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O que sera, que serad?

Que todos os avisos ndo vdo evitar

Por que todos os risos vdao desafiar

Por que todos os sinos irdo repicar

Por que todos os hinos irdo consagrar
E todos os meninos vao desembestar

E todos os destinos irdo se encontrar

E mesmo o Padre Eterno que nunca foi la
Olhando aquele inferno vai abengoar

O que ndo tem governo nem nunca terd
O que ndo tem vergonha nem nunca terda

O que ndo tem juizo

O que sera (A flor da terra) — Chico Buarque



RESUMO

O presente trabalho trata da relacdo entre as igrejas evangélicas e a ditadura militar, no
periodo de 1964 a 1985, problematizando, principalmente, as posi¢des politicas assumidas
pela Igreja Presbiteriana Independente, Assembleias de Deus, Igreja Metodista e Igreja Batista
durante os governos militares. Destaca a participacdo ¢ compreensdao dos evangélicos e de
suas liderangas em relagdo ao golpe de 1964. Reflete sobre o contexto politico do periodo e
suas implicacdes nas instituicdes eclesidsticas evangélicas, ressaltando as transformacdes que
ocorreram em suas estruturas ¢ nas posi¢des politico-oficiais. Coloca em suspenso o suposto
absenteismo politico evangélico anterior a Assembleia Nacional Constituinte de 1986,
abordando a participacdo evangélica na politica-partidaria e nos movimentos sociais durante a
ditadura militar. Percorre ainda as divergéncias e convergéncias, de natureza politica, que
ocorreram no interior das igrejas evangélicas, durante os governos militares, ressaltando as
diferengas entre as correntes progressistas e conservadoras, bem como seus projetos politico-

religiosos em suas respectivas igrejas.

Palavras-chave: evangélicos, ditadura, protestantismo, repressao.



ABSTRACT

This thesis focuses on the relation between the evangelical churches and the military
dictatorship from 1964 to 1985. It mainly discusses the political positions taken by the
Independent Presbyterian Church, Assembly of God, Methodist Church and Baptist Church
during the military government. It highlights the participation and comprehension of the
evangelicals and their leadership about the coup of 1964. It reflects on the political context of
that period and the implications of the evangelical ecclesiastic institutions, pointing out the
transformations that occurred in their structures and official political positions. It puts on hold
the assumed evangelical political absenteeism prior to the National Constitution Assembly of
1986 and it addresses the evangelical political participation in parties and social movements
during the military dictatorship. This thesis demonstrates the discrepancies and convergences,
of political nature, that occurred inside the evangelical churches during the military
government. It shows the differences between the progressive and conservative groups, as

well as, the political and religious projects in their respective churches.

Keywords: evangelicals, dictatorship, Protestantism, repression.
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Introducao

Ha um adégio popular muito conhecido no Brasil que diz o seguinte: politica e religido
ndo se discutem. Esta afirmativa tenta deixar claro que nesses dois terrenos ha muito mais
divergéncias, confrontos e disputas do que em quaisquer outras areas do conhecimento
humano. Por outro lado, o addgio revela que tanto a politica quanto a religido possuem
adeptos que defendem seus pontos de vista, como crédulos possuidores da verdade, e por esta
razdo, chegar a um consenso seria quase impossivel.

Além disso, a politica e a religido seriam campos a se repelirem em razao de suas
caracteristicas particulares. A primeira € o terreno da retérica, da persuasao, da arte na busca e
manuten¢do do poder. A segunda ¢ o terreno da verdade, expressa por meio da revelagdo, em
si mesma, poderosa. Uma estaria vinculada ao profano, enquanto que a outra estaria
impregnada pelo sagrado. Mas, ambas, sdo potencialmente instrumentos de orientacdo de
individuos e comunidades, operando mudangas/continuidades em praticas e comportamentos
sociais.

Desde o mestrado, tais aspectos me inquietaram a tentar compreender melhor as
relacdes entre a religido e a politica no Brasil. Em minha dissertagdo, percebi que a trajetoria
de um lider religioso, fundador de uma igreja protestante no final do século XIX na Corte
brasileira, estava completamente imbricada com as transformagdes politicas por que o pais
passava.

Lembrando de Marc Bloch, este “espetaculo das atividades humanas™' que forma o
objeto especifico da historia tem a capacidade de seduzir a imaginagdo dos homens. Isto
explica, em parte, minha escolha por este tema. Eu suspeitava de que liderangas religiosas,

inclusive protestantes, ndo foram completamente refratarias a politica no Brasil.

kokskok

No entanto, a escolha do tema trouxe, a principio, limitacdes no campo
historiografico, pois s6 muito recentemente que a historiografia brasileira vem se ocupando

. ~ r1: 2 1o . J J
com pesquisas sobre a relacdo entre os evangélicos” e a politica no Brasil. Até o fim do século

"BLOCH, Marc Leopold Benjamin. Apologia da histéria, ou, o oficio de historiador. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 2001.

20 termo evangélico, utilizado nesta tese, ¢ uma categoria socioldgica que diz respeito ao “campo religioso
formado pelas denominagdes cristds nascidas na e descendentes da Reforma Protestante europeia do século XVI.
Designa tanto as igrejas protestantes historicas (Luterana, Presbiteriana, Congregacional, Anglicana, Metodista e
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XX, predominaram os estudos sociologicos que privilegiaram as analises sobre a participacao
politico-partidaria dos evangélicos nas elei¢des brasileiras, principalmente apos a expressiva
presenca de parlamentares evangélicos na Assembleia Nacional Constituinte, em 1986.

Os primeiros trabalhos sociologicos — boa parte deles desenvolvidos na década de
1990, por tedlogos que tinham também formacdo em sociologia — voltaram-se para
compreender, sobretudo, o fendmeno pentecostal na politica. Antes de 1986, os pentecostais
eram objeto de estudo, principalmente, pelos aspectos miticos e ritualisticos de seus cultos, os
quais trouxeram elementos estranhos a liturgia de igrejas protestantes de tradicao reformada.

As andlises sociologicas tinham, de forma geral, o objetivo de compreender as razdes
que levaram os evangélicos a se envolverem com a politica partidaria — uma vez que 0s
mesmo eram Vvistos como avessos a politica — ¢ com os desdobramentos da inser¢ao
evangélica no Congresso Nacional, bem como nos parlamentos estadual e municipal de
diversos estados do Brasil.

A tese de doutorado do socidlogo Paul Freston, Protestantes e politica no Brasil: da
Constituinte ao Impeachment,’ influenciou bastante o meio académico na perspectiva de
atribuir aos protestantes um suposto absenteismo politico que deixou de existir, a partir das
eleicdes para a Assembleia Nacional Constituinte de 1986. Paul Freston elabora um percurso
historico sobre as “escassas possibilidades de protestantismo e vida politica na Primeira
Republica Brasileira”.* Ele analisou o periodo de democratizagio do pais, pos-Vargas, que viu
varias mudancgas, dentre as quais, o crescimento da populacdo evangélica (4% em 1960), a
obrigatoriedade do voto feminino — as igrejas evangélicas tinham mais mulheres do que
homens —, e um processo acelerado de urbanizacio que teria contribuido, em 1950, para que
os protestantes elegessem, pela primeira vez, mais de um deputado federal.’

O grande salto da participagdo evangélica, sobretudo na ocupacdo de cargos do
legislativo, deu-se, em sua opinido, a partir de 1986. Ao observar atentamente os diversos
periodos historicos da Republica Brasileira, Paul Freston afirma que os momentos em que os
protestantes cresceram na ocupacdo do Congresso Nacional coincidiram com periodos
democréaticos (1950, 1962 e 1986), e conclui que “o voto por adesdo a uma religido nao-

dominante depende de um eleitorado livre de outros controles, bem como do grau em que as

Batista) como as pentecostais (Congregagdo Cristd do Brasil, Assembleia de Deus, Evangelho Quadrangular,
Brasil para Cristo, Deus é Amor, Casa da Bengdo, Universal do Reino de Deus)”. MARIANO, Ricardo,
Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo: Edigoes Loyola, 1999, p. 10.

3 FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da constituinte ao impeachment. Campinas, Sdo Paulo,
1993. 308 f. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade de
Campinas, Campinas, Sdo Paulo, 1993.

* Ibid., p. 152.

> Ibid., p. 153.
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igrejas franqueiam a atividade politica. Por isso, elementos como regido e igreja sao
importantes na interpretagio”.’

Ja no século XXI, as pesquisas, envolvendo evanggélicos e politica, recrudesceram,
porém ainda desenvolvidas majoritariamente por cientistas da religido, socidlogos e cientistas
politicos. O trabalho de Edson d’Avila, por exemplo, enfatiza a insercdo da igreja Assembleia
de Deus no Brasil e seu expansionismo, até culminar com o envolvimento oficial da igreja
com a politica partidaria.” Para tanto, o autor investiga o principal veiculo de comunicacdo da
Assembleia Deus, o jornal Mensageiro da Paz, fundado em 1930, no Rio de Janeiro. Segundo
o autor, desde a sua fundacao até¢ 1986, a leitura dos contetidos do jornal expressaria “uma das
marcas caracteristicas da Assembleia de Deus, no campo politico nacional, a falta de interesse
por questdes politicas™.® Porém, a partir de 1986, segundo o autor, essa caracteristica se altera
e 0 Mensageiro da Paz “vai se transformando em um instrumento que pde em movimento a
membresia da AD com objetivos politicos”.”

O texto de Edson d’Avila argumenta que, em periodos de eleigdes, o jornal
Mensageiro da Paz ressalta “a ética cristd como a regra faltante na politica para mudar o
Brasil”.'” Entretanto, sua propria pesquisa deixa entender que os discursos politicos, contidos
no periddico, sdo esparsos e nao necessariamente definiriam a pratica politica dos membros
da Assembleia de Deus pelo pais.

A pesquisa de Tiago D. P. Borges, Representa¢do partidaria e a preseng¢a dos
evangélicos na politica brasileira,"" problematiza, de um lado, a presenca ascendente de
parlamentares ligados a igrejas e setores evangélicos e, de outro, a de que este fendmeno nao
se converteu na formagdo de um partido politico; isto porque, segundo hipdtese defendida
pelo autor, “um partido evangélico ndo foi formado devido a auséncia de uma identidade,
tanto entre os representantes evangélicos, quanto entre os eleitores que declaram pertencer a
alguma igreja”.'?

A contribui¢do de Tiago P. D. Borges se d4, principalmente, no levantamento e

analise de dados estatisticos tomados numa pesquisa desenvolvida pelo Departamento de

% Ibid., p. 167.

"D’AVILA, Edson. Assembleia de Deus no Brasil e a politica: uma leitura a partir do mensageiro da paz. Sio
Bernardo do Campo, SP, 2006. 189 f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Faculdade de Filosofia
e Ciéncias da Religido, Universidade Metodista de Sdo Paulo. Sao Bernardo do Campo, SP, 2006.

¥ Ibid., p. 99.

? Ibid., p. 113.

* Ibid.

" BORGES, Tiago Daher Padovezzi. Representacdo partidiria e a presenca de evangélicos na politica
brasileira. Sao Paulo, 2007. 151 f. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncia Politica). Faculdade de Filosofia, Letras e
Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2007.

2 1bid., p. 74-75.
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Ciéncia Politica da Universidade de Sao Paulo (USP) sobre os deputados estaduais de 22
estados brasileiros. Em vista da localizacdo na escala ideoldgica a que submeteram os
deputados entrevistados, Tiago Borges considera que “os deputados de base eleitoral
evangélica apresentam poucas distingdes com o restante dos deputados, existindo escassa
singularidade identitaria entre eles”."

Valdir Gonzales Paixdo Junior, por sua vez, elabora uma analise socioldgica sobre a
“manipulacdo do aparato da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) em prol do autoritarismo e os
mecanismos utilizados para se manter a vigilancia e a censura daqueles que discordavam da
linha politico-teologica estabelecida na igreja”.'

Desse modo, a tese de Valdir Gonzales se apoia na aplicacdo do conceito de “campo
religioso” de Pierre Bourdieu para compreender as relagdes da IPB com o autoritarismo
politico no Brasil pds-1964. Para o socidlogo Valdir Gonzales, “a Igreja Presbiteriana do
Brasil coloca-se como um espago social ¢ de relagdo de forcas”, em que se apresentam
“relagdes de desigualdades entre dominantes e dominados”, bem como “relagdes de forcas
externas, de concorréncia e de transacdo entre os especialistas e os grupos e classes de
consumidores de bens religiosos”."

O livro de Saulo Baptista, Pentecostais e neopentecostais na politica brasileira,'®
propde-se a uma andlise sobre a relagdo da cultura politica brasileira e a presenga do
pentecostalismo na arena politica nacional. Em sua pesquisa, ele privilegia um estudo sobre o
comportamento de liderangas e parlamentares da Assembleia de Deus e da Igreja Universal do
Reino de Deus, observando em que medida a atuagao politica dessas liderangas se relacionam
com valores tradicionais da cultura brasileira, dentre os quais, o autoritarismo, o clientelismo
e seus correlatos.

O trabalho, por um lado, reafirma algumas considerag¢des contidas nas pesquisas até
aqui mencionadas — como, por exemplo, a de uma maior participagdo pentecostal na politica

partidaria brasileira pos-1986 —, por outro, demonstra de forma objetiva a mobilizacdo de

. . ~ . r1e : 1
recursos ¢ a capitalizagio politica de parlamentares evangélicos para usufruto privado.'’

B Ibid., p. 122.

" PAIXAO JUNIOR, Valdir Gonzales. Poder e memdria: o autoritarismo na Igreja Presbiteriana do Brasil no
periodo da ditadura militar. Araraquara, Sdo Paulo, 2008, 372 f. Tese (Doutorado em Sociologia) — Faculdade de
Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista, 2008.

" Ibid., p. 112.

' BAPTISTA, Saulo. Pentecostais e neopentecostais na politica brasileira: um estudo sobre cultura politica,
Estado e atores coletivos religiosos no Brasil. S8o Paulo: Anablume; Sdo Bernardo do Campo: Instituto
Metodista Izabela Hendrix, 2009.

" bid., p. 337. A este respeito, Saulo Baptista da o exemplo do deputado evangélico Zequinha Marinho (PSC-
PA) que descreveu a estratégia usada para direcionar suas emendas orgamentarias para um hospital da
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Além disso, Saulo Baptista avanca na discussdo de categorias ja consagradas na
historia e na sociologia, dentre as quais, a de carisma. Na sociologia weberiana, o carisma ¢
uma qualidade pessoal, cuja dominacao, do tipo carismatica, ¢ exercida por pessoa (que pode
ser profeta, sabio, herdi, curandeiro...). Para Saulo Baptista,

a Assembleia de Deus ¢ a Igreja Universal t€m transformado carisma eclesial em
capital politico. Vale dizer, o eleitor, membro ou freqlientador fiel, vota no
‘candidato da igreja’, porque ele confia na instituicdo e quer ajuda-la, expandindo-a
para o espaco politico. O carisma do candidato e o partido tém pouco peso entre 0s
fatores que decidem o voto. O que influi mais intensamente ¢ o carisma da
instituicdo.'®

Como se viu até aqui, a maioria das pesquisas foi realizada no campo das ciéncias
sociais. Na virada do século XX para o XXI, um grupo significativo de historiadores,
influenciados pela Historia Cultural, passou a pesquisar a histéria das igrejas evangélicas no
Brasil sob outro olhar, langando-se ao desafio de historicizar a inser¢ao dessas igrejas no pais,
ressaltando a participacdo evangélica na formacdo da cultura brasileira, seus legados,
tradigcdes e relagdes de poder no interior das igrejas evangélicas etc.

Porém, raros foram os trabalhos desenvolvidos por historiadores sobre a participagdo
politica dos evangélicos, na Republica brasileira, antes da Assembleia Nacional Constituinte
de 1986. A dificuldade de acesso a fontes produzidas ao longo de décadas por igrejas
evangélicas — muitas vezes restritas apenas a consulta por parte de tedlogos, socidlogos e
historiadores vinculados, a essas igrejas — impediu uma leitura mais acurada e profunda sobre
as posi¢des politicas assumidas por evangélicos na historia do Brasil.

Nesse ponto, destaca-se o trabalho da historiadora Elizete da Silva sobre os
evangélicos progressistas em Feira de Santana, na Bahia, que tem como foco principal
analisar a constituicdo de um segmento protestante ecumenista e progressista com intensa
atuacdo na Igreja Presbiteriana de Feira de Santana, pos-1960."

A analise de Elizete da Silva privilegia o engajamento politico-social de um grupo
ecuménico e progressista de evangélicos no interior da Bahia, discorrendo também sobre
aspectos histéricos do protestantismo brasileiro durante a ditadura militar. Segundo a
historiadora, esse grupo de evangélicos progressistas pOs em pratica projetos sociais e

politicos, entre os quais, o Servi¢o de Integracdo do Imigrante (SIM) e a Comissao Ecuménica

Assembleia de Deus instalado em Belém-PA mesmo em meio as dificuldades burocraticas e fiscais impostas
pelo Ministério da Saude.

¥ Ibid., p. 184.

' SILVA, Elizete. Protestantismo ecuménico e realidade brasileira. Evangélicos progressistas em Feira de
Santana. Feira de Santana: UEFS, 2010.
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dos Direitos da Terra (CEDITER),” que guardam similaridade com os projetos desenvolvidos

por catélicos, como, por exemplo, as Comunidades Eclesiais de Base (CEB).

kokskok

Recentemente, com a abertura dos arquivos das Delegacias de Ordem Politica e
Social (DOPS) e a disponibilizacdo, por parte de algumas institui¢des evangélicas, de seus
arquivos para a consulta publica, novas fontes foram acrescentadas a presenca dos
evangélicos no Brasil, alargando o campo de andlise e de investigacao da participagdo politica
destas igrejas, especialmente durante a ditadura militar.

Diante dessa lacuna, pretendi realizar uma andlise de como as igrejas evangélicas no
Brasil se relacionaram com o governo militar, e quais as implicagdes advindas dessa relacao
para a historia dessas igrejas. Porém, um primeiro desafio se lancou: Tendo em vista a
pluralidade de igrejas evangélicas no Brasil, quais aquelas a serem pesquisadas? Que critérios
seriam adotados para essa escolha?

Ao levar em consideracao estas questdes, pelo menos dois aspectos me pareceram
imperativos para arbitrar quais igrejas seriam escolhidas para andlise: representatividade
numérica dessas igrejas no cenario religioso evangélico nacional, e os aspectos
doutrinarios/teoldgicos que lhes seriam inerentes. No primeiro caso, considerei necessario que
as igrejas a serem pesquisadas tivessem uma quantidade significativa de membros e de
templos espalhados nas mais diversas regides do pais. Assim, poderia analisar o alcance da
orientacdo politica dessas igrejas em relagdo aos seus membros, bem como a influéncia dessas
igrejas para as transformagdes politico-sociais pelas quais o pais passou entre 1964 ¢ 1985.

No atendimento a esse critério, a tarefa ardua foi encontrar mapas estatisticos que
demonstrassem a quantidade numérica de membros por igrejas evangélicas no Brasil e a
disposi¢ao geografica dessas igrejas, principalmente para a década de 1960. Neste ponto, o
Servigo de Estatistica Demografica, Moral e Politica, 6rgao do Ministério da Justi¢a, produziu
uma série intitulada “Estatistica do Culto Protestante”, em que constam os numeros de
templos evangélicos, com seus respectivos fiéis, abrangendo todas as unidades da federacao,

desde o0 ano de 1954.

2 1bid., p. 198. Segundo a autora, a CEDITER foi composta pelos Reverendos Jodo Dias de Aratjo e José
Moreira Cardoso, e pelo presbitero Elizeu Borges de Oliveira, sendo que suas atividades se relacionavam com a
seca e os conflitos de terra, apoiando o trabalhadores rurais e lutando pela reforma agraria no pais, numa versao
muito analoga a Comissdo Pastoral da Terra (CPT), catélica.
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Tomando como referéncia o ano de 1965, observei que as igrejas com maior
quantidade de templos ¢ membros no Brasil eram as Assembleias de Deus, Presbiteriana (do
Brasil e Independente), Batista e Metodista. Estas igrejas, em 1965, concentravam templos
e/ou missdes religiosas em todas as regides do Brasil. Por esta razdo que igrejas como, por
exemplo, Congregacao Crista do Brasil e Evangélica Luterana do Brasil ndo foram escolhidas
como objeto de analise, a despeito da quantidade de membros que as mesmas possuiam. Isto
porque, durante a década de 1960, seus templos e fiéis se concentravam, sobretudo, nos
estados de Sao Paulo e Rio Grande do Sul, respectivamente. Igrejas menos expressivas do
ponto de vista numérico também ndo foram analisadas, a exemplo de “O Brasil para Cristo”,
Adventista do Sétimo Dia, do Evangelho Quadrangular, embora possuissem templos em
quase todas as regides do Brasil.

O segundo aspecto privilegiaria igrejas com doutrinas teoldgicas distintas para que
assim se pudesse observar a relacdo entre a linha teoldgica e a posi¢do politica da respectiva
igreja. Tal diferenciagdo também nao ¢ facil de ser realizada, tendo em vista os processos de
bricolage’ presentes nas igrejas evangélicas brasileiras. Significa dizer que as diferenciacdes
teologicas, miticas e/ou ritualisticas entre estas igrejas se apresentam visiveis no plano
teorico, mas completamente fluidas quando se observa a realidade.

Dito isto, a Igreja Presbiteriana Independente representaria a corrente teoldgica de
tradicdo reformada; as igrejas Assembleias de Deus representariam a corrente teologica,
vinculada ao pentecostalismo; as Batistas representariam aquelas paralelas a Reforma; e a
igreja Metodista representaria o ramo anglicano. Essa diferenciacdo, insisto, ¢ ténue, fluida e,
por vezes, incorre em equivocos histérico-teologicos. > Entretanto, ela nos permite
compreender, grosso modo, as diferenciacdes classicas e ideais entre estas igrejas, bem como
aspectos teoldgicos e historicos que implicam no comportamento politico e social de seus
fiéis.

Além disso, estas igrejas produziram um rico acervo documental — muito bem

conservado e constituido principalmente de jornais e revistas, publicados entre 1963-1985 de

10 termo bricolage foi utilizado como categoria analitica por Claude Lévi-Strauss para explicar os processos de
rearranjo da reflexdo mitopoética. Para Lévi-Strauss, ¢ peculiar ao bricolage, no plano pratico, “a elaboragdo de
conjuntos estruturados ndo diretamente com outros conjuntos estruturados, mas utilizando residuos e fragmentos
de fatos (...) testemunhos fosseis da historia de um individuo ou de uma sociedade”. Ver mais em LEVI-
STRAUSS, Claude. O pensamento selvagem. Campinas, SP: Papirus, 1989.

22 Essa diferenciagio foi proposta no Brasil, a principio, por Anténio Gouveia de Mendonga. Ele elaborou um
quadro dos ramos da reforma protestante no Brasil. Em sua tipologia classica, ele proprio adverte a dificuldade
para a classifica¢@o destas igrejas, citando exemplos como o dos Metodistas que, aparentemente ndo tendo nada
a ver com os anglicanos, ele os manteve na chave da familia anglicana em virtude de afinidades histdricas, da
liturgia formal e da manutencao do episcopado. Ver mais em MENDONCA, Antonio Gouvéa e VELASQUES
FILHO, Procoro. Introdugdo do protestantismo no Brasil. 2.ed. Sao Paulo: Edi¢des Loyola, 1990.
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forma ininterrupta — que me possibilitou analisar e comparar os posicionamentos oficiais
destas igrejas, bem como de seus membros, no que diz respeito aos aspectos politicos,
econdmicos e sociais brasileiros durante a ditadura.

Os periodicos O Estandarte, Mensageiro da Paz, O Jornal Batista e Expositor
Cristdo constituiram-se em minhas principais fontes de pesquisa. Como bem destaca Tania
Regina De Luca, “jornais e revistas ndo sdo, no mais das vezes, obras solitarias, mas
empreendimentos que reunem um conjunto de individuos, o que os torna projetos coletivos,
por agregarem pessoas em torno de ideias, crengas e valores que se pretende difundir a partir
da palavra escrita”.*

Nesse sentido, os artigos, reportagens e editoriais, publicados entre 1963 ¢ 1985 nos
jornais oficiais das igrejas Presbiteriana Independente, Assembleia de Deus, Batista e
Metodista, ajudaram-me a compor um quadro bastante complexo a respeito do envolvimento
dos evanggélicos com a politica e os movimentos sociais no Brasil. Estes periddicos ndo foram
tomados como meros receptaculos de informacdes, mas, antes, como documentos que
expressaram posi¢des politicas, ambiguidades, tensdes internas, siléncios e enfretamentos.
Setores evangélicos, tanto conservadores quanto progressistas, utilizaram as paginas desses
jornais para exprimir ideias e mobilizar fiéis.

A minha opgao por este tipo de fonte me possibilitou ver que, embora tais periddicos
tenham sido criados para ser instrumentos de evangelizagdo, eles também se constituiram em
veiculos de orientagdo politica de seus leitores e, muitas vezes, palco de debates entre os

proprios membros e liderancas religiosas.

koK skok

Penso que algumas questdes de fundo se levantam a partir disto. O comportamento
evangélico, plural em sua historicidade no Brasil, também foi plural em suas escolhas
ideologicas e politicas? Se foi plural, existiu algum comportamento politico que predominou
entre as igrejas evangélicas? Podemos falar da existéncia de uma cultura politica evangélica
ou cultura politica entre evangélicos?

Segundo Angela de Castro Gomes, o conceito de cultura politica permitiria

“explicagdes/interpretagdes sobre o comportamento politico de atores sociais, individuais e

2 DE LUCA, Tania Regina. Historia dos, nos e por meio dos periédicos. In PINSKY, Carla Bassanezi (org.).
Fontes Historicas. 2.ed. Sdo Paulo: Contexto, 2008, p. 140.



25

. 24 . . . . .
coletivos™.”" Portanto, ainda com base na historiadora, o sentido que um determinado grupo

atribui a sua realidade social estaria diretamente relacionado a sua cultura historica. Cultura
politica e cultura historica sdo, portanto, categorias que estariam articuladas e que permitiriam
ao historiador compreender de que forma grupos sociais (como os evangélicos, por exemplo)
se relacionam com a politica (partidos politicos, movimentos sociais, agdes administrativas
implementadas pelo Estado). A autora considera que:
Se a identidade de qualquer grupo ndo se faz sem recurso a ‘seu’ passado, ¢ se esse
processo ¢ dindmico, mas ndo arbitrario, torna-se matéria de particular valor para o
historiador compreender as leituras de passado que as memorias coletivas

empreendem, sobretudo se estdo relacionadas a politicas governamentais
.. e L, . . 2
explicitamente dirigidas ao enquadramento da memoria nacional.”

Considero que a andlise de Angela de Castro Gomes nos permite compreender
alguns comportamentos apresentados pelas igrejas evangélicas, durante a ditadura militar no
Brasil. Em sua larga maioria, os evangélicos, com base em textos sagrados € em suas
memorias coletivas, exprimiram praticas politicas que se coadunaram aquelas levadas a cabo
pelo Estado autoritario brasileiro.

Ha uma cultura politica que me parece ser subjacente aos evangélicos no Brasil, e
que, embora guarde tragos com a cultura politica brasileira, mostra-se singular em um
determinado aspecto, qual seja, o de rejeitar a politica como instrumento capaz de produzir
transformagodes sociais duradouras, ao mesmo tempo em que confere a politica um espago
privilegiado de insercao para o atendimento de suas demandas face ao Estado.

Se, por um lado, o pensamento predominante entre os evangélicos considera que a
verdadeira e Unica transformagao em beneficio da sociedade s6 podera ser alcangada por meio
da conversdo do homem a Cristo, por outro, o comportamento evangélico evidencia sua
capacidade de mobilizagdo politica para satisfacdo de seus interesses, ndo apenas religiosos,
mas, também, sociais € econémicos.

Em geral, as igrejas evangélicas no Brasil expressam uma cultura politica que atribui
a liberdade de seus cultos e ao seu proselitismo religioso uma proeminéncia em relagdo a
outros aspectos da vida publica. Significa dizer que, mesmo que um Estado tenha como
caracteristicas o autoritarismo, a corrupc¢do e a ilegalidade constitucional, ainda assim, esse

sera oficialmente reconhecido como legitimo pela maioria das igrejas evangélicas no Brasil,

2 GOMES, Angela de Castro. Cultura politica e cultura histérica no Estado Novo. In ABREU, Martha;
SOIHET, Raquel; GONTLIO, Rebeca. Cultura politica e leituras do passado. Rio de Janeiro: Civilizacdo
Brasileira, Faperj, 2007, p. 47.

3 Ibid., p. 50.
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desde que esse Estado e seus representantes ndo interfiram na pratica religiosa dos
evangélicos.

Isso demonstra o quanto o religioso entra no politico por meio de suas
especificidades. Para Aline Coutrot, “os cristdos adquirem um sistema de valores muito
profundamente interiorizado que subentende suas atitudes politicas”.*® Desse modo, os
sistemas de valores que se constroem no interior das igrejas evangélicas brasileiras trazem
implicagdes para posturas politicas tomadas entre os fiéis. O engajamento ou nao-
engajamento politico do fiel, explica-se, também, pela sua praxis religiosa. Neste sentido,
setores evangg¢licos mobilizaram valores e crengas para a efetivagdo de projetos politicos,
tanto de esquerda quanto de direita. >’ Porém, a cultura politica evangélica se caracterizou,
majoritariamente, pelo conservadorismo de fundo moral e religioso. A ética social ndo foi o
seu instrumento de orientagdo politica, mas, principalmente, o moralismo e o
fundamentalismo religioso.

Aspecto relevante para o estudo da relagdo entre as igrejas evangélicas e a ditadura
militar, no Brasil, esta em analisar os espagos internos de constru¢ao de poder e dominagao no
interior dessas igrejas durante um periodo de autoritarismo politico e cerceamento das
liberdades individuais. As igrejas evangélicas, principalmente aquelas oriundas da Reforma
Protestante, defenderam, neste pais — com mais énfase na segunda metade do século XIX e na
Primeira Republica —, um tipo de liberalismo que lhes permitissem a liberdade de culto, a
liberdade de expressdo, ndo somente religiosa, como, também, de pensamento e de acdo
politica e social.

Porém, quando do advento do golpe de 1964 ¢ a posterior instauracdo de uma
ditadura no pais, o liberalismo que parecia ser uma das principais caracteristicas do
protestantismo brasileiro, na transi¢ao do século XIX para o século XX, de nenhum modo se
fez presente na maioria das igrejas evangélicas brasileiras. Rubem Alves foi quem alertou
pela primeira vez para esse dilema no protestantismo brasileiro. Em 1979 ele escreveu um
artigo, em que colocou em suspenso a no¢ao de que o protestantismo tivesse uma estrutura
democratica em oposi¢do ao catolicismo. O livre exame da Biblia seria um dos aspectos a

denunciar a suposta democracia protestante, permitindo interpretacdes diversas e o

* Ibid.

7 Utilizo o termo “esquerda” e “direita” na perspectiva de que tais palavras, enquanto categorias explicativas,
indicam projetos politicos contrastantes e concorrentes. Entretanto, sabemos que essas palavras “esquerda” ou
“direita”, proprias da linguagem politica, sdo apropriadas ou usurpadas, ganhando contornos e significados
“positivos” ou “negativos” de acordo com quem delas se utiliza. Ver BOBBIO, Norberto. Direitas e Esquerda:
razdes e significados de uma distingdo politica. Sdo Paulo: Editora da Universidade Estadual Paulista, 1995.



27

surgimento de outras denominagdes religiosas protestantes quando n3o houvesse
concordancia sobre doutrinas, interpretagdes teoldgicas ou rituais.

Para Rubem Alves, ¢ justamente ai que se mostra a intolerancia no protestantismo. A
Igreja Catodlica, numa estrutura aparentemente rigida, permite o lugar para o desvio,
garantindo a coexisténcia de segmentos religiosos diversos — ordens e movimentos religiosos
— mantendo assim a unidade catdlica. Em razao disto concluiu que, no protestantismo, “os
cismas ndo sdo a expressao do liberalismo individual, mas o resultado do autoritarismo
institucional”.?® A intolerancia € a intransigéncia, portanto, seriam caracteristicas historicas do
protestantismo, realgadas ainda mais no Brasil.

Nesse sentido, este trabalho também pretendeu instigar na reflexdo sobre como as
principais igrejas evangélicas no Brasil reagiram ao contexto religioso e politico daquela
época. Houve divergéncias entre suas liderangas? A pratica politica dessas igrejas foi
constante ao longo da ditadura militar ou sofreu variacdes? Se sofreu, em que medida se
deram estas variagdes e por quais razdes?

O surgimento de liderangas religiosas com influéncia na politica ¢ um traco que
caracteriza nao somente a Igreja Catdlica no Brasil, como, também, as igrejas evangélicas. No
entanto, a historiografia sobre o periodo compreendido entre 1964 ¢ 1985, que se debruca
sobre a relagdo entre religido e politica, tem privilegiado pesquisas sobre a participagdo
catolica durante a ditadura militar. A imprensa nacional deu grande visibilidade a Teologia da
Libertacao, as Comunidades Eclesiais de Base (CEB), a resisténcia dos bispos catdlicos frente
aos militares, aos padres catolicos que se envolveram direta ou indiretamente com
movimentos armados e de luta democratica. Isso responde, pelo menos em parte, a quantidade
expressiva de trabalhos académicos sobre a participacdo catdlica na politica e nos
movimentos sociais que ocorreram durante a ditadura militar.

Entretanto, pouco se escreveu até o momento sobre a participacdo evangélica durante
o mesmo periodo. Muito pouco se sabe ainda sobre o engajamento politico de evangélicos,
tanto nos movimentos de resisténcia quanto de adesdo a ditadura. Na historiografia brasileira,
ha uma grande lacuna ainda a ser preenchida por estudos académicos que tratem do assunto.
Grosso modo, ha uma interpretacdo, consolidada pelo senso comum, de que os evangélicos,
dado os aspectos teoldgicos e doutrindrios de suas igrejas, mantiveram-se alheios a cultura
brasileira, as transformagdes sociais e, inclusive, a politica. Tal compreensdo tem sua razao de

ser pelo fato de que alguns aspectos do protestantismo brasileiro ainda sdo pouco estudados.

28 ALVES, Rubem. 4 ideologia do protestantismo. Rio de Janeiro. Cadernos do ISER, n.° 8, abril de 1979.
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O lider camponés Manoel da Conceigdo, por exemplo, atuou durante o periodo da
ditadura militar no Brasil contra a grilagem de terras, a exploragdo do trabalhador rural e as
praticas oligarquicas levadas a cabo, sobretudo, no periodo do governo José Sarney no
Maranhdo (1966-1970). Em suas memorias — algumas ja publicadas apds entrevistas
realizadas por sociologos e historiadores —, Manoel da Conceicdo sempre fez referéncia ao
periodo em que se tornou evangélico ¢ membro da igreja Assembleia de Deus, atuando,
inclusive, como professor de escola biblica dominical.”

Quando da promulgacdo da “Lei Sarney de Terras” (Lei n.° 2.979/69), que contribuiu
diretamente para a abertura das fronteiras agricolas do Estado do Maranhao para os grandes
grupos agroindustriais e pecuaristas, uma série de conflitos sociais ocorreram entre
fazendeiros e familias camponesas.

E neste cenario que surge a figura de Manoel da Conceigdo que, de professor de
escola biblica dominical e auxiliar de pastor, passou também a atuar como militante politico
contra a ditadura militar e as praticas latifundiarias e de grilagem pelo interior do estado do
Maranhao, entre as décadas de 1960 e 1990 do século passado. Sua trajetdria como
evangélico ainda ¢ pouco estudada. Manoel da Conceicdo ¢ um caso raro e singular no
interior das Assembleias de Deus, que nos demonstra, por um lado, a existéncia de ilhas de
dissidéncia evangélicas que destoaram e confrontaram as institui¢des religiosas a que estavam
vinculadas. E, por outro, o quanto a cultura politica que caracterizou majoritariamente 0s
evangélicos contribuiu para que igrejas protestantes apoiassem o Estado autoritario brasileiro.

Casos como o de Manoel da Conceicdo sdo significativos para a compreensdao do
pluralismo ndo apenas religioso, mas, também, politico entre os evangélicos. Houve
individuos que, a despeito de sua formacgao religiosa, aderiram a movimentos de esquerda e de
contestacdo ao autoritarismo imposto no Brasil pela ditadura militar, sofrendo, inclusive,
expurgos por parte de suas igrejas.

Desse modo, tentei aqui compreender as diferencas e convergéncias no
comportamento politico entre as igrejas evangélicas brasileiras, de 1963 a 1985, sobretudo em

relacdo as fases que caracterizaram os governos militares. Sdo quatro capitulos, cada um deles

* Entre os livros que tratam da vida e militancia politica de Manoel da Conceigdo, destaco pelo menos dois:
ARAUJO, Helciane de Fatima Abreu. Memdéria, mediacdo e campesinato: as representagdes de uma lideranga
sobre as lutas camponesas da pré-Amazonia maranhense. Manaus: Edicdes UEA, 2010. CONCEICAO, Manoel
da. Essa terra é nossa: depoimento sobre a vida e as lutas de camponeses no Estado do Maranhdo. Petropolis:
Vozes, 1980. O primeiro, da socidloga Helciane Aratjo, se insere entre aqueles que tentam compreender a
histéria de vida de Manoel da Conceigao e sua relagdo com as lutas camponesas no Maranhdo. O segundo retine
um conjunto de entrevistas concedidas por Manoel da Concei¢do a socidloga Ana Galano quando estes se
encontravam exilados na Europa, em 1979.
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destinado a analisar a posi¢do das igrejas evangélicas e de suas liderangas durante o periodo
compreendido entre o final do governo Jodo Goulart e a redemocratizacao politica brasileira.

Meu esforco foi no sentido de construir uma narrativa que ajudasse a compreender o
comportamento politico evangélico em face ao contexto nacional daquele periodo, ressaltando
aspectos como o golpe de 1964, os movimentos de adesdo e resisténcia a ditadura,
explicitando, assim, as divergéncias e convergéncias de natureza politica que ocorreram no
interior das igrejas Presbiteriana Independente, Assembleias de Deus, Batista e Metodista,
durante os governos militares.

Vé-las em separado me permitiu observar as diferencas entre o comportamento
politico de cada uma delas, assim como as semelhancas. As quatro igrejas ndo se
manifestaram contra o golpe de 1964 e se posicionaram oficialmente em favor da ditadura no
periodo de maior repressao.

Entretanto, as igrejas Assembleias de Deus e Batista foram muito mais préximas,
institucionalmente, aos militares do que as igrejas Presbiteriana Independente e Metodista.
Além disso, o comportamento politico destas igrejas ndo foi monolitico durante a ditadura
militar. Teblogos e pastores assumiram posturas muitas vezes diferentes e divergentes em

cada fase que caracterizou o periodo entre 1963 ¢ 1985.

koK skok

Sendo assim, o primeiro capitulo trata da atuagdo da Igreja Presbiteriana
Independente (IPI) durante o periodo da ditadura militar no pais, tendo como principal fonte
de anélise o jornal O Estandarte. Analiso a maneira como as liderangas da IPI orientaram os
presbiterianos e como os acontecimentos anteriores e posteriores ao golpe de 1964 foram
interpretados pelos articulistas do jornal. Trato ainda das representagdes elaboradas pelas
liderancas da IPI sobre a politica brasileira e destaco as transformagdes tanto de carater
politico quanto religioso que a IPI sofreu ao longo de quase vinte anos.

No segundo capitulo analiso as posi¢des assumidas pela maior igreja pentecostal no
Brasil, as Assembleias de Deus. Para tanto, utilizei o jornal Mensageiro da Paz como
principal fonte de pesquisa, tendo em vista sua importancia para os membros dessa igreja. Os
redatores e diretores de o Mensageiro da Paz enfatizaram, pelo menos desde a sua fundagao
até o ano de 1985, que esse jornal era uma espécie de “evangelista silencioso”, e que cumpria
a fungdo de orientar os fiéis da igreja em diversos temas, inclusive politico. Analiso o

processo de adesdo das Assembleias de Deus ao governo militar, seu anticomunismo, sua
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critica a Teologia da Libertacao, sua inser¢ao na politica partidaria, ressaltando as mudancas
que ocorreram na linha editorial do jornal. Por fim, apresento a trajetéria de Manoel da
Concei¢do dos Santos, durante o periodo em que ele foi membro da Assembleia de Deus no
interior do Maranhao, refletindo sobre sua acao militante até o ano em que partiu para o exilio
na Europa.

O terceiro capitulo ¢ dedicado a analise da Igreja Batista e suas posigdes politicas,
tomando como fonte privilegiada de investigacdo O Jormnal Batista. Discuto a atuagdo da
Igreja Batista nos movimentos de adesdo ao golpe de 1964, seu envolvimento de apoio aos
governos militares e de critica ao comunismo. Proponho uma reflexdo sobre como o
ecumenismo foi tratado no interior da igreja, ressaltando seus desdobramentos,
principalmente de carater politico. O siléncio sobre os movimentos democraticos de esquerda
e sobre a violéncia cometida pelo Estado brasileiro constituiu caracteristicas principais da
posigao politica da Igreja Batista ao longo da ditadura militar no Brasil.

No quarto e ultimo capitulo, analiso a posi¢cdo politica assumida pela Igreja
Metodista, tomando como fonte privilegiada de investigagdo o jornal Expositor Cristdo. Entre
as igrejas aqui pesquisadas, a Igreja Metodista foi a que manteve maior aproximagdo com as
esquerdas no Brasil. Reflito sobre os conflitos que envolveram os setores progressistas e
conservador no interior da igreja, sua relagdo com a Igreja Catolica e com a Teologia da
Libertagdo, as delagdes e expurgos que ocorreram no interior da igreja, bem como, o
envolvimento dos setores progressistas com os movimentos de contestagdo ao regime e de
redemocratizagao do pais.

Assim, este trabalho se langou ao desafio de compreender a participagdo de quatro
igrejas evangélicas na politica brasileira, durante o periodo de governo militar, e as
implicagdes que o contexto politico-social trouxe para essas igrejas entre 1964-1985. E
possivel que a observacdo desse quadro histérico, composto pelas igrejas evangélicas e o
Estado autoritario brasileiro, ajude-nos a compreender melhor a cultura politica que me parece

impregnar o comportamento evangélico no Brasil.
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Capitulo 1 — “Entre a cruz e a espada’: perseguicdes, siléncios e transformacdes

na Igreja Presbiteriana Independente durante a ditadura militar.

O presbiterianismo tem sua origem na Europa, no contexto da Reforma Protestante,
no século XVI, e estd vinculado teologicamente ao calvinismo. As primeiras igrejas a
adotarem uma estrutura administrativa presbiteriana encontravam-se na Gra-Bretanha. Elas se
caracterizam pelo governo de presbiteros, isto ¢, individuos membros da igreja ¢ com
experiéncia de vida cristd que os autoriza a trabalhar junto ao pastor/reverendo da igreja,
mesmo sem ter formacao teoldgica.

O conjunto de igrejas presbiterianas de uma determinada localidade — bairro, cidade
— ¢ que se encontram vinculadas, compdem um Presbitério. Este, por sua vez, reune os
pastores ¢ os presbiteros que representam cada igreja local. Segundo Silas de Souza, “os
presbitérios participam de uma federagdo maior, regional, o Sinodo, que retne alguns
Presbitérios; e outra nacional, que se reine periodicamente a cada quatro anos, e recebe o
nome de Supremo Concilio”.*"

No Brasil, a Igreja Presbiteriana se forma a partir das atividades de missionarios
presbiterianos norte-americanos na segunda metade do século XIX: Ashbel Green Simonton,
Alexander Latimer Blackford e John Rockwel Smith figuram entre os principais nomes
lembrados pelos historiadores dessa denominagdo. Posteriormente, conflitos internos em
razdo da lideranca missionaria estrangeira, bem como a oposi¢do de membros da igreja em
relacdo a magonaria levaram alguns fiéis a uma cis@o no Sinodo Nacional, reunido em 1903,
dando origem, em Sdo Paulo, a Igreja Presbiteriana Independente, cuja principal lideranga era
o pastor Eduardo Carlos Pereira.

A partir de entdo, passaram a coexistir no Brasil duas denominagdes presbiterianas: a
Igreja Presbiteriana Independente (IPI) — composta pelo grupo nacionalista, anti-magon,
liderada por Eduardo Carlos Pereira — e a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) — ligada ao
Sinodo Nacional. Eduardo Carlos Pereira, fundador do jornal O Estandarte, em 1893, tornou
este periddico um orgao oficial da IPI, enquanto que o jornal “O Puritano” tornou-se o

impresso oficial da IPB, posteriormente substituido pelo “Brasil Presbiteriano”.’!

30 SOUZA, Silas de. Presbiterianismo no Brasil. In: SILVA, Elizete, SANTOS, Lyndon de Araujo, ALMEIDA,
Vasni de (orgs.). “Fiel é a palavra”: leituras historicas dos evangélicos protestantes. Feira de Santana: UEFS,
2011, p. 180

31 O antecessor desses dois periodicos foi o jornal “Imprensa Evangélica”, fundado em 1864, primeiro periodico
protestante, em lingua portuguesa, a circular no Brasil, e que pertencia a Igreja Presbiteriana, antes da ciso.
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Considerando o ambiente complexo e plural que caracteriza o presbiterianismo no
Brasil, e a tentativa de ndo incorrer em generalizagdes sobre esse campo do protestantismo
brasileiro, neste capitulo discutirei, em particular, a atuagdo da IPI durante o periodo da
ditadura militar no pais, tendo como principal fonte de anélise o jornal O Estandarte.

Este periddico era publicado quinzenalmente — dias 15 e 30 de cada més — e
distribuido em todo o territério nacional por meio dos Correios. Eventualmente ocorreu a
publicacdo conjunta de dois nimeros no mesmo meés, provavelmente por razdes financeiras.
Mesmo assim, o jornal manteve sua periodicidade, sendo sustentado, principalmente, pela
venda direta de seus exemplares as igrejas presbiterianas e seus respectivos membros.
Anuncios publicitarios de livrarias, lojas de instrumentos musicais, escolas de idiomas e
outros também eram publicados, ajudando a manter financeiramente o periddico.

Entre 1963 e 1985, O Estandarte teve, em média, 16 paginas por edi¢do, mas,
também nesse caso, houve variagdes. Algumas edi¢des do jornal foram compostas por apenas
8 paginas, enquanto que outras chegaram a ter 40. Apesar de ser um impresso voltado para a
doutrinacdo dos membros da IPI, havia noticias sobre as atividades das igrejas presbiterianas
espalhadas pelo pais, além de constar artigos e reportagens de carater politico, social e
econdmico. Por esta razdo, O Estandarte ¢ uma fonte privilegiadissima para se compreender
como a IPI se posicionou politicamente durante o periodo da ditadura militar no Brasil.

De que maneira orientou os protestantes presbiterianos? Quais foram as
representacdes elaboradas pelas liderangas da IPI sobre a politica brasileira? Como os
acontecimentos anteriores e posteriores ao golpe de 1964 foram interpretados pelos
articulistas do jornal? Enfim, quais posi¢des politicas a IPI assumiu, por meio de seu jornal,
durante o periodo de 1964 a 1985?

Com o intuito de responder a tais questionamentos, realizei uma leitura minuciosa de
todos os exemplares de o jornal O Estandarte, a partir de 1963, de modo que pudesse analisar
de que forma os membros da IPI compreenderam a conjuntura sociopolitica brasileira no
governo Goulart, mais precisamente no ano imediatamente anterior ao golpe. Dai, até o ano
de 1985, mapeei todos os artigos, informes e noticias com teor politico que foram publicados
n’O Estandarte.

Desse modo, pude observar que a linha editorial do jornal sofreu variagdes ao longo
do tempo. Ora foi palco para o debate politico e aberto entre os membros da IPI, ora foi o
palanque exclusivo da fala conservadora de alguns pastores e tedlogos da igreja. Discutindo

ou silenciando, a postura de O Estandarte nunca foi monolitica e, embora tenha sido a voz
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oficial da Igreja Presbiteriana Independente, opinides contrarias as liderancas religiosas

também transitaram por algumas colunas do periédico.

1.1 A IPL, o governo Goulart e o golpe de 1964

Jodo Goulart assumiu a presidéncia da Republica, em 2 de setembro de 1961, depois
de uma tensa negociagdo que redundou na instalagdo do parlamentarismo no Brasil. Os
meandros e detalhes desse momento especifico da historia republicana recente do pais vem
sendo objeto de analise de diversos pesquisadores, entre os quais, Jorge Ferreira. Segundo o
historiador, “desde a posse de Goulart na presidéncia da Republica que as teses de luta
armada se fortaleciam de maneira acelerada entre os setores das Ligas Camponesas e entre 0s
nacional-revolucionarios brizolistas”. >

Nesse ambiente, Francisco Julido se projetou como uma das principais liderancas
politicas no Brasil a ponto de despertar a atencdo de Leonel Brizola. Este colocou a
disposicao de Francisco Julido “homens da Brigada Militar gaticha disposta a dar treinamento
e assessoria militar a militantes camponeses”.> Entretanto, para decep¢io de Brizola, apos
trés meses no Nordeste, os homens destacados retornaram sem realizar treinamento algum,
pois ndo havia um exército de camponeses como fora propalado por Francisco Julido.

No entanto, esta atmosfera de que haveria componentes indicadores de um processo
revolucionario em vista — fosse ou ndo ele armado —, alcangou setores evangélicos
progressistas. Francisco Julido afirmou ter convocado pastores protestantes para auxiliar nas
ligas camponesas atuantes no Nordeste. Em entrevista, ele trouxe & memoria aquele periodo
em que evangélicos se envolveram na causa camponesa:

As vezes, a gente tomava um caminhdo, e vinham os pastores protestantes, com
outros protestantes. Eu, no meio deles, e eles, cantando seus hinos. L&, eles
pregavam a Sagrada Escritura, em geral o Velho Testamento, que ¢ muito bom para

isso. Para o problema camponés, os profetas sdo melhores do que os apdstolos, estdo
. .. R - . .. . 4
muito mais ligados 4 terra, sio mais radicais, mais consequentes na luta pela terra.’

E, ainda

Muitos presidentes de ligas foram realmente pastores — em Jaboatdo, em Sapé, em
varios outros lugares. Ndo bebiam, ndo fumavam, tinham somente uma familia,

32 FERREIRA, Jorge. Jodo Goulart: uma biografia. 2.ed. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2011, p. 311.
33 .

Ibid., p. 312.
* CENTRO DE PESQUISA E DOCUMENTACAO DE HISTORIA CONTEMPORANEA DO BRASIL —
CPDOC. Francisco Julido (depoimento). Disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/historal/arq/Entrevistal 01.pdf>. Acesso em: 02 fev. 2016.
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impunham grande respeito, e isso os tornavam, naturalmente, lideres, com esse
sentido de honestidade em conduzir o0 movimento. E se radicalizavam.®

Foi justamente nessa atmosfera de luta pela terra, com a participagdo, inclusive, de
pastores protestantes, que se realizou, entre os dias 22 ¢ 29 de julho de 1962, na cidade de
Recife, a 4* Reunido de Estudos — conhecida também como Conferéncia do Nordeste —,
promovida pelo Setor de Responsabilidade Social da Igreja (SRSI) da Conferéncia Evangélica
do Brasil (CEB). Essas reunides vinham sendo realizadas desde 1955 pela Comissao Igreja e
Sociedade, um setor incorporado & CEB.*°

Esta comissdo organizou os trés primeiros encontros, todos no estado de Sao Paulo
(1955, 1957, 1960). Segundo Elizete Silva,’” devido a uma reestruturagdo administrativa que
ocorreu entre os anos de 1960 a 1962 na CEB, a Comissao Igreja e Sociedade passou a ser
denominada SRSI. A época, a CEB estava vinculada ao Conselho Mundial de Igrejas (CMI),
¥ de modo que suas agdes estimulavam o engajamento politico e social entre os evangélicos.

E ¢ justamente nesse clima de disposi¢do para atuar politicamente que o SRSI propds
uma conferéncia que, ja no seu deslocamento geografico (do sudeste para o nordeste),
indicava a pretensdo de compreender o cendrio brasileiro a partir de outro lugar, sobretudo, o

. . . - .. . . 39
lugar onde os conflitos e as inquietacdes sociais mostravam-se ainda mais agudas.

* Ibid.

3¢ A CEB surgiu em 1934. A CEB nio somente promoveu conferéncias como, também, realizou por meio de
seus conselhos e departamentos, a¢des sociais, algumas delas em parceria com o governo federal como, por
exemplo, a campanha de Alfabetizacdo de 1963, realizada com material do Ministério da Educagdo e Cultura.
Nao se pode afirmar que a CEB se caracterizou pelo monolitismo de suas agdes. Até antes do golpe de 1964, a
postura mais progressista de boa parte de seus integrantes contribuiu para que a Confederagéo se envolvesse com
projetos sociais e promovesse cursos de formagdo politica para evangélicos. Um pouco antes do golpe de 1964,
os setores evangélicos conservadores, irritados com a atuagdo politica da CEB, provocaram expurgos na
institui¢do, mudando radicalmente a postura politica da CEB que, por sua vez, passou a apoiar os militares.

7 SILVA, Elizete. Op. Cit.

* O Conselho Mundial de Igrejas foi criado em 1948, em Amsterda. Trata-se de um 6rgdo ecuménico (muito
embora dele ndo participe, como membro, a Igreja Catdlica) e que atualmente congrega mais de 300 igrejas e
denominagdes cristds. Desde sua fundacdo, o CMI defendeu o principio de “Sociedade Responsavel”, que,
segundo Joanildo Burity, trata-se de “um conjunto de principios que embasariam as aproximagdes concretas das
igrejas as questdes sociais, politicas e econdmicas da atualidade”. BURITY, Joanildo. Fé na revolugdo:
protestantismo ¢ o discurso revolucionario brasileiro (1961-1964). Rio de Janeiro: Editora Novos Dialogos,
2011, p. 136.

¥ Na Cronica da Conferéncia do Nordeste, escrita por Waldo César, ele relatou o seguinte: “O local para
realizagdo da Conferéncia também foi escolhido intencionalmente. [...] Em primeiro lugar porque o Nordeste se
tornou centro das preocupagdes da politica nacional e internacional. O préprio presidente Kennedy enviou o seu
irmdo para estudar os problemas daquela regido. [...] Em segundo lugar, porque o nordeste apresenta o ponto
mais critico da crise brasileira. Podemos citar, para lembrar aos diletos irmaos que Recife, capital do nordeste e
local eleito para a realizagdo da Conferéncia, ¢ chamada de “a Moscousinha brasileira”, a pequena Moscou
brasileira; o nordeste tem sido chamado “a Cuba brasileira” ou “estopim da revolucdo”. Fonte: BIBLIOTECA
DA IGREJA METODISTA DE VILA ISABEL. 4 Conferéncia do Nordeste (Cristo e o processo revoluciondrio
brasileiro). Disponivel em: <http://www.metodistavilaisabel.org.br/docs/A-CONFERENCIA-DO-NORDESTE-
livrol.pdf>. Acesso em 05 de jan. 2015.
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Neste sentido, a Conferéncia do Nordeste ¢ parte importante para compreender a
disposi¢do inicial de evangélicos, sobretudo presbiterianos, em se posicionar politicamente
diante do quadro que se colocava naquele momento de tensdo no Brasil. Segundo Silas de
Souza, a participacao dos presbiterianos nas reunides promovidas pela CEB sempre foi grande

e ativa, sendo que

a Conferéncia do Nordeste, em 1962, em Recife, com o titulo Cristo € o Processo
Revolucionario Brasileiro, teve quase 50% de presbiterianos entre os participantes,
dentre os quais o Presidente do Supremo Concilio, professores de Seminarios e
varios palestrantes e dirigentes, como Jodo Del Nero, Jorge César Mota, Waldo
César, Jodo Dias de Araujo e Richard Shaull, que exerceu consideravel influéncia no
pensamento social e politico do protestantismo brasileiro.*

\

Jodo Dias de Araujo, um dos presentes a conferéncia, era pastor e professor do
Semindrio Presbiteriano do Recife, além de cumprir funcdes pastorais. Ele foi entrevistado
pelo programa radiofonico Diretriz Evangélica, que ia ao ar no Rio de Janeiro e era
organizado por liderangas batistas progressistas. Em sua entrevista, publicada em agosto de
1963 n’O Jornal Batista, quase um ano depois da realizacdo da Conferéncia do Nordeste,
Jodo Dias de Aratjo destacou primeiramente que algumas de suas ideias ndo representavam o
que a sua igreja pensava, mas o que ele defendia.' De modo que ele se colocou a favor da
participacdo dos evangélicos nos movimentos sociais, nos sindicatos, nos partidos politicos, e
que tomassem parte no processo revoluciondrio para a transformagdo do Brasil em bases
democraticas e cristas.

Creio que o crente evangélico ndo deve estar fora de nenhum movimento que vise
defender a justica e condenar o mal. Para isso, ele deve penetrar em todas as esferas
onde viva, participando de todas as suas interagdes. Se ¢ operario, estar engajado,
comprometido com os bons ideais de seu sindicato; se estudante, estar ativamente
integrado nas promogdes estudantis que estdo se esforcando para melhorar a vida no
seio das universidades. E assim, na administragdo, na politica, etc., o crente deve

influir como um cristdo e como um revolucionario, porquanto o cristdo tem de ser
. , . . T 42
um revolucionario, um inconformado. Isso, no plano individual.

A conferéncia foi muito bem documentada, tornando-se objeto de analise de diversos

pesquisadores, entre os quais, Elizete Silva e Joanildo Burity. Este ultimo debrugou-se

40 SOUZA, Silas de. Presbiterianismo no Brasil. In: SILVA, Elizete; SANTOS, Lyndon de Araujo; ALMEIDA,
Vasni de (orgs.). Op. Cit., p. 204.

* OS EVANGELICOS ¢ o problema social brasileiro. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 33, Rio de Janeiro, 17 de
agosto de 1963, p. 9.

* Ibid.
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intensamente em analisar ndo somente os discursos produzidos durante a conferéncia, como,
também, em compreender o processo histérico que possibilitou seu surgimento.*

A Conferéncia do Nordeste viu aflorar no meio protestante os melindres
institucionais, a tensdo entre conservadores e progressistas e o avanco dos que redefiniam a
missdo da Igreja, e que estavam mais preocupados em aproxima-la da realidade brasileira.
Além disso, a conferéncia foi espago para que intelectuais como, por exemplo, Celso Furtado,
Gilberto Freyre, Paul Singer e Juarez Rubem Branddao Lopes proferissem palestras e
discutissem a situagdo do pais em meio a tedlogos e pastores evangélicos.** Por tudo isso, ela
repercutiu durante meses no jornal O Estandarte, estendendo o debate entre aqueles que nao
estiveram em Recife.

O jornal da IPI publicou, em janeiro de 1963, artigo de Silvio Cerqueira Leite com o
titulo “A ‘Conferéncia’ e a outra face do Nordeste”, onde o autor polemizava com o
reverendo Sebastido Gomes Moreira, uma importante lideran¢a na IPI. Ambos discutiram a

respeito da Reforma Agraria no Brasil. Para Cerqueira Leite:

A Reforma Agraria visa ainda a instrucao e educacdo dos cultivadores, protagonistas
da propria reabilitagdo. Outrossim, implica na reforma politica-economico-agraria —
regime fiscal, crédito, previdéncia social, defesa dos precos, fomento das industrias
complementares e modernizagio dos estabelecimentos.*’

Ao afirmar de maneira contundente que os lavradores eram “protagonistas da propria
reabilitacdo”, Cerqueira Leite compreendeu que ndo seria por meio da divina providéncia que
a situac¢do do trabalhador do campo iria melhorar. E, de forma peremptoria advertiu que “se
noés, cristdos, nao atentarmos para esta realidade, o materialismo falard em nosso lugar,
apontando aos nossos irmaos das caatingas abandonadas os caminhos para os quais ndo ha

46
volta”.

# Objeto de sua dissertagdo de mestrado (em 1989), mas que somente veio a publico em forma de livro,
recentemente, em 2011, Joanildo Burity destaca “a relagdo complexa existente entre o discurso teolégico-politico
da ‘Revolugdo Brasileira’ e as suas condigdes histdricas e sociais de produgdo”. De fato, trata-se de um trabalho
de folego que apresenta também as tensdes dentro do proprio protestantismo brasileiro que, justamente por isso,
ndo deve de maneira alguma ser tomado de forma homogénea e coesa. Sobre a Conferéncia do Nordeste, ver
BURITY, Joanildo. Op. Cit.; e SILVA, Elizete da. Op. Cit.

* Celso Furtado realizou a conferéncia de abertura falando sobre “O nordeste no processo revolucionario
brasileiro”. A época ele era Superintendente da SUDENE, na fase parlamentarista do governo de Jodo Goulart.
Paul Singer proferiu a palestra “Mudangas sociais na Historia contemporanea”; Juarez Rubem Brandido Lopes,
falou sobre “Resisténcias as mudangas sociais no Brasil”. Entre os nomes protestantes, destacamos os de Richard
Shaull, Waldo César, Almir dos Santos, Paul Tillich, Rubem Alves.

45 LEITE, Silvio Cerqueira. A “Conferéncia” e a outra face do Nordeste. O Estandarte, Ano 71, n.° 1 e 2, Séo
Paulo, 15 e 31 de janeiro de 1963, p. 16.

“ Ibid.
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Como se vé, embora Cerqueira Leite tenha produzido uma leitura de mundo a partir
das premissas do materialismo historico (o homem produz sua propria historia), *’
paradoxalmente ele advertiu que esse mesmo materialismo (tomado como sinéonimo de
comunismo) ndo poderia ocupar o lugar do cristianismo na orientacdo das acdes humanas. Em
outras palavras, defendia-se um evangelho de engajamento social e de acdo pratica sobre a
realidade, porém, sem comprometimento tedrico e/ou politico com o materialismo historico
Ou com 0 comunismo.

Refutando o artigo anterior, Sebastido Gomes Moreira publicou no mesmo jornal um
extenso artigo de mais de uma pagina onde destacou que, tal como ja havia dito na
Conferéncia do Nordeste, o problema dessa regido nao era a falta de terra, mas a seca. Citando
o discurso de deputados na Camara Federal, Sebastido Moreira refor¢ou a ideia de que as
grandes estiagens que assolaram o nordeste brasileiro nos ultimos anos criaram um cenario
dantesco, do qual se serviam alguns.

Seu artigo advertiu os jovens — “que nunca viveram um dia da seca ardente, nao
sabem o0 que ¢ fome nem sede” —* para que ndo se deixassem envolver por uma “politica

. .. . . ~ 49
tendenciosa, insincera, que procura ocultar suas verdadeiras intengdes”.” E afirmou que, para

r

esse tipo de politica, “o que lhe interessa ¢ manter o Nordeste seco € o seu povo pobre,

subdesenvolvido — como motivo de agitagio e campanhas subversivas”.”

Fazendo ainda referéncia a varios trechos da Biblia, Sebastido Moreira tentou
convencer seus leitores de que alguns sistemas de irrigacdo foram “criados e estabelecidos

pelo proprio Deus”, os quais teriam possibilitado a fixagdo do homem na terra.

Nao havendo chuva, Ele fez a irrigagdo da terra por meio de rios que a cortavam em
varias diregdes. E s6 depois desse processo de irrigagdo é que fixou o homem na
terra (Gen. 2:15). Pois, diante de tudo isso vem alguns de nossos jovens dizer,
ensinar mesmo que “irrigagdo ndo resolve”, que “acude ndo vale a pena”. Deus
estabelece o sistema de irrigacdo para anular os efeitos da falta de chuva; porém eles
dizem que “isso ndo resolve”. E preferem seguir a politica mal intencionada do

. 51
“quanto pior melhor”.

*" Segundo Marx, o primeiro pressuposto de toda a existéncia humana é o de que “todos os homens devem ter
condigdes de viver para poder ‘fazer a historia’. Mas, para viver, ¢ preciso antes de tudo beber, comer, morar,
vestir-se ¢ algumas outras coisas mais. O primeiro fato historico é, portanto, a produgdo dos meios que permitem
satisfazer essas necessidades, a producdo da propria vida material”. MARX, Karl ¢ ENGELS, Friedrich. 4
ideologia alemd. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1998, p. 21.

48 MOREIRA, Sebastido Gomes. Irrigagdo, processo divino. O Estandarte, Ano 71, n.° 3, Sdo Paulo, 15 de
fevereiro de 1963, p. 12.

* Ibid.

* Ibid.

> Tbid.



38

Assumindo uma leitura diametralmente oposta a de Cerqueira Leite, Sebastido
Moreira apresentou como resposta a um problema natural (estiagem), uma solu¢do material
(irrigagdo), porém por via sobrenatural (Deus). Justamente o tipo de ldgica tdo combatida por
diversos dos presentes a Conferéncia do Nordeste, visto que negava a existéncia de problemas
politicos, econdmicos e sociais a serem enfrentados e superados pela acdo de homens e
mulheres engajados.

Muito embora a opinido de Sebastido Moreira destoasse daquela compartilhada pela
maioria dos presentes a Conferéncia do Nordeste, ela refletia uma maneira particular — e
talvez ainda hegemonica — de como os evangélicos avaliam os problemas do pais: a auséncia
de Deus (ou de seus interlocutores), na histéria, permite que a miséria (um dos sinais do
pecado) se avolume. Nao casualmente que encontramos repetidas vezes, nas paginas de O
Estandarte, bem como de outros periddicos evangélicos, a mesma frase biblica, como se fosse
um repicar de sinos conduzindo uma procissao de aflitos: “buscai primeiro o reino de Deus, e
a sua justica, e todas essas coisas vos serdo acrescentadas”.”

A despeito do espago minimamente democratico que O Estandarte propiciava aos
seus leitores e colaboradores para o debate acerca de matérias ndo religiosas, o Supremo
Concilio resolveu publicar, na edi¢do de 28 de fevereiro e 15 de marg¢o de 1963, a ata de sua
3* Reunido, que ocorreu de 23 a 29 de janeiro de 1963, em que se liam as seguintes normas
para o 6rgdo oficial:

a) Cabe a redacdo: receber e publicar os artigos de colaboradores que ndo contrariem
a posicao doutrinaria da Igreja;

b) Cabe a redacdo: através dos editoriais, dos artigos solicitados, orientar as igrejas
nos problemas doutrinarios-eclesidsticos e politico-filos6ficos, tendo sempre em
vista a posigdo constitucional ¢ doutrinaria da Igreja;

¢) Sera observada a Lei de Imprensa do pais;

d) Fica vedado ao 6rgdo oficial fazer propaganda politico-partidaria, podendo dar
informes a Igreja da atuagio de seus homens piiblicos, com as cautelas devidas.™

Na mesma ata, as liderangas religiosas da IPI assumiram uma posicdo de
enfrentamento diante do setor mais progressista e intelectualizado do protestantismo brasileiro

aquela época, o SRSI:

6. Quanto a atuacdo do Setor de Responsabilidade Social da Igreja, da
Confederacgéo:

a) Manifestar a repulsa por essa atuacdo que tem se afastado dos principios
expressos na declarag@o de principios da IPI do Brasil.

b) Determinar que os representantes da Igreja junto a Confederagdo Evangélica do
Brasil, solicitem na mesma uma declaracdo precisa de sua atuagdo em face dos

52 Trecho extraido da Biblia no livro de Mateus, capitulo 6, versiculo 33.
33 ATA do Supremo Concilio. O Estandarte, Ano 71, n.°s 4 e 5, Sdo Paulo, 28 de fev. e 15 de marco de 1963, p.
5
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extremismos e que dé explicagdo exata das conclusdes originais da Conferéncia do
Nordeste ¢ da atuagdo de membros do Setor de Responsabilidade Social da Igreja,
que comprometem o bom nome da Confederagio e das Igrejas a elas filiadas.**

O periodo de “caga as bruxas” parece ter se desenhado no interior da IPI antes
mesmo do golpe de 1964. As implicagdes decorrentes dos debates, que a Conferéncia do
Nordeste propiciou em 1962, geraram ndo somente um desconforto entre os setores mais
conservadores dessa igreja, como também uma desconfianga generalizada sobre seus
membros.

Alguns receberam a pecha de “vermelho”, “materialista”, “inocentes tteis”. Nomes
como os de Sebastido Gomes Moreira, Laudelino de Abreu Alvarenga, Daily Resende Franga
e Cyro Machado ganharam mais espago, sobretudo por meio de artigos que criticavam
qualquer tipo de engajamento evangélico que simpatizasse com o ecumenismo proposto pelo
Conselho Mundial de Igrejas, ou que tivesse influéncias de algum tipo de socialismo cristdo.>

Sebastido Gomes Moreira, ao se dirigir aos jovens presentes no IV Congresso
Regional da Federacdo de Mocidade do presbitério do Rio de Janeiro, ressaltou sua presenga
na Conferéncia do Nordeste e seu conhecimento a respeito dos problemas que assolavam o
pais.

Quando o indagaram como deveria se comportar o jovem (a mocidade) da igreja
diante do quadro confuso no qual o pais estaria mergulhado, Sebastido Moreira respondeu que
o jovem deveria que se opor ao materialismo, resistindo, por meio da fé, a “influéncia de
professores incrédulos”.’® Ele afirmou ainda que, diante de todas as reformas que se
mostravam necessarias no Brasil (inclusive, as de Base), a fundamental era a do cora¢do ou do
carater, da qual dependiam todas as outras, inclusive, a material e a espiritual. Sebastido
Moreira se serviu ainda de outro presbiteriano, reverendo Sétilas do Amaral Camargo, do qual

reproduziu a seguinte opinido:

A desorientacdo generalizada, a indisciplina, o espirito de rebeldia, o sentimento de
irresponsabilidade, a ganancia desenfreada, o egoismo requintado, a falta de
convicgdes democraticas, de ideal, de seriedade, de honestidade ¢ de temor a Deus —

** Ibid.

> Segundo Joanildo Burity, o socialismo religioso deu énfase na responsabilidade social dos cristdos e teve na
analise social marxista o interlocutor imediato de suas reflexdes teoldgicas. Entre os expoentes desse
movimento, destacamos o nome de Paul Tillich que, inclusive, esteve presente & Conferéncia do Nordeste
proferindo a palestra “Igreja e a Cultura Contemporanea”. Joanildo Burity ressalta ainda que este movimento
“lutou para romper as barreiras de estranhamento entre fé cristd e socialismo”. BURITY, Joanildo. Op. cit., p.
124.

36 MOREIRA, Sebastido Gomes. O jovem cristdo e a realidade brasileira. O Estandarte, Ano 71, n.° 13 e 14,
Sao Paulo, 15 e 31 de julho de 1963, p. 16.
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que ¢é o principio da sabedoria — tudo isso precisa ser combatido, eliminado,
substituido por uma nova estrutura.’’

No afa de convencer os jovens presentes aquele encontro, Sebastido Moreira advertiu
aos mesmos que eles nao deveriam buscar exemplos de fora da Igreja, sobretudo entre
materialistas e ateus, mas que tomassem como referéncia de engajamento e de compromisso,
homens da Biblia, entre os quais Daniel, Samuel, José, Moisés e Cristo. Jesus Cristo foi ainda
citado como o maior revolucionario que o mundo ja conheceu, pois realizou a “revolugdo do
amor”. Esta sim, para Sebastido Gomes, seria a “reforma fundamental, a mais urgente reforma
de base”.®

Pelo menos n’O Estandarte, a partir daquela data ndo houve mais referéncias a
Conferéncia do Nordeste. Na opinido das principais liderancgas da IPI, a realidade brasileira
deveria ser analisada por outro viés, mas nao por aquele oferecido pelos intelectuais presentes
em Recife. O debate a respeito da conferéncia pode ter colocado em evidéncia a disputa entre
dois grupos que aglutinavam posi¢des diametralmente opostas quanto ao compromisso social
e a atitude politica que a IPI deveria ter no campo evangélico brasileiro.

Em um cenario em que o proprio presidente Jodo Goulart estava em suspeicao por
suas escolhas politicas e encaminhamentos administrativos, o conjunto de evangélicos
identificados com o engajamento social e com transformacdes de fundo acabou por sofrer
retaliagdes por parte da IPI, o que se acentuou ainda mais apds o golpe de 1964.

Para o Supremo Concilio da IPI, estava claro que insistir num debate publico, ainda
que fosse para combater as opinides emitidas durante a conferéncia, era dar visibilidade
justamente ao outro que se queria negar. Os discursos progressistas proferidos durante a
Conferéncia do Nordeste, como bem afirma Joanildo Burity, também foram um “protesto
contra o confinamento da f6”.”° A fé, para os evangélicos progressistas, deveria ser um
instrumento de agdo politica; e o cristianismo, o arcabougo ético-religioso a orientar o
processo revolucionario brasileiro.

Entretanto, o conservadorismo dentro da IPI limitou o alcance e inser¢ao dos debates
promovidos pela Conferéncia do Nordeste no interior de seus templos. As propostas de
solucdo para problemas nacionais, apresentadas durante a reunido em Recife, foram
veementemente refutadas ou desqualificadas por seus opositores. Diante do momento

historico nacional daquele periodo, o presidente do Supremo Concilio da IPI, em pastoral

*7 Ibid.
** Tbid.
¥ BURITY, Joanildo. Op. cit., p. 237.
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dirigida aos membros da igreja, foi categorico ao afirmar que o caminho para a solugdo dos
problemas nacionais nio seria nem pela esquerda nem pela direita; o caminho era Cristo.*

No inicio do ano de 1963, eleitores brasileiros foram as urnas para decidir, por meio
de um plebiscito, sobre a forma de governo. A estrondosa maioria de votos em favor do
presidencialismo significou, a0 mesmo tempo, a vitéria de Jodo Goulart, legitimado pelo
apoio popular para implementar as reformas que o pais precisava. Segundo Jorge Ferreira,
“seu prestigio, naquele momento, era imenso. Seu programa era, como todos sabiam, o das
reformas de base. Com tamanha legitimidade e apoio popular, ele poderia implementar o
programa reformista até mesmo contra o Congresso Nacional”.®!

Entretanto, Goulart acreditava que poderia implementar as reformas de base por
meio de acordos e compromissos politicos, garantindo a governabilidade necessaria para a
transformagdo do pais. Os nomes que compuseram seu ministério, em certa medida,
denunciavam essa tentativa de estabelecer uma politica de consenso. Alids, quanto a isso
Jorge Ferreira esclarece o seguinte:

Até fins de 1963, o Partido Comunista denunciou sistematicamente a politica
“conciliatoria” de Jango com o PSD de emperrar o avango da revolugdo. O PCB
também partilhava das teses da FMP [Frente de Mobiliza¢do Popular] de que o
Congresso Nacional, pelo seu carater conservador, ndo aprovaria as reformas de

base, sendo necessarias pressdes sobre o governo. Goulart, para os comunistas do
PCB ¢ para a FMP, deveria governar apenas com as esquerdas.62

Mas, na opinido dos redatores de O Estandarte, a conjuntura politica parecia ser
outra. Inicialmente o jornal chamou a atengdo para a falta de entusiasmo com que 0s
brasileiros compareceram as urnas para votar contra o parlamentarismo. A brevidade da
noticia e auséncia de qualquer alegria com o retorno do presidencialismo deixa entrever que

Jodo Goulart ndo era muito benquisto nesse circulo protestante.

Num clima de quase indiferenga os brasileiros compareceram as urnas no dia 6 de
janeiro ultimo para manifestar-se em torno do ato adicional que instituira o
parlamentarismo em nossa patria. A vitéria do ‘ndo’ redundou, dias depois, no
restabelecimento do antigo regime, isto é, o presidencialismo, significando que o
poder voltou a ser enfeixado na mdo de um homem, no caso o Sr. Jodo Belchior
Goulart. A igreja cabe orar por ele e seus ministros, rogando a Deus que lhes dé
sabedoria, prudéncia, probidade ¢ efetivo amor a patria, absolutamente necessarios
para a solugo dos problemas sérios que ameagam a nacionalidade.®®

% PEREIRA, Jodo Euclydes. Pastoral do Supremo Concilio 4 Igreja Presbiteriana Independente do Brasil. O
Estandarte, Ano 71, n.° 3, Sdo Paulo, 15 de fevereiro de 1963, p. 7.

' FERREIRA, Jorge. Op. Cit., p. 323

2 Ibid., p. 326.

3 PRESIDENCIALISMO de novo. O Estandarte, Ano 71, n.° 3, 15 de Fevereiro de 1963, p. 3.
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A nota informativa mais parecia uma lamentacdo resignada diante da vitdria de
Jango. Cerca de 11,5 milhdes de brasileiros foram as urnas e cinco em cada seis destes
eleitores votaram em favor do presidencialismo. Porém, o jornal da IPI ressaltou que o pais
vivia um clima de ameaga e que era necessario “efetivo amor a patria”, por parte de seu
representante maximo.

Provavelmente, os redatores de O Estandarte acreditavam em alguma ameaca
comunista que estaria se desenvolvendo no pais. Nesse sentido, as palavras materialismo,
comunismo e marxismo, por diversas vezes, ocuparam as paginas do jornal da IPI, mas nem
sempre adquirindo o mesmo sentido. As vezes tomadas em conjunto, como se fossem
sindnimas, as vezes de forma distinta, para caracterizar aspectos politicos, religiosos e sociais
no cenario brasileiro, elas compuseram o espectro a ser combatido nas colunas do jornal,
sobretudo com o objetivo de orientar os jovens das igrejas.

Em margo de 1963, Moysés Campos de Aguiar Netto publicou um artigo onde
destacava que o comunismo se encontrava na ordem do dia, muito embora, em sua opinido,
pouco dele se conhecesse de fato. Para Aguiar Netto, havia dois tipos de anti-comunistas: os
que, apos exame dos principios marxistas, o negam pela razdo (estes sdo a minoria), € os que,
mediante a propaganda anti-comunista veiculada em periddicos, o negam pela influéncia (a
maioria).

A preocupacao de Aguiar Netto se justificava pelo fato de que, para ele, o cristdo nao
podia assumir uma posi¢ao simplesmente comoda em seu anti-comunismo. Se 0 comunismo
era inimigo, entdo ndo se podia temé-lo, mas combaté-lo e, para tanto, era necessario
conhecer seus principios. Desse modo € que o articulista, de forma categorica, afirmou que o
cristdo ndo poderia ser comunista, tanto por razdes religiosas — “o bom comunista & ateu” —**
quanto por razdes cientificas — “[o comunismo] ¢ um amontoado de hipoteses nao

» 6

provadas™.®’ Entretanto, o que chama a atengdo no artigo de Aguiar Netto é o seu alerta a

respeito de a igreja pregar o anti-comunismo de maneira simplista.

Em primeiro lugar ela ndo deve temer o bolchevismo como se ele representasse a
destruicao da propria igreja. Jesus disse — e nos cremos nisso — que edificaria a sua
Igreja e as portas do inferno ndo prevaleceriam contra ela. Ele ¢ o Senhor da Histéria
[...]. O comunismo revolveu as feridas sociais do nosso mundo, ¢ quando a Igreja
assume uma posi¢do cega de rejeigdo de tudo quanto tenha qualquer semelhanga
com ideias apregoadas pelos sovietizantes, ela corre o risco de ndo enxergar essa
mazelas e de trair, por esse motivo, a sua missdo profética. Quantos lidimos cristaos

% NETTO, Moysés Campos de Aguiar. Reflexdes sobre o problema comunista. O Estandarte, Ano 71, n%s 4 e 5,
Sao Paulo, 28 de Fev. e 15 de Marco de 1963, p. 3.
% Ibid.
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[...] s@o ou foram tachados de comunistas por se preocuparem com problemas
. . 66
sociais!

Aqui me parece claro que a pretensido de Aguiar Netto era explicar aos presbiterianos
que preocupagdes com questdes sociais, por si s0, ndo eram sindonimo de comunismo. Sendo
assim, a igreja deveria voltar os olhos para os problemas politicos e econdmicos que atingiam
todo o pais naquele periodo, apresentando-se como solugdo para as crises que se
evidenciavam no Brasil. Por essa razao ¢ que, para o autor, a pregacdo do anti-comunismo era
negativa, ja que a énfase deveria ser na prega¢ao do Evangelho.

A referéncia, ainda que sutil, as mazelas da populagdo, nao pode ser confundida aqui
como uma proposta para uma mudanca de postura das igrejas evangélicas, e, em especifico,
da IPI frente aos dilemas vividos por milhares de brasileiros. Isso porque, apesar da pobreza
ser identificada como problema social, o pobre ainda era tratado como alvo missiondrio de um
projeto salvacionista/expansionista na IPI — bem como na maioria das igrejas evangélicas —,
baseado no assistencialismo ou caridade, e ndo na promog¢ao do pobre como sujeito historico,
ator de sua propria libertagao.

Essa mudanca de fato ocorreu no seio da Igreja Catodlica, sobretudo a partir dos anos
1960 e, de forma paradigmatica, possibilitou o surgimento de uma “esquerda cristd”®’ de clara
inspiracdo marxista, formando uma base militante responsavel, no plano pratico, pela
formagao da A¢ao Popular (AP), pelo surgimento das Comunidades Eclesiais de Base (CEB),
e, no plano tedrico, pela Teologia da Libertag¢io.”®

Por sua vez, as igrejas evangélicas, a despeito das contribuicdes advindas da
Conferéncia do Nordeste, em 1962, oficialmente insistiram no combate a0 comunismo ou a
qualquer acdo ou posicionamento que parecesse simpatico ao comunismo. Os artigos e
matérias, publicados no jornal oficial da IPL, entre 1963 e 1964, foram bastante refratarios e
intolerantes ao comunismo, com textos que se caracterizaram ora pela ironia ora pelo tom

apocaliptico.

% Ibid.

67 Compartilhamos da mesma reflexdo de Jorge Ferreira e Daniel Aardo Reis de que as tipologias Esquerda e
Direita sdo dinamicas, cambiantes, estando sempre sujeitas a mutagdes. Pensar um conceito de esquerda crista se
torna ainda mais complexo, tendo em vista que Deus e Marx coexistem harmoniosamente na praxis daqueles que
se identificam como pertencentes a essa esquerda. Sendo assim, por esquerda cristd entendo um tipo de praxis
com forte conotagdo ético-religiosa que, se servindo ou ndo de postulados marxistas, posicionou-se contra a
opressao de carater politico, econdmico e social sobre os pobres. Ver mais em FERREIRA, Jorge, REIS, Daniel
Aarao (orgs.). Revolugdo e democracia (1964-...). Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2007. v. 3.

68 LOWY, Michael. As esquerdas na ditadura militar: o cristianismo da libertagdo. In: FERREIRA, Jorge, REIS,
Daniel Aardo (orgs.). Ibid., p. 305-320.
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Exemplo disso foi o destaque dado em O Estandarte na coluna dedicada a
“Doutrinas, verdades, opinides e curiosidades”. Nela, Sergio Paulo Freddi, responsavel pela
matéria, chamou a aten¢ao dos leitores para a presenga dos cosmonautas russos, Popovitch e
Nikolaiev, na Biblioteca Municipal de Sao Paulo, durante homenagem feita a ambos pela
Unido Cultural Brasil-URSS.%

Perguntados se atribuiam o sucesso de sua missdo no espaco a Deus, Nikolaiev
respondeu que ndo, que o sucesso estava vinculado a capacidade dos operarios e técnicos que
construiram a espagonave e que, na Russia, ndo havia nenhuma lei que proibisse a crenca em
Deus; mas ele, particularmente, ndo acreditava em sua existéncia. Diante desse relato, assim
concluiu o redator do jornal: “se algum simpatizante do comunismo ainda duvidar da sua
incompatibilidade com a f¢€, é favor passar aqui pela redagao e bater um ‘papinho’ comigo”.70

A incompatibilidade do comunismo com a fé crista nao foi o inico tema recorrente
entre os articulistas de O Estandarte. Tanto os setores da Igreja Catdlica, que simpatizavam
com as esquerdas, quanto os protestantes do Conselho Mundial de Igrejas recebiam duras
criticas por parte das liderangas conservadoras da IPI.

Moysés Campos de Aguiar Netto, ' em certa ocasido, afirmou que os
fundamentalistas que compunham a IPI faziam uma celeuma muito grande em torno de
questdes como, por exemplo, o ecumenismo, € que o sectarismo deles contribuia ndo somente

. ~ . . 2
para um processo de “atomizagio da igreja”’

como, também, para muita confusdo e prejuizo
no entendimento das atividades desenvolvidas por algumas institui¢cdes, entre as quais a CEB
e o CML

O articulista tentou deixar claro que o envolvimento da IPI com organizacdes
ecuménicas trazia beneficios, principalmente no enfrentamento de problemas que

demandavam maior estrutura das igrejas.

Os problemas proprios do mundo em que vivemos exigem um tipo de atuagdo por
parte dos cristdos, que as igrejas particulares é impossivel assumir sozinhas a
responsabilidade. Ha chamados para a agdo conjunta tanto no plano mundial como
no plano regional, e isso ¢ verdade patente em relacdo ao povo brasileiro. Vale a

% A Unido Cultural Brasil-Unido Soviética foi fundada, em 10 de maio de 1960, por brasileiros que pretenderam
criar um intercambio entre os dois paises, estimulando o aprendizado do idioma, bem como a formacdo
universitaria na URRS. Sergio Millet foi seu primeiro presidente e, entre seus fundadores constam os professores
Caio Prado Junior e Florestan Fernandes e o advogado Aldo Lins e Silva.

70 FREDDI, Sergio Paulo. Nao viu mesmo. O Estandarte, Ano 71, 1n.° 7, Sdo Paulo, 15 de abril de 1963, p. 3.

" A época, Moysés Campos de Aguiar Netto era estudante do Seminario de Teologia de Sdo Paulo, o que foi
muito enfatizado pelo Rev. Laudelino de Abreu Alvarenga, nas paginas de O Estandarte, talvez na tentativa de
demonstrar a posi¢do de Moysés Campos na ordem hierocratica.

2 NETTO, Moysés Campos de Aguiar. Ecumenismo ¢ coisa s€ria. O Estandarte, Ano 71, n.°s 13 e 14, Sao
Paulo, 15 e 31 de julho de 1963, p. 11.
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pena a nossa igreja participar da C.E.B apesar de fazer parte dela uma denominagdo
irma a cujos métodos de trabalho podemos fazer restri¢des? Sim, vale a pena.”

Moysés Campos ndo somente fez a defesa publica de instituigdes ecuménicas dentro
e fora do pais, como também se contrapds aos fundamentalistas evangélicos que, de maneira
enviesada, entendiam que a associagdo a institui¢des como a CEB era possivel, desde que esta
se reduzisse a ser 0rgdo de defesa de suas igrejas.

Dentro da IPI, um dos principais opositores ao ecumenismo ¢ aos setores de esquerda
da Igreja Catolica foi Laudelino de Abreu Alvarenga. Ele criticou a postura da Igreja Catolica
e do bispo de Santo André-SP, D. Jorge Marcos, por atacar o imperialismo dos EUA e ndo se
referir ao imperialismo russo.

Para Alvarenga, os cardeais catolicos assumiam posi¢cdes contraditorias diante de
temas, tais como reforma agraria ou Revolugdo Cubana. Dirigindo-se aos espiritos mais
entusiasmados com os principios de justica, defendidos pelos chamados esquerdistas,

Alvarenga afirmou o seguinte:

Ja temos ouvido, até nos nossos pulpitos, os velhos chavdes repetidos ha muito
tempo nos palanques de comicio de agitadores. Precisamos, porventura, usar a
linguagem tola e comprometida dos chamados esquerditas para combater as
injusticas? [...] O que ndo podemos permitir é que nas Igrejas, em suas publicacdes,
e, especialmente, em nossos pulpitos continue a ser usada a linguagem que nao ¢
nossa. Ndo somos revolucionarios. Somos reformadores. [...] Se assumirmos
posi¢des comprometedoras, como igreja, estaremos, com inocéncia, servindo a
interesses que ndo os do Reino de Deus. Nao devemos olvidar que a verdadeira
justica a teremos na terra, quando Cristo aqui reinar.”®

De acordo com a critica de Laudelino de Alvarenga dirigida a igreja, ¢ possivel
deduzir que, na IPI, a despeito do conservadorismo de seus lideres, o pulpito — lugar de uso
quase que exclusivo de pastores e presbiteros — estava sendo utilizado também para
pronunciamento de sermdes que, no limite, destoavam da linguagem que era propria da igreja,
como defendia Alvarenga. Havia entdo pastores e presbiteros discursando contra a injustica
social? O culto se tornou politizado entre esses pastores? Um evangelho social passou a
rivalizar com um de contemplagdo e espera(nga)?

E possivel que a resposta seja sim para todas estas questdes. No entanto, o que é
importante ressaltar ¢ que, em meados de 1963, a conjuntura politica nacional reverberou nos

pulpitos presbiterianos, os quais, por vezes, ndo foram refratarios a influéncia catolica,

73 T

Ibid.
74 ALVARENGA, Laudelino de Abreu. O Imperialismo matou Jesus. O Estandarte, Ano 71, n.° 15, Sdo Paulo,
15 de agosto de 1963, p. 6.
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principalmente ap6s o Concilio Vaticano II. Segundo Paulo César Gomes, a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) — fundada em 1952 por iniciativa de dom Hélder
Cémara, bispo auxiliar do Rio de Janeiro, e do nincio apostdlico dom Carlos Chiarlo —
preocupou-se bastante com os problemas sociais em seus primeiros anos.”

Antes mesmo do Concilio Vaticano II (1962-1965), a CNBB atuou na implantago
da Superintendéncia de Desenvolvimento do Nordeste (SUDENE), em 1959, e na criagdo do
Movimento de Educacdo de Base (MEB), em 1961. E com o Concilio Vaticano I, as questoes
referentes a justica social e aos direitos humanos alcaram posi¢ao de destaque dentro da Igreja
Catdlica. Segundo Paulo César Gomes:

Em linhas gerais, nele [Concilio Vaticano II] se discutiu a importancia de o clero
ndo manter suas fungdes alheias a realidade sociopolitica-econémica, valorizou-se o
dialogo ecuménico, atribuiram-se maiores responsabilidades aos leigos e, assim,

destacou-se a necessidade de a Igreja rever seus padrdes de autoridade no
. . 76
relacionamento com a sociedade.

O contexto politico e social no Brasil foi propicio para que essa pauta viesse a tona,
tanto entre evangélicos quanto entre catolicos. Mas, a questdo ¢ que setores conservadores nas
igrejas evangélicas — como também na Catdlica — eram contrarios a esse tipo de posigdo
politico-religiosa. A politizacdo do pulpito ndo era aceita, inclusive por boa parte dos leigos
que frequentavam missas ou cultos. Desse modo ¢ que, na concorréncia pelo poder religioso —
cujas implicagdes podem se manifestar no campo politico —, Laudelino Alvarenga pode ser
tomado como exemplo do sacerdote’’ que reivindica, ndo para si, mas para a institui¢io que
ele representa, a visdo legitima de mundo com a qual os leigos da IPI deveriam se orientar.

Tratava-se, portanto, de combater a insercdo de um evangelho de cunho social nas
igrejas presbiterianas, e, também, de afastar a influéncia catdlica entre seus membros,
evitando qualquer didlogo ecuménico. Desse modo, Laudelino de Abreu Alvarenga se
contrap0s diretamente as ideias divulgadas por Moysés Campos, criticando a maneira como a
CEB estava servindo de “inocente util” a Secretaria de Educacdo do Estado de Sao Paulo, ao

compor o Servigo de Dinamiza¢do do Ensino Moral, Civico e Religioso nas escolas publicas.

7 GOMES, Paulo César. Os bispos catélicos e a ditadura militar brasileira (1971-1980): a visdo da espionagem.
Rio de Janeiro: Record, 2014.

7 Ibid., p. 37.

" Por sacerdote entendo o individuo que se distingue por seu saber especifico, sua doutrina fixamente regulada
por empresa de salvagdo e sua qualificacdo profissional, em oposi¢do aqueles que atuam, no campo religioso, em
virtude de seu carisma. Para o debate que pretendemos promover, aqui, importa muito menos a divisdo do
trabalho religioso — que implica na concorréncia direta entre sacerdotes e profetas — e, muito mais, a
manipula¢ao simbolica dos leigos — que produz representagdes de legitimidade. Ver mais em WEBER, Max.
Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Brasilia, DF: Editora Universidade de Brasilia;
Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Sao Paulo, 1999, vol. 1.
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Sou fundamentalista. Enquanto esta palavra quiser significar lealdade aos
fundamentos do Cristianismo, serei fundamentalista. Se fundamentalismo for
ortodoxia teoldgica, sem duvida que sou fundamentalista. Mas ¢é certo:
fundamentalista que subscreveu a proposta de estudo da conveniéncia de se filiar a
Igreja ao Conselho Mundial de Igrejas; fundamentalista que 1€, admira e aproveita
muita coisa de Barth [...]; e, acima de tudo, sem. Moysés, fundamentalista que
procura ndo ser novidadeiro, sempre em busca da ultima moda em posicdes
teologicas, ecuménicas e politicas.”

E ressaltou ainda que:

[...] A participagdo de um evangélico na direcdo do Servigo de Dinamizagdo do
Ensino Religioso, de maneira nenhuma resolve o problema. Antes nos compromete.
Lutamos pelo direito de todas as religides. Lutamos pela separagdo entre a Igreja e o
Estado. Se se admitisse a criagdo desse malfadado Servigo de Dinamizagdo, todas as
religides e seitas deveriam dele fazer parte.”

Para Laudelino Alvarenga, ndo havia problema algum em ser chamado de
fundamentalista. Pelo contrario, havia certo orgulho com o rétulo. A dificuldade para ele
estava em aceitar que um sacerdote catolico, Pe. Januario Baleeiro de Jesus e Silva,* fosse o
Secretario dos Negocios da Educacdo e Cultura do Estado de Sao Paulo, pois, em sua opinido,
isso afrontava o estado republicano, j& que uma de suas caracteristicas € o seu carater laico.

O debate a respeito do ecumenismo se prolongou no interior da IPI. O reverendo
Cyro Machado escreveu um extenso artigo de trés paginas discorrendo sobre o envolvimento
ou ndo da IPI com o CMI, chamando a atencdo para diversos obstaculos — tanto de ordem
teologica quanto litirgica, cultural e doutrinaria — ao ecumenismo pretendido pelo CML.

Em seu texto, Cyro Machado afirmou que “ninguém pode esconder as inclinagdes
socialistas do CMI e isto ndo lhe pode ser imputado como um pecado”.®' O que se tinha a
lamentar, continuou o pastor presbiteriano, era o fato “de que esse Conselho esteja a fazer o
jogo do comunismo materialista”.** Nesse ponto, Cyro Machado considerou perigosa essa

aproximagao, pois, ainda que a IPI ndo fosse comunista, estaria, se filiada ao CMI,

cooperando conscientemente com 0 comunismo.

® ALVARENGA, Laudelino de Abreu. Ainda a Confederagio Evangélica do Brasil. O Estandarte, Ano 71, n.°
19, Séo Paulo, 15 de outubro de 1963, p. 5.

7 Tbid.

%0 pe. Januario Baleeiro de Jesus e Silva foi nomeado Secretario de Estado da Educagdo, em 1962, no segundo
governo de Ademar de Barros, em S3o Paulo, mantendo-se no cargo até agosto de 1963, quando uma CPI da
Assembleia Legislativa de Sdo Paulo denunciou irregularidades em quase todos os convénios firmados pela
secretaria de educacdo com escolas privadas, resultando na sua exoneragdo. Fonte: Folha de S. Paulo. Ano XLII,
n.° 12. 491, 28 de agosto de 1963.

81 MACHADO, Cyro. A IPI do Brasil e o CMI. O Estandarte, Ano 71, n.°s 21 e 22, Sdo Paulo, 15 e 30 de
novembro de 1963, p. 9.

* Ibid.
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Na edigdo seguinte, O Estandarte publicou um artigo de Moysés Campos de Aguiar
Netto que, em resposta ao setor conservador de sua igreja, criticou de maneira contundente os
fundamentalistas da IPI que se posicionavam contra o CMI. O articulista denunciou que a
tonica do movimento fundamentalista era a sua belicosidade, € que 0os mesmos possuiam um
organismo internacional, o Concilio Internacional de Igrejas Cristas, cuja principal lideranca
era o reverendo norte-americano Carl MclIntire.”

De forma contundente, Moysés Campos tentou demonstrar a maneira como 0s
fundamentalistas atuavam no Brasil, inclusive denunciando a “induastria do anticomunismo”

alimentada por seus adeptos.

Sua técnica [a dos fundamentalistas] ¢ conhecida: onde hd uma reunido que, de
acordo com os critérios deles, tenha qualquer afinidade com o C.M.L., eles realizam
uma sua, paralela. Quando ndo, deslocam para o local uma equipe que se encarrega
do trabalho: panfletos, acusagdes pela imprensa, indicacdo de “comunistas”, etc.
Assim foi, aqui no Brasil por ocasido da Alianga Presbiteriana Mundial, em Sao

Paulo, e do Congresso Mundial Batista (Rio, 1961). Em Recife, foram aos jornais

para dizer que a Conferéncia do Nordeste (julho, 1962) era “vermelha”.*

Moysés Campos denunciou a perseguicao que ele proprio estaria sofrendo no interior
da IPI por defender o ecumenismo. Nesse ponto, ele alegou o seguinte: “como eles [o0s
fundamentalistas] viram em mim, apressadamente, alguém que ama os catélicos ndo para
salvar, eles véem (sic) modernistas, filo-romanistas € comunistas em todo movimento que nao
tenha a chancela de McIntire”.®

Muito embora tenha contribuido, ao longo dos anos, com diversos artigos n’O
Estandarte, inclusive escrevendo textos a respeito da incompatibilidade entre comunismo e
cristianismo, este foi o ultimo artigo de Moysés Campos de Aguiar Netto, tratando sobre o
assunto — pelo menos o Gltimo que encontramos publicado neste periodico. E bem possivel
que, diante do acentuado conservadorismo na IPI, Moysés Campos tenha alimentado as

estatisticas dos expurgos efetuados pelas igrejas evangélicas durante a ditadura militar no

Brasil.

% Carl Mclntire era um pastor presbiteriano norte-americano que, em 1937, fundou a Igreja Bible Presbyterian
Church. Segundo Silas de Souza, “Carl Maclntire se propds a lutar pela defesa da ortodoxia e foi o principal
lider da cria¢do de um concilio mundial que fazia oposi¢cdo ao Conselho Mundial de Igrejas. Tal organizacdo foi
denominada Concilio Internacional de Igrejas Cristds ¢ agregava as igrejas fundamentalistas espalhadas por
diversos paises”. Mclntire se destacou em solo norte-americano, principalmente nos anos 1960 e 1970, quando
promovia passeatas ¢ manifestacdes contrarias ao comunismo, e marchas de pro-Guerra do Vietnam. SOUZA,
Silas de. Op. Cit., p. 194.

84 NETTO, Moysés Campos de Aguiar. Quem sdo os fundamentalistas?. O Estandarte, Ano 71, n.°s 23 e 24, Sdo
Paulo, 15 e 30 de dezembro de 1963, p. 13.

* Ibid.
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A atmosfera de campanha contra o comunismo no Brasil recrudescia, e, dessa vez, o
proprio presidente era acusado de ter comunistas em seu governo. Carlos Lacerda, governador
do estado da Guanabara, havia dado uma entrevista ao correspondente, no Brasil, de o Los
Angeles Times, Julien Hart, e que foi publicado pela Tribuna da Imprensa, em 1° de outubro
de 1963, informando a acdo dos comunistas do Comando Geral dos Trabalhadores, os quais
estariam infiltrados no governo, apoiando politicamente Goulart.™

No inicio de 1964, o reverendo Laudelino de Abreu Alvarenga, pastor da IPI de
Araraquara, apresentou um relatorio durante uma reunido do Presbitério, em janeiro daquele
ano, em que fez uma andlise dos problemas sociais no pais. A direcdo de O Estandarte
resolveu publicar o relatorio nas paginas do jornal da igreja, com o seguinte titulo: “Relatorio
pastoral descortina a hora presente”.

Em seu texto, Laudelino de Abreu Alvarenga reconhecia que ‘“uns poucos
privilegiados enriquecem cada vez mais, vivendo uma vida de ostentacdo e afronta a
pobreza”, e que “um numero maior de individuos vé, a cada dia, o fantasma da fome ¢ da
miséria em sua casa”."’

Entretanto, para ele, era a classe média “sustentaculo da situagdo politica, social e
moral” que se via constantemente “desfalcada de meios para sobreviver”. Em tal cenario,
muito propicio, segundo o reverendo, a explicagdes capciosas, era preciso ser vigilante contra

o esquerdismo:

A nossa maior luta nos dias atuais, deve ser a vigilancia contra os que sutilmente
procuram envolver a Igreja e tentam atira-la ao carro suspeito do comunismo sob o
manto brilhante, mas falso, do que se chama esquerdismo, como se o cristianismo,
para justificar sua existéncia necessitasse perfilar ideias marxistas, filhas do
materialismo historico.™

E continuou, afirmando que:

Hoje, quando muito se fala em revolug@o, devemos lembrar ao mundo que Cristo
ndo quis liderar a revolugdo que os homens desejaram em seus dias ¢ que a
mensagem cristd que ainda cremos ser a Unica esperanga para a humanidade ¢ a do
amor e da reforma do individuo pelo novo nascimento no Espirito Santo.*

 FERREIRA, Jorge. Op. Cit., p. 364-365.
87 ALVARENGA, Laudelino de Abreu. Relatorio pastoral descortina a hora presente. O Estandarte, Ano 72, n.°
4, Sao Paulo, 29 de fevereiro de 1964, p. 4.
88 11
Ibid.
% Tbid.
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A fala do reverendo Laudelino exemplifica uma ética social fundamentalista que,
segundo Rubem Alves, pode ser resumida na maxima: “converta-se o individuo e a sociedade
se transformard”.”® Muito embora se admitisse a existéncia de desequilibrios sociais, de
injusticas politicas e econdmicas, ndo seria a acdo dos homens na histdria — fosse por meio de
revolu¢do ou reforma — que se alcancaria uma mudanga satisfatoria. Essa, na opinido das
liderangas conservadoras da IPI, s6 seria possivel por meio da conversdo do individuo a Deus,
€ ndo a0 comunismo.

Em 19 de mar¢o de 1964, a Marcha da Familia com Deus Pela Liberdade, realizada
na cidade de Sao Paulo, foi uma resposta ao discurso proferido por Jodo Goulart dias antes na
Central do Brasil, no estado da Guanabara. Segundo Jorge Ferreira, a tonica dos cartazes
desfilados na marcha era o anticomunismo.

Nesse contexto ¢ que o Presbitério de Sao Paulo publicou uma mog¢ao de apoio a
Congregacdo da Faculdade de Teologia da IPI, que explicitava ndo somente a incongruéncia

entre comunismo e cristianismo, como também atacava o materialismo historico e seus

adeptos.

1 — Considerando que o comunismo, materialista e ateu, ¢ uma forca
indiscutivelmente diabodlica, que se insinua nas sociedades humanas apresentando-se
como salvacdo da humanidade, garantindo a promessa do nivelamento das classes
sociais e o0s recursos econdmicos equitativamente distribuido aos pobres; 2 —
Considerando que tal insinuagdo, descarada e mentirosa, arrasta, principalmente, as
humildes classes proletarias e camponesas fascinadas pela miragem fatal, ao trono
ign6bil da mais cruel ditadura que a historia registra; 3 — considerando, ainda, que a
malfadada ideologia do materialismo historico, ameaca alcangar, ja agora, as
proprias igrejas evangélicas e nossa Faculdade de Teologia, sob o estulto e desgraca,
do pretexto de que o cristianismo comegou comunista [...]. Resolve: 5 — hipotecar a
essa Colenda Congregacdo seu irrestrito apoio a todas as medidas que forem
tomadas com o fim altamente cristdo, de imunizar a nossa Escola de Profetas contra
o veneno satanico da tremenda doutrina marxista. Jair Ribeiro de Mello. Secretério
Permanente.”’

Na primeira quinzena de marco de 1964, a lideranga da IPI deixou claro a todos os
seus fieis que ndo toleraria qualquer impregnagdo comunista ou marxista no interior da igreja
e de suas institui¢des. Para as liderancas da Igreja Presbiteriana, o comunista se alimentava do

materialismo histérico e do ateismo, o que o levava, portanto, a ser identificado com o proprio

% ALVES, Rubem. Op. Cit., p. 239.

' MELLO. Jair Ribeiro de. Mogdo do Presbitério de Sio Paulo a preclara Congregagio da Faculdade de
Teologia da Igreja Presbiteriana Independente do Brasil. O Estandarte, Ano 72, n.° 5, Sao Paulo, 15 de margo de
1964, p. 8.
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diabo.”” Desse modo, a IPI se inseriu nos movimentos de radicalizagdo das direitas no Brasil
que tentavam, a todo custo, desestabilizar o governo de Jodao Goulart.

Coincidentemente, a mogao do Presbitério de Sao Paulo contra a ameaga comunista,
que pairava sobre a Faculdade de Teologia da IPI, veio a publico logo depois do Comicio de
Jodo Goulart na Central do Brasil. Para algumas pessoas, a exemplo da freira paulista Ana de
Lourdes, o discurso de Goulart havia atacado a fé catolica;” para outros, ele tinha incitado as
esquerdas por reformas radicais e atraido o apoio do Partido Comunista Brasileiro (PCB) de
Luis Carlos Prestes.

Até entdo, a desqualificagdo do comunismo pela IPI se pautava no debate teoldgico,
onde se ressaltava o fato de o comunismo negar a existéncia de um ser sobrenatural capaz de
definir os rumos da Historia, enquanto que no campo cientifico enfatizava-se que suas teorias
eram defendidas por seus adeptos como verdades peremptorias.

Dessa vez, comunismo ¢ marxismo, além de significar a mesma coisa, estavam
associados ao diabo, cujas caracteristicas foram muito bem apresentadas nesta mog¢ao: o diabo
(leia-se, comunismo) se insinua, promete, mente e, de forma descarada, langa o seu veneno
satanico contra proletarios e camponeses, arrastando-os para a mais cruel ditadura. Nao se
tratava mais da opinido de um individuo (pastor ou membro de igreja), mas de um Presbitério
que reunia pastores e presbiteros de diversas IPI’s de Sdo Paulo.

O ambiente tenso e complexo de marco de 1964 exigiu que Jodo Goulart ndo fosse
confundido com um comunista. Ele proprio ja havia alertado no comicio da Central do Brasil
sobre a industria do anticomunismo e, no Automdével Clube, tentou convencer todo o pais de
que ndo era comunista, mas um nacionalista. Alids, o discurso de Goulart proferido no
Automoével Clube, no estado da Guanabara, em 30 de marco de 1964, alertou os brasileiros
sobre a manipulagdo que alguns politicos faziam dos sentimentos religiosos do povo,
aconselhando-os a meditar se estavam “defendendo a doutrina daquele que pela salvacao da
humanidade morreu na cruz, ou apenas os interesses de alguns grupos financeiros ou
eleitorais”.**

Por outro lado, a IPI insistia em seu combate ao comunismo, realcando ainda mais a
escolha politica da igreja. Brahim José Malaque, teve um texto publicado na edi¢do de 31 de

mar¢o de 1964 de O Estandarte com o titulo “Entre a Cruz ¢ a Espada”, onde a palavra

%2 Ou como diria certo pastor que conheci, “o comunismo é pior que o diabo, pois o diabo ndio nega a existéncia
de Deus, mas o comunista, esse ¢ pior que o diabo!”
% Jorge Ferreira esclarece que a Marcha da Familia com Deus pela Liberdade foi idealizada pela freira Ana de
Lourdes, logo apds o Comicio da Central do Brasil. Na ocasido, a freira teria escutado Jango afirmar que “néo ¢é
gfm rosarios que se combatem as reformas”. FERREIRA, Jorge. Op. Cit, p. 437.

Ibid.
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comunismo recebeu pelo menos trés sentidos distintos, mas equivalentes: 1) sociedade
comunitaria; 2) regime politico; 3) doutrina.

No primeiro sentido, o articulista pretendeu historicizar, por meio da Biblia, os ideais
comunistas, afirmando que seu advento se dera nos primordios do Cristianismo, “quando a
Igreja nascente passava por sérias dificuldades para manter sua subsisténcia”.”” Segundo
Brahim Maélaque, o fracasso daquela experiéncia comunista nos primoérdios do cristianismo,
deu-se porque “enquanto uns verdadeiros cristaos se esfalfavam no trabalho arduo para o bem
comum, outros, os falsos, buscavam usufruir dos mesmos bens, sem prestar sua parcela de
trabalho”.”

Mas, essa experiéncia, segundo Brahim Malaque “serviu para demonstrar a

57 97

incompatibilidade do regime comunista com a doutrina crist Neste ponto, a conclusao a

que chega o pastor presbiteriano ¢ a de que o comunismo até seria vidvel, mas “isto so seria
possivel em um reino onde cada ser fosse um renascido pelo poder do Onipotente”, pois,
somente desse modo, “cada um conheceria seus deveres e o emprego da forca seria banido”.”®

A palavra comunismo, neste sentido, foi empregada de forma analoga ao que Weber
denominou “sociedades comunistas alheias ao calculo”.” Estas, segundo Weber, baseiam-se
no sentimento imediato de solidariedade e, no caso especifico da comunidade religiosa, trata-
se de um comunismo de amor.""

Ao ser tratado como regime politico, segundo sentido identificado no texto de
Brahim Malaque, o comunismo foi caracterizado como um “sombrio e ditatorial regime que
ndo admite pluralidade de partidos e que ¢ de alta periculosidade”.'®" Utilizando a expressio
“cortina de ferro”, para também demonstrar que ndo se sabe muito o que ocorre do lado de 14,
o articulista ressaltou o poder absoluto do Estado comunista, inclusive com “direito de vida e
de morte sobre todos”. Esse Estado, no afa de alcangar seus interesses “apela para todas as
forcas diabdlicas; todos os meios sao licitos” e o ser humano “é transformado numa mera

, . ’ . 102
magquina de trabalho; é uma simples besta humana”."’

% MALAQUE Brahim José. Entre a cruz e a espada. O Estandarte, Ano 72, n.° 6, Sdo Paulo, 31 de marco de
1964, p. 4.

% Ibid.

7 Tbid.

% Ibid.

* WEBER, Max. Op. Cit., 1999, p. 101.

19 Ibid.

1ot MALAQUE Brahim José. Entre a cruz e a espada. O Estandarte, Ano 72, n.° 6, Sao Paulo, 31 de marco de
1964, p. 4.

12 Ibid.
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Enquanto doutrina, Brahim Malaque realgou a oposi¢do entre cristianismo e
comunismo. Em seu artigo, ambos sdo tratados como forgas antagdnicas: “o primeiro prega o
amor, o segundo propaga o 6dio”; “o cristianismo determina que s6 Deus tem o direito de
vida e morte sobre o individuo, enquanto o outro tira a vida, friamente”; “o povo se acha
situado em um triste dilema: aceitar a Cristo ou a Marx; a liberdade ou a escraviddo; a Cruz
ou a Espada”.'” Desse modo, o articulista concluiu que era com Deus que se deveria marchar
e com Cristo ¢ que se venceria o “Mar Vermelho”.

Em sua tese de doutorado, Rodrigo Patto Sa Motta chama a atencdo para o fato de
que “no Brasil os religiosos langaram mao com bastante frequéncia do recurso a demonizagao

. 104
dos comunistas”'®

e que, fora dos arraiais catolicos, raramente ocorria uma demonizagao
explicita dos comunistas, principalmente na década de 1960, se tomassemos como
comparagao a década de 1930.

No entanto, como podemos perceber aqui, ndo somente a Igreja Catolica, como,
também as igrejas evangélicas, tomaram o comunismo como um sério perigo para as suas
instituicdes eclesiasticas. No caso das igrejas evangélicas, o comunismo e os seus adeptos e
simpatizantes tornaram-se andtemas a igreja, principalmente durante a década de 1960,
quando foram associados ao diabo e, muitas vezes, representados como crias do demonio.

Sendo assim, ndo foi dificil aos presbiterianos da IPI associarem o comunismo ao
governo de Jodo Goulart. O artigo de Brahim Malaque foi publicado em 31 de margo de 1964.
Coincidentemente ou ndo, veio justamente no momento em que o golpe civil-militar mudava
os rumos do Brasil, retirando do poder um presidente eleito por vias democraticas. A
atmosfera anticomunista ensejou na IPI o reconhecimento do novo governo, ainda que
instaurado de forma ilegal.

Logo apos o golpe de 1964, O Estandarte publicou edicao especial de dois numeros,
contendo editorial de meia pagina com o seguinte titulo: “O Pais tem novo Presidente”. Para
os editores, 0 momento era de entusiasmo, alegria e comemoracdo com a revolucdo que o pais
estaria vivenciando. Alias, destacava-se que se tratava de uma revolu¢do sem armas, cuja
conducdo foi operada entre “grupos democraticos da oposi¢do” e Forcas Armadas. Vejamos

alguns aspectos que merecem destaque no Editorial:

103 4.
Ibid.

" MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Em guarda contra o perigo vermelho: o anticomunismo no Brasil (1917-1964).

Sdo Paulo, 2000. 368 f. Tese (Doutorado em Histéria Economica). Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias

Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2000, p. 74.
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O pais foi atingido por um movimento revolucionario de grandes proporgdes ¢ que
tem implicacdes muito profundas. Muita gente ndo entende porque se chamou
movimento revoluciondrio, visto como nao chegou a haver luta. Todavia, o
verdadeiro sentido de uma revolugdo estd muito menos no fato de haver preparativos
militares e muito mais no fato de produzir alteragdo profunda numa determinada
situagdo. [...] Considerando que o antigo presidente da Republica ndo estava
conduzindo com austeridade, mas ameacava de levar o pais a rumos perigosos,
tornando-se representante de uma ordem inconsistente, os grupos democraticos da
oposicdo, contando com o apoio das Forcas Armadas, provocaram mudanga radical
nos quadros politicos nacionais.'”®

E seguiu, afirmando o seguinte:

Temos justos motivos para aplaudir a acdo revoluciondria, acrescentando que veio
em muito boa hora, j4 que ndo era mais possivel tolerar uma situacdo que seria o
caos ¢ a ruina, por isso que os principios morais da austeridade iam
progressivamente desaparecendo. [...] E estamos a cavaleiro para colocarmo-nos em
condigdo de aplaudir, desde que a Igreja a que pertencemos fez no passado e reiterou
recentemente sua posi¢do intransigentemente anticomunista.'®

O pronunciamento oficial da IPI evidenciou que a posicao politica da igreja estava de

acordo com os encaminhamentos realizados pelos grupos civis e militares que articularam o

golpe. A auséncia de ordem foi atribuida ao governo de Jodao Goulart, e a corrup¢do, um mal a

ser combatido inclusive no Congresso Nacional. Por isso, a IPI justificou publicamente que a

“cassagdo de mandatos e de direitos politicos de comunistas e corruptos [representa] medida

saneadora de grande alcance”.'’’ Sem sutilezas, o extenso texto de congracamento da IPI com

o movimento golpista, iniciado em 31 de marco de 1964, chegou ao fim expondo o
pensamento oficial da igreja diante daquele quadro:

Nesta altura, podemos afirmar que hd governo nesta terra. Temos um homem de

autoridade e austeridade para dirigir o leme do grande barco. Confiemos em sua

acdo administrativa e em seus propositos moralizadores. Sobretudo oremos: Deus
. 108
guarde o presidente. Deus salve a Patria.

O golpe, como se vé, ndo foi recebido como tal, mas como uma revolugdo operada
para garantir uma mudanca radical no pais e que providenciasse, de um lado, a eliminacao do
comunismo, de seus agentes e da corrupgdo, e, de outro, a instauracdo de uma ordem
administrativa e politica, baseada, principalmente, em aspectos morais. Para a IPI, portanto,
nao houve golpe.

E muito provavel que a destituigio do presidente Jodo Goulart ndo tenha

representado qualquer problema de natureza politica ou ética para a IPI, bem como para a

150 PAIS tem novo presidente. O Estandarte, Ano 72, n.°s 7 e 8, Sao Paulo, 15 e 30 de abril de 1964, p. 2.
1% Ibid.
17 Ibid.
18 Ibid.
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maioria das igrejas evangélicas naquele periodo. Silas de Souza chama a atencdo para o fato
de que a Comissdo Executiva da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB) reuniu-se imediatamente
apos o golpe de 1964, publicando sua decisdo no jornal da igreja, o Brasil Presbiteriano: “O
Brasil, ilustre Marechal, odeia o comunismo (...). Na certeza imbativel de que a justica exalta
as Nagdes e de que o Pecado ¢ o oprobrio dos Povos, hipotecam, Senhor Presidente,
respeitosa e patrioticamente, enorme soma de confianga em seu governo”.'"

Esse entusiasmo em relagdo a deposicao de Jodo Goulart, seguido da instalagdo dos
militares no poder, caracterizou a atmosfera vivida por diversos brasileiros daquele periodo.
Segundo Jorge Ferreira, “nos bairros ricos, muito comemoraram com festas. De Copacabana a
Tijuca, lencdis brancos eram estendidos nas janelas dos edificios. Os gritos de vitoria se
misturavam ao eco dos tiros de canhio do Forte de Copacabana”.''

Os que resistiram naqueles primeiros meses, foram imediatamente perseguidos,
presos e, em alguns casos, mortos. Grupos simpatizantes de Carlos Lacerda invadiram o
prédio sede da Unido Nacional de Estudantes (UNE), espancaram jovens e atearam fogo em
suas dependéncias. As oficinas de a Ultima Hora foram depredadas, a embaixada da Bélgica
foi invadida e perseguigdes a parlamentares trabalhistas foram realizadas.'"!

Uma minoria de evangélicos foi refrataria ao golpe de 1964. Pouquissimos
conseguiram fazer uma leitura diversa daquela que predominou entre a maioria dos
evangélicos. Para um pequeno grupo da IPI, era preciso ter cautela com a instalagdo do novo
governo.

Na mesma edigdo de abril de 1964, que trouxe o editorial “O pais tem novo
presidente”, O Estandarte publicou uma pequena nota de pagina sob o titulo “Caiu Jango”,

cujo teor dizia que:

O presidente Jodo Goulart foi deposto e a justificativa é que, pela sua omissdo,
comunistas aboletavam-se no poder e preparavam-se para, através de um golpe,
dominar o pais. Governa agora o Marechal Humberto Castelo Branco e, a nossa
posicdo de evangélicos, que respeitamos a autoridade constituida, ndo pode ser
referéncia aos perdedores a do 6dio e da vindita. Nem com os vencedores, uma
presurosa, ostensiva e afetada adesdo. O comunismo ¢ inimigo do Evangelho, por
certo. Mas os cristdos amam os inimigos e pregam a Cristo.''?

109 SOUZA, Silas de. Presbiterianismo no Brasil. In: SILVA, Elizete; SANTOS, Lyndon de Aratijo; ALMEIDA,
Vasni de (orgs.). Op. Cit., p. 207.

"9 FERREIRA, Jorge. Op. Cit., p. 494.

" bid., p. 494-495

12 CAIU o Jango. O Estandarte, Ano 72, n.°s 7 e 8, Sdo Paulo, 15 e 30 de abril de 1964.
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O texto andénimo ndo utiliza a palavra revolugdo e ressalta que o presidente Jodo
Goulart tinha sido “deposto” de seu cargo. Além disso, questionou-se a “afetada adesdo” ao
governo recém-instalado. Num jogo de palavras, o autor da nota afirmou que, se, por um lado,
o comunismo era inimigo do Evangelho, por outro os cristios amam seus inimigos. Diante de
um paradoxo dificil de ser compreendido entre os proprios cristdos, em que se deveria rejeitar
o pecado (comunismo), mas nao o pecador (o comunista), a postura que predominou entre as
igrejas evangélicas foi a de condenar os dois.

O expurgo dos que foram considerados subversivos tinha iniciado com toda
intensidade e em diversas institui¢des, inclusive entre as igrejas evangélicas. Em maio de
1964, Boanerges Ribeiro, que tinha acabado de assumir a dire¢do de o Brasil Presbiteriano,

orgao da IPB, publicou a seguinte nota no jornal de sua igreja:

Todos os verdadeiros cristdos se regozijaram e estdo se regozijando com os
resultados da gloriosa revolugcdo de marco-abril: o expurgo de comunistas, e seus
simpatizantes, da administracdo do nosso querido Brasil. [...] Pastores, Seminaristas,
Presbiteros, crentes, ndo podem abragar a ideologia vermelha e permanecer na
igreja. Se quiserem ser comunistas, que o sejam, mas renunciem a jurisdicdo da
Igreja e ndo contaminem o rebanho. Uma ou outra coisa. Ou Cristo ou Belial. [...] E
preciso o expurgo!'"?

Por sua vez, a IPI comemorou uma revolugao sem armas, mas operada pelas Forgas
Armadas e que se utilizou de todo o aparato militar para garantir sua instalacdo no poder. Se,
de um lado, as liderangas da IPI ressaltaram que sua igreja era o “arauto de uma ordem
democratico-representativa”, de outro, coadunaram-se a um movimento que destituiu o
presidente eleito do pais e que cassou arbitrariamente parlamentares do Congresso Nacional.

O Estandarte operou certa pasteurizacdo dos acontecimentos, re-significando-os por
meio do uso circunstancial das palavras: nao foi golpe, mas revolu¢ao; nao foi cassacdao, mas
saneamento; Ato Institucional era “figura juridica inédita na realidade brasileira que iniciava
uma nova ordem na evolucdo politica”. Os redatores do jornal usavam argumentos do proprio
governo militar e dos politicos que o defendiam.

Para os presbiterianos que liam O Estandarte, os primeiros momentos pos-golpe
foram recebidos com grande alegria e esperanga, sobretudo pelo fato de que os dois principais
inimigos do povo brasileiro, na visdo do 6rgdo da IPI — comunismo e corrup¢do —, estavam
sendo enfrentados por um governo mais austero e que prometia impor ordem, em razao de sua

propria natureza militar.

3 Brasil Presbiteriano, maio de 1964, p. 7 apud SOUZA, Silas de. Presbiterianismo no Brasil. In: SILVA,
Elizete; SANTOS, Lyndon de Aratijo; ALMEIDA, Vasni de (orgs.). Op. Cit., p. 206.
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A CEB que, em 1962, havia organizado a Conferéncia do Nordeste, e foi acusada de
se comportar como “inocente util”, desta vez, apds o golpe, enviou um telegrama diretamente
ao Marechal Castelo Branco, congratulando-o pela posse no cargo de Presidente da
Republica.

O telegrama foi assinado pelo presidente da CEB, Amantino Adorno Vassio,''* que
também era pastor da IPB, e reproduzido na integra nas paginas de O Estandarte € no
Expositor Cristdo, periddico metodista.'"> Os dirigentes da CEB apresentavam a instituicdo
como uma “entidade de representagdo publica e agdo conjunta de igrejas evangélicas”,'' e
que empenhava todo seu apoio moral, lealdade e cooperagdo dos cristdos evangélicos ao novo
governo.

Diante de tudo aquilo que se desenhou no periodo compreendido entre os anos de
1962 e o inicio de 1964, é possivel afirmar que a IPI apoiou oficialmente o golpe de 1964,
emprestando, inclusive, legitimidade as arbitrariedades conduzidas pelos que ocuparam o
poder. O suposto liberalismo protestante que deveria, em tese, defender a legalidade

constitucional e o Estado de direito, deu provas do quanto era inconsistente. Se algum dia o

liberalismo fez parte do ethos protestante brasileiro, naquele instante, simplesmente capitulou.

1.2. Separando o trigo do joio: a adesio e apoio a ditadura

Segundo Jorge Ferreira, o golpe comegou com a devastagdo intelectual: “a sede do
ISEB foi pilhada, a campanha de Paulo Freire encerrada e a Universidade de Brasilia,
invadida com truculéncia”.'"” Intelectuais foram perseguidos ou punidos, entre os quais,
Darcy Ribeiro e Celso Furtado.

O ambiente de caca as bruxas também se estendeu as igrejas evangélicas e, em
particular, nas igrejas presbiterianas. Sobre esse assunto, Elizete Silva esclarece que, apds a
instalacdo do governo militar, “comecou o expurgo de professores dos seminarios

. . . . . . . . . 11
presbiterianos e conflitos entre seminaristas ¢ as autoridades da hierarquia presbiteral”.'"®

" Segundo Elizete Silva, “na Confederagio Evangélica do Brasil (CEB), logo apos o golpe de 1964, o
Presidente em exercicio Amantino Vassdo imprimiu uma linha mais conservadora, perdendo aquela visdo social
dos anos anteriores”. SILVA, Elizete. Op. Cit., p. 136.

"5 O mesmo telegrama enviado pela CEB foi publicado nos dois jornais evangélicos praticamente na mesma
data de circulag@o. N’O Estandarte, o telegrama saiu na edi¢do de n.° 11 e 12, em junho de 1964, enquanto que
no Expositor Cristdo, na edi¢do de n.° 11, em 1° de junho de 1964. Tanto a Igreja Batista quanto a Assembleia de
Deus nido eram filiadas a CEB naquele ano.

16 A CONFEDERACAO e a revolugdo. O Estandarte, Ano 72, n.°% 11 e 12, Sdo Paulo, 15 e 30 de junho de
1964, p. 15.

"7 FERREIRA, Jorge. Op. Cit, p. 545.

"8 STILVA, Elizete. Op. Cit., p. 131.
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Jodo Dias de Aratjo — professor de Teologia Sistematica e Etica Cristd no Seminério
Presbiteriano do Norte, em Recife — foi taxado de esquerdista e pro-comunista. Ele proprio
escreveu um livro, caracterizando esse periodo como uma verdadeira “Inquisi¢do sem
fogueiras”. Segundo o autor
entre as igrejas evangélicas do Brasil, a Presbiteriana foi a mais envolvida ¢ a mais
comprometida com a revolugdo de 1964 por causa das ligacdes dessa igreja com a

classe média e por causa do prestigio que ela gozava nos meios politicos e
militares.'”’

Para a historiadora Elizete Silva, “entre os presbiterianos independentes, a reagdo
conservadora acirrou-se apos o golpe de 1964, em que houve pastores que prestaram servigo
de delatores de membros de suas respectivas igrejas.'*’ O clima de suspei¢do na IPI deixou
todos incertos, inclusive, quanto ao que era certo ou errado em questdes politicas.

O Sinodo Ocidental publicou, no final do ano de 1964, a ata de sua reunido ocorrida
em Sao Paulo. Era pratica comum que algumas consultas advindas das igrejas presbiterianas
independentes fossem expostas para apreciagdo dos presbitérios ali reunidos. Uma delas nos
chamou a atengdo por inquirir o seguinte: “E licito a crente de nossa denominagio filiar-se,
por ideias e atos, ao campo socialista?”. A resposta oficial da Igreja ao questionamento
exposto no Sinodo foi bem clara:

Nao ha qualquer impedimento para o crente ser membro de partido politico
reconhecido pelo Governo, dentro da legalidade democratica. Do ponto de vista
ideologico, o crente ndo se associard a agremiagdes que neguem a existéncia de

Deus. E licito ao crente filiar-se a partido de qualquer ideologia politica, desde que
x VR L ox 121
ndo comprometa os seus principios cristaos.

A consulta até de assuntos politicos junto ao Sinodo demonstra que o aparato
institucional da IPI era o foro legitimo de discussdo e orienta¢dao de seus membros e, ainda, ¢
muito provavel que a lideranca institucionalizada da IPI tenha obtido muito mais sucesso do
que fracasso na capacidade de orientar seus fiéis.

Outro aspecto importante de ser ressaltado ¢ que qualquer movimento ou partido
politico que viesse acompanhado de impregnacdes de cunho social era, no limite, visto de

maneira enviesada pela maioria evangélica. Elizete Silva lembra que “Rubem Alves, na época

19 ARAUIJO, Jodo Dias de. Inquisi¢io sem fogueiras. Vinte anos de historia da Igreja Presbiteriana do Brasil:
1954-1974. 2.ed. Rio de Janeiro: ISER, 1982.

120 STLVA, Elizete. Op. Cit.

121 SNODO ocidental: resumo das atas da quarta reunido ordinaria. O Estandarte, Ano 72, n.°s 23 e 24, Sao
Paulo, 15 e 31 de dezembro de 1964, p. 10.
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pastor presbiteriano no interior de Minas Gerais, além de sofrer as acusacdes e puni¢des do
Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana, foi denunciado como subversivo aos militares”.'**
Num ambiente de patrulhamento, todo cuidado era pouco. A influéncia de ideias
marxistas continuou sendo objeto de preocupacgdo no interior da IPI, pois a0 marxismo ainda
eram atribuidos os conflitos internos pelos quais passavam semindrios € igrejas protestantes.

Sebastido G. Moreira alertou sobre a influéncia marxista na IPI e os danos que isto teria

provocado entre seminaristas e pastores.

Até bem pouco tempo vinha a Igreja sendo alvo de acerba (sic) critica, por oferecer
resisténcia a onda de materialismo marxista em nosso pais, principalmente os meios
estudantis, onde, a parte confortadora excegdes, ndo se estudavam mais as matérias
do curriculo, porque antes de se aprender ja se queria ensinar. Tal estado de coisas
bateu as portas da Igreja: penetrou nos seminarios e estragou seminaristas;
manifestou-se em congressos de jovens causando sérios prejuizos; insinuou-se
mesmo nos pulpitos e estragou ministros, que deixaram de pregar o Evangelho de
Cristo, para salvagdo das almas, ¢ passaram a pregar um evangelho social, para
atender as necessidades do corpo.'”

A defesa de Sebastido G. Moreira do ndo envolvimento da IPI com os problemas
sociais brasileiros como, por exemplo, a reforma agraria, residia no fato de que os debates em
torno desses problemas desviavam a Igreja ¢ os fiéis de sua missdo.'** Para Sebastido
Moreira, a IPI ndo precisava rever sua pregacdo ou sua postura, pelo contrario, deveria
reafirmar o “evangelho de Cristo” no lugar do “evangelho social”, pois o primeiro ¢ que teria
“a mensagem portadora do poder de Deus, destinada a salvar os pecadores, a transforma-lhes
as vidas e os costumes e a conceder-lhes o bem-estar que ndo encontrarao por qualquer outro
meio”.'*

Mas esse tipo de postura ndo foi exclusivo aos presbiterianos, muito menos aos
evangélicos. A CNBB se colocou em favor do golpe e apoiou abertamente a intervencdo dos
militares, apesar de sua origem estar vinculada a defesa de reformas sociais e a transformagao
da realidade sociopolitica-economica brasileira.

Segundo Paulo César Gomes, “o advento do golpe coincidiu com a chegada de um

grupo mais conservador a direcdo da CNBB, através de uma eleicdo em 1964, o que

122 STLVA, Elizete. Op. Cit., p. 133.

12 MOREIRA, Sebastido Gomes. Uma igreja consciente. O Estandarte, Ano 73, n.°s 7 ¢ 8, 15 e 30 de abril de
1965, p. 14.

124 Muito embora cada igreja evangélica enfatize um objetivo ou alvo em particular, pode-se afirmar que, de
modo geral, a miss@o que todas elas reivindicam como pilar de sua propria existéncia, resume-se no seguinte
mandamento biblico: “Ide por todo o mundo, pregai o Evangelho a toda a criatura”.

125 MOREIRA, Sebastido Gomes. Uma igreja consciente. O Estandarte, Ano 73, n.°s 7 e 8, 15 e 30 de abril de
1965, p. 14.
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contribuiu para fortalecer o posicionamento inicial dessa frente aos militares”.'*® Essa nova
feicdo que a CNBB adquiriu nd3o mais representava uma minoria de bispos partidarios de
reformas sociais. Nesta nova configuracdo, a CNBB afastou-se de questdes politicas e sociais,
voltando-se muito mais para assuntos internos, enfatizando aspectos doutrindrios ¢ a
administracdo interna da Igreja.'*’

No caso da IPI, a mudanga que consolidou uma feigdo bastante conservadora a
instituicdo se deu apds a reunido do Supremo Concilio, realizado em Sdo Paulo, entre os dias
4 ¢ 10 de julho de 1965. A mesa-diretora eleita foi composta pelo reverendo Daily Resende
Franca (presidente), Rubens Cintra Damido (vice-presidente), reverendo Antonio de Godoy
Sobrinho (1° secretario) e reverendo Laudelino de Abreu Alvarenga (2° secretario).

As decisdes tomadas pelo Supremo Concilio evidenciaram o distanciamento que a
IPI pretendeu manter de qualquer movimento ecuménico ou dialogo com a Igreja Catélica.'*®
Além disso, O Estandarte passou a ser dirigido por uma Junta de Imprensa e Comunicacgao,
constituida por cinco membros: os reverendos Sérgio Paulo Freddi (relator), Jonathas do Vale
Moreira, Adolfo Machado Corréa, Paulo Cintra Damido e o presbitero Benjamin Themudo
Lessa.'” O primeiro editorial publicado sob a nova diregdo do jornal deu o tom da mudanca:

De forma elevada, este jornal descera a analise dos problemas que angustiam o
mundo eternamente inquieto e, ainda, os que preocupam os meios religiosos em
nossos dias, sabendo separar joio do trigo, descobrindo os exatos limites do perigo

para conjuréd-lo e, sabendo onde ele estd sem fantasias exageradas que escapam a
- 130
propria verdade.

Na inten¢do de “separar o joio do trigo”, a dire¢do de O Estandarte publicou dezenas
de artigos que expressavam a posicao da ala mais conservadora da IPI. Em agosto de 1965, o
reverendo Sebastido Gomes Moreira — da IPI do Rio de Janeiro — condenou a maneira como o
CMI se posicionava em relagdo ao comunismo. Para o articulista, o0 CMI mantinha dois pesos
e duas medidas, visto que condenava a intervencao norte-americana no Vietna do Norte, mas
nao condenou o estabelecimento de uma ditadura comunista em Cuba. Sobre este assunto,

Sebastido G. Moreira pronunciou-se da seguinte forma:

126 GOMES, Paulo César. Op. Cit., p. 45.

27 Tbid.

128 Neste ponto, o Supremo Concilio resolveu “continuar equidistante dos movimentos ecuménicos que se
verificam no mundo cristdo hodierno” e determinou que “ndo se pratique em nossas igrejas a troca de pulpito
com sacerdotes catolico-romanos”. ATOS oficiais da igreja. O Estandarte, Ano 73, n.° 17, Sdo Paulo, 15 de
setembro de 1965, p. 5.

12 0 ESTANDARTE com nova direcdo. O Estandarte, Ano 73, n.°s 15 e 16, Sdo Paulo, 15 e 31 de agosto de
1965, p. 2.

130 LESSA, Benjamin Themudo. Crédito de confianca para O Estandarte. O Estandarte, Ano 73, n.° 17, Sao
Paulo, 15 de setembro de 1965, p. 2.
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Mais recentemente, foi estabelecida em Cuba, a ditadura comunista. Em
consequéncia, suprimiram-se ali todas as liberdades, os fuzilamentos se sucederam
em escala estarrecedora; sabe-se que cerca de 30 mil pessoas ja foram fuziladas,
propds-se até, com todo o escarnio pela pessoa humana, troca de homens
(prisioneiros) por instrumentos agricolas, e ainda hoje, sabe-se, os carceres se
encontram superlotados de seres humanos, que vao sendo retirados para o
tristemente famoso paredon. Sabe-se que tudo foi feito com o apoio e a ajuda da
Unido Soviética e da China de Mao-Tse-Tung. Teria o Conselho Mundial de Igrejas
feito qlgllquer pronunciamento contra o martirologio (sic) do povo cubano? N&o nos
consta.

Insatisfeito com a posi¢do politica do CMI, Sebastido Gomes Moreira afirmou em
seu artigo que os Estados Unidos cumpriam um acordo de ajuda mutua e que, em razio disto,
saiu em defesa do Vietnd do Sul que, na opinido do articulista, era atacado pelo seu vizinho,
Vietna do Norte, “armado ¢ municiado pela Unido Soviética e pela China”. Assim, o
reverendo da IPI do Rio de Janeiro concluiu que “a luz ndo pode ter afinidade com as trevas,
nem os que creem em Deus terem afinidade com os que o detestam, negando-lhe a propria
existéncia”."** A partir dai até o final da década de 1970, o CMI tornou-se uma espécie de
instituicdo proscrita para os presbiterianos.

Entre 1966 e 1968, os problemas de ordem politica e social no Brasil eram, no limite,
tangenciados nas paginas de O Estandarte e, mesmo assim, submetidos sempre a analise dos
setores conservadores da igreja. Apesar de se reconhecer a situacdo critica por que o pais
atravessava, tentou-se, a todo custo, deslocar o foco do problema para outros lugares. O
discurso do deputado federal Lauro Monteiro da Cruz,'>* em agosto de 1966, exemplifica bem
esta situacao.

Em seu texto, o presbitero da IPI de Sdo Paulo afirmou que o mundo estava, aquela
época, sofrendo o impacto de diversas crises, caracterizadas pela “miséria, fome, falta de

saude que atingem a maior parte da populagdo do globo”."** Muito embora o parlamentar

BIMOREIRA. Sebastiio Gomes. Que serd?. O Estandarte, Ano 73, n.s 15 e 16, Sdo Paulo, 15 e 31de 1965, p.
5.

2 Ibid.

133 Lauro Monteiro da Cruz nasceu em Santos (SP), em 03 de julho de 1904. Formou-se na faculdade de
Medicina de So Paulo, em 1931 e, ainda quando era estudante, filiou-se ao Partido Democratico de Sao Paulo.
Também graduou-se em Fisica, pela USP. Filiou-se a Unido Democratica Nacional (UDN) e, em janeiro de
1947, elegeu-se vereador a Camara Municipal de Sdo Paulo. Na mesma legenda, foi eleito deputado federal por
Sdo Paulo, em 1950. Reelegeu-se nos pleitos de 1954, 1958, 1962. Com a instauragdo do bipartidarismo no
Brasil por meio do Ato Institucional n.° 2 de 27 de outubro de 1965, filiou-se a Alianca Renovadora Nacional
(ARENA), elegendo-se mais uma vez deputado federal, em 1966. Em 1971 encerrou o seu mandato, ndo mais
candidatando-se. Era presbitero da 1% Igreja Presbiteriana Independente de Sdo Paulo, e foi presidente da
Associacao Evangélica Beneficente de Sdo Paulo durante vinte anos. Faleceu na capital paulista no dia 23 de
abril de 1989. CENTRO DE PESQUISA E DOCUMENTACAO DE HISTORIA CONTEMPORANEA DO
BRASIL - CPDOC. Dados biograficos de Lauro Monteiro da Cruz. Verbete. Disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx>. Acesso em: 12 jan. 2015.

134 CRUZ, Lauro Monteiro da. O cristdo e a politica. O Estandarte, Ano 74, n.° 16, Sdo Paulo, 31 de agosto de
1966, p. 3.
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ponderasse que as causas apontadas dessas crises eram, entre outras, “os regimes, as
estruturas vigentes, a injusta distribuicdo das riquezas, o dominio do poder econdmico, 0 mau
aproveitamento da terra, o imperialismo, o colonialismo” etc.; em sua opinido, “a maior crise,
a crise das crises, ¢ de natureza moral e espiritual. E 0 homem quem estd em crise”.'*®

Desse modo, o deputado presbiteriano deslocava a origem das mazelas sociais para o
proprio homem e sua relacdo com a divindade. Assim, ndo se discutia problemas sociais ou
questdes de ordem politica ou econdmica, mas aspectos de ordem moral e espiritual. A tonica
do discurso de Lauro Monteiro inseriu na pauta do Congresso Nacional o cumprimento ou
nao dos deveres do homem para com Deus, seu criador.

Para Lauro Monteiro, naquele momento era oportuno fazer um comparativo entre o
momento atual e as personagens biblicas que governaram ou lideraram as tribos de Israel na
antiguidade, destacando suas qualidades e defeitos. Segundo o parlamentar, naquela época
“nao cabia ao povo escolher”, mas que, “com o advento da democracia, é o povo que escolhe”
e, por esta razdo, o povo deveria ser ensinado pelas autoridades e lideres religiosos a votar.

, . 136
Em suma, “esses lideres [religiosos] devem preparar o povo para escolher bem.”

Por outro lado, ao final de seu discurso, Lauro Monteiro enfatizou que “a
comunidade cristd ndo pode mais alhear-se da responsabilidade de intervir no campo social e
politico”, porém, ao envolver-se com tal matéria, deveria fazé-lo “consciente de seus deveres
para com Deus e os homens”."*’

E bom lembrar que esse discurso foi proferido na Camara dos Deputados do
Congresso Nacional, em 1966, durante um periodo em que o “povo”, ao qual o deputado se
referiu, ndo escolhia o presidente da Republica. Alias, o Brasil longe estava de ser um pais
democratico. Entretanto, Lauro Monteiro tentou persuadir os cristdos, sobretudo evangélicos,
a envolver-se com a politica € os movimentos sociais, mas dentro de outros parametros, que
ndo entrariam em conflito com o governo militar.

Em outubro daquele mesmo ano, outro discurso de um deputado, dessa vez estadual,
foi reproduzido nas paginas de O Estandarte. Carlos René Egg era membro da IPI da cidade
de Sao Paulo e foi um dos parlamentares com maior exposi¢do em O Estandarte, durante a
ditadura militar. O texto reproduzido no jornal se dispds a ser uma andlise biblica da situacao

mundial, principalmente chamando a atenc¢do para o dever cristdo de transformar o mundo por

meio da aplicacdo dos principios biblicos. Segundo o parlamentar paulista,

135 Ibid.
36 Ibid.
57 Ibid.
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a confusdo universal ndo serd superada pela ado¢do de qualquer nova ou antiga
filosofia politica que se implante, nem por leis de arrocho que governos
promulguem, mas de individuos com mente nova, novos sentimentos, novo coragao,
reeducados para um mundo melhor."*®

O remédio para o analfabetismo, as guerras e toda a sorte de mazelas continuava
sendo o mesmo: aceitar a Cristo. A pretensdo de parlamentares evangélicos em querer
transformar o mundo e o Brasil parece ter se reduzido, objetivamente, a oragdes, reunides e
almocos entre cristdos. E o que deixa transparecer uma extensa nota informativa sobre a
participacdo de grupos parlamentares cristdos no Congresso Nacional, publicado em 31 de
dezembro de 1967. Sob o titulo “Movimento sério de lideranca cristd”, o jornal trouxe a
noticia do “primeiro almocgo presidencial de oragdo”, realizado no Palacio da Alvorada e que
contou com a presenca do general Costa e Silva.

Segundo a nota informativa, este grupo de parlamentares era filiado a um movimento
denominado “Lideranca Cristd Internacional” que, desde 1965, reunia-se regularmente na
Camara dos Deputados, as quartas-feiras, com a participacao de cerca de vinte deputados, dos
quais seis eram evangélicos.

O movimento propugna por uma lideranga inspirada e conduzida por Deus, através
de homens submissos a Cristo que ocupam posi¢des de responsabilidade em todas as
camadas sociais, neles desenvolvendo uma consciéncia da relevancia de Jesus Cristo

ao enfrentar os problemas de cada dia e nos encargos com a coletividade, e levando-
~ o~ P |
os a revelar nas agdes suas convicgdes cristis. >’

Os parlamentares, tanto catolicos quanto evangélicos, sabiam da importancia de
relacionar-se com o poder politico do pais. Esta proximidade com o executivo em seus
diversos niveis — federal, estadual e municipal — ndo me parece ter contribuido para
transformagoes no status quo, mas foi requerida, pelo menos da parte evangélica, como forma
de alargar sua influéncia e presenga no pais.

Neste sentido, consta na Ata de 5 de fevereiro de 1966 da IPI de Sao Luis, no estado
do Maranhao, que o Conselho da Igreja resolveu fazer uma visita ao recém-eleito governador
do estado, José Sarney. Posteriormente, em dezembro de 1967, o Rev. Adiel de Figueiredo —
pastor da IPI no Maranhdo — escreveu um artigo no qual comentou, também, a administracao

de José Sarney.

138 EGG, Carlos René. Discurso de deputado crente apresenta a Biblia e agrada. O Estandarte, Ano 74, n.° 19,
Sao Paulo, 15 de outubro de 1966, p. 08.
39 MOVIMENTO sério de lideranga cristd. O Estandarte, Ano 75, n.° 24, Sao Paulo, 31 de dezembro de 1967,

p. 3.
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O slogan de nosso governador ¢ Maranhdo Novo. Realmente o Maranh@o passa por
uma transformag@o muito grande. Rede elétrica e posteamento novos aguardando a
energia de Boa Esperanca. Rede hidraulica nova abastecendo toda a cidade. Todas
as ruas asfaltadas. Novas estradas, e as velhas estdo sendo asfaltadas, colégios
construidos, etc. etc. Nosso governador, José Sarney, ¢ jovem, culto, inteligente e
um grande administrador. Tem feito uma verdadeira revolu¢do na administracdo. O
governo federal tem canalizado recursos para c4.'*’

Mais curioso e surpreendente ainda € o entusiasmo a que chega o reverendo Adiel de
Figueiredo: “a Igreja Presbiteriana Independente de Sao Luis, no terreno espiritual, marcha no

~ 141
passo do Maranhdo Novo!”.

Parece-me que ao se apropriar do slogan de campanha de Jos¢
Sarney, o reverendo da IPI se identificou com as ac¢des politicas que o governo do estado
realizou naquele periodo, as quais, na opinido do pastor presbiteriano, eram uma “verdadeira
revolucao” na forma de se administrar o estado.

Entretanto, um dos grandes problemas que o governador José¢ Sarney teve que
enfrentar na sua administracao foi a questdo de terras no interior do Maranhao, sobretudo na
regido de Santa Luzia, distante cerca de 350 Km da capital, Sdo Luis. Quando da
promulgacao da “Lei Sarney de Terras” (Lei n.° 2.979/69), que contribuiu diretamente para a
abertura das fronteiras agricolas do Estado do Maranhdo para os grandes grupos
agroindustriais e pecuaristas, uma série de conflitos sociais ocorreu entre os grupos de
fazendeiros e familias camponesas.

A principal lideranca surgida no movimento camponés no estado do Maranhdo foi
Manoel da Concei¢do'* que, de cabo eleitoral de José Sarney nas elei¢des de 1966, tornou-se
um de seus principais inimigos politicos, tendo, inclusive, atribuido a José Sarney o atentado
que redundou na perda de uma de suas pernas.'®

No entanto, tais aspectos dessa dura realidade vivida por boa parte dos brasileiros
ndo foi divulgada pela IPI, bem como pela maioria das igrejas evangélicas durante a ditadura
militar. O que preponderou durante esse periodo, pelo menos nas paginas de O Estandarte,
foram artigos simpdticos ao governo militar, criticando, sempre que possivel, a oposi¢do ao
governo.

Nesse ambiente de adesdo declarada ao governo, o presidente do Supremo Concilio

da IPI, Daily Resende Franga, questionou as posi¢des assumidas por D. Helder Camara e seus

140 FIGUEIREDO, Adiel de. Igreja de Sdo Luiz do Maranhdo. O Estandarte, Ano 75, n.° 24, Sao Paulo, 31 de
dezembro de 1967, p. 10.

! Tbid.

12 Sobre Manoel da Conceigdo, falarei de forma especifica no segundo capitulo.

UM MARANHENSE que a ditadura queria matar. Vias de Fato, 15 de junho de 2012. Disponivel em:
<http://www.viasdefato.jor.br/index2/index.php?option=com_content&view=article&id=124:entrevista-manoel-
da-conceicao&catid=43:entrevistas&ltemid=217>. Acesso em: 05 jan. 2015.
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reais interesses.'** Logo nas primeiras linhas do artigo, afirmava-se que D. Helder era uma
das pessoas mais contraditadas no Brasil, ndo havendo uma opinido definida e definitiva a
respeito deste, de modo que o reverendo se questionava: “Quem ¢ D. Helder? Que pretende?
Seré ele um comunista ou um inocente util?”.

Para Daily R. Franca, era impossivel uma reflexdo mais acurada a respeito de todas
essas questdes, sem que se levasse em conta a histdria da Igreja Catdlica. Ele afirmou que “a
Igreja Romana ¢ um Estado, o Estado do Vaticano” com territdrio, constitui¢do, sistemas
politico e econdmico proprios, tendo, ao longo da histéria, procurado unir-se ao Estado em
todas as partes do mundo, tornando seus sacerdotes em ministros de Estado e de culto,
simultaneamente.

Os argumentos de Daily R. Franca chamavam a aten¢do ainda para a mudanca de
postura da Igreja Catolica em relagdo aos protestantes — antes tratados “com luvas de box”
(sic) e agora tratados com “luvas de pelica”.'* Para ele, a mudanga de tratamento levava em
considera¢do o crescimento numérico dos evangélicos no Brasil, bem como revelaria uma
tatica da Igreja Catdlica em ocupar o poder estatal, valendo-se do momento de
descontentamento e de injusti¢as pelo qual o pais passava. A hipdtese que o presidente do

Supremo Concilio da IPI defendeu foi a seguinte:

O fato ¢ que este Brasil imenso é hoje um bombocado para os colonialistas, sejam
eles comunistas, americanos, europeus, ou romanos. Dentro desta perspectiva
localizo D. Helder — é a ponta de lanca, o baldo de ensaio para uma possivel
presidéncia da Republica nas méaos do clero romano. Ndo me iludo. Fiz esse
pronunciamento em Basiléia. E hoje um dos nossos jornais acaba de langar a
candidatura de D. Helder declarando-a apoiada por Juscelino Kubitschek. [...] Que
acontecera ao Brasil se D. Helder for um dia Presidente da Republica? A resposta
estd em Portugal e na Espanha, onde a Igreja Romana associada a mais cruel tirania
nio fala em reformas agrarias e muito menos em anistia. Seré este o nosso futuro.'*®

Na tentativa de demonstrar a lucidez de pensamento e coeréncia na hipdtese, Daily

R. Franca advertiu aos espiritos mais ingénuos de que o fato de D. Helder ser paraninfo'*’ de

% Em 1967, dom Hélder Camara era arcebispo de Olinda e Recife. Segundo Paulo César Gomes, em 1966 dom

Hélder “foi alvo da perseguig@o do exército pernambucano quando se envolveu na publicagdo de um documento
pela ACO [Agdo Catdlica Operaria], no qual criticava as condi¢des de vida dos trabalhadores daquela regido. Os
militares o acusaram de ser subversivo ¢ ameagaram-no de prisdo. GOMES, Paulo César. Op. Cit., p. 47.

145 FRANCA, Daily Resende. Dom Helder, a igreja romana e os evangélicos do Brasil. O Estandarte, Ano 75,
n.° 24, Sio Paulo, 31 de dezembro de 1967, p. 7.

" Tbid.

"7 Trata-se de uma referéncia a escolha dos formandos da Faculdade de Teologia Metodista de Sdo Paulo que,
em dezembro de 1967, escolheram D. Hélder Camara paraninfo da turma. Eu discuto sobre esse assunto no
quarto capitulo.
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uma turma de formandos evangélicos ndo iria mudar a mentalidade da Igreja Catodlica, e que
se devia ficar atento ao “joguinho na direita e na esquerda” que D. Helder realizava no Brasil.

Os bispos que constituiram a ala progressista da Igreja Catolica eram, de fato, uma
preocupacdo para Daily R. Franca, que se acentuou em 1968. Nao era para menos. As
reverberagdes do Concilio Vaticano 1I, finalizado em dezembro de 1965, atingiram
principalmente a América Latina, dando folego aos clérigos catolicos identificados com os
setores da esquerda e de oposi¢do ao governo.

Logo no inicio de 1968, Daily R. Franga dirigiu-se contra o bispo de Santo André, no
estado de Sao Paulo, dom Jorge Marcos, afirmando que, embora o clérigo catolico tivesse
ocupado com frequéncia as paginas de a Ultima Hora, apés “a Revolug¢ido de margo de 1964,
D. Jorge passou a praticar com mais frequéncia o oficio do siléncio”.'*®

O presidente do Supremo Concilio da IPI afirmou, ainda, que dom Jorge Marcos,
apds quatro anos de governo militar, resolveu aparecer e conceder entrevistas, porém,
“sempre na linha de condenacdo ao Governo atual, no Brasil, ao ‘imperialismo norte-
americano’ a ditadura que reina em toda a América Latina, excluida a de Fidel Castro”.'*

Na opinido de Daily R. Franca, o bispo de Santo André ndo somente era favoravel a
ditadura de Fidel Castro, em Cuba, como, também, a revolucdo armada, para a qual teria
apoio, inclusive, do papa Paulo VI.'*° Segundo Daily R. Franca, “a ‘Revolugdo Armada’ a
que se refere D. Jorge, sdo aquelas que estdo em curso na Venezuela, na Bolivia, na
Guatemala, no Peru e que, por algumas vezes, ja tentaram implantar no Brasil desde a

57 151

intentona comunista de 193 Dito isto, Daily R. Franca concluiu que:

Nao ¢ fomentando guerrilhas, como vinham fazendo seus nobres colegas expulsos
da Guatemala, ¢ muito menos promovendo a inquietacdo na mente do povo, mas
pregando-lhes o verdadeiro Evangelho, o da Boa Vontade, do Perddo, do Amor, da
Justica, levando os homens a uma mudanga de coracdo pelo poder do Espirito Santo.
Esta ¢ a nossa missdo D. Jorge Marcos. Sera esta, também, a mais perfeita
“revolugdo” levada a efeito no mundo.'>

Parece-me muito claro a tentativa de desqualificar, perante a opinido publica, o clero

catolico, face a conjuntura nacional. De forma incisiva ou ndo, o fato ¢ que a IPI pretendeu

8 FRANCA, Daily Resende. D. Jorge, a Revolugdo Armada e os apelos de Paz. O Estandarte, Ano 76, n.° 5,
Séo Paulo, 15 de margo de 1968, p. 2.

" Ibid.

130 A afirmagdo de Daily Franga de que D. Jorge Marcos teria dito que o papa Paulo VI apoiava a Revolugdo
Armada, se vale de uma entrevista que D. Jorge concedeu ao programa Sinal Vermelho da TV Rio e reproduzida
no jornal O Estado de S. Paulo.

151 FRANCA, Daily Resende. D. Jorge, a Revolugdo Armada e os apelos de Paz. O Estandarte, Ano 76, n.° 5,
Sao Paulo, 15 de margo de 1968, p. 2.

"*2 Ibid.
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demonstrar que a Igreja Catdlica vivia uma crise de autoridade, além de permitir que parte de
seu corpo eclesidstico assumisse posicdes de esquerda e expressasse opinides politicas
contrarias ao governo brasileiro. Eis aqui um aspecto que me parece ter sido ressaltado entre
as igrejas evangélicas: que o sacerdote evangélico (pastor/reverendo/bispo) seria muito mais
obediente a estrutura eclesiastica de sua igreja do que o catolico. O sacerdote evangélico se
submete a hierarquia de sua igreja, obedece as orientagdes ¢ ordens institucionais, pois teme
que a desobediéncia a instituicdo ou o desvio em relagdo as normas e condutas o tornariam
um proscrito no meio evangélico.

Nesse ponto, a postura dos bispos catolicos progressistas, principalmente na América
Latina, foi diametralmente oposta. Na II Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano
(CELAM), realizada em meados de 1968, na cidade de Medellin, Colombia, pretendeu-se
“fortalecer o posicionamento da instituigdo como uma terceira via entre o capitalismo liberal e
o comunismo”."*?

Segundo Paulo César Gomes, o episcopado presente a II CELAM elaborou um
documento que condenou as injustigas sociais que se manifestavam na América Latina. Por
um lado, a posi¢do oficial da CELAM era “abrandar o radicalismo revolucionario da regido”,
mas, por outro, promover “a libertagdo do homem das forcas opressivas politicas e sociais,
através de uma evangelizagdo conscientizadora, que daria aos oprimidos a possibilidade de
segurar as rédeas do proprio destino”.'™*

Porém, os que tentaram segurar as rédeas do proprio destino no interior da IPI foram
duramente combatidos. Na esteira dos movimentos estudantis que irromperam em maio de
1968 — cujo epicentro foi Paris, mas com reverberacdes em varios cantos do mundo — os
estudantes do Semindrio Teoldgico de Sdo Paulo da Igreja Presbiteriana Independente
resolveram levar algumas reivindicagdes a reitoria do semindrio, provocando uma das maiores
crises que aquela institui¢ao de ensino presenciou em sua historia.

A diregdo de O Estandarte tratou do assunto tentando relaciona-lo com o contexto da
época. O texto que veio a publico, em julho de 1968, iniciou com a seguinte frase: “os dias
que atravessamos se caracterizam pelo espirito de rebeldia, principalmente por parte da

1 155

juventude estudanti Em seguida, destacou-se que os jornais que circulavam no pais

133 GOMES, Paulo César. Op. Cit., p. 49.
1 Ibid.
135 MANIFESTO da Faculdade de Teologia. O Estandarte, Ano 76, n.° 13, Sao Paulo, 15 de julho de 1968, p. 2.
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vinham noticiando que nos ultimos meses “por toda parte verificam-se distarbios,
manifestagdes turbulentas, passeatas e greve”.'*°

Diante desse cendrio turbulento, a dire¢do de O Estandarte considerou que a
“juventude idealista e inexperiente” estava sendo usada por “lideres esquerdistas, que se
aproveitam do entusiasmo dos jovens” para assim “difundirem suas ideias revolucionarias,
inspirando a intranquilidade, a insatisfacdo e, até mesmo, uma atitude de rebeldia”.">” Nesse
ponto, os redatores demonstraram, mais uma vez, o quanto estavam afinados com o governo
militar:

A propésito disso, sdo oportunas as palavras do Senhor Presidente da Republica,
Marechal Costa e Silva, em seu pronunciamento de 28 de junho, em Brasilia,

9,

quando falava aos estudantes que participardo da nova “Operagdo Rondon™: “... a
mocidade brasileira estd servindo de biombo para homens sem escrupulos, que
tentam abrir um fosso entre governados e governantes”. Nessa mesma ocasido,
reconheceu Sua Exceléncia, conforme divulgou a imprensa, a existéncia de grupos
atuantes, responsaveis pela perturbagdo da ordem e da tranquilidade do pais,
especialmente ativos na crise estudantil.'”®

A partir dai, os redatores de O Estandarte chamaram a atengdo para o fato de que
esse espirito de rebeldia havia se infiltrado na América Latina, tanto na Igreja Catdlica — a
exemplo dos padres da Arquidiocese de Botucatu, Sao Paulo, que rejeitaram o arcebispo que
lhes fora designado pelo papa — quanto nos seminarios evangglicos.

Os redatores informaram que a Faculdade de Teologia da IPI “ndo escapou a essa
onda de rebeldia” e que varios problemas de indisciplina foram objeto de inquérito por parte
da Congregacao da faculdade. Segundo a propria redagdo do jornal presbiteriano, “os mogos
comecaram a falar de mudangas e reestruturagdes, pretendendo alterar o curriculo, os
programas, os métodos, os professores”.'” Além disso, pretendiam criar no seminario um
“clima de Universidade, com ‘livre ventilagdo de ideias’, sem o ‘policiamento intelectual’ das
autoridades da Igreja, a quem acusam de trazer ‘politica eclesiastica’ para dentro da
Faculdade”."®

Na opinido da reitoria do semindrio presbiteriano, os seminaristas resolveram
deflagrar greve por ndo terem sido atendidos em todas as suas proposi¢des, e decidiram
também ndo comparecer aos exames previamente marcados no calendario académico. Uma

carta-manifesto assinada pelos revoltosos — 27 estudantes — foi entregue a dire¢do do

156 Ibid.
7 Ibid.
8 Ibid.
199 Ibid.
1% Ihid.
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seminario. Contudo, o ato de indisciplina foi punido com a expulsdo de todos os signatarios

do manifesto. A renovagdo da matricula s6 foi concedida em casos particulares, apos os

devidos esclarecimentos e entendimentos dos envolvidos com as autoridades eclesiasticas.

Entre os estudantes expulsos da Faculdade de Teologia, dois nomes posteriormente serao

significativos para demonstrar as mudancas internas na IPI no periodo de redemocratizacao
, ) ) ) o 161

do pais: Leontino Faria dos Santos ¢ Leonildo Silveira Campos.'

Em um ambiente onde as praticas autoritdrias se tornaram ainda mais agudas,'® o
reverendo Josué Soares da Silva, em resposta a um artigo publicado por Gustavo Cor¢do n’O
Estado de S. Paulo, em 07 de dezembro de 1968, enfatizou que, no meio evangélico, o
respeito as autoridades religiosas era muito grande, o que contribuia para menos “desvios”
entre seus membros do que na Igreja Catodlica.

E claro que alguns pastores protestantes possam ter enveredado, ou estejam
enveredando pelo caminho onde ja se encontram figuras expressivas do clero
romano. Mas aqui, Sr. Cor¢do, as autoridades da Igreja ainda s@o ouvidas, os
rebeldes ainda sdo contornados, o bom senso ainda prevalece ¢ a obediéncia as
autoridades constituidas, conforme nos manda a Biblia, ¢ considerada. [...] Rogamos
a Deus que melhores dias venham em que cessem as insubordinagdes do clero
romano, para que os seus lideres — ora perplexos desobedecidos, desorientados e

apavorados com tantos e tdo graves problemas, possam considerar com
J . . 1
tranquilidade assuntos ainda mais importantes.'®

Assim, carregava-se na tinta vermelha sobre o clero catolico. As atitudes de padres e
bispos que se dispuseram a defender posi¢des politicas mais progressistas, enfrentando o
governo e a propria Igreja Catolica, eram ressaltadas pelos presbiterianos. De outro modo, a
IPI se aproximou ainda mais do governo militar, fornecendo, inclusive, quadros para sua

administracao.

161 No inicio da década de 1980, Leontino e Leonildo se envolveram numa articulagdo politica no interior da IPI,
que redundou na composi¢do de uma chapa para disputar a Mesa Administrativa do Supremo Concilio, 6rgio
maximo da IPI. Eles apoiaram o reverendo Abival Pires da Silveira para a presidéncia da mesa, que acabou
vencendo a disputa. Mais adiante tratarei em especifico desse assunto.

12 No dia 13 de dezembro de 1968, o Marechal Costa e Silva fez publicar o Ato Institucional n.° 5, sobrepondo-
se a Constitui¢do de 1967 e conferindo poderes extraordinarios ao presidente da Republica, inaugurando a fase
mais autoritaria dos governos militares. Em julho de 1969, um nucleo militar de agdo repressiva, criado em Sdo
Paulo na transi¢do do governo Castelo Branco para o de Costa e Silva, ampliou-se “com um plano de combate as
organizagdes de esquerda, conduzido pelo Exército e financiado por empresarios, batizado de Operagdo
Bandeirante (Oban). Ela consistia em conjugar energias das forg¢as militares, das corporagdes policiais ¢ dos
orgios de informagdo para localizar e destruir as organizagdes clandestinas. [...] A Oban beneficiou-se
amplamente do Ato Institucional n.5 (AI-5), que decretou o fim do habeas corpus para crimes politicos e
permitiu a simplificacdo dos tramites necessarios a prisdo de suspeitos.” JOFFILY, Mariana. O aparato
repressivo: da arquitetura ao desmantelamento. In: REIS FILHO, Daniel Aardo; RIDENTI, Marcelo; MOTTA,
Rodrigo Patto Sa (orgs.). A ditadura que mudou o Brasil: 50 anos do golpe de 1964. Rio de Janeiro: Zahar, 2014,
p. 162.

163 SILVA, Josué Soares da. Um pronunciamento imprudente. O Estandarte, Ano 77, n.° 3, Sdo Paulo, 15 de
fevereiro de 1969, p. 12.
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Nesse ponto, Sérgio Paulo Freddi, jornalista, relator da Junta de Imprensa e
Comunicacdo e diretor de O Estandarte, foi nomeado pelo presidente Emilio Garrastazu
Meédici, em 24 de junho de 1970, para chefiar a Assessoria Especial de Relagdes Publicas da
Presidéncia da Republica (AERP), em Sdo Paulo.'®*

E curioso que O Estandarte ndo tenha publicado nada a respeito da nomeagio de
Sergio Paulo Freddi para este cargo de destaque na administracdo federal. Nao houve
qualquer publicidade sobre o assunto. Apenas um editorial, publicado um més depois da sua
nomeacdo, no qual, de forma abrangente e superficial, ressaltou-se que a IPI, “pela sua
condic¢do de igreja nacional, a servico de Cristo em nossa patria”, teve muitos homens que
“foram e se transformaram em expoentes maximos, em muitas atividades marcantes da vida
nacional, com influéncia até fora do pais”.165 Além disso, o editorial afirmou mais uma vez

que a IPI

combateu filosofias estranhas de fundo materialista que, infiltrando-se nos meios
estudantis do pais, arrastava a juventude para a subversdo ¢ a desordem, ¢ neste
sentido, nunca pactuou com a baderna e anarquia provenientes da agdo de agitadores
profissionais, sem pétria e sem moral.'®

Concluindo que:

Neste combate, feito semanalmente dos pulpitos das suas igrejas, no esforco
continuo e continuado do ensino religioso, levou pessoas de todas as classes e
condigdes sociais, a tomar uma posi¢do corajosa, contra a subversdo da ordem e a
respeitarem, conscientemente as autoridades constituidas.'®’

Este editorial evidencia dois aspectos que foram recorrentes no discurso das
liderancas da IPI, principalmente durante a ditadura militar. O primeiro deles diz respeito ao
enaltecimento que a IPI fez de sua origem, uma vez que a igreja nasceu da contraposicao a
influéncia norte-americana na administragao das igrejas presbiterianas no Brasil. Sendo assim,
a IPI acentuou seu carater patridtico e nacionalista. Além disso, as liderancas da IPI
destacavam seu combate ao materialismo, ao comunismo € ao marxismo, bem como a defesa

das autoridades constituidas, sobretudo do governo que defendia a ordem e a moral. Houve,

1% Cheguei a esta informagio sobre a nomeagio de Sergio Paulo Freddi, através do Requerimento n.° 113 de
1973, do deputado estadual Gidia Junior, em que ele solicitou um voto de pesar pelo falecimento de Sergio Paulo
Freddi, ocorrido em 6 de fevereiro de 1973. Em sua justificativa, Gidia Jinior expds uma breve biografia de
Sérgio Paulo Freddi, onde constava esta informagio. DIARIO da Assembleia Legislativa. Didrio Oficial do
estado de Sdo Paulo. Sao Paulo, 25 de abril de 1973, p. 61.

165 DEUS, que vocaciona os homens, vai fixando a historia através das relagdes humanas. O Estandarte, Ano 78,
n.° 14, Sdo Paulo, 31 de julho de 1970, p. 2.

1% Tbid.

"7 Ibid.
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portanto, uma acao consciente por parte das liderangas da igreja em demonstrar similaridades
entre a IPI e os governos militares, que seria ratificada pela propria historia da igreja.

Entre 1969 e 1974, na fase mais dura da ditadura, onde a tortura e o assassinato
politico tornaram-se politica de Estado,'® a IPI apoiou publicamente o governo militar sem
qualquer constrangimento. E praticamente impossivel deixar em suspenso que a IPI ndo
soubesse que estava ocorrendo perseguigdes, assassinatos e torturas no Brasil, uma vez que
presbiterianos compuseram quadros do governo federal. O que foi ressaltado constantemente
nas paginas de O Estandarte durante esse periodo foi o sentimento nacionalista que permeava
0s presbiterianos.

A TPI de Brasilia, por exemplo, levou o coral da igreja para entoar canticos ao
presidente Emilio Garrastazu Médici. Tal visita mereceu grande destaque no jornal
presbiteriano, ocupando uma pagina inteira. Para o general presidente, “as regras da moral e
da Igreja eram fundamentais para a vida da sociedade, alicerce solido do grande edificio da
Nacgo”.'®

J& em 1972, foi publicado n’O Estandarte uma mensagem, encaminhada pelo
secretario geral da CEB, José Coelho Ferraz, ao presidente Emilio Garrastazu Médici, em
razao dos 150 anos da Independéncia do Brasil. O secretario geral iniciou seu texto afirmando
que a CEB representava os grupos religiosos a ela filiados e que aquela mensagem externava
“o sentimento de jubilo incontido que inunda o nosso coragdo de evangélicos brasileiros pela
passagem do sesquicentenario da Independéncia do Brasil”.!”® Sobre a situagéo do pais, José

Coelho Ferraz ndo poupou palavras elogiosas ao governo Médici, afirmando que:

De fato, ¢ incontestavel que o Brasil, na atualidade, trilha o caminho certo do
progresso, dentro dum clima de ordem e paz, sob a lideranga de um governo forte,
capaz, respeitado e operoso como ¢ o que Vossa Exceléncia preside com descortino
e patriotismo. E jubilo que aumenta na medida em que nos certificamos de que a
imagem projetada pelo Brasil para o exterior, imagem que lhe assegura respeito e
uma posi¢do de lideranga entre as nac¢des da terra e lhe granjeou elevado conceito e
admiragdo, vai cada vez mais encontrando correspondéncia no crescente bem estar
do povo brasileiro em todas as suas camadas, gracas a tenacidade com que Vossa
Exceléncia vem se desempenhando da sublime tarefa de fazer o homem brasileiro
participante dos beneficios da civilizagio.'”!

1% Sobre este assunto em especifico, ver JOFFILY, Mariana. O aparato repressivo: da arquitetura ao
desmantelamento. In: REIS FILHO, Daniel Aardo; RIDENTI, Marcelo; MOTTA, Rodrigo Patto Sa (orgs.). Op.
Cit., p. 158-171. A autora faz um breve percurso sobre o combate a oposicdo politica ao governo militar,
analisando a concepg¢do do aparelho repressivo em fases distintas da ditadura.

199 1.P.1. Central de Brasilia canta para o presidente. O Estandarte, Ano 79, n.° 2, Sdo Paulo, 31 de janeiro de
1971, p. 08.

170 FERRAZ, José Coelho. Confederagdo evangélica do Brasil. O Estandarte, Ano 80, n.° 19, Sao Paulo, 15 de
outubro de 1972, p. 4.

! Tbid.
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A mensagem de José Coelho Ferraz estava impregnada do contexto da época, em que
se realcava o “milagre econdmico” brasileiro. A politica adotada pelo ministro da Fazenda,
Delfim Netto, subsidiou vérias areas da economia — principalmente agricultura e exportagdo —
e realizou o controle ¢ administragdo de precos, além de criar um novo sistema de crédito ao
consumidor.'”

A Independéncia do Brasil, na percepcao do secretario geral da CEB, parecia estar de
fato consolidada, tanto no plano politico quanto econdmico. Havia governo, ordem e
progresso. O lema positivista utilizado na bandeira nacional ndo se reduzia mais a uma
expressdo vaga e filosofica circunscrita a determinada época, mas expressava a realidade do
“Pra frente Brasil”, sobretudo entre aqueles que estavam sendo alcangados positivamente
pelas mudangas econdmicas.

Se, por um lado, o crescimento economico do pais sob a tutela dos militares ajudou a
reforcar ainda mais o apoio da IPI e de outras instituigdes evangélicas em relagdo ao governo,
por outro, as doutrinas religiosas disseminadas por estas institui¢cdes insistiam na obediéncia
as autoridades politicas constituidas, como prolongamento da obediéncia a Deus. Por esta

razao, José Coelho Ferraz, que também era membro da IPI de Campinas, Sao Paulo, afirmou

que:
Manda reiteradas vezes o livro de Deus, a Biblia Sagrada, norma e roteiro de nossa
conduta como cidaddos duma patria terrena, que respeitemos, honremos e
obedegamos as autoridades constituidas, porque o poder que elas exercem lhes veio
de Deus, de quem sio Ministros, e a quem terdo de prestar contas.'”
E concluiu sua mensagem desejando ao general Emilio Garrastazu Médici o
seguinte:

Receba, assim, Senhor Presidente, nesta data tdo significativa para a nossa patria
estremecida, o caloroso aplauso pela sua obra patridtica de governo, o mais
profundo reconhecimento pelos sacrificios que essa obra lhe impds, a indelével
gratiddo pelas bases solidas dum futuro radioso que ela vem construindo e o cordial
respeito pela sua figura de estadista, administrador e magistrado, aplauso,

"2 A respeito das politicas econdmicas realizadas durante a ditadura, ver LUNA, Francisco Vidal; KLEIN,
Herbert S. Transformagdes economicas no periodo militar (1964-1985). In: REIS FILHO, Daniel Aardo;
RIDENTI, Marcelo; MOTTA, Rodrigo Patto Sa (orgs.). Op. Cit., p. 92-111. Segundo os autores, “mediante
controle ¢ administragdo de pregos, um amplo sistema de incentivos e subsidios, ¢ agdo direta das estatais, o
Estado passou a exercer comando quase absoluto sobre as principais decisdes publicas ou privadas na area
econdmica”. Os autores também fazem a ressalva de que “o crescimento se fez acompanhar de um processo de
concentragdo de renda que ocorreu por diversas razdes, em especial pela politica salarial restritiva que impedia a
transferéncia dos ganhos de produtividade para os trabalhadores”.

173 FERRAZ, José Coelho. Confederagdo evangélica do Brasil. O Estandarte, Ano 80, n.° 19, Sdo Paulo, 15 de
outubro de 1972, p. 4.
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reconhecimento, gratiddo e respeito que a Vossa Exceléncia tributam os oito milhdes
‘L ~ e 174
de patricios seus de confissdo evangélica.'”

As manifestagdes de apreco ao governo, em sua fase mais dura ndo pararam por ai.

Para a IPI, ndo havia ditadura, repressdo, coer¢do politica ou cerceamento de direitos. O

Brasil era um pais livre, e os brasileiros gozavam de plena liberdade. Na opinido do reverendo

da IPI de Belém, Aureliano Alves, o sistema politico de governo era democratico e o pais
crescia a olhos vistos, gracas a agdo dos militares.

A rede do ensino oficial cresce dia a dia. Prédios ¢ mais prédios sdo construidos no

sentido de ampliar o movimento educacional no Brasil. Com a revolugdo de 1964, o

progresso do Brasil é algo que se pode ver e sentir. Precisamos de desenvolvimento

em todos os sentidos. Mas desenvolvimento s6 se consegue com um povo que sabe

0 que quer, com gente consciente, povo culto. Acima de tudo, porém, de toda a

independéncia que ja temos, de toda a liberdade que gozamos, estd a liberdade
espiritual.'”

No cenario elaborado pelo reverendo Aureliano Alves, ndo havia razdes para
contestar o governo ou em se indispor com o mesmo. Da educagido a economia, os brasileiros
estavam sendo alcangados pelo desenvolvimento empreendido por um governo cujo regime,
na opinido do reverendo presbiteriano, era democratico.

Nao cabe aqui fazer qualquer juizo de valor sobre a avaliacdo do reverendo
Aureliano Alves a respeito do governo militar, sobretudo por que se trata de analise elaborada
no calor da hora, baseada na experiéncia positiva que determinado segmento social brasileiro
estava tendo com o governo militar. E ¢ justamente nesse ponto especifico que o artigo do
reverendo Aureliano Alves se torna importante para compreender a conjuntura daquele
periodo. Foram muitos os brasileiros que apoiaram a ditadura, pois, a despeito dos
assassinatos, torturas e perseguigdes politicas, houve um periodo de euforia com a economia
do pais que permitiu a uma parcela da populagdo brasileira o acesso a bens de consumo.
Segundo Daniel Aardo Reis,

a verdade ¢ que o milagre, embora gerando desigualdades de todo o tipo, sociais e
regionais, fora capaz de beneficiar, de modo substantivo, muitos setores modernos.

Consideraveis estratos das classes médias, por exemplo, com acesso ao crédito farto
L . . oo o1 176
e facil, puderam adquirir, em massa, a casa propria e o primeiro automével.

174 11
Ibid.
175 ALVES, Aureliano. Independéncia ou Morte — da Morte para a Vida. O Estandarte, 15 de fevereiro de 1973,
p. 1.
176 REIS, Daniel Aardo. Ditadura militar, esquerdas e sociedade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000, p.59.
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Fig. 1 — Reportagem: “O Pais tem novo presidente”. Assim a IPI informou os presbiterianos da
mudanca na presidéncia da Republica. O Estandarte, 15 e 30 de abril de 1964, p. 2.
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Coral da IPI de Brasilia. Médici e a esposa receberam os presbiterianos no Palacio da Alvorada para a
apresentacdo. O Estandarte, 31 de janeiro de 1971, p. 11.
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Portanto, mesmo durante a fase dura da repressao militar, houve quem estivesse mais
preocupado com a trama da novela Selva de Pedra'’” do que com o que estava ocorrendo nos
pordes da ditadura. Como bem destaca Daniel Aardo Reis, “desde que esse jogo sujo passasse
fora das vistas e longe dos ouvidos, nas celas imundas de fedor e de sangue, porém fechadas e
bem guarnecidas por isopor a prova de som, sempre seria possivel sustentar que os excessos
eram ignorados e a sociedade, inocente”.'”™

Se, por um lado, a IPI apoiou oficialmente a ditadura, por outro, serviu-se dos
governos militares para expandir-se. Diferentemente dos padres e bispos catdlicos que eram
vistos com suspeita por parte dos militares, os pastores evangélicos da IPI eram, em sua
maioria, apoiadores do regime e potenciais colaboradores nas politicas empreendidas pelo
governo.

Nesse sentido foi que o reverendo Antonio Miguel dos Santos, pastor da IPI de
Araraquara, S3o Paulo, condenou nao somente o ecumenismo como, principalmente, a
postura politica da Igreja Catolica. Para o reverendo, “A Igreja ndo deve entrar no setor social
para resolver os problemas ai existentes. Ela nunca foi, ndo ¢ e jamais serd uma instituicao
social.”'”’

Ainda segundo Antonio Miguel dos Santos, a igreja, fosse ela Catdlica ou
evangélica, deveria preocupar-se apenas com a “salvacdo dos pecadores”, pois “Jesus nao
mandou seus discipulos fazerem obra de assisténcia social. Elas aparecem como decorréncia
da pregagio do evangelho e nio como meio de pregar o evangelho”.'®® Desse modo, se
tentava deslegitimar o evangelismo catdlico baseado na assisténcia social, a0 mesmo tempo
em que se apresentava a IPI como fiel cumpridora da missao divina, pois

quanto aos problemas econdmicos da sociedade, o Estado se incumbira de resolvé-
los; e os problemas espirituais s6 a igreja podera resolvé-los. Os lideres religiosos
precisam saber que a Igreja ndo ¢ o Estado e o Estado ndo ¢ a Igreja. Sdo duas coisas

completamente distintas no que tange a sua fung@o, embora ndo sejam antagonicas;
. 181
uma pode auxiliar a outra, quando cada uma age no seu setor.'®

Essa clara distingdo sobre o que caberia a igreja ¢ ao Estado, contribuiu em muito

para que durante a ditadura militar a IPI reforcasse missdes evangélicas destituidas de

"7 A telenovela “Selva de Pedra” foi exibida pela Rede Globo, em seu horario nobre, as 20h, entre abril de 1972
e janeiro de 1973. A saga de Cristiano Vilhena, o filho pobre de um pastor evangélico, obteve uma das maiores
audiéncias da historia da televisdo brasileira, até entdo.

78 REIS, Daniel Aardo. Op. Cit. p. 53.

17 SANTOS, Antdnio Miguel dos. Seria o ecumenismo a solugio para a igreja?. O Estandarte, Ano 81, n.° 3,
Sao Paulo, 15 de fevereiro de 1973, p. 4.

"0 bid.

¥ bid.
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qualquer carater politico-social, garantindo assim o livre transito de seus membros. Algumas
acoes do governo federal foram vistas como oportunidade a expansdo da IPI no Brasil.
Exemplo disto foi a emigracdo de brasileiros para a regido de Rondonia, através do Instituto
Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria (INCRA).

Ryoshi lizuka, pastor-missionario da IPI de Maud, destacou a necessidade de a IPI se
fazer presente no territorio de Rondonia, junto aos lavradores, inclusive para auxilid-los na
administragdo das glebas de terra que estavam sendo distribuidas. Segundo Ryoshi lizuka,

um agricultor casado recebe do INCRA, cem hectares, mais que quarenta alqueires
paulistas. Pode derrubar sua metade para transforma-la em lavoura. Quantos anos
levara o agricultor de poucos recursos para transformar em lavoura e pasto mais de

20 alqueires? E uma fortuna. E uma oferta jamais havida (sic) que o Governo
Federal sustenta.'®

No decorrer do seu artigo, o pastor presbiteriano ressaltou a oportunidade de a IPI
“elaborar e construir um organismo que atue eficientemente, visando ao futuro proximo da
nossa administragio eclesiastica”,'® no sentido de organizar um campo missionario. Segundo
Ryoshi lizuka, “a missdo organizard também uma empresa agro-pecuaria e talvez comercial,
para dentro de certo prazo, digamos, dez anos, poder produzir recursos financeiros para a
ampliacio sistematica dos nossos trabalhos em diversos pontos do territorio”.'®

Leitura diametralmente oposta faziam os bispos catolicos progressistas a respeito do
processo de ocupacdo de areas rurais, sobretudo na regido da Amazoénia. O bispo de Sao Félix
do Araguaia, dom Pedro Casaldaliga, notabilizou-se pelas dentincias que encampou sobre as
expropriagdes que indios e camponeses sofreram no processo de ocupagdo da Amazdnia. Em
1971, dom Pedro Casaldaliga difundiu uma carta pastoral, em que denunciava a escravidao, as
injusticas e perseguicOes praticadas pelos senhores de terras contra posseiros e indios da
regido.'®

Eram dois “Brasis” bem distintos sob a 6tica de quem o enxergava. Para a IPI, a
politica fundiaria do governo federal era legitima, adequada e trazia oportunidades nao

somente aos assentados, como, também, a propria igreja. Para os bispos catdlicos

progressistas, era uma politica criminosa, que contemplava apenas os grandes interesses,

182 [IZUKA, Ryoshi. O desafio da obra missionaria. O Estandarte, Ano 81, n.°s 21 e 22, Sdo Paulo, 15 ¢ 30 de
novembro de 1973, p. 12.

" Ibid.

" Ibid.

185 Sobre este assunto, ver GOMES, Paulo César. Op. Cit. No capitulo dedicado particularmente & atuagio dos
bispos e as questdes fundidrias, o autor analisa a atuagdo do bispo cataldo dom Pedro Casaldaliga quando esteve
a frente da Diocese de Sdo Félix do Araguaia, entre 1971 e 1981. Segundo Paulo César Gomes, “dom Pedro
envolvia-se com a orientagdo politica dos fiéis, pressionava o governo pela concessdo da anistia e por mais
liberdade politica, encontrava-se com estudantes, fazia discursos em favor dos pobres e dos indios e criticava
publicamente o sistema capitalista”.
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sobretudo dos latifundidrios e a industria agroexportadora, tendo como uma de suas

A o~ ;q- 1
consequencias a expropriagao de indios e camponeses de suas terras. 86

1.3. A IPI e a crise da ditadura: distensao e redemocratizacio

O periodo que vai de 1974 a 1985 ¢ conhecido na historiografia brasileira, que trata
da ditadura, como um periodo de distensdo, abertura politica e redemocratizacao do pais. Para
a historiadora Maria Paula Nascimento Araujo, trata-se de um periodo de “resisténcia e luta
democratica”, que se distinguiu radicalmente do momento anterior, caracterizado por uma
tatica de enfrentamento armado ante um governo extremamente repressor.'*’

Com a posse do general Ernesto Geisel na presidéncia da Republica, o projeto de
distensdo politica, idealizado por ele e pelo general Golbery do Couto e Silva, chefe da Casa
Civil, tentou reconduzir o pais ao estado de direito por meio de uma abertura “lenta, gradual e
segura”. Entretanto, como adverte Maria Paula Nascimento Aradjo, “o projeto de abertura
politico era, portanto, extremamente relativo, ambiguo, e, mais do que tudo, incerto”.!8®

Isto porque, pari passo a abertura propugnada por Geisel, a repressao continuou a se
fazer sentir através de prisdes, torturas e assassinatos de quem insistiu em desafiar o poder dos
militares. '™ Mas, para a IPI, a elei¢io de Ernesto Geisel representou, principalmente, a
ascensao de um evangélico ao posto maximo da republica brasileira.

Em junho de 1974, a IPI publicou uma nota n’O Estandarte fazendo um apelo a
todas as igrejas evangélicas para que “orem em favor do nosso presidente e dos demais
dirigentes deste grande Pais, para que Deus os abengoe ¢ os inspire, dando-lhes sabedoria para
governar com amor, com justica, liberdade e fraternidade cristd”."”® Naquela mesma edigio,

reproduziu-se trecho de uma matéria publicada originalmente na Folha de S. Paulo, em 16 de

marg¢o de 1974, em que se destacou a presenga de autoridades evangélicas na posse de Geisel.

'8 ¥ sempre importante ressaltar que nem todos os presbiterianos tiveram a mesma visdo sobre as questdes
sociais. Segundo a historiadora Elizete Silva, o reverendo “Jodo Dias de Aratjo ja tinha experiéncia com as
questdes da posse da terra, quando pastoreou em Pernambuco e participou de varias agdes politicas com
Francisco Julido, o lider das ligas camponesas no Nordeste”. SILVA, Elizete. Op. Cit., p. 196.

7 ARAUJO, Maria Paula Nascimento. Lutas democraticas contra a ditadura. In: FERREIRA, Jorge, REIS,
Daniel Aardo (orgs.). Op. Cit., p. 321-353.

"8 Ibid., p. 325.

"% Ibid. Nesse ponto, Maria Paula Nascimento Araujo chama a atengio para os assassinatos politicos que
ocorreram durante o periodo de 1974 a 1979: Eduardo Collier e Fernando Santa Cruz, em 1974; Vladimir
Herzog, em 1975; Manoel Filho, Pedro Pomar (militantes do PCB e do PC do B, respectivamente) e Zuzu Angel
(estilista que denunciou o desaparecimento de seu filho Stuart Angel), em 1976; Santo Dias da Silva (operario),
morto num piquete da greve dos metalargicos, em 1979.

1% OREMOS pelo nosso presidente!. O Estandarte, Ano 82, n.° 12, Sdo Paulo, 30 de junho de 1974, p. 5.
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Na primeira fila de poltronas a direita da mesa, ficaram entre outros, o Chefe do
Estado Maior das For¢as Armadas, General Humberto de Souza Melo e o
Secretario-Geral do Exército, general Daltro Santos. Ao vé-los, o deputado Daso
Coimbra foi cumprimenta-los: “Vejam so6 — brincou o general Humberto — estamos

aqui trés brasileiros e, se se fizesse uma estatistica, diriam que cem por cento do

o, 191
Brasil é Protestante”.

A redagdo do jornal explicou o calculo estatistico elaborado, rapidamente, pelo

general Humberto de Souza Melo:

Assim se referiu, pelo fato de os trés serem Protestantes: Ele, o general Humberto de
Souza Melo, ¢ membro da Igreja Batista; o general Daltro Santos, da Igreja
Metodista e o deputado Daso Coimbra, da Igreja Congregacional. O Presidente
Ernesto Geisel ¢ membro da Igreja Luterana. Como vemos, Deus tem colocado seus
servos em posigdo de destaque em nosso pais.'*

E concluiu que,

muitas igrejas ndo gostam de falar em politica, mas achamos que ja esta no tempo de
nossos pastores orientarem seus membros (ndo na hora dos servigos religiosos)
quanto a maneira de votar em candidatos evangélicos. Precisamos muito de homens
crentes e consagrados, dentro das Assembleias, Camaras ¢ Senado. Os evangélicos
devem assumir cargos importantes no governo, onde tero oportunidade de
testemunhar de Cristo e defender os direitos dos Cristdos em qualquer necessidade
que surgir.'”

Alguns aspectos dessa matéria sdo relevantes para se compreender a mudanga na
linha editorial que O Estandarte teve a partir de 1974, bem como as transformagdes no
interior da IPI. O primeiro deles ¢ a perspectiva da IPI sobre sua relacdo com o poder. Para as
liderangas presbiterianas, a participagdo politica de evangélicos em cargos de direcdo no pais
era motivo de orgulho e deveria ser fomentada entre os fiéis da igreja. A presenca coincidente
de quatro evangélicos — um presidente da Republica, dois generais e um deputado federal —
em espacos de poder, coloca em suspenso a no¢ao de que até meados da década de 1980 os
evangélicos viveram no Brasil evitando envolver-se com politica.

O ascetismo religioso a brasileira experienciado pelas igrejas evangélicas, mesmo
aquelas reformadas, nao me parece ter implicado ou conduzido, necessariamente, 0s membros
dessas respectivas igrejas a um afastamento da politica. O que me parece ter preponderado no
interior da maioria das igrejas evangélicas, a exemplo da IPI, foi um comportamento
conservador; mas, que permitiu o envolvimento de evangélicos com a politica — partidaria ou

nao —, desde que ndo viessem a questionar o status quo.

1 UM FATO interessante. O Estandarte, Ano 82, n.° 12, Sao Paulo, 30 de junho de 1974, p. 5.
192 Ibid.
1% Ibid.
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O segundo ponto a ser considerado, e que se relaciona diretamente com o primeiro, é
a énfase que a redagdo de O Estandarte confere a necessidade de os evangélicos ocuparem
cargos importantes no governo, inclusive os eletivos. Na historiografia sobre o protestantismo
no Brasil, consolidou-se a nog¢do de que até a convocagcdo da Assembleia Nacional
Constituinte, formada por deputados federais e senadores eleitos em 1986, os evangélicos
caracterizavam-se por seu absenteismo politico. A frase biblica “Dai a César o que ¢ de César
e a Deus o que ¢ de Deus”, foi adotada como chave explicativa para este nao envolvimento.

Este tipo de andlise talvez seja coerente para entender o comportamento politico
entre evangélicos brasileiros na primeira metade do século XX. Entretanto, ndo me parece que
se aplique em relagdo ao comportamento dos evangélicos entre 1964 e 1985, onde foi visivel
o acentuamento da presenca deste segmento religioso no cenario politico brasileiro. Tome-se
como exemplo o presbiteriano Eraldo Gueiros Leite, membro da ARENA e que foi eleito
governador de Pernambuco pela Assembleia Legislativa do estado, em 1970, exercendo seu
mandato entre 1971 e 1975.

Durante o governo do general Ernesto Geisel, os presbiterianos mantiveram-se
favoraveis ao governo militar. Para Carlos Grassi, seminarista presbiteriano de Araraquara, os
brasileiros, indistintamente de sua condi¢do econdmica, social ou politica, viviam “num pais
livre, em que a paz tem sido uma virtude caracteristica, assegurando tranquilidade a todos”.'”*
Num editorial de julho de 1976, a IPI trouxe a memoria de seus leitores a decisao tomada pelo
Supremo Concilio em janeiro de 1963, reafirmando sua posi¢do favordvel ao movimento de
margo de 1964, pois “a subversdo tenta novamente infiltrar-se e agora o faz sorrateiramente,
tentando colocar dentro da lei, as forcas do terror e da destruicio”.'”

Em outubro desse mesmo ano, os presbiterianos da IPI da cidade de Jat, Sao Paulo,
homenagearam o presidente Geisel, entoando, nas escadarias do templo, um hino religioso, do
qual se destacou este trecho: “ao chefe da nacdo, outorga a direcdo do teu amor. Guia-o pra te
servir e no eternal porvir, de ti gostoso ouvir doce louvor”."”® Um ano depois, outro editorial
da IPI condenava, mais uma vez e de forma veemente, o comunismo, destacando que:

O uso do terror e da forca bruta, tio comum nos que defendem esta ideologia,
produz o caos, a desordem e semeia a morte ¢ a miséria por toda a parte, dividindo

familia, jogando pais contra filhos, irmdos contra irmdos, na faina diabolica de
DIVIDIR para dominar. Numa casa em desordem, ai é o campo onde prolifera e

194 GRASSI, Carlos. O cristdo e a patria. O Estandarte, Ano 82, n.° 18, Sdo Paulo, 30 de setembro de 1974, p.
16.

195 A TPI orienta evangélicos do Brasil face a movimentos politicos que ferem a democracia brasileira, firmando
principios. O Estandarte, Ano 84, n.° 13, Sao Paulo, 15 de julho de 1976, p. 2.

19 pPRESBITERIANOS homenageiam Geisel em Jat. O Estandarte, Ano 84, n.° 19, Sdo Paulo, 15 de outubro de
1976.
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medra a erva daninha da filosofia comunista, marxista, transformando-se em foco de
. ~ . .. ,Le e, . . 1
radiagdo da mais perniciosa politica doutrinria que poderia chegar ao mundo.""’

Enquanto a maioria dos presbiterianos aplaudia o presidente Geisel e sua luta contra
0 comunismo, outros eram perseguidos pelo governo que iniciou, paradoxalmente, o processo

- . A . 1198
de reabertura democratica. Foi o caso de Lysaneas Maciel,

evangélico e lider leigo na
Igreja Presbiteriana do bairro de Ipanema, no Rio de Janeiro.

Lysaneas fazia parte do grupo denominado “auténtico” ' do Movimento
Democratico Brasileiro (MDB). Foi reeleito deputado federal em 1974 pelo novo estado que
resultou da fusdo da Guanabara com o antigo estado do Rio de Janeiro. Sua atuagdo na
Céamara dos Deputados foi marcada pela dentncia de violagdo dos direitos humanos no Brasil.

Em marco de 1976, Lysaneas proferiu um discurso na Camara Federal contra as
cassagoes dos deputados Amauri Miiller e Nadir Rosseti, ambos do MDB gaticho. Na ocasido,
discutiu com o deputado Cantidio Sampaio, da ARENA, acusando-o de torturador e, ainda, de
que o Congresso contracenava com uma farsa ditatorial instalada havia doze anos. No dia
seguinte ao seu discurso, Lysaneas Maciel foi cassado, em 1° de abril de 1976. Entretanto,
mesmo tendo sofrido a cassa¢do de seu mandato, ele passou a receber ameagas a propria vida,

0 que o levou a exilar-se com a familia na cidade de Genebra, Suica, cooperando com o

Conselho Mundial de Igrejas, reduto da maioria dos protestantes brasileiros exilados.*”

7 PREFERIVEL ganhar o pdo com sacrificio, num regime livre, do que ganhé-lo facil num regime escravo. O
Estandarte, Ano 85, n.°s 19 e 20, Sao Paulo, 15 a 31 de outubro de 1977.

198 ysaneas Dias Maciel nasceu em Patos de Minas (MG), em 23 de dezembro de 1926. Formou-se pela
Faculdade Nacional de Direito, no Rio de Janeiro, em 1951. Apods o golpe de 1964, assumiu, na condi¢do de
advogado, a defesa de presos politicos e dos direitos humanos no Brasil. Filiou-se ao Movimento Democratico
Brasileiro (MDB), e, em 1966, foi candidato a deputado federal pela Guanabara, mas s6 conseguiu a supléncia.
Nas eleigoes de novembro de 1970 conseguiu se eleger deputado federal pela Guanabara, na legenda do MDB.
Em 1971, organizou, juntamente com os deputados Francisco Pinto, da Bahia, e Marcos Freire, de Pernambuco,
o grupo denominado “auténtico” do MDB, que definia como seu objetivo principal “combater o imobilismo da
cupula partidaria”. Foi reeleito deputado federal, em 1974, e cassado em 1976. Exilou-se na Suica e retornou ao
Brasil em junho de 1978, participando ativamente da campanha pela anistia aos presos e perseguidos politicos.
Filiou-se ao Partido dos Trabalhadores (PT) em outubro de 1981, disputando o governo do estado do Rio de
Janeiro nas eleigdes de 1982, porém saiu derrotado por seu grande amigo e outrora aliado politico, Leonel
Brizola. Em 1986, filiou-se ao Partido Democratico Trabalhista (PDT), sendo eleito deputado federal
constituinte pelo Rio de Janeiro. Candidatou-se a reelei¢do para deputado federal novamente pelo PDT, mas
obteve apenas uma supléncia. Em outubro de 1996, disputou pelo PDT uma vaga de vercador a camara
municipal do Rio de Janeiro, sendo eleito. Porém, em 6 de dezembro de 1999, veio a falecer, no Rio de Janeiro,
no exercicio do mandato de vereador. Fonte: CENTRO DE PESQUISA E DOCUMENTACAO DE HISTORIA
CONTEMPORANEA DO BRASIL — CPDOC. Dados biograficos de Lysaneas Maciel. Verbete. Disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx>. Acesso em: 12 jan. 2015.

199 ARAUJO, Maria Paula Nascimento. Lutas democraticas contra a ditadura. In: FERREIRA, Jorge, REIS,
Daniel Aardo (orgs.). Op. Cit. A autora ressalta que esse grupo autodenominado de “oposi¢do auténtica”, era
constituido por deputados mais identificados com as posigdes de esquerda.

2 Sobre a cassagio de Lysaneas Maciel e sua trajetéria politica, ver mais em REZENDE, Jonas. E Lysdneas
disse basta! Rio de Janeiro: Mauad, 1999. Trata-se, na opinido do proprio autor, de um esbogo biografico a
respeito de Lysaneas Maciel, ressaltando alguns aspectos de sua atuagao politica.
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Um parlamentar evangélico cassado por um presidente também evangélico que
passou a historia como sendo o responsavel pelo processo de reabertura politica no Brasil.
Aqui um belo exemplo das contradi¢cdes e ambiguidades que caracterizaram a histdria politica
brasileira recente.

No segundo semestre de 1977, o general Ernesto Geisel se fez presente ao &°
Encontro Nacional de Oragdo, promovido pelo grupo Parlamentar Cristdo, uma espécie de
bloco parlamentar que reunia deputados e senadores, tanto de origem evangélica quanto
catolica, no Congresso Nacional. Nao se tratava, portanto, de uma bancada evangélica que
atuasse politicamente organizada no Congresso, mas de um grupo que, mantendo vinculos
religiosos, por vezes, teve posi¢des politicas convergentes.

Naquela oportunidade, o deputado federal Aldo Fagundes — filiado ao MDB do Rio
Grande do Sul, membro da Igreja Metodista e diretor do Instituto Metodista de Ensino
Superior em Sdo Bernardo do Campo, Sdo Paulo — proferiu discurso que foi reproduzido n’O
Estandarte, do qual destaco o seguinte trecho: “se, por um lado, o apdstolo Paulo prega que
devemos ser submissos as autoridades constituidas, na carta aos romanos ele define
‘autoridade’ como ‘ministro de Deus’, isto €, serva de Deus ‘para o bem da comunidade’”."!
O tom em relagdo ao governo mudou, ainda que sutilmente.

A expressiva vitéria eleitoral do MDB conferiu ao partido uma posi¢ao de
protagonista no campo das disputas politicas contra o governo militar. O cenério nacional se
modificou bastante no interregno de 1974 a 1977, com o recrudescimento das lutas
democraticas. Passeatas e atos publicos tornaram-se cada vez mais recorrentes ¢
demonstravam o descontentamento de parte significativa da sociedade com a ditadura militar.
As manifestagdes, sobretudo de estudantes, ganharam as ruas das principais capitais do Brasil,
bem como a simpatia da opinido publica. A IPI, por sua vez, ndo passou incolume diante das
convulsoes sociais que transformaram o Brasil no final da década de 1970.

Em maio de 1978, o reverendo Antonio Miguel dos Santos, da IPI de Araraquara,
Sdo Paulo, afirmou de maneira contundente que ndo via nenhum mal na politica e que “o mal
estd nos politicos ndo vocacionados, aqueles que se deixam levar pelo engodo da paixdo
politica”.?** Dando claros sinais da mudanca que estava ocorrendo no interior da IPI, Antonio
Miguel dos Santos expds que “até agora a posicao de nossa igreja, quanto a vida politica, tem

sido cem por cento negativa”, pois, para ele, “criticar e ficar s6 dentro das quatro paredes das

21 GEISEL prestigia encontro nacional de oragdo. O Estandarte, Ano 85, n.°s 21 e 22, Sao Paulo, 15 ¢ 30 de
novembro de 1977, p. 5.

202 SANTOS, Antonio Miguel dos. Seria a politica um mal? O Estandarte, Ano 86, n.° 9, Sdo Paulo, 15 de maio
de 1978, p. 3.
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igrejas cantando os belos hinos e pedindo a Deus que transforme o mundo, sem sair para a
luta, ndo deve ser a posicio da Igreja de Cristo”.?”

Para o pastor da IPI de Araraquara, os presbiterianos deveriam disputar cargos para o
parlamento estadual e federal, para que assim mudasse o quadro do pais “ao substituir os
corruptos da politica, ocupando os seus lugares de comando”.?** Mas, para alcancar tal
objetivo, era preciso superar, na opinido de Antonio Miguel dos Santos, a visdo da igreja,
onde “os pastores tém medo de falar sobre politica as suas ovelhas, € quando estas vao votar,
quase todas desorientadas, votam, como eu mesmo ja votei, em candidatos corruptos, como
dizem, sem saber qual a sua religido”.**’

A dire¢do de O Estandarte, sinalizando uma mudanga em sua linha editorial, chamou
a atencao dos seus leitores para a proximidade das eleigdes no Brasil, ressaltando que “a
comunidade crista estd inserida na comunidade civil” e que “embora ndo constitua um partido
politico e, como tal ndo interfira nos negocios do Estado, a Igreja tem de influir, por seus
membros, no destino nacional”.”’® O editorial destacou ainda que “ndo basta orar, é preciso
que a oragdo se junte a acdo” de modo que havendo membros nas igrejas que se destacam
como liderangas, estes “terao plenas condigdes de receber do povo o mandato para o exercicio
do governo em seu nome.”*"’

Os fiéis da IPI eram, assim, “exortados” a atuarem de fato na transformagao politica
do Brasil, inserindo-se na historia de seu pais de forma positiva. A IPI parece ter entendido o
recado que vinha das ruas. O governo militar dava sinais visiveis de seu término. Segundo
Maria Paula Nascimento Aradjo, na sequéncia das manifestagdes pela redemocratizacao,
“foram criados no inicio do ano seguinte (1978) os Comités Brasileiros pela Anistia (CBAs)
no Rio de Janeiro e em Sao Paulo, [...] e, em 1979, [...] finalmente se conseguiu recriar a
Unido Nacional de Estudantes”.*®

No entanto, tal como no interior das For¢as Armadas, houve na IPI correntes

contrarias a abertura promovida pelo governo militar. Setores conservadores continuaram a

resistir as mudangas decorrentes dos novos ares que a igreja respirava. O Supremo Concilio

203 Tpid.
2% Ibid.
2% Tbid.
ig: IGREJA e politica. O Estandarte, Ano 86, n.°s 17 e 18, Sao Paulo, 15 e 30 de setembro de 1978, p. 5.
Ibid.
208 ARAUJO, Maria Paula Nascimento. Lutas democraticas contra a ditadura. In: FERREIRA, Jorge, REIS,
Daniel Aardo (orgs.). Op. Cit., p. 338.
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da IPI convocou uma reunido extraordindria, em agosto de 1978, para tratar do “desacato da
resolucio da Mesa Administrativa pela funda¢io Eduardo Carlos Pereira”.**

Na ocasido, o reverendo Laudelino de Abreu Alvarenga, presidente da Fundagdo
Eduardo Carlos Pereira, que dirigia a Faculdade de Teologia da IPI, havia demitido os
professores e reverendos, Rubens Cintra Damido, Jair Ribeiro de Mello e Wilson Guedelha,
da respectiva faculdade. A mesa administrativa da IPI, apos apreciagdo da defesa dos
professores, resolveu “tornar sem efeito a dispensa dos professores” e, ainda,

que a Fundag@o Eduardo Carlos Pereira continue investida dos poderes de Diretoria
concedidos pela Mesa, devendo o problema ligado a contratagdo e dispensa de

professores, ser submetido a apreciagdo da Mesa Administrativa, que se manifestara,
. i o . 21
até que a matéria seja regulamentada no novo Regimento Interno em estudos.>'"”

Na reunido extraordinaria, que ocorreu na sede a 1* IPI de Sao Paulo, em 9 de
setembro de 1978, o Supremo Concilio da igreja, presidido pelo reverendo Luthero Cintra
Damiao, tomou a seguinte decisdo:

O plenario aprovou a seguinte proposta, registrando-se apenas trés votos contrarios:
‘Face ao clima existente no relacionamento entre Professores, Fundacdo e
Seminario, considerando que estamos numa situacdo de impasse, propomos que: a)
Sejam desligados do Seminario os professores Rev. Dr. Isaar Carlos de Camargo,
Rev. Dr. Rubens Cintra Damido, Rev. Jair Ribeiro de Mello ¢ Rev. Wilson

Guedelha, ndo se entrando no mérito das acusacdes contidas na pagina oito da
documentacdo da Fundacdo; b) seja dissolvida a Diretoria da Fundagio.”!"!

Além destas decisdes, uma nova diretoria para a Fundagdo Eduardo Carlos Pereira
foi eleita, naquela mesma sessdo extraordinaria, por meio de voto secreto, tendo, entre os seus
membros, o reverendo Leontino Farias dos Santos que, em 1968, foi expulso da mesma
Faculdade de Teologia. A redemocratiza¢do na IPI, coincidentemente, exteriorizou a mesma
ambivaléncia que caracterizou o processo de abertura politica no pais, simplificada na atitude
de “bater e assoprar” ao mesmo tempo.

De um lado, afastaram os professores “indigestos” a corrente conservadora da

Faculdade.”'? Porém, por outro, afastou-se a principal lideranca dessa corrente, Laudelino de

29 MESA administrativa do supremo concilio. O Estandarte, Ano 86, n.°s 15 e 16, Sdo Paulo, 15 e 31 de agosto
de 1978, p. 19.

19 Ibid.

2! SUPREMO Concilio. O Estandarte, Ano 86, n.% 19 e 20, Sio Paulo, 15 e 31 de outubro de 1978, p. 3.

212 Em dezembro de 1978, uma nova comissdo designada para apreciar um pedido de nulidade do afastamento
dos referidos professores, encaminhado por eles proprios a mesa administrativa da IPI, propds que fossem
reconduzidos os reverendos Isaar Carlos de Camargo, Rubens Cintra Damido, Jair Ribeiro de Mello e Wilson
Guedelha aos cargos de professores da Faculdade Presbiteriana Independente de Teologia. (Ver IGREJA
Presbiteriana Independente do Brasil. O Estandarte, Ano 87, n.° 1 e 2, 15 e 31 de janeiro de 1979, p. 8). Nas
reunides posteriores da Mesa Administrativa, ndo foi encontrado nenhuma deliberacdo a respeito da aprovagao
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Abreu Alvarenga. Além disso, se garantiu a Leontino Farias dos Santos — expurgado em 1968
— ¢ ao reverendo Abival Pires da Silveira — uma das principais liderangas progressistas da
igreja — assentos na direcdo da Faculdade de Teologia da IPI.

As disputas internas entre conservadores e progressistas tornaram-se mais visiveis e
agudas. O reverendo Laudelino Abreu de Alvarenga foi nomeado pela mesa administrativa da
IPI para a Junta de Imprensa e Comunicagdo, tornando-se o diretor de O Estandarte, em
fevereiro de 1979. Logo no seu primeiro editorial, Laudelino de Abreu Alvarenga explicou
aos leitores, de forma breve e superficial, que O Estandarte estava “atravessando uma crise

99 213
17,

sua, de ordem administrativa e de ordem redatoria mas que a partir daquele momento

estaria retomando as suas caracteristicas proprias.
Nao ¢ um simples noticioso evangélico. As noticias de interesse, aquelas que terdo
preferéncia, sdo as da propria Igreja, de seus concilios, de suas organizagdes leigas,
de igrejas e congregagdes. Ndo ¢ uma revista teologica. Os estudos filoséfico-
teoldgicos, as discussdes sobre temas controversos, ndo servem para a edificagdo da
Igreja. Uma revista cultural ¢ adequada para acolher matéria de debates. Os artigos a

serem publicados deverdo representar a posi¢do teologica da Igreja e ser fonte de
inspiragdo e edificagdo dos crentes.”'*

Assim, Laudelino de Abreu Alvarenga pretendeu por freios ao processo de abertura
que estava ocorrendo no interior da IPI. Parece que os presbiterianos também reingressavam
na via democratica sob o duplo signo da negociacio e da frustragdo. " A politica
conciliatoria, encampada entre as liderangas da IPI, garantiu que posi¢des conservadoras e
progressistas coexistissem, sempre na perspectiva de se manter a unidade da igreja. Se
desenhou naquele campo religioso, guardadas as devidas propor¢des, 0 mesmo processo que
ocorreu na redemocratizacao brasileira.

Durante o periodo em que esteve a frente de O Estandarte, Laudelino de Abreu

Alvarenga nio tratou de assuntos como, por exemplo, a campanha pela anistia ou as greves

ou nao da proposta desta comissdo. Contudo, em 30 de abril de 1980, os reverendos Isaar Carlos de Camargo,
Rubens Cintra Damido, Jair Ribeiro de Mello ¢ Wilson Guedelha foram relacionados no quadro de docentes do
Seminario de Teologia pelo entdo reitor, Mario Ademar Fava. (FAVA, Méario Ademar. Jubileu de diamante. O
Estandarte, Ano 88, n.° 4, Sdo Paulo, 30 de abril de 1980, p. 2)

213 ALVARENGA, Laudelino de Abreu. O “O Estandarte” é o coragio da igreja. O Estandarte, Ano 87, n.% 3 e
4, Sao Paulo, 15 e 28 de fevereiro de 1979.

24 Idem.

15 A expressdo foi cunhada pela historiadora Maria Paula Nascimento Aradjo para explicar o fim do governo
militar ¢ o retorno de um civil & presidéncia da Republica, por meio de aliangas e negociagdes, mas que,
infelizmente, ndo chegou a tomar posse: “Tancredo adoeceu e morreu antes de ser empossado. Seu vice, José
Sarney, politico de tradicdo conservadora, vinculado a linhagem da extinta Alianca de Renovacdo Nacional
(Arena), partido que apoiou a ditadura militar ao longo de sua existéncia, assumiu a presidéncia da Republica do
Brasil. Sob o duplo signo da negociagao e da frustrag@o, o Brasil encerrava o ciclo militar e reingressava na via
democratica”. ARAUJO, Maria Paula Nascimento. Lutas democraticas contra a ditadura. In: FERREIRA, Jorge,
REIS, Daniel Aardo (orgs.). Op. Cit., p. 350.
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dos operéarios do ABC paulista®'® que teve repercussdo nacional e consolidou a imagem de
Luis Inacio “Lula” da Silva como uma das principais liderangas sindicais do Brasil.

Mantendo sua posi¢ao conservadora ¢ fundamentalista, o reverendo da IPI escreveu
artigos manifestando-se contra o0 CMI, contra os clérigos catolicos progressistas e contra tudo
aquilo que, em sua opinido, tivesse impregnagdo comunista ou representasse perigo aos
principios da IPI. Em abril de 1979, Laudelino de Abreu Alvarenga afirmou que a segunda
vinda de Cristo estava proxima e que se podia presumir com bastante seguranga que “o

- , I . 217 .
anticristo sera um chefe politico comunista”,” * afirmando ainda que:

Como ¢ moda o esquerdismo e muitos dos que se auto denominam (sic)
“intelectuais” defendem teses socialistas e manifestam evidente simpatia pelo
regime comunista, ha cristdos falando em redescoberta de Marx, releitura de Marx e
afinidades entre o pensamento de Cristo e de Marx e didlogo com os marxistas. [...]
Ha igrejas sorrateiramente infiltradas por comunistas ou simpatizantes. Ha igrejas
procurando alianga com movimentos “socializantes”, passando de leve por cima da
natureza ateistica [sic] do comunismo, como se isto pouco importasse.’'®

O reverendo Laudelino insistia na desqualificacdo dos que se serviam, mesmo que
somente no campo teodrico, da obra de Karl Marx. A palavra comunista, ainda tomada de
forma adjetivada, continuou sendo a pecha dos evangélicos mais engajados socialmente, que
criticavam o governo ¢ denunciavam as injusti¢as socioecondmicas. A posicao de Laudelino
Alvarenga mostrava-se claramente opositora da Teologia da Libertacdo que, aquela época, ja
havia se consolidado no interior dos movimentos sociais conduzidos pela Igreja Catodlica na
América Latina.*"”

O padre italiano, Vito Miracapillo, fez parte do clero catoélico, que atuou no Brasil,
inspirado pela Teologia da Libertacdo. Ele era vigario na cidade de Ribeirdo, interior de

Pernambuco, onde desenvolveu atividades junto as comunidades carentes, principalmente

entre cortadores de cana-de-aciicar. Durante as comemoragdes pelo aniversario da

218 Faco referéncia aqui 4 greve deflagrada, em margo de 1979, pelos trabalhadores das principais fabricas e
montadoras de automoveis, concentradas nas cidades de Santo André, Sdo Bernardo do Campo, Sdo Caetano e
Diadema, no estado de Sao Paulo.

27 ALVARENGA, Laudelino Abreu de. Pela coroa do real salvador. O Estandarte, Ano 87, n.° 7, Sio Paulo, 15
de abril de 1979, p. 2.

1% Ibid.

1% Segundo Marcelo Camurga, a articulagio entre teologia e marxismo foi a inovagio trazida pela Teologia da
Libertag@o. Assim, “o que permitiu a conciliagdo entre revolugao e cristianismo nesse movimento da Teologia da
Libertacdo foi a convergéncia de visdes de mundo entre cristianismo e marxismo: em ambos, valores
antiindividualistas e comunitarios, protagonismo dos oprimidos, critica do capitalismo e do liberalismo
econdmico, perspectiva universalista de transformag@o da humanidade e visdo teleologica do ‘Reino de Deus’ ou
da ‘sociedade sem classes’”. CAMURCA, Marcelo Ayres. A militancia de esquerda (cristd) de Leonardo Boff e
Frei Betto: da teologia da libertag@o a mistica ecologica. In FERREIRA, Jorge, REIS, Daniel Aarao (orgs.). Op.
Cit., p. 395.
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Independéncia do Brasil, padre Miracapillo enviou uma carta a Camara Municipal de
Ribeirdo, na qual escreveu o seguinte:
Tendo recebido o convite para as solenidades da “Semana da Patria”, faco cientes
aos Excelentissimos Senhores de que ndo sera celebrada a Missa de Acdo e Gragas
no dia 07 e no dia 11, na forma e no horario anunciados. Isto por varios motivos,

entre os quais a “ndo efetiva independéncia do povo”, reduzido a condigdo de
pedinte e desamparado em seus direitos.

O deputado estadual, Severino Cavalcanti (PDS-PE), pediu a expulsdo do padre
alegando sua atitude antipatridtica. O caso foi julgado pelo Supremo Tribunal Federal (STF)
e, apesar das varias manifestagdes de apoio ao padre Vito, bem como a repercussao nacional e
internacional que o caso teve, a decisdo do STF foi pela sua expulsdo do Brasil.”*’

Laudelino de Abreu Alvarenga sustentou que a atitude do governo brasileiro em
expulsar o padre Vito era “inatacavel”, sob o argumento de que “¢ defeso ao estrangeiro,
mesmo que seja sacerdote catolico, fazer politica, especialmente levar o povo a se insurgir
contra a ordem social”.”*' Segundo o pastor presbiteriano, a partir do Concilio Vaticano II e
das reunides de Medelin e de Puebla, a Igreja Catdlica optou por uma pratica evangelistica
que priorizou solugdes politicas para problemas sociais, enquanto que “a Igreja Presbiteriana
Independente, que pauta sua missao pelos principios neo-testamentarios, exclui da religido, a
politica”.***

Este foi o ultimo editorial de Laudelino de Abreu Alvarenga a frente da direcdo de O
Estandarte. Em janeiro de 1981, foi realizada a reunido do Supremo Concilio e elei¢cdo da
nova mesa administrativa da IPI, tendo o reverendo Abival Pires da Silveira obtido a maioria
dos votos, tornando-se o presidente do Supremo Concilio. Os ventos de mudanga alcancaram
diversos quadros da instituicao.

O reverendo Leontino Faria dos Santos tornou-se membro da Junta de Imprensa e
Comunicac¢do, ocupando ainda o cargo de diretor de O Estandarte, substituindo, desse modo,

. . 223
Laudelino de Abreu Alvarenga. O reverendo Leonildo Campos,™ por sua vez, nesse mesmo

processo eleitoral, tornou-se membro da Comissdo de Educacdo Cristd, juntamente com

2 Segundo o historiador Paulo César Gomes, dom Pedro Casaldaliga, “aproveitando-se da decisio do STF de
negar um habeas corpus ao padre italiano Vito Miracapillo, criticou, no Jornal do Brasil, o que chamou de
‘impoténcia subserviente’ do Poder Judiciario, e afirmou que, assim como o povo, as instituigdes também néo
eram livres no Brasil”. GOMES, Paulo César. Op. Cit., p. 173.

21 ALVARENGA, Laudelino de Abreu. Politica. O Estandarte, Ano 88, n.° 10, Sdo Paulo, 31 de outubro de
1980, p. 2.

2 bid.

23 Leonildo Campos tornou-se sociélogo, pesquisador no campo das religides, consolidando seu nome no meio
académico, publicando livros e artigos na area da Sociologia das Religides, tornando-se uma referéncia entre
pesquisadores do protestantismo no Brasil. Seu principal livro é “Teatro, Templo e Mercado”, que ja foi
traduzido para o espanhol. Atualmente ¢ professor titular da Universidade Metodista de Sdo Paulo, UMESP.
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Gerson Correa de Lacerda. Desse modo, trés dos seminaristas expulsos em 1968 passaram a
ocupar cargos importantes e estratégicos na dire¢ao da IPI.

A Comissdo de Assessoria Juridica foi composta pelos reverendos Isaar Carlos de
Camargo e Rubens Cintra Damido, que tinham sido expurgados da Faculdade de Teologia por
Laudelino Abreu de Alvarenga, em 1978. Quanto a este ultimo, foi eleito para o quadro
administrativo da Fundacdo Eduardo Carlos Pereira, que, com a reestruturacdo promovida
pela nova mesa administrativa do Supremo Concilio, j4 ndo mais tinha poderes e ingeréncia
sobre o Seminario Teologico.”*

O entusiasmo tomou conta da ala progressista da igreja que havia resistido durante
quase duas décadas ao patrulhamento dos setores conservadores da IPI. Os fiéis da igreja
passaram a ter vez e voz nas paginas de O Estandarte, independentemente de sua op¢ao
politica.”®> A partir de entfo, a IPI experimentou uma nova fase, com a reinsercdo do debate
politico e do didlogo aberto entre os membros da igreja.

Sob nova direcdo, a IPI passou a tratar de assuntos como, por exemplo, Teologia da
Libertacdo, eleicdes diretas, participagdo politica, reforma agraria, entre tantos outros, sob
outro prisma, além de inserir na pauta de debates a ordenacdo de mulheres para o cargo de
presbitera e de pastora. Alids, as mulheres passaram a ter mais liberdade na exposi¢ao de suas
ideias e reflexdes no interior da igreja.

A ala conservadora viu-se desafiada, isso porque ela era absolutamente contraria a
que mulheres pudessem ser ordenadas presbiteras ou pastoras na IPI. Os reverendos
Laudelino de Abreu Alvarenga, Josu¢ Carvalho Ribeiro e Jayme Jorge pronunciaram-se
publicamente contra a ordenagdo de mulheres, enquanto que Leontino Farias e Ezequias dos
Santos defendiam que as mulheres ocupassem esse cargo.

Até entdo, o debate acerca do assunto tinha os homens como porta-vozes das
mulheres. Nesta nova fase da IPI, a professora Maricy Amaral Costa Migliorini, da IPI de Sao

Paulo, pronunciou-se publicamente em favor da ordenacdo feminina e, ainda, ridicularizou o

2 Entre as decisdes tomadas sobre o Seminario Teoldgico, foram aprovadas as propostas que extinguiam o
Conselho Administrativo e a Diretoria Executiva desse seminario, passando este a ser dirigido por um diretor e
um Dedo. Foi criado um Conselho de Educacdo Teoldgica, que seria nomeado pelo Supremo Concilio,
constituido de sete membros, que teria como fungdo a supervisdo e administragdo dos institutos teoldgicos
vinculados a IPI. Sendo assim, esvaziou-se o poder da Fundagdo Eduardo Carlos Pereira, bem como a esfera de
influéncia de Laudelino Abreu de Alvarenga.

2 Na edigdo de O Estandarte publicada em 28 de fevereiro de 1981, logo apés a eleigio do Supremo Concilio,
os redatores do jornal concederam espago para depoimentos de pastores e presbiteros que representavam suas
igrejas durante a reunido. Cada um dos depoimentos selecionados vinha acompanhado de uma frase sintese que
tentava dar conta do sentimento geral dos fiéis da igreja quanto & nova mesa administrativa: “humildes para
ouvir”, “essa mudancga ¢ historica”, “a igreja espera uma abertura”, “que as mudangas se efetuem”, “mudancas
profundas”, etc. A SAUDACAO das igrejas irmas. O Estandarte, Ano 89, n.° 2, Sdo Paulo, 28 de fevereiro de
1981, p. 6.
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reverendo Jayme Jorge, chamando-o de neur6tico por querer provar, a todo custo, a
superioridade do homem sobre a mulher.”® A questio da ordenacdo feminina foi incluida
definitivamente na pauta da IPI. Infelizmente, apenas em 1999 a IPI garantiu que mulheres
pudessem ingressar ao cargo de pastora e presbitera.

O evangelho social e a Teologia da Libertacdo também foram objeto de releitura por
parte dos membros da IPI. Ercilia Ferraz de Arruda Pollice, diaconisa e professora de
adolescentes na Escola Dominical da IPI de Bauru, Sao Paulo, pronunciou-se em favor de
uma pratica evangélica que em muito correspondia ao movimento da Teologia da Libertacao.
Ercilia Ferraz afirmou, categoricamente, que Jesus Cristo “ndo era um alienado conformista”,
muito pelo contrério:

veio abalar, as estruturas feitas, veio subverter coisas pré-estabelecidas, veio
perturbar a falsa seguranga de todos aqueles que queriam se auto-justificar apoiando-
se em suas proprias obras. Abalou a tranquilidade dos que queriam salvar-se pela
pura “praxis” — como os fiéis e piedosos observantes da lei — os fariseus — que se

julgavam os mais justos dos homens porque cumpriam os mandamentos sem omitir
.1 227
um til.

Baseando-se em textos biblicos, Ercilia Ferraz explicou que “Jesus tinha amigos

entre os zelotes — os esquerdistas de entdo, que queriam uma radical reforma do sacerddcio e
22

do Templo, como uma luta armada contra os romanos opressores”.>* E que, por outro lado,

algumas de suas atitudes e palavras “o colocam a favor da situagdo e da ordem estabelecida”,

como, por exemplo, no sermao do Monte, onde ele “ordena que se amem 0s inimigos € que se

22 . o

pague 0 mal com o bem”.**’ Desse modo, apds sua provocagdo inicial quanto ao fato de Jesus

ter sido ou ndo um subversivo, e de refletir sobre os textos biblicos em torno das atitudes
assumidas pelo messias dos cristaos, a professora da IPI concluiu que:

Este Jesus da Galileia foi um perturbador das estratificagdes sociais a medida que

afirmou que no seu Reino os ultimos serdo os primeiros, os humilhados serdo

exaltados, ao que tiver pouco, até o pouco lhe serd tirado, e s6 quem serve tem

autoridade. Nesse sentido Ele subverteu as tradi¢cdes, os valores cultivados na

sociedade e na religido de Seu tempo. Todavia, a “revolugdo de Cristo” ndo visa
. )
meramente mudar a ordem externa. Ele visa o homem em sua raiz.>*’

A reflexdo de Ercilia Ferraz tinha impregnacdes da Teologia da Libertagdo, algo

perfeitamente compreensivel entre protestantes ecuménicos do inicio da década de 1980.

26 MIGLIORINI, Maricy. Homem presbitero — mulher presbitera por que nio? O Estandarte, Ano 89, n.° 5, Sio
Paulo, 31 de maio de 1981, p. 16.

27 POLLICE, Ercilia Ferraz de Arruda. Jesus foi um subversivo?. O Estandarte, Ano 90, n.° 1, Sdo Paulo, 31 de
janeiro de 1982, p. 17.

2 Ibid.

2 Ibid.

29 Ibid.



90

Segundo Michael Lowy, “o cristianismo da libertagdo ndo se limita aos tedlogos e alguns
bispos”, mas, “encontra-se também, com algumas diferengas, na teologia protestante da
libertagao — Julio de Santana — e em certos documentos de centros ecuménicos de inspiragao
protestante, como Koinonia, do Rio de Janeiro, fundado por Jether Ramalho”.?!

Ercilia Ferraz, portanto, retomou aquela posicdo que impregnou os evanggélicos que
organizaram a Conferéncia do Nordeste, em 1962, acrescentando a Teologia da Libertacao
como novo componente. Nesta releitura da “praxis evangélica”, Jesus foi tomado como
exemplo para negar o conservadorismo politico e a indiferenca aos problemas sociais.

Em outro artigo, a Prof.* Ercilia Ferraz fez referéncias ao padre Leonardo Boff e
citou um texto de seu livro, Paixdo de Cristo, Paixdo do Mundo, no qual o autor afirmou que
“Jesus ndo morreu naturalmente, foi condenado sem provas, torturado e violentamente
eliminado”.”*? A reflexdo de Ercilia Ferraz evidenciou que dois processos foram movidos
contra Jesus: um de ordem religiosa (blasfémia) e outro de ordem politica (subversao). Nisto
tudo, segundo Ercilia Ferraz, a hierarquia judaica esteve presente, e “foi a principal
responsavel pela condenagao de Jesus”, pois os sumo sacerdotes “ficaram preocupados com a
pregacdo e a praxis do profeta da Galiléia”. 3 Desse modo, concluiu a professora
presbiteriana:

E a nossa situagdio de agora e era exatamente a situagdo da Palestina. Os sacerdotes,
escribas, fariseus oprimiam a consciéncia do povo com culpas e fardos impossiveis
de serem carregados com seu casuismo e seu legalismo estreito e intolerante. Jesus
se posicionou abertamente contra essa opressdo religiosa. [...] Jesus tornara-se um

perigo para os detentores do poder religioso, que resolveram liquidé-lo, buscando o
apoio do poder politico — Poncio Pilatos (procurador romano).>**

Ercilia Ferraz ndo foi um caso isolado. Como tantos outros presbiterianos que se
pronunciaram na primeira metade da década de 1980, ela relativizou o poder sacerdotal no

. . .. - , . . 2
interior da IPI, criticando as posigdes sectarias e fundamentalistas de seus membros.”*> Mas,

21 LOWY, Michael. As esquerdas na ditadura militar: o cristianismo da libertagdo. In: FERREIRA, Jorge, REIS,
Daniel Aardo (orgs.). Op. Cit., p. 316.

B2 pOLLICE, Ercilia Ferraz de Arruda. 11 Jesus foi um subversivo?. O Estandarte, Ano 90, n.° 11, Sdo Paulo, 31
de outubro de 1982, p. 23.

3 Ibid.

24 Ibid.

35 0 reverendo Josué Xavier, um dos redatores de O Estandarte, criticou publicamente o autoritarismo praticado
por alguns pastores da IPI em suas respectivas igrejas, inclusive, citando exemplos. Para Josué Xavier, os fatos
deveriam ser apurados ndo como uma espécie de “caca as bruxas” ou “revanchismo”, mas no sentido de coibir as
praticas autoritarias, as quais, segundo o redator, ndo deveriam fazer parte da IPI. Para Josué¢ Xavier, “a transi¢cao
do autoritarismo para a democracia ¢ sempre dolorosa”. XAVIER, Josué. Autoridade e autoritarismo. O
Estandarte, Ano 90, n.° 12, 30 de novembro de 1982, p. 2.
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para além disso, exemplos como os de Maricy Amaral e Ercilia Ferraz simbolizaram também
as transformagdes que ocorreram na IPI no que diz respeito a condigao feminina.

Até o final da década de 1970, ndo foi garantido as mulheres o espaco para o
protagonismo teoldgico, politico, administrativo no interior da IPI. O lugar que lhes era
conferido era o de coadjuvantes, auxiliadoras, papéis com reconhecido valor simbdlico, mas
sem poder deliberativo. N’O Estandarte, seu espago se restringia quase que exclusivamente a
pagina “Senhoras em Ac¢do”, em que se davam informes a respeito de acdes sociais e
missionarias, reunides da Federacdo de Senhoras dos Presbitérios, entre outros assuntos.

Entretanto, a partir do inicio dos anos 1980, as mulheres da IPI tiveram seus artigos
publicados nas colunas do jornal, onde antes era lugar exclusivo de homens, sobretudo
reservado a pastores e presbiteros. E passaram também a atuar em posi¢des de relevancia no
quadro administrativo da igreja.

Outra mudancga que se operou na IPI diz respeito a posi¢do politica oficial da igreja.
O presidente da mesa administrativa do Supremo Concilio, reverendo Abival Pires da
Silveira, orientou os fi¢is da IPI sobre a importancia da politica e da participacdo dos
evangélicos nos processos eleitorais. Em sua opinido, o Brasil estava retomando sua
caminhada democratica por meio de elei¢des diretas para todos os cargos da nagdo, exceto o
de Presidente da Republica, e isto implicava uma responsabilidade tanto cidada quanto crista.

Para Abival Pires, “como cristdos, ndo podemos deixar o mundo da politica a sua
propria sorte”, pois “a politica ¢ tdo importante e vital para a vida do homem como sdo a
Educacdo e a Economia, por exemplo. E teremos, porventura, a coragem de dizer que a nossa
fé tem nada a ver com a Educagio e a Economia?”.>*¢

Neste sentido, o presidente do Supremo Concilio tentou superar, dessa vez
oficialmente, a no¢do de que politica era algo de pouca importancia para a vida da igreja.
Colocou-se, de forma clara e contundente, que a politica trazia implicacdes para os
evangélicos da IPI, do mesmo modo que outras areas inerentes a organizacdo do Estado.
Abival Pires prosseguiu em sua reflexdo, afirmando que “como cristdos, ndo podemos alegar
uma pretensa e falsa neutralidade”, pois “ndo ha neutralidade possivel na arena politica, assim
como nao ha neutralidade possivel em qualquer area da vida humana. Viver ¢ comprometer-se

.. 2
ou omitir-se de se comprometer”.>’

236 SILVEIRA, Abival Pires da. Politica: uma meditacdo; uma pastoral. O Estandarte, Ano 90, n.° 11, Sdo Paulo,
31 de outubro de 1982, p. 24.
57 Ibid.
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A indiferenga, portanto, foi tomada como um inimigo a ser combatido no interior
da IPI. A frase biblica “Dai a César o que ¢ de César ¢ a Deus o que ¢ de Deus”, foi
relembrada por Abival Pires, mas, dessa vez, ndo para reafirmar a orientacao politica que
caracterizou as antigas liderancas da instituicao, principalmente durante a ditadura militar. Na
opinido do presidente do Supremo Concilio da igreja, “César ai estd. Ele afeta diretamente as
nossas vidas, e ¢ em nome da fé que temos de dizer e dar a César o que é de César”.>**

O pretenso ndo envolvimento cristdo com a politica foi duramente atacado e, de forma
institucionalizada, reafirmou-se a politica como campo para a atuacdo evangélica. Em margo
de 1983, a coluna “Os nossos na Politica” trouxe a noticia de que o presbitero Daniel Mateus
Barbosa, da IPI no estado do Mato Grosso e filiado ao Partido Democratico Social (PDS), foi
eleito prefeito da cidade de Juscimeira, Mato Grosso, € que um jovem presbiteriano chamado
Marcos Valério Fernandes, filiado ao PMDB, se tornou vercador na cidade de Américo de
Campos, Sao Paulo.

Além destes, outros presbiterianos lograram éxito nas elei¢cdes de 15 de novembro de
1982, entre os quais, Humberto Carlos Parro, da IPI de Osasco. Sua elei¢ao revestiu-se de um
grande simbolismo, pois era a primeira vez que uma cidade da regido da Grande Sao Paulo
elegia um prefeito evangélico. Um culto foi celebrado na igreja Assembleia de Deus, na
cidade de Osasco, reunindo cerca de 2.800 pessoas, para celebrar a vitéria do candidato.

Em julho de 1983, Humberto Parro concedeu uma entrevista a O Estandarte, em que
falou sobre a sua elei¢do. Ao ser inquirido sobre a necessidade de os evangélicos participarem
da politica partidaria no pais, Humberto Parro afirmou que demoraria um tempo ainda para os
evangélicos sentirem que “t€ém que sujar as maos”.

A frase, realgada em negrito pelo jornal, pretendeu dar o sentido de agdo, de
envolvimento pratico com a politica, e ndo o de corrupcdo, ou de que a politica significasse,
para os evangélicos, uma relacdo com o mundo profano, imundo e, portanto, a ser evitado. Ao
ser questionado porque deixou o ministério pastoral, Humberto Parro afirmou o seguinte: “sai
por razdes politicas. A igreja era conservadora e estava comprometida com o Estado, com o
regime autoritdrio. Tudo isso coincidiu com a crise do semindrio, em 1968, quando muitos
alunos foram até expulsos”. >’

Quando questionado sobre o apoio dos evangélicos a sua candidatura, Humberto

Parro revelou que ndo era possivel avaliar isso, pois os evangélicos estavam divididos.

Segundo o prefeito de Osasco, “os evangélicos ndo sdo uma magonaria, ndo se comportam

238 11:
Ibid.
Z9NO ANO 80, um nosso na politica. O Estandarte, Ano 91, n.° 7, Sdo Paulo, 31 de julho de 1983, p. 16.
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como grupo. Isso é bom. Eu tive maior apoio dos pentecostais. Por isso o culto de aniversario
da cidade foi numa igreja da Assembleia de Deus, do pastor Wanderley, que muito me
ajudou”.**

Humberto Parro ressaltou em sua entrevista que foi o evangelho que o havia
impulsionado para a politica, e que “os pastores ndo deveriam ter medo de estimular a
participagdo de todos na vida politica”, pois

¢ na participacdo que a Igreja esta sendo fiel ao evangelho. Ndo nos cabe isolar a
Igreja do mundo, ser omissos diante dos problemas que estamos enfrentando. Penso
que isso deve se tornar um movimento pela justiga social, uma luta ao lado dos

humildes, dos trabalhadores, do povo pobre ¢ de todos aqueles que buscam uma
, . . 241
saida para a crise que estamos vivendo.

E, ainda, orientou como deveria ser o comportamento dos evangélicos quanto aos
grupos politicos:
Eu acho que a Igreja ndo deve ter partido nenhum, o que ja é consenso, mas o cristdo
hoje, no meu ponto de vista, tem que estar na oposicdo. O cristdo que estd na
situagdo, com todo o respeito aos irmdos que estdo nela, estd defendendo essa
situagdo de injustica ¢ opressdo que ai estd. O cristdo deve estar na oposigdo porque

¢ ela que esta forcando a mudanga. [...] Que a Igreja faca a politica do povo, ndo a
politica dos grupos econdémicos, dos privilegiados, porque essa nio leva a nada.***

Humberto Parro defendeu, hd um sé tempo, o engajamento politico dos evangélicos
da IPI e a esquerda. Desse modo, a linha editorial de O Estandarte expressava as mudangas
que ocorriam no cenario politico do pais, no inicio da década de 1980, ¢ que também
alcangava os evanggélicos da IPL.

Por fim, o ultimo elemento que denunciou as mudancas na IPI diz respeito a
campanha das Diretas-J4. Segundo Lucilia de Almeida Neves Delgado, o movimento pela
eleicdo direta para presidente era suprapartidario. Comecou acanhado, em 1983, mas, em
1984, “assumiu caracteristica de empolgante campanha de massa, apoiada em uma inédita
rede de movimentos populares urbanos em partidos de oposi¢io ao governo federal”.**

Vinte anos ap6s a deposi¢do de Jodo Goulart e a implantacio de um regime

autoritario no pais, o més abril de 1984 marcou a histéria do Brasil, podendo ser considerado

20 Ibid.

1 Ibid.

2 bid.

243 DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Diretas-Ja: vozes das cidades. In FERREIRA, Jorge, REIS, Daniel
Aarao (orgs.). Op. Cit., p. 421.
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como “dpice de manifestagdes, nas quais a populagdo brasileira soltou sua voz, em um
democratico e incontido grito coletivo de ‘diretas ja>”.>**

O entusiasmo e esperanca que a campanha das Diretas-J4& promoveu entre os
brasileiros também ressoou entre os presbiterianos. Durante a reunido do Supremo Concilio
da IPI, realizado em Londrina,** Parana, entre os dias 25 e 29 de janeiro de 1984, os
presentes debateram sobre diversos assuntos, inclusive sobre a campanha das Diretas-Ja.

As decisdes tomadas durante o evento em Londrina foram reunidas e publicadas n’O
Estandarte. Logo na primeira pagina, estampou-se em fotos e letras garrafais a seguinte frase:
“Presbiterianos Independentes decidem, como outros protestantes: ‘Queremos Diretas, ja!’”.
Em seguida, um texto explicava a posi¢do politica tomada pela maioria dos membros do

Supremo Concilio da IPI:**®

Pela primeira vez depois de 31 de marco de 1964, quando quatro pastores se
pronunciaram em cadeia nacional apoiando a Revolugdo, sem qualquer manifestagao
contraria do Supremo Concilio, 0 mesmo acontecendo com o primeiro deste ‘O
ESTANDARTE’ de abril daquele ano, houve uma manifestagdo de carater
nitidamente politico: nossa Assembleia Geral, com mais de 2/3 dos votos, aprovou
que suba um documento ao presidente Figueiredo exigindo imediatamente elei¢des
diretas para a presidéncia da Republica.*’

Nao seria exagero afirmar que ali se tentou promover um acerto de contas com a
historia ou, pelo menos, de redimir a IPI da posicdo que a igreja tomou em 1964. Na edi¢ao
seguinte, a redacdo de O Estandarte tornou publica, entre seus leitores, a agressao sofrida pelo
Sr. Alberto Hidemi Takeda, na cidade de Sao Paulo, por membros de uma igreja evangélica.

Ele relatou que “um grupo de cerca de meia diizia de homens com uns livros debaixo

99248

dos bracos””"" atacaram um homem bébado e sexagenario que tentou arrombar a porta de um

dos carros dos envolvidos, estacionados a porta de uma igreja Batista. O velho foi “lancado ao

4 Ibid., p. 413. Para Lucilia de Almeida Neves Delgado, “a campanha das Diretas-Ja foi o maior movimento
civico-popular da historia republicana do Brasil”. Embora tenha comegado de forma timida, “a crise econdmica e
aspiracdo democratica, portanto, alimentaram as acdes de apropriacdo das ruas e pragas das cidades pela
populagao brasileira”.

245 CONSELHO presbiteriano retine-se em Londrina. O Estandarte, Ano 92, n.° 2, Londrina, 29 de fevereiro de
1984, p. 8. Foi a primeira vez que se realizou uma reunido do Supremo Concilio da IPI fora do estado de Séo
Paulo. O reverendo Messias Anacleto Rosa comentou na ocasido que “agora esta havendo uma descentralizacdo
do poder”. Foi também a primeira vez que o Supremo Concilio contou com a presenca de delegados
representando igrejas presbiterianas dos Estados Unidos, Angola ¢ Portugal.

0 reverendo Abival Pires da Silveira foi reeleito presidente da mesa administrativa — obtendo cerca de 80%
dos votos —, ¢ a maioria dos membros das comissdes permanentes da IPI foram reconduzidos aos seus cargos,
entre os quais, Leonildo Silveira Campos — relator da Comissdo de Educagao Crista. O reverendo Gerson Correa
de Lacerda, expulso juntamente com Leonildo Campos do Seminario Teoldgico de Sdo Paulo, em 1968, tornou-
se Dedo do respectivo semindrio.

27 PRESBITERIANOS independentes decidem, como outros protestantes: “queremos diretas, ja!”. O
Estandarte, Ano 92, n.° 2, Londrina, 29 de fevereiro de 1984, p. 1.

2% UMA HISTORIA de violéncia. O Estandarte, Ano 92, n.° 03, Sdo Paulo, 31 de margo de 1984, p. 3.
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solo, pisoteado, recebendo varios chutes na cabeca e no estdbmago”.**” Os agressores, segundo
Alberto Hidemi, portavam Biblias e hinarios, e todo o incidente se passou em frente a um
templo da Primeira Igreja Batista do Bras, para onde ele se dirigia para assistir ao culto
noturno.

Ao tentar intervir junto a um dos homens que agrediram o senhor idoso, pedindo para
que os mesmos aguardassem a policia chegar ao local, Alberto Hidemi recebeu voz de prisao
por desacato a autoridade e por estar defendendo bandido. Para seu espanto, o agressor era
membro da Igreja Batista e policial militar. Ao fim de sua historia, Alberto Hidemi disse o
seguinte:

Quando a policia chegou, ap6s uma séric de ameagas ¢ insultos, fui colocado no
camburdo junto com o velho e conduzido ao 8° Distrito Policial, no Belém, onde
fiquei detido arbitrariamente durante uma hora, sem nada assinar, sob ameagas ¢

achincalhes por estar me metendo onde ndo devia com essas historias de direitos
250
humanos.

A carta do Sr. Alberto Hidemi foi comentada pelo reverendo Jaime Wright™' que

evocou “a triste lembranga do torturador, crente batista, aqui de Sao Paulo, que, apo6s sessoes
de tortura no Dops, cinicamente distribuia folhetos de evangelizagio as suas vitimas”.**’Como
dito anteriormente, mesmo num periodo de abertura politica, aqui e acola atitudes repressivas
e autoritarias ainda se manifestavam entre individuos e instituigdes que se recusavam a aceitar
o processo de redemocratizagdo do pais. Nesse aspecto, a distensao era, de fato, lenta.

A campanha das Diretas-J4 e o posicionamento politico da IPI promoveram um
caloroso debate no interior da igreja. Com o fim da ditadura e com a mudancga na dire¢do da
IPI, iniciada desde 1981 e consolidada em 1984, criou-se um ambiente de liberdade de

expressao que resultou em opinides divergentes debatidas publicamente.

9 Ibid.

20 UMA HISTORIA de violéncia. O Estandarte, Ano 92, n.° 03, Sdo Paulo, 31 de margo de 1984, p. 3.

! Jaime Wright era pastor da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB), na Bahia, e irmdo de Paulo Wright, deputado
estadual por Santa Catarina que foi cassado e dado como desaparecido pela ditadura militar. Jaime Wright
juntou-se com o arcebispo de Sdo Paulo, dom Paulo Evaristo Arns, na Comissao de Direitos Humanos, reunindo
uma farta documentacdo sobre os processos policiais de tortura que ocorreram durante a ditadura, e que
redundou no livro Brasil: Nunca Mais. Jaime Wright rompeu com a IPB na década de 1970 e, em 1985, tornou-
se membro da Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (IPU).

22 UMA HISTORIA de violéncia. O Estandarte, Ano 92, n.° 03, Sdo Paulo, 31 de marco de 1984, p. 3.
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Fig. 3
deputado federal Vasco Azevedo Neto (ARENA-BA), mas o jornal destacou a fala do metodista Aldo
Fagundes, do MDB-RS. O Estandarte, 15 e 30 de novembro de 1977, p. 5.

Reportagem: “Geisel prestigia encontro nacional de oragdo”.

reemfa e ama ity g

O encontro foi presidido pelo



97

4,

Elll"l'llllll

r

SN i

B T e ]

Ll L [ ol Il
J .nnl..-... Le

| Tl 1

.......... .u f-r---r m

Fl

udodan

oL em iempn £ i borrie

TN S g A T

WS FUpRTOn P L Ferer

Tandrns sncher.

sudaln ‘ciraal GiEIERS it pa u peoriddings da Fepibia

phsricete Pusciredo cilandn  imedstimenie .

-

. N

il o privAig SEpe

-

hu”mu_.
N

v___,“mu,. bt

‘queremos diretas,
de mudanga na IPI. O

1ma

lava o cl

dem, como outros protestantes
Londrina reve

10 €m

.1

iterianos independentes deci
tes do supremo concil

ipan

1C

“Presb

. A foto com os part
Estandarte, 29 de fevereiro de 1984, p

Fig. 4 — Reportagem
ik !9’3

Jja



98

Isto foi bastante importante para o amadurecimento da democracia no interior da IPI,
cuja lideranca passou a ensejar o dissenso, a garantir o respeito a liberdade de expressao dos
membros da igreja e, ainda, manteve um ambiente de reflexdo critica sobre a realidade
brasileira.

O reverendo Ronan Pereira da Silva, representante do presbitério Sao Paulo/Minas
no Supremo Concilio, explicou por meio de um artigo, publicado n’O Estandarte, que a
reunido em Londrina “coincidiu com a grande concentragio em Sio Paulo pelas diretas”. >
Na opinido de Ronan Pereira, “a assembleia mais importante da IPI do Brasil ndo poderia,
como quiseram alguns, ficar alheia aos acontecimentos”.**

Para o pastor presbiteriano, ninguém que votou pela mog¢ao de apoio as Diretas-Ja
era ingénuo “ao ponto de acreditar que eleicdo direta trard cura imediata para todos os males
sociais que vém afligindo o Brasil, hd mais ou menos, duas décadas”.>> Para Ronan Pereira, a
IPI devia “comecar a se despertar para a sua responsabilidade social”. Aproveitando aquele
ambiente de efusdo cidadd, Ronan Pereira enfatizou uma vez mais a responsabilidade social
que a igreja deveria manter com o Brasil. Identificava-se, de um lado, que a IPI esteve um
longo tempo divorciada e ausente dos problemas e preocupacdes da populagdo, mas que, por
outro, era preciso agora “estar ao lado do povo, das classes oprimidas e falar em nome dos
que ndo tém voz nem vez”. >

Entretanto, para outros presbiterianos como, por exemplo, Rui Brandao de Oliveira, a
manifestagdo do Supremo Concilio de apoio as Diretas-Ja, nada tinha a ver com o
evangelismo. O didcono Rui Branddo, da 2* IPI de Limeira, Sao Paulo, esteve presente aquela
reunidio e votou contra a carta de apoio as Diretas-Ja. Em sua opinido, “hoje é DIRETAS-JA.
Amanhi ¢ OPCAO PELOS POBRES. Depois ¢ TEOLOGIA DA LIBERTACAO e logo ndo
existira a IPI como Igreja de Cristo de Ide e Pregai”. >’

O reverendo Laudelino de Abreu Alvarenga também endossou o coro dos que se

posicionaram contra a posi¢ao da IPI de apoio as Diretas-J4, indo mais além. Servindo-se do

exemplo do sistema representativo presbiteriano, justificou porque era a favor das eleigdes

3 Em 25 de janeiro de 1984, cerca de 250 mil pessoas se concentraram na Praga da Sé, Sdo Paulo, para uma
manifestagdo pelas Diretas-Ja. Lucilia de Almeida Neves Delgado elaborou um quadro cronoldgico dos
principais comicios e passeatas que constituiram o movimento. Ver mais em DELGADO, Lucilia de Almeida
Neves. Diretas-Ja: vozes das cidades. In: FERREIRA, Jorge, REIS, Daniel Aarao (orgs.). Op. Cit., p. 423.

234 SILVA, Ronan Pereira da. Nossa igreja ao lado do povo. Diretas-ja!. O Estandarte, Ano 92, n.° 3, Sdo Paulo,
30 de abril de 1984, p. 04.

> Ibid.

*% Ibid.

27 OLIVEIRA, Rui Brandao de. Diretas Ja. O Estandarte, Ano 92, n.° 04, Sao Paulo 30 de abril de 1984, p. 03.
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indiretas no Brasil, afirmando que “a eleicdo indireta ¢ filha da reforma calvinista, como
também a democracia moderna”.**®

Para Laudelino Alvarenga, Calvino “foi buscar na Biblia o exemplo a ser aplicado na
cidade de Genebra e na sua Igreja”, estruturando o sistema representativo, onde “a eleigcao
direta ¢ feita somente nas pequenas comunidades e a indireta nos governos regionais e
gerais”. »’ Por fim, Laudelino Alvarenga concluiu que “numa grande comunidade ¢é
impossivel uma eleicao direta legitima, que expresse a vontade popular” e, no caso do Brasil,
“além da grande extensdo territorial, temos que considerar uma populacdo de mais de cento e
vinte milhdes, dos quais menos de cinquenta por cento sdo adultos e, destes, mais da metade
sdo analfabetos”.*%

As falas de Rui Brandao e de Laudelino Alvarenga ndo podem ser tomadas como
raras excecoes ao contexto que se vivia aquela época. Pelo contrario, revela, € muito, o quanto
as pessoas, independentemente de sua condi¢dao de classe ou lugar no campo religioso, ainda
defendiam aspectos antidemocraticos que alimentaram durante décadas o regime autoritario
que havia se instalado no pais. Alids, para essas pessoas ndo havia autoritarismo, mas
autoridade e ordem.

Contrapondo-se a corrente conservadora, o reverendo Antonio de Godoy Sobrinho se
posicionou a favor das elei¢des diretas, pautado no simples fato de que o pais pretendia o
regime democratico. Além de refutar argumentos de pastores conservadores, afirmando que
“Calvino nao discutiu eleicao direta ou elei¢dao indireta como opgao para a sociedade civil”,
Antonio de Godoy Sobrinho, de forma muito corajosa, fez a seguinte provocagao:

Todos sabem que este colégio eleitoral foi montado para dar a vitoria a uma fac¢do
politica cuja manutenc¢do no poder estd se fazendo a custa de desbragada corrupgéo,
embora, ela mesma, a facgdo politica, seja mero instrumento da voltipia do aparelho
estatal. [...] Foi s6 depois de uma elei¢do direta que a Argentina descobriu os seus
mortos e as mascaras de um Estado também a-ético cairam por terra. Por que alguns

militares brasileiros t€m medo das elei¢des diretas, dizendo que corremos perigo da
.. ~ . , . L. ~ . . 10261
argentinizag@o do Brasil? Por que essa técnica de intimidacao da sociedade civil?

Ora, Godoy Sobrinho ndo somente se pos a favor da campanha das Diretas-J4, como
também colocou em suspenso os interesses do parlamento brasileiro — para ele, “mero

instrumento da volupia do aparelho estatal”. Além disso, pela primeira vez identificamos o

238 ALVARENGA, Laudelino de Abreu. Porque votei contra a elei¢do direta. O Estandarte, Ano 92, n.° 04, Sao
Paulo 30 de abril de 1984, p. 08.

9 Ibid.

2% Ibid.

261 SOBRINHO, Antonio de Godoy. As diretas. O Estandarte, Ano 92, n.° 04, Sdo Paulo 30 de abril de 1984, p.
08.
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posicionamento de um pastor presbiteriano que, de forma contundente, associou o governo
militar brasileiro aos assassinatos que ocorreram durante a ditadura.

Antonio Godoy Sobrinho questionou se as pessoas ndo enxergavam que “tem sido a
custa de casuismos hediondos que a tecnoburocracia tem sufocado as legitimas forcas
politicas da na¢io”.”®* Para ele, o Brasil era um pais da impunidade, onde “os crapulas sdo os
festejados herdis e os patriotas, os odiados subversivos!”.** Antonio Godoy Sobrinho
concluiu que:

A resisténcia que a IPI do Brasil propds, em sua magna reunido de Londrina, é a
resisténcia pacifica e cristd; a eleicdo direta para que ao povo lhe seja devolvido o

que lhe casuisticamente [foi] usurpado e o poder, que do povo emana, seja
.. . . , . -~ 264
legitimamente em seu nome exercido, como preceitua a propria Constituigdo.®

Outros presbiterianos somaram forgas a posi¢ao de Godoy Sobrinho, entre os quais,

Ruy Ubaldo Ribeiro Junior. Para ele, dois pontos eram importantes para se demonstrar a

“ilegitimidade e o autoritarismo” no processo de elei¢do indireta no Brasil. O primeiro deles
era que:

Em Decreto lei, baixado em plena vigéncia ditatorial (ou seja, alheio a toda vontade

popular, sem aprovacdo pelo Congresso, no que se somou ha ja entdo intimeros

“casuismos” inseridos no modo de administrar do periodo pés 64, o Sr. Ernesto

Geisel instituiu na vida politica os senadores bidnicos, que em ultima analise, seriam

elementos colocados nestes cargos diretamente pelo governo. Hoje sdo eleitores
. , . . 2
diretos do proximo presidente. A quem representam estes senhores?>®’

E, o segundo ponto apresentado por Ruy Ubaldo Ribeiro Junior foi quanto a
“determinagdo dos eleitores e sua representatividade neste colégio eleitoral espurio”, uma vez
que, na opinido do tedlogo presbiteriano, “tem-se para cada estado o mesmo nimero de
delegados no Colégio Eleitoral”.*®® Ruy Ubaldo concluiu que chamar o Colégio Eleitoral de
constitucional era “equipard-lo aos atos de cassacdo, fechamento do Congresso, prisdes
incomunicaveis e tudo o mais que a estas barbaridades se associou e que assistimos
impotentes”.*"’

Por fim, o reverendo Jodo Batista Nunes Neto, da IPI de Campinas, Sao Paulo, na

esteira das discussdes sobre as Diretas-J4, fez um desabafo publico onde discordou da posi¢ao

202 Tpid.

263 Ibid.

264 Ibid.

265 RIBEIRO JUNIOR, Ruy Ubaldo. Diretas-Ja: ndo se pode lavar as maos. O Estandarte, Ano 92, n.° 04, Sdo
Paulo 30 de abril de 1984, p. 07.

266 Ihid.

7 Ibid.
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defendida pelo didcono Rui Branddo de Oliveira de que a Igreja ndo deveria se envolver com
politica. Sem meias palavras, Jodo Batista afirmou que “o diacono de Limeira vive fora do
mundo, na estratosfera ou na companhia de anjos celestiais a tocar harpas em meio as nuvens
e por isso, insensivel a inflacdo de 300% que entre outras coisas impulsionou o povo a sair as
ruas para pedir ndo simplesmente diretas-ja, mas mudancas-ja”.*®®
Jodo Batista prosseguiu em seu desabafo afirmando que fazia parte do povo que
sofreu a “decepcdo de 25 de abril”,*® como também “sofria na pele junto com todos os
brasileiros, os desmandos, corrup¢des e canalhices desse governo que estd ai, ha 20 anos
contra a vontade popular”.?’ Para ele,
os crentes evangélicos desconhecem a vergonhosa participacdo das nossas igrejas no
Movimento de 64. Algumas apoiaram abertamente, outras, pior, denunciaram
pastores e lideres, como sendo comunistas, ¢ outras, simplesmente se omitiram, o
que ¢ um covarde posicionamento. Por favor, sr. Rui, procure se informar sobre o

quanto nossas igrejas evangélicas foram politicas, associando-se ao espirito da
x 271
Revolugdo de 64.

Pela primeira vez se fez referéncia publica n’O Estandarte sobre o periodo de “caca
as bruxas” que ocorreu no interior da IPI. Aqueles que conseguiram sobreviver a “inquisi¢ao
sem fogueiras”, agora, expunham suas chagas, denunciando claramente a posi¢do assumida
pela IPI durante a Ditadura Militar. Entretanto, o jornal oficial da IPI ndo se tornou o lugar
para uma catarse coletiva a respeito do regime, muito menos um espago para denincias sobre
as persegui¢des que alguns membros da IPI sofreram durante a ditadura militar. Talvez a
nog¢ao cristd de perddao conjugada a preocupacdo com a unidade da igreja tenha promovido
uma espécie de pacto de siléncio e de esquecimento sobre as atrocidades que o governo
militar, apoiado pelas liderancas da IPI, realizou sobre os membros dessa igreja que se
opuseram a ditadura.

A partir dai, outra preocupacdo impds-se entre as liderancas da igreja: as eleigdes
para a formagdo de uma Assembleia Nacional Constituinte. Tratava-se agora de buscar uma

organizagdo politica na propria IPI, que permitisse a elei¢do de candidaturas evangélicas

28 NUNES NETO, Jodo Batista. O erro dos protestantes. O Estandarte, Ano 92, n.° 5, Sao Paulo, 31 de maio de
1984, p. 03.

% Segundo Lucilia de Almeida Neves Delgado, “a vigilia civica do dia 25 de abril sintetizou uma profunda
aspiragdo democratica da populagdo brasileira”. A longa votagdo invadiu a madrugada do dia 26, ¢ com “298
votos a favor, 65 contra, 113 deputados ausentes e trés abstengdes”, a emenda Dante de Oliveira ndo alcangou o
“gquorum qualificado de 2/3 estabelecidos para a aprovagdo de emendas constitucionais”. DELGADO, Lucilia de
Almeida Neves. Diretas-Ja: vozes das cidades. In: FERREIRA, Jorge, REIS, Daniel Aardo (orgs.). Op. Cit., p.
412.

20 NUNES NETO, Jodo Batista. O erro dos protestantes. O Estandarte, Ano 92, n.° 5, Sao Paulo, 31 de maio de
1984, p. 03.

7! Ibid.
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representativas no Congresso Nacional. Mas esta ¢ outra fase que a igreja iria ter que
enfrentar e concorrer com outras igrejas evangélicas.

Durante pouco mais que vinte anos, entre o periodo anterior ao golpe civil-militar
que depos Jodo Goulart e o final do governo do ultimo general presidente da Republica no
Brasil, a IPI sofreu diversas mudangas que podem ser percebidas claramente na linha editorial
que o periddico oficial da igreja adotou ao longo desse tempo.

Tais transformacdes denunciam claramente que, mesmo uma igreja evangélica
fundada em tradi¢Oes conservadoras e fundamentalistas, ela ndo ¢ monolitica. A IPI forneceu
quadros para atuacdo em instituigdes € movimentos politicamente engajados, a exemplo do
Setor de Responsabilidade Social da Igreja (SRSI) e a Conferéncia do Nordeste,
respectivamente.

Porém, a conjuntura politica brasileira, associada as influéncias fundamentalistas de
matriz norte-americana, contribuiu objetivamente para que o grupo progressista da IPI fosse
rechagado antes de 1964. Nao seria exagero, portanto, afirmar que o golpe ocorreu de forma
endogena na IPI bem antes de 31 de margo de 1964. Apds essa data, os expurgos no interior
da igreja foram realizados de forma a dar continuidade a “limpeza comunista” que se abateu
sobre o pais.

Os que resistiram no interior da IPI tiveram que se adequar ao clima de suspei¢do
para nao serem confundidos com os “subversivos” de entdo. Apesar do siléncio do governo
sobre as torturas e assassinatos que trabalhadores, estudantes, parlamentares e outros estavam
sofrendo no Brasil, as liderangas da IPI tinham conhecimento de que alguns de seus membros
faziam parte do aparelho repressivo do Estado como, por exemplo, Jos¢ Walter Faustine,
Chefe do Servigo Secreto do II Exército.

Com a ascensao de Geisel a presidéncia da Republica, o periodo de distensdo “lenta e
gradual” permitiu que aqueles individuos que estavam até entdo silenciados na IPI fossem
lenta e timidamente se organizando em torno de um projeto politico e religioso que trouxesse
também a abertura democratica para a IPI.

Nesse ponto, o ambiente politico brasileiro — criagdo dos Comités Brasileiros pela
Anistia, fim do bipartidarismo, greves do ABC paulista — aliado aos movimentos religiosos de
forte engajamento social — Teologia da Libertagdo, Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s),
Comissao Ecuménica dos Direitos da Terra (CEDITER) — produziu sobre a ala progressista da
IPI uma conscientizagdo de sua responsabilidade neste novo cenario, redundando numa
disputa pelo poder no interior da igreja e, a partir dai, dar novos rumos a instituicao

eclesiastica.
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Importa ainda saber que a ascensdo desse grupo na dire¢do do Supremo Concilio se
deu de forma negociada, de tal maneira a garantir, de um lado, o espago para a acomodacao
de representantes da “direita”, e, de outro, a unidade da igreja. Como j4 dito anteriormente, a
redemocratizacdo no interior da IPI guardou similaridades com o processo de reabertura
politica que estava tramitando no Brasil. Os lapsos de memoria sobre os tempos sombrios da

ditadura, também fizeram parte desse processo.
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Capitulo 2 — “O nosso general é Cristo”: as Assembleias de Deus e sua relacio

com os governos militares

A Assembleia de Deus foi fundada em 1911 pelos missionarios suecos Gunnar
Vingren e Daniel Berg, na cidade de Belém, Para. 72 A principio, seus fiéis sofreram
retaliagdes por parte da Igreja Catolica, bem como de outras igrejas protestantes, sobretudo
pela énfase que a Assembleia de Deus conferia ao “Batismo no Espirito Santo”. A liturgia de
seus cultos e o entusiasmo de seus membros também foi objeto de ataque durante algum
tempo, especialmente quando as Assembleias de Deus se expandiram no sudeste brasileiro.

Em novembro de 1917, os pastores, Almeida Sobrinho e Jodo Trigueiro, criaram o
periddico A Voz da Verdade que trazia noticias sobre a Assembleia de Deus em Belém. O
jornal teve curta duracdo, deixando de circular em janeiro de 1918. No ano seguinte, em
janeiro de 1919, o pastor da Assembleia de Deus, em Belém, Gunnar Vingren, fundou o
jornal Boa Semente, com o objetivo de divulgar as doutrinas de sua igreja, além de informar
os fiéis acerca da vida das Assembleias de Deus em outras regides do pais. O jornal era
editado em Belém e circulou até 1929.

Com o deslocamento de Gunnar Vingren para o Rio de Janeiro, o missionario sueco
criou o jornal Som Alegre, que entrou em circulagdo em 1° de janeiro de 1929. Os dois jornais
coexistiram durante alguns meses. Mas, na Convencdo Geral das Assembleias de Deus,
realizada em julho de 1930, na cidade de Natal, Rio Grande do Norte, os pastores e obreiros
deliberaram pela extin¢do dos jornais Boa Semente e Som Alegre, para que assim fosse criado
um unico impresso que servisse como 6rgao oficial das Assembleias de Deus em todo o pais.

Desse modo, surgiu o Mensageiro da Paz, editado no Rio Janeiro e que veio a
publico em 1° de dezembro de 1930, expressando a posi¢do oficial da igreja ndo somente
sobre doutrinas e religido, mas, também, sobre noticias de carater politico, econdmico, social
e cultural, tanto no Brasil quanto no mundo, tendo como seus primeiros diretores os pastores

suecos: Gunnar Vingren e Samuel Nystrom.

™ Gunnar Vingren e Daniel Berg eram protestantes e frequentavam a Igreja Batista, nos Estados Unidos, antes
de viajarem para o Brasil. A trajetoria desses dois missiondrios e da criacdo e expansdo da Assembleia de Deus
no Brasil tem sido objeto de varias pesquisas, artigos, monografias, dissertacdes e teses. Ndo pretendendo aqui
fazer uma lista exaustiva de autores e pesquisadores sobre o tema, porém o livro Historia das Assembleias de
Deus no Brasil, de Emilio Conde, que trata da historia da igreja sob o ponto de vista de seus membros-
fundadores ¢ uma obra importante, sobretudo como livro-fonte. Ver mais em CONDE, Emilio. Historia das
Assembleias de Deus no Brasil. 6.ed. Rio de Janeiro: Casa Publicadora das Assembleias de Deus, 2008.
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O jornal era publicado quinzenalmente desde os seus primeiros nimeros. Sua
distribui¢do coube inicialmente a colportores®’”> que, além do jornal, vendiam exemplares da
Biblia. O Mensageiro da Paz nao trazia informagdes sobre a tiragem de seus exemplares, pelo
menos durante seus primeiros anos de existéncia. Somente a partir da edi¢do de n.° 04 do ano
de 1977 é que passou a informar a quantidade de exemplares impressos.””*

Em 1940, o Decreto Lei n.° 2.016 de 14 de fevereiro daquele ano — que dispds sobre
o registro de jornais e revistas e fiscalizacdo do papel com linhas d'dgua destinados a
imprensa, além de dar outras providéncias — exigiu o registro e autorizacdo no Departamento
de Imprensa e Propaganda (DIP) para que jornais e revistas pudessem circular no pais. O
decreto contribuiu diretamente para a criacdo, no Rio de Janeiro, da Casa Publicadora das
Assembleias de Deus (CPAD), cujo objetivo inicial era garantir a existéncia de o Mensageiro
da Paz e sua circulagdo no territorio nacional. Foram fundadores da CPAD: Lauro Soares,
Sansao Batista, Arquimedes Pinto de Vasconcelos, Cicero Canuto de Lima, Samuel Nystron e
Francisco L. Coelho.

Posteriormente, na Convencao Geral das Assembleias de Deus, realizada em outubro
de 1946 na cidade de Recife, em Pernambuco, foi deliberado que a CPAD passaria a ser,
daquela data em diante, propriedade da Convengao Geral. Em margo de 1948 teve inicio a
construcao do edificio sede da CPAD no estado da Guanabara, sendo inaugurado em outubro
de 1948, abrigando escritorio e oficinas que imprimiam o Mensageiro da Paz.

Dito isto, pretendo analisar, neste capitulo, as posi¢des assumidas pela maior igreja
pentecostal no Brasil, a Assembleia de Deus, durante o periodo compreendido entre 1963 e
1985. Para tanto, utilizei o Mensageiro da Paz, 6rgao oficial das Assembleias de Deus, como
principal fonte de pesquisa, tendo em vista sua importancia para os membros dessa igreja.

Os redatores e diretores desse periddico enfatizaram, pelo menos desde a sua fundagdo
até o ano de 1985, que o Mensageiro da Paz era uma espécie de “evangelista silencioso”,

cumprindo um papel de grande importancia: ser o “portador de mensagem da salvagao,

273 . . , . . . . -~ 1
Os colportores eram missionarios protestantes que realizavam a distribui¢ao e/ou venda de Biblias, bem como

de impressos religiosos em diversas regides do Brasil. Boa parte desses colportores eram estrangeiros como, por
exemplo, Daniel Kidder, que esteve no pais na primeira metade do século XIX. Suas impressoes sobre algumas
das regides visitadas por ele foram posteriormente reunidas e publicadas. Ver KIDDER, Daniel. Reminiscéncias
de viagens e permanéncias no Brasil: Rio de Janeiro ¢ Provincia de Sao Paulo. Brasilia: Senado Federal,
Conselho Editorial, 2001.

2 A edigdo de n.° 4 de 1977 teve uma tiragem de 57.000 exemplares. Posteriormente, os editores deixaram de
publicar a quantidade de tiragens. No entanto, o jornal Folha da Tarde, de Sao Paulo, divulgou, em setembro de
1981, que o Mensageiro da Paz teve uma tiragem de 200 mil exemplares, consolidando sua condig¢do de
periddico evangélico com a maior quantidade de exemplares impressos no Brasil. Vale a pena ressaltar que o
jornal Mensageiro da Paz sempre foi vendido de forma avulsa ou em atacado para pessoas (evangélicas ou ndo),
igrejas, bancas de jornais e de revistas, oferecendo, inclusive, a assinatura individual ou coletiva.
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divulgagio e afirmacdo da doutrina pentecostal”.””> Muito embora isto de fato tenha sido a
preocupagdo primeira de seus fundadores, os redatores e diretores que tiveram a oportunidade
de dirigi-lo ndo se furtaram a expressar opinido sobre questdes de ordem politica.

E, apesar de o jornal apresentar discursos que se mantiveram constantes durante a
ditadura no Brasil, como, por exemplo, o combate ao comunismo, aqui ¢ acold podemos
observar em suas paginas o dissenso entre seus articulistas. Desse modo, o Mensageiro da
Paz se torna uma excelente fonte para a analise e compreensdao dos aspectos politicos que
foram assumidos ou negados pelos membros das Assembleias de Deus durante os governos

militares.

2.1. O Golpe de 1964 e o siléncio das Assembleias de Deus

Nao houve qualquer linha escrita nas paginas de o Mensageiro da Paz sobre o golpe
de 1964 que destituiu o presidente Jodo Goulart da presidéncia da Republica do Brasil. Nada
foi dito. Nenhum comentério sobre as manifestagdes contrarias ou a favor a Jodo Goulart. A
posi¢do oficial dos pastores das Assembleias de Deus diante daquele quadro de convulsao
politica no pais foi de completo siléncio. As auséncias de matérias que noticiassem o clima de
instabilidade no pais ou que, pelo menos, informassem que o Brasil tinha um novo
governante, foram uma escolha deliberada e consciente por parte da diretoria do jornal e que
contou com a chancela dos pastores das Assembleias de Deus.

Naquele periodo, a noticia sobre a deposi¢ao de Jango foi tratada por diversos 6rgados
de imprensa, pois, afinal, o presidente do maior pais da América Latina tinha sido deposto,
expondo de forma clara e indubitavel o ambiente de contingéncias e de crise que veio se
arrastando desde a rentncia de Janio Quadros.

A imprensa nacional, fosse ela de esquerda ou de direita, confessional ou nao, tratou
de informar seus leitores a respeito do assunto. Jorge Ferreira e Angela de Castro Gomes, por
exemplo, chamam a ateng¢@o para os editoriais que foram publicados nos periddicos Correio
da Manhd, Jornal do Brasil ¢ O Globo nos primeiros dias de abril de 1964.%™

Por sua vez, o jornal confessional O Estandarte tratou o assunto através de duas
matérias publicadas na sua edi¢do especial de 15 e 30 de abril de 1964: “O pais tem novo

presidente” e “Caiu o Jango”. Enquanto que O Jornal Batista, em seu nimero publicado em

7> MENSAGEIRO da Paz: “o evangelista silencioso”. Mensageiro da Paz, Ano 44, n.° 02, Rio de Janeiro, 1974,
p. 02.

7 FERREIRA, Jorge; GOMES, Angela de Castro. /964: o golpe que derrubou um presidente, pds fim ao
regime democratico e instituiu a ditadura no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2014.
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12 de abril de 1964, explicou o “afastamento” de Jodo Goulart por meio de um artigo
intitulado “Responsabilidade dos crentes nesta hora”.

Como se vé, a deposicao de Jango foi objeto de comentarios e andlises por parte da
imprensa brasileira, inclusive entre os periddicos mantidos por igrejas evangélicas. Muito
embora predominasse nesses periddicos um contetdo voltado para a orientagdo espiritual de
seus leitores, havia espago para matérias e artigos tratando, eventualmente, de politica.

Nao seria o caso de a Assembleia de Deus também discutir a situagdo do pais por
meio do seu orgdo oficial? Ou de, pelo menos, informar seus leitores a respeito dos
acontecimentos que o Brasil vivia naquele momento?

E possivel que esse tipo de noticia ndo interessasse aos redatores. E possivel, mas
ndo me parece razoavel tal justificativa, uma vez que o mesmo periddico destacou situagdes
politicas bem menos relevantes, se comparadas a deposi¢ao de um presidente. Por exemplo,
na primeira quinzena de marco de 1964, portanto, antes do golpe, o jornal trouxe uma noticia
do interior do estado do Maranhao.

A matéria foi assinada por Antonio de Sousa Santos. Ele relatou uma viagem que
havia feito para a celebragdo de um culto na cidade de Vargem Grande, distante cerca de 200
km da capital. A reportagem informou que o prefeito da cidade havia cooperado com a igreja
ao ceder as dependéncias de uma escola para que os fiéis da Assembleia de Deus se
reunissem. Além disso, Antonio de Sousa destacou que antes “reinava o cangaceirismo na
cidade”, mas “hoje, porém, € o contrario, o lugar é possuidor duma calma, boa ordem, sob a
lideranga do ilustre Prefeito, sr. Raimundo Correia”.*’’ Como se vé, a reportagem apresentou
a situacdo da cidade de Vargem Grande tomando como referéncia a atuagdo politica do
prefeito Raimundo Correia.

Na edicdo de abril de 1964 o Mensageiro da Paz ndo trouxe qualquer noticia a
respeito do golpe, o que se manteve nos meses subsequentes. Ainda que se tratasse de um
jornal religioso que tinha, entre seus objetivos, divulgar as atividades das Assembleias de
Deus, essa auséncia de noticias referentes ao estabelecimento de um novo governo no pais
parece, inicialmente, um ato de cautela de seus diretores ante a conjuntura politico-social
daquele ano.

Referéncias a autoridades politicas ndo eram estranhas ao conteudo de o Mensageiro

da Paz. Pelo contrario. Os editores do jornal gostavam de destacar a participacao de chefes do

2TV ARGEM Grande-Ma. Mensageiro da Paz, Ano 34, n.° 5, Rio de Janeiro, 1* quinzena de Marco de 1964. p.
5
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executivo e de parlamentares nos eventos das Assembleias de Deus. Algumas dessas
autoridades contribuiram diretamente para que tais eventos pudessem ser realizados.””®

Sem demonstrar publicamente apoio de imediato aos militares e, muito menos, ao
presidente deposto, a direcdo de o Mensageiro da Paz preferiu silenciar e omitir-se a respeito
do problema politico que o pais atravessava, pelo menos nos primeiros meses apos o golpe de
1964, numa atitude muito similar a que foi tomada pela Igreja Metodista. Contudo, em
setembro daquele ano, o jornal publicou pela primeira vez, desde a sua fundacdo, um texto
com forte conteudo politico cujo titulo era “O Cristdo e as Falsas Ideologias”.

Seu autor, Athayde Magalhaes, advertiu sobre a “agdo deletéria” do comunismo para
a sociedade brasileira, principalmente entre os jovens de 15 a 18 anos, os quais estariam em
idade escolar e, em sua opinido, mais suscetiveis aos ensinamentos de professores
materialistas. Nesse artigo, Athayde Magalhdes fez um breve histérico da relagdo entre o
pensamento de Karl Marx e o estabelecimento do comunismo na Russia, por meio da
Revolugao de 1917.

O interesse do articulista era desqualificar ndo somente o comunismo, mas todo tipo
de pensamento ou ideologia que colocasse em suspenso a existéncia de Deus. Por isso, sem
meias palavras, Athayde Magalhaes ressaltou o seguinte:

Por que devemos combater o Comunismo? Quais os danos, os processos que ele
adota para infiltrar-se nos organismos socio-econdmico politico e educacionais? [...]
Ora, para nos, os cristdos, que temos em Cristo a solu¢do para todos os nossos
problemas, e de Deus recebemos desde a existéncia (vida), até as minimas coisas
indispensaveis as nossas necessidades, ndo devemos, portanto, dar tréguas a um

inimigo que sub-repticiamente, se introduz no seio das massas humanas para delas
. . . . 279
retirar — o que o homem possue (sic) de mais sagrado: a fé em Deus.

Embora Athayde Magalhdes terminasse seu texto advertindo que continuaria no
proximo némero, ndo houve prosseguimento de sua explanagio nas edigdes posteriores. E
possivel que o artigo ndo tenha sido objeto de criticas dos fi¢is das Assembleias de Deus uma
vez que, para estes, o jornal cumpria, Unica e exclusivamente, funcdo evangelistica e,

portanto, ndo deveria dar espago a discussdes politicas.

™8 S0 varios os exemplos que podem ser citados. S6 no Maranhio, durante o ano de 1964, o jornal ressaltou a
presenca de algumas autoridades politicas em seus eventos, entre os quais, o prefeito Sebastido Antonio da Silva,
da cidade de Jodo Lisboa (Mensageiro da Paz. Ano 34, n.° 10, Rio de Janeiro, 2* quinzena de Maio de 1964. p.
6); o "irmao" prefeito Manoel Garreto de Souza, da cidade de Mata-Roma e os "irmdos" vereadores Antonio
Garreto e Antonio Aguiar, da mesma cidade (Mensageiro da Paz. Ano 34, n.° 19, Rio de Janeiro, 1* quinzena de
Outubro de 1964. p. 7); o vereador Oliveira Mendes, da cidade de Barra do Corda (Mensageiro da Paz, Ano 34.
n.° 22, Rio de Janeiro, 2* quinzena de Novembro de 1964. p. 8).

e MAGALHAES, Athayde. O cristdo e as falsas ideologias. Mensageiro da Paz, Ano 34, n.° 18, Rio de Janeiro,
2% quinzena de 1964, p. 2.
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Esse era um trago que caracterizou as Assembleias de Deus até o fim da década de
1960: o modo como os fiéis relacionavam-se com o sagrado contribuiu para que o
conhecimento formal (ciéncia, filosofia, politica...) se tornassem secundarios e, as vezes,
irrelevantes para a propria existéncia do crente.

Houve um debate que se tornou publico nas paginas de o Mensageiro da Paz em
relacdo a esse assunto. Em 1963, por exemplo, o jornal publicou um artigo onde um autor
andnimo expds o analfabetismo dos obreiros™ das Assembleias de Deus, ressaltando que “ha
trabalhos de certa responsabilidade que um inculto nio pode fazer”.?!

Se, por um lado, advertiu-se aos obreiros da igreja que estes ndo deveriam
transformar a Biblia no tnico livro para ajudar na disseminagdo do Evangelho, por outro, a
criacdo de colégios teoldgicos poderia trazer perigo para a igreja, pois, segundo o articulista,
“pastores formados, manipulados (sic), sdo inclinados para a politica, e dai tomam atitudes e
escolhas completamente contrarias a missdo para a qual foram chamados” e, ainda, “o pastor
pode ser tentado a fazer uma oligarquia em seu ministério”.***

Essa posicdo encontrava eco entre a maioria dos pastores e obreiros das Assembleias
de Deus. O pastor Estévam Angelo de Souza, da igreja de Sao Luis, Maranhio, escreveu um
artigo no qual externava sua preocupacdo com a ideia de se criarem institutos biblicos nas
igrejas. Segundo o pastor, o crescimento das Assembleias de Deus no Brasil se deu gracas ao
trabalho de “homens humildes e simples, sem formagdo teolodgica”, mas “ungidos pelo
Espirito Santo”.**?

Desse modo, os editores de o Mensageiro da Paz preferiram manter uma posi¢ao de
nao envolvimento com questdes politicas, sendo aquelas relacionadas diretamente no combate
ao comunismo pelo fato de este, antes de tudo, ser tomado como um regime que negava a
existéncia Deus. Ainda assim, entre 1964 e 1967, o jornal apresentou apenas por duas vezes

artigos com algum tipo de componente politico, ambos referindo-se a0 comunismo como

ideologia a ser combatida.

280 A palavra “obreiro” ndo é uma categoria analitica no campo de estudo da sociologia, antropologia ou historia
das religides. Entretanto, ela ¢ uma categoria interna, utilizada pelos membros das Assembleias de Deus, bem
como de outras igrejas evangélicas, que identifica aqueles individuos que servem como auxiliares dos pastores.
Embora o obreiro ndo esteja obrigado, necessariamente, a ter formacéo teoldgica ou ministério pastoral, o papel
que os mesmos desempenharam — ¢ ainda cumprem — nas Assembleias de Deus foi de extrema relevancia, pois
0s mesmos atuaram ndo apenas como missionarios e/ou proselitistas da igreja, mas, também, na construgdo de
templos, organizagdo de cultos etc.

21 CUIDADO com a manipulagdo de obreiros. Mensageiro da Paz, Ano 33, n.° 8, Rio de Janeiro, 2* quinzena de
abril de 1963, p. 4.

22 Ibid., p. 4.

283 SOUZA, Estévam Angelo de. Temiveis e Convenientes substitui¢des. Mensageiro da Paz, Ano 35, n.° 04,
Rio de Janeiro, 2% quinzena de fevereiro de 1965, p. 3.
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A posigao do jornal se inscreve também no contexto de acentuado fundamentalismo
religioso no Brasil. A visita do pastor norte-americano Carl Mclntyre, ao pais, promoveu o
combate ao ecumenismo, ao Conselho Mundial de Igrejas e, ainda, alimentou entre os cristdos
a intolerancia ao ateismo, comunismo, materialismo e, até mesmo, teologias cristas
consideradas liberais ou progressistas. A respeito do fundamentalismo como movimento
religioso que teve sua origem nos Estados Unidos na primeira década do século XX, Précoro
Velasques Filho afirma o seguinte:

Antes de mais nada ¢ uma forma de fé cristd inteiramente voltada para o
sobrenatural e para o a-histérico. Nao ha nenhuma abertura para o social, para a
Igreja no mundo. E uma fé passiva em busca de sinais. Nao favorece nenhuma
reflexdo teologica. A fé ja esta cristalizada na reta doutrina. Ndo favorece projetos

nem gera utopias porque a leitura da Biblia ja esta feita. E um dogmatismo
, L . 284
escolastico, autoritario e ultraconservador.”®

Contudo, a aversdo e distanciamento que a Assembleia de Deus manteve, pelo menos
oficialmente, de questdes politicas, foi mudando gradativamente. A partir de 1968, alguns
artigos publicados no jornal passaram a criticar o conformismo que caracterizaria a maioria
das igrejas cristds e, de maneira sutil, defenderam a participacdo politica dos fic¢is da igreja
nos assuntos do pais. O siléncio em relagdo ao golpe e as auséncias de noticias informando a
vida do Brasil contribuiram para que durante anos os assembleianos interpretassem o mundo e
a si mesmos, desvinculados da historia. Nas matérias veiculadas no Mensageiro da Paz, entre
1964 e 1967, o que se destacou foi a “intervengdo divina” num pais que, a despeito das
torturas, assassinatos, perseguicdes e cassagdes, que ocorriam de norte a sul, via a “expansao
do Reino de Deus” por meio dos batismos, conversdes, testemunhos e inauguragdes de
templos assembleianos. Mas, ao final da década de 1960, as Assembleias de Deus deixaram

mais clara e contundente sua posigo politica.

2.2. Assumindo Posicao: a defesa do governo militar

O ano de 1968 permeia a historiografia brasileira como um ano emblematico. No
ambito das manifestacdes, a enorme concentragdo de pessoas no velério do estudante
secundarista Edson Luis Souto — morto pela Policia Militar do estado da Guanabara — e a

Passeata dos 100 Mil, tornar-se-iam simbolos dos grandes protestos estudantis.”*

2 MENDONCA, Antonio Gouvéa e VELASQUES FILHO, Précoro. Op. Cit., p. 142.
25 A respeito destes dois atos mais especificos, ver MARTINS FILHO, Jodo Roberto. “O movimento estudantil
dos anos 1960”. In FERREIRA, Jorge e REIS, Daniel Aarao (orgs.). Op. Cit., . p. 183-198.
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No que diz respeito aos movimentos armados, este foi 0 ano que viu surgir a ALN
(Ac¢ao Libertadora Nacional), coordenada por Carlos Marighella e Joaquim Camara Ferreira,
intensificando as acdes de “expropriagdo”, como, por exemplo, a do trem pagador da estrada
de ferro Santos-Jundiai.**®

E entre tantos fatos importantes, o Ato Institucional n.° 5, publicado em 13 de
dezembro de 1968, foi o Gltimo ato de um ano que nao terminou. O AI-5 deu plenos poderes
ao governo militar para cassar parlamentares, demitir funcionarios publicos, inclusive juizes,
suspender direitos dos cidaddos, entre os quais, o de habeas corpus, fechar por tempo
indeterminado o Congresso Nacional ¢ as Assembleias Legislativas Estaduais, enfim, nas
palavras de Marcelo Ridenti, “o AI-5 oficializava o terrorismo de Estado, que passaria a
deixar de lado quaisquer pruridos liberais até meados dos anos 1970”.%"

Nesse cenario ¢ que veio a tona uma entrevista concedida por Lewi Pethrus ao
Mensageiro da Paz, refletindo um pouco sobre a situacdo do Brasil e do mundo. A entrevista
tinha sido concedida no ano anterior, mas s6 foi publicada em junho de 1968. Lewi Pethrus
era sueco — assim como os fundadores da Assembleia de Deus no Brasil — e um proeminente
pastor em seu pais, além de ser reconhecido como uma das principais liderangas pentecostais
no mundo.

A entrevista ocupou mais de meia pagina do jornal, o que denota a importancia que
os redatores deram a ela. Opinando sobre varios assuntos, Lewi Pethrus afirmou o seguinte
sobre participagdo politica crista: “O grande erro de muitos dentre os que falam em nome do
Cristianismo ¢ que ndo sabem encarar a situagdo dos pobres. Deveriamos assumir a lideranca
das classes humildes”.?®® Apods a afirmagio do pastor sueco, o reporter fez o seguinte
comentario:

As palavras claras e incisivas, de Lewi Pethrus, me impressionam e surpreendem.
Jamais poderia esperar uma definicdo nesses termos — e a largueza de seus
conceitos, evidenciara a um sé tempo de aguda inteligéncia e realismo diante dos
problemas atuais, a sua franqueza proporciona-me o maior contentamento, ja que

temia fosse o ‘conformismo’ uma palavra de ordem de circula¢do internacional e
. ~ ’ r - 2
aceitagdo pacifica em todos os circulos pentecostais.”®’

%6 Segundo Marcelo Ridenti, “As acdes armadas em 1967 e 1968 envolveram ‘expropriagdes’ de armas e
bancos, explosdes de bombas, entre outras, ainda relativamente pouco numerosas ¢, em geral secretas, pois ndo
interessava as organiza¢des chamar a atencdo da policia para as suas atividades...”. RIDENTI, Marcelo.
“Esquerdas revolucionarias armadas nos anos 1960-1970”. In FERREIRA, Jorge e REIS, Daniel Aardo (orgs.).
Op. Cit., p. 36.

27 Ibid., p. 37.

288 PETHRUS, Lewi. Precisamos liderar as classes humildes. Mensageiro da Paz, Ano 38, n.° 11, Rio de Janeiro,
junho de 1968, p. 4.

** Ibid..
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Lewi Pethrus comentou que na Suécia existia um partido Cristdo denominado Unido
Cristd Democratica, que contava com cerca de 300 vereadores e trés deputados federais. O
reporter comparou o quadro apresentado pelo pastor sueco com o Brasil, refletindo que “a
noticia faz pensar em que dentre uma dezena de deputados federais evangélicos, no Brasil,
apenas um ¢ pentecostal — e ndo ¢ membro da maior denominagao do pais, as Assembleias de
Deus — [mas] do movimento ‘Brasil para Cristo’”.*”°

O papel da imprensa foi também ressaltado na reportagem. Lewi Pethrus disse que
na Suécia havia um jornal, “Dagen”, que era editado pelas igrejas pentecostais de seu pais e,
segundo o pastor, o periddico se ocupava “de todos os problemas: politicos, sociais, etc. — e
ndo apenas religiosos”,”" circulando ha 22 anos.

A reportagem reafirmou a posi¢do de Pethrus acerca da “participagdo do crente na
vida nacional”, destacando o seguinte: “ndo temos compromisso irreversivel com nenhum
movimento politico, mas com o individuo” de modo que “os lideres cristdos devem
preocupar-se com todos os problemas humanos”.** Por fim, ressaltou-se na entrevista o alerta
do pastor a0 comunismo € a0 ecumenismo.

Em uma so6 tacada, os editores de o Mensageiro da Paz explicitaram, utilizando-se de
uma das mais importantes liderancas do pentecostalismo mundial, a necessidade de mudanga
de comportamento das Assembleias de Deus no Brasil: a) aproximar-se das classes humildes e
lidera-las; b) envolver-se de forma pratica com a politica partidaria; c) preocupar-se com
todos os problemas humanos, € nao apenas os espirituais.

Além disso, a reportagem apontou para uma dire¢do que o jornal das Assembleias de
Deus deveria adotar: promover matérias e artigos que se ocupassem também de problemas
politicos e sociais. Num contexto de eclosdo de manifestagdes estudantis, movimentos
armados, repressdes etc., o Mensageiro da Paz parecia ensaiar, guardadas as devidas
proporgoes, sua “primavera editorial”.

Isto, em hipdtese alguma, quer dizer que este periddico adotaria uma linha editorial
progressista, denunciando mazelas, dando voz aos oprimidos. O que me parece claro ¢ que,
para a redagdo do jornal, ndo era mais possivel eximir-se de assuntos “mundanos”, reduzindo-

0 a um instrumento puramente evangelistico que se ocupava quase que Unica e

exclusivamente de questdes espirituais.

20 Ibid.
21 Ibid.
22 Ibid.
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Na segunda edigdo do més de junho, o Mensageiro da Paz publicou um texto de
Joanyr Oliveira®” a respeito da musica nas igrejas. Tratava-se de uma cronica que ironizava a
musica popular brasileira, considerada profana pelo autor, e que teria se infiltrado nas igrejas
de forma camuflada, principalmente pelos estilos musicais tdo diversos — “jovem guarda”,
“samba”, “fox”, “balada”, entre outros — que atraiam, até mesmo, o publico evangélico.

Nesse aspecto, Marcos Napolitano chama a atencdo para o fato de que, embora o
periodo entre 1969 ¢ 1974 nao fosse dos melhores para a MPB, mais por razdes politicas do
que criativas, “os novos tempos de repressdo ¢ censura, aliados a uma certa facilidade de
producdo e consumo, estimularam o crescimento de um mercado cultural marcado pela
difusdo de produtos de entretenimento, sobretudo na musica popular e na televisio”.””* De
modo que, como adverte o autor, nem so6 de critica vivia a cultura brasileira.

Para Joanyr de Oliveira, a Assembleia de Deus que, até entdo, havia triunfado contra
os eclementos considerados danosos a igreja, entre os quais, o “mundanismo”, o
“intelectualismo” e a “politicalha”, deixou-se invadir pela musicalidade profana. Porém,
quando se referiu a “politicalha”, Joanyr fez uma adverténcia: “ha a Politica, com P
maiusculo, necessaria, irnprescindivel”.295

Ainda que essa frase soasse muito sutil, ela sugere outra perspectiva dos membros
das Assembleias de Deus sobre participacdo politica. Para alguns, a exemplo de Joanyr, a
politica imprescindivel e necessaria, inclusive, para o desenvolvimento da propria igreja. A
direcdo de o Mensageiro da Paz, talvez motivada pela percepcdo de Joanyr de Oliveira acerca
da politica, somada as reflexdes de Lewi Pethrus, incluiu na pauta do periddico algumas

matérias com contetdo politico. Exemplo disto foi o artigo de primeira pagina, escrito por

Abrado de Almeida, da igreja de Osasco, Sao Paulo.

3 A historia de vida de Joanyr de Oliveira ¢ relevante para a compreensdo da propria historia das Assembleias
de Deus na segunda metade do século XX. Nascido em Aimorés, Minas Gerais, em 1933, Joanyr era filho de
lavradores, e ainda na adolescéncia envolveu-se com o comunismo. No entanto, segundo ele proprio afirma,
desiludiu-se com o movimento, ingressando no Exército Brasileiro. No quartel, foi tomado como um espido
comunista, sendo preso e torturado. Mesmo alegando que era membro da Assembleia de Deus, a pecha de
comunista 0 acompanhou durante muito tempo. Quando residiu no Rio de Janeiro, tornou-se funcionario da
CPAD e ajudou a fundar “A Seara”, em 1955, uma das principais revistas das Assembleias de Deus. Em 1960,
prestou concurso publico e foi aprovado para trabalhar como técnico do legislativo, em Brasilia. Estas
informagdes constam em sua autobiografia, publicada pela Academia de Letras de Brasilia. Cf. OLIVEIRA,
Joanyr. Memorial do sobrevivente. Brasilia: Editora ACLEB, 2008.

24 NAPOLITANO, Marcos. 1964: historia do regime militar brasileiro. Sdo Paulo: Contexto, 2014, p. 174.

295 OLIVEIRA, Joanyr de. Musica profana: parabéns. Mensageiro da Paz, Ano 38, n.° 12, Rio de Janeiro, 16 de
junho de 1968, p. 5.
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Aproveitando a proximidade das elei¢des,*”® o autor do artigo propds uma reflexdo
aos membros das Assembleias de Deus sobre as candidaturas que se apresentavam até entdo.
Abrado de Almeida destacou que “para o crente, todo dia ¢ dia de elei¢ao”, pois estes tinham
que “decidir, constantemente, quem deve ocupar o trono de suas vidas”.”’’ A palavra eleicdo
ganhou, assim, conotagdo religiosa, que poderia conduzir os assembleianos a um absenteismo
politico, traduzido no entendimento de que, independentemente de quem governa ou legisla,
de quem ¢ eleito ou ndo, ¢ Deus quem comanda uma nagdo. Porém, a despeito de ter
espiritualizando o conceito de elei¢do, o articulista refletiu sobre o modus operandi dos
candidatos em relagdo aos seus possiveis eleitores:

Os que tém como base eleitoral os religiosos, geralmente se tornam extremamente
ecuménicos, e, para ganhar a todos, ufanam-se de pertencer a0 mesmo tempo a
agremiagdes religiosas doutrinariamente irreconcilidveis; e os que se encontram no

comércio e na industria a sua forga eletiva, igualmente tudo fazem para alcangar o
. 298
apoio total dessas classes, etc.

Diante disso, Abrado de Almeida concluiu que a confusdo no comportamento desses
candidatos — uma espécie de mimetismo politico, ainda hoje muito presente em varias
candidaturas no Brasil — contribuia para que o “eleitor inexperiente” viesse a “cometer o
grave erro de avaliar o candidato pelo que ele promete e apregoa ser, quando os fatores mais
importantes no caso sao o seu carater e a sua verdadeira ideologia politica”.*’

O pensamento defendido por Abrado Almeida sintetiza, de certo modo, o
comportamento politico-cultural que se tornou peculiar aos eleitores evangélicos brasileiros.
Independentemente do partido politico ao qual estava vinculado o candidato, ou do programa
de governo que seu partido defendia, os eleitores evangélicos deveriam levar em consideracao
os aspectos subjetivos do candidato: carater, moral, costumes, crengas, enfim, tracos que
denunciariam sua probidade ou nao.

Um olhar mais acurado nos permite observar que os assembleianos ndo estavam tao
alheios e desmobilizados em relagdo a politica quanto nos parece. No final de 1968, o “irmao

Deputado” Antonio Alves Teixeira, da Assembleia de Deus de Belém, realizou uma viagem

para os estados do Maranhdo, Piaui e Ceara.>* Um dos objetivos da viagem era participar da

* Em 15 de novembro de 1968 houve elei¢io direta para o Executivo ¢ CAmara Municipal (Prefeitos, vice-
prefeitos e vereadores).

27 ALMEIDA, Abrado de. Elei¢do diaria. Mensageiro da Paz, Ano 38, n.° 21, Rio de Janeiro, novembro de
1968, p. 1.

> Ibid.

> Ibid.

3% VISITA inesquecivel a algumas igrejas nordestinas. Mensageiro da Paz, Ano 38, n.° 21, Rio de Janeiro,
Novembro de 1968, p. 6.
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Convencao Regional das Assembleias de Deus no Maranhdo, realizada entre os dias 4 ¢ 8 de
setembro de 1968. Na ocasido, o governador do estado do Maranhdo, José Sarney, fez-se
presente juntamente com o deputado federal, Alexandre Costa. Ambos discursaram na
solenidade de encerramento da convencdo. O fato foi registrado no Mensageiro da Paz:
Depois dos pregadores da noite, usou da palavra o Governador José Sarney, que
apos a sua saudacdo a igreja, testemunhava do seu contentamento por estar de volta
a Caxias, onde assistira a inauguracdo do Segundo Monumento a Biblia no Brasil. O
Governador Sarney finalizou agradecendo aos pastores que fizeram referéncias ao

seu nome, agradeceu finalmente a boa acolhida que a igreja lhe concedera e também
pela oportunidade de ter participado dessa grande festa.”""

Ja em 1969, a inauguragdo de um templo da Assembleia de Deus na cidade de
Tuntum, também no interior do estado do Maranhao, contou com a participagao do deputado
estadual e membro da AD em Sio Luis, Raimundo Gomes de Lima.>** Portanto, a politica ndo
era, a priori, estranha ou a ser evitada pelos assembleianos.

Aproveitando a data de aniversario da Proclamagao da Independéncia do Brasil, em
setembro de 1969, os redatores de o Mensageiro da Paz publicaram um editorial cujo teor
refuta qualquer pretensdo de absenteismo politico por parte dos assembleianos e, ainda,
demonstra claramente a posi¢do das igrejas Assembleias de Deus em favor do governo
militar.

Primeiramente, o editorial se ocupou em ressaltar que a despeito da “‘esperada
redengdo espiritual, ao qual estd vinculada o arrebatamento da igreja”,’” os fiéis das
Assembleias de Deus tinham cidadania terrena e, portanto, uma série de direitos e deveres a
cumprir.

Sentimos ser obrigacdo primaria dos crentes em Cristo orar pelos destinos da Patria,
pelas autoridades que a governam, para que o fagam sob inspirac¢ao divina. Devemos
igualmente ser gratos a Deus pelo clima de liberdade que respiramos no Brasil. E o

testemunho de nossa gratiddo a Deus pode e deve estar associado a manifestacdes
. . 5 304
prudentes de apoio aos que detém o comando, o governo da Nagdo.*®

Se, entre 1964 e 1967, as Assembleias de Deus se mantiveram ausentes de qualquer
discussdao politica — pelo menos de forma publica, eximindo-se, inclusive, em manifestar

apoio ou ndo a propagada “Revolugdo” liderada pelos militares — o mesmo nao se deu na

%' ASSEMBLEIA de Deus no Maranhdo hospeda convengdo. Mensageiro da Paz, Ano 38, n.° 22, Rio de
Janeiro, Novembro de 1968, p. 8.

392 DESPERTAMENTO em Alto Coco e TunTum, MA. Mensageiro da Paz, Ano 39, n.° 16, Rio de Janeiro,
Agosto de 1969, p. 6.

39 INDEPENDENCIA ou Morte. Mensageiro da Paz, Ano 39, n.° 17, Rio de Janeiro, Setembro de 1969, p. 1 e
8.

3% Ibid., p. 1.
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transicao de 1968 para 1969. O principal 6rgao de comunicacio da igreja continuou sendo um
instrumento de propaganda do evangelho pentecostal, mas adicionou, ao seu conteudo,
matérias jornalisticas, bem como artigos e cronicas que refletiam uma mudang¢a no
comportamento da igreja.

A reorientacao adotada pelo jornal conduziu, de um lado, os fiéis das Assembleias de
Deus para a arena das disputas politicas e ideologicas, e, de outro, colocou em suspenso a
concepg¢do pré-milenarista da histéria entre os membros da igreja ainda que, do ponto de vista

. . : s 305
teologico, as Assembleias de Deus tenham mantido a crenga no pré-milenismo.

2.3. Teologia da Libertacio e Evangelho Social

A Teologia da Libertagdo foi objeto de polémica ndo somente na Igreja Catolica,
como, também, entre os evangélicos. Nao foram poucos os jornais de denominagdes
protestantes que se opuseram a essa teologia. Havia um temor, tanto fora quanto no interior
das igrejas, que o materialismo dialético e o pensamento de Marx influenciassem fiéis e
sacerdotes, transformando o templo religioso num espago de contestacdo do status quo.

A Teologia da Libertagdo contribuiu diretamente para dar voz aos oprimidos e
aqueles que reivindicavam uma vida melhor no tempo presente. Mas, um dos aspectos mais
importantes nessa teologia foi o fato de ela promover o ser humano como agente
transformador de sua propria existéncia e atuante na histéria. Nesse ponto, o papel de Deus,
segundo os criticos dessa teologia, seria secundario ou limitado, uma vez que a emancipagao
do individuo e sua libertacdo viriam, principalmente, pelo conhecimento da realidade e pela
disposicao para altera-la em seu favor. Segundo Marcelo Camurca:

Para os tedlogos da libertagdo, a salvagdo ndo se realiza no plano individual, mas
coletivo, sendo a luta pela libertagdo humana uma antecipacdo do ‘Reino de Deus’.

Articular teologia ¢ marxismo foi a inovagdo trazida por esse empreendimento,
guardando, todavia, a especificidade de cada discurso.**®

3% 0 Mensageiro da Paz mantinha uma coluna denominada “Cremos...”, que era reproduzida em todas as
edigdes do jornal, reafirmando seus pontos de fé, entre o quais, a crenga “na segunda vinda premilenial de Cristo,
em duas fases distintas: Primeira — invisivel ao mundo para arrebatar a sua igreja fiel da Terra, antes da grande
tribula¢do; segunda — visivel e corporal, com Sua igreja glorificada, para reinar sobre o mundo durante mil
anos”. A escatologia pentecostal foi estudada por alguns socidlogos, antropdlogos e historiadores das religides,
entre os quais, Christian L. D’Epinay, Antonio Gouveia de Mendonga e Paulo Siepierski. Estes autores aqui
citados consideram a concep¢do pré-milenarista responsavel pela aversdo politica que caracterizou os
evangglicos pentecostais durante décadas.

3% CAMURCA, Marcelo. A militincia de esquerda (cristd) de Leonardo Boff e Frei Betto: da Teologia da
Libertacdo a mistica ecologica. In: FERREIRA, Jorge, REIS, Daniel Aardo (orgs.). Op. Cit., p. 394.
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A articulacdo entre teologia e marxismo foi, para muitas igrejas, uma atitude herética,
completamente contraria ao comportamento cristdo. No entanto, a Teologia da Liberta¢ao
trouxe a mesa dos cristdos — tanto catolicos quanto protestantes — o oprimido. Este, por meio
de sua simples presenca, denunciava a injustica social, miséria, opressdo e descaso politico,
estampando um quadro longe de representar o “paraiso divino”.

Nesse contexto, Joanyr de Oliveira foi a principal voz entre os assembleianos a
defender uma praxis religiosa mais engajada do ponto de vista social. No final do ano de
1969, ele apontava para a necessidade de atuacdo das Assembleias de Deus em favor dos
oprimidos, tomando todo o cuidado em tratar do tema. Por meio do artigo “Nem comunismo,
nem comodismo”,*"ele pretendeu, sobre bases biblicas, criticar 0 comunismo, e, também, a
indiferenca ¢ o comodismo que caracterizava o comportamento de boa parte dos cristdos.
Primeiramente, o articulista ocupou-se em demonstrar que as doutrinas cristds € 0 marxismo
eram “matérias heterogéneas”, sobretudo pelo fato de que, para o autor, o marxismo ¢ o
materialismo dialético negavam a existéncia de Deus.

No entanto, Joanyr de Oliveira chamou a ateng¢do para o fato de o comunismo ter se
expandido em lugares onde havia miséria e injustica, mas, também, onde os cristdos se faziam
presentes, alids, em numero significativo. A questdo, portanto, a ser respondida era a seguinte:
“Como e onde estavam os cristdos enquanto tanta hediondez se cometia?”.**® A resposta foi
dada pelo proprio Joanyr:

Estavam de bragos cruzados — na melhor das hipoteses. Quando ndo se esmeravam —
na pratica dos mais sordidos comércios — ajudando a injetar cocaina no corpo dos

desditosos chins; quando n3o engordavam a mesa do opressor, aplaudindo, no
minimo com a conivéncia, seus inominaveis crimes contra os humildes.*”

De maneira contundente, o extenso artigo criticou duramente a postura dos cristaos
que foram cumplices com as injusticas sociais. Para Joanyr, “nem mesmo o exemplo
extraordinario de Jesus, nascendo como mais pobre” e escolhendo “discipulos pescadores e
outros humilimos e abnegados cidaddos”, serviu de orientag@o para os atuais cristdos, os quais
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“preferiram sempre os palacios e o comodo siléncio”.” " E, assim, concluiu afirmando que

“foi 0 comodismo — ou conformismo, ou oportunismo — o grande responsavel. O comunismo

307 OLIVEIRA, Joanyr de. Nem comunismo nem comodismo. Mensageiro da Paz, Ano 39, n.° 19, Rio de
Janeiro, Outubro de 1969, p. 2.

3% Tbid.

3% Tbid.

319 Ibid.
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nega a Deus, ¢ portanto injusto ¢ abominavel. O comodismo nega o proximo; ¢ igualmente
contrario 4 justi¢a e deve ser afastado de nos”.*"!

A autocritica de um membro das Assembleias de Deus a respeito da prdxis religiosa
crista, ressaltando a falta de compromisso social de boa parte dos crentes pela mudanga dos
segmentos desfavorecidos da sociedade, foi, diante das circunstancias que caracterizavam as
Assembleias de Deus e o ambiente daquele periodo, um ato corajoso e que pode ter
provocado, entre os assembleianos, algum tipo de reflexdo sobre a relacdo entre politica e
religido.

Na edicdao de janeiro de 1970, o Mensageiro da Paz trouxe aos seus leitores, na
primeira pagina, a Declaragdo Evangélica de Bogota. Nao houve andlise ou qualquer
comentario a respeito da declaragdo, apenas a reprodugao dos dez pontos assinados pelo
comité executivo do Congresso Latino-americano de Evangelizacdo (CLADE), realizado na
cidade de Bogota, entre os dias 21 ¢ 30 de novembro de 1969.

O congresso foi promovido pela Associagido Evangelistica Billy Graham®'? e outras
agéncias missiondrias norte-americanas, propondo-se como ‘“espago no qual os lideres
evangélicos norte-americanos ‘corrigiriam’ a ma dieta oferecida pelos movimentos
progressistas proximos ao Conselho Mundial de Igrejas e seus simpatizantes”.>"> O tema do
encontro foi “A¢do em Cristo para um continente em crise” e reuniu cerca de 900
participantes, entre protestantes historicos, pentecostais, igrejas independentes, tedlogos
liberais e conservadores, para discutir a evangelizagdo na América Latina.

Entre os dez pontos da Declaragdo, inteiramente reproduzidos nas paginas de o
Mensageiro da Paz, um, em especifico, chama a aten¢ao:

6. O processo de evangelizagdo deve visar situagdes humanas concretas. As
estruturas sociais influem sobre a igreja e sobre os receptores do Evangelho. Se
fazemos caso omisso desta realidade desfiguramos o Evangelho e empobrecemos a

vida cristd. Chegou a hora em que [nés], os evangélicos, devemos ter consciéncia de
J . . 314
nossas responsabilidades sociais.’

! Ibid.

312 Billy Graham foi um pastor batista norte-americano que promoveu as “cruzadas evangelisticas” em varias
regides do mundo. Durante a Guerra Fria, Billy Graham destacou-se por suas visitas ao leste Europeu, Coreia do
Norte e Unifio Soviética, com o objetivo de divulgar o evangelho e, claro, combater o comunismo. E
praticamente impossivel ndo encontrar referéncias a Billy Graham nos jornais evangélicos brasileiros durante a
ditadura militar. Billy Graham talvez tenha sido precursor em solo brasileiro na estratégia de reunir milhares de
pessoas (evangélicas ou ndo) em estadios de futebol, no que foi conhecido como “evangelizagdo de massa”. Os
jornais Ultimato ¢ O Jornal Batista foram os principais periddicos a divulgar, no Brasil, as atividades
desenvolvidas por Billy Graham.

313 DEBORST, Ruth Padilha. Congressos Latino Americanos de Evangelizacdo (CLADEs) — 1969-2012. Novos
Didlogos, Rio de Janeiro, 18 de agosto de 2010. Disponivel em:
<http://www.novosdialogos.com/artigo.asp?id=255>. Acesso em: 05 jan. 2015.

314 DECLARACAO Evanggélica de Bogota. Mensageiro da Paz, Ano 40, n.° 01, Rio de Janeiro, janeiro de 1970,

p. 3.
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E, ainda:

Para cumpri-las, o fundamento biblico ¢ a doutrina evangélica ¢ o exemplo de Jesus
Cristo levado até suas Ultimas consequéncias. Esse exemplo deve encarnar-se na
critica realidade latinoamericana de subdesenvolvimento, injusti¢a, fome, violéncia e
desesperagdo. Os homens ndo poderdo construir o reino de Deus sobre a terra,
porém a acgdo evangélica contribuira para criar um mundo melhor como antecipacgio
a aquele por cuja vinda oramos bastante.*"”

O 6° paragrafo da Declaracdo de Bogota apresentou de forma explicita que, a
despeito dos objetivos dos organizadores do evento, houve uma tomada de consciéncia dos
evangélicos latino-americanos presentes no CLADE, reconhecendo a necessidade de um
programa de acdo e intervencao entre os povos do continente, sobretudo entre os injusticados.

Os desdobramentos do congresso foram varios;*'® mas, para os objetivos deste
trabalho, interessa ressaltar que o principal 6rgdo da Assembleia de Deus promoveu a
divulgagdo de uma declaragdo que impelia as igrejas evangélicas a uma mudanga de
comportamento frente a realidade da América Latina.

E isso ndo ¢ pouco, principalmente levando-se em consideragdo o contexto daquele
periodo. E bem provével que no interior das Assembleias de Deus houvesse quem defendesse
uma igreja mais engajada politicamente, que se posicionasse de forma critica em relagdo as
injusticas sociais, mas estes, ao que tudo indica, eram minoria e, provavelmente, foram
silenciados gradativamente no interior da propria igreja ou foram excluidos do rol de
membros.

Um editorial, publicado imediatamente ap6s a veiculagdo da Declaracdo de Bogota,
demonstrou qual seria o posicionamento oficial das Assembleias de Deus em relagdo ao
evangelho social, dali em diante. Em tom de adverténcia, o texto iniciou com uma citacao
retirada do livro de Provérbios, Capitulo 24, versiculo 21: “... ndo te intrometas com os que
buscam mudangas”.

O editorial pretendeu o ‘“enquadramento” de seus membros, fazendo ressalvas
aqueles cristdos que, mesmo estudando teologia e servindo como pastores em suas respectivas

igrejas, “deixam de pregar o evangelho do poder de Deus para salvacdo do individuo, para

31 Ibid.

31 para Samuel Escobar, tedlogo latino-americano, “Uno de los resultados mas duraderos del CLADE 1 fue el
surgimiento de la idea de una Fraternidad Teologica Latinoamericana (FTL), que canalizase la inquietud
teologica de las nuevas generaciones evangélicas que habian llegado a su mayoria de edad frente a las
organizaciones misioneras”. A FTL foi criada em dezembro de 1970, em Cochabamba, Bolivia, constituindo-se,
desde entdo, na instituicdo promotora dos CLADEs, além de defender um “evangelho engajado”. Cf.
ESCOBAR, Samuel. Los CLADEs y la mision de la iglesia, Fundacion Kairés, Buenos Aires, Argentina.
Disponivel em:
<http://www.kairos.org.ar/index.php?option=com_content&view=article&id=840&catid=90%3 Aarticulos-de-la-
revista-iglesia-y-mision&ltemid=156>. Acesso em: 05 jan. 2015.
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pregar a mensagem coletivista do chamado evangelho social, que ao invés de criar igrejas
(congregacdes locais), cria clubes sociais religiosos e politicos™.*"’

Diante do recado enviado pelas liderancas das Assembleias de Deus a todos os fiéis
da igreja, € possivel supor que havia entre seus membros — pastores e/ou leigos —, gente que
fazia do templo religioso um espago ndo somente de culto a Deus, mas também de debate dos
problemas que lhes afligiam e, quica, um lugar de conscientizacdo e organizagao politica para
o enfrentamento desses problemas.”'®

Dai em diante, seguiu-se completo siléncio nas paginas de o Mensageiro da Paz
sobre evangelho social. O engajamento politico de crentes pela transformag¢do da América
Latina, um continente em crise, ndo foi encorajado. Um “calice” foi imposto aqueles que
vislumbraram mudar, de forma propositiva, a vida material e existencial dos oprimidos.

Outro editorial, publicado exatamente um ano depois daquele que advertiu os
membros da igreja a ter cautela com suas posi¢cdes mais progressistas, sentenciou de uma vez
por todas os que ainda defendiam a ideia de que a igreja deveria ter maior compromisso
social.

O editorial afirmou que no “submundo comunista” havia dois tipos de igrejas:
aquelas oficiais, cujos pastores ‘“nada mais sdo do que fantoches do regime policial,
materialista e comunista”; e outra, “igreja subterranea”, onde seus membros preferem “a
prisdo, o martirio, o sofrimento, a sacrificar a sua liberdade com Deus a vontade dos
ditadores...”.*"’

Com isto, a lideranga conservadora das Assembleias de Deus pretendeu demonstrar

2 . .
320 que os paises comunistas

aos “irmdos incautos”, “inocentes uteis” e ‘“quinta-colunas
apresentavam ao mundo uma liberdade religiosa de fachada, onde as igrejas oficiais eram
vigiadas pela “policia politica do estado ditatorial e ateista”.

Desnudado o suposto embuste religioso dos paises comunistas, o editorial chegou ao
final propondo o seguinte dilema: “Ciente disto, meu caro irmao leitor, o que vocé vai fazer?
Vocé que neste maravilhoso BRASIL goza da mais completa liberdade de consciéncia e de

. . Ao 321
culto; sim, que vai fazer vocé?”.

31" ACAUTELA-TE. Mensageiro da Paz, Ano 40, n.° 03, Rio de Janeiro, fevereiro de 1970, p. 3.

3% 0 lider camponés, Manoel da Conceigdo, foi um exemplo singular e raro desse tipo de situagdo nas
Assembleias de Deus durante a ditadura. Ao final desse capitulo discutirei de forma mais especifica a sua
atuacdo como lideranca religiosa e sindical entre 1960-1970.

319 ATRAS da cortina do ateismo. Mensageiro da Paz, Ano 41, n.° 03, Rio de Janeiro, fevereiro de 1971, p. 3.

320 Foram expressoes utilizadas no jornal para adjetivar os evangélicos que a igreja julgava ser simpatizantes de
ideias socialistas, marxistas ou comunistas. Mas, na maioria das vezes, bastava um evangglico ter uma posicao
mais critica ou “a esquerda” para que a pecha lhe fosse dada.

321 ATRAS da cortina do ateismo. Mensageiro da Paz, Ano 41, n.° 03, Rio de Janeiro, fevereiro de 1971, p. 3.
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Assim, concluiu-se que nem a América Latina e muito menos o Brasil eram regides
geograficas em crise. Para a direcdo das Assembleias de Deus, a crise estava nos paises
comunistas, cujo povo teve seu principal direito negado: a liberdade. E, do ponto de vista dos
assembleianos, a garantia da liberdade no Brasil estava diretamente relacionada com a

condenagdo do comunismo e seus defensores.

2.4. O envolvimento direto com o governo

O periodo do “milagre econdmico brasileiro”, de 1969 a 1973, “douraram” os anos
de chumbo da ditadura, para utilizar aqui uma expressdo de Marcos Napolitano. O pais
cresceu a uma taxa média de 11% ao ano, o governo fez investimentos vultosos em obras
estruturais como, por exemplo, a ponte Rio-Niteroi, a Rodovia Transamazonica e a usina
binacional de Itaipu.

O Brasil cresceu, por um lado, favorecido diretamente pelo cendrio econdomico
mundial e, por outro, por medidas domésticas que contribuiram diretamente para o
desenvolvimento do pais.*** O governo langou o I Plano Nacional de Desenvolvimento e, com
a expansdo do crédito para assalariados, contribuiu para que a classe média consumisse mais.
A crise do petréleo, em 1973, porém, pos fim ao “milagre brasileiro”.

O inicio da década de 1970 também coincidiu com o periodo de maior demonstracao
de apoio das Assembleias de Deus ao governo militar. Entre 1972 e 1973, houve uma
quantidade significativa de matérias publicadas no Mensageiro da Paz, ratificando o apoio da
igreja aos militares.

Visitas de cortesia foram realizadas de parte a parte: em Marilia, Sdo Paulo, uma
campanha evangelistica da Assembleia de Deus contou com a participagdo do prefeito da
cidade e da banda de musica do 37° Batalhdo da Policia Militar;323 em Volta Redonda, o VI

Congresso da Unido da Mocidade das Assembleias de Deus, no estado do Rio de Janeiro, teve

322 Segundo Fabio S. Earp e Luiz Carlos Prado, ao assumir o governo em 1967, Costa ¢ Silva tratou de mudar a
equipe econdémica de governo, nomeando Delfim Neto ¢ Hélio Beltrdo para ministros da Fazenda ¢ do
Planejamento, respectivamente. Entre 1968 e 1973, o Brasil cresceu vertiginosamente, a0 mesmo tempo em que
manteve a taxa de inflagdo em indices bem menores daqueles registrados entre 1959 ¢ 1994. Para Earp e Prado,
“na realidade, somente aquela conjuntura especialissima permitiu que se fugisse ao quase permanente dilema do
policy-maker, forgado a escolher entre crescer ou estabilizar”. Ver mais em EARP, Fabio S. e PRADO, Luiz
Carlos. O “milagre” brasileiro: crescimento acelerado, integracdo internacional e distribui¢do de renda 1967-
1973. In: FERREIRA, Jorge & ALMEIDA, Lucilia A. N. Delgado (orgs.). O Brasil republicano. vol. 4. O tempo
da Ditadura, Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira.

323 CAMPANHA Evangelistica em Marilia. Mensageiro da Paz, Ano 42, n.° 07, Rio de Janeiro, abril de 1972, p.
3.
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a presenca do Comandante do 1° Batalhdo de Infantaria Blindada (BIB), Ten. Cel. Joao
Céssio Martins de Souza, que proferiu palestra sobre Seguranga Nacional.***

Um artigo assinado por Eliseu Queiroz de Souza explicou, de forma didatica, aos
membros da igreja a relagdo entre governo, igreja e Biblia. O articulista ressaltou que Jesus
Cristo “nunca insinuou que a igreja deveria intrometer-se no governo humano, nem em
questdes politicas”,*> o que corroborava, segundo Eliseu Queiroz, a recomendagio biblica de
fazer distin¢ao entre Deus e César.

Porém, ao tratar diretamente da atuacdo do governo, Eliseu Queiroz nao vacilou em
empenhar seu total aprego aos militares, enfatizando que “a nagdo brasileira, atualmente, deve
orgulhar-se do governo que tem; o governo que merece o integral apoio da parte de todos os
brasileiros de boa conduta e de moral comprovada”.**® Em seguida, criticou a posi¢ao
assumida por “alguns elementos de projecdo eclesidstica”, que faziam “insinuagdes

.. . , . \ . 2
administrativas”, além de “dar guarida a rebeldia contra o governo”.**’

Mesmo a despeito da obra gigantesca que o governo esta exercendo na Amazonia, a
dindmica e elogiavel integragdo nacional que se processa, a erradicacdo das favelas
porque o governo esta dando de si o melhor, ainda se levantam vozes eclesiasticas,
criticando tudo e até fazendo declaragdes desprestigiosas a administracdo publica,
atraindo assim consequéncias negativas a si proprios.’>*

A opinido de Eliseu Queiroz se relaciona diretamente com o cenario econdmico
daquele periodo. A linha desenvolvimentista adotada pelo regime, conjugada ao controle
inflacionario, ensejou, naquele contexto e entre boa parte da classe média brasileira, uma
sensacdo de bem estar que contribuiu para aprovagao dos governos militares. Mas, o que soa
mais surpreendente no artigo do membro da Assembleia de Deus, foram suas reflexdes sobre
os conflitos sociais.

Para ele, a “verdadeira reforma social”, operada pela igreja no homem, transformaria
este em um novo ser, de tal sorte que “a pessoa assim transformada deixa de dar trabalho ao
governo humano, porque ndo briga por terras, por saber que o reino de Deus ndo consiste em

. . . , . 2
comidas e bebidas, mas em alegria no Espirito Santo”.**’

322 PANORAMA da obra de Deus. Mensageiro da Paz, Ano 42, n.° 12, Rio de Janeiro, 30 de junho de 1972, p.
12.

325 SOUZA, Eliseu Queiroz de. O Governo, a Igreja e a Biblia. Mensageiro da Paz, Ano 42, n.° 15, Rio de
Janeiro, 15 de Agosto de 1972, p. 3.

326 Ibid.

327 Ibid.

328 Ibid.

32 Ibid.



Fig. 5 — Reportagem: “Sucessdo presidencial - O General Ernesto Geisel, escolhido para substituir o
presidente Médici, é Evangélico, de Confissdo Luterana”. Mensageiro da Paz, 15 de agosto de 1973, p. 2.
Para os redatores do jornal, “ser evangélico o sucessor do general Médici, se reveste de significado
especial”.




Fig. 6 — Reportagem: “Pentecostal assume presidéncia da Assembleia Legislativa — Para”. Mensageiro da Paz,
1° a 15 de julho de 1977, p. 1. O entusiasmo dos assembleianos com a eleigdo de um membro da igreja,
Antdnio Alves Teixeira, para a presidéncia da Assembleia Legislativa do Para, estampado em primeira pagina.
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A interpretacdo proposta por Eliseu Queiroz sobre “reforma social” remete ao
sentido atribuido a religido como elemento de acomodacao de forgas em conflito. Para Weber,
a religido cumpre varias funcdes, sendo que a primeira delas ¢ a de manter a ordem social.***
Muito embora o proprio Weber chame a atengdo para experiéncias historicas que
demonstrariam que elementos religiosos serviriam a contestagdes politico-sociais,>' é a
submissdo a verdade revelada e a correta espiritualidade de amor que o individuo, segundo
Weber, alcanga a felicidade terrena e sua recompensa celestial.

Neste sentido, em especifico, ¢ que Weber destaca o “pecado original” como base de
entendimento para toda a violéncia, pena, sofrimento, caréncia de amor e diferencas na
situacdo estamental e de classe a que os homens estariam condenados. Sendo assim, Weber

conclui a esse respeito que:

A providéncia organiza as profissdes ou castas de tal modo que a cada uma delas
cabe sua tarefa especifica e indispensavel, desejada por Deus ou estabelecida por
uma ordem cdsmica impessoal, valendo assim, para cada uma, exigéncias éticas
diferentes. Elas se parecem com as partes de um organismo. As relagdes de poder
humanas que dai resultam sdo relagdes de autoridade desejadas por Deus, e rebelar-
se contra elas ou reclamar por uma vida diferente daquela que corresponde a ordem
estamental ¢ um ato de soberba da criatura que contraria a vontade divina e infringe
a tradigdo sagrada.’*’

Por sua vez, Pierre Bourdieu, servindo-se do cabedal tedrico proposto por Weber,

entende que a religido contribui para uma alquimia ideoldgica, pela qual se opera a

transfiguragdo das relagdes sociais em relagdes sobrenaturais.”>> E Bourdieu quem diz que

“Weber estd de acordo com Marx ao afirmar que a religido cumpre uma fungdo de

conservagao da ordem social contribuindo, nos termos de sua propria linguagem, para a
395 334

‘legitimagdo’ do poder dos ‘dominantes’ e para a ‘domesticagdo dos dominados’”.””" Neste

sentido, o trabalho religioso operado por pastores — ou qualquer especialista na gestdo dos

330 S30 varias e conhecidas as contribui¢des de Weber para a sociologia das religides. No entanto, para a reflexdo
especifica sobre as fungdes da religido, sirvo-me de seu texto “Sociologia da Dominacdo” In WEBER, Max. Op.
Cit., 1999, vol. 2.

31 Ao tratar da “Etica religiosa no mundo” no capitulo dedicado a Sociologia da Religido, Weber destaca que o
“anarquismo religioso, segundo a experiéncia historica, existiu até agora como fendmeno de curta duragdo,
porque a intensidade da fé que o condiciona ¢ um carisma pessoal”. A reflexdo proposta por Weber nos ajuda a
compreender fendomenos religiosos contestatorios de uma ordem especifica como, por exemplo, Canudos.
Entretanto, tais movimentos religiosos sdo, quase que invariavelmente, eliminados ou, quando sobrevivem,
operam ajustes como, por exemplo, a negagdo da revolugdo pela fé e da resisténcia ativa. Lutero, neste caso, ¢
um bom exemplo. Ver mais em WEBER, Max. Op. Cit., p. 385-404.

32 Ibid., p. 397.

333 Sobre este assunto ver BOURDIEU, Pierre. A4 economia das trocas simbolicas. 5.ed. Sdo Paulo: Perspectiva,
1999. Em particular o capitulo “Génese e estrutura do campo religioso”.

34 Ibid., p. 32.
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bens de salvagdo — configura-se em observar que as relagdes sociais estdo inscritas na
natureza das coisas e, portanto, sdo justificadas.

Desse modo, podemos observar no artigo de Eliseu de Queiroz, uma leitura
evangélica de mundo, em particular, o mundo social, onde o ascetismo intramundano, neste
caso, compactua com a ordem politica de poder. Além disso, o articulista tentou justificar o
lugar que o fiel deveria ocupar/cumprir no mundo.

Se, para alguns fiéis assembleianos, César e Deus eram coisas ndo somente distintas
como, também, diametralmente opostas, para outros, a exemplo de Joanyr de Oliveira, César
poderia ser 1util a Deus. As percepgdes politicas de Joanyr de Oliveira ndo eram muito
benquistas em sua igreja o que talvez explique sua auséncia nas paginas de o Mensageiro da
Paz, entre o final de 1969 e meados de 1972. Seu retorno ao periddico oficial das Assembleias
de Deus se fez por meio de uma coluna mensal onde ele escrevia criticas literarias.

Na edicao de agosto de 1972, ele recomendou o livro “Cristo e Politica”, de Oscar
Cullman, mas de forma muito melindrosa, fazendo a ressalva de que ndo era sempre que

335

indicava um livro da editora Paz e Terra.””” Para Joanyr, tratava-se de uma obra que

apresentava uma “verdade cristalina”, qual seja, “o estado e a politica ndo s@o intrinsecamente
diabolicos”.*

Dessa vez, o critico literario ndo se demorou no assunto, mas fez questdo de
reproduzir algumas passagens do livro, entre as quais, a seguinte: “a existéncia do Estado ¢
determinada por Deus...ndo compete ao discipulo de Cristo tomar a iniciativa para abolir o
Estado como institui¢do”.**’

Assim, Joanyr de Oliveira recuou ao inicio do século XIII, fazendo coro aos
defensores da teoria do direito divino providencial, entre os quais, Santo Agostinho e Santo

Tomas de Aquino. Esses teoricos da justificacdo teoldgica do poder civil entendiam que o

335 A iniciativa de criar a editora e revista Paz e Terra partiu de Waldo César e Luiz Eduardo Wanderley, os
quais pretendiam criar uma revista ecuménica, em 1963. Eles contaram com o apoio de Enio da Silveira,
proprietario da editora Civiliza¢do Brasileira, e, em 1966, foi publicado o primeiro nimero da revista. Segundo
Waldo César, “o Conselho Editorial era composto de marxistas, protestantes e catolicos”. Waldo César informa
ainda que “o nome da editora Paz ¢ Terra era por conta da influéncia da época e destes movimentos populares
junto a Igreja Catolica. Este nome tinha uma dimensdo religiosa, como a enciclica papal ‘Pacem inTerris’ de
1963, por isso obtinhamos um certo respeito da repressdao”. DIAS, Zwinglio Mota (org.). Memorias ecuménicas
protestantes — os protestantes e a ditadura: colaboragdo e resisténcia. Rio de Janeiro: Koinonia Presenca
Ecuménica e Servico, 2014, p. 99.

336 «“Cristo e Politica, de Oscar Cullmann”. Jornal Mensageiro da Paz. Ano 42, n.° 15, Rio de Janeiro, 15 de
Agosto de 1972, p. 9.

37 Ibid. O grifo é do proprio Joanyr de Oliveira.
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poder temporal era decorrente do poder divino. A ordem era estabelecida por Deus e, aos
homens, cabia acaté-la.**®

Naquela conjuntura politica, nada mais agradavel aos ouvidos dos militares do que o
som da obediéncia inconteste. Joanyr nao foi o Gnico evangélico no Brasil que acreditou nessa
teoria, a ponto de defendé-la. Esse discurso se reproduziu na maioria dos pulpitos e periddicos
protestantes. No entanto, ha de se destacar, no texto do articulista da Assembleia de Deus, sua
reflexdo sobre governo e politica. Para ele, se o poder temporal era determinado por Deus,
entdo a politica ndo era algo, em si mesma, diabolico.

O ponto de vista de Joanyr de Oliveira impelia os assembleianos ao envolvimento
com a politica, com vistas a garantir a presenca da Assembleia de Deus na realidade
brasileira, ndo como um quisto religioso, mas como uma institui¢do com forca suficiente para
influenciar a politica nacional. Um primeiro passo nessa direcdo foi combater a indiferenca
dos assembleianos em relagdo a questdes politicas mais amplas.

Em um contexto de recrudescimento da violéncia praticada pela policia e pelas
forcas armadas, em que torturas e desaparecimentos se acentuaram, principalmente entre os
jovens, as Assembleias de Deus tomaram partido em favor da ditadura.’® A defesa do
governo militar e de sua base politica — no ambito federal, estadual ¢ municipal — deu-se de
forma mais clara e objetiva, sem mais sutilezas.

Em agosto de 1972, o governador do estado de Sao Paulo, Laudo Natel, fez uma
visita de cortesia a um templo da Assembleia de Deus. Na oportunidade, o professor e
membro da igreja, Jodo Pereira de Andrade e Silva, proferiu um discurso de recepgdo ao
governador, destacando “o acerto e a providéncia de S. Excia., o Presidente da Republica,
Gal. Emilio Garrastazu Médici, ao indicar o Dr. Laudo Natel para governar o Estado de Sao
Paulo”**

Na esteira dos elogios ao governo militar, um texto sem autoria, publicado em

setembro de 1972, teve como titulo a palavra liberdade, em letras garrafais. Seu contetido

exclamava que, “passados 150 anos desde que a LIBERDADE brasileira foi proclamada,

33% Sobre Teoria do direito divino e sobrenatural e suas justificagdes teoldgico-religiosas, ver MALUF, Sahid.
Teoria geral do Estado. 23. ed. Sao Paulo, Saraiva, 1995.

339 E preciso ressaltar também que outras instituigdes como, por exemplo, a Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB), a Ordem dos Advogados do Brasil (OAB), a Associag@o Brasileira de Imprensa (ABI), entre
outras apoiaram o golpe de 1964 e, inclusive, manifestaram-se favoravelmente aos militares até meados da
década de 1970. Sobre este assunto, ver ROLLEMBERG, Denise. As trincheiras da memoria. A Associagao
Brasileira de Imprensa e a ditadura (1964-1974). In: ROLLEMBERG, Denise; QUADRAT, Samantha Viz. 4
construgdo social dos regimes autoritarios. Legitimidade, consenso e consentimento no século XX. vol. 2: Brasil
e América Latina. Rio de Janeiro: Civiliza¢do Brasileira, 2010.

30 GOVERNADOR visita Assembleia de Deus. Mensageiro da Paz, Ano 42, n.° 16, Rio de Janeiro, 30 de
agosto de 1972, p. 7.
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hoje, mais que nunca antes, o brasileiro se sente um homem livre, igual aos demais de

95 341

quaisquer nacionalidades... E concluia que:

Coisa significativa e elogiavel ainda mais, ¢ o interesse que hoje evidencia o
Governo brasileiro em favor da juventude brasileira, envidando esforgos orientativos
e repressivos as praticas mas, de modo a ter o Brasil um futuro mais livre, porque
tendo seus filhos ainda mais sdos de mente e de costumes.***

Como se vé€, o significado da palavra liberdade ganhou contornos diferentes de
acordo com o grupo social e politico que a utilizava. Frases de adverténcia, ditas e repetidas
aos jovens daquela época como, por exemplo, “ndo confunda liberdade com libertinagem!”
contribuiram para a ressignificacdo da palavra nos anos de chumbo.

Sob o ponto de vista dos vencedores, daqueles que apoiaram o golpe de 1964,
viviamos em um pais democratico. Atividades civico-religiosas encampadas pelas
Assembleias de Deus tentavam reforgar isso entre os fiéis como, por exemplo, o desfile dos
membros da Assembleia de Deus, em Sao Paulo, durante a comemoragao pelos 150 anos da
Proclamagao da Independéncia do Brasil.

Novamente, coube ao professor Jodo Pereira dirigir a fala as autoridades que ali se
fizeram presentes: “o Presidente Médici € o legitimo Comandante de todos os brasileiros”,
“comandante de um pais livre e independente”, e, ainda, “um dos comandantes da Revolucao
Democratica vitoriosa em 31 de Margo de 1964”.** Por fim, Jodo Pereira deixou claro que
“as Assembleias de Deus filiadas ao ministério da Igreja do bairro do Belém, em Sao Paulo,
expressam hoje, nesta concentragdo civico-religiosa, o seu apoio incondicional ao Presidente
Médici, ao governador Laudo Natel ¢ as demais autoridades constituidas”.***

E bom que se ressalte o seguinte: Jodo Pereira de Andrade e Silva foi o principal
articulista de o Mensageiro da Paz na defesa do governo militar. Coube a ele, inclusive, o
unico artigo que tratou do contexto politico em que se deu a deposi¢cdo do presidente Jodo
Goulart. Em 1973, ele escreveu um artigo em que afirmou o seguinte:

Felizmente, no Brasil, a REVOLUCAO foi a solucdo glelhor. Solugdo mais
consentanea com os interesses do nosso povo. A REVOLUCAO reconduziu o pais a
estrada certa de seu destino, evitando que prosseguisse sua caminhada para o caos
que se esbogava na desordem planejada, que objetivava conduzi-lo ‘ao pior’, a fim
de que, perfidamente, os membros da baderna, acoitados por tantos irresponsaveis e

inocentes tteis, tirassem das ‘dguas turvas’ - o melhor ... para eles, deixando o
Brasil, com o ‘pior’. Ndo foi uma ‘quartelada’, porém a eclosdo do sentimento de

3! | IBERDADE. Mensageiro da Paz, Ano 42, n.° 17, Rio de Janeiro, 15 de setembro de 1972, p. 2.
342 s
Ibid.
33 SILVA, Jodo Pereira de Andrade e. Assembleia de Deus em Sdo Paulo e Sesquicentenario. Mensageiro da
Paz, Ano 43, n.° 3, Rio de Janeiro, 15 fevereiro de 1973, p. 12.
* Ibid.
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brio da nacionalidade ofendida. Talvez ndo vivamos uma democracia plena, mas
. . , . . 4
temos o Regime que mais convém ao Brasil e aos brasileiros.**

Sempre que possivel, Jodo Pereira de Andrade hipotecava seu apreco aos militares a
ponto de declarar que o General Comandante do II Exército, Humberto de Souza Melo, era
um “soldado de Jesus Cristo”.**® Isto porque o referido general tomou parte no ritual da Santa
Ceia, comendo pao e bebendo vinho, em uma igreja Batista, em Sao Paulo. Jodo Pereira
considerou que “o gesto do General Humberto mostra que o Evangelho, no Brasil, alcanga
todas as camadas, destacando-se, entre elas, os homens que tém parte na responsabilidade da
manuten¢do da ordem e institui¢des nacionais”.**’

Nao somente em Sao Paulo, mas em outros estados do Brasil, viu-se a adesdo e
cooperagdo das igrejas Assembleias de Deus com o regime. O governador de Goias, Leonino
Di Ramos Caiado — filiado a ARENA e al¢ado ao titulo de “amigo dos evangélicos” —
nomeou Joanyr de Oliveira para o cargo de assessor politico em sua administracdo, sob a
justificativa, segundo a matéria do jornal, de que “desejava governar com os evangélicos, que
realmente constituem uma forca, das mais respeitaveis”.>*®

A forga evangélica passou a ser considerada de forma mais séria para as composigoes
politicas. A adesdo ao regime estava consolidada. O envolvimento dos assembleianos com a
politica partidaria, ainda ndo. Mas, para tanto, as principais liderangas das Assembleias de
Deus se encarregaram de, gradativamente, reorientar os fiéis da igreja, principalmente os

leigos, a tomar partido em favor de candidaturas evangélicas. César e Deus nunca estiveram

tao proximos, até entdo.

2.5. "Nos" na Politica

O inicio do ano de 1974 foi marcante para boa parte dos evangélicos no Brasil. Pela
primeira vez, um protestante assumiu o maior cargo publico do pais. A indicacdo do general
Ernesto Geisel pelas Forcas Armadas para assumir a presidéncia da Republica e sua elei¢ao

via colégio eleitoral, ecoou entre as varias denominagdes evangélicas.

5 SILVA, Jodo Pereira de Andrade e. Jeu, “o revolucionario”. Mensageiro da Paz, Ano 43, n.° 12, Rio de
Janeiro, 30 de junho de 1973, p. 5.

346 SILVA, Jodo Pereira de Andrade e. General Comandante do II Exército, um soldado de Jesus Cristo.
Mensageiro da Paz, Ano 43, n.° 16, Rio de Janeiro, 1973, p. 2.

37 Ibid.

3 GOVERNADOR de Goiés - amigo dos evangélicos. Mensageiro da Paz, Ano 43, n.° 9, Rio de Janeiro, 15 de
Maio de 1973, p. 7. A época, Joanyr era segundo suplente de Deputado Estadual e almejava disputar as elei¢des
para a Assembleia Legislativa do Estado de Goias, em 1974.
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Antes mesmo das eleigdes, o Mensageiro da Paz veiculou uma matéria comentando
a orientacdo religiosa do futuro presidente:*** “Sucessdo presidencial - O General Ernesto
Geisel, escolhido para substituir o presidente Médici, ¢ Evangélico, de Confissdo
Luterana”.>® A reportagem ficou a cargo de Jodo Pereira de Andrade e Silva que, de forma
entusiasmada, afirmou que “o fato de ser evangélico o sucessor do general Médici, se reveste
de significacdo especial”, complementando que a presenca de Geisel na presidéncia seria o
cumprimento de uma profecia dada por um membro da Assembleia de Deus de Sao Paulo.

Profecias a parte, o fato € que a ascensdo do general Ernesto Geisel a presidéncia da
Republica, em janeiro de 1974, ndo coincidiu, necessariamente, com um maior nimero de

r1 . . 1
evangélicos presentes no parlamento brasileiro naquele ano. >

Geisel ndo provocou,
diretamente, uma mobiliza¢do politica suficientemente organizada para que a maioria das
candidaturas evangélicas tivesse sucesso nos pleitos eleitorais.

No més de abril de 1974, o jornal Ultimato,>> também de orientacdo evangélica,
ressaltou em primeira pagina a euforia de dez milhdes de evangélicos brasileiros com a
eleicdo do primeiro presidente protestante no Brasil, e que a posse de Geisel evidenciava “a
evolucdo historica e socioldgica que permite a um general brasileiro de origem alema,
sobretudo de formagdo luterana, ascender 4 magistratura do pais”.*>’

No més seguinte, Benjamin César, um dos articulistas do jornal, escreveu, na edi¢ao
de maio de 1974, um artigo com o titulo “Governantes Evangélicos”.** Nele, o autor se
mostrava muito feliz pela presenga temporaria de um protestante a frente da presidéncia da
Republica no Brasil, mas se ressentia da auséncia de evangélicos a frente de governos em
outros estados da federagdo, citando que, até aquele momento, apenas os estados do Espirito
Santo, Piaui, Pernambuco, Para e Rio de Janeiro tiveram governadores evangélicos.

A proximidade de eleigdes sempre trazia a baila o assunto entre liderancas

evangélicas, na tentativa de motivar a comunidade de fiéis para envolver-se com o pleito

9 Nao se trata aqui de uma narrativa teleoldgica, mas de demonstrar que na noticia veiculada pelo jornal,
deixou-se claro que o proximo presidente seria Ernesto Geisel. Ndo se cogitava que algum outro candidato,
sobretudo do MDB, poderia vir a ser o presidente da republica.

%0 SILVA, Jodo Pereira de Andrade e. Sucessdo presidencial. Mensageiro da Paz, Ano 43, n.° 15, Rio de
Janeiro, 1973, p. 2.

' Em 1974, houve eleigdo indireta para a Presidéncia da Republica (15 de janeiro), eleigdo indireta para o
Executivo Estadual (03 de outubro) e eleicdo direta para o Senado, Camara Federal e para as Assembleias
Legislativas (15 de novembro). Fonte: Tribunal Superior Eleitoral — TSE.

3320 jornal Ultimato foi fruto da iniciativa do presbiteriano Elben M. L. César, seu Diretor-fundador. O primeiro
nimero veio a publico em janeiro de 1968. Apesar da convic¢do evangélica de seu fundador e de seus
colaboradores, o Ultimato nio estava vinculado a nenhuma denominagdo protestante. Para Elben César, tratava-
se de se criar um periddico “sem cor denominacional” e que preenchesse a lacuna que outros jornais evangélicos
ndo cumpriam: propagar a fé evangélica fora dos arraiais evangélicos.

3% 0 NOVO presidente. Ultimato, Ano VII, n.° 68, Vicosa, MG, abril de 1974, p. 1.

354 CESAR, Benjamin. Governantes evangélicos. Ultimato, Ano VII, n.° 69, Vicosa, MG, maio de 1974, p. 2.
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eleitoral, fosse candidatando-se a cargos eletivos, fosse participando ativamente na eleicao de
candidaturas protestantes. As comunidades evangélicas foram se tornando, gradativamente e
de forma consciente, espacos de mobilizagao politica, inclusive, despertando a atencdo do
governo.

No Maranhao, por exemplo, um pedido de busca da Delegacia de Ordem Politica e
Social (DOPS) solicitou informagdes sobre as “atividades de grupos religiosos nao-
catolicos”. >>> O informante destacou no documento confidencial que os evangélicos
dedicavam-se “a pregacdo da Biblia, aplicando-a a vida de seus seguidores”, além de
promover “grupos de catequese” e “pregacdes por intermédio do radio ou através de
amplificadores”. E, ainda, “Quanto a atuacdo no campo politico, registramos o apoio que tém
dado aos candidatos a deputado estadual ENOC VIEIRA DE ALMEIDA atualmente vereador
da Capital e RAIMUNDO LIMA (Deputado Estadual), ambos pertencentes 8 ARENA”.**

Enoc Vieira era membro da Igreja Batista em S3o Luis e saiu vitorioso naquela
eleicdo, enquanto que Raimundo Lima, membro da Assembleia de Deus, também na capital
maranhense, ndo teve a mesma sorte. No restante do Brasil o quadro ndo foi muito diferente.
Entre 1974 e 1977, a inica noticia veiculada pelo Mensageiro da Paz diretamente relacionada
a politicos que fossem membros de sua igreja se deu por ocasido da posse do deputado
estadual Antdnio Alves Teixeira. Ele era membro da Assembleia de Deus, em Belém, e se
tornou presidente da Assembleia Legislativa paraense.”’ Na Camara Federal, o nimero de
deputados evangélicos ndo era proporcional a quantidade de fiéis no Brasil.

Ao todo eram 13 deputados declaradamente evangélicos, a maioria, do estado do Rio
de Janeiro, e apenas dois do Norte e Nordeste do pais. Chama a atencdo o fato de que somente
quatro parlamentares eram filiados 8 ARENA,**® enquanto que mais que o dobro destes era do
MDB. Além disso, a ampla maioria dos deputados que constituiam esse grupo de

parlamentares pertencia as igrejas Batista e Presbiteriana.

355 ARQUIVO Publico do Estado do Maranhéo, Fundo “DOPS” Série “Subversivos”, Dossié n.° 160, Caixa 13,
gléformagﬁo n.° 175/SI/DOPS, 14/11/1974. PB n.° 622/19/AFZ/74.

Ibid.
357 “pentecostal assume presidéncia da Assembleia Legislativa — Pard”. Jornal Mensageiro da Paz. Ano 47, n.° 7
-1 a 15 de Julho de 1977, p. 1 e 3. A noticia também ressaltava que Antdnio Alves Teixeira era o lider do
governo e da Arena na Assembleia Legislativa do Para.
3% A respeito da composigio politica da Arena e a representatividade politico-partidaria que a legenda obteve
entre os eleitores brasileiros, ver GRINBERG, Lucia. Partido Politico ou bode expiatorio: um estudo sobre a
Alianca Renovadora Nacional. Rio de Janeiro: Mauad X, 2009.
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Nome Estado Legenda Igreja
Aldo Fagundes Rio Grande do Sul MDB Metodista
Antonio Belinatim Parana MDB Presbiteriana
Antunes de Oliveira Amazonas MDB Batista
Justiniano Augusto de Aratjo Trein Rio Grande do Sul ARENA Presbiteriana
Daniel Silva Rio de Janeiro MDB Batista
Daso Coimbra Rio de Janeiro ARENA Congregacional
Edgar Martins Séo Paulo MDB Batista
Erasmo Martins Rio de Janeiro MDB Presbiteriana
Gioia Junior Séo Paulo ARENA Batista
Igo Losso Parana ARENA Adventista
Joel Ferreira Amazonas MDB Batista
Lysaneas Maciel Rio de Janeiro MDB Presbiteriana
Rubem Dourado Rio de Janeiro MDB Presbiteriana

Quadro elaborado pelo autor. Rio de Janeiro, 2016. Fonte: Jornal Ultimato.

Segundo informagdes do Tribunal Superior Eleitoral (TSE), havia 364 deputados na
Cémara Federal, em 1975. Sendo assim, 13 deputados compondo este grupo parlamentar de
evangélicos ndo me parece nimero muito expressivo € nem representativo para a quantidade
de evangélicos que havia no Brasil. Esse tema se tornou durante algum tempo recorrente nos
periodicos protestantes: a falta de uma mobilizacao politico-partidaria de forma mais eficiente
e consistente tinha implicacdes para as igrejas evangélicas. Em outras palavras eu diria,
parafraseando o nome de uma comunidade religiosa, como os evangélicos poderiam ganhar
“o Brasil para Cristo”, sem que, primeiramente, ganhassem as eleigdes?

Outro dado relevante é o fato de que, em 1975, ndo se viu registrado nenhum
parlamentar da Assembleia de Deus na Camara Federal. No entanto, a legislatura de 1987 a

359
Uma

1991 contou com a presenga de 13 (treze) deputados somente da Assembleia de Deus.

mudanga significativa que despertou a atencdo de socidlogos e cientistas politicos.
Algumas liderancas das Assembleias de Deus motivaram a participacdo dos fiéis na

arena politica, ndo sem antes haver um confronto interno entre os setores da igreja que ainda

. o . ~ . 360 . 1
eram refratarios a essa ideia. Apos a Convencdo Geral das Assembleias de Deus,”" realizada

9 FRESTON, Paul. Op. Cit., p. 191.
360 A titulo apenas de curiosidade, o entdo ministro Golbery do Couto Silva fez um despacho que foi publicado
no Diario Oficial da Unido, dispensando do “ponto” os funcionarios publicos federais da administragdo direta e
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em janeiro de 1977, na cidade de Recife, Joanyr de Oliveira tomou posse como diretor de
publicagdes da CPAD e, por extensdo, do jornal oficial igreja.

A partir de entdo, foi criado, na coluna “Informacdo” de o Mensageiro da Paz, um
espago denominado “Parlamento” dedicado a mostrar as atividades desenvolvidas na Camara
dos Deputados. O layout da coluna distinguia as atividades dos deputados evangélicos e as
dos “outros” parlamentares. A coluna manteve-se no jornal entre os anos de 1977 ¢ 1978,
periodo em que Joanyr de Oliveira o dirigiu.

Ao longo de um ano, nove deputados evangélicos foram citados nas paginas de o
Mensageiro da Paz, sendo que Daso Coimbra (ARENA-RJ) e Edgar Martins (MDB-SP)
foram os deputados federais que mais vezes apareceram na referida coluna (23 e 15 vezes,
respectivamente). Entre os parlamentares evangélicos citados na coluna, havia muito mais
filiados ao MDB — seis deputados — do que da ARENA.

E preciso refletir sobre este aspecto. O caso, por exemplo, de Gamaliel Bueno
Galvao coloca em suspenso qualquer analise que pretenda vincular, de forma automatica, os
evangélicos a ARENA, partido governista durante a ditadura militar. Gamaliel Bueno foi um
dos fundadores do Partido Trabalhista Brasileiro (PTB) no Parana, em 1945, mas, com a
instauragdo do bipartidarismo, filiou-se ao MDB, elegendo-se deputado federal, em 1974.

O fato de ter sido filho de Climaco Bueno Aza,’®' um dos principais pastores das
Assembleias de Deus no Brasil, deve ter lhe rendido algum prestigio entre os evangélicos
dessa igreja. E impossivel saber se os membros das Assembleias de Deus do Parana votaram
em favor de Gamaliel, pois ndo ha informa¢des nem dados suficientes para tal afirmacao.

Entretanto, ¢ possivel considerar que, se houve votos das Assembleias de Deus para
Gamaliel Bueno Aza, isto tem menos a ver com o partido politico do qual Bueno Aza fazia
parte, € muito mais com um sentimento de identificagdo pessoal para com um individuo cuja
historia de sua familia, bem como sua propria trajetoria de vida reforgou os aspectos morais,

religiosos e ascéticos tao destacados no discurso assembleiano. A propria trajetoria politica de

autarquias que comprovadamente comparecessem a Convengdo Geral das Assembleias de Deus, em Recife.
Além disso, o ministro enviou um telegrama para o pastor Manoel Ferreira em que ratificava essa informagdo. O
telegrama foi reproduzido no Mensageiro da Paz, Ano 47, n.° 1, Rio de Janeiro, 1977, p. 4.

361 Segundo Emilio Conde, historiador das Assembleias de Deus, o colombiano Climaco Bueno Aza atuou como
colportor ¢ evangelista na Estrada de Ferro Belém-Braganga no inicio do século XX. Em 1916, residia em
Macapa distribuindo Biblias e folhetos evangélicos e, em 1918, foi ordenado pastor. Em 1921 transferiu-se para
0 Maranhdo ministrando os cultos da Assembleia de Deus em Sdo Luis. Em 1925, residiu no estado da
Guanabara, a convite de Gunnar Vingren, para auxiliar na dire¢do da recém-criada Assembleia de Deus na
capital federal. Em fevereiro de 1927 mudou-se para Belo Horizonte, Minas Gerais, realizando ali os primeiros
cultos da Assembleia de Deus no estado. Foi para a cidade de Natal, em meados da década de 1930 e, em 1939,
estava em Curitiba, Parana, sendo responsavel pela direcdo da Assembleia de Deus no estado até o ano de 1942.
No inicio de 1943, Climaco foi designado pastor da AD de Petrdpolis, atuando nessa cidade até margo de 1946.
CONDE, Emilio. Op. Cit.
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Gamaliel Bueno Aza, a despeito de ter pertencido ao MDB, ndo o coloca como um
parlamentar oposicionista ao governo militar.

Por sua vez, Daso Coimbra torna-se exemplo daquelas candidaturas evangélicas que
se fortaleceram durante a ditadura militar, ao reafirmar o discurso conservador, moralista e
fundamentalista entre os evangélicos. Ele era Presidente da Mocidade Cristd da Igreja
Evangélica Congregacional, no Rio de Janeiro. Filiou-se primeiramente ao Partido Trabalhista
Brasileiro (PTB) na década de 1950, sendo eleito por duas vezes para a Assembleia
Legislativa (1954 e 1958). Em 1962, elegeu-se deputado federal pelo Partido Social
Democratico (PSD) e, com o advento do bipartidarismo no Brasil, filiou-se a ARENA,
reelegendo-se por diversas vezes consecutivas.*®*

Durante o tempo em que foi mantida, a coluna jornalistica “Parlamento” serviu, por
um lado, para dar maior visibilidade a atuacdo politica dos parlamentares evangélicos e, por
outro, trazer a politica partidaria para mais proximo dos membros das Assembleias de Deus.
Os temas debatidos na Camara dos Deputados como, por exemplo, previdéncia, saldrio-
minimo, tabagismo, obras publicas, entre outros eram apresentados no jornal juntamente com
o parlamentar que havia provocado alguma discussdo sobre o assunto.

Como dito anteriormente, esse envolvimento mais direto com a politica por meio das
paginas de um jornal que, em sua origem, foi criado para evangelizagdo, bem como para
reafirmacdo das doutrinas da igreja, ndo foi muito bem visto por boa parte dos pastores das
Assembleias de Deus.

Em razdo disso, Joanyr de Oliveira escreveu na “Coluna do Diretor”, no inicio de
1978, um artigo onde ele afirmava que “consideravel parcela da comunidade evangélica ¢
hostil aos que se dedicam a esse tipo de atividade”,’® a politica. Para Joanyr, isto era
consequéncia de “velhos e generalizados preconceitos” que estariam por demais arraigados

entre os fiéis da igreja.

362 Com o retorno do pluripartidarismo e a extingdo da ARENA, Daso Coimbra prosseguiu sua vida politica de
forma camalednica. Em 1980, ele filiou-se ao Partido Popular (PP). Em fevereiro de 1982, filiou-se ao Partido do
Movimento Democratico Brasileiro (PMDB), elegendo-se deputado federal por esta legenda, naquele mesmo
ano. Votou a favor da emenda Dante de Oliveira e no candidato a presidéncia da Republica, Tancredo Neves, em
1984. Ainda no PMDB, foi eleito deputado federal constituinte, em 1986, ¢ compds o grupo denominado
“Centrdo”. Filiou-se ao Partido da Reconstru¢do Nacional (PRN) quando da elei¢do de Fernando Collor de Melo
a presidéncia da Republica, em 1989; porém, ndo conseguiu reeleger-se nas eleigdes de 1990. Afastado da vida
publica, foi, em 1997, acusado de liderar um esquema de fraudes na Camara Federal, e indiciado por estelionato
e formacao de quadrilha, mas alegou “insanidade mental” para ndo prestar depoimento. Morreu em 2007, no Rio
de Janeiro. CENTRO DE PESQUISA E DOCUMENTACAO DE HISTORIA CONTEMPORANEA DO
BRASIL - CPDOC. Documentos de Arquivos Pessoais. Verbete: Daso Coimbra. Disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx>. Acesso em: 05 jan. 2015.

363 OLIVEIRA, Joanyr de. Nos, a Politica e o Parlamento. Mensageiro da Paz, Ano 48, n.° 1083, Rio de Janeiro,

1 a 15 de janeiro de 1978, p. 2.
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Na tentativa de fazer a defesa da participagdo politica de evangélicos no parlamento
brasileiro, Joanyr de Oliveira afirmou que em todas as areas existem profissionais que se
caracterizam pelo “desrespeito a ética, falta de seriedade, desonestidade...”, mas que “os
evangélicos auténticos estdo no parlamento como intérpretes dos nossos pontos de vista, de
nossas proposi¢des”. >**

Porém, a conclusdo a que chega o diretor de o Mensageiro da Paz em relagdo ao
envolvimento da sua igreja com a politica foi um tanto ambigua e enigmatica: “temos dito que
pode o crente entrar na politica, mas ndo se deve admitir em hipdtese alguma, que a politica
entre no crente. Porque devemos buscar primeiramente o reino de Deus ¢ a Sua justica”.’®

Fazendo um trocadilho irresistivel aqui com o titulo do artigo de Joanyr, diria que a
politica era um “n6” dificil de desatar entre a maioria dos fieis das Assembleias de Deus. Para
estes, era preciso manter o ascetismo religioso, o desapego ao mundo e preparar-se para o
retorno do messias. Se havia uma crenca indubitavel de que o seu deus era o Unico ser capaz
de resolver os problemas na Terra, por que razdo entdo preocupar-se com politica partidaria?
A ordem e promessa biblica de “buscai primeiramente o reino de Deus, e a sua justica, e todas

366 . - ~ .
”7"% tinha ou ndo validade entre os crentes?

estas coisas vos serdo acrescentadas

As respostas a estas e outras questdes, contribuiram durante muito tempo para uma
desmobilizacdo politica no interior das igrejas evangélicas. O adagio popular “una-se, mas
ndo se misture” talvez explique melhor essa relacdo ambigua e té€nue entre os assembleianos e
a politica partidaria entre 1964 e 1980. Os fiéis da igreja orgulhavam-se e envaideciam-se em
ver deputados, prefeitos, governadores etc., prestigiando seus cultos, mas, a0 mesmo tempo,
eram pouco afeitos a mobilizagdes politicas, sobretudo no envolvimento direto com partidos
e/ou candidaturas eletivas.

O fato ¢ que Joanyr de Oliveira foi indiferente as vozes contrarias a sua posi¢ao e,
durante o tempo em que foi diretor de o Mensageiro da Paz, manteve as noticias sobre o
parlamento, as quais, de forma geral, serviram muito mais como vitrine aos parlamentares
evangélicos do que para o debate politico entre os membros da igreja.

O deputado federal Joel Ferreira (MDB-AM), por exemplo, defendeu que se

realizasse uma reforma constitucional com os congressistas eleitos em 1974, posicionando-se

contrario a convocagdo de uma Assembleia Nacional Constituinte.*®” Edgar Martins (MDB-

364 Ibid.

3% Tbid.

366 Texto extraido da Biblia, Novo Testamento, livro de Mateus, capitulo 6, versiculo 33.

37 PARLAMENTO - Deputados Evangélicos. Mensageiro da Paz, Ano 47, n.° 8, Rio de Janeiro, 16 a 31 de
julho de 1977, p. 9.
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SP) fez um discurso na Camara dos Deputados exigindo que a Delegacia Regional do
Trabalho de Sdo Paulo tomasse providéncias junto ao Sindicato dos Metaltrgicos daquele
estado, a fim de que fosse devolvido aos trabalhadores o imposto sindical que estaria sendo

1.%%® Por sua vez, Gioia Junior (ARENA-SP) apresentou um projeto

descontado de forma ilega
de lei bastante curioso, cuja proposta facultava a pessoa fisica “abater até 10% da renda bruta
em sua declara¢do de Imposto de Renda a contribuigdes para as igrejas de quaisquer credo
religioso”.*®’

Independentemente da sigla partidaria, os parlamentares evangélicos evitavam
confrontar o governo, mesmo em matérias complicadas como, por exemplo, a lei do divorcio.
A emenda proposta pelo senador Nelson Carneiro (MDB-RJ), aprovada e transformada em
Lein.° 6.515 de 26 de dezembro de 1977 e que instituiu o divércio no Brasil,”’® provocou um
fervoroso debate entre os membros das Assembleias de Deus, entre 1977 e 1978.

A maioria dos pastores da igreja era completamente contraria & aprovagdo dessa
emenda parlamentar. Para eles, tratava-se de um dispositivo constitucional que atentava
contra os principios cristdos.””' Produziu-se uma celeuma enorme em torno do assunto, de tal
maneira que a lideranca da igreja teve que pOr “panos quentes” para amenizar 0s &nimos mais
exaltados.

Logo apds a aprovagdo da emenda Nelson Carneiro, a redacdo de o Mensageiro da
Paz publicou uma matéria com o titulo “Divorcio: Deputados Evangélicos votaram pela
dissolubilidade do vinculo conjugal”, em que se informou a quantidade de parlamentares

favoraveis e contrarios a emenda, como também relacionou nominalmente os deputados

evangélicos que votaram a favor.

368 pPARLAMENTO - Deputados Evangélicos. Mensageiro da Paz, Ano 48, n.° 1093, Rio de Janeiro, 16 a 30 de
junho de 1978, p. 9.

3% PARLAMENTO - Deputados Evangélicos. Mensageiro da Paz, Ano 48, n.° 1087, Rio de Janeiro, 1 a 15 de
margo de 1978, p. 9.

370 A aprovagdo da proposta de lei do senador Nelson Carneiro (MDB-RJ) s6 foi possivel gragas, também, a um
conjunto de mudangas propostas pelo presidente Geisel, que ficaram conhecidas como “Pacote de Abril”.

' Os evangélicos das Assembleias de Deus, como também de outras denominagdes religiosas, costumam
justificar a indissolubilidade conjugal por meio do Novo testamento, especificamente o Livro de Marcos,
Capitulo 10, versiculos 2-12, onde se 1¢ o seguinte: “Alguns fariseus aproximaram-se dele para pd-lo a prova,
perguntando: ‘E permitido ao homem divorciar-se de sua mulher?” / ‘O que Moisés ordenou a vocés?’,
perguntou ele / Eles disseram: ‘Moisés permitiu que o homem lhe desse uma certiddo de divorcio e a mandasse
embora’ / Respondeu Jesus: ‘Moisés escreveu essa lei por causa da dureza de coragdo de vocés / Mas no
principio da criagdo Deus ‘os fez homem e mulher / Por esta razdo, o homem deixara pai e mae e se unird a sua
mulher, / € os dois se tornardo uma s6 carne'. Assim, eles ja ndo sdo dois, mas sim uma sé carne / Portanto, o que
Deus uniu, ninguém o separe’ / Quando estava em casa novamente, os discipulos interrogaram Jesus sobre o
mesmo assunto / Ele respondeu: ‘Todo aquele que se divorciar de sua mulher e se casar com outra mulher, estara
cometendo adultério contra ela / E, se ela se divorciar de seu marido e se casar com outro homem, estara
cometendo adultério’”.
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A medida que devera repercutir intensamente nos meios religiosos, sobretudo nas
Assembleias de Deus (a maioria dos pastores, ao que consta, opde-se ao divorcio) e,
provavelmente, sera examinada pela proxima Convencdo Geral, dadas as grandes
implicagdes que suscita, foi apoiada pelos parlamentares evangélicos Antunes de
Oliveira (Batista-AM), Daniel Silva (Batista-RJ), Daso Coimbra (Congregacional-
RJ), Erasmo Martins Pedro (Presbiteriano-RJ), Edgar Martins (Batista-SP), Gidia
Junior (Batista-SP) e Aldo Fagundes (Metodista-RS).*”

Alguns pastores pretenderam redigir um manifesto desaprovando a lei do divoércio, o
que deixou a cupula da igreja preocupada. O presidente do Conselho Administrativo da
CPAD, Pr. Alipio da Silva, e o presidente da Junta Executiva de Deliberagdes da Convengao
Geral, Pr. Tulio Barros Ferreira, recomendaram aos pastores assembleianos o seguinte:

Que ndo seja tomada qualquer medida, com base na lei que instituiu o Divorcio no
Brasil nem que possa prejudicar o bom relacionamento que sempre houve entre as

Assembleias de Deus ¢ as autoridades constituidas, a fim de que seja conservado,
entre nos, o principio do respeito as institui¢des do pais.’”

Ironicamente, foram as mudangas propugnadas por um presidente de origem
evangélica, Ernesto Geisel, que propiciaram a vitéria de uma emenda constitucional tao
criticada pelos fi¢is das Assembleias de Deus. A inquietagdo dos membros da igreja diante
deste novo quadro nas relagdes matrimoniais se arrastou até meados de 1978. Foi necessaria a
criagdo de um grupo de pastores para analisar a nova lei e orientar a igreja em relacdo a
mesma.

Em 1978, uma comissdo especial, criada para tratar do divorcio nas Assembleias de
Deus, fez um pronunciamento publico aos fiéis da igreja. As Assembleias de Deus passaram a
admitir o divércio sem levar em consideragdo nenhum aspecto civil, restringindo-se tinica e
exclusivamente na orientagdo biblica.

2° AS ASSEMBLEIAS DE DEUS NO BRASIL somente admitirdo o Divorcio,
conforme a lei, nos casos de Ministros (Pastores e Evangelistas) e Oficiais

(Presbiteros e Diaconos) da Igreja, quando se tratar de ocorréncia de infidelidade
conjugal comprovada ou evidenciada em atos publicos e notérios.*”

E, de forma peremptoria, defenderam a seguinte posicao:

O Ministro ou Oficial divorciado, caso venha a contrair novas nupcias, enquanto
viver o ex-conjuge perderd sua condicdo ministerial. Nao se admitird, em hipdtese
alguma, a celebrag@o de casamento religioso de divorciados, mesmo que apenas um
deles esteja nessa condig@o. Nao se consagrara divorciado ou casado com divorciado
a quaisquer cargos ministeriais. O Pastor que acolher Obreiro divorciado ou se

32 DIVORCIO. Mensageiro da Paz, Ano 47, n.° 7, Rio de Janeiro, 1 a 15 de julho de 1977, p. 12.

B SILVA, Alipio da ¢ FERREIRA, Tulio Barros. Divorcio: recomendagio aos pastores. Mensageiro da Paz,
Ano 47,n.°9, 1977, p. 12.

37 DIVORCIO: Comissdo faz pronunciamento. Mensageiro da Paz, Ano 48, n.° 1086, Rio de Janeiro, 16 a 28 de
fevereiro de 1978, p. 11.
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recusar a cumprir estas determinacgdes, perdera o reconhecimento da Convengdo
Geral e, assim, de todas as Assembleias de Deus no Brasil.>”

A polémica sobre o divorcio ndo foi suficientemente forte para estremecer as
relacdes das Assembleias de Deus com o governo federal, mas, por outro lado, colocou em
xeque os parlamentares evangélicos como legitimos defensores dos interesses de sua
comunidade religiosa. Se, a despeito da opinido dos pastores e de outras liderangas religiosas,
a maioria dos deputados provou atuar conforme seus interesses, onde estaria a necessidade,
portanto, de representacdo evangélica no Congresso Brasileiro?

Joanyr de Oliveira deve ter percebido o aspecto nevralgico que toda essa discussdo
suscitou entre os seus pares € 0s possiveis desdobramentos que a matéria poderia provocar
entre os assembleianos. De tal maneira que escreveu um artigo onde se indagou sobre a
participagdo politica dos membros das Assembleias de Deus, tendo em vista a proximidade
das eleicoes de 1978.

Seu texto ressaltou que “a Igreja de Cristo ndo ¢ um partido politico”*”® ¢ nem
poderia comprometer-se com ideologias. Para Joanyr, a igreja, enquanto instituicdo sagrada,
ndo deveria atuar politicamente. Porém, para ele, os membros dessa igreja, que também sao
cidaddos, ndo estariam incorrendo em nenhum ato ilicito se decidissem seguir a politica
partidaria.

Joanyr deixou claro a seus leitores que, ao votar, poderiam tanto ajudar “a obra de
Deus” quanto “oferecer armas a maos inimigas”, ndo cabendo, entdo, a posi¢ao de “meros
espectadores™.>”’ A partir dai, o articulista propds uma classificacio, com impregnacdes
sociologicas, das candidaturas que disputavam os votos dos evangélicos: a) “os inimigos do
evangelho e dos evangélicos”; b) “os indiferentes”; c) “os catolicos, espiritas, ateistas”; d) “os
de origem evangélica”; ¢) “os pseudo-evangélicos™; e, finalmente, f) “os evangélicos”.””®

Essa categorizacdo politica, elaborada por Joanyr de Oliveira, demonstra a

racionalizacdo que membros das Assembleias de Deus fizeram sobre as candidaturas

7 Ibid.

376 OLIVEIRA, Joanyr de. Em quem votaremos? Mensageiro da Paz, Ano 48, n.° 1095, 16 a 31 de julho de
1978, p. 2.

377 Tbid.

™ Ibid. As categorias classificadas por Joanyr de Oliveira foram assim distinguidas: “1. Os inimigos do
evangelho e dos evangélicos, que ndo se revelam como tais nos periodos pré-cleitorais; 2. Os indiferentes, para
os quais, em matéria de religido, tudo esta bem, ou tanto fez, tanto faz; 3. Os catdlicos, espiritas, ateistas, (que
podem estar, também, no item 1) que representam suas religides ou grupos e, uma vez eleitos, cuidardo
principalmente deles; 4.1 Os evangélicos, cujas vidas falardo tanto quanto suas tomadas de posi¢do, de que
experimentaram o ‘novo nascimento’ em Cristo Jesus; 4.2 Os de origem evangélica, alguns dos quais, mesmo
afastados, s3o amigos da igrejas e ndo vacilam em tomar posi¢ao em favor de nossa comunidade; 4.3 Os pseudo-
evangglicos, que usam o titulo de pentecostais, de presbiterianos, de congregacionais etc., mas agem como
impios e envergonham a Cristo ao se dizerem seus seguidores.”
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partidarias que se ofereciam em vésperas de elei¢des, a ponto de distingui-las e caracteriza-las
conforme os aspectos externos e subjetivos evidenciados em cada candidato. Desse modo,
pretendeu-se orientar os fiéis da igreja quanto ao voto nas elei¢des de 1978 e, de uma vez por

todas, inserir a igreja no cenario politico e eleitoral do pais.

2.6. A redemocratizacio e as Assembleias de Deus: novos tempos, antigas tensoes

O fim da década de 1970 marcou o periodo em que se consolidou o processo de
redemocratizacdo e abertura politica no Brasil. Em maio de 1978 eclodiu a greve operaria em
Sdo Bernardo do Campo, Sao Paulo, e que reuniu cerca de 40 mil trabalhadores das principais
fabricas da regido do ABC paulista.

Em setembro de 1978, houve o Encontro Nacional de Movimentos pela Anistia — na
cidade de Salvador —, e, em novembro do mesmo ano, o I Congresso Nacional pela Anistia,
em Sao Paulo. Ambos foram fundamentais para a aprovacao da Lei da Anistia, sancionada em
28 de agosto de 1979, no governo do general Jodo Baptista Figueiredo. E, em novembro de
1979, chegava ao fim o bipartidarismo no Brasil, onde novos partidos politicos — herdeiros ou
ndo da ARENA e do MDB — foram criados pela reforma partidaria.’”

No cenario internacional, o bispo polonés Karol Wojtila foi declarado Papa,
assumindo a lideranca da Igreja Catolica, em 1978, enquanto que 918 membros da Igreja
“Templo dos Povos”, do pastor James Warren “Jim” Jones, cometeram suicidio coletivo na

. 380
cidade de Jonestown, Guiana.

Em 1979, Margaret Thatcher tornou-se a primeira mulher a
ser primeira-ministra do Reino Unido. Por sua vez, Ruhollah Khomeini liderou, naquele
mesmo ano, uma revolucdo no Ird que depds o X4& Reza Pahlevi, instaurando uma republica
islamica teocratica sob o controle dos aiatolés.

O Brasil e o mundo passavam por transformagdes profundas e as Assembleias de

Deus nao ficaram alheias também as mudancas. Em 1979, ocorreu na cidade de Porto Alegre

a 24* Convengdo Geral das Assembleias de Deus que marcou uma nova fase da igreja,

379 Sobre 0s movimentos de redemocratizaco entre 1974 e 1985, ver ARAUJO, Maria Paula Nascimento. Lutas
democraticas contra a ditadura. In: FERREIRA, Jorge ¢ REIS, Daniel Aardo (orgs.). Op. Cit., p. 321-353.

%0 Algumas matérias foram publicadas em o Mensageiro da Paz comentando essas duas noticias. O editorial da
edigdo de n.° 1100, em 1978, afirmou que a eleigdo de Karol Wojtila para o papado tinha a ver com "o
compromisso cada vez maior do catolicismo romano com os movimentos politicos de esquerda, tanto na Europa
quanto na América Latina". O editorial ainda ressaltou a nacionalidade polonesa de Jodo Paulo II, o que
denunciaria "sua atuagdo como chefe religioso sob um governo comunista", além de estar "contaminado por
elementos marxistas ¢ comprometido com a teologia da libertagdo e do evangelho social”. Ja o editorial
publicado na edi¢do de n.° 1101, em 1979, comentou o suicidio coletivo praticado pelos adeptos da Igreja
"Templo dos Povos", afirmando que se tratava de uma “seita” onde Jim Jones era “um pregador sem qualquer
crencga na religido, um especulador imobilidrio com visdes marxistas, um sofisticado manipulador politico”.
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caracterizada pelo afastamento da politica partidaria e pelo recrudescimento fundamentalista
no interior da igreja.

De acordo com os estatutos aprovados durante a convengao, a Mesa Diretora com
mandato de dois anos ficou assim constituida: presidente, pastor Ttlio Barros Ferreira (RJ), 1°
Tesoureiro, pastor Luiz Francisco Fontes (RJ), 2° Tesoureiro, pastor Gilberto Gongalves
Malafaia (RJ). O pastor Paulo Leivas Macaldo, da Assembleia de Deus de Madureira, Rio de
Janeiro, foi eleito Conselheiro Vitalicio do Conselho Administrativo da CPAD, e coube a
Custodio Rangel Pires — industrial, presbitero da Assembleia de Deus de Niter6i/RJ e
Presidente da ADHONEP (Associacdo de Homens de Negocios Pentecostais) — a direcao
executiva da CPAD. Ficou latente a forga institucional dos pastores do estado do Rio de
Janeiro nas Assembleias de Deus.

Com a saida de Joanyr de Oliveira da dire¢do de publicacdes da CPAD, a coluna
“Parlamento” foi extinta de o Mensageiro da Paz, ¢ o jornal acentuou seu carater
evangelistico, trazendo de maneira muito mais espacgada noticias com contetdo politico. Um
primeiro artigo publicado sob a nova dire¢do demonstrou a mudanga de tom do periddico.
Antenor Coelho da Silva escreveu um texto onde enfatizou que o papel principal da Igreja era
“a evangelizagdo do mundo”, e que “ndo ¢ de nossa algada quaisquer pretensdes de carater
politico visando ‘beneficios’ as denominagdes evangélicas”, pois “ela (a igreja) ndo combate
aos governos, mas ao pecado”.”®!

Por sua vez, Geziel Gomes com o artigo “Para onde vamos?” — curiosamente
publicado na antiga coluna destinada a Joanyr de Oliveira — também deixou claro os novos
rumos que a igreja pretendia seguir. Para o articulista, “a Igreja de Cristo ndo pode se
envolver com problemas de nacionalismo xen6fobo ou extemporaneo, posto que, Como corpo
mistico de Cristo, ela é supranacional”.*™

Além disso, Geziel Gomes ratificou os principios pré-milenaristas da Igreja,
afirmando que os fiéis das Assembleias de Deus ndo pertenciam a terra, mas eram
“peregrinos, a caminho da Sido celestial”. E, de forma contundente, ele advertiu os membros
da igreja: “Ai dos que se apegam a esta vida e se comprometem como se ndo possuissem uma
vocagdo celestial”.**

Nesta sequéncia de artigos que foram publicados no Mensageiro da Paz, um terceiro

com o titulo “Onde chegamos!!!”, escrito pelo pastor José Apolonio, trouxe criticas quanto a

381 SILVA, Antenor Coelho da. A Funcao da Igreja na Terra. Mensageiro da Paz, Ano 49, n.° 1102, 1 a 28 de
fevereiro de 1979, p. 4.
382 GOMES, Geziel. Para onde vamos? Mensageiro da Paz, Ano 49, n.° 1103, Margo de 1979, p. 3.
383 1p:
Ibid.
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forma que as Convengdes Gerais das Assembleias de Deus tinham se transformado. Para ele,
era preciso mudar, pois as “convengdes sdo mais parecidas com assembleias legislativas ou
camaras de vereadores, onde atuam os partidos politicos. Ao invés de pastores (ministros de
Deus) ungidos pelo Espirito Santo, temos oradores mestrados, com linguagem politica”.***

Em seu extenso artigo de quase uma pagina, Apolonio trouxe a baila os principios
teologicos de sua igreja, reafirmando que a mesma tinha sido organizada para “pregar o
Evangelho completo”, isto ¢, “salvagdo, cura divina, batismo no Espirito Santo, libertacdo e
segunda vinda de Jesus”.*® Para ele, os pastores “trocaram a Biblia pelo Codigo Civil, o titulo
pastoral por um diploma de advogado, querendo valer suas proposi¢des, citando as leis e
ameacando até”. >*°

Assim, deixou-se claro para todos os assembleianos que a igreja deveria voltar-se
para a sua funcao espiritual e afastar-se de discussdes politicas ou mesmo assumir posigdes
partidarias. A redacdo de o Mensageiro da Paz explicou a fungdo que o periodico teria de
cumprir na igreja: “o o6rgdo oficial das Assembleias de Deus no Brasil, desempenha uma
triplice tarefa, sendo, a um s6 tempo, noticioso, doutrinario e evangelis‘[ico”.3 87
Em seu papel noticioso, a direg@o do jornal esclareceu que se ocuparia em apresentar

3

aos seus leitores “uma verdadeira suma do noticiario internacional no que mais de perto

interessa a igreja em geral e em particular aos Obreiros que militam nos povoados mais
afastados das grandes cidades e, portanto, com pouco acesso aos veiculos de comunicagio”.**®
Os diretores de o Mensageiro da Paz esclareceram ainda que os noticiarios contariam com a
colaboragdo do Centro Brasileiro de Informa¢do Missionaria (CEBIMI) e dos consulados da
Inglaterra, Estados Unidos, Alemanha Ocidental, Canad4 e Paises Baixos.

Desse modo, a Assembleia de Deus que, em meados da década de 1970, ensaiou uma
conscientizagdo politica de seus membros, ao incluir na pauta de seu principal veiculo de
comunicac¢do a importancia do parlamento, retrocedeu aos anos em que o absenteismo politico
a caracterizou. A tentativa de algumas lideran¢as em demonstrar que a Assembleia de Deus
ndo estava desvinculada das questdes sociais e politicas que se apresentavam no pais foi
preterida face aos aspectos doutrinarios da igreja.

A eleicdo do general Jodo Baptista Figueiredo, por exemplo, teve pouco destaque nas

paginas de o Mensageiro da Paz. O periddico limitou-se a informar a cerimdnia de posse do

384 APOLONIO, José. Onde chegamos!!!. Mensageiro da Paz, Ano 49, n.° 1106, 1 a 31 de Junho de 1979, p. 11.
33 Ibid.

3 Ibid.

*7 EDITORIAL: A triplice missdo deste jornal. Mensageiro da Paz, Ano 49, n.° 1107, 1 a 31 de julho de 1979,
p. 4.

38 Ibid.
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novo presidente, sem conferir muito destaque ao assunto. Enquanto que, no Brasil, os
movimentos sociais pelo retorno da democracia avangavam, os pastores das Assembleias de
Deus insistiram numa leitura espiritualizada e, ao mesmo tempo, escatologica dos
acontecimentos.

Dois artigos publicados no Mensageiro da Paz, em outubro e novembro de 1979,
exemplificam este cenario no interior da igreja. Sob o titulo “ANISTIA PARA TODOS”, o
artigo de Francisco Carlos Filho ndo fez qualquer comparacdo ou simples mencdo ao
movimento em defesa dos que foram cassados e/ou perseguidos pela ditadura militar no
Brasil. Sua reflexdo consistiu no seguinte: “Estamos exilados. Fora do nosso ambiente. Mas
brevemente seremos transportados ao nosso lar. Estaremos entre os nossos entes queridos”.*®
O ambiente era a “terra prometida”, e os entes queridos eram aqueles que morreram “crentes
em Jesus”.

O segundo artigo, este assinado por José¢ Francisco Sérgio, questionou a “época das
reivindicagdes, do grito pela liberdade”.*” Para o autor, todos os protestos, tanto aqueles
realizados pela “raga negra” ou pela “mocidade”, reclamando “liberdade de costumes,
insurgindo-se contra o tradicionalismo”, sempre ddo maus resultados, pois, em sua opinido, a
perfeita liberdade para o ser humano s se encontraria “na pessoa do Filho de Deus”.*"

O inicio dos anos 1980 marcou as Assembleias de Deus pelo recrudescimento do
fundamentalismo religioso e o combate ao ecumenismo ¢ a Teologia da Libertacdo. O nome
que mais se destacou nesse primeiro momento foi o de Abrado de Almeida. Ele foi nomeado,
em marg¢o de 1979, para o cargo de Diretor de Publicagdes da CPAD e, por extensdo, para a
direcdo de o Mensageiro da Paz, onde escreveu uma série de editoriais e artigos, em sua
maioria bastante extensos, com inumeras referéncias biblicas e versando sobre varios temas.

Em seu primeiro artigo publicado na década de 1980, Abrado de Almeida discorreu
sobre a revolugao iraniana, afirmando que o Ira estaria ambicionando expandir suas fronteiras
e, com o apoio da Unido Soviética, invadiria Jerusalém, o que, na opinido do articulista,
confirmaria a profecia biblica de que “o bando de Gogue ir4 tomar os despojos de Israel”.*?

Em outro artigo, sua tinta se voltou de forma dura contra os diversos tipos de jogos,

inclusive contra a loteria esportiva. Abrado de Almeida ndo titubeou em criticar o Congresso

3% CARLOS FILHO, Francisco. Anistia para todos. Mensageiro da Paz, Ano 49, n.° 1110, Rio de Janeiro, 1 a 31
de outubro de 1979, p. 11.

390 SERGIO, José Francisco. Liberdade. Mensageiro da Paz, Ano 49, n.° 1111, Rio de Janeiro, 1 a 30 de
novembro de 1979, p. 24.

! Ibid.

392 ALMEIDA, Abrado de. A crise iraniana. Mensageiro da Paz, Ano 50, n.° 1114, Rio de Janeiro, 1 a 29 de
fevereiro de 1980, p. 14.
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Nacional e o presidente da Republica, por conta de, estes, serem coniventes com jogos que,
em sua opinido, “desonra o lar, empobrece a familia, desmerece os pais e atira os filhos a
miséria”.**

Aproveitando a primeira visita do sumo pontifice catdlico ao Brasil, Abrado de
Almeida escreveu um artigo onde colocou em suspenso a tradi¢ao catdlica, segundo a qual, o
apostolo Pedro teria sido o primeiro papa a governar a Igreja. Para o articulista, tal tradi¢ao
ndo encontrava respaldo biblico, o que o levou a concluir que esta seria uma, dentre outras
razdes, para que a Igreja Catdlica tivesse proibido, no Concilio de Toulouse, realizado em
1229, 0 uso da Biblia por todos os leigos.*”*

Em meados do ano de 1980, Abrado de Almeida reafirmou a velha nog¢do que os
cristdos ndo deveriam fazer oposi¢do as autoridades constituidas. Numa tentativa de justificar
um suposto absenteismo politico nas Assembleias de Deus, Abrado de Almeida concluiu o
seguinte:

E impossivel furtar-se as funestas consequéncias de uma transformagdo social que
ndo seja a operada pelo genuino evangelho de Cristo, poder de Deus e sabedoria de
Deus. Fora desta solida e infalivel base, as revolugdes fracassam, porque os homens
que a fazem ndo sdo regenerados, ndo sdo novas criaturas. [...] transformar pulpitos

em palanques politicos, ou substituir as Boas Novas da salvacdo por ‘slogans’
. , . , . . . 395
revolucionarios, ¢ o mesmo que transformar bombeiros em incendiarios.

Desse modo, reforcou-se o ascetismo religioso entre os fiéis das Assembleias de
Deus, ao mesmo tempo em que se desmobilizava qualquer tipo de mobilizagdo politica entre
eles, principalmente em torno de movimentos com impregnacdes de esquerda. A nogdo de
transformagao do mundo a partir da conversao do homem foi a tecla de toque deste periodo,
contribuindo, significativamente, para a nega¢do de processos coletivos de transformacao
social. O conceito de salvagdo individual, aliado a no¢do de que o Juizo Final era eminente,
contribuiu, ao longo de décadas, para que os assembleianos se afastassem de questdes sociais.
Mesmo os membros da igreja que tentavam refutar esse tipo de comportamento, sob bases
biblicas, foram duramente criticados por estarem desvirtuando os fi¢is daquilo que seria
prioritario a Deus: a “pregacao da palavra”.

A presenca de Jodo Paulo II também fez reacender o antiecumenismo no seio das

Assembleias de Deus, bem como sua contraposi¢do a Teologia da Libertagdo. Pelo menos trés

393 ALMEIDA, Abrado de. O Jogo, esse cancro social. Mensageiro da Paz, Ano 50, n.° 1115, Rio de Janeiro, 1 a
31 de margo de 1980, p. 6.

394 ALMEIDA, Abrado de. Jodo Paulo II, sucessor de Cristo? Mensageiro da Paz, Ano 50, n.° 1118, Rio de
Janeiro, 1 a 30 de junho de 1980, p. 7.

3% ALMEIDA, Abrado de. Igreja e politica: ¢ licito as liderangas religiosas envolverem-se em luta de classe?
Mensageiro da Paz, Ano 50, n.° 1119, Rio de Janeiro, 1 a 31 de Julho de 1980, p. 4.
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artigos foram publicados no Mensageiro da Paz tratando do assunto. Miguel Vaz, por
exemplo, elaborou um texto criticando o marxismo e a Teologia da Libertagcdo, para ele,

coisas complementares. Segundo o articulista:

Niao sdo poucas as instituigdes que, em nome do Cristianismo e maiormente do
Evangelho se transformam em socorristas, tratando mais do ventre do que da alma,
procurando inclusive imiscuir-se nos problemas “sociais” e ditando regras no
Governo, apresentando sugestdes que ndo lhe dizem respeito e nem lhes foram
pedidas.**®

Novamente refor¢ava-se o apelo para que os fiéis das Assembleias de Deus ndo se
envolvessem com questdes ou movimentos sociais, justificando-se, por meio da Biblia, essa
tomada de posi¢do. O articulista, impregnado pelo pré-milenarismo de sua igreja, chegou a
concluir que “os apostolos foram unanimes em que o crente nada tem a ver com a vida
terrena, sendo quanto a manter-se sobrio, santificado e livre de acusa(;(N)es”.3 o7

Por sua vez, Cesar Gama Ferreira criticou veementemente a Teologia da Libertagao,
tratando-a como um movimento que se tornou “a mais ousada filosofia dos religiosos latino-
americanos”, pois se apoiava em concepgoes marxistas que defendiam a “revolugdo total e
irrestrita nas estruturas sociais, culturais e politicas do quadro regimental latino-
americano”.>”®

O mesmo tom de critica foi dado por José¢ Cabral, que afirmou que a Teologia da
Libertacdo “em lugar de aproximar o homem de Deus, o leva a reflexdes filosoficas, politicas
ou sociais...”.** Além disso, para o articulista, tratava-se de uma “teologia cristd s6 de nome,
sem base biblica, uma tentativa de associar ao cristianismo o pensamento marxista e de dar ao
cristio a preocupagdo socio-politica e ideoldgica no trato com as coisas de Deus”,*"
concluindo o seguinte: “Nao temos duvida de que a Teologia da Libertacdo ¢ uma ponta de
lanca do Anticristo, que se levantara contra tudo o que é de Deus”.*"!

Essa posicdo religiosa, caracterizada por um discurso fundamentalista e refratario
ndo somente a Teologia da Libertagcdo, como também ao ecumenismo e ao Evangelho Social,

foi alimentada, principalmente, pelo pastor norte americano Carl Mclntire, presidente do

O VAZ, Miguel. Cristianismo alienante. Mensageiro da Paz, Ano 50, n.° 1120, Rio de Janeiro, 1 a 31 de agosto
de 1980, p. 6.

397 1bid.

398 FERREIRA, Cesar Gama. A Teologia da Liberta¢ao. Mensageiro da Paz, Ano 50, n.° 1120, Rio de Janeiro, 1
a 31 de agosto de 1980, p. 10.

399 CABRAL, José. Teologia da Libertacdo: ponta de langa do anti-Cristo. Mensageiro da Paz, Ano 50, n.° 1122,
Rio de Janeiro, 1 a 31 de outubro de 1980, p. 6.

49 Thid.

! Ibid.
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Conselho Internacional de Igrejas Cristds. Os pastores das Assembleias de Deus se
identificaram bastante com o discurso de Carl MclIntire que, inclusive, teve um telegrama
reproduzido nas paginas de o Mensageiro da Paz.

O telegrama de Mclntire foi enviado ao general Luis Garcia Meza Tejada, general e
lider do golpe militar que, em 17 de julho de 1980, ndo reconheceu a vitoria eleitoral de
Hernan Siles e Jaime Paz para a presidéncia da Bolivia. Garcia Meza estabeleceu uma
ditadura que foi responsavel por torturas e assassinatos sem precedentes na histéria da
Bolivia.** O teor do telegrama de Mclntire conferia pleno apoio ao ditador: “vocés tem as
oragOes das nossas igrejas cristds, completamente identificadas com suas preocupagdes. O sr.
realiza uma luta contra o comunismo ¢ os efeitos da teologia da libertagdo com grande
coragem e estamos certos de que obtera a vitoria”.**?

Ao mesmo tempo em que o fundamentalismo religioso mostrava-se consolidado no
interior das Assembleias de Deus, suas principais liderangas tratavam de distanciar a igreja da
politica partidaria brasileira. A 25* Conven¢ao Geral das Assembleias de Deus no Brasil,
realizada em Belo Horizonte, em janeiro de 1981, deliberou que os pastores que pretendessem
concorrer a cargos eletivos deveriam afastar-se de suas atividades na igreja.

Resolugdo n.° 4/81. Dispde sobre o exercicio da politica partidaria por pastor titular
da igreja. (Proponente Gilberto Malafaia). A 25* Assembleia Geral RESOLVE:
Determinar que o ministro titular das Assembleias de Deus que deseje exercer a

politica partidaria, aspirando a cargos eletivos, se licencie das atividades pastorais.
Pr. JOSE PIMENTAL DE CARVALHO. Presidente.*”

Desse modo, refor¢cou-se novamente entre os membros da igreja a diferenga entre os

405 i . .
espacos concernentes ao sagrado e ao profano:™ o pulpito ndo podia ser confundido com o

“2“Durante el gobierno de Garcia Meza se recortaron las libertades civiles, se establecio todo un sistema de
amenazas a la poblacion civil, obviamente se suspendieron los derechos politicos y los derechos sindicales. El
golpe de Garcia Meza cont6 con el apoyo inicial de Hugo Banzer Suarez, y el gabinete de estos dictadores conto
con una de las figuras de terror mas nefastamente recordadas, el Coronel Luis Arce Gémez, quien llevd a cabo
una de las medidas mas atemorizantes de la dictadura, el mencionado toque de queda, que consistia en la
suspension de derechos de 21:00 a 6:00, de esta manera si una persona era encontrada en la calle, en reuniones
particulares o de otro tipo estas hora, era detenida o incluso asesinada alli mismo”. Ver mais sobre o assunto em
DEFENSOR DEL PUEBLO. Democracia y dictadura, hechos que debemos recordar. La Paz, Bolivia: Canasta
de Fondos, 2008, p. 18.

493 INFORMACAO. Mensageiro da Paz, Ano 50, n.° 1124, Rio de Janeiro, 1 a 31 de dezembro de 1980, p. 13.
404 252 ASSEMBLEIA Geral da CGADB. Mensageiro da Paz, Ano 51, n.° 1129, Rio de Janeiro, 1 a 31 de maio
de 1981, p. 4.

5 Segundo Mircea Eliade, “para o homem religioso, o espaco nio é homogéneo: o espago apresenta roturas,
quebras; ha porg¢des de espago qualitativamente diferentes das outras. [...] Ha, portanto, um espago sagrado, e por
consequéncia ‘forte’, significativo, e ha outros espacos ndo-sagrados, e por consequéncia sem estrutura nem
consisténcia, em suma, amorfos”. Essa no¢do de diferenciacdo entre o espago sagrado e o profano para o homem
religioso, ajuda-nos a compreender o comportamento dos fiéis das Assembleias de Deus em relagdo ao mundo.
Na perspectiva de o homem religioso inserir em ambientes sagrados aquilo que ndo ¢ sagrado, ¢ incorrer na
profanag@o desse lugar. Para evitar este risco, o homem religioso deve ver de forma clara as linhas que dividem
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palanque. O primeiro, era o lugar do sagrado, através do qual Deus, sob a mediagdo do pastor,
deveria orientar seus fi¢is. O segundo servia ao discurso politico, portanto, profano, onde
Deus ndo se manifestaria. A antiga maxima biblica de “dar a César o que ¢ de César, e a
Deus, o que ¢ de Deus” foi, assim, retomada entre os assembleianos, de modo a consolidar a
nogao extraida no senso comum de que “politica e religido ndao se misturam”.

Assim, as preocupacdes das liderangas da igreja se voltaram, quase que
exclusivamente, para o evangelismo e doutrinagdo de seus membros. O Gnico movimento em
que a igreja atuou de forma conjunta, e, inclusive, junto aos parlamentares do Congresso
Nacional, foi durante a campanha contra a legaliza¢ao do aborto, em 1981.

Na coluna “Tema Livre”, sob a responsabilidade de Joanyr de Oliveira — que havia
retornado as paginas de o Mensageiro da Paz — reafirmou-se a posi¢do undnime defendida
pelos pastores durante a Convengdo das Assembleias de Deus em mobilizar a igreja na luta

contra a legalizacdo da pratica do aborto no Brasil.*?®

O assunto foi o mote encontrado por
Joanyr de Oliveira para reinserir, ainda que de forma timida e sutil, a importancia da politica
para a igreja.

O articulista passou a divulgar os nomes dos deputados federais para os quais os
membros das Assembleias de Deus deveriam escrever ou telegrafar exigindo o voto contra o
aborto. Abrado de Almeida, diretor do jornal, aproveitou a oportunidade e escreveu um
editorial em que reafirmou esta mesma posi¢do, mas tratando a questdo exclusivamente do

1.*” O movimento se propagou até meados de 1981, quando o projeto de

ponto de vista mora
descriminalizacdo do aborto, de autoria do deputado federal Jodo Menezes, foi rejeitado pelo
Congresso Nacional.

Essa fase em que a Assembleia de Deus reforgou seu conservadorismo moral
perdurou até meados de 1983. Mesmo com os movimentos sociais ganhando as ruas do pais e

o reestabelecimento gradual da democracia, a igreja manteve uma pauta moralista e refrataria

a mobilizacdo politica.

esses espagos, as quais ndo sdo necessariamente geométricas, porém, absolutamente reais ao homem religioso.
Sobre este assunto, ver ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.

4% OLIVEIRA, Joanyr de. Legalizagdo do aborto. Mensageiro da Paz, Ano 51, n.° 1127, 1 a 28 de fevereiro de
1981, p. 7.

407 ALMEIDA, Abrado de. Homicidio legalizado? Mensageiro da Paz, Ano 51, n.° 1132, 1 a 31 de agosto de
1981, p. 3. Abrado de Almeida afirmou que o aborto era um “feticidio” defendido, em sua maioria, por
“feministas”. O diretor do jornal ndo poupou criticas as mulheres favoraveis ao aborto, considerando-as

“mesquinhas”, “incoerentes”, e concluiu que “se a mulher faz tanta questdo da sua ‘liberdade’, por que entdo nio
a usa para evitar o ato de amor fisico capaz de leva-la a gravidez?”.



Fig. 7 — Reportagem: “Liberdade religiosa ameagada no Brasil”. Mensageiro da Paz, setembro de 1980,
p- 1. O alarme ndo tinha a ver com os comunistas, mas, tdo somente, com o decreto que instituiu o feriado
de Nossa Senhora Aparecida. O suposto absenteismo politico dos assembleianos tinha seus limites.




Fig. 8 — Reportagem: “Tancredo Neves, o mais novo socio da ADHONEP”. Mensageiro da Paz, fevereiro
de 1985, p. 1. O presidente da Convengdo Geral das Assembleias de Deus, pastor Manoel Ferreira, ao lado
do presidente da Republica, convidando-o a fazer parte da Associacdo de Homens de Negocios
Pentecostais. A politica tinha entrado de vez no cardapio assembleiano.
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O homossexualismo, por exemplo, foi tratado como pecado, “um sintoma da
degradagdo moral que infecciona cada vez mais a sociedade”.*”® A AIDS foi apresentada
como “doenca mortal recentemente identificada e predominante entre os homossexuais”.**’
Assim, as liderangas das Assembleias de Deus contribuiram para disseminar o preconceito de
género entre os fiéis da igreja, além de alimentar o discurso homofobico no pais.

Quanto as questdes sociais, as liderangas assembleianas mantiveram a posi¢ao de ndo
participacdo em movimentos de luta contra a carestia, contra a injusti¢ca e/ou em defesa dos
direitos humanos. Para Abradao de Almeida, a desmobilizagcdo politica entre os fi¢is das
Assembleias de Deus era plenamente justificavel. Em sua opinido,

enquanto alguns recomendam a luta de classes e outros recursos incompativeis com
o Evangelho para a solugdo do problema da injustiga social, os crentes sinceros niao
apenas denunciam a verdadeira causa dessas injustigas — o pecado — mas procuram

corrigi-las na pratica da maior de todas as virtudes do cristianismo: o amor, que
. £ 410
jamais acabara.

O pecado, portanto, voltou a condi¢do de principal inimigo a ser combatido pela
igreja, enquanto que o comunismo, o marxismo, o materialismo historico, antigos desafetos
dos evangélicos tinham praticamente sido deixados para tras. A politica partidaria foi relegada
ao segundo plano e, as vezes, condenada como elemento que desviava o evangélico de seu
caminho cristdo.

Diversos pastores das Assembleias de Deus compartilhavam dessa nocao. Para J.
Abner de Jesus, por exemplo, quando a igreja primitiva associou-se ao imperador
Constantino, os cristdos ndo foram mais perseguidos. Entretanto, isto teria contribuido para
uma acomodacdo dos cristdos, os quais passaram a se ocupar de disputas teologicas,
enfraquecendo a igreja.

Segundo J. Abner de Jesus, “tudo isso foi resultado do espirito politico no seio da
Igreja”.*'" Em sua opinido, “quando um pregador do Evangelho ocupa uma cadeira no
parlamento, deixa de ter o mesmo vigor de evangelista, ainda que continue pregando

412 . . L, . . . . ,
eloquentemente”.” ~ Assim, ele concluiu que “a politica deve ser evitada pela igreja, isto é, a

4% CARNAVAL: luxuria, idolatria e homossexualismo. Mensageiro da Paz, Ano 52, n.° 1138, Rio de Janeiro, 1
a 28 de fevereiro de 1982, p. 1 e 12.

499 AIDS: o salario do pecado. Mensageiro da Paz, Ano 53, n.° 1157, Rio de Janeiro, 1 a 30 de setembro de
1983, p. 15.

410 ALMEIDA, Abrado de. Os crentes e a questdo social. Jornal Mensageiro da Paz, Ano 52, n.° 1138, Rio de
Janeiro, 1 a 28 de fevereiro de 1982, p. 3.

411 JESUS, J. Abner de. A Igreja, a politica e a teologia. Mensageiro da Paz, Ano 52, n.° 1142, Rio de Janeiro, 1
a 30 de junho de 1982, p. 18.

12 Ibid.
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participagdo ativa na politica, porque trard permuta de honrarias e, consequentemente,

A s 5p 41
arrogancia”.*"?

Mas, a divulgagdo do resultado das eleigdes de 15 de novembro de 198241

pode ter
contribuido, posteriormente, para um reposicionamento das Assembleias de Deus em relagdo
a politica partidaria. Mais uma vez foi Joanyr de Oliveira quem trouxe o assunto para a pauta
de o Mensageiro da Paz. Ele identificou uma redu¢do do quadro de parlamentares
evangélicos, tanto na Camara quanto no Senado.*"

Para Joanyr de Oliveira, a diminui¢do da bancada evangélica no parlamento
brasileiro guardava relagdo com uma decepcao dos “crentes” para com os seus representantes.
Segundo o articulista, motivos para isso existia, e citou como exemplo o fato de os deputados
evangélicos terem permitido a aprovacdo do projeto de lei que instituiu o dia de Nossa
Senhora Aparecida, padroeira do Brasil, como feriado nacional. Posteriormente, o articulista
de o Mensageiro da Paz divulgou a relagao dos deputados e senadores evangélicos eleitos:

Apenas trés Deputados Federais evangélicos conseguiram reeleger-se: José
Fernandes (PDS), da Assembleia de Deus do Amazonas, Daso Coimbra (PMDB),
Congregacional, do Rio, e Gidia Jr. (PDS) Batista, de Sdo Paulo. Os novos que
chegam a Céamara, nesta legislatura, sdo: Enoc Vieira (PDS), Batista, Maranhdo;
Eraldo Tinoco (PDS), Batista, Bahia; Marcio de Oliveira (PMDB), Cruzada
Nacional de Evangeliza¢do, Minas; Francisco Dias Alves (PMDB) Presbiteriano,
Sdo Paulo; e Siegfried Hauser (PMDB), Luterano, Rio Grande do Sul. Sérgio
Lomba (PDT), Batista, Rio, ocupante de uma das primeiras supléncias, ja devera ter

assumido, no momento em que estiver circulando este jornal. Para o Senado foi
. ,qe . . . . sl
eleito Hélio Gueiros, presbiteriano, do Para.” 6

Quanto a campanha das Diretas Jad!, as liderancas das Assembleias de Deus optaram
por ndo tratar do assunto nas paginas de seu jornal oficial. Segundo Lucilia de Almeida Neves
Delgado, a campanha das Diretas Ja! se constituiu em um movimento suprapartidario
pedindo o retorno das eleigdes diretas para a presidéncia da Republica, agregando tanto
partidos politicos — Partido do Movimento Democratico Brasileiro (PMDB), Partido
Democratico Trabalhista (PDT), Partido dos Trabalhadores (PT) — quanto organizagdes da
sociedade civil, entre as quais, Unido Nacional dos Estudantes (UNE), Ordem dos Advogados

do Brasil (OAB), Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e outras.*'”

1 Ibid.

4 Em 15 de novembro de 1982 ocorreu eleigdes diretas em todo o pais para os cargos de governador, senador,
deputado federal ¢ deputado estadual.

15 OLIVEIRA, Joanyr de. Os deputados e as igrejas. Mensageiro da Paz, Ano 53, n.° 1150, Rio de Janeiro, 1 a
31 de janeiro de 1983, p. 4.

418 OLIVEIRA, Joanyr de. Os novos deputados evangélicos. Mensageiro da Paz, Ano 53, n.° 1153, Rio de
Janeiro, 1 a 31 de maio de 1983, p. 15.

47 DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Diretas-Ja: vozes da cidade In: FERREIRA, Jorge e REIS, Daniel
Aarao (orgs.). Op. Cit., p. 409-427.
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Entretanto, as Assembleias de Deus ndo se posicionaram publicamente sobre o
assunto, limitando-se Unica e exclusivamente a um comentario de Joanyr de Oliveira, em que
o articulista de o Mensageiro da Paz relacionou os deputados evangélicos que votaram contra
ou a favor da emenda Dante de Oliveira, sem expressar opinido particular sobre a posi¢cdo dos
parlamentares:

As pesquisas de opinido publica revelaram que mais de 90% dos brasileiros querem
elei¢des diretas, imediatas para Presidente. Essa modalidade de escolha é uma
tradi¢do republicana, interrompida nos ultimos 20 anos, que agora (19847 1986?
19887?) sera retomada. Seria interessante (mas ¢ praticamente impossivel) saber qual
a posi¢do dos evangélicos a respeito do assunto. Por isso vou me limitar aos nossos
deputados para que chegue ao conhecimento das igrejas a posicao por eles assumida

por ocasido da votacdo, dia 25 de abril, da Emenda Constitucional do Deputado
Dante de Oliveira.*"®

E continuou com a apresentagdo nominal dos parlamentares:

Votaram pelas ‘Diretas, ja’ (op¢do que levou milhdes as pracas publicas, nestes
ultimos meses): Daso Coimbra (PMDB-RJ), Sérgio Lomba (PDT-RJ), Mario de
Oliveira (PMDB-MG), Francisco Dias Alves (PMDB-SP), Siegfried Henser
(PMDB-RS) e Giodia Jr., de Sdo Paulo, este o unico parlamentar evangélico do PDS
a votar com a oposi¢do. Deixaram de votar: José Fernandes (AM), Enoch Vieira
(MA) e Eraldo Tinoco (BA), os trés do PDS.*"”

Realmente fica dificil mensurar o impacto que teve a votagdo dos deputados
evangélicos em relagdo as suas respectivas igrejas. Porém, no que diz respeito as estratégias
politicas que o PMDB e o PDS empreenderam, os parlamentares evangélicos, a exce¢do de
Gioia Jr., seguiram as orientacdes de seus respectivos partidos.

Em meados de 1984, Abrado de Almeida — que, desde 1979, tinha assumido a
direcdo de publicacdes das Assembleias de Deus — afastou-se do cargo em virtude de sua
transferéncia para os Estados Unidos e, em seu lugar, assumiu Nemuel Kessler. A partir dai, o
novo diretor de o Mensageiro da Paz foi mais sensivel ao contexto de mudancas pelo qual o
pais passava, reinserindo a politica na pauta do jornal.

Entre o fim de 1984 e durante todo o ano de 1985, Nemuel Kessler foi a principal
voz no meio das Assembleias de Deus a promover a participagao de seus membros na politica

do pais. Na edicdo de Natal, publicada em 1984, ele redigiu um editorial onde analisou o

418 OLIVEIRA, Joanyr de. Diretas: como votam os evangélicos. Mensageiro da Paz, Ano 54, n.° 1167, Rio de
janeiro, 1 a 31 de julho de 1984, p. 15.
19 Ibid.
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processo de “distensdo lenta e gradual” que estaria levando o Brasil para a “participagdo
" - 4
democratica de todos os segmentos da sociedade”.**

Sua leitura sobre a historia republicana brasileira, desde a proclamacao até o mandato
do general Jodo Baptista Figueiredo, baseou-se exclusivamente na reflexdo sobre as tramas
politicas que caracterizaram o pais em suas diversas fases. Para Kessler, o Brasil atravessou
instabilidades durante a “politica do café-com-leite”, que desembocou, em sua opinido na

institui¢do de uma ditadura sob o governo de Getulio Vargas. A respeito dos governos

militares, Kessler afirmou que:

Em 1964, apods 18 anos de regime democratico, atravessadas algumas tempestades,
desde que a nova Constituigdo foi promulgada em 1946, o Brasil se viu diante do

mesmo quadro de instabilidade, que resultou no actual ciclo revolucionario, prestes

a encerrar—se.421

Diferente da posicdo oficial assumida pela Igreja Presbiteriana Independente e pela
Igreja Metodista, os assembleianos, tal como os batistas, recusaram-se a admitir que o Brasil
tinha sido acometido por um golpe em 1964 e que um de seus desdobramentos foi a instalacao
de uma ditadura militar. Mais um exemplo de como a historia do pais foi compreendida de
maneira bem diversa entre os evangélicos no Brasil.

Continuando o mesmo artigo, Kessler defendeu que os evangélicos das Assembleias
de Deus deveriam assumir uma posi¢ao de prudéncia e ndo comprometimento com qualquer
governo, mas que, por outro lado, isto ndo significaria que os mesmos estariam, em suas
palavras, “alienados da realidade”.***

Joanyr de Oliveira foi o primeiro a endossar as palavras de Nemuel Kessler. Ele
realizou uma espécie de mea culpa em relagao ao comportamento politico dos assembleianos.
O autor afirmou o seguinte: “Entre nds, no Brasil, predomina o entendimento de que devemos
anunciar o reino dos céus, indiferentes, porém, a Justica na Terra, a injustica e desigualdade

42 ret \
entre os homens, que a Palavra de Deus tanto condena”.** Joanyr fez duras criticas a

indiferenca politica dos fiéis das Assembleias de Deus, concluindo o seguinte:

Desejo reiterar palavras ja consignadas neste artiguete e chamar a atengdo para o
desconsiderado espaco entre os dois extremos — o do envolvimento da Igreja na luta

420

KESSLER, Nemuel. Os evangélicos e a sucessdo presidencial. Mensageiro da Paz, Ano 54, n.° 1172, Rio de
Janeiro, 1 a 31 de dezembro de 1984, p. 3.

! Ibid.

22 Ibid.

423 OLIVEIRA, Joanyr de. Entre a politica e a indiferenca. Mensageiro da Paz, Ano 54, n.° 1172, Rio de Janeiro,
1 a 31 de dezembro de 1984, p. 19.
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politica e o da indiferenga para com a injustica e a corrup¢ao (em suma, os “pecados
.. . . . . . 424
sociais”), com os quais temos sido historicamente coniventes.

Uma nova fase, portanto, inaugurava-se no interior das Assembleias de Deus,
motivada ndo apenas pela reorientagdo de algumas de suas liderancas, mas, também, pelo
contexto politico e social do periodo. Os editoriais e artigos que se seguiram reafirmaram a
mesma posicao anterior. O proprio Tancredo Neves foi visitado pela Associagdo de Homens
de Negocios Pentecostais (ADHONEP) e filiou-se a mesma, tornando-se noticia no jornal
assembleiano.**’

Nemuel Kessler, por sua vez, realgou a necessidade de a Assembleia de Deus
“ampliar os horizontes e alcancar, inclusive, os altos escaldes do governo”, demonstrando
assim, em sua opinido, o importante papel e influéncia que a mesma teria na sociedade
brasileira.**® O debate sobre a Assembleia Nacional Constituinte foi o ponto culminante de
todas as agdes empreendidas desde Joanyr de Oliveira at¢é Nemuel Kessler para que a igreja
participasse ativamente da politica partidaria, elegendo seus proprios representantes.

Em maio de 1985, o editorial de Kessler afirmou, com todas as letras, que os
evangélicos das Assembleias de Deus deveriam votar em membros da igreja, ressaltando,
inclusive, o potencial das Assembleias de Deus para eleger um deputado constituinte em cada
estado. Inaugurava-se assim uma nova fase bastante importante para a compreensao politica
do pais com a formagdo de uma bancada evangélica que aumentaria a sua participacdo nas

decisdes do Congresso Nacional.

2.7. Manoel da Concei¢do: uma "janela" para a mesma paisagem

A historia das Assembleias de Deus, entre 1964 e 1985, -caracterizou-se,
majoritariamente, pelo conservadorismo e fundamentalismo religioso de seus membros.
Durante a ditadura militar no Brasil, o moralismo ético € o conservadorismo politico de suas
liderancas desmobilizaram a organizacdo politica dos fiéis da igreja, sobretudo no que diz
respeito a uma aproximacao com as esquerdas no Brasil.

Os fiéis assembleianos foram motivados a participar da politica, inclusive partidaria,

quando se tratava, principalmente, de defender posi¢cdes moralistas. Nesse sentido, o

2 Ibid.

423 TANCREDO Neves, o mais novo socio da ADHONEP. Mensageiro da Paz, Ano 55, n.° 1174, Rio de
Janeiro, 1 a 31 de janeiro de 1985, p. 1.

426 KESSLER, Nemuel. Tancredo Neves e as Assembleias de Deus. Mensageiro da Paz, Ano 55, n.° 1174, Rio
de Janeiro, 1 a 31 de janeiro de 1985, p. 2.
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absenteismo politico poderia até ser observado no comportamento dos fiéis das Assembleias
de Deus em relagdo aos partidos ¢ movimentos de esquerda, mas quase nunca em relagdo aos
de direita.

Porém, como em toda instituicdo religiosa, houve aqueles que destoaram da opinido
majoritaria, colocando-se, as vezes, em posi¢oes diametralmente opostas aquelas adotadas
oficialmente pela igreja. Do ponto de vista metodologico, isso nos permite identificar que nao
ha dominagdo — a excecdo da escravidao — que possa ser tomada de maneira absoluta a ponto
de reduzir o individuo a uma “massa” sobre o qual se impde uma forma. Segundo Weber, “em
toda relacdo de dever autoritaria, certo minimo de interesse em obedecer, por parte do
submetido, continua sendo, na pratica, a forca motriz normal e indispensavel da
obediéncia”.*”’

Neste sentido, os “descaminhos” que alguns evangélicos assumiram em
contraposicdo as orientacdes de suas respectivas instituigdes religiosas, permitem
compreender a histéria dessas igrejas a partir de outras janelas. O lider camponés e fundador
do PT, Manoel da Concei¢dao, €, nestes termos, um caso excepcional na historia das
Assembleias de Deus, mas que pode ser tomado como uma “janela” para compreender a
ditadura militar no Brasil a partir do olhar de um fiel daquela igreja, e expurgado pela propria.

Manoel da Concei¢ao foi evangélico, professor de escola biblica e auxiliar de pastor
na igreja Assembleia de Deus, em Santa Luzia, interior do Maranhdo e, posteriormente, no
povoado de Sdo Pedro do Caru, localizado no municipio de Bom Jardim, distante cerca de
350Km de Sao Luis.

Alguns livros j& foram publicados a seu respeito; a maioria deles enfatizando sua luta
como liderangca camponesa no Maranhdo ¢ em outros estados, bem como sua participacao
politica na fundac¢ao do PT. Porém, ha poucas informagdes a respeito de sua posi¢ao politica
como evangélico, principalmente entre as décadas de 1960 e 1970. Em suas lembrancas de
quando se tornou membro da Igreja Assembleia de Deus, por volta de 1957, Manoel da
Conceigdo destacou o seguinte:

Em Copaiba tinham as familias protestantes que se distinguiam basicamente em
Assembleia de Deus e Adventista do Sétimo Dia. A Assembleia de Deus era um
negdcio muito popular. Todo mundo se chamava de irmao, se visitava. O pastor

vinha de fora, de Bacabal do Mearim, que era sede do municipio. Ele chegava em
Copaiba e tinha um comportamento diferente dos padres.***

7 WEBER, Max. Op. cit. 1999, p. 190.
422 CONCEICAO, Manoel da. Op. Cit., p. 66.
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E continuou explicando o seguinte:

Pedi que queria ser crente, os crentes oraram por mim e eu passei a ser membro da
Assembleia de Deus. Na religido eu fui um cara que me destaquei. Assumi cargo de
professor de escola dominical. Depois passei a ser dirigente local da religido:
pregava, fazia curso e tudo mais.**

Sua projecdo como lider religioso em sua igreja contribuiu para que organizasse
reunides entre os lavradores locais. E foi justamente em uma dessas reunides que Manoel da
Conceigdo ficou marcado pelo resto de sua vida, como ele proprio afirmou, ao presenciar a
morte de uma idosa, juntamente com seu filho e seu neto, pelas maos de jaguncos locais, uma
morte caracterizada pela crueldade e frieza.

Manoel escapou com vida dessa reunido, mas com um tiro na perna. Depois disso,
retornou com a familia para Pirapemas — interior do Maranhdo — e, naquela cidade, viu a
invasdo de uma reunido de lavradores feita por policiais da Secretaria de Seguranga do
Estado. Novamente escapou do massacre e fugiu para o municipio de Pindaré, no ano de
1962.

Nao era para menos. O contexto politico no pais naquele periodo ndo era nada
tranquilo. Jodo Goulart havia tomado posse em 1961, depois de uma grande e tensa
negociacdo entre militares, congressistas ¢ o proprio Goulart. Desde o fim da década de 1950,
os trabalhistas, liderados por Jodo Goulart, defendiam reformas de base, inserindo a reforma
agraria e a legalizagio do Partido Comunista em sua pauta.**’

E ¢ justamente nesse cendrio de tensdes no campo que, em marco de 1964, Manoel
da Conceicdo se deslocou para Sao Luis para pedir a intervengdo do governo do estado nos
conflitos agrarios da regido do vale do Pindaré. Entretanto, a presenga de Manoel na capital
maranhense coincidiu com o golpe de 1964 que destituiu Jodo Goulart da presidéncia da
Republica.

Sua ida a capital maranhense foi motivada por funcionarios da Superintendéncia de
Reforma Agraria (SUPRA), que tinham feito uma sindicancia na regido do Vale do Pindaré,
averiguando a invasdo de gado sobre terras de lavradores. Ele contou com o apoio do
advogado Ricardo Bogéa e com a direcdo da Unido Maranhense de Estudantes Secundaristas
(UMES).

Porém, em 31 de margo de 1964, sem saber o que estava acontecendo, foi levado

para se esconder no palacio episcopal sob os cuidados de D. Antonio Batista Fragoso, entdo

2 Ibid., p. 67.
9 FERREIRA, Jorge. Op. cit.
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bispo auxiliar de Sdo Luis. De 14, viajou escondido sob a protegdo de trés freiras até a cidade
de Pedreiras, onde permaneceu durante 15 dias. Ao retornar para Pindaré, Manoel da
Conceigdo foi preso e espancado varias vezes. Apos ser liberado pelos policiais, refugiou-se
no povoado de Sdo Pedro do Caru.*!

Logo apds o golpe, operagdes militares foram realizadas na capital maranhense, no
sentido de mapear suspeitos de comunismo e opositores a “Revolu¢do”. O jornal Didrio da
Manha publicou, em 05 de abril de 1964, que o presidente da UMES, Admar Reis dos Santos,
tinha seu paradeiro desconhecido. Suspeitando-se que o mesmo estava escondido no interior
da ilha de Sao Luis, foram enviadas patrulhas militares para vasculhar diversos pontos da
cidade no intuito de encontra-lo.**

Em matéria publicada em 08 de abril de 1964, o mesmo periddico informou que a
médica Maria José Aragdo, o jornalista Bandeira Tribuzzi, Newton de Souza Melo e Benedito
Gomes Paiva encontravam-se presos por ordem do Ministro da Guerra. E, ainda, que as
autoridades federais continuavam realizando “batidas”, visando a apreensdo de documentos
comunistas no Estado.**?

E, em 09 de abril de 1964, o Didrio da Manhd informou a apreensao de livros,
revistas, jornais e boletins na sede da UMES, os quais foram tratados como “documentos de
ordem subversiva”.*** O clima era, portanto, bastante tenso, nado somente no Maranhao como,
também, em outros lugares do Brasil. Os que receberam a pecha de comunistas ou de
subversivos tornaram-se potencialmente personas non gratas.

Em um ambiente de suspeigdo e patrulhamento, Manoel da Concei¢do acabou por se
instalar na Mata do Caru, uma regido bastante afastada da capital maranhense ¢ de dificil
acesso. Foi justamente nesse lugar que ele retomou suas atividades a frente da Assembleia de
Deus. Em entrevista a Ana Galano ele comentou o seguinte:

Mas acontece que na época eu ainda era crente, muito religioso. O pastor comeca a
discutir comigo e me indica pra ser dirigente dos trabalhos da igreja protestante
Assembleia de Deus. Pensei, conversei 14 e resolvi construir uma pequena igreja.
Aos poucos, em vez de continuar o plano da compra de armamento, aquele pessoal

foi todo sendo ganho pra religido. Em vez de criar 14 uma base de revolucionarios,
. .. 4
criamos uma base religiosa.*

1 SANTOS, Manoel da Conceigo. Op. cit.

2 PRES. da UMES procurado pelo 24° BC. Didrio da Manhd, Sio Luis, 05 de abril de 1964, p. 3.

433 COMUNISTAS continuam presos no 24° BC. Didrio da Manha, Sao Luis, 08 de abril de 1964, p. 3.
4 UM MAL que se exterminou tarde. Didrio da Manhd, Sao Luis, 09 de abril de 1964, p. 1.

5 SANTOS, Manoel da Conceigdo. Op. cit. p. 124.
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Manoel da Conceigao relatou que foi um pastor local que lhe apresentou José Sarney
e José Antonio Aipe, em 1965. Empolgado pela imagem construida em torno de José Sarney,
como lideranga politica progressista, ¢ sob a influéncia de seu pastor, Manoel, como ele
proprio afirmou, “pregava” o Evangelho e fazia propaganda para os dois candidatos — o
primeiro para governador e, o segundo, para prefeito de Pindaré.*® O lider camponés relatou
um discurso de “Z¢&” Anténio em cima de um caminhdo, onde o candidato teria dito o

seguinte:

“Meu Deus, meu Jesus, eu quero aqui neste momento fazer um compromisso com
Deus e com esse povo. Se eu ndo cumprir isso que acabo de falar — fazer justica aos
trabalhadores da terra, fazer que o gado ndo coma mais a producdo de vocés, um
preco justo da producgdo, assisténcia médica, acabar com a doenga —, se eu for eleito
e nao fizer isso, meu Deus, pode mandar um raio que me parta aqui nesse
momento.”**’

Naquela eleicdo os dois “Zés” (Antonio e Sarney) sairam vitoriosos, mas nao
honraram o compromisso assumido com Manoel da Conceigdo. Jos¢ Antonio fechou a sede
do sindicato rural de Pindaré Mirim, onde Manoel foi presidente. O sindicato continuou
atuando na organizacdo dos trabalhadores rurais, promovendo, inclusive, escolas de
alfabetizacdo para adultos e criangas, o que lhe rendeu a pecha de governo paralelo.

Quanto ao governador eleito, Jos¢ Sarney, ele promulgou a Lei n.° 2.979/69 que
contribuiu diretamente para a abertura das fronteiras agricolas do estado do Maranhao para os
grandes grupos agroindustriais e pecuaristas, contribuindo para uma série de conflitos sociais
entre os grupos de fazendeiros e familias camponesas.”® A posi¢io assumida por José Sarney
em favor justamente dos grupos que Manoel da Concei¢do combatia colocou-os em campos
politicos diametralmente opostos.

A aproximagao do lider camponés com o marxismo se deu por volta de 1966, com o
acirramento dos conflitos agrarios. Ele afirmou que, “embora tivesse muitas contradigdes com
a igreja da qual era membro, ainda ndo tinha nenhum conhecimento marxista”.*** Foi um
“companheiro intelectual” que um dia lhe falou do problema da fé, para o qual Manoel
retrucou o seguinte:

“— Olha, companheiro, se vocé€ quer discutir o problema da luta em si, os problemas

do povo, estou de pleno acordo. Agora, quero te dizer uma coisa. Eu acredito em
Deus ¢ embora morra brigando, quero estar com minha Biblia aqui do meu lado.

6 Ibid., p. 126.

7 Ibid., p. 126-127

38 Para saber mais sobre este assunto, ver ARAUJO, Helciane de Fatima Abreu. Op. Cit.
9 SANTOS, Manoel da Conceigdo. Op. cit. p. 140.
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Nao vou discutir esse problema de Deus. Se for pra discutir esse problema, eu me
. i~ ~ , . 44
retiro da reunido e nio fico nesse negocio.”**

Mas a fala do companheiro intelectual acabou por inquietar Manoel da Conceigao no
sentido de entender o comportamento de alguns evangélicos. Em suas memorias, ele deu o
exemplo de um senhor chamado Clarindo Santos, “um dos mais ricos protestantes de Santa
Inés”. Segundo Manoel, este homem era uma espécie de Zaqueu arrependido, mas ndo tdo

arrependido assim, pois 0 mesmo fazia pressao ao pastor dizendo que

esse tipo de luta, que houve anterior a 1964, prejudicava as relagdes da igreja com os
comerciantes, o prefeito, as autoridades, na medida em que o sindicato contestava as
decisdes tomadas pelo poder local. O cara argumentava que tinhamos de respeitar
todas as autoridades, porque elas eram determinadas por Deus.*"!

Segundo Manoel da Conceicdo, os pastores o obrigaram a fazer uma opg¢ao: “ficar no

. g . 442 . R ,
sindicato ou ficar com Cristo”.”"” Uma escolha muito dificil de ser tomada por alguém que era

ativo na igreja. Além disso, Manoel da Conceigcdo afirmou que “grande parte desses
associados do sindicato eram protestantes”.**> Ao recordar de uma convencdo regional da
Assembleia de Deus, que ocorreu em novembro de 1966, na cidade de Santa Inés, interior do
Maranhao, Manoel da Conceigdo relatou que um pastor, vindo do Piaui, fez um discurso

voltado contra a subversdao e o mundo moderno:

Esse pastor comegou a enquadrar o Evangelho na luta contra as concepgdes do
chamado mundo moderno, o que nem se pregava naquela época na regido. Comegou
a dizer que existe uma doutrina que levaria a0 mundo moderno. Que ele tinha
andado na Republica Popular da China e que 14 ele viu escrito nas portas “queremos

444
um mundo moderno”.

E, ainda,

Que esse mundo moderno esta muito ligado aos comunistas, os capas-verde, correio
da besta-fera. Que esta besta-fera estd com a cabega na China e os pés na América
Latina, em Cuba. Que eles comecavam entdo a se infiltrar nos outros paises latino-
americanos, incentivando o sindicalismo. Os irmdos protestantes deveriam se
defender de tal doutrina porque isso era incompativel com a fé, com a religido e com
o reino de Deus.”**

0 1bid.
! bid.
*2 1bid.
3 bid.
4 1bid.
5 bid.
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Manoel da Conceigdo disse ainda que pediu a palavra na assembleia e que, apesar da
resisténcia dos pastores que organizaram o evento, conseguiu falar aos que estavam presentes,
expressando-se nos seguintes termos:

“Olha, irmaos, eu queria mostrar pra vocés que eu também ndo sei muito bem o que
¢ isso, ndo. Mas eu quero mostrar alguns exemplos de coisas modernas.” [...] Enfim,
existia uma diferenca muito entre uma casa de pastor com todas as caracteristicas

modernas e a casa de um trabalhador rural. Uma grande diferenga entre o terno todo
preparado do pastor e a roupa de um trabalhador rural.**®

E concluiu o seguinte:

Entdo se aproveitar o mundo moderno fosse um pecado, coisa do diabo, Satanas,
Belzebu, como ele tinha falado, eu achava que ndo eram exatamente os protestantes
pobres, os camponeses que iam pro inferno ou que estavam gozando dos bens que
tinham oferecido os capas-verde, correios da besta-fera, comunistas. Neste caso,
quem estava exatamente no inferno, gozando desses beneficios em primeiro lugar,
eram os pastores que estavam no nosso meio.**’

Manoel afirmou que foi nesse momento que se deu o rompimento dele com a
estrutura da igreja ¢ o seu expurgo da Assembleia de Deus. Porém, para ele, isso nao
significou uma ruptura ideoldgica com a religido. Relatando suas memorias, ele afirmou o
seguinte sobre esse assunto: “continuei crente, acreditando em Deus. Acreditando mesmo sem
nenhuma vacilagdo, embora nao fosse aceito como um membro integrado na hierarquia da
igreja. Continuei sendo crente em particular”.***

O testemunho de Manoel da Conceig¢do coloca em suspenso a igreja enquanto Unico
espaco legitimo de definicdo e afirmacdo do fiel ou crédulo. A racionalizagdo operada por
Manoel da Conceigdo, baseada em aspectos tanto subjetivos quanto objetivos, o convenceu de
que, embora ndo pertencesse a estrutura institucionalizada da Assembleia de Deus, ainda
assim, era evanggélico.

Nao fosse somente um revolucionario que combatia a opressao no campo, Manoel da

Conceig¢do revelou-se um contestador daqueles que detinham o monopdlio do sagrado.
95 449

\

Entretanto, sua hostilidade a “empresa burocratica da salvacao nao correspondia ao
estabelecimento de um carisma pessoal que, em virtude de seu carater profético ou mistico,
pretendesse indicar um caminho alternativo a Deus.

O “manter-se crente” pode ter significado, para Manoel da Concei¢do, manter-se fiel

a Deus, mas reconhecendo os estatutos religiosos de forma auténoma, tentando combinar, a

6 Ibid., p. 144.

“7 Ibid.

“* Ibid.

“9 BOURDIEU, Pierre. Op. cit.
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um s6 tempo, sua ética religiosa com a pratica politica. O seu afastamento da Assembleia de
Deus de modo algum impediu que Manoel da Conceicdo mantivesse relagdo com outros
evangélicos, pelo contrario. Ele relatou que entrou em contato com membros de outras igrejas
do interior do estado do Maranhdo e que grande parte desses evangélicos comecgou a romper
com a obediéncia irrestrita a igreja. Houve inclusive o caso, segundo Manoel, em que uma
Igreja Assembleia de Deus no povoado de Pimenta, em Pindaré, transformou-se em
Assembleia do sindicato, pois o povo se reunia ali para discutir os seus problemas.*’

Seu intenso envolvimento com as lutas dos trabalhadores rurais tornaram-no um alvo
a ser combatido tanto pelo governo do estado do Maranhdo quanto pelo governo federal. Sua
lideranga camponesa se destacava, cada vez mais, para além das fronteiras maranhenses, de
tal maneira que sua prisao se tornou prioritaria para o [V Exército.

Em 1968 ele sofreu um atentado, onde foi baleado por soldados da Policia Militar do
estado do Maranhdo e, em seguida, preso. Manoel teve a sua perna amputada em razao dos
tiros que sofreu e devido a negligéncia dos médicos que o operaram em Sao Luis. Ele atribuiu
a responsabilidade desse ato diretamente ao entdo governador do estado, José Sarney,
acirrando ainda mais as disputas politicas entre os dois.*'

Durante todo esse periodo de enfrentamento de Manoel da Concei¢ao com a policia e
o governo do estado do Maranhdo, ndo houve nenhuma nota em qualquer periddico
evangélico, muito menos em o Mensageiro da Paz a respeito do assunto. Os lideres das
Assembleias de Deus no Maranhdo ndo se pronunciaram sobre o caso de Manoel da
Conceigdo. Por outro lado, distribuiam panfletos contra o comunismo e os seus asseclas.*>*

Mas a mobilizacdo de camponeses e de outros segmentos sociais na cidade de Santa

Inés, vizinha a Pindaré, contribuiu para que, posteriormente, Manoel fosse solto, porém sob

vigilancia da policia. Em 1969 ele se deslocou para Sao Paulo, com o objetivo de tratar os

9 SANTOS, Manoel da Conceigdo. Op. cit. p. 145.

1A edigdo do Jornal “O Imparcial”, publicada em 24 de julho de 1982, apresentou uma reportagem com
Manoel da Concei¢do sob o titulo “Lider camponés reafirma que processard Sarney”. Nessa reportagem,
realizada durante uma entrevista coletiva em Sdo Luis, Manoel afirmou o seguinte: "Eu fui preso, metralhado,
softi torturas e fiquei mutilado e a responsabilidade pertence ao governador de entdo, José Sarney. Inclusive ele
mandou me fazer propostas indecorosas como pagar as despesas hospitalares, casa para morar gratuitamente,
bom emprego ¢ apoio eleitoral, julgando que eu abandonaria a luta em favor de meus companheiros do campo”.
Essa matéria foi colecionada pelos agentes do DOPS no Maranhéo e encontra-se no Arquivo Publico do Estado
do Maranhao, Fundo “DOPS”, Série “Atividades Politicas”, Dossié 63, Caixa 77.

#2 0s agentes do DOPS recolheram um panfleto distribuido pela Assembleia de Deus de Sdo Luis, cujo
frontispicio trazia o desenho de um urso com um quepe militar e a foice e o martelo tatuados em suas costas. O
urso era atacado por dois homens que portavam armas e pedras. O titulo do panfleto era “10 razdes porque o
Cristdo detesta o Comunismo”. O panfleto pode ser encontrado no Arquivo Publico do Estado do Maranhdo,
Fundo “DOPS”, Série “Estudantes”, Dossié 19, Caixa 40.
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ferimentos decorrentes da amputacdo de sua perna. Durante esse periodo, Manoel manteve
reunides com sindicalistas, inclusive do ABC paulista.*”’

Manoel da Conceigdo integrou o Comité da Acdo Popular (AP) e, nesta condicdo,
viajou de forma clandestina para a China, em 1969, onde permaneceu durante nove meses. E
surpreendente e complexa a trajetoria de Manoel da Conceigao nesse ponto. A despeito de sua
convicg¢ao religiosa evangélica, Manoel passou a integrar a AP, uma organiza¢do que,
segundo Alessandra Ciambarella, tem sua origem em 1962 e reunia os setores mais
progressistas da Igreja Catolica, entre os quais, a Juventude Universitaria Catolica (JUC) e a
Juventude Operéria Catolica (JOC).**

E no minimo curioso que uma lideranca camponesa e evangélica tenha integrado o
comité da AP, justamente num periodo em que no interior desta organizacdo prevaleceu uma
ala dirigente de clara inspiracdo marxista-leninista-maoista. Como bem explica a historiadora
Alessandra Ciambarella, as divergéncias internas da AP acabaram forcando algumas de suas
liderancas a romper com a organizacao, entre os quais, Paulo Stuart Wright e Jair Ferreira de
Sa que, ao serem desligados da AP, em 1972, fundaram a Ag¢do Popular Marxista-Leninista
(APML).*?

Em entrevista concedida a Hamilton Pereira e Ricardo de Azevedo, Manoel da
Conceigdo relatou que quando esteve na China frequentou uma escola onde realizou curso de
politica e de instru¢do militar, de guerra de guerrilha. Isto teria contribuido para que ele
também divergisse dos posicionamentos adotados por liderancas da AP quanto a estratégia
mais viavel ao processo revolucionario brasileiro.

Foi 1a [na China] que comegou minha divergéncia com alguns companheiros da AP.
Na época, a AP entendia que o Brasil era um pais semifeudal e semicolonial como a
China antes da revolucdo. Eu cheguei a conclusdo de que a China ndo tinha nada a
ver com o nosso pais. Tem uma histdria totalmente distinta. Entdo comegamos uma

guerra interna. O companheiro com quem a gente fechava mais ou menos era o
. . ~ . , . ,1e 456
Paulo Wright, que era da dire¢do nacional, mas também discordava dessa analise.

Ao retornar ao Brasil, também de forma clandestina, fixou-se no interior do Maranh3o,

em um lugar conhecido como Tufilandia. Um oficio do Ministério da Marinha, datado de 19

3 Entrevista concedida por Manoel da Conceicdo a Hamilton Pereira e Ricardo de Azevedo, publicada na
Revista Teoria e Debate, n.° 61, Sdo Paulo, fevereiro/mar¢o de 2005, com o titulo “Memoria: Manoel da
Conceicdo”. Disponivel em <http://www.teoriacdebate.org.br/index.php?q=materias/politica/manoel-conceicao>
Acesso em 02 de mar. 2014.

454 CIAMBARELLA, Alessandra. Do cristianismo ao maoismo: a historia da A¢do Popular. In FERREIRA,
Jorge e REIS, Daniel Aardo (orgs.). Op. Cit., p. 101-129.

*>3 Ibid.

46 MEMORIA: Manoel da Conceicdo. Revista Teoria e Debate, n.° 61, Sao Paulo, fevereiro/margo de 2005.
Disponivel em <http://www.teoriaedebate.org.br/index.php?q=materias/politica/manoel-conceicao> Acesso em
02 de mar. 2014.
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de julho de 1971, trouxe as seguintes informagdes sobre Manoel da Concei¢do aquele

momento:

1. Dados Conhecidos:

1.1 Manoel da Conceigdo no dia 15 de julho de 1968, por ocasido de diligéncias
destinadas a por fim as atividades subversivas desencadeadas por elementos da
ACAO POPULAR -, entdo dirigente do Sindicato dos Lavradores de Pindaré-Mirim
— foi baleado no pé.

1.2 Posteriormente, em 29 de setembro do mesmo ano, foi ele objeto de
manifestagdes populares na cidade de Santa Inés.*’

Com o passar do tempo, ele retomou suas atividades como lideranga camponesa,
atraindo novamente a aten¢do dos o6rgdos repressivos do Estado, de tal sorte que, em janeiro
de 1972, foi novamente preso, juntamente com o lavrador Luis, na cidade de Pindaré.*® Um
radiograma com o carimbo "URGENTISSIMO", assinado pelo comandante da Guarnigio
Federal de Sao Luis e dirigido ao secretario de seguranca publica do estado do Maranhao,
datado de 24 de fevereiro de 1972, deu conta da importancia da prisdo de Manuel da
Conceigao:

23 de Fevereiro de 1972. Informo que avido C-45 da For¢a Aérea Brasileira (FAB)
vai chegar a Sdo Luis dia 25 e regressara dia 26 entre cinco e seis horas, a fim de
transportar o individuo Manoel da Conceigdo Santos, que devera viajar algemado. A
escolta sera dada por um agente da Delegacia da Policia Federal, garantindo a FAB
o seu retorno a Sdo Luis. A Delegacia Regional da Policia Federal no estado do

Ceara ja esta ciente. Solicito todo apoio para a operagdo de embarque. Coronel
Mario Ramos.*’

7 ARQUIVO Publico do Estado do Maranhio, Fundo “DOPS”, Série “Ministérios”, Dossié 92, Caixa 56.

438 Segundo Manoel da Conceig@o, sua prisdo em Pindaré, em 1972, foi obra do acaso. Na entrevista concedida a
Hamilton Pereira e Ricardo de Azevedo, ele relatou que “tinha comegado a guerrilha 1a pro lado do Araguaia, e
os companheiros que aderiram aquela proposta estavam juntando alimento, arroz, para levar para aquelas bandas.
Fizeram uma desapropriagdo numa usina, tiraram uns 25 sacos de arroz pelado. Quando foi de manhéd, o dono
descobriu, foi a policia e denunciou. A policia foi procurar o ladrdo. E eu, que ndo sabia de nada, vinha de
Pindaré, num cavalinho castanho que tinha comprado. De repente deu uma chuva pesada, os rios encheram e eu,
que ndo podia andar a cavalo, fui a pé. Mas, com esta perna, fui pego na beira do rio, acusado de ladrdo de arroz!
Quando cheguei na delegacia, o povao estava esperando para ver quem era o ladrdo e comecou a dizer: ‘Ah, esse
ai ndo ¢ ladrdo! Esse é Manoel da Conceicdo. Ele ndo rouba!” Foi uma confusdo, os soldados ficaram tio
assustados que até rifle caiu da mao. Entdo o delegado disse: ‘Nao ¢ ladrdo, mas tenho uma procuragdo para
prender porque esse homem é subversivo’”. MEMORIA: Manoel da Conceigio. Revista Teoria e Debate, n.° 61,
Sao Paulo, fevereiro/margo de 2005. Disponivel em
<http://www.teoriaedebate.org.br/index.php?q=materias/politica/manoel-conceicao> Acesso em 02 de mar.
2014.

%0 conteudo do telegrama foi redigido da seguinte forma: “U CMT GU S LUIS MA - 118/E2 DE 23 FEV 72
PT RERA 116/E2 DE 22 FEV 72 PT INFO AVIAO C/45 FAB VAI CHEGAR A S LUIS DIA 25 ET
REGRESSARAH DIA 26 ENTRE CINCO ET SEIS HRS VG FIM TRANSPORTAR INDIVIDUO MANOEL
CONCEICAO SANTOS VG QUE DEVERAH VIAJAR ALGEMADO PT A ESCOLTA SERAH DADA POR
UM AGENTE DA DPF VG GARANTINDO A FAB SEU RETORNO A SAO LUIS PT DR/DPF/CE JAH
ESTAH CIENTE PT SOL TODO APOIO OP EMBARQUE PT CEL MARIO RAMOS CH EMP RESP CMDO
RM”. ARQUIVO Publico do Estado do Maranhdo, Fundo “DOPS”, Série “Ministérios”, Dossié 35, Caixa 50,
Oficio n.° 39 S/2 Ministério do Exército, IV Exército, 10? Regido.
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O mesmo oficio anterior ainda informou a necessidade de providéncias quanto aos
procedimentos de embarque de Manoel da Conceigdo, ressaltando que “deverdo ser tomadas
medidas de seguranga para que ndo haja nenhuma anormalidade, utilizando a critério dessa
Secretaria elementos da Policia Militar”.**® Apos sua prisio, em Sdo Luis, uma carta-
manifesto foi elaborada e distribuida em todo o estado, promovendo uma verdadeira
campanha por sua liberdade.**!

A carta-manifesto denunciou que o crime que Manoel cometeu era o de ter se
posicionado contra a ditadura militar, a qual “esfomeia o nosso povo, reprime, tortura € mata
os patriotas”. Em seu teor, o texto destacou que “patriotas e lideres populares ¢ mesmo
pessoas simples do povo e religiosos, quando sdo presos, sofrem torturas”, além de que alguns
desses presos “ja foram assassinados em carceres da ditadura”. Desse modo, o documento
conclamou as pessoas a prestar solidariedade ¢ “defender Manoel e Luis contra as torturas e
garantir as suas vidas”.

Para tanto, essa carta manifesto apresentou estratégias de como conseguir tal
objetivo: “visitd-los na prisdo” e “denunciar em particular o plano criminoso da Policia”. Por
fim, o documento encerrava com as seguintes frases de protesto: “ABAIXO A REPRESSAO
DA DITADURA”; “LIBERDADE PARA MANOEL DA CONCEICAO E LUIS”. A
despeito das reivindicagdes e dentincias, Manoel foi levado por agentes federais para o Rio de

462

Janeiro, onde foi brutalmente torturado.”™” Manoel da Conceicdo relatou do seguinte modo o

periodo em que esteve preso:

Numa madrugada me raptaram do Dops, me botaram num avido militar sem dizer
para onde ia. Quando cheguei, me disseram: ‘Vocé estda no DOI-Codi, no Exército
do Rio de Janeiro’. Paguei caro por essa ida a China, porque, ndo sei como, a
ditadura ficou sabendo. Nao esta escrito o que passei nessa prisdo. Sabe o que ¢ a
pessoa passar oito meses em subterraneos clandestinos, s6 saindo para ser torturado
ou ir para o hospital?*®’

E, ainda:

9 Ibid.

! Esta carta manifesto tinha como titulo "VAMOS LIBERTAR MANUEL DA CONCEICAO E LUIS", e
iniciava com um breve retrospecto sobre o atentado que Manoel sofreu em 1968, e sobre sua prisdo em 1972,
atribuida a capangas de usineiros e ndo a Policia Militar do estado. N&@o ha informagdes referentes a autoria da
carta. Mas, podemos identificar o carimbo da Policia Militar do estado do Maranhdo. Uma copia dessa carta-
manifesto encontra-se no Arquivo Publico do Estado do Maranhdo, Fundo “DOPS”, Série “Ministérios”, Dossié
35, Caixa 50.

462 Manoel da Conceigo descreveu com detalhes as torturas que sofreu durante o periodo em que foi mantido
preso no Rio de Janeiro. E espantoso, para dizer o minimo, que diante de tanta tortura Manoel da Conceigiio
ainda tenha sobrevivido. Ver CONCEICAO, Manoel da. Op. Cit.

3 MEMORIA: Manoel da Conceigdo. Revista Teoria e Debate, n.° 61, fevereiro/marco 2005.
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Depois de mais de seis meses, um dia eu estava numa cela e jogaram la um preso,
todo arrebentado, chamado Samuel Jorkevich. Ele era do Rio e disse: “Se eu nio
morrer e sair, vou espalhar que vocé estd aqui, escondido”. E foi isso que ajudou a
me salvar, a noticia correu. Ai me levaram para a Bahia. La fiquei uns quinze dias,
escondido no quartel, e tome cacete! Depois me mandaram para o Recife, de 14 para
Fortaleza. Eu me lembro que por seis vezes acordei no hospital com todos os dedos
pretinhos como carvao, a unha arrancada, os ouvidos estourados de tanta porrada, de

choque elétrico. Posso dizer que passei por semimorto umas seis vezes. Sem

SOCOI’I'O.464

A campanha por sua liberdade, iniciada pela AP, tomou grandes propor¢des a ponto
de envolver tanto a Igreja Catdlica quanto igrejas evangélicas. E provavel que a grande
visibilidade dada ao caso de Manoel da Concei¢dao na midia internacional o tenha protegido e
lhe garantido a vida, diferente do que ocorreu a outros colegas seus de militancia.

Apoés quase quatro anos de prisdo, Manoel da Conceic¢ao foi solto, em maio de 1975.
Ele relatou que, logo apos ter sido posto em liberdade pela Auditoria Militar no Estado do
Ceara, deslocou-se para Sao Paulo, onde foi preso novamente. Sua prisdo foi objeto de
manifestagoes de diversas organizagdes, entre as quais, a Anistia Internacional, a CNBB e o

CML. Sobre esse periodo, Manoel da Conceigdo relatou o seguinte:

Quando fui preso, houve uma intervengdo muito pesada da Igreja, no Brasil, e
também internacionalmente. A Anistia Internacional cumpriu um papel gigantesco.
Nos Estados Unidos — porque eu tinha sido evangélico —, os pastores divulgaram que
tinha sido preso um pastor evangélico. Criaram dezoito comités de solidariedade,
num trabalho coordenado pelo Marcos Arruda. Com toda essa pressdao, o governo
resolveu que s6 me soltava com a condi¢do de eu sair do Brasil. Os companheiros
que estavam na Suica, sabendo dessa informacdo, falaram com a Liga Internacional
de Direitos Humanos e veio um companheiro para me acompanhar daqui até Ia.
Fiquei na Suica trés anos e meio.

Ao retornar ao pais, ja no periodo da redemocratizagdo, Manoel da Conceigdo foi um
dos principais articuladores da fundagcdo do PT, sendo membro de sua direcdo nacional.
Candidatou-se pelo mesmo partido ao governo do estado de Pernambuco, em 1982, mas nao
foi eleito.*®® No Maranhio, em especifico, Manoel da Conceigdo ainda continuou vigiado pelo
DOPS, constando em seus arquivos, varios recortes de jornais que traziam noticia sobre o
lider camponés, mesmo na década de 1980. Manoel fez visitas as cidades de Imperatriz,

Caxias, Pindaré, Santa Inés e Sdo Luis, palestrando sobre a importancia da organiza¢do dos

“%* Ibid.

45 MEMORIA: Manoel da Conceigdo. Revista Teoria e Debate, n.° 61, fevereiro/mar¢o 2005.

466 Roberto Magalhaes saiu vitorioso, com 914.194 votos; Manoel da Conceicao, foi o ultimo colocado, obtendo
apenas 4.027 votos. Cf. LIMA, Maria do Socorro de Abreu. Revisitando o campo: lutas, organizacdo,
contradi¢des — Pernambuco 1962-1987. Recife, 2003. 261 f. Tese (Doutorado em Histdria). Centro de Filosofia e
Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2003.
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trabalhadores rurais contra os latifundiarios e refor¢ando sua oposicao politica a oligarquia

Sarney.

Desde a sua origem até o inicio da década de 1980, as Assembleias de Deus no Brasil
reforcaram o ascetismo religioso entre seus membros. Isto contribuiu para que os fiéis da
igreja se tornassem refratdrios a musica popular, ao esporte, as artes cénicas e, até mesmo, a
politica. Entretanto, as mudangas que ocorreram no pais ¢ no mundo também promoveram
transformagdes no interior da igreja, as vezes, ndo muito bem recebidas por suas principais
liderangas.

A ditadura militar no Brasil serviu a Assembleia de Deus para acentuar os elementos
morais, conservadores e fundamentalistas que caracterizaram esta igreja ao longo de décadas.
Por outro lado, as Assembleias de Deus enxergaram nos militares, um governo capaz de
imprimir ordem a uma sociedade que lhes parecia desajustada. A relagdao entre estas duas
institui¢des — Assembleias de Deus ¢ Forgas Armadas — trouxe beneficio a ambos na medida
em que a no¢do de respeito e obediéncia irrestrita as autoridades constituidas foi um dos
principais pilares de apoio dessas institui¢des.

Entretanto, ainda que a orientagdo pastoral da maioria das igrejas evangélicas,
espalhadas pelo pais, tenha se voltado para o apoio ao governo militar, inclusive apelando a
bases biblicas, isto ndo significou, necessariamente, que todos os fiéis, em suas respectivas
igrejas, tenham sido obedientes a palavra sacerdotal.

No caso das Assembleias de Deus, as transgressdes foram excepcionalmente raras
durante o periodo militar. Mas, a partir da segunda metade da década de 1980, com o
fortalecimento do movimento feminista, o restabelecimento de um governo civil no pais, a
organizacdo de uma Assembleia Nacional Constituinte e a diminuicdo da censura, as

Assembleias de Deus foram inseridas em um novo cenario, forgcando-a a fazer adaptacdes.
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Capitulo 3 — “A Pdtria para Cristo”: as Igrejas Batistas e sua adesido ativa a

ditadura militar

A origem dos batistas ¢ um assunto controverso, tendo em vista as grandes
diferengas entre os grupos batistas que tratam do tema. Para alguns, a origem pode remontar
aos tempos apostolicos, enquanto que, para outros, ela se deu no século XVII, no contexto dos
movimentos separatistas na Inglaterra.*®’ No Brasil, a presenca batista remonta ao final do
século XIX e esta intrinsecamente vinculada a agao missionaria dos batistas norte-americanos,
em especifico, a Convengdo Batista do Sul dos Estados Unidos.

Compreender esse vinculo ¢ importante para que se possa, inclusive, entender as
escolhas que os batistas brasileiros, em sua maioria, fizeram ao longo de sua historia, e o
comportamento que a Convencao Batista Brasileira (CBB) assumiu durante a ditadura militar
no Brasil.

A historiadora Elizete Silva explica que, no cendrio de tensdes em torno da
escraviddo nos Estados Unidos, a Convengdo Batista recusou-se a admitir missionarios
escravocratas. As igrejas batistas do sul romperam com a convencdo criando a Southern
Baptist Convention, que admitia, entre outras coisas, o trabalho escravo.*®

Com a derrota do Exército Confederado — que aglutinava os soldados sulistas norte-
americanos —, a historiadora informa que, ap6s o término da Guerra de Secessao (1861-1865),
cerca de dois mil sulistas instalaram-se no Brasil, do qual faziam parte alguns fiéis batistas, os
quais poderiam reorganizar suas vidas em um pais que mantinha relagdes economicas com 0s
Estados Unidos e que, também, ainda admitia a mao de obra escrava.

E nesse contexto que a Southern Baptist Convention decidiu enviar missionarios da
Junta de Richmond, em 1882, organizando a Primeira Igreja Batista do Brasil, voltada para
brasileiros, instalada na cidade de Salvador, Bahia. A igreja recém-instalada adotou a
confissdo de Fé The New Hampshire, seguindo os principios postulados pelos missionarios
norte-americanos, onde se destacam: batismo de adultos, por imersdo e ap6s a conversao;
salvacdo apenas pela fé, pela graca e intermediacdo de Cristo; total separacdo entre Igreja e

Estado.

7 Sobre o assunto, ver SILVA, Elizete. Os batistas no Brasil In: SILVA, Elizete, SANTOS, Lyndon de Aratijo,
ALMEIDA, Vasni de (orgs.). Op. Cit. A historiadora expde com bastante propriedade as correntes que discutem

as origens batistas no mundo, bem como o percurso dos batistas no Brasil.
468 11 -
Ibid.
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Com o objetivo de divulgar suas doutrinas no pais, os batistas se serviram de folhetos
evangelisticos e jornais, sendo que O Jornal Baptista, publicado a partir de janeiro de 1901,
tornou-se o principal 6rgdo oficial das Igrejas Batistas no Brasil. O periodico foi fundado no
Rio de Janeiro pelo pastor William Edwin Entzminger, um norte-americano da Carolina do
Sul que havia se formado em Teologia pelo Southern Baptist Theological Seminary.

Inicialmente, O Jornal Baptista circulava trés vezes por més — sempre nos dias 10,
20 e 30 —, mas, posteriormente, tornou-se uma publicacdo semanal voltada, sobretudo, aos
fiéis da propria igreja. A aquisi¢do do periddico se dava por meio de assinaturas que poderiam
ser anuais ou por pacotes (semestral, trimestral, 10 exemplares, 20 exemplares...).

Seu expediente informava, em 1963, que se tratava de um 6rgdo da CBB, doutrinario
e noticioso, subordinado a Junta de Escolas Dominicais ¢ Mocidade da CBB e que a diregao
do jornal era responsavel, perante a lei, por toda a matéria publicada, mas que, perante a
igreja, as colaboragdes assinadas eram de responsabilidade de seus autores. E, por fim,
informava aos seus leitores que os artigos publicados ndo representavam necessariamente a
opinido do jornal.*®’

Os artigos, em sua maioria assinados por pastores batistas, eram encaminhados para
a redacdo de O Jornal Batista, os quais passavam pela apreciagdo de seu diretor. Dito isto,
podemos tomar O Jornal Batista como uma das principais fontes de investigagdo dos
posicionamentos politicos e teoldgicos que os pastores e leigos batistas assumiram durante o
periodo da ditadura militar no Brasil, os quais as vezes refletiram, as vezes nao, a posi¢ao
oficial da CBB.

Minha intencdo neste capitulo foi tentar responder as seguintes questoes: Qual era a
postura politica defendida pelas principais liderangas batistas no periodo imediatamente
anterior ao golpe de 1964? Qual a atuacdo das Igrejas Batistas nos movimentos de adesdo ao
golpe de 1964? Como se deu o envolvimento dessas igrejas com os governos militares? Em
que medida houve liderangas batistas que se opuseram ao regime instalado? Como assuntos a
exemplo de ecumenismo, comunismo, evangelho social, teologia da libertagdo, politica
partidaria, tortura, anistia, redemocratizagdo, entre outros foram tratados por articulistas de O
Jornal Batista?

A leitura minuciosa desse periédico permitiu-me, entre outras coisas, observar que, a
despeito de um comportamento politico majoritario que se instituiu entre os batistas, houve

um periodo que se caracterizou pela contraposi¢do de ideias, ¢ onde o dissenso era ainda

49 EXPEDIENTE. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 1, Rio de Janeiro, 5 de janeiro de 1963, p. 5.
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respeitado pelos batistas. Isto nos ajuda a compreender, em parte, a complexidade politica,

teoldgica e social que caracterizava — e ainda caracteriza — essa igreja.
3.1. A democracia batista

Em 1963, O Jornal Batista apresentava uma linha editorial que se caracterizava pela
forma democritica como tratava seus colaboradores e articulistas. Pastores batistas de
diversas correntes teoldgicas e politicas expressavam sua opinido e debatiam de forma publica
suas ideias. Aquele ano, o diretor do periédico era o pastor Almir S. Gongalves.*"

O tempo em que esteve na dire¢do de O Jornal Batista, Almir Gongalves manteve-se
discreto, manifestando-se pouquissimas vezes sobre temas polémicos. Muito embora fosse um
opositor contumaz do comunismo e adotasse posi¢cdes conservadoras, ele garantiu que n’O
Jornal Batista houvesse espaco para o debate de ideias, mesmo as mais conflituosas.

Naquele periodo, ndo somente Almir S. Gongalves, como a maioria dos batistas e
demais evangélicos de outras denominagdes manifestavam oposi¢cdo ao comunismo. Como ja
dito nos capitulos anteriores, 0 comunismo era tomado como antitese do cristianismo entre os
evangélicos. Em uma frase: um inimigo a ser combatido.

Nao somente os batistas, como boa parte da populagdo brasileira tinha aversao ao
comunismo. O historiador Rodrigo Patto S& Motta explica que “os grupos sociais
atemorizados pela ‘ameaga’ ou ‘perigo’ comunista, (...) trataram de organizar-se e articular
uma contra-ofensiva visando combater o projeto revolucionario”.*’' Ao tratar sobre as
representacdes atribuidas ao comunismo no Brasil, Rodrigo Motta observa o seguinte:

Essencialmente, o comunismo foi identificado a imagem do “mal”, tal qual as
sociedades humanas normalmente entendem e significam o fendmeno, ligando-o a
ideia de sofrimento, pecado ¢ morte. A ag¢do dos comunistas traria formas de
sofrimento como fome, miséria, tortura e escravizagdo; a nova organizagdo social

por eles proposta implicaria em pecado, pois questionava a moral cristd tradicional
defendendo o divorcio, o amor livre € 0 aborto.*”?

A maneira como o comunismo foi tratado pelos batistas ndo difere em substancia ao

modo como presbiterianos, assembleianos e metodistas se comportaram em relacdo ao

470 Almir dos Santos Gongalves nasceu em Cachoeiro de Itapemirim, no estado do Espirito Santo, em 18 de
setembro de 1893. Frequentou ainda cedo as reunides de culto batista, onde se converteu, aos 17 anos. Foi
ordenado pastor batista em 1922. Bacharelou-se em Direito, em 1934. Assumiu a dire¢do de O Jornal Batista em
1946, cargo que ocupou durante dezoito anos. Morreu em 17 de Julho de 1981, ainda cumprindo suas fungdes de
pastor em sua igreja.

' MOTTA, Rodrigo Patto S4. Op. cit. p. 5.

2 Ibid., p. 75.
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mesmo. Tomado como um sistema teérico e politico que negava a Deus, o comunismo de
modo algum foi ponto de inflexdo entre os fiéis batistas.

O pastor Almir Gongalves, por exemplo, afirmou que “o comunismo ndo ¢
simplesmente uma ideologia politica ou econdmica cujos conceitos, casualmente, firam
principios biblicos, mas é um sistema frontalmente antagdnico & fé cristd”.*”* Para ele, o
comunismo era de fato uma ameaca, talvez at¢ mal dimensionada por aqueles que por ele
nutriam alguma simpatia.

Oh! Se tal ideologia viesse a dominar em nossa patria, acaso ficariam satisfeitos
esses simpatizantes que hoje tém seus lares, suas igrejas, levam seus filhos onde
quer leva-los, da-lhes em casa a educacdo que lhes apraz? (...) Infelizmente esta ¢ a

sombria perspectiva que ameaga as nagdes onde o comunismo esta exercendo a sua
influéncia.*’*

Por outro lado, o pastor David Malta do Nascimento,*”> que representava os setores
mais progressistas da Igreja Batista, também condenava o comunismo, porém, sem as
afetacdes que por vezes caracterizaram a postura de seus colegas pastores. A oposicao que ele
sustentou em relagdo ao comunismo se baseava na discordancia tedrica que ele tinha frente
aos marxistas. Na coluna “Diretriz Evangélica” que mantinha n’O Jornal Batista, ele escreveu
que:

A luz deste conceito que aceitamos e pregamos, repelimos, consequentemente, todo
sistema que pretenda ver no homem, tdo somente, o objeto, condicionado por fatores
externos e relagdes extrinsecas. Sejam relagdes econdmicas, de produgao, ou de que

outro nome tenham. Este €, alias, equivoco que geralmente incidem varios tipos de
. . . 476
humanismo, sobressaindo, dentre outros, 0 marxismo.

43 GONCALVES, Almir S. A Biblia opina sobre o comunismo. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 3, Rio de
Janeiro, 19 de janeiro de 1963, p. 2.

“7* Ibid.

475 Nascido em 22 de maio de 1919, em Mutuipe, interior da Bahia, David Malta do Nascimento era de uma
familia pobre. Em Itabuna, Bahia, trabalhou como empregado no comércio. Provavelmente ao final da década de
1930 ele se transferiu para o Rio de Janeiro, onde concluiu seus estudos secundarios. Em seguida, formou-se na
Faculdade Nacional de Direito e, depois, em Teologia no Seminario Batista do Sul. Casou-se com Helena,
médica e filha de pastor. Apods ser ordenado, David Malta passou a pastorear a Igreja Batista Bardo da Taquara,
na regido de Jacarepagud, no inicio da década de 1950. Nesse mesmo periodo, ajudou a fundar o movimento
“Diretriz Evangélica”, que pretendeu fomentar entre os evangélicos uma participagdo ativa, baseada no
engajamento politico e social. Este movimento mantinha um programa radiofénico na Réadio Copacabana,
sediada no antigo estado da Guanabara, sempre aos sabados, as 7:30 h, além de o jornal Diretriz Evangélica ¢
uma coluna n’O Jornal Batista, onde ele e Hélcio da Silva Lessa eram os responsaveis. Ele identificava-se com
setores da esquerda e com o evangelho social, muito embora fosse contra o comunismo. Teologicamente, pode
ser identificado com a corrente liberal. Em 22 de maio de 2009, o Nucleo do Rio de Janeiro da Fraternidade
Teologica Latino-Americana, prestou homenagem aos lideres desse movimento, entre os quais, David Malta que,
aquela data, havia completado 90 anos. Ele faleceu aos 96 anos de idade, em 08 de junho de 2015.

476 NASCIMENTO, David Malta. O homem. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 5, Rio de Janeiro, 02 de fevereiro
de 1963, p. 5.
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A influéncia dos missionarios batistas norte-americanos, e, principalmente, a relagao
que a CBB manteve com a Southern Baptist Convention, contribuiram profundamente no
contexto da Guerra Fria para que a aversdo ao comunismo € ao marxismo se aprofundasse
ainda mais entre os batistas brasileiros. Isto trouxe implicacdes, inclusive para a restri¢ao das
Igrejas Batistas em relagdo ao ecumenismo e a Teologia da Libertacdo, identificados,
invariavelmente, como movimentos simpaticos a0 comunismo/marxismo.

Dito isto, portanto, ndo havia discordancias nevralgicas entre as liderancas batistas
quanto a este assunto, nem antes, nem durante e nem apds o golpe de 1964. Os embates eram
outros, embora impregnados profundamente pelo cenario politico e religioso daquele periodo.
Nao somente a Conferéncia do Nordeste, em 1962, mas, também organizagdes
paraeclesiasticas, tais como o CMI (Conselho Mundial de Igrejas) e o ISAL (Igreja e
Sociedade na América Latina), provocaram, entre alguns setores cristdos, a necessidade de um
engajamento politico voltado para as demandas objetivas do ser humano.

Nesse ponto, David Malta foi a principal lideranga batista a defender, em vez de
assistencialismo social, agdes sociais que promovessem uma transformagao de fato no cenario
de miséria, fome e pobreza que atingia parte significativa da populacao brasileira. Seus artigos
e posi¢des se caracterizaram ao longo do ano de 1963 por defender um evangelho social e
ecumeénico.

Entretanto, para outro segmento batista, essa posi¢do politica e teoldgica feria os
principios de norma e conduta da igreja. Delcyr de Souza Lima*” se tornou o representante
desse setor mais conservador, que se caracterizou, por um lado, pela forte oposicao ao
ecumenismo, ao evangelho social e, por outro, pela defesa da moral, dos costumes, insistindo
em uma ascese religiosa puritana que estimulava o estranhamento do mundo, isto é, um tipo
de comportamento que negava o prazer com o mundo como, por exemplo, jogar futebol, ir ao
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cinema, assistir programas de entretenimento, etc.

477 Delcyr de Souza Lima nasceu em 27 de novembro de 1927, na cidade de Sdo Fidelis, Rio de Janeiro.
Converteu-se aos 15 anos, na Primeira Igreja Batista de Bangu. Formou-se primeiramente Bacharel em Teologia
no Seminario Batista do Sul, sendo consagrado pastor em 1952. Casou-se com Dinalva, com quem teve cinco
filhos. Bacharelou-se em Ciéncias Juridicas pela Universidade Gama Filho, no Rio de Janeiro. Se autodeclarava
conservador e defensor do fundamentalismo religioso. Criou, em meados da década de 1960, uma coluna n’O
Jornal Batista denominada “Trincheira”, em oposi¢do a “Diretriz Evangélica”. Foi um dos fundadores do
Seminario Teoldgico Batista de Niteroi, tornando-se seu Diretor Executivo de 1984 a 1985. Em 2015, Delcyr de
Souza ocupava o cargo de Diretor do Seminario Teologico Batista Brasileiro e de redator de uma das revistas da
Junta de Educac@o Religiosa e Publicagdoes (Juerp), 6rgao criado pela CBB, em 1907, para administrar a
atividade editorial da igreja.

78 Weber discute de forma particular a ascese protestante que caracterizou as seitas anabatistas e batistas. Entre
os elementos identificados pelo autor, a “rigorosa evitfagdo do ‘mundo’” aliada a um esfor¢co de imitar a vida
exemplar dos primeiros cristdos, constituem tragos significativos que permaneceram entre as igrejas oriundas dos
movimentos anabatistas. Entretanto, é preciso ter cuidado ao observar que esse estranhamento do mundo foi



171

No contexto da década de 1960 e 1970, € possivel perceber claramente que havia
pelo menos duas grandes correntes no interior das Igrejas Batistas. A primeira se caracterizou
pela defesa do ecumenismo, do evangelho social e da teologia liberal, enquanto que a segunda
corrente foi sua antitese.

Essas duas correntes batistas se enfrentaram ao longo do ano de 1963, expondo suas
opinides por meio das paginas de O Jornal Batista. Isto demonstra que, no limite, a CBB,
bem como a dire¢do do referido jornal estavam de acordo em garantir espaco ao debate de
ideias entre os fiéis.

Esta observagdo ¢ importante uma vez que, entre 1963 e 1985, cerca de 70 (setenta)
membros batistas, entre pastores e leigos, expuseram suas opinides sobre questdes politicas e
sociais por meio de artigos n’O Jornal Batista. No entanto, a maioria desses artigos foi
publicada entre 1963 e o primeiro trimestre de 1964, o que nos permite refletir sobre as
influéncias do contexto politico da época sobre a linha editorial do periddico.

Até o golpe de 1964, a corrente batista progressista desfrutou de um ambiente que
lhe permitiu pelo menos propor mudangas a igreja — fossem estas de carater doutrinario,
teologico, administrativo e/ou pedagogico. Para este setor, os batistas ndo poderiam nutrir
uma postura de aversdo ao mundo, mas, pelo contrario, envolver-se com a realidade na
perspectiva do atendimento as demandas sociais, assumindo consciéncia politica de forma
mais critica e contundente. Em suma, era urgente promover transformagdes nas comunidades
religiosas e nas institui¢des batistas, bem como participar de forma ativa da vida do pais.

O pastor David Malta, um dos fundadores e lider do movimento “Diretriz
Evangélica”, tentou influenciar os fiéis batistas para atuarem de forma mais politizada no
Brasil. Por meio de uma coluna que mantinha n’O Jornal Batista — a qual levava o mesmo
nome do movimento — ele e outros colaboradores traziam informagdes sobre o pais e o
mundo, além de provocar seus leitores sobre questdes politicas e sociais.

No inicio de 1963, a coluna “Diretriz Evangélica” trouxe informagdes sobre a
iniciativa do governo de Jodo Goulart em estabelecer relagdes comerciais com paises do leste
europeu,479 bem como sobre a greve dos nauticos no estado do Rio de Janeiro, alids, criticada
pelo comentarista da respectiva coluna por ter sido inoportuna, dadas as circunstancias

politicas em que se encontrava o pais, as vésperas de um plebiscito que decidiria sobre o

levado a atitudes menos ou mais rigorosas, conforme a comunidade religiosa. Disto também resultaram as
diferencas entre quakers, menonitas e batistas. Sobre este assunto, ver mais em WEBER, Max. 4 ética
protestante e o “espirito” do capitalismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.

9 VAO ser ampliadas as relacdes comerciais externas do Brasil. O Jornal Batista, Ano LXIIIL, n.° 3, Rio de
Janeiro, 19 de janeiro de 1963, p. 5.
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retorno ou nio do regime presidencialista.**® Quanto a este assunto, David Malta conclamou
todos os batistas a um “encontro civico” no dia 6 de janeiro de 1963, nos seguintes termos:

E nenhum eleitor deve faltar. Nao constrdi a descrenga. No meio das desilusoes ¢
preciso lutar. Sabemos das decepgdes do povo. Mas avangar ¢ o Unico caminho.
Devolvamos os poderes ao Presidente da Republica. Vamos dizer NAO ao Ato

Adicional. Para que o presidente governe. E que governe o Presidente... E o seu
481
dever...

Embora esta convocatoria n’O Jornal Batista tenha sido publicada apds o plebiscito,
ficou claro que entre os batistas havia pastores e leigos que se posicionaram favoravelmente a
Jodo Goulart, defendendo ndo apenas o presidencialismo, mas os poderes do legitimo
presidente do Brasil.

Para este setor, os batistas deveriam ter uma participagdo mais efetiva na politica
brasileira e identificada com a classe trabalhadora. Hélcio da Silva Lessa™* — pastor da Igreja
Batista de Itacuruca, na Guanabara, e que também compds os quadros do setor progressista da
igreja — foi o encarregado em debater sobre o papel dos semindrios batistas na conjuntura
brasileira do inicio da década de 1960, durante a 45* Assembleia da CBB, que ocorreu em
Vitéria, Espirito Santo, em janeiro de 1963.

Sua palestra foi publicada integralmente n’O Jornal Batista ¢ ¢ um documento
importante para demonstrar como havia um setor entre os pastores e leigos batistas que ndo se
viu desvinculado dos problemas sociais existentes entre as classes trabalhadoras. Para Hélcio
Lessa, havia uma situagdo pré-revoluciondria cuja origem estava num processo de
conscientizagdo de homens que “ndo aceitaram por muito tempo, no entanto, viver

inconscientemente a situacdo de crise que sobre eles se abateu” e por isto decidiram

8 GREVE dos nauticos tende a ceder. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 3, Rio de Janeiro, 19 de janeiro de 1963,
p- 5. A noticia foi comentada do seguinte modo: “Com a aproximacao do Plebiscito, nenhuma classe deveria
fomentar greves. Estamos no apagar das luzes de 62. A tomada de posigdo para restaurar a vida institucional do
pais, sera a de 6 de janeiro. O mais justo ¢ que todos se contenham por um pouco”.

I ENCONTRO civico, dia 6. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 3, Rio de Janeiro, 19 de janeiro de 1963, p. 5.

82 Natural da cidade de Campos, interior do estado do Rio de Janeiro, Hélcio da Silva Lessa nasceu no dia 9 de
agosto de 1926. Ingressou no Seminario Teoldgico Batista do Sul, em janeiro de 1947, tornando-se,
posteriormente pastor da Igreja Batista em Vigario Geral, em 1951. Casou-se com Odete Faria, em 1952 e, logo
em seguida, foi enviado pela Junta de Missoes Estrangeiras da CBB para trabalhar como missionario em
Portugal, onde atuou por nove anos. Ao regressar ao Brasil, em 1962, assumiu a Igreja Batista Itacurugd, no Rio
de Janeiro. A partir dai deu-se sua aproximacdo com o pastor David Malta com o qual estabeleceu uma relagdo
de amizade e de militancia politica. Hélcio ndo somente contribuiu com o movimento Diretriz Evangélica como,
também, foi o relator da Comiss@o de Acdo Social da CBB. Exerceu a docéncia no Semindrio Teologico Batista
do Sul entre 1978 ¢ 1985. Faleceu em 5 de junho de 2009.
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“determinar a sua sorte e¢ construir conscientemente a realidade porvir’.**’ Diante deste
quadro, Hélcio Lessa entendeu que,
ndo tendo sido possivel evitar para o nosso povo as provagdes da crise que vivemos,
resta-nos a convicgdo de podermos influir ativamente, através de uma participagdo

corajosa, oportuna ¢ esclarecida, na criagdo de um porvir que melhor corresponda
L, . N . 484
aos legitimos anseios dos homens e as expectativas do nosso Deus.**

Hélcio Lessa defendeu, ainda, uma formacao teologica mais refinada aos futuros
pastores batistas, por meio de uma reestruturagdo curricular ¢ administrativa dos seminarios
teologicos da igreja, com um contetido pedagogico que ensinasse desde cedo aos seminaristas
o valor em se debater ideias, em lidar com o dissenso, contribuindo, desse modo, para uma
atuagdo nos campos missiondrios em que se compreendessem € se respeitassem as
especificidades de cada lugar.

Em um contexto onde os movimentos de emancipa¢ao pululavam nas colonias
europeias na Africa — regidio para a qual eram enviados muitos missionarios evangélicos — a
posicdo defendida por Hélcio Lessa tentou promover uma atuacdo missiondria batista
compromissada com a transformacdo e libertagdo de segmentos sociais historicamente
desprestigiados.

Nesse sentido, outros pastores batistas também se pronunciaram sobre o assunto,
reforcando este tipo de pratica missionaria. Rolando de Nassau, por exemplo, chamou a
aten¢do para o fato de que os missiondrios estrangeiros estavam encontrando “povos em
processo revolucionario” e que, em razao disso, “poucos missionarios sao ouvidos, s6 pelo

~ 4
fato de pertencerem a nagdes poderosas”.*®

Algumas atitudes e opinides de lideres politicos que se dizem cristdos tém
prejudicado o trabalho missionario em varias partes do mundo. Por exemplo: o
despejamento de bombas atdmicas em Hiroxima e Nagasaqui, a politica racial do
governo sul-africano, a segregacdo contra os negros no sul dos Estados Unidos, o
bombardeamento de represas coreanas, das cidades argelinas e da capital cubana,
atos de violéncia cometidos pelas poténcias ocidentais, que se dizem cristds,
endurecem os coragdes contra a fé cristd e suscitam a pergunta: terd autoridade para
falar de amor e paz, uma religido que ndo tem dado as poténcias capitalistas uma
consciéncia responsavel a respeito dos males da guerra?*®

3 L ESSA, Hélcio da Silva. O papel dos nossos seminrios na atual conjuntura denominacional. O Jornal
Batista, Ano LXIIL, n.° 6, Rio de Janeiro, 09 de fevereiro de 1963, p. 4.
484 11

Ibid., p. 4.
485 NASSAU, Rolando de. Missdes e o processo revolucionario. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 12, Rio de
Janeiro, 23 de marco de 1963, p. 5.
¥ Ibid.
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De forma muito corajosa e coerente, Rolando de Nassau pds em xeque a pratica
politica de paises como, por exemplo, Inglaterra e Estados Unidos, os quais foram, durante
muito tempo, as principais nagdes a enviar missionarios cristdos com fins evangelisticos para
varias regides do mundo, entre elas, o Brasil.

No entanto, paradoxalmente, para Rolando de Nassau, essas mesmas nagdes eram
responsaveis por tolerarem e por vezes alimentarem segregacionismos raciais, promover e
participar diretamente de conflitos armados, subjugando econdmica e politicamente povos que
pretendiam sua emancipa¢do. Ora, como uma religido que enfatizava a paz e o amor poderia
ter missionarios tolerantes com injustigas?

E importante ressaltar que, antes da Teologia da Libertagdo se estabelecer como um
tipo especifico de praxis religiosa voltada aos oprimidos, ja existiam alguns setores
evangélicos que se mobilizaram em favor dos fracos e injusticados, denunciando mazelas
sociais e fazendo autocritica em relagdo as suas instituigdes religiosas.

Diferentemente do que se possa pensar, isto ndo foi tdo pontual e raro entre os
evangélicos, pelo menos ndo até 1964. O pastor batista lomael Sant’Anna, por exemplo,
afirmou em um artigo que o evangelismo tinha que ser mais objetivo, ndo se limitando as
paredes de um templo, mas que atraisse “operérios e estudantes, intelectuais e cientistas”.**’

Por sua vez, o pastor Otoniel P. Sampaio propds uma reflexao sobre o nascimento de
Jesus Cristo, chamando a atengdo para a profissdo do pai de Jesus — carpintaria —, bem como
para o fato de que foram camponeses que anunciaram o seu nascimento, “valorizando assim
duas forcas ponderaveis do progresso e da grandeza do mundo em que vivemos, que sdo 0s
trabalhadores e os camponeses, naquela época desprestigiados”.*™®

Otoniel Sampaio ressaltou ainda que Jesus “ndo escolheu seus discipulos entre os
abastados”, pois sabia que “os ricos s6 conduzem as massas pobres em sentido contrario as
mesmas, para nao se despojarem de seus privilégios”.489 Em sua tentativa de atualizar textos
biblicos face aos problemas sociais no Brasil, Otoniel Sampaio afirmou que Paulo, antes de
sua conversdo, pertencia a “burguesia romana”, mas que, uma vez convertido, “foi sentir a

dureza da vida”, trabalhando “como um dos nossos muitos trabalhadores da construcao civil

de hoje”, concluindo que:

7 SANT’ANNA. Tomael. Religido para o tempo presente. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 15, Rio de Janeiro,
13 de abril de 1963, p. 4.

488 SAMPAIO, Otoniel P. O carater social do nascimento de Cristo. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 20, Rio de
Janeiro, 18 de maio de 1963, p. 5.

“* Ibid.
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E triste milhares de pais verem seus filhos morrerem de fome, em tenra idade,
mendigando pdo, jogados a toda sorte de desgracas e, desde a infincia como
marginais, analfabetos e cheios de doengas, quando nada disto deveria existir se ndo
fosse a tremenda desigualdade entre os homens, que concentram nas maos as
riquezas que ndo lhes pertencem, a terra que ¢ de Deus (Salmo 24:1) e o produto da
terra que ¢ para todos (Eclesiastes 5:9). Quando isto for bem observado, ninguém
adoraré4:9100 seu Deus com o estomago vazio e estabeleceremos a justi¢a de Cristo no
mundo.

Como se pode ver, o artigo foi uma critica contundente a forma como o cristianismo
era vivido pelos proprios cristdos. Mais uma vez ¢ possivel observar que, para este setor
batista, era imprescindivel atualizar a prdxis evangélica. O tempo do Cristo era, também, o
tempo presente, impregnado pelas mesmas contradi¢des e dificuldades. Os injusticados ainda
eram praticamente 0s mesmos — carpinteiros, camponeses, operarios — assim como oS
responsaveis pela injustica — ricos e burgueses.

Essa leitura bastante politizada da Biblia e, em particular, do Cristo, deve ter
contribuido também para que este setor batista se identificasse com as reformas pretendidas
por Jodo Goulart. Na coluna “Diretriz Evangélica”, Hélcio da Silva Lessa afirmou que o
presidente da Republica se manifestou muito bem em sua mensagem ao pais, pois, em sua
opinido, “acima de todo aspecto administrativo, estd o problema humano o problema da
justiga social, o problema da mortalidade infantil, do pauperismo, da subnutri¢cdo, o problema
da fome”. E concluiu afirmando que “desenvolvimento sem justica social ¢ tirania. fez bem o
Presidente”.*!

Isto ndo se limitou ao discurso, pois pastores evangélicos em Brasilia se uniram em
apoio as reformas pretendidas por Jodo Goulart. Em 7 de maio de 1963, o deputado federal

492

Aurino Valois™* (PTB-PE), liderou a visita de 24 pastores evangélicos do Distrito Federal ao

presidente da Republica.*”

“ Ibid.

491 LESSA, Hélcio da Silva. Mensagem do presidente da énfase a justi¢a. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 16,
Rio de Janeiro, 20 de abril de 1963, p. 5.

2 Aurino Valois nasceu em Vitéria de Santo Antdo, interior de Pernambuco, em 12 de junho de 1918.
Bacharelou-se pela Faculdade de Direito de Recife, em 1945. Era Membro da Igreja Evangélica Congregacional
da Vitdria, em sua cidade natal. Envolveu-se com a politica logo apds concluir a faculdade. Foi eleito deputado
federal em 1958 e 1962 pelo PTB. Apds a instituigdo do bipartidarismo no Brasil, filiou-se 8 ARENA, em 1965,
sendo reeleito por esta legenda, em 1967. No pleito de novembro de 1970, atingiu apenas a primeira supléncia,
encerrando o seu mandato, em 1971. Em 1975, passou a integrar a diretoria da Companhia Vale do Rio Doce,
cargo que ocupou até a sua morte, em 2 de abril de 1989. CENTRO DE PESQUISA E DOCUMENTACAO DE
HISTORIA CONTEMPORANEA DO BRASIL — CPDOC. Documentos de Arquivos Pessoais. Verbete: Aurino
Valois. Disponivel em: <http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx>. Acesso em: 05 jan. 2015.
3 Todos os pastores, missionarios e leigos foram relacionados na reportagem, garantindo assim a visibilidade e
representatividade de cada uma das respectivas igrejas e instituigdes evangélicas. Entre os pastores, constaram
nesta relacdo um congregacional, um da Cristd Evangélica, um da Igreja de Cristo, trés metodistas, quatro
batistas, cinco da Assembleia de Deus, nove presbiterianos, além de representantes da Confederacdo Evangélica
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O pastor da Igreja Memorial Batista de Brasilia, Eber Vasconcelos, foi o responsavel
por dirigir uma mensagem ao presidente, onde afirmou que aquele grupo de pastores
representava cerca de sessenta igrejas, emprestando ‘“‘solidariedade”, “apoio moral” e
“assisténcia espiritual” ao governo de Goulart.

Eber Vasconcelos reportou-se a Biblia para afirmar que ela “ensina o respeito as
autoridades legalmente constituidas e nos concita a colaboracdo com aquelas que trabalham
para o bem-estar coletivo”.*** Portanto, na opinido do representante evangélico ali presente,
Jodo Goulart ndo somente era o ocupante legal do cargo de presidente da Republica, como
também estava ali de forma legitima, pois o plebiscito de 6 de janeiro devolveu a Goulart os
poderes de chefe de Estado. Além disso, na opinido daqueles representantes evangélicos,
Goulart estava trabalhando em prol da coletividade, de modo que Eber Vasconcelos concluiu
o0 seguinte:

Tem Vossa Exceléncia nosso aprego e simpatia, pois sabemos quio duras tém sido
as dificuldades administrativas e como ¢ grave a problematica nacional! Por isso as
igrejas evangélicas do Distrito Federal acompanham a atuagdo do Governo e
humildemente rogam a Deus que abengoe ao Presidente Jodo Goulart, confortando o
seu coracdo e exercendo uma influéncia benéfica e salutar sobre a sua administragao.

Que a serenidade, caracteristica principal do Presidente Goulart, continue a orientar
v~ . . e . . 4
as suas decisdes, ditadas pelo ideal cristio de bem servir & comunidade!*”

Eber Vasconcelos e os demais pastores ali presentes tinham dimensio do simbolismo
politico que aquela audiéncia representava. A declaragdo de apoio a um presidente que foi
impedido de tomar posse logo apos a rentincia de Janio Quadros; que softria duras criticas de
diversos grupos politicos e camadas sociais; e que, ainda, era acusado de ser comunista, foi,
além de um gesto de solidariedade, uma demonstracao clara de que havia setores evangélicos
simpaticos a Jodo Goulart.

Entretanto, aquele grupo de pastores ndo tinha uma identidade politica que lhe fosse
comum. Basta lembrar que ali estavam presentes deputados federais evangélicos de trés siglas
partiddrias distintas: Aurino Valois, congregacional, filiado ao PTB de Pernambuco;
Geremias Fontes, presbiteriano, filiado ao Partido Democrata Cristdo (PDC), no Rio de

Janeiro; e Daso Coimbra, congregacional, filiado ao Partido Social Democratico (PSD),

Brasileira, da Sociedade Biblica Brasileira e mais trés deputados federais (Aurino Valois, Geremias Fontes e
Daso Coimbra).
4 NASSAU, Rolando de. Pastores evangélicos visitam presidente Goulart: o Brasil precisa de reformas. O
.4]9(§rnal Batista, Ano LXIII, n.° 21, Rio de Janeiro, 25 de maio de 1963, p. 5.

Ibid.
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também no Rio de Janeiro. Isto demonstra o quanto era heterogénea e complexa essa
. L. . . - 4
representatividade evangélica que manifestou apoio a Jodo Goulart.**®

Entretanto, ¢ possivel afirmar que setores evangélicos apoiaram o presidente
brasileiro nao apenas em aten¢do ao principio biblico de obediéncia as autoridades, alias,
bastante té€nue entre os evangélicos. O apoio também se deu porque tais setores,
especialmente os mais engajados com a defesa do evangelho social, identificaram-se com a
proposta das reformas de base, vistas como um alento as classes sociais desfavorecidas.

Por sua vez, o presidente fez um discurso de agradecimento a comitiva, onde
destacou o contingente evangélico no Brasil e a contribuicdo destes para a realizagdo de obras
sociais e educacionais no pais. E aproveitou o ensejo para reafirmar a necessidade de se levar
adiante as reformas de base:

Nesta hora, em que sdo urgentes as reformas estruturais, em que grave ¢ a realidade
nacional, em que as paixdes politicas, os animos partidarios, os interesses de grupos
e os debates ideoldgicos ficam mais acirrados, faz-se necessario a palavra
equilibrada e pacificadora. (...) Desejo que as reformas de base se processem dentro
da paz nacional e das normas legais! Por isso, espero contar com o apoio dos

evangélicos para levarmos avante o desenvolvimento brasileiro, nesta fase atribulada
A . 4
na vida nacional.*’

Tanto o presidente quanto os pastores evangélicos presentes aquela audiéncia sabiam
que o cenario politico e social no Brasil era tenso, o que refor¢ou a importancia daquele ato.
Nao foi simplesmente uma carta dirigida a Goulart. Os pastores se deslocaram para o Palacio
da Alvorada para empenhar apoio e solidariedade ao presidente do pais, o que denota outro
ponto importante para compreensao da histéria do protestantismo brasileiro. Como visto até
aqui, os evangélicos estiveram longe de se caracterizarem por um absenteismo politico de
fato.

O “Dar a César o que ¢ de César ¢ a Deus o que ¢ de Deus” funcionou muito mais

como uma retorica conservadora que tentou — as vezes com sucesso, as vezes nao — anular o

4 E bom lembrar que Janio Quadros foi eleito presidente da Republica pelo PDC, em 1960, apoiado pela Unido
Democratica Nacional (UDN), arquirrival do PTB. Por outro lado, o PSD era um partido que se caracterizou pela
habilidade de se manter no poder, estabelecendo aliangas que lhe foram convenientes conforme a conjuntura
politica e social que se apresentava. Exemplo disso foi o que representou a alianca entre PSD/PTB para levar a
presidéncia da Republica Eurico Gaspar Dutra, Gettlio Vargas e Juscelino Kubitschek. Entretanto a medida que
o PTB radicalizou suas posi¢des na defesa da reforma agraria sem indenizagdes ¢ aproximou-se de quadros do
Partido Comunista Brasileiro (PCB), o PSD, no Congresso Nacional, aproximou-se da UDN. Essa relacdo tao
complexa em época de radicalizacdo politica ¢ explicada pela historiadora Lucilia de Almeida Neves Delgado.
Ver mais em DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Partidos politicos e frentes parlamentares: projetos,
desafios e conflitos na democracia In: FERREIRA, Jorge ¢ DELGADO, Lucilia de Almeida Neves (orgs.). O
tempo da experiéncia democratica: da democratizacdo de 1945 ao golpe civil-militar de 1964. 3.ed. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010. (O Brasil republicano, v. 3), p. 127-154.

*7 NASSAU, Rolando de. Pastores evangglicos visitam presidente Goulart: o Brasil precisa de reformas. O
Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 21, Rio de Janeiro, 25 de maio de 1963, p. 5.
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engajamento de evanggélicos com a politica, sobretudo com movimentos que eram vistos por
estes segmentos religiosos conservadores como sendo de esquerda. E, a despeito das teses
académicas que insistiram — e ainda insistem — no absenteismo politico de evangélicos — pelo
menos até antes da Assembleia Nacional Constituinte de 1986 — ¢ possivel verificar o quao
significativo foi a participacdo politica, inclusive partidaria, de evangélicos no Brasil.

Mas, pari passo as manifestagdes de apoio a Jodo Goulart, havia também setores
batistas que colocaram em suspenso as posi¢des politicas assumidas por seus pares, revelando
a desconfianga que nutriam para com o governo. O pastor Ebenezer Cavalcanti, da Igreja
Batista “Dois de Julho”, em Salvador, Bahia, foi uma das liderancas batistas a se manifestar
dessa forma. Em um artigo que escreveu sobre a educacdo no Brasil, ele ressaltou o seguinte:

Desprezemos os politiqueiros profissionais que lisonjeiam o voto dos analfabetos,
para sobre eles continuarem cavalgando. (...) Comunistas exploram a ignorancia do
povo. Politicos profissionais participam com os comunistas na mesma exploragéo.
(...) Falta-nos um grande lider nacional, democrata sincero, homem de carater e

acdo, que tenha a visdo conjunta, em profundidade dos problemas brasileiros. Basta
de peleguismo e de aventuras.*®

O pronunciamento de Ebenezer Cavalcanti se inscreve em um contexto onde a defesa
do voto dos analfabetos era uma das bandeiras do Comando Geral dos Trabalhadores (CGT),
que manteve relagdes com o PCB e o PTB. Segundo os historiadores Antonio Luigi Negro e
Fernando Teixeira da Silva, o CGT “se envolveu fortemente em campanhas que marcaram de
maneira indelével o governo de Jodo Goulart”, *” entre elas, a “greve pela legalidade”, em
agosto de 1961 e a “greve geral pelo plebiscito”, em setembro de 1962. A aproximagdo de
Goulart com o movimento sindical desde quando era ministro do Trabalho no segundo
governo Vargas e as greves que ocorreram em seu governo contribuiram para que forgas
golpistas acusassem Jodo Goulart em fundar uma “Republica sindicalista” no pais.

Além disso, € preciso chamar a atengdo para a disputa pelos bens simbdlicos pela
legitimidade do poder, e que mobilizou diversos atores sociais. Segundo Jorge Ferreira, “as
imagens que descrevem o ‘grande lider’ e o ‘bem comum’”, além de outras, “sdo, nos
momentos de crise, disputadas pelos grupos adversarios e em concorréncia politica”.”” Para

Ebenezer Cavalcanti ndo havia uma “lideranga nacional”, nem um “homem de carater ¢

498 CAVALCANTI, Ebenézer Gomes. Ministério de Educagdo. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 13, Rio de
Janeiro, 30 de margo de 1963, Suplemento Educagao, p. 3.

499 NEGRO, Antonio Luigi e SILVA, Fernando Teixeira da. Trabalhadores, sindicatos e politica (1945-1964). In:
FERREIRA, Jorge e DELGADO, Lucilia de Almeida Neves (orgs.). Op. Cit., p. 73.

%0 FERREIRA, Jorge. O imagindrio trabalhista: getulismo, PTB e cultura popular 1945-1964. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2005. p. 284.
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acdao”, inclusive no cargo de presidente da Republica. Em sua opinido o que havia era
peleguismo e politiqueiros mancomunados aos comunistas.

Nesse sentido, ¢ possivel afirmar que a critica, ainda que de forma indireta, foi
dirigida contra Jodo Goulart, uma vez que o presidente ndo reuniria os valores necessarios e
imprescindiveis ao exercicio do seu cargo. Para este setor batista, Goulart era destituido dos
elementos simbolicos que revelariam sua legitimidade como lideranga politica para governar
o Brasil.

Semelhante atitude teve o pastor Elias M. Gomes. Em uma carta dirigida a redagao
de O Jornal Batista, ele criticou as matérias, noticias e artigos que eram publicados na coluna
“Diretriz Evangélica”. Em um tom bastante inconformado, ele afirmou que aquela se¢dao do
jornal estava “manifestando partidarismo ideologico que ¢ peculiar a certa ala de nossa
politica nacional”. >!

Para Elias Gomes, embora David Malta — um dos responsaveis pela coluna n’O
Jornal Batista — fosse um “lider reconhecido e til a denominagdo”, ele ndo poderia usar as
paginas do jornal para “catequese politica de seus leitores”. Sendo assim, Elias Gomes
solicitou ao redator chefe, Almir S. Gongalves, que a coluna “Diretriz Evangélica” fosse
suspensa definitivamente, pois, para ele, O Jornal Batista deveria cumprir sua fungdo
evangelizadora e ndo “criar cisdes em nosso meio”. >

Como se pode perceber, em 1963, ficou claro que havia um confronto direto entre
duas correntes que concorriam diretamente pela orientacdo das Igrejas Batistas no Brasil. De
um lado, uma ala progressista, que tinha entre suas bandeiras a defesa do evangelho social, do
ecumenismo, do envolvimento com a classe trabalhadora, ¢ que se identificou com as
reformas de base propostas por Jodo Goulart, sobretudo a reforma agraria.

No lado oposto, situava-se uma ala batista que se caracterizou, no plano teoldgico,
por ser contra o ecumenismo e o evangelho social, e avessa aos movimentos de
pentecostalizagdo que pairavam sobre as igrejas reformadas no Brasil. No plano politico, essa
ala era contraria as greves de trabalhadores, a reforma agraria e mantinha desconfianga para
com o presidente Jodo Goulart, por identifica-lo como comunista ou, pelo menos, simpatico
aos comunistas.

Esses dois grupos trocaram acusagdes e defenderam suas bandeiras de luta, sendo O

Jornal Batista a arena privilegiada para este confronto de ideias. Varios artigos foram

501 GOMES, Elias M. Carta a redacdo. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 23, Rio de Janeiro, 8 de junho de 1963,
p. 5.
> Ibid.
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produzidos ao longo do ano de 1963, expressando a opinido de cada uma dessas alas batistas,
sem que houvesse cerceamento, até entdo, a um ou outro individuo.

O debate a respeito da filiagdo ou ndo da CBB a CEB também trouxe a tona as
diferengas entre as duas correntes. Em entrevista ao O Jornal Batista, o pastor Silas Falcao
afirmou que era contrario a filiagdo dos batistas a CEB, para ele, um 6rgio que teria ligagdes
com o CMI, o qual estaria repleto de “lideres modernistas em teologia” e acentuadamente
ecumeénico. Silas Falcdo demarcou claramente as fronteiras que definiam o seu lugar e de
outros batistas naquele contexto:

Como batistas brasileiros nds somos fundamentalistas, no &mago. Nao que
pertencamos a qualquer grupo fundamentalista ou sigamos a sua orientagdo. Somos
fundamentalistas, porque cremos nas doutrinas fundamentais das Escrituras

Sagradas, nossa regra de fé e de pratica. Somos fundamentalistas por natureza. (...)
. T . , . . 503
Como batistas brasileiros somos contrarios ao ecumenismo a qualquer preco.

E, ainda:

Como batistas cremos que devemos exercer uma influéncia positiva na sociedade
em que vivemos. Ndo devemos ficar alheios aos sofrimentos e as necessidades
temporais dos homens. Mas, a nossa mensagem principal é pregar a Cristo
crucificado para salvagdo de todo aquele que cré. As outras cousas vém depois, € se
colocam num plano secundéario. (...) Evangelho social ¢ uma grande heresia dos
tempos modernos.*™*

Temos aqui praticamente uma profissao de fé da ala conservadora batista. A defesa
de um evangelho fundamentalista em oposi¢dao a um evangelho social denunciava também as
escolhas politicas que vieram a caracterizar essa corrente. Era praticamente impossivel que
alguém adepto do evangelho social ndo fosse simpatico as reformas de base. Mas, em sentido
oposto, os que eram refratdrios ao evangelho social também eram avessos as reformas
propostas por Goulart. Nao se tratava, portanto, de apatia politica, mas um lado do
conservadorismo politico que desmobilizava a organizagao politica.

Os antagonismos teolodgicos e politicos entre as duas correntes batistas foram se
tornando cada vez mais evidentes no segundo semestre de 1963. Nao seria for¢oso dizer que
elas reverberaram as tensdes politico-sociais que o pais viveu naquele periodo, onde os
enfrentamentos se tornaram mais diretos e incisivos.

René Dreifuss esclarece que, naquele periodo, o Instituto de Estudos e Pesquisas

Sociais (IPES) e o Instituto Brasileiro de Ag¢do Democratica (IBAD) estimularam uma

83 FALCAO, Silas. Sobre a filiagdo a4 Confederacio Evanggélica do Brasil: “serd muito melhor marcharmos
juntamente, respeitando-os mutuamente”. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 27, Rio de Janeiro, 6 de julho de
1963, p. 1.

% Ibid., p. 6.
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“reagdo quase histérica das classes médias que, por sua vez, fortaleciam a racionalizacao
militar para a intervengdo”. ’” Segundo Dreifuss, essa elite organica composta pelo
IPES/IBAD “montou, de fato, uma eficiente e poderosa rede de relagdes publicas e pericia
profissional nos campos da comunicacdo e propaganda” com o objetivo de influenciar a
opinido publica “contra o governo, a esquerda e o trabalhismo”.”*

Setores batistas mais conservadores engrossaram as fileiras dos que acreditavam que
0 comunismo estava a espreita, manifestando-se sutilmente por meio de agdes que,
posteriormente, foram caracterizadas como subversivas. O pastor Moysés Silveira, por
exemplo, afirmou de forma contundente que “a admissdo de estudantes nos conselhos
universitarios ¢ plano para a subversdo da ordem e desprestigio da autoridade nas escolas da
América Latina”."’

Tanto Hélcio da Silva Lessa quanto David Malta ja haviam se manifestado
favoravelmente a participagdo maior dos alunos nos conselhos universitarios. No entanto, para
Moysés Silveira, que integrava a corrente batista conservadora, era inconcebivel tal
reformulacao nos seminarios.

Os defensores dos alunos foram qualificados por Moysés Silveira como “inocentes
uteis”. Para ele, os tais “advogados” dessa participagdo discente nao deveriam se iludir com
“essas teses de sabor comunista, pois esta ideologia antes de alcangar o poder, fala muito na
participa¢io do povo na administra¢io publica e depois lhe nega tudo”.”*

A disputa entre os dois setores batistas avangou para uma luta cada vez mais
acirrada, onde cada um dos dois grupos tentava desqualificar o outro ou, no limite, demonstrar
a sua incoeréncia, inclusive, no que diz respeito aos ensinamentos biblicos. Os confrontos,
assim, foram ganhando cada vez mais contornos politicos, denunciando os interesses em jogo
de ambos os lados.

O pastor da Segunda Igreja Batista do Rio de Janeiro, Beny Pitrowsky, chegou a
criticar o comportamento politico entre os batistas. Em um artigo que denota uma

surpreendente lucidez sobre o cenario que se avizinhava, Beny Pitorowsky esclareceu

primeiramente que era muito grave o momento que o pais atravessava. Em suas palavras,

5 DREIFUSS, René Armand. 1964: a conquista do estado. Agdo, politica, poder e golpe de classe. 5.ed.
Petropolis, RJ: Editora Vozes, 1987. p. 245

% Tbdi.

7 SILVEIRA, Moysés. Participagdo de estudantes nas congregagdes das escolas superiores. O Jornal Batista,
Ano LXIII, n.° 28, Rio de Janeiro, 13 de julho de 1963, p. 2.

% Ibid., p. 2.
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“grave sob muitos aspectos, porém mais grave porque se aproxima o momento da definicao,

quando se decidiré pela continuidade das liberdades ou o seu completo aniquilamento”.””

Em sua opinido, havia um descompasso entre o discurso e a pratica batista, isto
porque a miséria campeava no Brasil, mas os batistas ndo queriam se preocupar com isto, pois
havia “o céu a nossa espera”. Demonstrando desconforto com seus pares — os quais diziam
que a missdo da igreja era simplesmente pregar — Beny Pitrowsky argumentou de que Cristo
ndo agiu assim, uma vez que “a maior parte do ministério de Cristo foi gasto na rua, com o
povo, curando, ensinando, trabalhando”.'”

Em sua mea culpa — estendida também aos outros batistas —, Beny Pitrowsky
convenceu-se de que nao era mais possivel condenar os homens insubordinados, pois, em sua
opinido, se os batistas se omitiam a ajudar o povo que softria, pelo menos havia aqueles que
estavam “levando o povo a lutar pela sua propria sobrevivéncia”.

Quando aparece, entdo um homem publico que inflama o povo a sedi¢do, saimos a
condend-lo... . Quando surge outro que fala abertamente em “justica social”,
“reformas estruturais”, “direitos humanos”, em vez de tapar-lhe a boca com o nosso
SERVICO (prova do nosso AMOR), preferimos o caminho mais curto e mais

comodo: chamamo-lo (sic) de COMUNISTA! Julgamos assim ter resolvido o
problema... "'

Ao tentar compreender o processo histdrico pelo qual passavam as igrejas batistas,
David Malta publicou um artigo que realgcou ainda mais o abismo entre os setores divergentes,

cuja analise foi a seguinte:

Coisa interessante ha nesta marcha da historia, uma constante: a vanguarda ¢ a
resisténcia; os que sonham com o futuro, os que se amarram ao passado; os que
avangam ¢ os que permanecem. Os primeiros, idealistas; os ultimos, insensiveis as
coisas novas, ao dia novo, a hora nova. Deste modo, jamais uma ideia renovadora,
deixou de encontrar com seus ferrenhos opositores.?

E prosseguiu,

Foi e tem sido assim em todos os planos da vida humana. Nas ciéncias, nas artes,
quanto as doutrinas econdmicas ¢ correntes de pensamento. O mesmo ocorre na vida
das instituigdes, inclusive, em relagdo a propria Igreja, sua estrutura e métodos. E
uma constante: liberais e tradicionais, avangados e retrogrados, idealistas e
conservadores, a vanguarda em busca do futuro, a resisténcia cega, sem visdo, presa
ao passado.’"

399 PITROWSKY, Beny. Apologismo da inagao. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 28, Rio de Janeiro, 13 de julho
de 1963, p. 4.

10 Ibid.

> Tbid.

S12 NASCIMENTO, David Malta do. Progresso. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 28, Rio de Janeiro, 13 de julho
de 1963, p. 5.
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Na percepcao de David Malta, a marcha da Historia revelava ndo somente sua
dialética, como, também, as ambivaléncias entre os homens. Para ele, era preciso prosseguir,
avancar, mesmo que “surjam os defensores do status quo, com ares de donos da verdade,
para, em nome do passado e do tradicionalismo, oferece[reJm a mais feroz resisténcia a
marcha da histéria”.”'* O quadro politico que ele desenhou para aquele periodo misturava
esperanga e medo.

Diante do agravamento da crise politica no pais e do acirramento das disputas entre
os dois setores batistas no interior da denominagdo, pela primeira vez, desde a sua posse, o
presidente da CBB, pastor Rubens Lopes, resolveu dirigir uma carta aberta a todos os batistas
brasileiros.

O texto apresentava, em seus primeiros paragrafos, um cendrio catastrofico. Suas
palavras diziam que pairava “em toda a parte, surdas ameagas, vindas ndo se sabe donde. Dir-
se-ia que uma bomba reldgio estd escondida em algum lugar, para explodir a qualquer
instante”.”"> Em seguida, o presidente da CBB sugeriu que todos os batistas cerrassem
“fileiras para uma ofensiva evangelistica sem precedente”.>'® Desse modo, foi lancada a
solugdo oficial da CBB para os problemas do pais: uma “Campanha Nacional de
Evangelizagao” por meio de propagandas nos diversos meios de comunicagao e nas ruas.

O slogan da campanha — “Cristo, a Unica esperanga” — reforcou a ideia defendida
pelos setores conservadores das igrejas batistas de que Cristo era a unica solu¢do para os
problemas do pais. Renunciou-se assim, oficialmente, em se discutir os problemas nacionais
sobre outros prismas que ndo apenas o religioso. Espiritualizou-se a miséria, a fome, a
pobreza e as injusticas, na expectativa de se colher, segundo palavras do préprio Rubens
Lopes, uma “abundante safra de conversdes”.”"”

Desse modo, o presidente da CBB e os setores conservadores da igreja, decidiram
promover uma campanha que cumpria pelo menos dois objetivos: o primeiro, ampliar o
numero de fiéis nas igrejas batistas; e o segundo, mas ndo menos importante, desmobilizar
setores batistas mais engajados politicamente e que vinham crescendo no interior das igrejas,
principalmente entre os jovens.

A decisdo do presidente da CBB pela “Campanha Nacional de Evangelizagdao”

representou um grande revés nas pretensoes da ala progressista batista. Embora os debates nas

" Ibid.

15 OPES, Rubens. Carta aberta aos batistas brasileiros. O Jornal Batista, Ano LXIIL, n.° 34, Rio de Janeiro, 24
de agosto de 1963, p. 4.

>1 Thid.

> Tbid.
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paginas de O Jornal Batista tivessem continuado, '®

a direcao da CBB demonstrou
oficialmente que ndo comungaria das mesmas propostas da ala progressista da igreja. A
reacdo deste setor foi publicar um manifesto, assinado pela diretoria da Ordem dos Ministros
Batistas do Brasil, assumindo uma posi¢do teoldgica e politica bem diferente daquela adotada
pela CBB.

O manifesto foi publicado na primeira pagina de O Jornal Batista. Em seu teor, os
pastores®'” trouxeram a memoria alguns batistas ilustres que fizeram parte de movimentos
politico-sociais em algumas partes do mundo, entre os quais, Guilherme Carey — na luta
contra o sistema de castas na india — e Martin Luther King — que lutava ainda pelos direitos
dos negros nos Estados Unidos.

O documento trouxe a dentncia de que era preciso fazer um “re-exame corajoso,
objetivo e despreconcebido (sic) da presente realidade brasileira”, uma vez que o pais ainda
apresentava “problemas sociais angustiantes”, tais como: “sobrevivéncia de regimes feudais
de propriedade e exploragdo da terra”; “generalizada pobreza das populagdes, carentes mesmo
do alimento indispensavel a sobrevivéncia”; “crescente empobrecimento do patrimonio
nacional pela remessa para o exterior dos lucros extraordinarios auferidos em nosso pais”;
“corrupcdo que tem campeado nos pleitos eleitorais, nas praticas policiais, na previdéncia
social, no preenchimento de cargos publicos, na aplicac¢io dos recursos sindicais”.”*’

Além disso, o manifesto ressaltou que os movimentos populares da cidade e do
campo recebiam “tratamento meramente policial”, quando “mereciam ser antes objetiva e
carinhosamente estudados, para que viessem a ser orientados construtivamente para o bem

521

geral, através do atendimento das suas justas reivindicagdes”. Assim também se

% Foram varios os artigos defendo um e outro ponto de visio. O pastor Roberto Torres de Hollanda, por
exemplo, escreveu que “as classes proletarias precisam ouvir um evangelho que atenda as necessidades materiais
e espirituais do operario e do camponés. As igrejas evangélicas precisam assumir sua responsabilidade social e
contribuir para a felicidade e a prosperidade dos povos deste continente”. Ver HOLLANDA, Roberto Torres. A
missdo das igrejas na América Latina. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 35, Rio de Janeiro, 31 de agosto de 1963,
p- 1. No mesmo numero do jornal, o pastor Trajano Nunes criticou a coluna “Diretrizes Evangélicas”. Para ele, a
coluna manifestava opinides que “empolgam o mundo atual e arrastam muita gente ingénua, para as ‘solucdes’
ilusdrias e satanicamente enganosas, como ¢ o caso do comunismo”. E concluiu que “as insinua¢des do
comunismo, do ecumenismo ¢ do modernismo se embaralham e se enxameiam aos olhos dos patetas, a confundir
até¢ as mentalidades de alta grandeza, por desconhecerem as inten¢des veladas e escabrosas do comunismo e
romanismo”. Ver NUNES, Trajano. Um estrabico a mais. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 35, Rio de Janeiro,
31 de agosto de 1963, p. 4.

*Y O manifesto foi assinado pela diretoria da Ordem dos Ministros Batistas do Brasil. O documento que foi
publicado trouxe o nome de cada um dos pastores e seus respectivos cargos, a saber: José dos Reis Pereira
(presidente), José Lins de Albuquerque (1° vice-presidente), Hélcio da Silva Lessa (2° vice-presidente), Thiago
Nunes Lima (secretario-geral), Irland Pereira de Azevedo (1° secretario), José dos Santos Filho (2° secretario),
Otavio Felipe Rosa (Tesoureiro), Tércio Gomes Cunha (Bibliotecario), David Malta Nascimento (Procurador).
20 M ANIFESTO dos ministros batistas do Brasil. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 37, Rio de Janeiro, 14 de
setembro de 1963, p. 1.
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posicionaram em relagdo aos movimentos de greve, os quais consistiam, na opinido dos
signatarios, num “instrumento legitimo de reivindicagdo social e de preservagdo dos direitos
dos trabalhadores”. *** Apds as ponderacdes sobre a situagdo brasileira, os signatarios
declararam o seguinte:
Embora afirmemos ser a renovagdo do homem, mediante a transformacdo da
personalidade, operada por Jesus Cristo, o fundamento basico sobre que tera de se
alicergar uma sociedade realmente nova, propugnamos também pela realizagdo de

reformas de base na vida nacional, de sorte a possibilitar a criatura a concretizagdo
e . 523
de seus legitimos anseios terrenos.

E, para tanto,

Preconizamos a promoc¢ao urgente de reformas, tais como: a) a reforma agraria, que
venha atender as reivindicagdes do homem do campo explorado; b) reforma
eleitoral, que venha liquidar as circunstdncias que possibilitem e estimulam os
nossos maus costumes politicos; ¢) reforma administrativa, que ponha térmo ao
nepotismo, ao filhotismo (sic) e a ineficiéncia tdo generalizada quanto onerosa dos
servicos publicos; d) reforma da previdéncia social, que venha poér em
funcionamento as nossas leis sociais com o pleno reconhecimento ¢ o efetivo
atendimento dos direitos dos que trabalham.***

Este documento, muito importante para a compreensao da historia do protestantismo
no Brasil durante o periodo militar, pois revela mais uma vez que, a despeito de um campo
majoritariamente conservador entre os evangélicos, houve setores que desafiaram o status quo
em suas respectivas igrejas, assumindo uma militancia politica mais progressista e, inclusive,
arcando com o 6nus de sua militancia.

Além disto, o manifesto provocou também discussdes sobre a democracia batista e o
papel de O Jornal Batista como veiculo de artigos e manifestos com contetido politico. A esse
respeito, o pastor Almir Gongalves, redator chefe de O Jornal Batista por quase dezoito anos,
escreveu uma nota na qual informou que iria deixar a dire¢do do periddico oficial da CBB e
que estava aguardando a indicacdo de um nome que o substituisse.

Almir Gongalves ressaltou o quanto era dificil dirigir aquele jornal e que, apesar dos
batistas viverem “sob o palio dum regime democratico”, havia setores que reivindicavam que
“o0 JB pode e deve publicar toda e qualquer matéria que lhe seja dirigida”, e outros setores que
“insistem numa padronizagao rigorosamente pessoal e individual, incapazes de compreender a

g eqe Cen . . 525
possibilidade de opinides diferentes, venham de onde vier”.

2 bid.

> bid.

2 Ibid.

525 GONCALVES, Almir S. Redag@o d’O Jornal Batista: palavras do redator. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.°
38, Rio de Janeiro, 21 de setembro de 1963, p. 2.
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Embora fosse conservador, antiecuménico e reticente em relacdo ao evangelho
social, Almir Gongalves foi importantissimo para a garantia de um ambiente democratico nao
somente nas paginas de O Jornal Batista, como, também, no interior da institui¢do
eclesidstica. Isto contribuiu, durante o periodo de sua administracdo, para que as Igrejas
Batistas ndo imprimissem um pensamento monolitico entre os fiéis.

Esse ambiente, por vezes questionado, permitiu a pluralidade de ideias e de posi¢des
politicas e teoldgicas entre os membros dessa igreja. Apesar de os setores conservadores
pretenderem, a todo custo, reduzir O Jornal Batista a um periddico doutrinario, os setores
progressistas puderam, até entdo, manifestar-se abertamente sobre temas polémicos,
exprimindo opinides, inclusive, diferentes daquelas defendidas pela direcdo da CBB. Esse
ambiente garantiu que o Manifesto da Ordem dos Ministros Batistas fosse publicado e
também defendido. Voltemos a ele.

Apo6s sua publicagdo, houve manifestagdes contrarias, tanto em relagdo ao teor do
documento, quanto a sua publicagdo. José Reis Pereira, entdo presidente da Ordem dos
Ministros Batistas, escreveu uma nota explicativa sobre o manifesto. Nela, ele esclareceu que
a decisdo de se elaborar o documento foi tomada apds um discurso do pastor Antunes de
Oliveira.”

Durante a Assembleia Geral da Ordem dos Ministros Batistas do Brasil, em janeiro
de 1963, na cidade de Vitoria, Espirito Santo, o pastor Antunes de Oliveira — que também era
filiado ao PTB e tinha cumprido o mandato de deputado federal pela mesma legenda, entre
1955-1959 — alertou sobre a crise nacional, concluindo que “os pastores nao podem ficar
indiferentes a tal situagio, devendo fazer uma declaragdo publica a esse respeito”.”*’

José Reis Pereira explicou que a demora em se publicar o documento se deu em

razdo de se alinhavar um texto que fosse aprovado por todos os pastores signatarios. Apos os

526 Alberico Antunes de Oliveira nasceu em Santa Maria da Vitoria, interior da Bahia, em 13 de novembro de
1911. Era formado em Teologia e Filosofia pela Faculdade de Filosofia na Universidade do Brasil, e Bacharel
em Ciéncias Juridicas e Sociais pela Universidade Federal do Rio de Janeiro. Apds se casar com Betty Antunes,
em 1938, no Rio de Janeiro, deslocou-se para o Amazonas para assumir o pastorado de uma Igreja Batista em
Manaus. Em outubro de 1954, elegeu-se deputado federal pelo Amazonas na legenda do PTB, exercendo seu
mandato entre 1955-1959. Candidatou-se novamente em outubro de 1962, mas atingiu apenas a supléncia para a
Camara Federal, exercendo o cargo entre 21 de julho de 1964 ¢ 17 de fevereiro de 1965. Com a posterior
instaurag¢@o do bipartidarismo, filiou-se a Alianca Renovadora Nacional (ARENA), onde retornou a exercer o
cargo de deputado federal, entre 4 de novembro de 1965 a 27 de janeiro de 1967. Em novembro de 1974, elegeu-
se deputado federal pelo Amazonas, na legenda do Movimento Democratico Brasileiro (MDB), concluindo seu
mandato em janeiro de 1979, ndo conseguindo se reeleger. Faleceu em Manaus, em 11 de julho de 1988. Fonte:
CENTRO DE PESQUISA E DOCUMENTACAO DE HISTORIA CONTEMPORANEA DO BRASIL —
CPDOC. Dados biograficos de Alberico Antunes de Oliveira. Verbete. Disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx> . Acesso em: 16 jul. 2015.

527 PEREIRA, José Reis. Notas sobre um manifesto. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 42, Rio de Janeiro, 19 de
outubro de 1963, p. 1.
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esclarecimentos, ele defendeu a publicidade do manifesto, afirmando que na propria historia
do protestantismo houve momentos em que os crentes tiveram que dizer claramente o que
pensavam. Nisto, citou as 95 teses de Lutero e as 65 teses de Zwinglio.

Entretanto, a nota sobre o manifesto trouxe também suas opinides pessoais, 0 que
demonstra, mais uma vez, as ambivaléncias batistas. José Reis Pereira, contrariamente ao que
o manifesto defendia, afirmou que “greves politicas ndo interessam a classe operaria ¢ so
fazem mal ao pais”, que tinha “lido muita coisa sobre reforma agrdria”, mas que “muita coisa
desaprovo[vava]”.”*® Além disso, afirmou estar convencido de que “s6 Cristo, tornando o
homem uma nova criatura, pode determinar modificagdes de carater permanente na vida
nacional”.”® A nota terminou com o mesmo slogan da campanha nacional de evangelizagio,
promovida pelo presidente da CBB: “creio, mais uma vez o afirmo, que Jesus Cristo ¢ a Unica
esperan(;a”.530

O que era para ser um documento coletivo, que ratificasse as posi¢des anteriormente
tomadas pelos signatarios do manifesto, tornou-se a expressdo pessoal do presidente da
Ordem dos Ministros Batistas do Brasil, demonstrando, inclusive, posi¢des contrarias ao que
o manifesto tinha apresentado. Este documento assinado por Jos¢ Reis Pereira nos permite
observar uma caracteristica da cultura politica brasileira imbricada na cultura politica
evangélica: a tendéncia, segundo Rodrigo Motta, a conciliagdio ¢ a acomodagdo como
estratégia utilizada para evitar conflitos agudos.’®!

Pela segunda vez a corrente progressista batista, liderada por David Malta e Hélcio
Lessa, havia capitulado diante das posi¢des conservadoras. Restava ainda um ultimo recurso
que foi utilizar-se da Comissdo de Ag¢ao Social (CAS) para a mobilizagdo politico-teologica
dos evangélicos em torno daquelas reivindicacdes apresentadas no manifesto da Ordem dos
Ministros Batistas do Brasil.

A CAS foi criada na 45* Assembleia da CBB, realizada em Vitdria, Espirito Santo,

em janeiro de 1963, com o objetivo de “despertar os crentes para o cumprimento da sua

2 Ibid., p. 7.

2 Ibid., p. 1.

> 1bid., p. 7.

33! Este trago da cultura politica brasileira foi identificado e muito bem analisado pelo historiador Rodrigo Patto
Sa Motta. O autor identifica ndo somente este traco, mas, também, outros aspectos tradicionais do
comportamento politico brasileiro e que se reproduziram durante o regime militar. Ver mais em MOTTA,
Rodrigo Patto Sa. As universidades e o regime militar: cultura politica brasileira e modernizag@o universitaria.
Rio de Janeiro: Zahar, 2014.
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missdo profética no mundo (...), auxiliando-os a encontrar as solugdes divinas para os
problemas da criatura”.’*?

A justificativa oficial para a sua criagdo difere do que a corrente progressista
entendia por agdo social. Porém, uma vez aprovada a comissao, foi eleita uma diretoria que
teria mandato de um ano. A dire¢do da CAS foi composta por Hélcio da Silva Lessa (relator),
Albérico Antunes de Oliveira, Rafael Gidia Junior, Ernani de Souza Freitas, David Malta do
Nascimento, Irland Pereira de Azevedo, Arthur Elder, Catherine Chapel, Ilton Quadros
Cordeiro, Alzenira Miranda, Alzira Brito, Roque Policiano Cruz e Helmuth Matschulat.

Uma das primeiras atividades promovida pela CAS foi o 1° Curso de Cultura Crista,
realizado no Rio de Janeiro de 4 a 9 de novembro de 1963, com o tema “Cristianismo e
Sociedade”. Entre os conferencistas convidados estava Waldo A. César,”>> que havia dirigido
a Conferéncia do Nordeste, em 1962.

As atividades da CAS eram publicadas n’O Jornal Batista, na mesma coluna
dedicada as noticias e artigos do movimento “Diretriz Evangélica”. A disposicao deste layout
também demonstrou o grau de identifica¢do entre a comissao e o movimento. Um manifesto
subscrito por representantes evangélicos da cidade de Londrina, Parand, dirigido a Jodo
Goulart, em apoio as reformas pretendidas por seu governo, foi publicado justamente na
coluna da CAS.

O documento tinha um aspecto singular por ter sido assinado também por membros
de outras igrejas evangélicas, entre os quais, o reverendo Angelo Brianezi Rodrigues, da
Igreja Metodista, e o professor Galdino Moreira Filho, da Igreja Presbiteriana. Além disso,
retomava as posi¢cdes defendidas no manifesto da Ordem dos Ministros Batistas do Brasil,
reconhecendo, entre outras coisas, que:

Baseados em autoridades renomadas, undnimes em reconhecer que as causas dos
problemas sociais também se fundamentam no setor econdmico, entendem

indispensaveis as reformas de profundidade preconizada pelos verdadeiros
brasileiros, a saber: agraria, eleitoral, tributaria, bancaria, etc., bem como a urgente

532 LESSA, Hélcio da Silva. A guisa de apresentagdo. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 43, Rio de Janeiro, 26 de
outubro de 1963, p. 5.

>33 Waldo A. Lenz César nasceu em Rezende, Rio de Janeiro, em 1922. Seu pai foi pastor presbiteriano na Igreja
de Botafogo, mas ele proprio ndo se tornou pastor. Apds a morte do pai, deslocou-se para Niteroi, onde se tornou
lider da Unido da Mocidade Presbiteriana. Em agosto de 1954 ele participou da II Assembleia do CMI, nos
Estados Unidos e, ao retornar ao Brasil, estreitou lagos com Richard Shaull que contribuiu diretamente para a
criagdo de um grupo ecuménico, denominado Comissdo Igreja e Sociedade, voltado para estudar a realidade
brasileira. Posteriormente, esta comissdo passou a integrar a CEB, denominando-se Departamento de Estudos e
Responsabilidade Social, onde ele era o secretario executivo. Em fevereiro de 1964, pouco antes do golpe,
Waldo César foi demitido do cargo que ocupava na CEB em razdo de suas escolhas politicas. Ele foi durante
toda a sua vida um defensor do ecumenismo e do evangelho social, mantendo relacdo com diversos movimentos
no Brasil e na América Latina. Faleceu em 03 de junho de 2007, aos 84 anos. Para saber um pouco mais sobre a
sua trajetoria, ver DIAS, Zwinglio Mota (org.). Op. Cit.
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regulamentagdo ¢ efetiva execucdo de leis que venham disciplinar nossa economia,
~ . ~ . . 4
tdo espoliada, e tio estrangulada nos dias atuais;’®

E, ainda:

Finalmente, os evangélicos estdo com o povo brasileiro nas suas justas
reivindica¢des porque reconhecem nelas o meio de se redimir o homem brasileiro,
criando condigdes favoraveis a sua integracdo a sociedade, a fim de formar uma
consciéncia nacional genuina capaz de preservar a democracia e a paz.>”

Desse modo, a CAS mostrou-se como um dos ultimos espagos para a mobilizagdo
politica entre os batistas em torno das reformas de Jodo Goulart, insistindo na tese de que as
transformagdes do pais ndo poderiam ser outorgadas exclusivamente a Deus, mas que,
inexoravelmente, elas passariam pela organizagdo politica e social da classe trabalhadora.
Neste sentido, os evangélicos deveriam auxiliar os trabalhadores em suas demandas e ndo,
apenas, orar por eles.

Na contraposicdo dessas ideias, Delcyr de Souza Lima, um dos representantes dos
setores conservadores, obteve um espago n’O Jornal Batista denominado “Trincheira: na
defesa da sa doutrina”. Tratava-se de uma coluna onde o respectivo pastor pretendia combater
frontalmente as proposi¢des defendidas pelos setores progressistas, dentro e fora das igrejas
batistas.

Delcyr de Souza explicou que aquela coluna tinha sido criada com o objetivo de
“termos uma trincheira de onde ininterruptamente oferegamos resisténcias as forcas invasoras
que pdem em perigo o edificio de nossas convicgdes e a natureza de nossas atividades”.>*°
Segundo o colunista, no interior das proprias igrejas batistas havia

homens que, dando-nos a impressao de estarem insatisfeitos com tudo e com todos,
menos consigo proprios € com suas ideias, arremetem contra o cristianismo,
acusando-o de estar falhando em sua finalidade; arremetem contra as igrejas,
acusando-as de estarem cegas para a sua missdo no mundo atual; arremetem contra a
estrutura da Denominagdo, acusando-a de burocratizada e de emperrada. (...)

Querem as igrejas na politica. Querem as igrejas entrando na grita de apoio a
correntes, programas e reformas sociais. Alguns querem até a revolugio!>’

A declaragdo de Delcyr de Souza refor¢ava o entendimento de que havia batistas — e
ndo eram poucos — que reivindicavam, de fato, uma transformag¢do em suas igrejas e na

relagdo destas com a sociedade, em particular, com os oprimidos. Nesse ambiente, a palavra

3 MANIFESTO ao povo. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 45, Rio de Janeiro, 9 de novembro de 1963, p. 5.
535 1p0:
Ibid.
536 LIMA, Delcyr de Souza. Trincheira: na defesa da si doutrina. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 46, Rio de
Janeiro, 16 de novembro de 1963, p. 4.
7 Ibid.
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trincheira foi uma escolha muito apropriada para as intengdes de Delcyr de Souza com a sua
coluna.

Simbolicamente, ela representou um abrigo para os pastores e leigos batistas,
identificados com a corrente conservadora, €, a0 mesmo tempo, uma fortificagdo onde estes
mesmos batistas se viram unidos para combater as “for¢as inimigas” que queriam “subverter”
a igreja. Isto demonstrava que tanto para Delcyr de Souza quanto para aqueles que se
identificaram com a sua coluna, havia um confronto, uma guerra a ser travada. Num campo de
batalha, dificilmente haveria espago para didlogos com o inimigo.

De sua “Trincheira”, Delcyr de Souza atacou diretamente a CAS, na tentativa de
desqualificar a comissdo e seus integrantes, considerando-a como uma ‘“agéncia de
propagagdo de ideias subversivas entre o povo de nossas igrejas”.”** Reforgando o carater
individualista do protestantismo, o pastor Delcyr de Souza afirmou que

ndo se pode falar em nome dos evangélicos. Ninguém tem autoridade de nos
representar. O espirito do evangelho ¢ o do individualismo. O crente exercerd, na

sociedade, e na politica, a acdo que julgar mais consentdnea com a sua fé e com as
e 539
suas responsabilidades para com Deus.

E, por fim, afirmou de maneira ameagadora que “ou a CAS apresenta finalidades e
programas compativeis com o Novo Testamento e com os interesses reais das igrejas batistas
ou entdo nos precisaremos acabar com a existéncia de tal comissdo”.>* O tom havia mudado
e em um breve espaco de tempo. Os setores conservadores batistas passaram da critica
contundente a exigéncia de puni¢des aos pastores e leigos que nutrissem simpatia pelo
evangelho social ou por reformas sociais e politicas no pais.

Para esta corrente, ndo era mais possivel ser compreensivo com aqueles que
disseminavam ideias e promoviam atividades que feriam a doutrina da igreja. De modo que,
na transi¢do de 1963 para 1964, consolidou-se, no interior das Igrejas Batistas, setores que
ndo apenas eram conservadores, como, também, reaciondrios. A intolerancia politica,
teologica e ideoldgica eram marcadamente suas caracteristicas, € o denuncismo, uma de suas
principais ferramentas de combate.

Esta corrente foi responsavel pela supressdo de 6rgdos, comissdes e atividades que
tentaram promover, entre os batistas, um tipo de conscientizag¢do politica, social e teologica

voltada para aproximagdo e defesa dos desfavorecidos no Brasil ¢ no mundo. O seu

538 LIMA, Delcyr de Souza. Rabo de foguete. O Jornal Batista, Ano LXIII, n.° 50, Rio de Janeiro, 14 de
dezembro de 1963, p. 4.

>3 Ibid.

4 Ibid.
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reacionarismo alimentou o medo e o 6dio entre os batistas, provocando dissensdes,
perseguigdes € injurias.

Compreendendo muito bem a situacdo que se estabelecera, David Malta dirigiu uma
pergunta a Delcyr de Souza que poderia ser estendida a outras liderancgas evangélicas no
Brasil: “sera que ja estamos em plena inquisi¢do e até pensar ¢ proibido, caso ndo rezem os
demais batistas por sua cartilha?”.>*' O tempo da democracia batista se findara, antes mesmo
do golpe de 1964. Em seu lugar, preponderou um autoritarismo que, sob o discurso de defesa
do evangelho e da reta doutrina, providenciou a higienizagdo das igrejas, seminarios e demais

orgaos batistas, por meio de expurgos e enquadramentos.

3.2. O golpe e suas reverberacoes

O ano de 1963 foi bastante extenso no que diz respeito aos embates deflagrados entre
as correntes batistas que disputavam a orientacdo da igreja em aspectos ndo so teologicos
como também politicos. Mas, a partir de 1964, outra dinamica se coloca no seio das Igrejas
Batistas.

Em 13 de janeiro de 1964, o pastor Jos¢ Reis Pereira assumiu a direcao de O Jornal
Batista. Sua ascensdo ao cargo instaurou uma nova fase no periddico, caracterizada pela
auséncia do confronto de ideias entre os colaboradores. A partir dai, preponderou o
centralismo de opinido sobre temas politicos e questdes sociais. A ascensdo de José¢ Reis
Pereira a redacdo de O Jornal Batista também coincidiu com o periodo imediatamente
anterior ao golpe de 1964.

O que mudou na linha editorial do jornal? Qual foi a posicao oficial da CBB diante
do golpe? Que posi¢des foram assumidas pelos pastores e leigos em relacdo ao golpe? Que
impactos o golpe de 1964 provocou nas Igrejas Batistas, de imediato? Sdo questdes que
pretendo responder neste topico.

Entre janeiro e marco de 1964, os setores conservadores elevaram seu tom de
dentincia em relacdo a supostas influéncias e/ou presencas marxistas/comunistas nas igrejas e

demais instituicdes evangélicas. Ebenézer Cavalcanti, por exemplo, “dando nome aos bois” —

>4l NASCIMENTO, David Malta. Carta aberta ao pastor Delcyr de Souza Lima. O Jornal Batista, Ano LXIV,
n.° 01, Rio de Janeiro, 4 de janeiro de 1964, p. 4. Nesta mesma carta, David Malta descreveu Delcyr de Souza
como um “censor”, um “magister infalivel”, cuja mentalidade era “fruto de sua teologia. Isolacionista. Alienada.
Enclausurada”. A mesma mentalidade, segundo David Malta, que “atirou a Alemanha, ber¢o do protestantismo,
nos bragos de Hitler”.
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expressao que ele proprio utilizou de forma publica — afirmou que havia comunistas na Unido
Cristd de Estudantes do Brasil (UCEB).”*

Segundo o pastor batista, a UCEB ndo passava de “mais um Orgdo muito bem
disfarcado do Comunismo Internacional”, que os Cadernos da UCEB estariam “tentando
mobilizar a juventude universitaria evangélica para as lutas inglorias do comunismo ateu” e
que “ja é tempo de desmascarar o embuste comunista da UCEB”.>*

Ja Almir Gongalves, escreveu um editorial de despedida da direcdo de O Jornal
Batista, ressaltando diversas coisas, entre as quais, o fato de que “o JB ndo tem sido aquele
instrumento de paz e harmonia que sempre desejamos, porque, principalmente nos ultimos

~ . . . . 44
anos, problemas estio surgindo na vida denominacional”.’

Na opinido do ex-diretor, os
problemas de ordem doutrinaria, politica e ideoldgica exaltaram os dnimos entre os pastores
da igreja. No entanto, ele se despediu afirmando que “os batistas sd@o genuinamente
democratas e ndo vai muito com eles essa coisa de imprensa ‘dipada’ como nos dias do
DIP”.>*

Neste clima tenso entre os setores batistas que divergiam, José Reis Pereira escreveu
uma espécie de carta de apresentagdo onde explicou claramente as posigdes que iria assumir
dali em diante quanto ao seu cargo no peridédico. Dizendo-se ser do “meio termo”, José Reis
Pereira afirmou que “o jornal deve representar o pensamento do povo batista brasileiro” **° e
que so6 publicaria matérias que se enquadrassem nas normas ¢ principios da CBB.

Essa carta, bastante extensa, foi publicada no dia 5 de abril de 1964, poucos dias

ap6és o inicio das operacdes militares de 31 de marco daquele ano e que depuseram o

2 Segundo Eduardo Gusméo de Quadros, a UCEB tem sua origem na Unido de Estudantes para o trabalho de
Cristo, entidade organizada em 1926 e voltada para estudantes secundaristas. Ao estabelecer contatos com a
Federacdo Universal de Movimentos Estudantis Cristdos (FUMEC), a entidade adotou o nome de Unido Crista
de Estudantes do Brasil (UCEB), filiando-se oficialmente 8 FUMEC em 1942 ¢ “o trabalho com estudantes
universitarios so foi organizado em 1940, com o nome de Associacdo Cristd Académica (ACA)”. Ainda segundo
Eduardo Quadros, “a relagdo entre a UCEB e as igrejas se tornou mais tensa [no final da década de 1950]. Os
grupos evangglicos estudantis ndo podiam ser controlados pelos pastores ou por alguma instituigdo eclesiastica.
Eles eram autonomos, leigos, intelectualizados, criticos”. Ver mais em QUADROS, Eduardo Gusméo de.
Evangélicos e mundo estudantil: uma historia da Alianca Biblica Universitaria do Brasil (1957-1981). Rio de
Janeiro: Novos Dialogos, 2011.

>3 CAVALCANTI, Ebenezer Gomes. Missionarios comunistas. O Jornal Batista, Ano LXIV, n.° 03, Rio de
Janeiro, 18 de janeiro de 1964, p. 4.

> GONCALVES, Almir dos Santos. Conversando com os leitores. O Jornal Batista, Ano LXIV, n.° 03, Rio de
Janeiro, 25 de janeiro de 1964, p. 2.

3 Ibid. A referéncia de imprensa “dipada” tem a ver com o Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP),
criado em 1939, que foi um 6rgdo ndo apenas de propaganda do governo, mas, também, de censura e coercao
sobre o livre pensamento durante o periodo do Estado Novo.

546 PEREIRA, José Reis. Uma palavra muito pessoal. O Jornal Batista, Ano LXIV, n.° 14, Rio de Janeiro, 5 de
abril de 1964, p. 3.
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presidente Jodo Goulart. Como o jornal tinha saida semanal, ndo houve tempo para que
publicassem naquela data informagdes sobre a irrup¢do do movimento golpista.

Porém, na semana posterior, ¢ ainda sob o calor dos acontecimentos que culminaram
com a derrubada de Goulart, a CBB declarou sua adesdo ao movimento golpista, por meio de
um editorial que foi assinado por José Reis Pereira, cujo teor ndo deixava duvidas em relagao
a posic¢ao oficial que os batistas assumiram:

Os acontecimentos politico militares de 31 de margco ¢ 1° de abril que culminaram
com o afastamento do Presidente da Republica vieram, inegavelmente, desafogar a
na¢do. Porque estavamos vivendo um clima pesado de provocagdes, de ameagas, de
agitagdes, que nos roubavam o minimo de tranquilidade necessaria para poder

trabalhar e progredir. Necessaria inclusive para a pregacdo do Evangelho. Agora as
coisas mudaram. Era tempo.>’

O contetdo desse editorial acusou o presidente Jodo Goulart de ter feito um “jogo
extremamente perigoso”, permitindo atividades comunistas. Alids, esse talvez fosse o
principal motivo evidenciado por José Reis Pereira para o apoio ao golpe: o comunismo era
um inimigo que estava ganhando forca, infiltrando-se, inclusive, nas Igrejas Batistas, segundo
a opinido do redator chefe.

Para a dire¢do da CBB, o golpe ndo foi golpe, mas um “movimento de salvaguarda
da democracia”, cujos objetivos “estavam tdo de acordo com o que pensa e 0 que quer o0 povo,
que ndo houve resisténcia”.”*® Além disso, operou-se um “milagre de Deus, atendendo as
oragdes de seu povo”, pois as forcas armadas brasileiras haviam garantido “a vitéria da
democracia, o restabelecimento do respeito a Constituigio”.>*’

Por mais contraditério que isso nos pareca, o pronunciamento oficial da CBB, por
meio do editorial de José Reis Pereira, identificou que o movimento golpista ndo era
antidemocratico e nem inconstitucional, mas, justamente o oposto. Tanto o discurso quanto os
posicionamentos assumidos pela CBB, apds o golpe de 1964, demonstram sua adesdo
entusiasta a0 movimento que depos Jodo Goulart.

O pastor Ernani Souza Freitas, que aquela época era o secretario de O Jornal Batista,
também elaborou uma reflexdo sobre os acontecimentos daquele periodo. Para ele, “havia

muita gente iludida. Evangélicos, inclusive. Batistas, as centenas. Acreditavam, com a fé¢ que

547 PEREIRA, José Reis. Responsabilidade dos crentes nesta hora. O Jornal Batista, Ano LXIV, n.° 15, Rio de
Janeiro, 12 de abril de 1964, p. 3.

> Ibid.

> Ibid.
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informa o coragdo das novas criaturas, que o Brasil estava perlongando o caminho certo — o
caminho da Justica Social”.”>

Ironizando os que depositaram esperanca no governo de Goulart, o articulista
insinuou que o presidente deposto “tratava-se de um verdadeiro ‘Messias’, que viria libertar o
povo da ignominiosa opressdo de uma série intermindvel de jugos”. Entretanto, segundo o

pastor,

chegou o dia primeiro de abril. O famoso “Dia da Mentira”. E o impossivel
aconteceu. Ele se transformou no Dia da Verdade. Preparava-se verdadeira
revolugdo, que viria aluir os alicerces de um edificio ha muito tempo condenado pela
maioria de nossos patricios. A revolugdo, entretanto, foi outra. Rapida. Fulminante.
Surpreendente. Iniciada em 31 de margo, em 1° de abril ja era vitoriosa. Aqueles que
a preparavam foram os que a sofreram. E como em geral acontece nesse pais
maravilhoso, quase nio houve sangue. Gragas a Deus.”'

Na visao de Ernani Freitas, o Ato Institucional promulgado pelo governo militar, nao
somente estabelecia um novo regime, mas também inaugurava “uma nova era na historia do
Brasil. Uma era de ordem, paz e de progresso”.”>* A estratégia entre os batistas de legitimar o
novo governo passou, inexoravelmente, pela desqualificacdo do governo anterior. De forma
geral, o presidente Jodo Goulart foi acusado e responsabilizado pelo caos politico, social e
econdmico que tinha atingido o pais.

Os pastores batistas — tal como outras liderancas evangélicas ja estudadas aqui —
foram, de forma majoritaria, responsaveis por negar o carater arbitrario e autoritdrio do
movimento que instalou, posteriormente, uma ditadura no Brasil. De maneira muito rapida, a
maioria dos batistas se viu contemplada pelo novo governo a medida que os “inimigos de
Cristo” eram eliminados.

Contando com a anuéncia da CBB, José Reis Pereira imprimiu uma linha editorial a
O Jornal Batista que perdurou ao longo de todo o periodo do governo militar. Sem que fosse
necessaria qualquer ingeréncia externa do governo sobre o periddico, José Reis Pereira
decidiu excluir algumas colunas, tais como “Diretriz Evangélica” e “Trincheira”.>>

Outros pastores e leigos foram chamados para colaborarem com o jornal. A corrente

progressista simplesmente desapareceu das paginas do periddico. Os que permaneceram,

50 FREITAS, Ernani Souza. O dia da verdade. O Jornal Batista, Ano LXIV, n.° 16, Rio de Janeiro, 19 de abril
de 1964, p. 3.

> Tbid.

>>2 Ibid.

353 Apenas o pastor Delcyr de Souza comentou a exclusio de sua coluna. Em uma carta dirigida 4 Junta de
Escolas Dominicais, José Reis Pereira escreveu o seguinte sobre sua decisdo: “Acho que o jornal ndo deve ser
um 6rgdo de polémicas. Acho que para o debate de outros temas deveria haver outro 6rgao, nio oficial. O 6rgao
oficial da Denominagdo deve ter uma palavra firme e sem contradi¢do em suas proprias colunas”. Delcyr de
Souza comentou que abriria mao de sua coluna em solidariedade ao novo diretor. LIMA, Delcyr de Souza. A
proposito da coluna trincheira. O Jornal Batista, Ano LXIV, n.° 17, Rio de Janeiro, 26 de abril de 1964, p. 7.
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mudaram de posi¢do ou resolveram tratar de assuntos sem contetudo politico-social. A rigor,
temas que pudessem provocar algum tipo de debate ou polémica eram contornados ou entao
tratados com exclusividade pelo redator chefe.

Em meados de 1964, em uma audiéncia articulada pelo deputado federal Adrido
Bernardes, o presidente da CBB, Rubens Lopes, acompanhado de pastores batistas, realizou
uma visita ao general Castelo Branco, em Brasilia, cujo objetivo seria a divulgacdo da
“Campanha Nacional de Evangelizacdo”. A reportagem ressaltou o ambiente de reciprocidade
entre o general e os pastores ali presentes, concluindo que Castelo Branco merecia, por parte
dos batistas, todo o “respeito e apreciagio”.”*

Por sua vez, o general Humberto Melo, chefe do Estado Maior da 6* Regidao Militar,
na Bahia, recebeu o titulo de Presidente de Honra da Sec¢ao Baiana do Instituto de Cultura
Religiosa. A homenagem foi idealizada pelo pastor da igreja “Dois de Julho”, Ebenézer

Cavalcanti,

que também exercia o cargo de vice-presidente do Tribunal de Contas do
Municipio de Salvador. A solenidade foi bastante concorrida e contou com a presenca de
diversas autoridades politicas, sendo realizada na Associagdao dos Funcionarios Publicos da
Bahia.>*®

Foram muitas homenagens e visitas a generais, governadores, prefeitos e

parlamentares. Seria por demais exaustivo citar e comentar todas elas.”’ Entretanto, importa

destacar que sob a justificativa de se divulgar a “Campanha Nacional de Evangeliza¢do”, o

% A GRANDE campanha visita os trés poderes da republica. O Jornal Batista, Ano LXIV, n.° 34, Rio de
Janeiro, 23 de agosto de 1964, p. 1. A reportagem também relata a visita que a comitiva fez ao presidente da
Céamara dos Deputados, Ranieri Mazzili, ao presidente do Senado, Auro Soares de Moura Andrade, e ao
presidente do Supremo Tribunal Federal, Ribeiro da Costa.

>33 Ebenézer Gomes Cavalcanti — nasceu em 19 de outubro de 1911 na cidade de Belém, Para. Converteu-se aos
16 anos na Primeira Igreja Batista de Belém. Ainda jovem foi para a cidade de Recife, Pernambuco, para
concluir o curso secundario no Colégio Batista. Em seguida, ingressou no Seminario Batista do Norte, ainda em
Recife, onde se graduou em Teologia, em 1936. Ainda esse ano foi ordenado pastor da Igreja Batista de Vitoria
de Santo Antdo, interior de Pernambuco e, no ano seguinte, foi para Salvador, onde se tornou pastor de uma das
mais tradicionais igrejas batistas do Brasil, a Igreja “Dois de Julho”. La se casou com Noeme Almeida, em 1938.
Bacharelou-se em Ciéncias Juridicas e Sociais, pela Faculdade de Direito da Bahia, em 1944 e, logo em seguida,
ingressou na politica. Foi eleito deputado estadual, exercendo seu mandato entre 1950-1954 pela UDN. Apds o
término de seu mandato, foi nomeado para o Tribunal de Contas da cidade de Salvador, permanecendo nesse
cargo até 1964. Foi uma das principais liderancas batistas no Brasil. Sua posi¢do era bastante conservadora,
sempre fazendo criticas ao governo Goulart e aos comunistas. Era também opositor da filiagdo da CBB a CEB,
bem como a qualquer instituicdo de carater ecuménico. Foi defensor arduo dos militares e da ditadura.
Posteriormente, voltou-se também contra o movimento pentecostal que influenciou varias Igrejas Batistas no
Brasil. Morreu em 1° de junho de 1979, ainda como pastor da Igreja Batista “Dois de Julho”. Fonte: O Jornal
Batista.

¢ MIRANDA, Geter. Homenagem do instituto de cultura religiosa a alta patente do exército. O Jornal Batista,
Ano LXIV, n.° 36, Rio de Janeiro, 06 de setembro de 1964, p. 8.

>7E de um simbolismo muito forte as primeiras visitas que Rubens Lopes realizou durante o ano de 1964. Ele
esteve com o governador da Guanabara, Carlos Lacerda; o governador de Sdo Paulo, Adhemar de Barros; e o
governador de Minas Gerais, Magalhdes Pinto. Além destes governadores — identificados pela historiografia
como as principais figuras civis articuladoras do golpe de 1964 — o pastor Rubens Lopes também visitou o
general Amauri Kruel. Isso ilustra bem a ades@o da Igreja Batista ao movimento golpista.
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presidente da CBB, Rubens Lopes, deixou explicita a face ideologica e conservadora de sua
igreja: as visitas de cortesia traduziram-se também em apoio ou, no limite, em
reconhecimento dos fiéis batistas a diversas autoridades politicas no Brasil.”®

A relacdo de apoio da CBB para com o regime instaurado se caracterizou também
pela mediacao das informagdes que chegavam aos batistas por meio do jornal oficial da igreja.
Em 1965, a coluna “As ultimas do Brasil ¢ do mundo” tornou-se o espaco dedicado as
noticias de cunho politico que eram publicadas n’O Jornal Batista.

Tal mediagdo se caracterizou por selecionar noticias que eram favordveis ao governo,
ao mesmo tempo em que desqualificavam e/ou atacavam seus opositores. A cada semana,
reafirmava-se a confianga no governo militar ¢ em seu suposto espirito democratico. As
noticias eram, invariavelmente, curtas e, raramente, acompanhadas de uma breve analise.

Reproduzindo-se uma frase de um pronunciamento do Marechal Castello Branco a
nagdo, afirmou-se que 1965 seria “o ano da arrancada para o desenvolvimento econdmico”.””
Outra noticia deu conta de que o deputado federal Paulo Sarazate tinha ouvido do proprio
presidente da Republica que este estava interessado em ‘“fortalecer a estrutura do regime
democratico”.”®

Por outro lado, os opositores do governo eram denunciados como embusteiros,
subversivos, inimigos do pais e de seu povo. As informagdes divulgadas se, por um lado,
traziam uma carga de apreensdo frente ao inimigo que ainda se fazia presente, por outro
ressaltava a eficiéncia do governo em desmobilizar movimentos que colocassem em risco a
paz da populagdo. Eis algumas notas informativas que foram publicadas n’O Jornal Batista
durante esse periodo:

Ministério da Guerra informou que o ex-coronel Jefferson Cardim de Alencar
Osorio foi preso, domingo ultimo, no Parana, com outros integrantes de seu bando,

que cometeu tropelias no sul do Pais, ¢ confessou que cumpria missdo plenamente
. 1
entrosada com o ex-Deputado Leonel Brizola.™

% A historiadora Elizete Silva ao tratar sobre a posi¢do politica dos batistas logo apés o golpe de 1964,
considera o seguinte: “a pseudo-omissdo dos batistas frente as questdes politicas do pais se desvelou, para
mostrar uma face ideoldgica e conservadora, aparentemente contraditoria ao condenar o totalitarismo comunista,
mas, a0 mesmo tempo, legitimar o golpe civil-militar, como se 0 mesmo ndo fosse um golpe de for¢a que
instalaria um regime totalitario, tanto quanto o comunismo que rejeitavam”. Ver mais em SILVA, Elizete.
Protestantes e ditadura civil-militar no Brasil: entre a adesdo e a resisténcia. In: ZACHARIADHES, Grimaldo
Carneiro. 1964: 50 anos depois a ditadura em debate. Aracaju, EDISE, 2015. p. 292-321.

559 AS “ULTIMAS” do Brasil € do mundo. O Jornal Batista, Ano LXV, n.° 10, Rio de Janeiro, 07 de marco de
1965, p. 8.

%0 AS “ULTIMAS” do Brasil e do mundo. O Jornal Batista, Ano LXV, n.° 11, Rio de Janeiro, 14 de marco de
1965, p. 8.

1 AS “ULTIMAS” do Brasil e do mundo. O Jornal Batista, Ano LXV, n.° 14, Rio de Janeiro, 04 de abril de
1965, p. 8.
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Esta, praticamente, confirmada a informacdo de que o Sr. Jodo Goulart pretendia,
armado como estava, em Rivera, entrar clandestinamente no Brasil, de acordo com
as primeiras noticias chegadas de Montevidéu ao Itamarati, a0 mesmo tempo que o
governo brasileiro voltava a solicitar as autoridades uruguaias ostensiva vigilancia
aos nossos asilados politicos.**

As autoridades do DOPS iniciaram a remog¢do de 30 mil livros que consideram
subversivos e que foram apreendidos em uma livraria da Paulicéia, durante
) S . 563

investigacdes que os agentes realizaram recentemente.

Fontes militares informaram que “sdo inteiramente veridicas as declaragdes do

chanceler paraguaio Sapefia Pastor, denunciando a existéncia de um comando
: 5 5 - S64

comunista em Sao Paulo, e que sua acdo se estende por toda a América do Sul”.

Ha de se ressaltar que a direcdo de O Jornal Batista ndo foi coagida a publicar tais
matérias. Em sua autonomia editorial — como o proprio redator chefe gostava de enfatizar — a
CBB revelou as escolhas politicas que assumiu por meio das noticias selecionadas para
publicacdo. Nisto ndo houve passividade por parte da Igreja Batista, mas adesdo voluntaria e
consoante as circunstancias politico-sociais daquele periodo.

2355 mantiveram seu discurso de defesa do

No entanto, algumas “ilhas dissidentes
evangelho social e de promog¢do da conscientizagdo politica da classe trabalhadora, porém,
sem criticas diretas ao governo.

Entre os batistas, David Malta ¢ Hélcio da Silva Lessa mantiveram-se firmes em suas
convicgdes teologicas e politicas, mesmo apos o golpe. Ainda em 1965, o pastor David Malta
fez duras criticas ao liberalismo e ao comportamento burgués. Para ele, o liberalismo
econdmico e politico tinha influenciado bastante a igreja, acentuando certo tipo de
individualismo considerado por ele como sendo “exclusivista e alheio ao que se passa com o
nosso irmio”.>*

Insistindo na ideia de que a igreja deveria se envolver com agdes objetivas para a

transformagao do Brasil — como, por exemplo, movimentos de alfabetizagdo de adultos,

62 AS “ULTIMAS” do Brasil e do mundo. O Jornal Batista, Ano LXV, n.° 15, Rio de Janeiro, 11 de abril de
1965, p. 8.

63 AS “ULTIMAS” do Brasil e do mundo. O Jornal Batista, Ano LXV, n.° 16, Rio de Janeiro, 18 de abril de
1965, p. 8.

64 AS “ULTIMAS” do Brasil ¢ do mundo. O Jornal Batista, Ano LXV, n.° 30, Rio de Janeiro, 25 de julho de
1965, p. 8.

650 tedlogo e socidlogo José Bittencourt Filho utiliza a expressdo “ilhas de dissidéncia” para denominar
segmentos minoritarios no interior do protestantismo brasileiro que “persistem no empenho de fundamentar e
justificar suas agdes pastorais e politicas utilizando-se (...) do ecumenismo como seu principal instrumento de
luta”. Segundo Bittencourt Filho, essas ilhas “teimam, apesar de toda a precariedade e de todas as vicissitudes,
em cultivar o ‘espirito protestante’”. Ver mais em BITTENCOURT FILHO, José. Da aventura
protestante...apontamentos para reflexdo. In: DIAS, Zwinglio Mota (org.). Op. Cit., p. 15-23.

266 NASCIMENTO, David Malta. A responsabilidade social dos batistas. O Jornal Batista, Ano LXV, n.° 33,
Rio de Janeiro, 15 de agosto de 1965, p. 4.
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programas de conscientizagdo politica para o operario — David Malta e Hélcio Lessa se
envolveram na organizacao da “Primeira Conferéncia Evangélica de Agao Social”, promovida
pelo programa “Diretriz Evangélica” e que teve como palestrantes: Richard Shaull, Jether
Pereira Ramalho, Waldo César, ¢ o senador Aurélio Viana.’®’

Tentou-se, desse modo, reunir aquelas “ilhas de dissidéncia” para dar sobrevida a um
movimento de engajamento politico e critico entre os evangélicos, pautado em bases cristas e
ecuménicas. No entanto, o patrulhamento dos setores conservadores protestantes encarou o
evento como sendo um atentado a fé cristd.’® Este tipo de protestantismo fundamentalista,
que mais se assemelhou as praticas catélicas do periodo medieval, transformou dissidentes em

hereges, os quais teriam que escolher entre a resignacdo ou o expurgo. Em varios casos,

sequer teve-se a chance de escolha.

37 Aurélio Viana de Cunha Lima nasceu em Pilar, Alagoas, em 1914. Estudou no Colégio Batista, no Rio de
Janeiro e, depois, no Colégio Salesiano, em Recife. Na capital pernambucana estudou contabilidade, fez os
cursos de filosofia, na Faculdade de Filosofia Manuel da Nobrega, e de geografia ¢ historia, na Faculdade de
Filosofia, Ciéncias ¢ Letras da Universidade Catdlica de Pernambuco, e iniciou o de Direito, que concluiu na
Faculdade de Direito de Alagoas, em Maceio. Ingressou na vida politica através da Esquerda Democratica,
movimento organizado no inicio de 1945 por um grupo de intelectuais e politicos de tendéncias acentuadamente
socialistas e de oposi¢do ao Estado Novo e a Getulio Vargas. Em janeiro de 1947, elegeu-se deputado estadual
constituinte a Assembleia Legislativa de Alagoas pela UDN, em virtude do Partido Socialista Brasileiro (PSB)
ndo ter sido organizado a tempo em Alagoas. Reelegeu-se em 1950, e paralelamente comandou a organizagao do
PSB alagoano, concluida por volta de 1952. Nessa ocasido, filiou-se a legenda socialista. Foi eleito deputado
federal por Alagoas na legenda da UDN, em outubro de 1954. Em 1955, foi escolhido vice-presidente do PSB.
Reeleito deputado federal em 1958, foi indicado, em margo de 1960, lider do PSB na Camara. Em outubro de
1962, Aurélio Viana elegeu-se senador pelo estado da Guanabara na legenda da coligagdo formada pelo PSB ¢
pelo PTB, derrotando Juracy Magalhdes, candidato da UDN. Sua campanha foi feita em conjunto com Leonel
Brizola — candidato a deputado federal pela Guanabara na legenda do PTB — e com outros lideres da Frente
Parlamentar Nacionalista, contando também com o apoio de importantes setores da Igreja Batista. Em 1965,
concorreu ao governo do estado da Guanabara, apoiado por setores da Igreja Catolica e por setores protestantes,
mas ndo conseguiu ser eleito. Apds o Ato Institucional n® 2, ingressou no MDB. Em 1968, Aurélio Viana
destacou-se nos ataques a repressdo policial e na defesa dos direitos dos estudantes. Em 1970, o Tribunal
Superior Eleitoral indeferiu seu pedido de candidatar-se a reeleicdo ao Senado pela Guanabara. Findo seu
mandato, em 1971, retirou-se da vida publica. Aurélio Viana era casado com Rute Botelho Viana, uma das
fundadoras da Igreja Batista Memorial Brasilia, cujo templo foi inaugurado em 1962. Ele também era membro
da Igreja Batista, porém menos atuante que sua esposa. Entretanto, sua trajetoria politica, sobretudo no PSB e
nos movimentos de cunho socialista, o aproximou de sctores evangélicos mais progressistas. Ndo ¢ de se
estranhar, portanto, que ele tivesse sido convidado para participar dessa conferéncia, ao lado de Richard Shaull e
outros evangélicos. Fontes: O Jornal Batista; CENTRO DE PESQUISA E DOCUMENTACAO DE HISTORIA
CONTEMPORANEA DO BRASIL — CPDOC. Dados biogréficos de Aurélio Viana de Cunha Lima. Verbete.
Disponivel em: <http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx> . Acesso em: 05 ago. 2015.

%% O pastor Jodo Martins Ferreira, por exemplo, em artigo posterior a realizagdo da conferéncia, criticou a
influéncia de “ideologias materialistas” sobre as igrejas batistas. Segundo Jodo Martins, “nossas igrejas ndo
vivem Cristo, ndo praticam o Cristianismo; querem elas viver um cristianismo mesclado com comunismo, com
mundanismo, com frieza espiritual e eis ai a razdo do fracasso espiritual nos nossos dias”. FERREIRA, Jodo
Martins. Fabricantes de cristianismos. O Jornal Batista, Ano LXV, n.° 44, Rio de Janeiro, 31 de outubro de
1965, p. 2.



Fig. 9 — Reportagem: “O Brasil e o homem de que ele precisa”. O Jornal Batista, 7 de dezembro de 1963, p. 4.
Diante daquela convulsdo politica que o pais atravessava no final do ano de 1963, o pastor J. R. Meyer ndo
titubeou em iniciar seu artigo com a seguinte frase: “Nossa terra esta profundamente carecida de alguém que a
ponha em ordem”. O recado estava dado.




Fig. 10 — Reportagem: “A grande campanha visita aos trés poderes da Reputblica”. O Jornal Batista, 23 de
agosto de 1964, p. 1. Em primeira pagina, o presidente da CBB, Rubens Lopes, visitando o general presidente

Castello Branco e o presidente da Camara dos Deputados, Ranieri Mazzilli. O suposto absenteismo politico dos
batistas era em relacdo as esquerdas.
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3.3. A politica de desmobiliza¢ao politica entre os batistas

O ano de 1966 iniciou debaixo de uma atmosfera politicamente tensa, provocada pela
promulgacdo do Ato Institucional n.° 2, em 27 de outubro de 1965, que, entre outras coisas,
extinguiu os partidos politicos e estabeleceu eleicdes indiretas para a presidéncia da
Republica. Além disso, em janeiro de 1966, o general Costa e Silva langou sua candidatura a
presidéncia da Republica, demonstrando que havia pelo menos dois grupos entre os militares
que rivalizavam entre si: os pejorativamente denominados da “Sorbonne” e os que ficaram

%% _ embora estudiosos do tema relativizem essa divisdo.”"’

conhecidos como “linha dura

A ideia, até entdo difundida de que os militares devolveriam brevemente o poder aos
civis, foi se esvaindo a medida que o governo e as Forcas Armadas demonstravam sinais de
endurecimento quanto a repressao e afei¢do ao poder. Para os setores protestantes
progressistas, isso talvez ja fosse esperado, levando-se em consideracdo a natureza do golpe.
José Assis Gomes escreveu um artigo onde destacou o perigo de governos instalados
arbitrariamente. Segundo o articulista “dé-se um golpe de estado, mude-se a forma de
governo, estabelega-se o chicote, a tirania, o povo embrutecido caminhara para as revolugdes
armadas”.”’! Ele defendeu a realizacio de elei¢des democraticas, inclusive como método para
garantir a liberdade dos individuos.

Mas, até a palavra liberdade foi ressignificada naquele contexto, inclusive entre as
Igrejas Batistas. As liderancas mais conservadoras avangaram na critica aos comunistas e a
quaisquer evangélicos que simpatizassem com teorias marxistas ou com o evangelho social.

Nesse ponto, conseguiram por um fim a CAS, organizada justamente para promover um

evangelho mais atuante ¢ engajado entre os batistas. >’*

% Segundo o depoimento de militares que articularam o golpe de 1964 e que acompanharam seus
desdobramentos politicos, havia pelos menos duas tendéncias no interior das Forcas Armadas. Uma
“representada pelos oficias ligados ao grupo da ‘Sorbonne’, que desejava uma intervengdo rapida encerrando-se
com a devolugdo do poder aos civis, agrupada em torno do presidente Castelo Branco”. E outra “representada
pelos oficias mais radicais, agrupada em torno do Ministro da Guerra Costa e Silva” e que se transformou na
“linha dura” e que pretendia “aprofundar as medidas ‘saneadoras’”. Ver mais em D’ARAUJO, Maria Celina;
SOARES, Glaucio Ary Dillon; CASTRO, Celso. Visées do golpe: 12 depoimentos de oficiais que articularam o
golpe militar de 1964. 3.ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2014.

> Cf. em MARTINS Filho, Jodo Roberto. O palacio e a caserna: a dindmica militar das crises politicas na
ditadura (1964-1969). Sdo Carlos, Editora da UFSCar, 1995. Neste livro, o autor relativiza essa dualidade. A
“linha dura” torturou, mas a corrente liberal sabia e se calou. Além disso, Foi justamente um membro desta
corrente liberal, o general Castelo Branco, quem acabou com a democracia representativa no Brasil.

ST GOMES, José Assis. A revolucdo democratica. O Jornal Batista, Ano LXVI, n.° 6, Rio de Janeiro, 6 de
fevereiro de 1966, p. 3.

372 A noticia que justificava o fim da comissdo foi dada da seguinte forma: “Quanto a Comissio de Agio Social,
por forca dos termos em que foi organizada, ja ndo existe”. Nada mais foi acrescentado. PEREIRA, José Reis.
Os grandes assuntos da convencdo. O Jornal Batista, Ano LXVI, n.° 7, Rio de Janeiro, 13 de fevereiro de 1966,

p. 3.
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Alguns deslocamentos foram bem claros. David Malta, por exemplo, foi eleito, na
Assembleia da CBB, para a Junta do Seminario do Sul, sediada no Rio de Janeiro. Assim,
tentou-se a0 mesmo tempo garantir sua permanéncia na igreja — abrindo-lhe um espago para
que atuasse na docéncia e administragdo do Seminario Teoldgico do Sul — porém, reduzindo
seu campo de influéncia entre os batistas. E curioso e a0 mesmo tempo sintomatico observar
que o ultimo artigo de David Malta com contetido politico tenha sido publicado n’O Jornal
Batista em 1965. Apos essa data, apenas uma entrevista, em 1968, contando um pouco de sua
trajetoria, mas tratando principalmente do seminario.

A coluna “As ultimas do Brasil ¢ do mundo” reduziu-se a uma janela por onde o
leitor batista mantinha contato superficial com noticias nacionais e internacionais, algumas
delas tratando de politica. As cassagdes de parlamentares e de governadores como, por
exemplo, Adhemar de Barros, em Sao Paulo, foram abordadas de forma pontual. A dire¢ao de
O Jornal Batista assumiu e endossou, em varias ocasides, a versdo do governo, sem provocar
qualquer tipo de reflexao, por menor que fosse.

A despeito deste clima de cassagdes, inclusive sobre aqueles que cooperaram com o
golpe, José Reis Pereira ressaltou a liberdade que os crentes tinham no Brasil, sobretudo para
a realizagdo de seus cultos e demais atividades religiosas. Comparando a situagdo do pais com
a Russia, Jos¢ Reis Pereira concluiu que “dentre todas as liberdades, a mais preciosa para nos
¢ a de servir a nosso Deus como entendemos, a liberdade de consciéncia”.’”® Por isto, ndo se
deveria sacrificar tal liberdade “em favor de qualquer prato de lentilhas, por mais tentador e
saboroso que ele se nos apresente”.”’*

Para os batistas, havia tanto liberdade religiosa quanto politica, uma vez que se podia
escolher seus representantes parlamentares. Alias, a esse respeito, o pastor Jodo Falcdo
Sobrinho orientou os fiéis da igreja para as elei¢des de 15 de novembro de 1966. Em sua
opinido, a oportunidade do voto deveria ser utilizada para “selecionar os mais capazes”, o que
significava escolher um candidato que fosse “porta voz do pensamento evangélico (...)
defendendo os principios evangélicos”.>”

Ha de se ressaltar que, embora a nog¢ao do “irmdo vota em irmao” perpassasse as

Igrejas Batistas, como também outras igrejas evangélicas, a orientagdo dada de forma oficiosa

pela igreja aos seus fiéis era de que se pesasse, no momento da escolha do candidato, o seu

373 PEREIRA, José Reis. Liberdade limitada. O Jornal Batista, Ano LXVI, n.° 34, Rio de Janeiro, 21 de agosto
de 1966, p. 3.

7 Ibid.

575 SOBRINHO, Jodo Falcdo. Palavra franca aos eleitores crentes. O Jornal Batista, Ano LXVL, n.° 44, Rio de
Janeiro, 30 de outubro de 1966, p. 6.
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carater, sua moral e, principalmente, seu compromisso com um tipo ideal de protestantismo: o
da reta doutrina. Segundo Rubem Alves, responsavel pela construcdo desse tipo ideal de
protestantismo,
os crentes verdadeiros sdo somente aqueles que fazem a confissdo ortodoxa e se
comportam segundo as normas estabelecidas pela Igreja. Se, por acaso, qualquer um

destes dois critérios ndo se apresentar na vida de um individuo, ele ndo possui as
- X . 576
condigdes para pertencer a comunidade.

Esta ética do protestantismo da reta doutrina, ainda segundo Rubem Alves, ¢ o que
caracteriza majoritariamente o comportamento evangélico no Brasil. Assim, ndo bastava ser
evangélico; era preciso apresentar-se e portar-se como tal, o que incluia, inexoravelmente, em
defender principios religiosos e doutrinarios muito mais afeitos a aspectos morais do que a
questoes de ordem politico-social.

Penso que um trago politico que caracterizou os evangélicos brasileiros durante a
ditadura militar, principalmente nos processos eleitorais, foi o apreco por candidaturas
moralistas quanto a aspectos sociais, conservadoras no que diz respeito a manuten¢ao do
Status quo no pais, e antiecuménicas, do ponto de vista religioso.

Outro aspecto que me parece ter marcado de forma profunda o comportamento
politico dos evangélicos durante a ditadura militar foi a aproximagdo destes com o poder.
Diferentemente do que possa ter parecido, entre a retérica do ndo envolvimento politico com
o Estado e a acdo que de fato se efetuou, houve um grande abismo. Batistas e presbiterianos,
principalmente, ocuparam quadros nas estruturas do poder que governava o pais.

Sao varios os exemplos que dao conta disto. Roberto Torres Hollanda, membro da
igreja batista Memorial de Brasilia, assumiu o cargo de Chefe de Gabinete da Secretaria Geral
da ARENA, presidida pelo senador Daniel Krieger.577 Jucelina Friaga Teixeira, esposa do
pastor Gentil Teixeira, da Igreja Batista Central, na Guanabara, foi nomeada chefe do Servico
de Educagao de Adultos (Supletivo) do Estado do Rio de Janeiro, pelo governador Geremias
de Matos Fontes. O presbiteriano Carlos René Egg foi Diretor Substituto do Servigo Social do
Estado de Sao Paulo. Sua indicagdo para o cargo foi atribuida ao secretdrio de Saude e
Assisténcia Social, Walter Leser, cuja esposa era membro da Igreja Presbiteriana

578

Independente. °*° Ida de Freitas, membro da Igreja Batista em Teresina, foi nomeada

>7% ALVES, Rubem. Op. Cit., p. 169.

S"NOTULAS. O Jornal Batista, Ano LXVIL, n.° 15, Rio de Janeiro, 09 de abril de 1967, p. 3. Vale lembrar que
Daniel Krieger foi uma das principais liderangas da UDN, um opositor contumaz de Juscelino Kubitschek e do
PTB. Apds a instituicdo do bipartidarismo no Brasil, ele filiou-se 8 ARENA e tornou-se lider do governo no
Senado.

S NOTULAS. O Jornal Batista, Ano LXVII, n.° 35, Rio de Janeiro, 27 de agosto de 1967, p. 3.
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Superintendente do INPS no Piaui.””” Camilo Ashcar, da Igreja Presbiteriana de Campinas,
foi indicado pelo governador de Sao Paulo, Abreu Sodré, para assumir uma cadeira de
Ministro do Tribunal de Contas do estado de Sdo Paulo, o que foi corroborado pela
Assembleia Legislativa daquele estado.”®”

Inumeros exemplos ainda poderiam ser citados para ilustrar o grau de participagdo
politica de evangélicos na administragdo do pais. Mas, o importante a ressaltar ¢ o fato de que
todos os evangélicos aqui citados foram alcados aos seus respectivos cargos por meio da
indicagcdo direta de governadores, senadores, ministros e secretarios de Estado, o que
demonstra, no minimo, a confianga que o regime politico nutria por estes evangélicos. Em um
ambiente de “caca as bruxas”, ocupar cargos de confianga revelava, no limite, que a pessoa
ndo era opositora ao regime. Ao que parece, os setores evangélicos beneficiados por estes
cargos, além de ndo oferecerem oposicdo, apoiavam o regime. Cargos de confianca sdo
ocupados por quem apoia quem os concedeu.

Em 1968, a despeito dos movimentos de critica ao governo militar que ganhavam
forca pelo pais, principalmente entre estudantes, a posicao oficial das igrejas batistas foi de
mobiliza¢do em favor do governo. Logo apos a posse do general Costa e Silva na presidéncia
da Republica foi reproduzida a declaragdo de fé batista, em que se acentuou a posicao oficial
da igreja em matéria politica e governamental. Seu contetido trazia o seguinte:

Cremos que o governo civil é de ordenagdo divina e que os magistrados devem ser
objeto de nossas oragdes, bem como devem ser conscientemente honrados e
obedecidos, exceto, exclusivamente, nas cousas que se opdem a vontade de Nosso

Senhor Jesus Cristo, que é o Gnico Senhor da consciéncia ¢ o Principe dos reis da
581
Terra.

O texto foi comentado por Almir Gongalves, que advertiu que os “bons cristaos”
deveriam evitar “atacar os governos ou as autoridades sem prévio exame dos motivos que nos
levam a censurd-los: ¢ melhor acatd-los do que atacad-los ajudando-os a promover a
prosperidade nacional”.’™

Acatar em vez de atacar, eis a sintese do que foi majoritariamente a posi¢ao politica
assumida pelos batistas durante a ditadura. A contestagdo ao regime ndo somente foi evitada a

todo custo, como, também, condenada, inclusive fora dos arraiais batistas. Nesse ponto, os

" MULHER batista comanda a previdéncia. O Jornal Batista, Ano LXVIII, n.° 12, Rio de Janeiro, 24 de margo
de 1968, p. 6.
S8 JLUSTRE lider evangélico encerra suas atividades politicas. O Jornal Batista, Ano LXVIII, n.° 14, Rio de
Janeiro, 7 de abril de 1968, p. 6.
! GONCALVES, Almir S. Declaragio de fé das Igrejas Batistas, artigo XVI, do governo civil. O Jornal
ggtista, Ano LXVIII, n.° 4, Rio de Janeiro, 28 de janeiro de 1968, p. 8.

Ibid.



205

clérigos catolicos que estiveram envolvidos com os movimentos sociais de contestagdo a
ditadura militar foram, invariavelmente, os principais alvos da critica batista.

José Reis Pereira afirmou que havia um desentrosamento na lideranca da Igreja
Catdlica, que se evidenciava nas posi¢des politico-sociais que leigos e bispos catdlicos
assumiram. Segundo José Reis Pereira, o bispo de Volta Redonda, dom Waldyr Calheiros,
acolheu jovens estudantes que distribuiam panfletos contra o governo federal. Ao tomar
conhecimento do lugar onde se encontravam, a policia invadiu o Palacio Episcopal prendendo
os jovens.”®

Ressaltando que houve declaragdes de liderancas catdlicas tanto contrarias quanto
favoraveis a atuagdo da policia, José Reis Pereira quis demonstrar que havia confusdo no meio
catolico em razdo do envolvimento da Igreja com assuntos politicos. Ao fazer referéncia a
outros episddios promovidos por bispos catolicos em desagravo ao governo federal, José Reis
Pereira afirmou o seguinte:

Nao podemos dizer que o governo atual seja de excecdo, visto que os trés poderes
estdo em funcionamento e ha uma constitui¢do que vem sendo seguida. Néo se trata,

pois, de um governo ditatorial ou discricionario, como o que tivemos em 1930-1933,
e, depois, em 1937-1945.%

Para o diretor do 6rgao oficial da CBB, o Brasil estava longe de ser uma ditadura ou
um estado de excecdo. Entretanto, paradoxalmente, o mesmo José Reis Pereira considerou
que durante dois periodos do governo de Getulio Vargas, o Brasil teve uma experiéncia
ditatorial, ao contrario do que, em sua opinido, o pais vivia até ali, em 1968. A histéria do
passado politico recente do pais serviu, naquele contexto, para demonstrar, na perspectiva das
liderancas batistas, que o Brasil ndo era uma ditadura.

A posicao publicamente assumida pelas liderangas batistas contribuiu, de um lado,
para um acirramento nas relacdes com a Igreja Catodlica e, por outro, para que a CBB se
tornasse uma institui¢io benquista entre os militares. A medida que a Igreja Catélica se tornou

inconveniente ao regime por meio da atividade desenvolvida por alguns de seus bispos, as

¥ 0 incidente também foi comentado pelo proprio dom Waldyr Calheiros em um livro sobre sua trajetoria
sacerdotal. Ele relata que os quatro jovens presos pertenciam a Juventude Diocesana Catdlica (JUDICA), um
grupo constituido tanto por trabalhadores quanto por estudantes, mas que tinham em comum o fato de ser jovens
catolicos imbuidos pelo espirito de indignagdo contra as injusti¢as sociais ¢ politicas que havia no Brasil. O
episddio teve grande repercussdo em razio também de que o bispo Waldyr Calheiros enviou ao jornal Ultima
Hora e ao Jornal do Brasil, uma nota denunciando as mazelas e injustigas sociais em Volta Redonda, enquanto
que o aparelho repressivo do Estado preocupava-se em descobrir e prender os ditos “subversivos”. Ver mais em
COSTA, Celia Maria Leite; PANDOLFI, Dulce Chaves; SERBIN, Kenneth. O bispo de Volta Redonda:
memorias de dom Waldyr Calheiros. 2. ed. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2001.

S84 PEREIRA, José Reis. Igreja em panico. O Jornal Batista, Ano LXVIIL, n.° 5, Rio de Janeiro, 4 de fevereiro
de 1968, p. 3.
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igrejas evangglicas, entre elas, as Igrejas Batistas, foram granjeando a simpatia e confianga do
governo.

Um dos exemplos, talvez o mais marcante nesta relacdo de cumplicidade das
liderancas batistas para com o governo militar, pode ser tomado no episddio que envolveu a
morte do estudante Edson Luis e que desencadeou uma série de manifestagdes e passeatas
contra o regime.

Ao tratar dos movimentos estudantis na década de 1960, Jodo Roberto Martins Filho
ressalta que, antes da eclosdo dos grandes protestos estudantis de 1968, o ambiente militar ndo
era tranquilo e havia tensdes politicas nos quartéis, demonstrando assim divergé€ncias entre os
oficiais quanto a condugdo do processo politico-governamental do pais. A morte do estudante
secundarista Edson Luis, em 28 de marco de 1968, inscreve-se nesse contexto de tensdo
intramilitar e, simbolicamente, demarcou um periodo de arrefecimento dos movimentos de
oposicdo ao regime.”™

O velorio de Edson Luis transformou-se num grande ato politico que tanto
sensibilizou setores das classes médias contra a repressdo militar de que o governo fazia uso
quanto para demonstrar os problemas enfrentados pelos estudantes e suas reivindicagdes. No
entanto, mesmo com toda a repercussao negativa contra o governo, principalmente no estado
do Rio de Janeiro e na Guanabara onde ocorreu a morte de Edson Luis, o pronunciamento de
José Reis Pereira em editorial publicado n’O Jornal Batista foi o seguinte:

Dizem que a policia atirou e matou o estudante. A policia nega que tenha atirado.
Numa confusdo daquelas ¢ dificil apurar as responsabilidades e uma comissdo de
inquérito esta tratando deste assunto enquanto escrevemos estas notas. Mas,
admitindo que tenha partido de um revolver policial a bala assassina, ¢ um pouco
dificil responsabilizar o Governo pela imprudéncia de um subalterno. Mais dificil

ainda ¢ responsabilizar o pais que teve a sua embaixada apedrejada pelos
companheiros do morto.**

E ainda,

%% Segundo Jodo Roberto Martins Filho, no dia 28 de margo de 1968 houve “um choque entre estudantes, na
maior parte secundaristas, ¢ um pelotdo da Policia Militar da Guanabara, ao lado do restaurante estudantil
conhecido como ‘Calabouco’ — que servia comida de ma qualidade para estudantes secundaristas e
universitarios, tema de intensa agitacdo estudantil nos meses anteriores”. A ag@o da policia resultou na morte de
um estudante, Edson Luis Souto, morto por um tiro. Segundo Jodo Roberto Martins Filho, “todos os setores da
sociedade carioca que vinham acumulando motivos para se opor ao regime militar — jornalistas, parte do clero,
lideres sindicais, artistas e intelectuais — se juntaram nas ruas para protestar contra a violéncia da ditadura, no
veldrio e no enterro do jovem secundarista. Seguiram-se manifestagdes em todas as capitais e centros
universitarios do pais”. MARTINS FILHO, Jodo Roberto. O movimento estudantil dos anos 1960 In:
FERREIRA, Jorge e REIS, Daniel Aardo (orgs.). Op. Cit., p. 195.

286 PEREIRA, José Reis. A morte do estudante. O Jornal Batista, Ano LXVIII, n.° 15, Rio de Janeiro, 14 de abril
de 1968, p. 3.
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No Brasil ndo estamos sob ditadura. H4 um congresso em funcionamento, ndo ha
censura prévia a Imprensa, os tribunais estdo abertos. Mas, ndo vamos dizer que
tudo seja mar de rosas. HA um grave problema em nossa vida nacional e que se
refere justamente a educacdo. Parece haver descaso pelos estudantes. (...)
Entendemos, portanto, que os estudantes se organizem, levantem e lutem em defesa
dessas causas justas de classe. (...) Mas, faz pena ver como se deixam levar por
agitadores de tal maneira que as boas causas ficam completamente esquecidas e os
movimentos estudantis completamente deturpados.®®’

Os cartazes no cortejo finebre de Edson Luis expressavam a indignagao estudantil de
diversas formas: “Secundaristas contra a Ditadura”, “Abaixo a Ditadura”, “Ditadura
Assassina”, “Crime da Ditadura”, “Mais um morto: fome e bala”.’®® Entretanto, a redagdo de
O Jornal Batista preferiu informar a morte de Edson Luis sem expor seu nome e nem indicar
a policia como responsavel pelo assassinato do estudante. A opinido do redator negou que o
governo tivesse qualquer responsabilidade com o ato e, ainda, condenou a posi¢do assumida
pelo arcebispo de Olinda e Recife, Dom Hélder Camara, e pelo bispo de Santo André, Dom
Jorge Marcos de Oliveira, por terem se pronunciado contra o governo.

Embora houvesse discordancias entre os batistas sobre a responsabilidade do ato que
ocasionou a morte de Edson Luis e que provocou diversas manifestagdes, o que preponderou
foi a visdo oficial dada por José Reis Pereira em torno dos acontecimentos. Ele proprio
informou, publicamente, que algumas pessoas teriam reagido contra a sua posi¢cdo, fosse por
ter escrito contra os estudantes fosse por ter tocado em assuntos politicos.

José Reis Pereira tratou de refutar as criticas afirmando que de modo algum era
contrario as reivindicagdes dos estudantes, mas que nao era possivel apoiar os estudantes
quando “eles exorbitam em suas manifesta¢des”. Isto ¢, “quando uma passeata degenera em
quebra-quebra, quando carros sdo queimados em praga publica, quando cartazes de louvor ao
malogrado ‘Che’ sdo empunhados, ndo podemos apoiar aos que assim procedem”.>*’

No mesmo editorial, José Reis Pereira reafirmou que o Brasil ndo vivia uma ditadura,
pois ele proprio ja havia experimentado tal regime quando dirigiu o jornal da mocidade
batista. Em seu relato, José Reis Pereira descreveu todo o processo de vigilancia e de censura
prévia que vivenciou durante o Estado Novo. Para ele, “era o tempo do famigerado DIP”*° O
que havia, no dizer de José Reis Pereira eram “tribunais de exce¢do”, “policia politica” e

“restri¢des a atividade evangelistica e missionaria”.

587 11
Ibid.

**¥ Imagens do enterro de Edson Luis foram feitas pelo cineasta Eduardo Escorel. Em 2008, o filme de 12

minutos gravado por Eduardo Escorel foi recuperado e encontra-se guardado na Cinemateca Brasileira, em Séo

Paulo.

589 PEREIRA, José Reis. Ainda sobre os estudantes. O Jornal Batista, Ano LXVIII, n.° 16, Rio de Janeiro, 21 de

abril de 1968, p. 3.

* Ibid.
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Na percepgao da principal lideranga batista brasileira naquele contexto, o critério da
auséncia/presenca foi utilizado como elemento de defini¢do da legitimidade do governo,
instalado a partir de abril de 1964. O passado recente, circunscrito ao periodo do Estado
Novo, foi tomado como o tempo a ser evitado, o tempo da auséncia de democracia, de justica
constitucional, de participagdo popular. O tempo presente revelava, na opinido de José Reis
Pereira, justamente o oposto: liberdade (mas com responsabilidade), manifestagcdes populares
(mas dentro da ordem), e, principalmente, nenhuma restricdo a atividades religiosas (desde
que fossem cristas).

Esta leitura de mundo, que ndo deixou de ser também uma escolha politica, pois
permite-nos refletir sobre as ambivaléncias das liderangas batistas, bem como de outras
liderangas evangélicas. Os regimes de governo se revelaram autoritarios ou nao, de acordo

. 591
com o interesse dos pastores.

3.4. Orando pela patria e servindo aos generais: os batistas em defesa da ditadura

O ano de 1969 se iniciou sob o peso do Ato Institucional n.° 5, publicado em
dezembro de 1968, e ja comentado nos capitulos anteriores. Para Elio Gaspari, o AI-5 foi
imposto a nagdo quando as oposi¢des estavam em refluxo ou derrotadas. Ou seja, o Ato
Institucional foi uma maneira de impor o poder discricionario abertamente depois de derrotar

0s opositores.

YV E curioso observar como os pastores batistas se expressaram entre o periodo de 1937 a 1945 nas paginas de O
Jornal Batista. Apés o dia 10 de novembro de 1937, data que marca simbolicamente a instaura¢do do Estado
Novo no Brasil, o pastor Theodoro R. Teixeira, diretor executivo de O Jornal Batista assinou um editorial onde
afirmou que os batistas estavam mais “tranquilos e gratos a Deus depois que leram a Constitui¢ao, decretada
pelo Sr. Presidente da Reptiblica, com o apoio das classes armadas; constituicdo essa que fortalecendo o governo
central e apparelhando melhor as autoridades para a defesa das proprias instituigdes que ella estabelece, contra os
seus inimigos, mantem o mesmo caracter democratico e federativo da Constitui¢ao substituida; e as liberdades
individuaes, sobretudo para nds crentes a liberdade suprema, que é a liberdade religiosa. A nova Constitui¢do
mantem essa liberdade em toda a sua plenitude”. TEIXEIRA, Theodoro R. Transformagdo politica. O Jornal
Batista, Ano XXXVII, n.° 46, Rio de Janeiro, 18 de novembro de 1937, p. 3. O mesmo Theodoro Teixeira
escreveu, posteriormente, uma avaliagdo do que foi o ano de 1937, onde afirmou que “a despeito da inquietagdo
politica e social, ¢ da nuvem ameacadora que pairou sobre os crentes evangélicos em geral foi o mais abengoado
e prospero. Pelas noticias que o nosso jornal tem publicado semanalmente pode ver-se que as nossas igrejas teem
prosperado, crescido em numero de membros ¢ se multiplicado em outras igrejas”. TEIXEIRA, Theodoro R.
Anno de 1937. O Jornal Batista, Ano XXXVII, n.° 52, Rio de Janeiro, 30 de dezembro de 1937, p. 3. Por fim,
para ilustrar que os evangélicos ndo sofreram limitagoes religiosas por parte do governo de Getulio Vargas, uma
carta do missiondrio Tecé Bagby sobre o evangelismo em Sao Paulo informava o seguinte: “tenho pregado aqui
e no interior sem impedimento. E melhor ndo pedir licenga formal nesta época. Se o evangelizador agir dum
modo prudente, evitando a controvérsia tdo impropria para as ruas, € os ataques as crencas alheias, terd maior
liberdade para proclamar a verdade positiva”. BAGBY, Tecé. Carta paulista. O Jornal Batista, Ano LXXXVIII,
n.° 19, Rio de Janeiro, 12 de maio de 1938, p. 12.
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Entretanto, ndo houve qualquer comentario de lideres batistas sobre a publicacdao do
Ato Institucional e a guinada repressora do governo. As noticias de cunho politico se tornaram
cada vez mais raras e tratadas exclusivamente por José Reis Pereira. Durante os primeiros
meses do ano, houve informagdes a respeito da eleicdo de membros batistas para cargos de
vereador e de prefeito em varios municipios do Brasil.”*>

Entre 1967 e 1971, mais de setenta parlamentares, tanto do MDB quanto da ARENA,
foram cassados por decretos do presidente Costa e Silva. Os decretos ndo expdem com
detalhes as justificativas para a cassa¢do de cada um dos deputados, apenas informam que
“tendo em vista a indicagdo do Conselho de Seguranca Nacional, resolve cassar”.>”

Neste mesmo periodo, apenas um parlamentar evangélico foi cassado: Paulo Freire
de Aratijo (ARENA-MGQG). Ele era pastor da Primeira Igreja Presbiteriana de Belo Horizonte,
Minas Gerais, tendo atuado também como professor do colégio Batista na capital mineira, em
1950. E dificil indicar os motivos para a sua cassa¢do, mas suspeito que a sua trajetoria
politica no PTB, legenda a qual pertencia e pela qual foi reeleito deputado federal, em 1962,
tenha contribuido para isso.”**

Os demais deputados federais evangélicos exerceram seus respectivos cargos até o

final de seus mandatos — Aldo Fagundes, Aurino Valois, Daso Coimbra, Floriano Rubim,

>2 Eis alguns exemplos de evangélicos eleitos em 1968 e atuantes em 1969: “O dr. Dalton Nogueira Paranagua,
ilustre médico batista, acaba de ser eleito prefeito de Londrina, no Parana. A sua elei¢do, que ocorreu no dia 15
de novembro p.p. foi muito expressiva, tendo alcangado grande niimero de votos. O Dr. Dalton ¢ membro da
Primeira Igreja Batista daquela cidade”. NOTULAS. O Jornal Batista, Ano LXVIIL, n.° 48, Rio de Janeiro, 1° de
dezembro de 1968, p. 3. “O irmao Egersso Simdes Muniz, membro da Igreja Batista do Cajati, SP, acaba de ser
eleito vice-presidente da Camara Municipal de Jacupiranga. (...) Foi eleito também pela terceira vez, Presidente
da Camara de Vereadores de Barra do Pirai, o irmdo Manoel Pereira da Motta Filho, crente zeloso ¢ fiel,
presidente do Departamento de Evangelismo na Igreja Batista daquela cidade”. NOTULAS. O Jornal Batista,
Ano LXIX, n.° 12, Rio de Janeiro, 23 de marco de 1969, p. 3. “No dia 1° de abril p.p., a Camara de Vereadores
de Bom Jesus da Lapa, Bahia, elegeu sua diretoria para o exercicio do corrente ano. Para presidente, foi eleito o
nosso irmado Benvenuto Ribeiro dos Santos, da Igreja Batista”. NOTULAS. O Jornal Batista, Ano LXIX, n.° 19,
Rio de Janeiro, 11 de maio de 1969, p. 3. “O irmao Walter Silva, vereador na Cdmara Municipal de Goiania,
GO, membro da Primeira Igreja Batista daquela cidade apresentou aquela Camara projeto de lei para a erecio de
um pedestal em homenagem a Biblia Sagrada”. NOTULAS. O Jornal Batista, Ano LXIX, n.° 20, Rio de Janeiro,
18 de maio de 1969, p. 3.

% A Agéncia Camara de Noticias disponibiliza no site da Camara dos Deputados os nomes de cada deputado
cassado entre os anos de 1963 a 1979. O site informa apenas o nome do parlamentar, a quantidade de votos que
obteve nas eleigdes, sua data de nascimento e morte, sua profissdo e a data do decreto presidencial que o cassou.
> Segundo os registros dos arquivos do CPDOC da Fundagdo Getilio Vargas, Paulo Freire “apoiou a utilizagio
da cédula tinica em todos os pleitos, o direito de voto para os analfabetos e a adocdo de medidas que visassem
deter a influéncia do poder econémico nas elei¢des. Partidario da reforma agraria, através da desapropriacdo dos
latifindios improdutivos mediante indenizagdo em titulos da divida publica, foi também favoravel a uma reforma
urbana que garantisse a cada casal uma residéncia inalienavel como bem de familia. Como parlamentar, integrou
as comissdes de Legislacdo Social e de Servico Publico da Camara dos Deputados, participando também da
elaboragdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, da qual foi relator”. Fonte: CENTRO DE
PESQUISA E DOCUMENTACAO DE HISTORIA CONTEMPORANEA DO BRASIL — CPDOC. Dados
biograficos de Paulo Freire de Aratjo. Verbete. Disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx> . Acesso em: 12 ago. 2015.
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Lauro Cruz, Levy Tavares. Nao houve, portanto, problemas maiores entre os deputados
federais evangélicos e o governo militar, pelo menos até 1974.

No cenario em que a repressao recrudesceu, alcancando parlamentares, sindicalistas,
estudantes, trabalhadores rurais, a opinido de José Reis Pereira era de que “o Brasil era o
melhor pais do mundo”.>” Suas belezas podiam ser vistas na natureza, como, também, na
indole do seu povo — “gente sentimental, alegre, gentil e hospitaleira”. Em sua andlise, José
Reis Pereira concluiu que s6 faltava uma coisa ao melhor pais do mundo: “o dominio do
Evangelho”.”*®

O artigo foi publicado em homenagem ao aniversario de Independéncia do Brasil e
revelou, mais uma vez, o compromisso dos batistas com o regime. O mesmo ufanismo
empreendido pelos militares foi reforcado pelos batistas, enaltecendo de um lado as belezas
naturais e o potencial brasileiro, mas, de outro, criticando ferozmente os que agiam contra o
regime.

Nesse sentido, José Reis Pereira, condenou os “terroristas” responsaveis pelo
atentado ao embaixador norte-americano, Charles Burke Elbrick, em 4 de setembro de 1969.
Para ele, se o caso tivesse ocorrido em um pais comunista, a solucdo seria simples: “ou
devolvem o Embaixador dentro de 12 horas ou serdo fuzilados os quinze”. No entanto, em sua
opinido, o governo brasileiro preferiu “salvar uma vida” e atender as exigéncias dos
“terroristas”.””’

A conclusdo a que chegou José¢ Reis Pereira foi que o sequestro do embaixador
norte-americano, com todas as suas implicagdes, refor¢ava o ponto de vista batista sobre a
atuacdo dos grupos oposicionistas ao regime: eram terroristas, violentos, comparados aos
zelotes ¢ aos sicarios da antiga Palestina.””® A analogia utilizada por José Reis Pereira
pretendeu demonstrar que agdes violentas, ainda que fossem para buscar a liberdade de um
povo, como foi o caso dos zelotes, ndo foram bem vistas por Jesus Cristo e, portanto, nao
deveriam receber o apoio dos evangélicos.

Sendo assim, as prisdes que o governo efetuou ao longo do regime, principalmente

no periodo de maior repressdo, foram aplaudidas e apoiadas pelas liderangas batistas, a

3% PEREIRA, José Reis. Brasil, melhor pais do mundo. O Jornal Batista, Ano LXIX, n.° 36, Rio de Janeiro, 9 de
setembro de 1969, p. 3.

% Ibid.

*7 Ibid.

% A palavra zelote designou os individuos que participaram do movimento politico judaico do século I que
pretendeu rebelar-se contra o Império Romano. Ja Sicérios denomina o movimento rural da Judéia, mais radical,
sendo uma subdivisdo do grupo dos Zelotes. Ver mais em KIPPENBERG, Hans. Religido e Formagdo de Classes
na Antiga Judéia. Sdo Paulo: Paulus, 1988.



211

despeito das arbitrariedades ou da violéncia fisica cometida pelos militares. O mesmo
entusiasmo batista ocorreu quanto as prisdes de clérigos catdlicos.
Exemplo disso foi a prisdo dos frades dominicanos Fernando de Brito e Ives do
Amaral Lebauspin. Eles foram utilizados pela policia para uma emboscada que resultou na
morte do lider guerrilheiro Carlos Marighella, em 4 de novembro de 1969, na Alameda Casa
Branca, em Sdo Paulo.’”” A noticia da prisdo dos frades dominicanos foi objeto de um
editorial assinado por José Reis Pereira, onde afirmou que, quanto aos dois frades presos,
“nao ha davida de que faziam causa comum com os terroristas, pois foram eles mesmos que
forneceram o recurso para uma cilada em que o principal chefe desses profissionais da
violéncia foi morto pela policia”.®®
O “profissional da violéncia”, na visao de José Reis Pereira, ndo era o comandante da
operagdo, o delegado Sérgio Paranhos Fleury, reconhecido torturador durante a ditadura
militar, mas tdo somente Carlos Marighella. Quanto aos dominicanos, José Reis Pereira
insistiu na condenagdo dos mesmos, legitimando, mais uma vez, a agdo policial e a repressao
do governo.
A prisdo de tantos eclesiasticos deve ter sido causada por motivos extremamente
sérios. Ao que parece, eles estavam conspirando com terroristas e escondiam sob a
batina, simbolicamente, bombas ¢ metralhadoras. O evangelho que se dispunham a
pregar ndo era o de Cristo, mas o de Castro. Uma estranha maneira, sem davida, de
servir ao Principe da Paz. Se o de que sdo acusados se confirmar, a policia tem toda
a razdo de manté-los presos. E pelo menos em dois casos sabe-se que os frades

tinham mesmo culpa. A condicdo de religiosos ndo pode livra-los das consequéncias
. . , . 1
dos atos criminosos em que foram ciimplices.*’

O tom irénico e jocoso, utilizado propositadamente por José Reis Pereira, tentou
desqualificar os frades dominicanos, principalmente, como religiosos: tratavam-se de
comunistas seguidores de Fidel Castro — e ndo de Jesus Cristo —, “santos do pau oco”
analogos aqueles que escondiam ouro no periodo do Brasil colonial, mas que, agora,
escondiam armas debaixo de suas batinas. Eram, enfim, bandidos e, como tais, deveriam ser
punidos, independentemente da condi¢do de religiosos.

O assassinato de Carlos Marighella, desse modo, foi justificdvel, bem como a prisdo

dos frades que o acobertaram. Este foi um entre tantos outros exemplos em que a posi¢ao

% A atuagdo de Carlos Marighella nos movimentos de guerrilha, as versdes sobre sua morte, bem como sua
relacdo com os frades dominicanos constituem objetos de estudo e discussdes ha bastante tempo. Entre os livros
que tratam sobre o assunto, um me parece contemplar as diversas faces do lider comunista: NOVA, Cristiane;
NOVOA, Jorge (orgs.). Carlos Marighella: o homem por tras do mito. Sdo Paulo: Editora UNESP, 1999.

600 PEREIRA, José Reis. A prisao dos frades. O Jornal Batista, Ano LXIX, n.° 49, Rio de Janeiro, 7 de
dezembro de 1969, p. 3

! Ibid.
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oficial das Igrejas Batistas ndo foi de solidariedade para com os movimentos de resisténcia e
de oposicio a ditadura, mas de cumplicidade com o governo.***

Quando da publicagdo do Decreto-Lei n.° 1.077, de 26 de janeiro de 1970 pelo
general presidente Emilio Garrastazu Médici, determinando a censura prévia de livros e
periddicos, o redator chefe de O Jornal Batista, surpreendentemente, comentou que “a
censura prévia ao livro e a imprensa tem sido sempre caracteristico dos regimes totalitarios,
esses famigerados regimes que pretendem controlar o pensamento”.*"

No entanto, em vez de demonstrar que aquele ato caracterizaria o governo Médici
como sendo totalitrio ou ditatorial, José Reis Pereira declarou que “nos tivemos, aqui no
Brasil, um arremedo de totalitarismo por ocasiio do chamado Estado Novo”.®** Novamente,
totalitarismo e autoritarismo estavam circunscritos ao governo de Getulio Vargas, mais
especificamente, entre 1937 e 1945. Para as liderancas batistas conservadoras, nao havia
quaisquer semelhancas entre o Estado Novo e o governo militar.

Sendo assim, José Reis Pereira considerou perfeitamente correto que houvesse
censura prévia uma vez que, em sua opinido, “for¢oso ¢ reconhecer a existéncia de muita
gente no Brasil que, simplesmente, estd abusando da liberdade de imprensa para publicar e
divulgar verdadeira lama literaria, tanto na forma de periédicos quanto na forma de livros™.**
E de forma enfatica vaticinou: “Uma outra providéncia seria, simplesmente, fechar certas
publicagdes que ja revelaram o bastante, j4 mostraram o que querem e o que valem. Nao
foram proibidas ha tempos e sem nenhum protesto de solidariedade as revistas da chamada
‘imprensa marrom’?”.%%

A historiadora Marialva Barbosa comenta que a acao censoria a imprensa durante a
ditadura militar no Brasil perdurou com intensidade variada de 1969 a 1978. Enquanto que o
Jornal do Brasil sofreu censura prévia por um breve espaco de tempo — de dezembro de 1968
a janeiro de 1969 — a proprietaria de o Correio da Manhd, Niomar Sodré Muniz Bittencourt,

foi presa, permanecendo incomunicavel durante 23 dias. A respeito desse periodo de

vigilancia sobre a imprensa brasileira, Marialva Barbosa explica o seguinte:

2 , . . L. - .. Con L1 q.
502 José Reis Pereira tornou a insistir na condenagio dos frades dominicanos perante a opinido publica e em

demonstrar que a Igreja Catolica alimentava posi¢cdes de esquerda. No inicio de 1970, ele afirmou que os
dominicanos haviam se envolvido num “acontecimento politico-subversivo” e de que era preferivel que os frades
“ficassem no seu convento rezando, a irem unir-se a assaltantes, sequestradores e, eventualmente, assassinos”.
PEREIRA, José Reis. Perddo sem arrependimento? O Jornal Batista, Ano LXX, n.° 1, Rio de Janeiro, 4 de
janeiro de 1970, p. 3.

603 PEREIRA, José Reis. O caso da censura. O Jornal Batista, Ano LXX, n.° 11, Rio de Janeiro, 15 de margo de
1970, p. 3.

5 Ibid.

595 Tbid.

5% Tbid.
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Ainda que haja multiplas formas censorias a imprensa, sobretudo no periodo do pos-
AI-5, ha que se considerar também que a reagdo da imprensa também ¢
diversificada. Ha aqueles que optam por aceitar as ordens que chegam a redagéo por
meio de bilhetes e telefonemas; ha aqueles que de fato sofrem censura prévia e ha
aqueles que promovem um discurso de inclusdo no ato censério posteriormente a
sua efetiva existéncia, como forma de se incluir num movimento de defesa do
interesse publico.*”’

A analise de Marialva Barbosa me parece ser adequada para compreender a agdo da
imprensa brasileira no contexto da ditadura militar, e, especificamente, a atuacao da imprensa
batista durante os “anos de chumbo”. Segundo a autora, “para muitos jornalistas e para muitos
jornais € mais interessante construir uma histéria de destemor e de lutas — sendo identificado
como portadores dos anseios do publico — do que revelar as aproximagdes que de fato tém
com o poder”.®

Essa aproximagdo com o poder ndo se deu apenas no nivel do discurso e, muito
menos, foi pura retorica entre os batistas, pois 0os mesmos participaram de fato da ditadura
militar, compondo seus quadros administrativos, ainda que, como ja dito anteriormente, “ilhas
de dissidéncia” tenham se mantido contrarias ao regime.

Tome-se como exemplo dessa relagdo intima com o governo militar, o caso do
didcono Cleriston Andrade, da Igreja Batista Sido, na Bahia. Apadrinhado politico de Antonio
Carlos Magalhaes, Cleriston de Andrade foi procurador-geral do municipio de Salvador.
Quando Anténio Carlos Magalhdes desincompatibilizou-se do cargo de prefeito da capital
baiana para concorrer as elei¢cdes de 15 de novembro de 1970, ele indicou Cleriston Andrade
para substitui-lo.®® A época, tanto os governadores quanto os prefeitos das capitais dos
estados brasileiros tinham que contar com a anuéncia do Executivo Federal.

Cleriston Andrade foi empossado no dia 2 de abril de 1970 pelo governador Luis
Viana Filho, apoiado por seu padrinho politico e pelos militares. Quando Antonio Carlos
Magalhdes assumiu o governo da Bahia, em 1971, Cleriston Andrade foi confirmado como
prefeito, tendo permanecido no cargo até 1975. A noticia de sua posse foi destacada entre os

batistas e, inclusive, ganhou matéria de primeira pagina no periodico oficial da igreja.

97 BARBOSA, Marialva. Histéria cultural da imprensa: Brasil, 1900-2000. Rio de Janeiro: Mauad, 2007, p.
191.

5% Ibid., p. 191.

%9 Em sua dissertagio de mestrado, Luciane Silva de Almeida esmiliga a aproximagdo que os batistas baianos
tiveram com o poder executivo e legislativo na Bahia. Ela trata também, com bastante propriedade, da trajetdria
politica de Cleriston Andrade e outras liderancas batistas durante a ditadura militar. Ver mais em ALMEIDA,
Luciane Silva de. “O comunismo é o opio do povo”: representagcdes dos batistas sobre o comunismo, o
ecumenismo e o governo militar na Bahia. Feira de Santana, Bahia, 2011. 180 f. Dissertagdo (Mestrado em
Historia). Departamento de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Estadual de Feira de Santana, Bahia,
2011.



214

A cidade onde foi fundada a primeira Igreja Batista brasileira, a historica e pitoresca
capital da Bahia, tem hoje um Prefeito batista, o Dr. Cleriston de Andrade. (...) O
Governador, Dr. Luiz Viana Filho, manifestou sua satisfagdo em designar o Dr.
Cleriston para o cargo porque, disse, era de seu feitio “procurar os homens para os
cargos € nao os cargos para os amigos”. Temos, pois, a frente dos destinos de uma
das mais importantes cidades do pais um Prefeito batista.*'

O exemplo de Cleriston Andrade ndo foi algo singular e muito menos restrito a
Bahia. As liderangas batistas motivaram a participagdo politica de seus fiéis, ¢ endossaram
candidaturas que se assumiram como sendo representantes dos batistas e/ou dos evangélicos.
Houve de fato um entusiasmo que se refletiu na elei¢do de parlamentares nas diversas
Céamaras Municipais e Assembleias Legislativas do pais.

Foi desse modo que José Reis Pereira encampou publicamente a defesa de
candidaturas batistas para o parlamento brasileiro. Ante as elei¢des de 15 de novembro de
1970, ele afirmou que havia vérios candidatos batistas e evangélicos em todo o pais. E
considerou a possibilidade de publicar nas paginas de O Jornal Batista o nome, o retrato e
uma breve biografia desses candidatos, mas desistiu em virtude da “impossibilidade de obter
informagdes completas”. Muito entusiasmado com a participagdo politicas dos batistas, o
redator considerou o seguinte:

Nao nos enganaremos, entretanto, se dissermos que had algumas dezenas de
candidatos evanggélicos e talvez uns quinze candidatos batistas a deputados estaduais
e federais. Esse fato é animador, pois consideramos necessaria a nossa participacao

no processo politico do pais. (...) Pensem os leitores no que seria uma Camara cuja
.. L. 11
maioria fosse composta de crentes fiéis.°

Por fim, José Reis Pereira convocou todos os batistas brasileiros para comparecem as
elei¢cdes e exercerem o voto, seguindo algumas recomendagdes: votar conscientemente, adotar
critérios razodveis para o voto, votar em crente capaz e orar antes de votar.’'? Tais aspectos
encontrados ndo apenas entre os batistas, mas também em outras igrejas evangglicas,
inclusive pentecostais, a exemplo das Assembleias de Deus, demonstram de forma
contundente o quanto houve de participacao politica evangélica muito antes da composi¢do da

Assembleia Nacional Constituinte de 1986.

619 ¢ BATISTA o novo prefeito da cidade de Salvador. O Jornal Batista, Ano LXX, n.° 16, Rio de Janeiro, 19 de
abril de 1970, p. 1.

611 PEREIRA, José Reis. Elei¢des. O Jornal Batista, Ano LXX, n.° 45, Rio de Janeiro, 8 de novembro de 1970,
p. 3.

*12 Ibid.
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Resisto, portanto, a ideia de que as igrejas protestantes — reformadas ou pentecostais
aqui estudadas — tivessem como uma de suas caracteristicas um “apoliticismo oficial”®'? até
antes de 1986. A meu ver, as principais liderangas de igrejas evangélicas no Brasil motivaram
a participacao politico-partidaria de seus membros durante o periodo do governo militar."* E,
ainda, em vez de “apoliticismo oficial” ou “absenteismo politico”, deve-se observar que o que
caracterizou bastante as liderangas evangélicas nesse periodo foi a defesa de uma consciéncia
politica de direita, conservadora e moralista que convergiam com os interesses do regime
militar. Nao se deve confundir “participagdo politica” com “participagdo eleitoral”. Eles
podem ndo ter se envolvido diretamente e abertamente no processo politico-eleitoral, mas isso
nao significa que nao fizeram e participaram da politica.

Entre 1971 e 1973 a redacdo de O Jornal Batista conferiu destaque aos evangélicos,
especialmente batistas, que desempenhavam fungdes politicas e/ou na administragao publica.
Dalton Paranagud, por exemplo, foi lembrado como prefeito da cidade de Londrina, Parana, e
herdeiro da trajetéria politica de seu pai, o ex-deputado estadual do Piaui, Augusto
Paranagua.®’> Menos destaque ganhou Wilson dos Santos Mendes, presidente da junta de
mocidade da CBB, apresentado como prefeito da cidade de Marica, no estado do Rio de
Janeiro.®'®

O Brasil, nas paginas de O Jornal Batista, era representado como um pais que estava
caminhando para um futuro promissor. Os batistas, por sua vez, viam-se como agentes dessa
transformagdo, tanto na esfera politica — por estar em sintonia com o governo federal,
ocupando cargos publicos e elegiveis — quanto na religido, pelo avango de seu projeto
evangelistico, inclusive, entre os militares. A reciprocidade entre autoridades militares e

liderangas batistas foi favoravel a ambos: os primeiros eram cada vez mais vistos como

63 Paul Freston utiliza a expressdo, por exemplo, para afirmar que “a politizagio de algumas igrejas
pentecostais, sobretudo da AD [Assembleias de Deus], a partir da ctpula substituiu o apoliticismo oficial em
1986”. FRESTON, Paul. Op. Cit., p. 225.

64 O resultado das eleigdes de 1970 foi satisfatério aos batistas. Varios membros da igreja se candidataram, e
alguns obtiveram éxito. O jovem René Dubois foi eleito prefeito da cidade de Jaguaquara, Bahia. O lider da
juventude batista no Maranhdo, Enoc Vieira, logo em sua primeira candidatura, foi eleito vereador para a
Camara de S@o Luis, alids, segundo a reportagem, “uma vitdria singular, porque, pelo sufragio de nossa
comunidade, colocamos no Legislativo Municipal, um representante”. Archimedes Custodia foi eleito prefeito da
cidade fluminense de Concei¢do de Macabu, ¢ Elias Coelho dos Santos, eleito presidente da Camara de
vereadores, na mesma cidade. Raphael Gioia Martins Junior, membro da Igreja Batista Unida do Bras, foi eleito
deputado estadual e, ainda, vice-presidente da Assembleia Legislativa de Sdo Paulo. Ampliato Sanches Cabral,
da Igreja Batista Memorial de Duque de Caxias, foi eleito deputado estadual pelo Rio de Janeiro. Fonte: O
Jornal Batista.

61 JOVEM prefeito batista de uma grande cidade também jovem. O Jornal Batista, Ano LXXI, n.° 20, Rio de
Janeiro, 16 de maio de 1971, p. 6.

81 NOTULAS. O Jornal Batista, Ano LXXII, n.° 23, Rio de Janeiro, 4 de junho de 1972, p. 3.
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governantes legitimos do pais e mantenedores da paz, ordem e seguranca; ja os batistas,
ganharam visibilidade institucional e espago politico no governo.

Mesmo no periodo mais repressivo da ditadura militar no Brasil — entre a publicagao
do AI-5 e o final do governo Médici, em 1974 — aqui e acold houve demonstracdes publicas
da boa relagdo que o governo manteve com as liderancas batistas. O general Humberto de
Souza Mello, comandante do II Exército, discursou algumas vezes no pulpito da Igreja Batista
de Vila Mariana, em Sdo Paulo. Em uma dessas ocasides, a igreja foi prestigiada com a
presenca de autoridades politicas do alto escaldo do estado.®'” A respeito do comandante do II
Exército, a redagao de O Jornal Batista pronunciou-se do seguinte modo:

Devemos dar gragas a Deus pelo grande militar ¢ sua exma. esposa, que ddo um
brilhante testemunho de fé nos circulos sociais que frequentam. O general Humberto
de Souza Mello ¢ um crente verdadeiro em Nosso Senhor Jesus Cristo e esta sendo

um paladino do Evangelho, pois gracas a ele as mais altas autoridades civis e
militares de S. Paulo estdo ouvindo a respeito de Cristo.*'®

O discurso do general foi também reproduzido, na integra, nas paginas do periddico
batista. Caracterizado principalmente pelo ufanismo e defesa do cristianismo evangglico, o
discurso do general Humberto de Souza Mello refor¢ou a no¢do de ordem politica e social
empreendida pelos militares desde o golpe de 1964.

A Revolugao de Margo de 1964, sob a inspiracdo de Deus, salvou o Brasil, em hora
tragica para nossa patria, do comunismo ateu, com a sua ideologia que corrompe ou
inverte os valores morais e espirituais para a destruicdo do carater nacional. Agora,
resta-nos rogar a Deus que continue a inspirar os homens do governo,
principalmente ao emérito presidente da Republica, o Exmo. Sr. Gen. EMILIO
GARRASTAZU MEDICI, que vem, com a clarividéncia do seu saber, austeridade ¢

idealismo revolucionario, realizando a integracdo de nossa patria, em todos os
.. LR 1
setores das atividades humanas e do seu extenso territorio.*'’

O pulpito — neste e em outros momentos — foi o palanque que serviu aos
pronunciamentos favoraveis ao governo militar. O templo, espaco sagrado onde os fi¢is se
reuniam para adorar o seu Deus de amor, era também o lugar por onde desfilavam inc6élumes
agentes da repressdo. Eram todos irmaos em Cristo, convictos de que estavam inspirados por

Deus, sendo patriotas e desempenhando um trabalho em beneficio da nacao.

817 Por ocasifio do culto pela Patria na Igreja Batista de Vila Mariana, estavam entre os presentes: o governador
do estado de Sdo Paulo, Laudo Natel; o prefeito de Sao Paulo, José Carlos Figueiredo Ferraz; o presidente da
Assembleia Legislativa, Jacob Pedro Carolo; além de diversos generais, secretarios de estado e do municipio,
juizes, diplomatas e assessores.

18 CULTO pela patria em Vila Mariana. O Jornal Batista, Ano LXXII, n.° 28, Rio de Janeiro, 9 de julho de
1972, p. 1.

519 Ibid.
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Templo, pulpito e jornal foram espagos institucionais batistas que contribuiram para
a construcdo de uma memoria em prol dos militares. Os generais presidentes foram
constantemente lembrados como os “salvadores da patria”, e o golpe de 1964 era recordado
como o inicio de um processo revolucionario que trouxe o Brasil de volta aos eixos da politica
e da economia.

A memoria (com)partilhada institucionalmente entre os batistas — a despeito das
experiéncias individuais vividas — negou as torturas e persegui¢des realizadas pela ditadura,
silenciou as ilhas de dissidéncia no interior da igreja e evocou os beneficios sociais e
econdmicos alcancados pelo governo militar. A memoria construida sobre o tempo presente
selecionou, também de forma institucionalizada, o que deveria ou ndo ser lembrado no futuro.

As datas comemorativas nacionais serviram bastante para consolidar entre os batistas
— assim como em outros setores da sociedade — a rememoracao de eventos que guardariam
relacdo com o tempo presente. Eventos como, por exemplo, a Independéncia do Brasil, a
Proclamagdo da Republica, eram rememorados para explicar o passado glorioso ¢ destemido
da nacdo brasileira, mas, também, cumpriam a funcao de dar sentido histérico ao papel
desempenhado pelos militares no tempo presente.

Em setembro de 1972, por ocasido do sesquicentenario da Independéncia do Brasil, a
dire¢do de O Jornal Batista publicou, em primeira pagina, uma foto do imperador d. Pedro I
ao lado do general Emilio Garrastazu Médici. Entre as duas imagens, havia o brasdo da
republica brasileira.

A foto de D. Pedro I veio acompanhada por um texto que ressaltou seu amor
profundo pelo Brasil. Descrito como um homem “dotado de extraordinaria coragem pessoal”,
afirmou-se que aquele jovem — cujo nome ndo foi citado em nenhum momento do texto
publicado no jornal — “praticamente sozinho debelou movimentos de revoltas”.®* Foi esse o
individuo responsavel pelo grito do Ipiranga e também por “desencadear em Portugal a luta
contra o absolutismo”. Por sua vez, a foto de Médici dizia o seguinte:

Antes de 1969 pouca gente o conhecia fora dos circulos militares. De 14 saiu para
assumir a Presidéncia da Republica e comegou a surpreender e impressionar desde o
seu primeiro discurso. (...) Sob sua dire¢do segura e firme estamos vencendo a
batalha da inflaggo. (...) Homenageamos neste nimero o General Emilio Garrastazu
Meédici, nosso presidente e exortamos nossos leitores a que nestes dias de jubilo

civico nao se esquegam das recomendagdes da palavra de Deus quanto ao respeito
. 621
pelas autoridades.

620 SESQUICENTENARIO da independéncia do Brasil. O Jornal Batista, Ano LXXII, n.° 37, Rio de Janeiro, 10
de setembro de 1972, p. 1.
52! Ibid.
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Passado e presente, portanto, foram estrategicamente combinados numa operacdo
que evocou a memoria nacional de um imperador que interessava as circunstancias daquela
época. Nao foi o imperador D. Pedro II a figura lembrada — uma vez que este foi o rei deposto
pelos militares. Interessava lembrar D. Pedro I, o que rompeu lagcos com o colonialismo
portugués, inscrevendo o Brasil no rol das nagdes independentes. Na operagdo de memoria
tracada pelos redatores de O Jornal Batista, D. Pedro I ndo abandonou o Brasil para reclamar
a coroa portuguesa, mas foi lutar em Portugal contra o absolutismo.

A rememoracao desse evento historico — Independéncia do Brasil — utilizou-se de
elementos também identificaveis no tempo presente: um homem, sua coragem, uma nagao
independente. D. Pedro I e o general Garrastazu Médici foram assim identificados na pagina
de O Jornal Batista como liderangas nacionais equivalentes. Ambos, praticamente sozinhos e
nutridos de um profundo amor por seu pais, lutaram contra regimes autoritarios, tornando-se
herdis do povo.

Se, por um lado, o periddico contribuiu para a constru¢do de uma memoria favoravel
aos militares, por outro, os templos batistas revestiram-lhes de sacralidade. Os militares
tornaram-se cada vez mais assiduos frequentadores de templos batistas contribuindo para que
fossem muito benquistos na comunidade de fiéis. Na perspectiva das liderancas batistas, os
militares ndo estavam ali para vigiar as pessoas, mas para co-participarem das mesmas
experiéncias religiosas da comunidade. Desse modo, tentou-se alcancar “ovelhas de outros
apriscos” e, ainda, reforcar os lacos de solidariedade entre a ditadura e as Igrejas Batistas.

Na cidade de Santos, em Sao Paulo, por exemplo, um culto civico foi celebrado
“procurando homenagear as gloriosas tropas brasileiras”.®** Segundo a reportagem, “vérios
contatos foram efetuados no sentido de comparecerem aquele ato todas as autoridades da
cidade”.*® O éxito foi total. Compareceram ao culto na Igreja Batista, o Interventor Federal
de Santos, general Clovis Bandeira Brasil, e o comandante da Praca Militar de Santos, general
Geraldo Magarinos de S. Ledo.

O pastor da Primeira Igreja Batista de Santos, Eliseu Ximenes, fez um
pronunciamento “transmitindo, em nome dos batistas da cidade, a gratiddo as Forcas
Armadas, que zelam pela seguranca do pais e lideram nossa Patria nesses momentos decisivos

S 1 4 24
para a colocagdo de lideranca em todo o pais”.°

622 CULTOS civico-religiosos na primeira igreja batista de Santos. O Jornal Batista, Ano LXXII, n.° 37, Rio de
Janeiro, 10 de setembro de 1972, p. 13.

= bid.

* Ibid.
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As visitas simbolizaram, de um lado, o apoio dado pelos evangélicos batistas aos
militares e, de outro, apontaram para a objetividade desse apoio: o governo era legitimo,
democréatico, cristdo e, ainda, favoravel aos evangélicos. Uma reportagem assinada por
Martha Hairston cobriu a presenca de leigos e pastores batistas nos quartéis do IV Exército,
sediado em Pernambuco.®® Outra reportagem destacou que “a Primeira Igreja Batista de

Nitero6i estd em todos os lugares. Agora ela entrou, também, na Secretaria de Seguranga do

Estado do Rio de Janeiro, cujo titular é o coronel Geraldo de Araujo Ferreira Braga™ %%

As noticias sobre a presenca de evanggélicos na politica brasileira foram bastante
destacadas nas paginas de O Jornal Batista durante os anos de repressdo. Mario Ribeiro

Martins escreveu um artigo — alids, com bastante atraso — sobre a nomeacdo de Eraldo

Gueiros Leite, filho de familia presbiteriana, para o cargo de governador de Pernambuco.®”’

Outra noticia deu conta de que o deputado evangélico, Antonio Teixeira, tinha sido eleito 1°

vice-presidente da Assembleia Legislativa do Par4.**®

. vy oqe o . . 2
Embora o redator-chefe enfatizasse que o periodico ndo era uma “tribuna livre”,** as

noticias e artigos de cunho politico eram cada vez mais raros. No entanto, de forma alguma a
direcdo da CBB acusou o governo de impor qualquer tipo de censura ao seu jornal oficial.

Pelo contrario, o redator-chefe afirmou que,

quanto a liberdade de imprensa esclarecemos mais uma vez que liberdade de
imprensa ¢ a liberdade que tem um jornal de informar e de se expressar sem coagio
externa. Nao ¢ a liberdade de cada um ver publicado no jornal um artigo que lhe
mande. Insistamos: liberdade do jornal e ndo de um colaborador eventual. Assim,
quando recusamos um artigo que ndo consideramos apropriado, ndo estamos de
maneira nenhuma ferindo a liberdade de imprensa. Mas, se 0 governo ou qualquer
outra entidade estranha as nossas igrejas nos impedisse de publicar qualquer matéria,
ai entdo sim a liberdade de imprensa estaria sendo ferida. A liberdade ¢ da imprensa
e ndo dos que querem ser dela ou se valer dela.®*

625 HAIRSTON, Martha. Independéncia e vida para o militar. O Jornal Batista, Ano LXXII, n.° 44, Rio de
Janeiro, 29 de outubro de 1972, p. 6. A reportagem trouxe dados estatisticos sobre a quantidade de militares que
assistiram aos cultos nos quartéis de Pernambuco. Em 1970 foram 4 quartéis visitados, com 415 presentes,
enquanto que em 1972 esse niimero passou para 5.000 presentes e 31 cultos realizados.

626 A FOTO em foco. O Jornal Batista, Ano LXXII, n.° 48, Rio de Janeiro, 26 de novembro de 1972, p. 3. A
reportagem destacou que o major Jayme Alves do Reis — primeiro-secretario da igreja Batista em Niteroi — era
auxiliar de gabinete do secretario de seguranga do Estado do Rio de Janeiro. A foto mostrava o major lendo a
Biblia para o coronel Geraldo Braga.

%27 MARTINS, Mario Ribeiro. De superintendente da escola biblica dominical a governador do estado. O Jornal
Batista, Ano LXXIII, n.° 17, Rio de Janeiro, 29 de abril de 1973, p. 1.

828 NOTULAS. O Jornal Batista, Ano LXXIIL n.° 20, Rio de Janeiro, 20 de maio de 1973, p. 3.

52 Em editorial, José Reis Pereira reafirmou em 1973 que “sendo o jornal da Convengio Batista Brasileira e
estando sua orientagdo submetida ao crivo das assembleias da Convengao, entende-se que a Convengdo ¢ que
devemos prestar contas e que ela é responsavel pela nossa politica editorial, desde que a aprova”. PEREIRA,
José Reis. O jornal dos batistas brasileiros. O Jornal Batista, Ano LXXIII, n.° 28, Rio de Janeiro, 15 de julho de
1973, p. 3.

9 Ibid.
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Desse modo, José Reis Pereira deixou de forma muito clara e contundente que a
liberdade de imprensa concedida pelo governo permitiu que a dire¢do de O Jornal Batista
fizesse suas proprias escolhas. As analises superficiais € o enaltecimento das forgas armadas
foram caracteristicas politicas da linha editorial de O Jornal Batista durante a fase em que
José Reis Pereira centralizou a opinido da igreja, o que o tornou uma espécie de voz oficial da
instituicao.

As ilhas de dissidéncia tinham sido completamente silenciadas ou expurgadas da
igreja. O apoio ao regime, mesmo em sua fase mais dura, tinha sido declarado. Completados
dez anos a frente de O Jornal Batista, José Reis Pereira ao lado de outras liderangas, tinha
deixado uma nédoa que marcou profundamente as Igrejas Batistas no Brasil: a aversdo ao

ecumenismo € ao engajamento politico de esquerda.

3.5. A abertura politica

A posse do general Ernesto Geisel na presidéncia da Republica teve pouca
repercussdo entre os batistas, quando comparada a dos demais presidentes. Algo bastante
estranho, sobretudo por se tratar da ascensao de um evangélico ao maior cargo politico do
pais. Uma foto do presidente acompanhada de um breve texto expondo sua carreira politica e
militar foi publicada n’O Jornal Batista:

Luterano, o General Ernesto Geisel é o primeiro presidente que ascende a
magistratura da nagdo brasileira. Eis um motivo a mais para que, em obediéncia aos

preceitos biblicos, elevemos a Deus constantes oragdes a seu favor, a fim de que seu
. , . . 1
governo seja prospero e feliz em todos os sentidos.”

A identificacdo com Geisel parece ndo ter ocorrido entre os batistas. Praticamente
ndo houve comentarios a respeito de sua atuacdo. Mas isto ndo significou que as liderancas
batistas tenham alterado a linha editorial de seu principal veiculo de comunicagdo, muito
menos promovido um absenteismo politico.

Ainda em 1974, a dire¢do de O Jornal Batista festejou a quantidade de batistas e
outros evangélicos eleitos para cargos no legislativo e executivo nos niveis municipal,
estadual e federal.

No pleito de 15 de novembro 5 batistas foram eleitos para a Camara Federal: Joel
Ferreira e Antunes de Oliveira (MDB), Amazonas; Edgar Martins (MDB) e Gioia

SINOVO presidente da republica. O Jornal Batista, Ano LXXIV, n.° 11, Rio de Janeiro, 17 de margo de 1974,
p. 1.
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Janior  (ARENA), Sio Paulo, ¢ Daniel Silva®® (MDB), Guanabara. Para as
Assembleias Legislativas foram eleitos 4: Edésio Frias (MDB) e José Miguel
(ARENA), Guanabara; Josias D’Avilla (ARENA), Rio de Janeiro ¢ Luiz Batista
(MDB), Espirito Santo.***

Alguns nomes de candidatos batistas eleitos em 1974 foram lembrados
posteriormente e inseridos em edi¢des seguintes. Foi o caso do lider da Juventude Batista do
Maranhao, o leigo Enoc Vieira," eleito pela primeira vez para a Assembleia Legislativa do
estado do Maranhio, na legenda ARENA.%*° E também de Natanael Bento Rodrigues, reeleito

deputado estadual para a Assembleia Legislativa do estado do Amazonas.*’

632 Rafael Gidia Martins Jnior nasceu em Campinas, Sdo Paulo, em 9 de agosto de 1931. Bacharelou-se pela

Faculdade de Direito do Vale do Paraiba. Radialista e produtor de televisdo, comegou sua carreira politica na
capital paulista em 1964, como vereador, atuando na Camara Municipal como lider do governo na gestdo do
prefeito José Vicente de Faria Lima. Em 1966, elegeu-se deputado estadual pelo MDB, sendo reeleito em 1970.
Mas, em novembro de 1974, foi eleito deputado federal por Sdo Paulo, dessa vez pela ARENA. Reelegeu-se pela
mesma legenda em 1978 e, com o fim do bipartidarismo, filiou-se ao PDS, legenda na qual foi reeleito para a
Camara federal em 1982. Em 1986, tentou reeleger-se pelo PDS, mas ndo obteve éxito. Rafael Gidia frequentou
desde cedo a Igreja Batista, pois seu pai era pastor, assim como o seu irmdo. Ele, no entanto, foi apenas didcono.
Apesar de sua trajetoria politica e de sua carreira no radio e na TV, durante o periodo de 1964 a 1985 foram
poucas as noticias com referéncia ao seu nome n’O Jornal Batista. Foi muito mais lembrado como poeta do que
como politico. Faleceu no dia 4 de abril de 1996, em Sdo Paulo. Fonte: CENTRO DE PESQUISA E
DOCUMENTACAO DE HISTORIA CONTEMPORANEA DO BRASIL — CPDOC. Dados biograficos de
Rafael Gibia Martins Janior. Verbete. Disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx> . Acesso em: 20 ago. 2015.

533 Daniel da Silva Filho nasceu no antigo estado da Guanabara, no dia 16 de janeiro de 1939. Ajudou a fundar o
Colégio Batista de Campo Grande ligado a igreja que frequentava. Licenciou-se em geografia e estudos sociais
em 1966. Tornou-se pastor da Igreja Batista e, em 1970, fundou sua propria institui¢do de ensino, o Colégio
Lima e Silva, no Rio de Janeiro. Concorreu na legenda do MDB as elei¢des de novembro de 1970, mas ndo
obteve éxito. Entretanto, exerceu no governo de Chagas Freitas — eleito pela Assembleia Legislativa, em outubro
de 1970, governador do estado da Guanabara —, as fungdes de assistente do coordenador das Administra¢des
Locais. Em 1974 elegeu-se deputado federal pelo novo estado do Rio de Janeiro, na legenda do MDB, sendo
reeleito em 1978. Com a reformulagdo partidaria, em 1979, filiou-se ao Partido Popular (PP). Concorreu a
reelei¢do, em 1982, mas pelo PMDB, obtendo apenas uma supléncia. Em janeiro de 1983, ao terminar seu
mandato, deixou a Camara dos Deputados. Fonte: CENTRO DE PESQUISA E DOCUMENTACAO DE
HISTORIA CONTEMPORANEA DO BRASIL — CPDOC. Dados biograficos de Daniel da Silva Filho.
Verbete. Disponivel em: <http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx> . Acesso em: 20 ago.
2015.

84 NOTULAS. O Jornal Batista, Ano LXXIV, n.° 52, Rio de Janeiro, 29 de dezembro de 1974, p. 3.

535 Enoc Vieira nasceu no povoado de Bom Principio, municipio de Esperantindpolis, interior do estado do
Maranhdo, em 07 de janeiro de 1938. Seus pais eram evangélicos, e frequentavam uma Igreja Batista no
municipio de Bernardo do Mearim. Ele converteu-se ainda cedo na Igreja Batista. Ingressou, em 1964, na
Faculdade de Direito, em Sdo Luis, bacharelando-se em 1968. Em 1970 foi eleito vereador em Séo Luis, pela
ARENA. Elegeu-se em novembro de 1974 para a Assembleia Legislativa do Maranhdo, na mesma legenda onde
também se reelegeu, em 1978. Com o fim do bipartidarismo, filiou-se ao PDS e, em novembro de 1982, foi
eleito deputado federal. Em 1986, reclegeu-se deputado federal, dessa vez pelo Partido da Frente Liberal (PFL).
Deixou a Camara dos Deputados no fim de janeiro de 1991, quando encerrou o seu mandato para dedicar-se
exclusivamente ao cargo de pastor da Segunda Igreja Batista de Sdo Luis. Fontes: Entrevista concedida ao autor,
em 06 de agosto de 2012; CENTRO DE PESQUISA E DOCUMENTACAO DE HISTORIA
CONTEMPORANEA DO BRASIL — CPDOC. Dados biograficos de Enoc Almeida Vieira. Verbete. Disponivel
em: <http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx> . Acesso em: 02 set. 2015.

8¢ NOTULAS. O Jornal Batista, Ano LXXV, n.° 4, Rio de Janeiro, 26 de janeiro de 1975, p. 3.

87 NOTULAS. O Jornal Batista, Ano LXXV, n.° 6, Rio de Janeiro, 9 de fevereiro de 1975, p. 3.
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A maioria das informagdes de batistas — bem como de evangélicos de outras
denominagdes — disputando elei¢cdes federais, estaduais, mas, principalmente, as municipais
dependiam muito de terceiros ou da propria manifestacdo do candidato eleito dando conta
disto para a redacdo de O Jornal Batista. Sendo assim, € provavel que esse nimero de
candidatos evangglicos, pelo menos no que diz respeito a quantidade de vereadores e prefeitos
municipais de cidades interioranas, deva ser bem maior do que se tem conhecimento.

Contudo, quando se tratava de cargos de maior visibilidade, a informagdo ndo
passava despercebida pela redacdo. Uma matéria bastante extensa comemorou o fato de
Henoch da Silva Reis ter sido eleito governador do estado do Amazonas. Ele era membro da
Primeira Igreja Batista de Manaus.

Ja tivemos bgtistas senadores, deputados federais, deputados estaduais, prefeitos e
vereadores. E esta a primeira vez que temos um batista na governanga de um estado.

E um fato importante. Alids, neste ano, é grande o nimero de batistas em posi¢des
politicas de importancia.®*®

A trajetoria politica de Henoch Reis se parece um pouco com a de varios politicos
brasileiros. Bacharelou-se pela Faculdade de Direito do Amazonas e, logo em seguida,
envolveu-se com a politica em sua cidade natal. Mais adiante, em junho de 1974, Henoch
Reis teve seu nome indicado para o governo do Amazonas pelo entdo presidente da ARENA,
Petronio Portela, e confirmado pelo presidente Ernesto Geisel. Sua elei¢do ndo expressou a
vontade dos evangélicos por meio das urnas, uma vez que naquele periodo cabia as
assembleias legislativas eleger o governador de seus respectivos estados. A elei¢cao de Henoch
Reis, portanto, expressou a articulagdo do governo federal com os parlamentares locais, o que
ndo deixa de demonstrar o seu prestigio politico, tanto na esfera federal quanto estadual.

Ser evangélico, nesse caso, ndo contou como elemento para a definicdo do voto dos
parlamentares do estado do Amazonas em favor de Henoch Reis. No entanto, para os
evangélicos e, principalmente, para os batistas, sua eleicdo — ainda que indireta — ensejou
ainda mais a participagdo deste segmento religioso na politica partidaria. Entendeu-se de uma
vez por todas que os evangélicos poderiam oferecer quadros para a administragdo do pais, e

em seus diversos niveis.®*’

3% PELA primeira vez um pastor batista se torna governador de estado. O Jornal Batista, Ano LXXV, n.° 7, Rio
de Janeiro, 16 de fevereiro de 1975, p. 1.

539 Para ndo me exceder nos diversos exemplos, alguns deles inclusive ja citados, destaco o do pastor batista
Nilson do Amaral Fanini que, em 1975, assumiu uma cadeira no conselho de Cultura do Estado do Rio de
Janeiro, nomeado pelo governador do estado, Almirante Faria Lima. UMA FOTO em foco. O Jornal Batista,
Ano LXXV, n.° 27, Rio de Janeiro, 6 de julho de 1975, p. 3.



Fig. 11 — Reportagem: “1822 - 1972”. O Jornal Batista, 10 de setembro de 1972. Dom Pedro I e Emilio
Garrastazu Médici, ambos sendo representados como lideres extraordindrios. O passado explicava o presente: o
Brasil era um pais livre!




224

. ! i HELE
T E LI L
T & L

Fig. 12 — Reportagem: “Uma foto em foco”. O Jornal Batista, 6 de julho de 1975, p. 3. O pastor Nilson
Fanini ao lado do governador do estado do Rio de Janeiro, Almirante Faria Lima. Nilson Fanini havia sido
designado para compor o Conselho Estadual de Cultura do estado recém-criado. As liderancgas batistas
entusiasmaram-se em oferecer quadros para a administragdo publica.

Fig. 13 — Reportagem: “Uma foto em foco”. O Jornal Batista, 17 de outubro de 1976, p. 3. O presidente da
Alianca Batista Mundial em visita ao general Augusto Pinochet, ditador do Chile. Batistas italianos
protestaram contra esta foto de David Wong ao lado de Augusto Pinochet. Mas, para os diretores do jornal,
“a visita de Wong ndo teve conotagdo politica: ofereceu-se a oportunidade e ele foi ao palacio”.
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Parece-me muito claro que os evangélicos, independentemente da igreja a qual
estavam vinculados, pretenderam uma representatividade politico-partidaria que lhes fosse
favoravel. Talvez o exemplo mais claro a respeito disto esteja no debate em torno da lei de
aprovacdo do divorcio, quando vérios parlamentares, sobretudo evangélicos, foram
pressionados a votar contra a aprovagdo da emenda constitucional.

Para a CBB, bem como para a maioria dos pastores batistas, “o casamento ¢
primariamente uma institui¢cdo religiosa”, e, nessa condi¢@o, o assunto ndo poderia ser tratado
apenas do ponto de vista do cdédigo civil. O projeto de emenda constitucional provocou certa
ranhura na relagdo dos batistas com o governo, mas, principalmente, com os parlamentares
evangélicos, sobretudo batistas.**’

Houve, ainda, um descompasso muito grande entre as liderangas evangélicas
conservadoras que se colocaram contra a institui¢do do divorcio no Brasil, e os parlamentares
evangélicos que atuaram no Congresso Nacional em favor da aprovagdo da lei do divorcio. O
tema foi bastante debatido entre os batistas.

José Reis Pereira comentou que “caberd aos deputados evangélicos procederem com
toda a vigilancia. (...) A votacdo de uma lei muito ampla permitindo o divércio deverd trazer
problemas graves para a disciplina de nossas igrejas”. ®*' Assim, tentou-se criar na
comunidade batista uma expectativa sobre qual seria a posi¢do dos parlamentares evangélicos,
principalmente entre aqueles que se beneficiavam de redutos eleitorais formados por fiéis
batistas.

Virios artigos foram publicados durante o ano e praticamente reproduziram a mesma
opinido do pastor William de Souza, segundo a qual todas as leis (municipal, estadual e
federal) eram humanas e nio poderiam contrariar as leis divinas.®** Entretanto, a despeito da
pressdo de varios pastores e leigos batistas, a emenda constitucional foi aprovada,
demonstrando, desse modo, a anuéncia do governo federal para com o projeto, bem como as
incongruéncias — ainda que circunstanciais — entre deputados/senadores evangélicos e igrejas
evangélicas.

A aprovacao da lei do divorcio no Brasil nos permite observar que nem sempre a

posicdo assumida por parlamentares evangélicos expressa a opinido de suas bases,

640 José Reis Pereira fez questio de destacar que “o primeiro signatario do projeto ¢ um deputado evangélico ¢ a
maioria dos outros deputados evangélicos, inclusive quatro batistas, o acompanha”. PEREIRA, José Reis. Vem
ai o divorcio. O Jornal Batista, Ano LXXV, n.° 12, Rio de Janeiro, 23 de marco de 1975, p. 3.

64l PEREIRA, José Reis. Vira o divorcio? O Jornal Batista, Ano LXXVII, n.° 22, Rio de Janeiro, 29 de maio de
1977, p. 3.

642 SOUZA, William de. Divorcio — lei para homem de coracdo duro. O Jornal Batista, Ano LXXVII, n.° 28 Rio
de Janeiro, 10 de julho de 1977, p. 2.
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principalmente quando estas se encontram equitativamente divididas em relagdo a um
determinado tema, como foi o caso da emenda do divércio. Também ¢ preciso levar em
consideracdo as circunstancias das estratégias politico-partiddrias engendradas no Congresso
Nacional. As vezes, a orienta¢do politica de um partido ou bancada pode ser muito mais
decisiva do que a orientacdo religiosa de um parlamentar, principalmente quando se estd em
negociagcao com o governo.

Nos ultimos anos do mandato presidencial do general Ernesto Geisel, houve um
recrudescimento das manifestacdes pela redemocratizacdo do pais. Esses movimentos,
expressados através de passeatas estudantis, comités de anistia e jornais alternativos,
denunciaram desaparecimentos, assassinatos e torturas provocadas pelo regime. Tentou-se
assim chamar a atengao da opinido publica para lutar pela redemocratizagdo do pais.

Embora o caso do jornalista Vladimir Herzog — morto em 1975 nas dependéncias do
quartel general do II Exército — e o exilio for¢oso de Lysaneas Maciel — evangélico e
deputado federal pelo MDB do Rio de Janeiro, cassado em 1976 — tenham demonstrado que o
processo de abertura, apesar de “lento” e “gradual” nao havia renegado sua face duramente
repressora, as liderangas batistas mantiveram seu apoio aos militares, mesmo em temas
espinhosos como, por exemplo, a tortura no Brasil.

José Reis Pereira, por meio de um editorial no qual ele proprio afirmou que
“expressa bem a opinido do povo batista”,**® fez uma analise sobre as “acusacdes de vérios
presos politicos” sobre “certo setor do Exército que teria aplicado nesses presos violentas
torturas, a fim de que confessassem seus envolvimentos com o comunismo”.***

Para José Reis Pereira, a tortura era uma pratica remota, bastante executada no
periodo da Idade Média pela Igreja Catolica que, entre outras coisas, criou a Inquisigdo.
Segundo o redator, “os métodos inquisitoriais foram ressuscitados pelos comunistas e pelos
nazistas” e que “ndo ¢ segredo para ninguém que os regimes comunistas adotam a tortura

como sistema”.*®

43 PEREIRA, José Reis. Torturas. O Jornal Batista, Ano LXXVIL n.° 48, Rio de Janeiro, 27 de novembro de
1977, p. 3.

4 Ibid.

645 Ibid. O assunto veio novamente a tona em 1985, em razdo do lancamento do livro “Brasil: nunca mais”,
organizado por Dom Paulo Evaristo Arns ¢ o pastor protestante Jaime Wright, e que revelou os atos de tortura
praticados ¢ mantidos pelo aparelho repressivo do Estado brasileiro. José Reis Pereira comentou o assunto por
meio de um editorial onde afirmou que “hé engano em dizer que a tortura caracterizou o regime inaugurado em
1964. Ela vem de muito antes no Brasil” e que “torturar prisioneiros ¢ mau costume antigo neste nosso Brasil”.
Entretanto, mais uma vez, ele ndo afirmou se a tortura tinha sido praticada pelos agentes do Estado brasileiro
durante o regime militar. Em vez disso, ressaltou que a mesma Igreja Catdlica que estava envolvida com a
publicagdo desse livro foi a responsavel por praticas de tortura que caracterizaram o periodo conhecido na
histéria como Inquisicdo. Por fim, ironizando o titulo do livro que foi organizado por dom Paulo Evaristo Arns e
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A andlise de José Reis Pereira ndo colocou o governo sob suspeita quanto ao uso da
tortura nos interrogatérios promovidos pelos agentes de Estado. Em vez disso, o redator
ressaltou que tais praticas eram executadas em paises comunistas e, com isso, pretendeu
demonstrar a contradi¢ao no discurso daqueles que defendiam o comunismo e condenavam a
tortura. Nao somente aqui como em outras ocasides, as liderangas batistas sustentaram seu
apoio ao governo militar, indo na contramdo dos movimentos sociais que ganharam corpo no

final da década de 1970.

3.6. A primavera nio veio: os batistas e a redemocratizacao do Brasil

J& no governo de Jodo Batista Figueiredo, nada foi publicado em torno das
manifestagdes que reivindicaram a anistia aos presos e exilados politicos brasileiros. Nenhum
editorial, artigo ou comentario sobre o assunto. Um siléncio idéntico aos que se operaram
entre outros jornais evangélicos a exemplo de o Mensageiro da Paz, que, talvez, simbolize o
luto destas denominacdes em ver que antigos desafetos — sobretudo os comunistas —
retornaram ao pais com seus direitos respeitados.

Essa me parece ter sido a impressao causada pelo menos por dois editoriais assinados
por José Reis Pereira durante aquele momento no pais. No primeiro, ele explicou aos seus
leitores que “Gregorio Bezerra,®*® o lider comunista brasileiro, recém chegado do exilio,
resolveu ir a catedral de S. Paulo, onde o arcebispo Paulo Evaristo Arns rezava missa”.**’ O
gesto de Gregorio Bezerra que, na ocasido, entregou flores a Dom Paulo Evaristo Arns foi
interpretado por José Reis Pereira como sendo “um gesto politico, muito proprio dessa mui
solerte politica comunista que em matéria de asticia s6 encontra paralelo com a Igreja

‘1: 648
Catolica Romana”.

o reverendo Jaime Wright, ele concluiu que “enquanto o Evangelho de Jesus Cristo ndo dominar a vida
brasileira, dizer que nunca mais havera tortura ¢ excessivo otimismo”. PEREIRA, José Reis. Tortura: nunca
mais? O Jornal Batista, Ano LXXXV, n.° 46, Rio de Janeiro, 17 de novembro de 1985, p. 3.

646 Gregério Lourengo Bezerra foi um dos principais militantes comunistas do Brasil, ¢ também um dos mais
perseguidos, desde a década de 1930, quando filiou-se ao PCB. Foi preso e torturado por diversas vezes. Em
1964, no mesmo dia em que se deu inicio o golpe, ele foi preso, violentado e amarrado pelo pescoco, sendo
arrastado pelas ruas de Recife. A época, Gregério tinha 64 anos de idade. Um livro autobiogréfico foi publicado
em 2011, onde ele relata muito de sua trajetoria como militante comunista. Ver mais em BEZERRA, Gregorio.
Memorias: Gregorio Bezerra. Sao Paulo: Boitempo, 2011.

647 PEREIRA, José Reis. As flores do arcebispo. O Jornal Batista, Ano LXXIX, n.° 43, Rio de Janeiro, 28 de
outubro de 1979, p. 3. José Reis Pereira condenou ndo apenas Gregoério como também Dom Paulo Evaristo Arns,
pois este ultimo tinha se pronunciado publicamente afirmando que Gregorio Bezerra fazia parte do “rebanho, do
povo de Deus”. Para José Reis Pereira, “dizer que um ateu confesso faz parte do povo de Deus ¢ levar muito
longe a politica da mao estendida”.

* Ibid.
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A mesma posi¢do foi assumida em relagdo ao retorno de Luis Carlos Prestes, apos
varios anos no exilio. Em tom irdénico, José Reis Pereira comentou que o “chefe comunista”
tinha declarado que seu retorno foi em razdo de “combater a ditadura existente no Brasil”.®*
Indignado, Reis Pereira escreveu o seguinte:

Pois bem, Prestes vem da Russia e chega ao Brasil onde ha tanta liberdade de
imprensa que ele foi entrevistado e suas declaragdes publicadas; onde a censura ao
livro (em muitos casos justificadissima) esta praticamente suspensa e toda espécie
de livros vém sendo publicado, inclusive os de combate ao governo; onde ha um
Congresso em funcionamento com representante de dois partidos; onde ha a maxima
liberdade religiosa. Afinal, o que ¢ que Prestes vem combater? Ou melhor, que

autoridade moral tem esse adepto de uma ditadura real, arbitraria, cruel,
inescrupulosa de falar em ditadura?®>

Os argumentos de Jos¢ Reis Pereira sdo importantes a medida que também expdem
como o regime foi encarado e interpretado de forma diversa por uma parcela significativa da
populagdo brasileira. Ainda que Giorgio Agamben demonstre que uma das caracteristicas
essenciais do estado de excecdo ¢ a abolicdo provisoria da distingdo entre poder legislativo,
executivo e judiciario,””' h4 quem entenda que o simples funcionamento destas institui¢des
sirva com prova de que um regime politico ¢ democratico.

E compreensivel que pessoas como José Reis Pereira, a exemplo de outros tantos
brasileiros, tenham afirmado categoricamente que o Brasil ndo vivia uma ditadura por
apresentar elementos visiveis de uma democracia liberal: elei¢des (direta e indireta), auséncia
de censura prévia, poderes Legislativo e Judiciario em funcionamento, s6 para citar alguns
exemplos. Sobre José Reis Pereira ndo pesa o 6nus da formacao académica.

Mas ¢ preciso recordar que, entre 1964 e 1985, tanto o Legislativo quanto o
Judiciario estiveram subordinados a uma institui¢do: as For¢cas Armadas. Elas ¢ que detinham
o poder politico. Tanto assim que, quando parlamentares ou juizes tentaram ser independentes
em relagdo ao executivo federal, foram vitimas de retaliagcdes, por meio de cassa¢des e/ou de
aposentadorias compulsorias. Manifestagdes estudantis continuaram sendo objeto de dura
repressdo. Exemplo disto foi a repressdo a greve de estudantes na capital do Maranhao, no
més de setembro de 1979, e que, por cerca de dez dias, teve o centro da cidade de Sao Luis
como palco de uma violéncia exacerbada por parte de policiais militares sobre os

652
estudantes.

*° PEREIRA, José Reis. Lavagem cerebral. O Jornal Batista, Ano LXXIX, n.° 46, Rio de Janeiro, 18 de

novembro de 1979, p. 3.

* Ibid.

%1 AGAMBEN, Giogio. Estado de excegdo. Sdo Paulo: Boitempo, 2004. p. 17.

5520 motivo da greve dos estudantes foi a reivindicagdo da adogio de meia passagem para acesso aos 6nibus da
capital maranhense. Tanto o governo do estado do Maranhdo quanto do municipio de Sdo Luis mantiveram-se
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Por esta razdo penso que € preciso ter cuidado com interpretagdes que retiram ou
tentam diminuir o autoritarismo, a arbitrariedade e a violéncia utilizada pelo Estado, em seus
trés niveis — federal, estadual e municipal —, sobretudo quando confrontado por movimentos
democraticos que reclamavam direitos. Além disso, € preciso ter cautela quanto a leituras que
exacerbam o retorno do Brasil a plena democracia no final da década de 1970.

Ja no inicio dos anos 1980, os pastores batistas se voltaram contra a Teologia da
Libertacdo por meio de artigos e editoriais. Para a maioria deles, tratava-se de uma teologia
baseada em Marx e, portanto, a ser combatida. O pastor Daniel R. Guimaraes escreveu dois
artigos extensos sobre o assunto, onde tentou explicar as caracteristicas dessa teologia. Em
sua opinido “a Teologia da Libertacdo ¢ apenas uma forma avangada da doutrina catélica das
‘boas obras’, escrita com roupa nova, atendendo ao anseio dos incautos™.®> Por sua vez, José
Reis Pereira referiu-se ao assunto nos seguintes termos:

Tem tido certa voga nos ultimos tempos a chamada “teologia da libertacao”. Sua
inspira¢do ¢ marxista. Do lado comunista os “tedlogos da libertagdo” sdo vistos com
muito bons olhos. S@o aliados. Para usar um termo antigo, o que eles sdo ¢
“inocentes uteis”. Porque estdo fazendo o jogo do comunismo, preparando o

caminho para a sua implantagdo e dominio, abalando as resisténcias normais
. C e . 654
existentes no cristianismo.

O cerne da critica a Teologia da Libertacdo por parte dos pastores batistas parece
convergir para a mesma opinido que nutriam os fié¢is das Assembleias de Deus a respeito do
assunto. Para ambos, tratava-se de uma corrente teolégica muito simpdtica ao
marxismo/comunismo € que orientava o engajamento politico de esquerda no interior das
igrejas cristas.

Deste modo, os batistas em nada se diferenciaram dos fiéis das Assembleias de Deus
quanto a critica a Teologia da Libertacdo, por identifica-la como anticristd. Mesmo na década
de 1980, o sentimento anticomunista continuou sendo cultivado entre as igrejas Batistas e
Assembleias de Deus, com muito mais énfase do que em outras igrejas evangélicas.

A responsabilidade social da igreja, desse modo, continuou a ser combatida como
politica institucional e, em seu lugar, vingou um assistencialismo material e circunstancial
que, invariavelmente, esteve vinculado ao proselitismo religioso denominacional. Sendo

assim, o assistencialismo empreendido entre os batistas — a exemplo de outras igrejas

intransigentes em conceder o direito aos estudantes. A greve foi duramente reprimida pelas forgas policiais do
governador Jodo Castelo e teve repercussao nacional.

653 GUIMARAES, Daniel R. Teologia da libertagdo e evangelizacdo 1. O Jornal Batista, Ano LXXX, n.° 7, Rio
de Janeiro, 17 de fevereiro de 1980, p. 4.

634 PEREIRA, José Reis. A ilusdo dos marxistas. O Jornal Batista, Ano LXXX, n.° 36, Rio de Janeiro, 7 de
setembro de 1980, p. 3.
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evangélicas — ndo promoveu a emancipacao do individuo e sua independéncia intelectual para
compreender e transformar o mundo ao seu redor.

Pelo contrario, insistiu-se na no¢dao de que somente Deus poderia providenciar
mudancas na realidade do individuo. O assistencialismo, nesse sentido, contribuiu também
para um tipo de desmobilizagdo politica entre os pobres, pautada no “toma 1a da ca”, isto é,
receba a cesta, mas se converta a minha igreja.

Tanto o evangelho social — pretendido por setores protestantes na década de 1960,
mas ndo efetivamente realizado — quanto a Teologia da Libertagdo foram duramente
condenados pela maioria das igrejas evangélicas no Brasil. O olhar dessas igrejas limitou-se a
enxergar o pobre como pessoa carente do assistencialismo imediatista e propenso a conversao
religiosa.

As querelas entre os bispos catolicos foram também exploradas n’O Jornal Batista
com o objetivo de demonstrar a falta de unidade da Igreja e os problemas provocados pelos
bispos, ligados a Teologia da Libertagdo. José Reis Pereira destacou por diversas vezes que as
recomendagdes do Vaticano ndo eram necessariamente atendidas por alguns setores da Igreja
Catdlica, principalmente no que dizia respeito a assuntos politicos.

Ressaltando que o papa Jodo Paulo II havia determinado que os sacerdotes catolicos
ndo se envolvessem na politica, José Reis Pereira apresentou o caso do bispo Pedro
Casaldaliga. Em sua opinido, o bispo era um ‘“’vermelho’ de convicgdes, useiro e vezeiro em
fazer pronunciamentos de carater politico”. >

O desconforto das liderangas batistas em relagao aos pronunciamentos e atividades
politicas desempenhadas pelos bispos catolicos parece ter se dado, principalmente, em razao
da identificagdo dos clérigos catdlicos com movimentos de esquerda. Ser de esquerda ainda
constituia um grande problema entre os batistas, mesmo transcorridos quase 20 anos do golpe
de 1964. E a medida que setores catdlicos acentuaram suas criticas ao governo, os batistas,
por sua vez, fizeram o movimento contrario, oferecendo-se como segmento religioso cristao,
bem mais de acordo com o conservadorismo politico daquele contexto. Os exemplos foram

varios e mantiveram-se ao longo de todo o periodo entre os anos de 1964 a 1985.°%

655 PEREIRA, José Reis. Bispos contra bispos. O Jornal Batista, Ano LXXXI, n.° 28, Rio de Janeiro, 12 de julho
de 1981, p. 3.

6°6 Ao mesmo tempo em que condenava o envolvimento politico dos sacerdotes catolicos, a diredo de O Jornal
Batista festejava o sucesso politico de seus membros, entre os quais, Fausto Rocha (PDS-SP), membro da Igreja
Batista, em Campinas, Sao Paulo, que era deputado estadual e assumiu a Secretaria de Estado de
Desburocratizagio do governo de Paulo Maluf. THOME, César. Deputado batista assume secretaria do governo
do estado de S@o Paulo. O Jornal Batista, Ano LXXXI, n.° 31, Rio de Janeiro, 2 de agosto de 1981, p. 1 e 6.
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Entre meados da década de 1970 e inicio dos anos 1980, os padres catdlicos,
principalmente os que abragcaram a Teologia da Liberta¢do, enveredaram por uma prdxis
religiosa bastante politizada que, se por um lado contribuiu para a organizacdo e defesa de
movimentos camponeses de luta pela terra, por outro, esvaziou as paroquias de um rebanho
acostumado a missa e procissao.

Sabendo disso, Jos¢ Reis Pereira chamou a aten¢ao de todos os pastores batistas para
o “vacuo religioso” deixado pela Igreja Catolica e que deveria ser explorado por sua igreja.
Por meio de um editorial que simboliza particularmente essa situagdo de transicdo no campo
religioso brasileiro, José Reis Pereira reproduziu parte de um artigo do jornalista Austregésilo
de Athayde — aquela época presidente da Academia Brasileira de Letras — onde manifestou
seu desapreco ao comportamento dos padres catolicos.®>’

As palavras advindas de uma autoridade reconhecida como Austregésilo de Athayde,
que, além de tudo, era catdlico, foram utilizadas por José¢ Reis Pereira como prova da
“incapacidade do clero catolico de atender as necessidades espirituais do povo”,**® que, em
sua opinido, era também responsavel pelo crescimento da umbanda e de outras religides de
matriz africana, pois “€¢ nos arraiais catolico romanos que as seitas incriminadas vao
arrebanhar seus adeptos”.®

A despeito das observagdes sobre o campo religioso brasileiro e suas transformagoes
na transi¢do da década de 1970 para 1980, chamo a atengdo para o fato de que os batistas
fizeram uma opc¢do — desde 1964 e que ndo se alterou ao longo de duas décadas — pelo
distanciamento em relacdo a movimentos tanto de carater religioso quanto politico e social
que promovessem um engajamento mais critico por parte dos fiéis ou que colocassem em
suspenso a ordem vigente, tanto fora quanto no interior de suas igrejas.

Basta lembrar que, em 1982, o didcono batista Clériston Andrade foi o candidato

apoiado por Antonio Carlos Magalhdes para o governo do estado da Bahia. Sua campanha

entusiasmou os fiéis batistas na esperanga de ver um membro de sua igreja governando um

7.0 proprio José Reis Pereira achou conveniente transcrever o seguinte trecho do artigo de Austregésilo de
Athayde: “Quando a Igreja se volve para os problemas politicos e sociais, abandonando a seara propria do Reino
de Deus, a sede de misticismo deixa de ser saciada ¢ 0 homem busca alhures o refrigério espiritual que deixou de
receber do magistério catolico. Ninguém vai a Igreja para ouvir sermdes sobre greves, partidos politicos,
cartilhas e calendarios da inventiva de espiritos desgarrados da legitima finalidade da pregacdo evangélica. Nao
se pode ocupar as Igrejas com os temas dos comicios politicos como vem acontecendo. Para isso, ¢ melhor ouvir
a palavra dos dirigentes dos partidos”. PEREIRA, José Reis. O vacuo religioso. O Jornal Batista, Ano LXXXII,
n.° 3, Rio de Janeiro, 17 de janeiro de 1982, p. 3.

% Ibid.

% Ibid.
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dos principais estados do pais. Porém, tratava-se de uma candidatura ligada as velhas
tradi¢des politico-oligarquicas que comandavam o estado baiano.

Portanto, houve engajamento dos fiéis batistas com a politica partidaria, porém,
voltada para os setores politicos conservadores e de direita. E curioso que nas elei¢des de
1982, o pastor Francisco de Assis Quiorato, refletindo sobre como deveria ser o
comportamento politico do evangélico diante das elei¢des, orientou os fiéis da Igreja Batista
para que ndo votassem levando em consideracdo legendas partidarias, pois, em sua opinido,
“um partido nada mais representa que uma simples sigla fria e inerte” e que, em vez disso,
dever-se-ia votar levando-se em consideragio a pessoa do candidato.®®

Esta nocao foi bastante cultivada entre os batistas, bem como entre outras igrejas
evangélicas, o que contribui de maneira significativa a um esvaziamento ainda maior para
representatividade politico partidaria no Brasil. Talvez por esta razdo os evangélicos nao
tenham se engajado para organizar um partido politico que aglomerasse candidaturas
evangélicas. Isto seria indcuo, uma vez que importava muito mais os aspectos morais do
candidato do que a agenda politica de seu partido.

Nao me parece, portanto, surpreendente a posicdo que as liderangas batistas
assumiram diante da campanha das Diretas Ja!. Embora durante o ano de 1983 ¢ 1984 esta
campanha, apoiada por setores expressivos da sociedade brasileira, tenha ocupado as ruas do
pais, houve apenas dois artigos publicados a respeito do assunto, ainda assim, com ressalvas a
elei¢do direta para presidente da Republica.

José Reis Pereira era da opinido de que nao interessava o método escolhido, mas o

661

homem escolhido.” Do mesmo modo manifestou-se o pastor Jodo José Soares Filho, porém,

com maior critica sobre a campanha das Diretas Jad!, a qual, em sua opinido, apresentava-se
como uma espécie de “abre-te Sésamo” ou ‘“varinha de conddo” que solucionaria os
problemas nacionais. De forma contundente ele afirmou o seguinte:
Nao creio que a solucdo esteja na maneira de escolher o presidente, os governadores,
os prefeitos, etc., etc. Ndo creio que a solugdo esteja naqueles que forem escolhidos
para cargos executivos. Nao creio que os partidos politicos de igual modo sejam

capazes de solucionar os problemas brasileiros. (...) Cristo no cora¢do do homem
H . 5 1662
foi, é e sempre serd a solugéo!

660 QUIORATO, Francisco de Assis. Raciocinios sobre politica. O Jornal Batista, Ano LXXXII, n.° 46, Rio de
Janeiro, 14 de novembro de 1982, p. 4.

661 PEREIRA, José Reis. Diretas ou indiretas? O Jornal Batista, Ano LXXXIII, n.° 51, Rio de Janeiro, 18 de
dezembro de 1983, p. 3.

2 SOARES FILHO Jodo José. “Diretas J&”. O Jornal Batista, Ano LXXXIV, n.° 11, Rio de Janeiro, 20 de maio
de 1984, p. 3.
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Tal visdo contribuiu, entre os batistas, para um tipo de comportamento politico que
ndo se importou com sigla partidaria nem com regime politico nem com processo eleitoral,
mas, Unica e exclusivamente, com o homem. Este, uma espécie de self-made-man inspirado
por Deus, seria o responsavel tanto pelo sucesso quanto pelo fracasso de um pais, estado ou
municipio. Assim, a compreensdo politica do Brasil entre os batistas ficou destituida de
analises mais conjunturais, contribuindo substancialmente para o emplacamento de
candidaturas, caracterizadas por um rango conservador e moralista.

O fim do governo militar, a ascensdo de um presidente civil apoiado pela oposicao e
a redemocratizagdo do pais ndo parecem ter influenciado as liderangas batistas para a
transformagdo da igreja. O homossexualismo foi tratado como coisa do diabo, ** a

condenagdo de Leonardo Boff foi festejada®®

665
povo.

e a AIDS era uma forma de Deus repreender o

A eleicdo de Tancredo Neves pelo Colégio Eleitoral, em 15 de janeiro de 1985, nao
reverberou de forma entusiastica nas paginas de O Jornal Batista. Apesar da foto de Tancredo
Neves ter estampado a primeira pagina do periddico oficial da igreja, apenas um pequeno
texto informou sobre o novo presidente do pais. Diferente das outras vezes, a dire¢do de O
Jornal Batista ndo lembrou sobre a obediéncia as autoridades constituidas, limitando-se a
pedir que os batistas orassem pelo presidente.

A mesma situagdo se deu quando de sua morte. Nao houve editorial ou um nimero
especifico tratando do assunto. Apenas um artigo assinado pelo presidente da Ordem dos

Ministros Batistas do Rio de Janeiro, José Carlos Torres, enaltecendo as virtudes de Tancredo

663 O pastor Jodo Martins Ferreira afirmou que “a praga do homossexualismo, lamentavelmente est4 chegando
até nos e isto ¢ uma realidade contristadora. Ordem de pastores estdo excluindo membros homossexuais e
seminarios estdo expulsando alunos contaminados deste mal tenebroso. E preciso impedir que o
homossexualismo nido avance como avangou em muitas igrejas americanas”. FERREIRA, Jodo Martins.
Homossexualismo, outra mercadoria do diabo 1. O Jornal Batista, Ano LXXXV, n.° 7, Rio de Janeiro, 17 de
fevereiro de 1985, p. 4.

664 José Reis Pereira escreveu um editorial onde explicou que “Frei Boff foi condenado a permanecer em
siléncio, sem escrever, sem fazer conferéncias, sem dar entrevistas e até mesmo sem dirigir a revista de que é
responsavel. (...) Mas se Boff seguisse o caminho de Lutero e por ele chegasse a verdade do Evangelho até que
seria um bom desfecho para essa contenda”. PEREIRA, José Reis. O frade silenciado. O Jornal Batista, Ano
LXXXV, n.° 22, Rio de Janeiro, 2 de junho de 1985, p. 3.

665 O pastor José de Nazareno Cerqueira escreveu um artigo afirmando que “a AIDS (Sindrome da Imune
Deficiéncia Adquirida) bem que poderia ser encarada como uma forma de Deus repreender, exortar e alertar o
povo diante do elevado grau de imoralidade que campeia em nossa época”. O articulista citou as cidades de
Sodoma e Gomorra como exemplos de castigo de Deus para o homossexualismo e “toda sorte de
promiscuidade”. CERQUEIRA, José Nazareno de. Diltvio, fogo, enxofre e...AIDS. O Jornal Batista, Ano
LXXXV, n.° 44, Rio de Janeiro, 3 de novembro de 1985, p. 6.
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Neves. Para ele, tratava-se de uma perda significativa para a nacdo brasileira, pois “perde o
seu politico maior e o verdadeiro arquiteto do que é conhecido como Nova Repiiblica”.*%

Dai em diante, ndo houve pronunciamentos sobre a politica nacional, nem mesmo
sobre aspectos gerais do governo de José Sarney. A proximidade da formagdo de uma
Assembleia Nacional Constituinte ensejou, da parte do pastor José Carlos Torres, a
convocatoria para que os batistas participassem do seminario “Os evangélicos e a
Constituinte”, que seria realizado na igreja Batista do M¢éier, entre os dias 28 e 29 de
novembro de 1985. Tentava-se, desse modo, promover debates politicos no interior da igreja,

porém, bastante diferentes quanto a orientagcdo politica daqueles pastores batistas que foram

expurgados e/ou silenciados logo ap6s o golpe de 1964.

Entre os anos de 1964 e 1985, a corrente conservadora batista insistiu que Cristo era
a unica esperanga para solucionar os problemas brasileiros. Isto contribuiu sobremaneira para
um esvaziamento do debate politico sobre a conjuntura nacional, negando, inclusive de forma
pratica, que o quadro de miséria, fome, corrupgao, violéncia no campo e na cidade etc.,
pudessem ser resolvidos por meio da pressdo dos movimentos sociais.

No lado oposto, a corrente batista progressista acreditou nas reformas pretendidas
por Jodo Goulart durante todo o ano de 1963. Além disso, essa corrente foi defensora do
evangelho social, insistindo numa acdo mais objetiva e politizada por parte dos fiéis batistas.
No entanto, com o golpe de 1964, esta corrente foi duramente rechacada. A identificacdo da
CBB com o projeto politico dos militares acabou silenciando as vozes dissonantes da
instituicdo, sobretudo David Malta e Hélcio Lessa. Ambos continuaram a agir contra o
regime, entretanto, de forma muito sutil e junto a instituicdes paraeclesiasticas.

Se até antes do golpe de 1964 estas duas correntes disputaram o reconhecimento dos
batistas no Brasil, apds o golpe, apenas uma se tornou a legitima representante do “povo
batista”, e também a responsavel pela desmobilizagdo politica de quaisquer movimentos com
caracteristicas de esquerda no interior da igreja. O contexto repressor foi fundamental para
que a corrente conservadora se tornasse majoritaria.

O enlace com os militares foi mantido do inicio ao fim, o que deixa claro as escolhas
politicas da CBB e da maioria dos pastores batistas. Para estes setores, o Brasil vivia uma

democracia, tendo em vista o funcionamento de institui¢des como o Congresso Nacional e o

%6 TORRES, José Carlos. Morreu o presidente. O Jornal Batista, Ano LXXXV, n.° 18, Rio de Janeiro, 5 de
maio de 1985, p. 10.
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Supremo Tribunal Federal. Ao longo desses 21, ndo houve qualquer critica por parte da CBB
ao governo federal, exceto quanto a lei que estabeleceu o feriado nacional de Nossa Senhora
Aparecida. No mais, o 6rgao oficial da CBB tratou de demonstrar aos seus leitores que se
vivia num pais onde havia poder, ordem e liberdade.

Nesse ponto, José Reis Pereira teve um papel fundamental a frente da direcdo de O
Jornal Batista. Ele se consolidou como a voz oficial da igreja, expondo, ainda que forma
personalista, o pensamento e as posi¢cdes politicas da instituicdo. Sua ascensdo coincidiu
justamente com o golpe de 1964 e, durante os 21 anos em que atuou como redator-chefe,
conseguiu imprimir uma linha editorial que contribuiu para o fortalecimento de posigdes
fundamentalistas e conservadoras entre as Igrejas Batistas. O discurso do moralismo politico
foi a pedra de toque lembrada insistentemente pelo redator. Diferentemente do que ocorreu na
Igreja Presbiteriana Independente e na Metodista, José Reis Pereira, com anuéncia da CBB,
nao promoveu uma reflexao critica sobre o golpe de 1964 e suas implicagdes. Muito menos
manifestou apoio aos movimentos democraticos que se espalharam pelo pais nos anos 1980.

Alids, a democracia batista tdo propalada pelas liderancas da igreja, desde a sua
formagdo, mostrou-se um tanto quanto enviesada entre 1964 e 1985. Durante esse periodo
houve 20 convengdes nacionais onde a diretoria da CBB era eleita para mandatos de um ano.
Entretanto, apenas cinco pastores revezaram-se na presidéncia da CBB nesse tempo: Rubens
Lopes,667 Jodo Filson Soren,°®® Nilson do Amaral Fanini,®® Ebenézer Soares Ferreira®”’ e
Irland Pereira de Azevedo.®”!

O mais curioso foi que, ao longo desse periodo, estes cinco pastores, quando ndo se
encontravam na presidéncia, ocupavam cargos como vice-presidente ou secretario.’”> No caso
dos batistas, esta rotinizagdo dos cargos garantiu a aparéncia democratica a institui¢ao e, ao
mesmo tempo, manteve o status quo doutrinario, teoldgico e politico no interior da igreja, por

duas décadas.

57 presidente em 1964, 1965, 1968, 1970, 1977.

568 presidente em 1966, 1967, 1974, 1975, 1981.

669 presidente em 1972, 1973, 1976, 1978, 1979, 1982/1983.

670 presidente em 1969, 1971.

67! Presidente em 1980, 1984, 1985.

%72 Rubens Lopes foi 12 vice-presidente em 1971 e 1976; 22 vice-presidente em 1969 e 1972; 32 vice-presidente
em 1965. Joao F. Soren foi 12 vice-presidente em 1964, 1965 e 1972; 22 vice-presidente em 1970, 1971 e 1978;
32 vice-presidente em 1969 e 1976. Nilson do Amaral Fanini foi 12 vice-presidente em 1967, 1968, 1969, 1974,
1975, 1981, 1985; 29 vice-presidente em 1965 e 1966; 32 vice-presidente em 1964. Ebenézer Soares Ferreira
foi 12 vice-presidente em 1977; 22 vice-presidente em 1980 e 1982/1983; 32 vice-presidente em 1970 e 1984.
Irland Pereira de Azevedo foi 32 vice-presidente em 1972, 1975 e 1978; 22 vice-presidente em 1981; 1¢
Secretdrio em 1974.
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Capitulo 4 — “Pai, afasta de mim esse Cadlice”: a Igreja Metodista e os seus

diversos caminhos entre o golpe e a redemocratizacio

A origem da Igreja Metodista remonta a Inglaterra do final do século XVIIL
Segundo Vasni de Almeida, o metodismo ndo surgiu como igreja, nem como seita, mas como
um movimento no interior da Igreja Anglicana, em 1729, e “em seus primeiros sessenta anos
foi chamado de movimento porque ndo pretendia desligar-se do anglicanismo inglés, apenas
ndo aceitava o seu formalismo”.®”” Com a morte de John Wesley, principal lideranca desse
movimento religioso, em 1791, as sociedades metodistas inglesas passaram a ser
denominadas de Igrejas Metodistas.

A Igreja Metodista chegou ao Brasil por meio de missionarios norte-americanos, 0s
quais ja haviam organizado uma Igreja Metodista Episcopal dos Estados Unidos, em 1784. E
importante destacar o modelo de governo eclesidstico entre os metodistas norte-americanos,
pois foi este o modelo adotado no Brasil durante décadas. Trata-se de um “governo
eclesiastico centralizado, com a institui¢do de um bispado para a fiscalizagdo dos leigos, dos
pastores, das atividades religiosas ¢ educacionais”.®”*

Os primeiros missionarios oriundos dos Estados Unidos chegaram em 1835, no Rio
de Janeiro, e permaneceram no pais até¢ 1841, prestando assisténcia religiosa a estrangeiros de
lingua inglesa e executando servicos de colportagem. Segundo Vasni de Almeida, “entre 1842
e 1867, as atividades religiosas metodistas no Brasil ficaram paralisadas”, em decorréncia da
questdo da escraviddao nos Estados Unidos e que culminou com a guerra civil americana. Tal
como aconteceu aos batistas americanos, os metodistas do sul dos Estados Unidos nao se
posicionaram contra a escravidao, o que provocou um clima de cisdo entre os mesmos. De
modo que “as atividades religiosas metodistas, no Brasil, somente foram retomadas quando
alguns sulistas, em busca de recuperagao dos prejuizos causados pela Guerra Civil, fixaram-se
na regido de Santa Barbara d’Oeste, no interior da entdo provincia de Sdo Paulo”.®”

O metodismo, portanto, que se instalou no Brasil na segunda metade do século XIX,
foi devedor, primariamente, do metodismo norte-americano e, especificamente, o que vigorou

no sul dos Estados Unidos. Isto contribuiu para que aspectos da doutrina wesleyana como a

673 ALMEIDA, Vasni de. A igreja metodista do Brasil In: SILVA, Elizete, SANTOS, Lyndon de Araujo,
ALMEIDA, Vasni de (orgs.). Op. Cit., p. 226.
7 Ibid.. p. 234. Ainda segundo Vasni de Almeida, “a estrutura de poder, pensada pelos missionarios norte-

americanos, perdurou, com algumas mudangas, até o final da década de 1980”.
7 Ibid., p. 237.
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“santificacdo e perfei¢do cristd” e o moralismo esperado entre os fiéis, recebessem mais
énfase na praxis religiosa metodista brasileira que outros aspectos do metodismo wesleyano.

Segundo Antonio Gouveia de Mendonga, o crescimento da Igreja Metodista no
Brasil ocorreu quando do estabelecimento de instituigdes educacionais que abriram as portas
para uma burguesia em ascensdo, no comeco do século XX. Essas institui¢des “foram nucleos
de futuros estabelecimentos de ensino superior como a Universidade Metodista de Piracicaba
(UNIMEP), o Instituto Bennett, no Rio de Janeiro, ¢ o Izabela Hendrix, em Belo
Horizonte”.®’¢

Como bem observou Vasni de Almeida, se, por um lado, a influéncia missionaria
norte-americana assinalou no metodismo brasileiro a preocupagdo com a moralidade de seus
membros e o texto biblico como regra de fé, por outro, a educacdo escolar foi apresentada
como “uma possibilidade de instaurar uma nova mentalidade, um novo tempo capaz de
apressar as transformagdes culturais exigidos pelas elites liberais, pelas camadas médias em
ascensdo”.®”’ Este, também, ¢ outro elemento importante para que se compreenda a relagio
entre a Igreja Metodista e a ditadura no Brasil, uma vez que as institui¢des de ensino superior
metodistas desempenharam um papel de protagonismo nos movimentos sociais e politicos
entre 1967 e 1985.

Além das instituicdes de ensino, os missionarios metodistas criaram no pais um
periddico que divulgasse licdes para as escolas dominicais nas igrejas, além de artigos
doutrinarios e noticias do dia a dia. Organizado pelo reverendo John James Ranson — assinava
J. J. Ranson como redator-chefe do jornal — o periddico foi denominado primeiramente
Methodista Catholico,’” em 1866.

O jornal era publicado quinzenalmente, sendo impresso na Tipografia Aldina, na
entdo capital do Império, Rio de Janeiro. Os primeiros nimeros continham quatro paginas.
Mas, a partir de 15 de agosto de 1877, o jornal passou a ser denominado Expositor Christdo,
com média de oito paginas, mantendo a periodicidade quinzenal.®”” Em 1895, passou a ser

publicado em Sao Paulo, em sua propria oficina.

7 MENDONCA, Antonio Gouvéa ¢ VELASQUES FILHO, Procoro. Op. Cit., p. 40.

77 ALMEIDA, Vasni de. Op. Cit. p. 262.

7% Segundo o proprio redator-chefe, J. J. Ranson, o nome do jornal tinha a palavra “Methodista” por ser 6rgio
oficial da Igreja Methodista Episcopal do Brasil, e “Catholico” por “abragar a religido cristd em toda a sua
plenitude e fraternizando com todos os que creem em Deus e amam a Nosso Senhor Jesus Christo”. Ver
PROGRAMA do “Methodista Catholico”. Methodista Catholico, Ano I, n.° 1, Rio de Janeiro, 1° de janeiro de
1866, p. 1.

57 Entre 15 de agosto de 1887 e 15 de julho de 1888, o Expositor Christdo foi publicado mensalmente. Apos
esse curto espago de tempo, voltou a ser quinzenal, mantendo-se assim durante todo o século XX.
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Este periddico tornou-se a voz oficial da Igreja Metodista no Brasil, publicando
artigos tanto de membros da Igreja Metodista quanto de pessoas estranhas a ela, fossem leigos
ou clérigos, além de apresentar reportagens sobre o pais € o mundo. O jornal era vendido as
Igrejas Metodistas espalhadas pelo pais — principalmente na forma de assinaturas coletivas — e
dai distribuido aos fiéis da igreja. O Expositor Cristdo também podia ser comprado de forma
avulsa por qualquer pessoa, de modo que pudesse realizar uma espécie de “proselitismo
silencioso” entre os nao-protestantes. Com o passar do tempo, o principal periddico metodista
se sustentou com o produto de sua venda, das doacdes de igrejas e fi¢is e de anuncios
publicitarios.

A linha editorial do jornal modificou-se por diversas vezes ao longo do tempo. Entre
1963 e 1985, o Expositor Cristdo teve 12 redatores-chefes que imprimiram diferentes visoes
ao jornal sobre a conjuntura brasileira. Durante o governo militar, o periédico teve, em média,
16 paginas,®®® com tiragem de 6.500 exemplares, em 1963.°%!

O Expositor Cristdo, portanto, apresenta-se como uma excelente fonte para
investigacdo e analise sobre o comportamento da Igreja Metodista em relacdo ao golpe civil-
militar, a ditadura militar e ao processo de redemocratizacdo no Brasil. Clérigos e leigos,
evangélicos e catolicos, conservadores e progressistas manifestaram-se por meio de artigos e
reportagens nas paginas do jornal durante o periodo aqui abordado. Além disso, esse
periddico trazia noticias sobre o que acontecia na igreja e suas instituigdes, bem como sobre
atividades desenvolvidas no meio evangélico.

Desse modo, ¢ possivel fazer alguns questionamentos sobre esta igreja, na tentativa
de se compreender a relagdo de seus membros com alguns aspectos importantes da histéria
recente do pais, entre os quais: o golpe de 1964, o estabelecimento de uma ditadura militar, os
movimentos sociais de contestacdo ao regime, a politica partidaria que se estabeleceu no
periodo, o processo de redemocratizagao e abertura politica, entre outros.

A Igreja Metodista no Brasil, tal como as outras institui¢des religiosas até aqui
analisadas, ndo passou ilesa as transformacdes de ordem politica, social, econdmica e cultural
que o pais vivenciou entre 1963 e 1985. Trata-se, assim, de inseri-la no contexto histdrico

tenso e conturbado do periodo e de se observar, a partir dai, as posigdes politicas, ainda que

5% Entre 1963 ¢ 1985, foram recorrentes publicagdes de o Expositor Cristdo com 18, 24 e 32 paginas. Mas, a
maioria dos numeros publicados consistia de 16 paginas.

581 Infelizmente o jornal ndo informava em seu expediente o niimero de tiragens. A informagao acerca do nimero
de tiragens em 1963 se deve ao cuidado de seu redator a época, Isnard Rocha. Em 2015, a tiragem do jornal foi
de 30 mil exemplares por més.



239

impregnadas de seu ethos religioso, que os membros da igreja assumiram ao longo dos

governos militares.

4.1. Acao social e ecumenismo: reverberacoes da Conferéncia do Nordeste e do Concilio

Vaticano 11

A Igreja Metodista, a exemplo do que ocorreu com a Igreja Presbiteriana
Independente, teve uma participacdo muito ativa na Conferéncia do Nordeste, ja discutida no
capitulo primeiro. Na oportunidade, o reverendo®® metodista, Almir dos Santos, era o
presidente do SRSI, 6rgao da CEB que promoveu o evento na cidade de Recife, em julho de
1962.

O evento ganhou destaque de primeira pagina no Expositor Cristdo, incluindo foto
da mesa de abertura do evento com Almir dos Santos ao lado do Prof. Carlos Cunha —
secretdrio executivo da Conferéncia do Nordeste — e de Waldo César — secretario executivo
do SRSL®® Na introdugio aos anais da Conferéncia do Nordeste, Almir dos Santos apontou
para a importancia do evento e a preocupagdo de se “estabelecer um didlogo franco e honesto
entre a realidade brasileira em dado momento historico e os postulados da nossa fé crista,
objetivando informar as igrejas e auxilid-las na busca de novas formas de servigo cristdo na
comunidade local, estadual e nacional”.®®*

Além de Almir dos Santos, outros nomes de metodistas figuraram na lista de
presentes as reunides, entre os quais, Claudius Ceccon, Dorival Rodrigues Beulke, Warwick
Kerr e William Schisler Filho, nomes importantes para a compreensao das posigdes de
engajamento politico e social, mas de carater cristdo, que foram assumidas por alguns setores
metodistas entre as décadas de 1960 e 1980.

Tanto a Conferéncia do Nordeste — julho de 1962 — quanto o Concilio Vaticano II —

iniciado em outubro de 1962 — provocaram debates no interior da Igreja Metodista. Euforia e

Y] e . . , . .
682 Utilizarei o termo reverendo em vez de pastor, para denominar os clérigos metodistas, uma vez que se trata

ndo de uma categoria de andlise, mas de autoidentificacdo entre os sacerdotes metodistas. Fago isto por uma
questdo de respeito as expressdes identitarias que a comunidade religiosa, aqui analisada, utiliza. Porém, se
eventualmente o termo pastor surgir para denominar um clérigo metodista, isto ndo incorrera em prejuizo para a
compreensdo do texto, muito menos para o entendimento da hierarquia clerical na Igreja Metodista, uma vez que
os dois termos, pastor e reverendo, sdo equivalentes.

683 CRISTO € o processo revolucionario brasileiro. Expositor Cristdo, Ano 77, n.° 17, Sdo Paulo, 1° de setembro
de 1962, p. 1.

% SANTOS, Almir dos. De como se interpreta a Conferéncia do Nordeste. Fonte: BIBLIOTECA DA IGREJA
METODISTA DE VILA ISABEL. 4 Conferéncia do Nordeste (Cristo e o processo revolucionario brasileiro).
Disponivel em: <http://www.metodistavilaisabel.org.br/docs/A-CONFERENCIA-DO-NORDESTE-livrol.pdf>.
Acesso em 05 de jan. 2015.
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desconfianga caminharam juntas durante algum tempo entre os fiéis, sem que ficassem nitidos
e suficientemente demarcados os setores divergentes na igreja e seus respectivos
componentes. O reverendo Benedito de Paula Bittencourt, por exemplo, que era uma
importante lideranca na Igreja Metodista, pronunciou-se a respeito do concilio convocado
pelo papa Jodo XXIII. Ao referir-se ao espirito ecuménico do concilio, muito em razdo da
presenga de observadores protestantes, ele destacou que “somente um espirito liberal como se
tem revelado em Joao XXIII poderia ser tdo ousado, € a0 mesmo tempo tdo humilde para
convocar a atual assembleia catlica no Vaticano”.**

Dentre as igrejas aqui estudadas, nenhuma manteve relagdes mais proximas e
cordiais com a Igreja Catolica do que a Igreja Metodista. Este é um aspecto importante, pois a
defesa de uma pratica evangélica ecuménica entre os metodistas coincidiu, na maioria das
vezes, com ag¢des mais engajadas do ponto de vista politico e social protagonizadas por estas
duas igrejas. Entre 1963 e 1964, a Junta Geral de Acdo Social (JUGAS) foi o principal érgao
na estrutura da Igreja Metodista a contribuir para essa relagao.

Esta junta mantinha uma coluna no jornal Expositor Cristdo, onde suas atividades
eram publicadas. Ali também eram divulgados artigos e matérias com conteido ecuménico,
politico e de critica social. A JUGAS serviu como um centro catalisador para onde
convergiam os membros da Igreja Metodista, preocupados com a transformagdo da realidade
brasileira, o que contribuiu para a consolidagdo de um setor progressista no interior desta
instituicdo religiosa.

Robert Davis, entdo secretario da JUGAS, era um entusiasta da participacdo ativa de
evangélicos na politica, em sindicatos e organizacdes de classe. Em um de seus artigos, ele
fez criticas ao comodismo politico que setores evangélicos defendiam sob a justificativa de
ndo envolvimento com o mundo, isto €, com a realidade historica.

Na realidade, temos alegado uma auséncia de certas esferas que ndés denominamos
“do mundo”. Este fato tem nos levado a algumas conclusdes irrealistas. Representa
uma fuga das nossas responsabilidades cristas. (...) Nos temos que participar naquilo
que existe. Se ¢ no campo civico-politico, nos temos que nos envolver na politica,
tal como ela é. Se ¢ nos sindicatos ¢ organizagdes de classe, igualmente. E nesta

altura que realmente “somos do mundo”, participando dele ndo mundanamente, mas
cristimente.**

5% BITTENCOURT, Benedito de Paula. O II Concilio do Vaticano: dividas e esperangas. Expositor Cristdo,
Ano 78, n.° 1, Sdo Paulo, 1° de janeiro de 1963, p. 1. O mesmo Benedito de Paula Bittencourt chegou a afirmar
em um de seus artigos que Jodo XXIII era “o mais protestante dos papas”. Ver em BITTENCOURT. Benedito
de Paula. A enciclica “Pacem in Terris”. Expositor Cristdo, Ano 78, n.° 14, Sdo Paulo, 15 de julho de 1963, p.
12.
686 DAVIS, Robert. Amplia¢ao de um conceito cristdo. Expositor Cristdo, Ano 78, n.° 1, Sdo Paulo, 1° de janeiro

de 1963, p. 5.
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O artigo de Robert Davis ressoou as mesmas preocupacgdes presentes a Conferéncia
do Nordeste, em 1962. O debate em torno da responsabilidade crista se tornou cada vez mais
matéria de interesse a um grupo de metodistas que tentou sensibilizar suas igrejas em relacao
a tomada de consciéncia politica e social por parte do cristao.

Nesse sentido, 0 nome que mais se destacou entre eles no inicio dos anos 1960 foi o
de Almir dos Santos. Ele era professor da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista,
localizada em S3ao Bernardo do Campo, Sao Paulo. Em maio de 1962, Almir dos Santos foi
convidado por Robert Davis para compor a JUGAS por meio do Departamento de Acao
Civica. Este departamento tinha como principal objetivo “estabelecer contato entre a Igreja
Metodista do Brasil e a lideranca da nagao brasileira, para fazer-lhe sentir o nosso pensamento
social-cristdo”.°®” Apés 17 anos como docente na Faculdade de Teologia, Almir dos Santos
desincompatibilizou-se do cargo para assumir o departamento recém-criado na JUGAS.

Em 2 margo de 1963, ele presidiu uma reunido do SRSI em Campos do Jordao, Sao
Paulo, para tracar um “plano de estudo e agdo para um periodo de 5 anos” tendo entre seus
objetivos: “1 — Estudar a responsabilidade cristd frente ao desenvolvimento nacional e as
reformas de base. 2 — Formar lideranca cristd adequada para agir na politica, no campo socio-
econdmico e no cultural”.®®® Estiveram presentes a esta reunido, representantes de oito igrejas
evangélicas distintas, tanto clérigos quanto leigos, entre os quais Paul Abrecht — secretario
executivo do departamento de Igreja e Sociedade do Conselho Mundial de Igrejas (CMI). A
reunido e seus resultados foram muito bem divulgados na Igreja Metodista.

No decorrer do ano de 1963, tanto os documentos conclusivos, elaborados pelos
grupos de trabalhos durante a Conferéncia do Nordeste, quanto aqueles oriundos de reunides
promovidas pelo SRSI foram publicados no Expositor Cristdo, servindo como orientacao aos
fiéis da igreja. Para isto contribuiu bastante o fato de Almir dos Santos presidir o SRSI e ter
sido uma lideranca respeitada em sua igreja.

Almir dos Santos publicou véarios artigos enfatizando a participa¢do ativa dos
evangélicos em questdes sociais. Em certa medida, ele e outros colaboradores ligados ao SRSI
empreenderam um esforco didatico-pedagdgico em educar os fiéis da Igreja Metodista para a
consciéncia politica de sua existéncia material. Neste sentido, o Expositor Cristdo foi um
veiculo importante na promog¢do do debate em torno da situagdo nacional sob a Otica

evangélica, tanto dentro quanto fora dos arraiais metodistas.

7 ALMIR dos Santos eleito para departamento pioneiro. Expositor Cristdo, Ano 77, n.° 13, Sio Paulo, 1° de
julho de 1962, p. 5.

6% «A TAREFA da Igreja na humanizagio do desenvolvimento nacional”. Expositor Cristdo, Ano 78, n.° 11,
Sao Paulo, 1° de junho de 1963, p. 5.
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Isto porque o jornal se tornou, durante o ano de 1963, num espago para artigos de
evangélicos de outras igrejas, entre os quais, Rubem Alves, Richard Shaull, Jether Ramalho e
Waldo César, nomes significativos para a compreensao da formagao de um setor evangélico
no Brasil que teve como caracteristicas o ecumenismo, o engajamento politico e o didlogo
com os movimentos de esquerda.

Tais nomes ndo eram muito bem acolhidos nos periédicos de suas respectivas igrejas,
de modo que o Expositor Cristdo tornou-se uma espécie de abrigo aos evangélicos que ndo
eram benquistos por suas posi¢des politico-teologicas. Waldo César, por exemplo, criticou o
siléncio dos pastores no pulpito em relagdo as injusticas sociais:

Este siléncio da igreja esta durando mais do que deve. Por que ela ndo se pronuncia
sobre a situag@o desconcertante do mundo de hoje? As doutrinas politicas e sociais
tomam conta de todos nos, em doses diarias. No entanto, ou o pulpito nada diz ou

repete coisas superficiais em frases condenatérias apenas. (...) Este é o estranho
1A . . . ~ . . 689
siléncio e absurdo, que se continuar assim, outros falardo em lugar da igreja.

O artigo de Waldo César encerrava uma adverténcia as igrejas evangélicas com uma
preocupacdo que lhe era subliminar: se as igrejas evangélicas ndo tomassem posi¢do em favor
dos oprimidos e lhes proporcionassem uma consciéncia politica sobre bases cristas, outros o
fariam, particularmente movimentos de orientacdo marxista. Havia um dilema a ser resolvido
entre as liderancas metodistas: como envolver-se com a situacao do oprimido, num contexto
de tensdo politico-social, sem aderir ou ser confundido com movimentos de carater
revolucionario marxista?

Os setores progressistas evangélicos pressionavam suas igrejas para que tomassem
partido em favor da classe trabalhadora, dos oprimidos e que se dispusesse ao didlogo com os
movimentos democraticos de esquerda. Por sua vez, os setores conservadores eram refratarios
a uma tomada de posigdo politica favoravel as esquerdas, por entender que os movimentos de
reivindicagdo social traziam consigo elementos do comunismo. A medida que as tensdes
politico-sociais foram se acentuando no pais, as diferencas entre progressistas e conservadores
foram se tornando mais nitidas no interior da Igreja Metodista.

Em meados de 1963, o Plano Trienal, proposto por Jodo Goulart e elaborado por
Celso Furtado, ja havia sucumbido ante pressdes do movimento sindical e de segmentos do
empresariado, como bem demonstram as analises de Jorge Ferreira e Angela de Castro
Gomes. Segundo os autores, em maio de 1963 trabalhadores foram as ruas exigir aumento

salarial, e as principais liderancgas de esquerda no Brasil — Leonel Brizola, Luis Carlos Prestes,

6% CESAR. Waldo. Quando o siléncio ¢ desconcertante. Expositor Cristdo, Ano 78, n.° 12, Sao Paulo, 15 de
junho de 1963, p. 2.
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Miguel Arraes e Francisco Julido — atacavam Celso Furtado e San Tiago Dantas, ministros do
governo Jodo Goulart, em razdo das metas do Plano Trienal.

Além disso, as disputas politicas com vistas a sucessao presidencial, em 1965, bem
como “a incapacidade das elites parlamentares de realizar acordos, com concessdes mutuas,
que inviabilizou a aprovacio de um projeto de reforma agraria”,**® acentuaram a crise politica
no governo de Joao Goulart.

Os metodistas ndo ficaram avessos aos acontecimentos do pais. Em 1962, o Gabinete
Geral da Igreja Metodista havia publicado um manifesto aos fiéis da igreja e que foi
reproduzido, novamente, em julho de 1963. O texto pontuou alguns aspectos sobre o cenario
politico brasileiro, iniciando com a afirmagdo de que “o Brasil enfrenta uma das mais fortes
crises de sua historia”.®!

Ao mesmo tempo em que o manifesto constatava “com a alegria, a influéncia e o
poder cada dia mais crescente das classes operarias, estudantil e camponesa na vida do pais”,
afirmava também que “as influéncias ateias e materialistas que se vém infiltrando nas classes
supramencionadas devem ser combatidas, mas por um carreamento sadio das justas
reivindicacdes de classe para a orbita da influéncia cristd”.®”* Assim, tentou-se demonstrar
que a defesa dos oprimidos por parte da igreja ndo implicava em adesdo a concepgdes
marxistas para a transformacao da realidade brasileira.

O manifesto conclamou os metodistas a se colocarem ao lado das reivindicagdes das
populagdes rurais e urbanas que viviam na pobreza e miséria, bem como em trabalhar em
favor de maior justica social. Aconselhou os pastores a estimular os membros quanto a
“participacdo na vida civica e politica do pais”. Os signatarios do manifesto declararam estar
seguros de que “a acdo da igreja na vida da nagdo nao tera relevancia sem a participacao ativa
de seus membros no campo politico, pois ¢ ali que as suas opinides poderdo exercer influéncia
e seu testemunho tornar-se-a atuante”.®”

No que diz respeito a situacdo econdmica, o documento metodista enfatizou a

necessidade de se “evitar que os poderes econdomicos e politicos estejam nas maos de um sé

grupo, tendéncia que se verifica na atual situagdo brasileira” e defendeu “uma ‘melhor

% FERREIRA, Jorge; GOMES, Angela de Castro. Op. Cit., p. 175.

' MANIFESTO 4 igreja: vibrante e atual. Expositor Cristdo, Ano 78, n.° 13, Sdo Paulo, 1° de julho de 1963, p.
12.

2 Ibid.

3 Ibid.
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distribui¢do de terras agricultdveis’, tornando-as acessiveis aos homens que nela
trabalham”.**

Por fim, o Gabinete Geral da Igreja Metodista concluiu neste documento que “acima
de todas as reformas, para as quais clama a nossa Pétria, esta a reforma do proprio homem”.%*
A reflexdo de fundo politico, econdmico e social, e a conclusao a que chegou o manifesto nao
nos deixa duvidas: havia pelo menos dois grupos bem distintos no interior da Igreja Metodista
com perspectivas diversas quanto a transformag¢do do pais. Para um, tratava-se de
intervengoes no plano das estruturas politicas, econdmicas e sociais. Para outro, dizia respeito
exclusivamente a transformagdo da sociedade por meio da conversio do individuo ao
cristianismo.

Estes grupos encontravam-se representados no proprio Gabinete Geral da Igreja
Metodista, o qual foi responsavel pelo documento e que aquele ano era composto pelo bispo
José Pedro Pinheiro, bispo Isaias Sucasas, bispo Jodo Augusto do Amaral, reverendo Charles
Clay, reverendo Duncan Alexander Reily e Dr. Robert Davis. As trajetorias desses individuos
na Igreja Metodista nos permite compreender melhor as posi¢cdes politicas assumidas pelos
mesmos no decorrer dos anos e a que setores se vincularam.

Com a saida de Robert Davis para assumir a tesouraria da Board of Missions no
Brasil, Almir dos Santos foi eleito secretario geral da JUGAS, em julho de 1963. Almir dos
Santos manteve a mesma linha propugnada por Robert Davis, enfatizando a agao social como
mecanismo também de evangelizagdo e transformagdo do pais. Simposios, encontros e
reunides que tratassem de problemas sociais eram apoiados pela JUGAS.

O rereverendo Ercy Teixeira Braga, por exemplo, foi idealizador do “I Encontro de
Trabalhadores Metodistas” realizado na igreja de Duque de Caxias e que contou com a
presenca de Almir dos Santos e do Prof. Daniel Silveira. Segundo a reportagem de Silas
Varella Fraiz, “reuniram-se para esse fim cerca de 50 trabalhadores, membros de varias
igrejas, como ainda 2 catolicos com experiéncia no assunto, notadamente o Dr. Gilberto
Machado, professor da Escola de Lideres Operérios”.*”

Algumas conclusdes foram tomadas ao final do evento, dentre as quais: motivar a
criacdo de um centro de estudos e orientacdo dos trabalhadores evangélicos com o fim de

preparé-los para a vida sindical; que os trabalhadores evangélicos se sindicalizassem; que os

orgaos competentes da alta administracdo da igreja se manifestassem sobre a reforma agraria.

®* Ibid.

3 Ibid.

% FRAIZ, Silas Varella. Trabalhadores metodistas discutem problemas atuais em seu I encontro. Expositor
Cristdo, Ano 78, n.° 17, Sao Paulo, 1° de setembro de 1963, p. 1.
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Também na cidade de Duque de Caxias, outro pastor metodista, Jorge Lessa, tornou-
se uma lideranga entre os operarios da Fabrica Nacional de Motores (FNM), a ponto de ser
mediador entre grevistas e patroes. Almir dos Santos escreveu uma matéria em que disse que
apos sua estada em Mantiquira, bairro de Duque de Caxias, “estourou uma greve na FNM e os
jornais noticiaram a presenga do pastor metodista, Rev. Jorge Lessa, procurando servir de elo
de ligagdo entre patrdes e empregados”.®”’ Exemplos como estes foram muito estimulados
pela JUGAS durante o ano de 1963. Na opinido de Almir dos Santos,

o pastor ndo ¢ apenas lider de uma organizagao eclesidstica, mas deve ser também o
lider, ou pelo menos um dos lideres da sua comunidade. Nao deve estar interessado

apenas em salvar as almas do fogo do inferno, mas salvar as vidas de padrdes
sociais, éticos, econdmicos injustos e iniquos.*®

Como se vé, a posi¢do assumida por Almir dos Santos, a exemplo de outros setores
progressistas evangélicos existentes na década de 1960, estava comprometida com uma praxis
transformadora da sociedade brasileira por meio da denuncia das injusticas sociais e da
conscientizacdo politica dos oprimidos. Nesse ponto, ha de se ressaltar que a praxis desses
setores evangélicos progressistas guarda grandes diferencas em relagdo a ética social
propugnada pelo protestantismo da reta doutrina — como bem analisa Rubem Alves®™ — e
estaria muito mais proxima das proposi¢des da Teologia da Libertagdo, cujas origens
remontam ao inicio dos anos 1970.

A esse respeito, Alfredo Bosi explica que discursos socializantes no cristianismo de
esquerda ja existiam muito antes da Teologia da Libertagdo. No entanto, esta teologia,

inaugurada em 1970, além de fazer critica ao individualismo burgués, “desloca a énfase

politica para a militdncia popular, que deveria preceder e exigir as reformas legislativas do

%7 SANTOS, Almir dos. Pastor metodista é presidente do conselho da comunidade. Expositor Cristdo, Ano 78,
n.° 17, Sdo Paulo, 1° de setembro de 1963, p. 5.

% Ibid.

% Rubem Alves ¢ taxativo quando afirma que a ética social niio é uma parte essencial do protestantismo da reta
doutrina. Para ele, se o protestantismo da reta doutrina comegou a falar sobre o assunto, foi em razdo de fatores
externos que provocaram a igreja para isto. Estes fatores foram, em sua opinido, a influéncia teologica europeia —
principalmente Emil Brunner e Karl Barth; uma mudanga de perspectiva teoldgica com énfase no profeta
hebraico que tinha como uma de suas caracteristicas a dentincia da injustica ¢ ndo a sua justificagdo; ¢ a
influéncia do ecumenismo. Mas, apesar destes fatores, Rubem Alves conclui que a ética social do protestantismo
da reta doutrina tem como objetivo principal e primaz: a conversao do individuo e sua salvacdo. Todas as outras
questdes, inclusive estruturais, seriam secundarias. Dai, que a frase “converta-se o individuo e a sociedade se
transformard” configura-se em uma maxima desse tipo ideal de protestantismo, o da reta doutrina. Ndo me
parece ter sido este o tipo de protestantismo praticado pelos setores evangélicos progressistas. Alias, os setores
evangglicos progressistas foram duramente reprimidos e combatidos no interior de suas igrejas justamente por
terem se desviado da reta doutrina. Ver mais em ALVES, Rubem Azevedo. Op. Cit.
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Estado”.”® A énfase, portanto, estaria no protagonismo dos explorados e oprimidos, cuja
consciéncia politica seria despertada, motivada e orientada por leigos e clérigos cristaos.

Entretanto, para os setores evangélicos, afinados ao protestantismo da reta doutrina,
o tipo de posicao defendida por Almir dos Santos estabeleceria a primazia do social sobre o
espiritual. Esta talvez fosse a maior preocupagdo para os setores conservadores na Igreja
Metodista, tendo em vista os desdobramentos que isso poderia ter como, por exemplo,
confrontos com governos e empresarios, apoio a greves e manifestacdes sociais de carater
reivindicatdrio, e, principalmente, aproximagao com as esquerdas.

A medida que a defesa de uma praxis evangélica voltada para o engajamento politico
e social do crente ganhava forga na Igreja Metodista, os setores conservadores recrudesceram
suas criticas ao comunismo e sua possivel influéncia sobre os fiéis da igreja. Entre o final de
1963 ¢ inicio de 1964, o combate a0 comunismo € ao pensamento marxista se tornou mais
recorrente nas paginas de o Expositor Cristdo, muito embora em menor propor¢ao do que nos
jornais O Estandarte, Mensageiro da Paz e O Jornal Batista.

Walter A. Franga, lider leigo da Igreja Metodista em Sdo José do Rio Preto, Sdo
Paulo, escreveu um extenso artigo onde teceu consideragdes sobre o pensamento marxista € o
comunismo praticado no leste europeu. Para ele, o marxismo foi o responsavel pelo
estabelecimento do “Estado Policial” e da modificagdo dos lagos de familia nos paises onde o
comunismo se estabeleceu. Além disso, para ele “o comunismo €, pois, o regime da forca
bruta imposta arbitrariamente”, enquanto que o capitalismo, sinonimo de livre-democracia em
sua analise, seria “o regime mais avangado nas grandes conquistas da civilizagio”.”""

As criticas a0 comunismo na Igreja Metodista ressaltavam muito mais o seu carater
ateistico do que o seu programa politico. Os artigos de Antonio de Campos Gongalves e
Daniel Silveira foram exemplos desse tipo de critica. Livros e autores foram recomendados
para os fiéis metodistas com o objetivo de demonstrar problemas nas teorias marxistas. Uma
resenha do livro O cristdo e o comunismo, elaborada por Antdénio de Campos Gongalves, foi
publicada no periddico oficial da igreja, com recomendacdes de que “pode com ele armar-se
de mais fatos em favor do proximo, para mais seguro confronto com a realidade impugnativa

.. C . 702
do materialismo historico”.

"0 BOSI, Alfredo. Da esquerda cristd a teologia da libertagdo. In: JINKINGS, Ivana e PESCHANSKI, Jodo
Alexandre (org.). As utopias de Michael Lowy: reflexdes sobre um marxista insubordinado. Sdo Paulo:
Boitempo, 2007, p. 93.

701 FRANCA, Walter A. Comunismo versus autodeterminag@o dos povos. Expositor Cristdo, Ano 78, n.° 17, Sdo
Paulo, 1° de setembro de 1963, p. 11.

702 GONCALVES, Antdnio de Campos. O cristdo e o comunismo. Expositor Cristdo, Ano 78, n.° 21, Sdo Paulo,
1° de novembro de 1963, p. 9.
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Em outra ocasido, foi reproduzido trecho do livro de Emile Baas, Introducdo critica
ao marxismo, onde se destacou as contribuigdes tedricas do marxismo no que diz respeito as
suas analises de carater politico, economico e social, mas, por outro lado, enfatizou-se a
incompatibilidade entre o cristianismo ¢ o ateismo que estaria no cerne do materialismo
historico.””

No que diz respeito as Igrejas Metodistas, 0 combate a0 comunismo, a0 marxismo e
ao materialismo histdrico ndo deixou de ser, também, um ataque aos setores progressistas no
interior desta igreja por defenderem uma praxis evangélica mais engajada do ponto de vista
politico e social. E possivel afirmar que, até antes do golpe de 1964, houve um cenario muito
fértil aos setores progressistas. Eles tiveram visibilidade e apoio por parte da dire¢do do
periddico oficial da igreja. Artigos, matérias e reportagens serviram de vitrine a causa de um
evangelho social que se voltou em favor da classe trabalhadora.

Houve, portanto, um movimento consistente de metodistas que tentou provocar a
igreja, estimulando os fiéis na participagdo politica partidaria, nos movimentos sindicais, nas
manifestagdes populares. Foram varios os exemplos que ocorreram, principalmente entre
1962 e 1963. Um desses exemplos metodistas, Henrique Maurer Jr., escreveu uma série de
cinco artigos onde refletiu sobre o fato de que o cristianismo deveria ser uma forga
revolucionaria com seu “amor transbordante para com os oprimidos € com o seu espirito de
justica”. No entanto, ele concluiu que “a igreja preferiu geralmente um cristianismo
acomodaticio, religioso mais do que ético”.”**

E muito simbolico que justamente na edigdo do dia 15 de marco de 1964, o jornal
Expositor Cristdo tenha inserido uma foto, em primeira pagina, de Jodo Goulart com o titulo
“Metodistas e catolicos ladeiam o presidente”.”” E simbélico porque, mesmo com as criticas
e ameacas que Jodo Goulart recebeu apds o seu famoso comicio na Central do Brasil, no Rio
de Janeiro, em 13 de marco daquele ano, o periddico metodista manteve sua linha editorial
simpatica ao presidente da Republica. Mesmo quando a crise politica no pais ganhou
proporg¢des ainda maiores, a diregdo de o Expositor Cristdo se colocou ao lado de Goulart,

como até entdo procedeu, desde a sua posse.

" BAAS, Emile. O cristio diante do marxismo. Expositor Cristdo, Ano 78, n.° 22, Sdo Paulo, 15 de novembro
de 1963, p. 11.

794 MAURER JR., Henrique. Cristianismo, 6pio do povo. Expositor Cristdo, Ano 79, n.° 5, Sdo Paulo, 1° de
margo de 1964, p. 5.

795 METODISTAS e catélicos ladeiam o presidente. Expositor Cristdo, Ano 79, n.° 6, Sao Paulo, 15 de margo de
1964, p. 1. A foto da visita de Jodo Goulart em Uruguaiana, Rio Grande do Sul, mostra o presidente ladeado pelo
Prof. Jonas A. de Figueiredo, vice-reitor do Instituto Unido, colégio metodista local, e de frades catdlicos.
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E também bastante simbélico que na edi¢do de 1° de abril de 1964, a redagdo de o
Expositor Cristdo tenha publicado um manifesto assinado por todos os secretarios regionais
das Juntas de Acdo Social da Igreja Metodista, bem como pelo secretario geral da JUGAS,
Almir dos Santos, em que dizia claramente que “a responsabilidade social da igreja ndo se
limita ao filantropismo”, reconhecendo “a necessidade de participagdo dos metodistas nas
fronteiras onde se travam as lutas sociais e se fazem as decisdes: partidos politicos, sindicatos,
associacoes de classe, grupos estudantis, etc.”.”* Este talvez tenha sido o “canto do cisne” dos

setores progressistas em torno de um projeto de conscientizagdo e pratica politica, voltada

para uma ¢ética social em favor dos oprimidos.

4.2. “E cada qual no seu canto, em cada canto uma dor”: o golpe de 1964 e o siléncio

metodista

Tal como ocorreu as Assembleias de Deus, ndo houve nenhum pronunciamento
oficial da Igreja Metodista a respeito da derrubada de Jodo Goulart. Absolutamente nenhum
comentario sobre o assunto nas paginas de seu principal periddico. Um siléncio que ndo
estava de acordo com a linha editorial do jornal, até entdo.

Coincidentemente ou ndo, apés o golpe de 1964, o redator chefe de o Expositor
Cristdo, Isnard Rocha, deixou o cargo que ocupou durante pouco mais de trés anos. Por meio
de um editorial, ele explicou que sua saida foi “para atender a exigéncia do Conselho Diretor
daquela Casa de Profetas que pede ao seu reitor tempo integral de trabalho”.”"” A “Casa de
Profetas” era 0 modo como os metodistas denominavam a Faculdade de Teologia localizada
na cidade de Sdo Bernardo do Campo, Sao Paulo.

E curioso que desde 1963 Isnard Rocha tenha acumulado as duas fun¢des — a de
reitor da Faculdade de Teologia e a de redator-chefe de o Expositor Cristdo — sem maiores
problemas, e que apenas com o advento do golpe de 1964 a acumulagdo de cargos tenha se
tornado um Obice a continuidade de suas atividades a frente do periddico oficial metodista.
Isnard Rocha ndo soube também informar quem o substituiria na direcdo do jornal.

As edigoes de abril e maio de o Expositor Cristdo nao trouxeram informagoes sobre
a situacdo politica brasileira pos-golpe de 1964. No entanto, um artigo do reverendo

Nathanael I. do Nascimento, da Igreja Metodista Central de Sao Paulo, ao analisar a

% MENSAGEM dos secretarios regionais e geral das juntas de agdo social a Igreja Metodista do Brasil.
Expositor Cristdo, Ano 79, n.° 7, Sdo Paulo, 1° de abril de 1964, p. 12.
707 ROCHA, Isnard. Nosso derradeiro editorial. Expositor Cristdo, Ano 79, n.° 8, Sao Paulo, 15 de abril de 1964,

p. 3.
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conjuntura mundial e brasileira, ressaltou que em todos os continentes “os golpes militares e
as revoltas estio em pauta diariamente”.”"®
Nathanael do Nascimento criticou tanto as proposi¢oes politicas da esquerda quanto
da direita, mas, principalmente, o modelo liberal de representagdo politico-partidaria no
parlamento brasileiro. Em sua opinido, “os representantes encarregados de votar os diplomas
legais ndo provinham de todas as classes componentes das comunidades”, de modo que “no
caso especifico do Brasil, o trabalhador rural ndo tem representacdo nos legislativos e o
trabalhador urbano ou tem em numero inexpressivo ou parlamentarmente inoperante”.””’ O
artigo do reverendo Nathanael veio a publico no dia 1° de maio de 1964, Dia do Trabalho, e
encerrou com uma surpreendente manifestacao:
O liberalismo econdmico esta superado. Igualmente superada esta a representagdo
liberal. Inicia-se a era politica da representacdo de classes, classes que sdo o
enquadramento basico das populagdes pelas condigdes econdmico-sdcio-culturais

vigentes nas comunidades contemporaneas. Democracia, sim! Governo do povo,
~ . . . l
pelo povo e para o povo. Mas, ndo mais democracia liberal.”"’

Se para Nathanael do Nascimento a democracia liberal estava superada, qual seria
entdo o regime politico voltado as aspiragdes da classe trabalhadora? Ele ndo respondeu a essa
questdo, mas deixou claro que tal regime ndo seria alcangado por meio de governos de
esquerda, muito menos através do comunismo. A arte de tergiversar sobre temas polémicos se
tornou, assim, uma das caracteristicas do comportamento das liderancas metodistas, acentuada
apos o golpe de 1964.

A coluna da JUGAS, que outrora foi espaco de critica aos problemas sociais e
politicos do pais, e cujo responsavel era Almir dos Santos, limitou-se a publicar artigos com
vistas a orientar as familias no que diz respeito a educacao, culto doméstico, relacionamentos.
Este siléncio sobre a situagdo brasileira naquele momento ndo pode ser interpretado como um
suposto distanciamento politico da Igreja Metodista. Os artigos, debates e movimentos em
torno da situagdo nacional foram bastante expressivos no interior da igreja, pelo menos até o
golpe de 1964. O siléncio me parece denunciar a posi¢do politica que oficialmente a lideranga
da igreja assumiu naqueles primeiros meses posteriores a deposicdo de Goulart: nem apoio,

nem condenacdo do governo que se instituiu ilegalmente.

708 NASCIMENTO, Nathanel Inocéncio do. A sobrevivéncia da democracia. Expositor Cristdo, Ano 79, n.° 9,
Sao Paulo, 1° de maio de 1964, p. 2.
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Essa foi a posicdo que a Igreja Metodista assumiu de maneira publica apos o golpe.
O cimo do muro foi o lugar simbdlico escolhido por sua lideranga at¢ o momento da
consolidacdo do governo militar. Mas, apds esse breve periodo, pastores e leigos foram
descendo, gradualmente, deste lugar simbdlico, indo para a esquerda ou para a direita.

Em junho de 1964, o Expositor Cristdo publicou o telegrama da CEB, dirigido ao
marechal Humberto de Alencar Castelo Branco, datado de 15 de abril de 1964, e que também
tinha sido divulgado no jornal presbiteriano O Estandarte. Junto com este telegrama, que
ocupou meia pagina do jornal, foi publicada uma espécie de carta aberta, assinada pelo pastor
Newton Paulo Bayer, da Igreja Metodista Central de Porto Alegre, Rio Grande Sul.

Em poucas linhas, Newton Paulo escreveu que “infelizmente o pais foi sacudido por
uma nova crise de propor¢des muito maiores que as anteriores”,”'' que ndo caberia a igreja
esmiugar 0s acontecimentos, nem tomar posi¢ao, € que “complexas foram as causas que
culminaram nos ultimos acontecimentos, mas, humildemente — inclusive e principalmente a
igreja de Deus — devem reconhecer que tém a sua parcela de culpa nos fatos que agitaram o
pais”.”'? O pronunciamento do reverendo metodista ndo expressou qualquer congracamento
para com 0 novo governo, mas, também, ndo o condenou.

Um més depois, Charles W. Clay, secretario geral de educacdo cristd da Igreja
Metodista, informou que o reverendo José Sucasas Junior seria o substituto de Isnard Rocha
na redagdo de o Expositor Cristio. Ele era irmio do bispo Isaias Fernandes Sucasas,’ > um
dos maiores expoentes do conservadorismo metodista na década de 1960. Foi justamete
quando o reverendo José Sucasas Junior se tornou redator-chefe de o Expositor Cristdo que
veio a publico um telegrama, datado de 15 de abril de 1964, do gabinete geral da Igreja
Metodista enderecado ao Marechal Castelo Branco. Seu teor dizia o seguinte:

No ensejo de sua posse na Presidéncia da Republica dos Estados Unidos do Brasil,
desejamos a Vossa Exceléncia as abundantes béngaos de Deus para um governo de

compreensdo, paz e progresso. A Igreja Metodista do Brasil permanecera orando em
L 14
seu favor, em favor da Patria e do povo.’
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713 Isajas Fernandes Sucasas nasceu em 9 de agosto de 1896 na cidade de Cataguases, Minas Gerais. Formou-se,
em 1925, no curso de Teologia do Granbery, instituicdo de ensino metodista localizada na cidade de Juiz de
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e 1960 servindo como bispo da Terceira e Quinta regides eclesidsticas. Apds 19 anos de episcopado, ele foi
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O telegrama foi assinado pelo secretario do gabinete geral, Charles W. Clay. Isto
demonstra, portanto, que a igreja manifestou oficialmente seu reconhecimento ao governo
militar poucas semanas apds o golpe de 1964. Manifestagdo oficial, mas que s6 foi tornada
publica a todos os metodistas brasileiros apenas na segunda quinzena de julho de 1964. Quais
teriam sido as razdes da demora na publicagdo deste telegrama no Expositor Cristdo, uma vez
que cartas e telegramas de outras igrejas em apoio ao presidente Castelo Branco ja tinham
sido publicados no periodico?

Podemos especular de que houve alguma tensdo entre os integrantes do gabinete
geral da Igreja Metodista sobre o reconhecimento ou ndo do governo militar. Mas € apenas
uma especulacdo. Independentemente dos motivos para a demora na publicizacdo do
documento, o fato ¢ que ao ter dado visibilidade aquele telegrama, José Sucasas Junior
apresentou aos fiéis metodistas a posi¢do oficial da Igreja em relagdo ao novo governo. No
limite, deixou-se claro que a Igreja Metodista reconhecia sua legalidade.

Entretanto, a posicao oficial da Igreja Metodista ndo representava a posi¢ao de todos
os metodistas, principalmente dos setores progressistas. William Schisler Filho, por exemplo,
era o coordenador de periddicos da igreja e um critico contumaz do golpe de 1964. Ele
chegou a pedir demissdo do cargo que ocupava na igreja, mas o gabinete geral recusou seu
pedido, a0 mesmo tempo que o orientou para que “evite a publicagdo de qualquer matéria
prejudicial a igreja, ou que contrarie os objetivos dos periddicos, ou que seja de controvérsia
pessoal”.’?

Como ja dito nos capitulos anteriores, os setores evangélicos progressistas, que
foram identificados como sendo de esquerda, sofreram retaliagdes em suas proprias igrejas e
instituicdes paraeclesidsticas. William Schisler Filho denunciou o clima de persegui¢do que
ocorreu na CEB ap6s a Conferéncia do Nordeste e que culminou com a demissdo de Jether
Pereira Ramalho — secretario executivo do Departamento de Acao Social — e de Waldo César
— secretario executivo do SRSIL.”'

Segundo William Schisler Filho, um documento elaborado em conjunto pela Igreja
Metodista do Brasil, Igreja Episcopal Brasileira e Igreja Evangélica Luterana foi enviado para

a direcdo da CEB para que houvesse o “reexame das decisdes tomadas por aquela diretoria no

5 COMUNICACAO do gabinete geral. Expositor Cristdo, Ano 79, n.° 15, Sdo Paulo, 1° de agosto de 1964, p.
12.

716 SCHISLER FILHO, William. Autoridades pedem reexame da decisio da diretoria da Confederagio
Evanggélica do Brasil. Expositor Cristdo, Ano 79, n.° 17, Sdo Paulo, 1° de setembro de 1964, p. 12. Além de
Jether Ramalho e Waldo César, William Schisler informou a demissdo dos pastores Francisco de Paula Pereira
de Souza (secretario assistente do setor de Mocidade) e Domicio Pereira de Mattos (secretario interino do
Departamento de Educacdo Religiosa).
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dia 6 de maio, que resultaram na suspensdo de alguns setores daquela organiza¢do e a
demissdo de vérios secretarios-executivos e assistentes”.”'’

E importante ressaltar, mais uma vez, as implicagdes da Conferéncia do Nordeste
para os setores evanggélicos progressistas no Brasil. Desde 1962, estes setores foram
associados a grupos de esquerda e acusados de infiltragdo comunista nas igrejas evangélicas.
Apb6s a Conferéncia do Nordeste, houve um golpe enddgeno nas igrejas evangglicas,
silencioso, mas que tratou de expurgar gradualmente aqueles identificados com uma praxis
cristd revoluciondria, ainda que ndo armada. Depois do golpe de 1964, a perseguicdo aos
setores evangélicos progressistas se tornou mais aguda e adquiriu um carater ndo apenas
teoldgico, mas, também, politico.

Ao lembrar-se daquele periodo entre 1962 e 1964, Waldo César informou em
entrevista que “o que foi doloroso ¢ que a persegui¢do, a minha expulsdo e a de outras
pessoas, comecou antes do Golpe. A igreja deu o golpe antes. O colégio Bennett comecou a
expulsar gente. As expulsdes dos seminarios comecaram antes. Depois entdo foi uma
festa”.”'®

Para os setores progressistas metodistas, o golpe de 1964 acentuou a “caca as
bruxas”, o expurgo ¢ o fortalecimento das correntes conservadoras. Mas, na visdo de algumas
liderancas da Igreja Metodista, o golpe representou uma oportunidade para a inser¢ao
evangélica nos quadros politico-administrativos do pais. O bispo José Pedro Pinheiro,
responsavel pela II regido eclesiastica,””’ quando foi questionado sobre os desafios que a
“revolucdo de abril” trouxe a igreja, disse que a Igreja Metodista tinha que “oferecer a disputa
de colocagdes e cargos de responsabilidade, homens e mulheres, jovens também, nas
condi¢cdes prescritas pelo Evangelho e pelos padrdes do metodismo, com a garantia de que

. . - . 720 . , . . o
possam contribuir com uma revolucao desse tipo”.”” A fala do bispo José Pedro Pinheiro nao

era solitaria, mas, também, ndo se tornou hegemonica.

"7 Ibid.

"B DIAS, Zwinglio Mota (org.). Op. Cit., p. 93.

% A 11 Regido Eclesiastica englobava os estados do Rio Grande do Sul, Santa Catarina e sul do Parana.

720 “NOSSO espirito ecuménico e compreensivo muitas vezes nos subtrai 4 agressividade evangelizante” declara
bispo do sul. Expositor Cristdo, Ano 79, n.° 20, Sao Paulo, 15 de outubro de 1964, p. 2.
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4.3. Tensao, repressio e enfrentamento

Em 1965, a Igreja Metodista estava envolvida na organizagao de seu IX Concilio
Geral, que seria realizado na Guanabara. O concilio serviria, entre outras coisas, para a
eleicdo do quadro administrativo da igreja, incluindo bispos e juntas gerais. Havia uma
expectativa sobre os desdobramentos deste concilio, principalmente em razao das disputas em
torno da direcdo da igreja. Naquele cendrio, ganhou visibilidade um grupo que foi
denominado “Esquema” pelos proprios metodistas.

Esse grupo tinha como objetivo a “simplificagdo da maquina administrativa da
igreja”, a “renovacao dos quadros administrativos”, e a “retirada dos missionarios norte-
americanos de cargos e fun¢des administrativas”.’*' Para Daniel Schmidt, a influéncia do
“Esquema” na Igreja Metodista ndo foi pequena, e marcou o que ele considera o inicio do
periodo da reagdo conservadora na igreja.”*

Em entrevista concedida ao redator-chefe de o Expositor Cristdo, o reverendo
Nathanael do Nascimento discorreu sobre o movimento do qual fazia parte, porém, negando
que fosse lider de um grupo denominado “Esquema” e que estivesse dividindo a Igreja
Metodista. Em sua opinido, tratava-se de um movimento contrario ao liberalismo teologico e a
pregacdo comunista nos pulpitos e periddicos da igreja.

Essa infiltragdo comunista ameagava a unidade da Igreja e, noés, ndo podiamos
permanecer de bragos cruzados. Entendemos que entre o capitalismo materialista e o
comunismo materialista a Igreja ndo faz escolha. Condena a ambos, e ndo pode, nem

ainda, vestir sua mensagem com os termos do materialismo, para ndo se fazer
, L. = . , . C o~ 2
veiculo de ideias e sugestdes incompativeis com a ligdo clara do Evangelho.””

Para ele, a falta de “iniciativas dinamizadoras da igreja” por parte de seus dirigentes
ensejou a criagdo desse grupo. A entrevista repercutiu bastante entre os metodistas,
provocando reacdes de toda ordem. O reverendo norte-americano, Charles W. Clay,
pronunciou-se a respeito por meio de uma carta aberta que foi publicada no periddico oficial
da igreja. Nela, o secretario geral de educagdo cristd rebateu as afirmagdes feitas por
Nathanael do Nascimento, ressaltando que ele era “o auténtico lider do movimento chamado
‘esquema’” e que “a palavra ‘comunista’ foi bastante mal empregada, porque se fosse

. e, e - . . . 724
verdadeira os periddicos nao teriam continuado circulando normalmente”.

72 DESVENDANDO o Esquema. Expositor Cristdo, Ano 80, n.° 6, Sdo Paulo, 15 de margo de 1965, p. 12.

22 SCHMIDT, Daniel Augusto. Protestantismo e ditadura militar no Brasil. Sdo Paulo: Editora Reflexdo, 2014,
p. 97.

"2 DESVENDANDO o Esquema. Expositor Cristdo, Ano 80, n.° 6, Sdo Paulo, 15 de margo de 1965, p. 12.

724 CLAY, Charles W. Carta aberta. Expositor Cristdo, Ano 80, n.° 7, Sdo Paulo, 1° de abril de 1965, p. 2.
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As tensdes politicas entre os grupos metodistas provocaram a elaboragdo de um
manifesto que veio a pblico, em maio de 1965, contra o “Esquema”.”*> O documento trouxe
criticas as opinides do reverendo Nathanael do Nascimento, principalmente no que diz
respeito as acusagdes de que havia liberalismo teoldgico e pregacdo comunista nos pulpitos
metodistas. O manifesto deixou claro que a igreja estava cindida e que havia rangos de
preconceito em relagdo aos missionarios estrangeiros.

As querelas entre os grupos se arrastaram durante todo o primeiro semestre de 1965,
sendo que o IX Concilio Geral, realizado em 10 de julho daquele ano, tornou-se o palco
privilegiado das disputas politicas entre os grupos divergentes. Para Daniel Schmidt, “o
Concilio Geral de 1965 representou o fim do Periodo de Engajamento e o inicio do Periodo da
Reagdo Conservadora na Igreja Metodista dos anos 19607, isto porque, “o Esquema teve forga
bastante para levar um de seus membros ao episcopado”.”*®

Entretanto, ndo me parece que a afirmag¢do do autor seja toda ela procedente.
Primeiro, porque o engajamento politico-social metodista, assim como de outros setores
evangélicos progressistas, sofreu um duro ataque apos a Conferéncia do Nordeste, e que foi
acentuado com a instalacdo do governo militar. Portanto, o suposto fim do periodo de
engajamento dos metodistas em torno de causas sociais ndo foi obra de um concilio realizado
em meados de 1965.

Segundo, porque Nathanael do Nascimento, se por um lado, foi eleito bispo da I
Regido Eclesiastica — que englobava os estados da Guanabara e Rio de Janeiro — por outro,
Almir dos Santos foi eleito bispo para a [V Regido, sendo responsavel pelos estados de Minas
Gerais, Espirito Santo e Bahia. Terceiro — como o proprio Daniel Schmidt deixa claro em seu
livro —, a maioria das propostas do grupo “Esquema” foi derrotada no plenario do Concilio.

Por ultimo, me parece ainda que ndo houve um fim do engajamento politico-social
entre os metodistas, mas uma desmobilizacdo provocada tanto por fatores externos quanto
internos a igreja. Conservadores pretenderam reduzir a visibilidade e influéncia dos setores
progressistas entre os fi¢is metodistas. De fato, houve um descenso no engajamento metodista
em torno de um evangelho social, cujas caracteristicas basicas eram o ecumenismo € as agoes

politico-sociais favordveis aos oprimidos. Diferente do que ocorreu nas igrejas Batistas,

% MANIFESTO a Igreja Metodista do Brasil. Expositor Cristdo, Ano 80, n.° 10, Sio Paulo, 15 de maio de
1965, p. 1 e 2. O manifesto foi assinado pelo bispo Isaias Fernandes Sucasas, Otto Gustavo Otto (reitor da
Faculdade de Teologia), Almir dos Santos (Secretario Geral de Acdo Social) e professores da Faculdade de
Teologia e pastores.

72 SCHMIDT, Daniel Augusto. Op. Cit., p. 97 ¢ 98.
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Assembleias de Deus e Presbiteriana Independente, os setores conservadores na Igreja
Metodista ndo foram em nenhum momento, entre 1964 e 1985, hegemonicos.

Mesmo com José Sucasas Junior ocupando o cargo de redator-chefe de o Expositor
Cristdo, ¢ Nathanael do Nascimento alcado a condigdo de bispo, setores metodistas
progressistas conseguiram oferecer resisténcia duradoura as forcas conservadoras na igreja.
Os artigos na coluna “Ag¢ao Social” voltaram a discutir questdes nacionais ¢ a necessidade de
envolvimento dos metodistas na transformacao objetiva da sociedade.

As pastorais dos bispos eleitos no concilio tentaram imprimir um tom institucional ao
posicionamento politico da igreja. Estava claro, decorrido pouco mais de um ano do golpe de
1964, que a situacdo do Brasil ndo mudara e que a corrupg¢do e as misérias sociais ainda
campeavam todo o territorio brasileiro. Deste modo, parece-me que, diferente de todas as
outras igrejas evangélicas aqui pesquisadas, a Metodista se mostrou, ao longo de vinte e um
anos, a mais reticente em relacdo ao governo militar, embora, aqui e acola, tenham ocorrido
aproximagdes com o regime.

Ao final do ano de 1965, o colégio dos bispos da Igreja Metodista publicou uma
Pastoral dirigida aos fiéis da igreja, em que se refletiu acerca das estruturas sociais e politicas
no Brasil. O texto fez uma critica a organizacdo agraria — “velha de séculos” — a organizacao
econdmica — “que pos as fontes de riquezas ¢ os meios de sua atualizagdo ao alcance apenas
de certos setores da populacdo” — e a organizacdo politica — “que consagrou vicios que
manipulam o resultado das urnas, falseam a composicdo das casas legislativas e isolam o
governo do povo”.”*’

A carta manteve as ambivaléncias tdo caracteristicas dos posicionamentos das
liderancas metodistas daquele periodo, a0 mesmo tempo que demonstrava, mais uma vez, a
diversidade de opinides entre os bispos. Enfase na transformagio social, mas também,
acentuada preocupagao moral. No entanto, ha de se ressaltar que o texto expunha sutilmente
criticas ao governo militar. Podia-se ler que “a falta de confianca nos propositos do poder
publico oferece o clima para a agitagio social”.”*®
Se até 1965 essa critica foi sutil, a partir de 1966 ela adquire tons mais nitidos. A

publicacdo do Ato Institucional n.° 2, em 27 de outubro de 1965, que, segundo Elio Gaspari,

“numa s6 canetada, abandonou a legalidade formal e cassou aos brasileiros o direito de eleger

2T A IGREJA e a nagdo. Expositor Cristdo, Ano 80, n.° 20, Sdo Paulo, 15 de outubro de 1965, p. 3.
728 110
Ibid.
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. r1.13 2 ~ . .
o presidente da Reputblica”, " provocou reagdes mais contundentes ao regime, ¢ a

radicalizagdo das esquerdas. Para Marcelo Ridenti,
alguns setores da sociedade civil, sobretudo das classes médias que de inicio haviam
dado apoio ao golpe, foram se desencantando com o progressivo fechamento
politico, associado a recessdo econdmica entre 1964 ¢ 1968. Essa situagdo, somada

as denuncias de desrespeito aos direitos humanos de oposicionistas presos, levou a
maior parte da Igreja catolica a retirar seu apoio ao regime.”””

Na Igreja Metodista, a critica ao governo militar foi muito devedora do ecumenismo,
defendido e praticado pelos setores progressistas da igreja. Isto permitiu um didlogo proficuo
ndo apenas com outras igrejas evangélicas, mas, principalmente, com a Igreja Catodlica e, em
particular, com os setores catélicos criticos da ditadura.

Um artigo do pastor Arthur R. Kratz, extraido de o Estandarte Cristdo, 6rgao oficial
da Igreja Episcopal Brasileira, foi publicado no perioddico oficial da Igreja Metodista. Nele, o
pastor refletiu sobre a influéncia das enciclicas do Papa Joao XXIII, as quais teriam
contribuido para que a Igreja tomasse consciéncia “da perda da lealdade de muitos que viam
na religido ou uma aliada dos capitalistas ou uma entidade indiferente aos problemas
humanos, preocupada exclusivamente com o bem das almas”.”!

Para o pastor episcopal, as enciclicas também promoveram o surgimento de “cristaos
sociais”, a exemplo do bispo catolico Dom Hélder Camara, citado pelo articulista. Na opinido
de Arthur Kratz, os cristdos sociais, para alcangar seus objetivos de transformacdo do mundo
em favor dos oprimidos, “ndo temem contatos com os ndo-cristdos e até mesmo com os ateus
e materialistas, sem que isto implique naturalmente em renuncia de suas convicgdes
religiosas”.”**

O Expositor Cristdo também publicou, em resumo, o pronunciamento de Dom
Hélder Camara, logo apds a crise provocada pela pastoral dos bispos do Nordeste em razao de
suas criticas contundentes a exploracdo capitalista e ao governo militar. O texto publicado
concluia com a seguinte posicao de Dom Hélder: “Ilude-se quem pensar que se trata de um ou
outro leigo exaltado, um ou outro padre esquerdista, um ou outro bispo subversivo. Nem

estamos dispostos a calar, nem a aceitar a pecha de subversivos e comunistas”.”>

" GASPARI, Elio. 4 ditadura envergonhada. 2.ed. Rio de Janeiro: Intrinseca, 2014, p. 240.

730 RIDENTI, Marcelo. As oposi¢des a ditadura: resisténcia e integragdo. In: REIS FILHO, Daniel Aardo;
RIDENTI, Marcelo; MOTTA, Rodrigo Patto Sa (orgs.). Op. Cit., p. 35.

731 KRATZ, Arthur R. O terceiro mundo e os “cristdos sociais”. Expositor Cristdo, Ano 81, n.° 10, Sdo Paulo, 15
de maio de 1966, p. 6.

7 Ibid.

733 DOM Hélder: igreja confinada é dpio. Expositor Cristdo, Ano 81, n.° 18, Sio Paulo, 15 de setembro de 1966,

p. 7.
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Fig. 14 — Reportagem: “A Igreja Evangélica ndo pede: da”. Expositor Cristdo, 1° de outubro de 1963, p.
1. Uma das raras fotos de Jodo Goulart ao lado de evangélicos. A mesma noticia foi veiculada n’O Jornal
Batista, porém, de forma mais sutil. Depois do golpe de 1964, os metodistas silenciaram em relagdo a
Goulart, trazendo-o a memoria somente quando de sua morte, em 6 de dezembro de 1976.



Fig. 15 — Reportagem: “Violéncias policiais compungiram metodistas”. Expositor Cristdo, 15 de outubro
de 1966, p. 12. As fotos dos dois seminaristas metodistas, Onésimo Cardoso (acima) e Adahyr Cruz, presos
no DOPS, segundo a reportagem, “pelo imperativo de seu testemunho cristdo”. Os estudantes metodistas
foram, por diversas vezes, protagonistas de acdes contra a repressdo, dentro e fora de suas igrejas.




259

A fala de Dom Hélder Camara, bastante destacada no jornal, representava também a

fala de diversos metodistas. Diante da aproximacao das elei¢des de 15 de novembro de 1966,

o geneticista e professor de Faculdade de Medicina de Ribeirdo Preto, Warwick Estevam

Kerr, membro da Igreja Metodista naquela cidade, explicou, de forma didatica, os critérios

que ele proprio iria adotar para votar nas elei¢des que se aproximavam. Para ele, era

necessario que seu candidato atendesse a algumas questdes basicas que o ajudariam a definir
seu voto:

Para ser meu representante o Sr. precisa ter em comum comigo o seguinte: a) Ser a

favor de eleicdo para todos os cargos dos legislativos e executivos; b) Defender a

liberdade de religido, de imprensa, de expressdo de pensamento ¢ demais liberdade

fundamentais do homem; ¢) Defender maiores verbas para a educagdo ¢ pesquisa e

menores para as forcas armadas; d) Denunciar as violéncias policiais contra

operarios ou estudantes e professores, sempre que tiverem lugar, ¢ fazer o possivel
, . . . . .. 4
para que os responsaveis sejam imediatamente demitidos.”

Com este tipo de posi¢do ndo nos resta dividas quanto a orientagdo politica que
Warwick Kerr recomendou aos eleitores metodistas em 1966. O voto deveria ser contra
candidatos do governo, contra reaciondrios, € contra aqueles que faziam ‘“vista grossa” a
violéncia praticada pelo proprio Estado. Quanto a isso, os setores metodistas progressistas nao
se calaram, ao contrario dos grupos conservadores existentes na igreja.

Exemplo disto foi o apoio dado pelos setores progressistas as manifestacOes de
protesto pelo “Dia Nacional da Farsa”, protagonizadas por estudantes secundaristas e
universitarios no pais. Em 3 de outubro de 1966, data da elei¢do do Marechal Costa e Silva a
presidéncia da Republica, ocorreram passeatas estudantis nas principais cidades brasileiras,
convocadas de antemao pela Unido Nacional de Estudantes (UNE), entidade que atuava na
clandestinidade desde a promulgag¢do da Lei Suplicy de Lacerda (Lei n.° 4.464, de 9 de
novembro de 1964).

O objetivo dos estudantes era denunciar as elei¢des no pais como uma grande farsa,
pois, fosse por via indireta no Congresso Nacional, ou por via direta para a eleicdo de
vereadores e deputados, os estudantes consideravam que os parlamentares seriam sempre
representantes dos interesses do governo militar ¢ ndo da populagdo. Pretendia-se, desse
modo, expor a ditadura e seus arranjos, inclusive no que dizia respeito as ingeréncias e

politicas de governo para a educacdo brasileira. Em Belo Horizonte, por exemplo, a

734 KERR, Warwick Estevam. Vocé vai votar a 15 de novembro? Expositor Cristdo, Ano 81, n.° 20, Sdo Paulo,
15 de outubro de 1966, p. 6.
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manifestagdo foi duramente reprimida pela policia, sendo noticiada no jornal Correio da

Manha:

De varias esquinas passaram a surgir grupos de estudantes, aos gritos de “Abaixo a
Ditadura”, “Liberdade” e “Povo Organizado Derruba a Ditadura”. Isto despertou a
atengdo dos populares, muitos dos quais se incorporaram a manifesta¢do. Quase as
tontas, a policia comegou a persegui¢do aos estudantes, espancando a quantos
encontrasse pela frente, inclusive desfazendo varias filas de Onibus e cinemas,
estabelecendo o panico entre a populagdo.’*

Em Sao Paulo, a violéncia policial foi condenada pelo professor universitario
Warwick Kerr, que escreveu carta ao governador do estado de Sao Paulo, Laudo Natel,
dizendo o seguinte:

Assisti ontem a mais selvagem ocorréncia de minha vida: a policia do estado de Sdo
Paulo investindo contra o povo de Ribeirdo Preto, com cavalos, carros e cassetetes.
Ao fim do dia eram incontaveis os casos de estudantes machucados pelo tinico fato
de quererem fazer uma passeata pacifica de protestos contra violéncias policiais. (...)
Lamento profundamente o voto que dei a V. Excia. para Vice-Governador, pois V.

Excia. esta na posi¢do e obrigagdo de proteger a nossa juventude e de ndo permitir
que seja espancada em praga publica como o vem sendo.

Na cidade de Sao Paulo a passeata dos universitarios contou com a participagdo de
seminaristas da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista, entre os quais, Luiz Roberto
Couto Pereira, Adahyr Cruz e Onésimo de Oliveira, presos durante as manifestagdes.
Onésimo de Oliveira relatou que “depois de uma peregrinagdo vitoriosa pelas principais vias
da cidade, tivemos um final dramatico na chamada Avenida Liberdade, a poucos passos da
Igreja Metodista Central. Ali apanhamos como se fossemos animais e ladrdes”.”’

Adahyr Cruz ficou detido durante cerca de 20 horas nas dependéncias do DOPS de
Sao Paulo, juntamente com outros estudantes, tendo relatado o que lhe ocorreu, nas paginas
do jornal metodista: “devo dizer que o dia que passei ao lado de quarenta e cinco colegas
naquela prisao imunda, com sua péssima alimentagao, valeu-me mais do que um curso inteiro
sobre a necessidade de nosso envolvimento como Igreja nos problemas do mundo
moderno”.”®

E importante ressaltar que diante daquele cenario de repressdo aos movimentos

estudantis, o envolvimento de seminaristas evangélicos em passeatas de protesto contra o

35 MINAS: estudantes protestam e apanham. Correio da Manhd, Ano LXVI, n.° 22.546, Rio de Janeiro, 4 de
outubro de 1966, 1° Caderno, p. 3.

7*® VIOLENCIAS policiais compungiram metodistas. Expositor Cristdo, Ano 81, n.° 20, Sdo Paulo, 15 de
outubro de 1966, p. 12.

7 Ibid.

¥ Ibid, p. 11.
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governo, nao deixa de causar certa surpresa. Primeiro porque hd uma nogao consolidada, tanto
dentro quanto fora da academia, de que seminaristas evangélicos teriam um curriculo voltado
exclusivamente para uma formagao teoldgica sem conteudos disciplinares que provocassem
debates de cunho politico-social, a exemplo do que ocorre com as disciplinas de sociologia,
ciéncia politica, historia. Segundo, porque ndo haveria uma identificagdo desses seminaristas
com os dilemas de estudantes universitarios, principalmente com os setores da esquerda
universitaria.

No entanto, diversos seminaristas evangélicos, metodistas ou ndo, fugiram a esse
esteredtipo. A razdo para isto talvez se encontre na influéncia do ecumenismo sobre esses
seminaristas, bem como no contato com uma literatura teologica europeia afeita a critica
politico-social, sendo seus principais expoentes, Paul Tilich, Karl Barth e Dietrich
Bonhoeffer.”

Portanto, se houve setores evangélicos em sintonia com uma teologia conservadora
que desmobilizou politicamente os fiéis, por outro lado, houve setores, também evangélicos,
que defenderam uma ética social religiosa, politicamente engajada, que fez criticas tanto ao
governo quanto as suas proprias igrejas. Para estes setores progressistas, ser evangélico nao
representava, necessariamente, um atestado de idoneidade politica, religiosa ou moral.

Nesse ponto, a Igreja Metodista experimentou um ambiente proficuo ao debate
publico e aberto por meio das paginas de O Expositor Cristdo, mesmo num momento de
endurecimento do governo militar. Embora os setores metodistas progressistas fossem
quantitativamente inferiores aos conservadores, eles conseguiram construir focos de
resisténcia no interior da igreja ao longo da ditadura militar e, ainda, dar visibilidade nacional
a sua atuagdo. Este ¢ mais um aspecto importante para se entender a complexidade do
protestantismo brasileiro naquele periodo. Ao longo dos anos, a balanca pendeu
favoravelmente aos conservadores, mas, ainda assim, isto ndo se traduziu no aniquilamento

dos setores evangélicos progressistas.

739 Joanildo Burity faz uma breve apresentagdo destes tedlogos e suas respectivas influéncias para uma teologia
do politico na virada dos anos 1940, no Brasil. Resumidamente temos o seguinte: “Tilich representou um esfor¢o
permanente para estabelecer um didlogo aberto e critico com o marxismo, com o socialismo e com a realidade da
luta de classes na sociedade capitalista”. “Barth consegue unificar as ideias de testemunho da Igreja,
responsabilidade politica ¢ confissdo de fé, fundada na necessidade de produzir, na comunidade civil, analogias
do reino de Deus. Tornam-se, entdo, matéria de fé: uma postura humanista, a defesa do Estado de direito, a luta
pela justica social (e a escolha de alguma solucdo socialista)...”. “Um elemento fundamental na obra de
Bonhoeffer, no que diz respeito as condi¢des de producdo do discurso teologico-politico da revolugdo brasileira
¢ a ideia do apagamento das barreiras entre o sagrado e o profano. Abrindo o caminho para uma acdo
intramundana da Igreja, essa posi¢do vai adquirindo autonomia discursiva e estara presente de modo claro no
horizonte teoldgico dos agentes religiosos brasileiros, ligados as igrejas protestantes”. BURITY, Joanildo. Op.
Cit. pp. 127-134.
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O reverendo Jodo Parahyba Danroch da Silva, por exemplo, destacou-se no final da
década de 1960 entre os metodistas, por sua critica ao governo e a igreja. Em um de seus
artigos, ele perguntou-se sobre “como cristdos podem sancionar a metodologia de governo
que se implantou no Brasil? Pois sdo candidatos somente aqueles que o atual governo
aceita”.”*

Jodo Parahyba defendia o engajamento politico da igreja para a conscientizagdo do
povo, pois, em sua opinido, isto permitiria a populacdo “discernir os atos do governo, suas
tendéncias, sua metodologia e, entdo, o povo teria condi¢cdes de constituir o seu governo e
suas estruturas governamentais que correspondam 4 justica social!”.”*!

Além disso, ele era critico do comportamento politico entre os evangélicos de se
votar em candidatos em razdo do seu vinculo religioso, isto ¢, “votar em metodista porque ¢
metodista!”.”* Por fim, ele via com maus olhos as duas Unicas legendas partidarias existentes
no Brasil, considerando que estas eram “falsas alternativas do jogo politico [que]
impossibilitam um voto de critério e responsabilidade cristd”.”*

Como ja visto aqui, a critica ao governo militar ndo se restringiu a tinta e papel. Isto
fez com que liderancas metodistas fossem vigiadas pelos agentes de informagdo do governo
em razdo de seus posicionamentos politicos. O reverendo Dorival Beulke, por exemplo, foi
preso logo apos o golpe de 1964, em Recife. Depois de libertado foi transferido pela Igreja
Metodista para ser pastor em Itaquera, S3o Paulo. Entretanto, em 1966, o Expositor Cristdo
publicou uma breve noticia a respeito da preocupacdo da igreja com o revendo Beulke, pois
“os atentados recentes em Recife fizeram recrudescer as preocupagdes da justica militar pelos
que foram indiciados em 1964. E o seu nome tem voltado & baila nos jornais”.”**

O bispo Jodo Augusto do Amaral, presidente do colégio dos bispos metodistas,

enviou carta ao procurador geral de justica, Eraldo Gueiros Leite,”* dizendo-se surpreendido

™0 SILVA, Jodo Parahyba da. Qual a significagdo do voto nas elei¢des de 15 de novembro? Expositor Cristdo,
Ano 81, n.° 21, Sdo Paulo, 1° de novembro de 1966, p. 9.

! Ibid.

7 Ibid.

73 Ibid.

% GENTE. Expositor Cristdo, Ano 81, n.° 21, Sdo Paulo, 1° de novembro de 1966, p. 11.

™ Eraldo Gueiros Leite era de familia presbiteriana, em Pernambuco. Apos o golpe de 1964 ele assumiu o cargo
de Procurador Geral da Justica Militar, instalada no Rio de Janeiro, durante o governo Castello Branco. Sua
aproximagdo com os militares lhe garantiu ser empossado no cargo de ministro do Superior Tribunal Militar, em
1969, no governo do general Costa ¢ Silva. Em 1971, tornou-se governador do estado de Pernambuco por meio
de eleigdes indiretas, exercendo seu mandato até marco de 1974. Em 1973, ele foi homenageado n’O Jornal
Batista, onde se podia ler o seguinte: “o governador tem destacado a validade dos principios evangélicos e
especialmente a influéncia da Biblia sobre a sua formacdo. Assiste, esporadicamente, aos oficios religiosos na
Igreja Presbiteriana do Recife, que é pastoreada por um de seus parentes, o Rev. Israel Gueiros, ilustre nome do
presbiterianismo brasileiro”. Conf. MARTINS, Mario Ribeiro. De superintendente da Escola Biblica Dominical
a governador do estado. O Jornal Batista, Ano LXXIII, n.° 17, Rio de Janeiro, 29 de abril de 1973, p. 1.
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com a instauragdo de um Inquérito Policial Militar (IPM) contra o reverendo Beulke, acusado
de subversdao. Além disso, o bispo, juntamente com o reverendo Jodo Parahyba, assinou uma
carta dirigida ao promotor da Justica Militar de Pernambuco pedindo esclarecimentos quanto
ao inquérito, dando conta da idoneidade do reverendo Beulke.”*®

A tensdo com o governo acentuou-se no final da década de 1960. Nao houve
qualquer manifestacdo de apreco da Igreja Metodista pela eleicdo do marechal Costa e Silva a
presidéncia da Republica, exceto uma pequena mensagem pessoal do bispo Nathanael
Nascimento,”*’ saudando-o pelo cargo ocupado, mas sem que isto representasse posi¢do do
colégio dos bispos, muito menos da Igreja Metodista.

A promulga¢do do Decreto-Lei n.° 314, de 13 de margo de 1967, que definiu os
crimes contra a seguranca nacional, ampliando, desse modo, o espectro do que era
considerado subversivo no Brasil e passivel de punicao, foi duramente criticada pelos setores
de esquerda no pais. Além disso, a lei colocava em suspeita praticamente todos os brasileiros.
O jornal Diario da Manhd teve um artigo publicado, sem assinatura, com criticas a lei
promulgada:

Ontem o Marechal Castelo Branco assinou o decreto-lei que instituiu no Pais o novo
conceito de seguranga nacional criado pela Sorbonne. Esta, pois, instaurado aquilo
que o ministro da Justica definiu, num sentido lato, como principio da guerra
interna, isto é, o principio segundo o qual as ameagas a seguranga do Pais ndo
provém de fora, e sim do comportamento do proprio povo. E uma concepgao, alias,
muito natural, quando emanada de um Governo que, sem haver sido

democraticamente sancionado, baseou o seu comportamento entre o desprezo ¢ a
LY 4,
persegui¢do ao mesmo povo. ™

Em tom irdnico e jocoso, o artigo apresentava a lei como uma espécie de
“testamento” dos ultimos dias do governo Castello Branco, e que seria herdado pelo
presidente eleito, Costa e Silva. O secretario geral de Ac¢do Social da Igreja Metodista, Jodo
Parahyba da Silva, também ndo deixou por menos, e questionou o decreto presidencial.

Em sua opinido, na lei decretada pelo governo brasileiro “a liberdade ¢
estranhamente subordinada a imprecisas e vagas conceituagdes de defesa nacional”.’”*

Segundo Jodo Parahyba, “enquanto naquelas [leis de seguranca promulgadas nos EUA] a

seguranga ¢ concebida em fun¢do das mais altas responsabilidades éticas do Estado para com

" IGREJA defende pastor em IPM. Expositor Cristdo, Ano 81, n.° 23, Sdo Paulo, 1° de dezembro de 1966, p.
12.

T TELEGRAMA. Expositor Cristdo, Ano 81, n.° 22, Sao Paulo, 15 de novembro de 1966, p. 1.

8 TESTAMENTOS. Correio da Manhda, Ano LXVII, n.° 22.679, Rio de Janeiro, 12 de mar¢o de 1967, 1°
Caderno, p. 6.

"9 SILVA, Jodo Parahyba D. da. Qual a verdadeira seguranca nacional? Expositor Cristdo, Ano 82, n.° 7, Sdo
Paulo, 1° de abril de 1967, p. 3.
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o cidaddo, em nossa lei ocorre o inverso: o cidaddo € que passa a existir em fun¢do de uma
determinada concepgdo de governo”.””” Em sua conclusio ele destacou que “seguranga em
oposicao a liberdade de consciéncia do homem € um enorme atentado a seguram;a”.751
A lei de seguranca nacional permitiu prisdes arbitrarias, sob os mais diversos
pretextos. Todos foram tornados suspeitos. A nog¢do de que evangélico e comunismo seriam
. s o . . o ~ 2
coisas auto-excludentes ndo foi uma logica seguida pelos 6rgios de repressio do Estado.”
As dentncias, algumas delas oriundas da propria Igreja, alcangaram evangélicos em razao de
suas atividades e posicionamentos politicos incomodos ao regime e/ou a Igreja. Tome-se, por
exemplo, o caso de Waldo César, acusado de infiltragdo comunista. O jornal Expositor
Cristdo informou sua prisdo por meio de uma nota com o seguinte teor:
Sr. Waldo César, lider leigo presbiteriano, foi preso pelo SNI ¢ DOPS na suposi¢do
que pudesse ser elemento de ligacdo internacional de movimentos comunistas com
grupos estudantis brasileiros. O que se esclareceu depois de sete dias de
interrogatorios feitos pela madrugada afora é que nada do que se supunha tinha base
e que mais uma violéncia policial se cometia contra um cidaddo brasileiro — desta
vez um cristdo decidido e responsavel. O Sr. Waldo César ¢ redator da revista Paz e

Terra, que tem tido grande aceitagdo entre o publico ledor, como tribuna de
~ L . o et 753
preocupagdes sociais de cristdos evangélicos e catdlicos romanos.

A publicidade dada a prisdo de Waldo César’>* por parte da redacio de o Expositor
Cristdo deixou claro as ingeréncias e arbitrariedades do governo militar sobre qualquer
individuo que tivesse ou ndo histérico comunista. Nesse sentido, o jornal oficial metodista se
tornou, entre os anos de 1966-1968, um importante veiculo de critica a violéncia praticada

pelo Estado.

70 Ibid.

7! Ibid.

752 Esta logica auto-excludente que se baseia no principio de que o evangélico, sendo crédulo, ndo pode ser
comunista, que ¢ ateu, foi recorrente — e talvez ainda seja — entre os evangélicos. O pastor batista Enoc Vieira,
que era lider estudantil em 1964, em Sao Luis, Maranhdo, reproduziu o seguinte relato que teria ocorrido entre
ele e um oficial militar logo ap6s o golpe. “Quando a Revolugdo chegou, em 1964, foram 14 na UMES [Unido
Maranhense de Estudantes Secundaristas], vasculharam tudo. Eu ja estava na faculdade e foram 14 dois militares
me intimar para prestar depoimento no Quartel. E eu fui para o Quartel. Tinha muita gente presa ja a essas
alturas, e me apresentei. Na sala me interrogaram, me acusaram de ser comunista. Essa era a pecha para matar
todo mundo. Eu disse: “— Olha, eu ndo posso ser comunista porque eu sou evangélico”. “— O que tem a ver
evangélico com comunista?”’. “— Evangélico cré em Deus, acredita em Deus, ¢ 0 comunista ¢ materialista, ndo
acredita nisso”. Entrevista concedida ao autor, em 06 de agosto de 2012, Sdo Luis, Maranhdo.

3 GENTE. Expositor Cristdo, Ano 82, n.° 8, Sdo Paulo, 15 de abril de 1967, p. 11.

7 Embora Waldo César fosse membro da Igreja Presbiteriana, nenhuma noticia em relagdo a sua prisdo foi
publicada pelo jornal de sua igreja. Em entrevista concedida a Zwinglio Mota Dias, ele disse o seguinte:
“Enquanto eu estive preso ‘minha familia sumiu’. Depois que eu fui libertado, recebo em minha casa o Antonio
Callado e o Enio Silveira. Eu recebi essa gente fora da Igreja, que ndo tinha nada com a Igreja. Deram-me apoio
e solidariedade. A Igreja ndo queria saber da gente, salvo algumas excecdes raras de pessoas que a
frequentavam. Eu era conhecido como comunista pela familia e por outras pessoas. Diziam: ‘Esteve preso,
porque esse cara fez alguma coisa...””. DIAS, Zwinglio Mota (org.). Op. Cit., p. 97.
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A linha editorial do jornal refletiu o ambiente de contestagdo que os metodistas
viveram no final da década de 1960. Durante esse periodo, os setores progressistas da igreja
tomaram partido em favor dos estudantes, defenderam a liberdade de expressao, denunciaram
violéncias praticadas por policiais e militares, assim como os problemas sociais que ainda
eram bastante presentes na realidade nacional.

Talvez o momento mais simbodlico dessa fase na Igreja Metodista esteja na escolha
de Dom H¢lder Camara para paraninfo da turma de formandos da Faculdade de Teologia, em
Sao Paulo. O convite aceito pelo arcebispo de Olinda e Recife foi divulgado de forma discreta
na primeira pagina de o Expositor Cristdo, mas repercutiu com muita intensidade no meio
evangélico. Houve quem classificasse o convite de “aberrante”, mas houve quem aplaudisse a
iniciativa dos seminaristas metodistas.”

O reitor da Faculdade de Teologia, Otto Gustavo Otto, pronunciou-se de maneira
favoravel 4 escolha dos formandos.”® Dom Helder Camara teve seu discurso publicado
integralmente no Expositor Cristdo. E, em nome dos formandos falou o académico Onésimo
de Oliveira Cardoso, o mesmo individuo preso pela policia paulista em 1967, durante as
manifestagdes estudantis. Em sintese, a Faculdade de Teologia com o apoio da reitoria deu
sinais de rebeldia ao escolher duas pessoas incomodas ao governo militar. A analise de Jodo
Parahyba sobre o episddio deixou claro os motivos dos estudantes metodistas:

Por que Helder Camara? Por seu status eclesiastico? Nao. Evidentemente que ndo. A
escolha de seu nome ndo se deve atribuir ao fato de ser um bispo da Igreja Catdlica

Romana. Fazer isso ¢ violar o pensamento, as convicgdes profundas dos académicos
da Faculdade de Teologia da Igreja Metodista do Brasil.””’

E continuou, refletindo o seguinte:

Quem ignora neste Pais ¢ no Mundo cristdo que o nome de Helder Camara lembra o
nome dos outros, dos anénimos despersonalizados pela miséria, pela sub-vida em
que se encontram? Seu nome lembra claramente a dimensdo profética do
Cristianismo na sua luta inequivoca contra as injusti¢as sociais e as iniquidades de
sistemas politicos e econdmicos. Em especifico, seu nome lembra o “protesto” dos
que ndo tém voz: milhares de criangas nordestinas, sem pdo, sem teto, sem escola,
sem agasalho, sem futuro!”*®

55 DOM Helder ¢ assunto. Expositor Cristdo, Ano 83, n.°s 1 e 2, Sao Paulo, 1° e 15 de janeiro de 1968, p. 10.
76 OTTO, Otto Gustavo. Formatura proclamou alegria e responsabilidade cristd. Expositor Cristdo, Ano 83, n.%s
1 e 2, Sdo Paulo, 1° e 15 de janeiro de 1968, p. 11.
77 SILVA, Jodo Parahyba D. da. Protestantes x catdlicos. A violéncia do 6dio ou a revolugdo do amor?
%cpositor Cristdo, Ano 83, n.°s 1 e 2, Sdo Paulo, 1° e 15 de janeiro de 1968, p. 13.

Ibid.
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A escolha de Dom Hélder, como se viu, foi uma posi¢do conscientemente politica
por parte dos formandos da Faculdade de Teologia Metodista em Sdo Paulo. E, ainda, contou
com a chancela do reitor, de docentes e do bispo Jodo Augusto do Amaral, que era também o
presidente do colégio dos bispos da Igreja Metodista do Brasil.

Este evento, que ocorreu no final do ano de 1967, teve implicagdes para a Igreja
Metodista no ano seguinte. Os seminaristas metodistas ndo ficaram alheios aos movimentos
estudantis que se avolumaram em 1968. Rodrigo Patto S& Motta explica que durante aquele
ano as manifestacdes estudantis se intensificaram, tendo como pauta principal de protesto a
dentincia da violéncia repressiva, principalmente apds a morte do estudante secundarista
Edson Luis de Lima Souto, no Rio de Janeiro.”’

Para Rodrigo Patto Sa Motta, “o crescimento da audécia estudantil levou a episodios
de ocupacdo de dependéncias universitarias para pressionar 0 governo ou protestar contra os
dirigentes universitarios”.”® Parte dessas manifestagdes reverberaram os episodios de maio de
1968 na Franca, cujo epicentro irradiou um sentimento de contestacdo ao conservadorismo.
Cangdes como “E proibido proibir”, defendida por Caetano Veloso e os Mutantes, no III
Festival Internacional da Cangdo, em 1968, refletiam bem o espirito da época: “Derrubar as
prateleiras, as estantes, as estatuas, as vidragas, lougas, livros, sim...”."®!

Neste ambiente de efervescéncia cultural, politica e de contestagdo do status quo ¢
que a Faculdade de Teologia Metodista, localizada em S3o Bernardo do Campo, S3o Paulo,
experimentou, no primeiro semestre de 1968, uma crise sem precedentes envolvendo alunos,
professores, conselho diretor e gabinete geral. Segundo Vasni de Almeida, aconteceu de tudo
nessa crise:

dentincias contra o uso de fumo e alcool pelos alunos, greves dos alunos, uso das

dependéncias da Faculdade para assembleias da Unido Estadual dos Estudantes sem
autorizagdo do Conselho Diretor, tomada do campus da faculdade pelos alunos,

¥ MOTTA, Rodrigo Patto S4. Op. Cit., 2014, p. 96.

780 Ibid. O autor cita algumas ocupagdes que ocorreram ao longo de 1968: em junho, na Faculdade de Filosofia
da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, nas Faculdades de Medicina e de Ciéncias Econdmicas da
Universidade Federal de Minas Gerais e reitoria da Universidade de S3o Paulo; em agosto, na Universidade
Federal do Para.

76! Marcos Napolitano chama a atengdo para o fato de que “os artistas mais prestigiados pela critica e pela classe
média intelectualizada estavam no exilio, forcado ou voluntario, como Gilberto Gil, Caetano Veloso, Chico
Buarque (...). A repress@o atingira todas as correntes estéticas e ideoldgicas que haviam se digladiado na cena
cultural no final dos anos 1960”. No entanto, segundo o autor, uma juventude secundarista ou universitaria
segurou a primavera nos dentes, que significou “manter a vida cultural dentro de sua vocagao critica, partilhar de
uma comunidade de leitores, espectadores, e ouvintes que se viam como uma reserva de consciéncia libertaria
em tempos sombrios”. Cf. NAPOLITANO, Marcos. Op. Cit., p. 174.
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dentincia dos estudantes contra o excesso de poder das autoridades metodistas no
campus.’*

Diante desse quadro, a mesa do Conselho Diretor da Faculdade de Teologia resolveu
“suspender, até ulterior deliberacdo, as aulas e todas as outras atividades da Faculdade de

Teologia da Igreja Metodista do Brasil”,®

tendo suas dependéncias completamente fechadas.
Além disso, os alunos deveriam regressar as suas igrejas de origem e aguardar a resolugdo do
impasse.

A querela se arrastou ao longo de todo o ano, tomando proporgdes cada vez maiores
e ocupando um espago consideravel nas paginas de o Expositor Cristdo. A crise foi tornada
publica a todos os evangélicos no Brasil, sendo também objeto de discussdo em jornais de
outras igrejas.

O Gabinete Geral interveio na Faculdade de Teologia, nomeando um administrador
interino para substituir o reitor Otto Gustavo Otto. Os professores contratados foram
dispensados, e aqueles, que além da docéncia desempenhavam fungdo pastoral, receberam
ordens para que retornassem as suas respectivas regides eclesiasticas.’®* Estas decisdes foram
tomadas em 22 de junho de 1968 e, no mesmo dia, o Gabinete Geral expediu um comunicado
sobre ecumenismo, cujo teor deixava claro que “as atividades e os contatos ecuménicos da
Igreja Metodista do Brasil com a Igreja Catolica Apostolica Romana serdo mantidos apenas, e
tdo somente, no terreno dos estudos entre comissdes designadas e orientadas pelos bispos em
suas respectivas regides eclesiasticas”. De forma peremptodria se definiu o seguinte: “ficam
sustadas, até ulterior deliberagdo, todas as cerimoOnias mixtas (sic) e os atos religiosos
conjuntos”.’®

Parte dos alunos recusou-se a acatar a decisdo do Gabinete Geral. Diante do impasse,
um concilio geral extraordinario foi convocado pelo colégio dos bispos metodistas para por

fim a crise que tinha comecado no dia 26 de abril de 1968. A convocacao extraordinaria e a

celeuma em torno da Faculdade de Teologia provocaram a indignagdo de alguns metodistas.

762 ALMEIDA, Vasni de. Os metodistas e o golpe militar de 1964. Estudos de Religido, Sio Paulo: Programa de
Pos-Graduagdo em Ciéncias da Religido da Universidade Metodista de Sdo Paulo, v. 23, n. 37, jul./dez. 2009, p.
67. Disponivel em: <file:///C:/Users/Adroaldo/Downloads/1516-2916-2-PB.pdf>. Acesso em: 25 set. 2014.

8 DOCUMENTO. Expositor Cristdo, Ano 83, n.° 10, Sdo Paulo, 15 de maio de 1968, p. 4. O documento foi
assinado em 5 de maio de 1968 pelos membros do Conselho Diretor: José Nicolau Lemos (presidente), Messias
Amaral dos Santos (vice-presidente), Gerson Rodrigues (secretario) ¢ Jodo Nelson Betts (secretario geral de
Educagio Crista).

7% GABINETE geral: nota oficial. Expositor Cristdo, Ano 83, n.° 13, Sio Paulo, 1° de julho de 1968, p. 8. O
documento foi assinado pelo presidente do Gabinete Geral, bispo Jodo Augusto do Amaral, e o secretério, Jodo
Nelson Betts.

765 COMUNICADO do gabinete geral sobre ecumenismo. Expositor Cristdo, Ano 83, n.° 13, Sio Paulo, 1° de
julho de 1968, p. 8.
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Exemplo disto foi a manifestagdo de uma importante leiga metodista, Otilia de O.
Chavez, para a qual “a puni¢do, em massa, dos alunos foi ato de violéncia que aberra dos
principios de justi¢a, contraria legislacdo da Igreja (Const. Art. 15) e nega os ensinos da
Palavra de Deus”.”®® Além disso, ela considerou que o concilio ndo era o foro legitimo para
tratar de uma questdo como esta. Ainda assim, o concilio foi convocado as pressas e ocorreu
na cidade de Piracicaba, Sdo Paulo, nos dias 6, 7 e 8 de setembro de 1968.

Para 14 também se deslocou uma caravana de estudantes grevistas da Faculdade de
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Entre os estudantes

Teologia, com o objetivo de expressar suas posi¢des na assembleia.
presentes encontrava-se Anivaldo Padilha, diretor da revista Cruz de Malta, periddico
metodista voltado para os jovens da igreja.’® O modo como foi conduzido o concilio
desagradou os estudantes e os setores progressistas. Para o professor Procoro Velasques Filho,
o concilio deixou claro o antagonismo entre renovadores e conservadores com o acirramento €
a radicalizacdo de posicdes entre ambos.

Sua andlise, feita no calor da hora, a respeito dos aspectos que conduziram a crise da
Faculdade de Teologia e suas implicagdes para a igreja, revelou disputas por espacos de
poder. Em sua opinido, o grupo Esquema, mesmo saindo derrotado no concilio de 1965,
continuou a operar no interior da igreja para ocupar o poder. Somaram-se a isto duas fobias: o
anti-comunismo e o anti-ecumenismo.’® Para Procoro Velazques Filho, a greve “absurda,
injustificavel e inoportuna”, serviu como “momento ou pretexto para fechar a Faculdade,
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dispensar o reitor, os professores, funcionarios ¢ alunos”.

766 CARTAS a redagio. Expositor Cristdo, Ano 83, n.° 17, Sdo Paulo, 1° de setembro de 1968, p. 11.

77 A IGREJA Metodista do Brasil: analise do II concilio geral extraordinario pela mocidade da Igreja Metodista
do Brasil. Expositor Cristdo, Ano 83, n.° 20, Sdo Paulo, 15 de outubro de 1968, p. 4. Os estudantes publicaram
um manifesto a Igreja Metodista dando a sua versdo dos fatos. Eles expressaram expectativas positivas em torno
do concilio, porém consideraram que a reunido ndo serviu aos propositos de conciliagdo, mas de punigdo.

7 Em entrevista, Anivaldo Padilha informou o seguinte a respeito do cargo que ocupou na Igreja Metodista:
“comecei a participar da Cruz de Malta como membro do seu Conselho Editorial, por volta de 1962. A partir de
1960 a revista comegou a abordar temas nacionais. Assumi a dire¢do da revista em 1967 e dei continuidade a
essa linha editorial até o periodo que eu fui preso em 1970. Quase nio havia literatura para a juventude. Acho
que a Cruz de Malta era uma das pouquissimas revistas dirigidas a juventude e por isso tinha bastante sucesso”.
DIAS, Zwinglio Mota. Op. Cit. p. 67.

% VELASQUES FILHO, Procoro. 1T Concilio Geral Extraordinario — minhas impressdes. Expositor Cristdo,
Ano 83, n.° 20, Sdo Paulo, 15 de outubro de 1968, p. 7. Em seu artigo, Procoro Velasques exemplificou as fobias
metodistas: “a fobia anti-comunista (sic), aquela que vé em tudo e em todos um comunista em potencial exerceu
a sua influéncia. Ora, um seminarista participando de uma passeata considerada pelo DOPS como de inspiragdo
comunista e o boato de que o Centro Académico se filiara & UNE, foram fatos suficientes para a afirmativa de
que a Faculdade estava cheia de comunistas. E esta afirmativa foi feita por gente importante do Gabinete Geral.
A fobia anti-ecuménica (sic), que vé o perigo de Roma toma forma mais amena e mais perigosa no ecumenismo.
A presenca de Dom Helder Camara, paraninfo na ultima formatura da Faculdade, acionou os dispositivos anti-
ecuménicos e anti-comunistas”.

7 Ibid.
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O colégio dos bispos tentou por um fim aquela situagdo, convocando uma eleigdo
para formar um novo conselho diretor. Este conselho foi composto pelo Prof. José Gomes de
Campos (presidente), Dr. Jodo Lemos (vice-presidente), Rev. Almir Pereira Bahia (secretario)
e bispo Wilbur K. Smith (assistente). Apds eleito, os conselheiros elegeram Reinhar Brose
para o cargo de reitor da Faculdade de Teologia e definiram o retorno as aulas apenas em
margo de 1969.

Desse modo, o ano de 1968, sob todos os pontos de vista, foi simbolico para a Igreja
Metodista. Foi o momento de maior inflex@o entre progressistas e conservadores. Representou
o ponto alto da contestacdo estudantil no meio metodista, mas também a sua condenagdo. A
presenga de Dom Hélder, na qualidade de paraninfo, representou a defesa do ecumenismo
como mecanismo de didlogo e aproximacdo com a Igreja Catdlica em torno de questdes
sociais que seriam comuns a todos os cristdos. Por outro lado, reacendeu o antiecumenismo,
baseado na suspeita, indefectivel, de que todo ecumenista era, praticamente, um comunista.

Sendo assim, houve uma espécie de faxina que alcangou alguns orgdos da Igreja
Metodista. O objetivo foi afastar a presenca/influéncia dos setores progressistas, de modo que
ndo apenas a faculdade foi varrida como, também, o jornal Expositor Cristdo. A pena critica
de Pythagoras Danroch da Silva ndo servia mais a reda¢do do periddico oficial da Igreja
Metodista. Ele foi substituido, em novembro de 1968, por Omir Andrade que, a partir daquela
data passou a ocupar o cargo de redator-chefe. Desse modo, a Igreja Metodista entrou em uma
nova fase com caracteristicas bem distintas do periodo anterior, tanto do ponto de vista

politico quanto religioso.

4.4. “Hoje vocé é quem manda, falou, td falado, ndo tem discussdo, ndo”: aproximacoes

com a ditadura, uma fase obscura.

Apobs 1968, os setores conservadores ganharam mais forga, a medida que a repressao
politica no pais aumentava. Como sinal de mudanga dos tempos, foi publicado no Expositor
Cristdo um editorial dividido em trés partes, em que o redator pronunciou-se sobre o Ato
Institucional n.° 5, promulgado no final de 1968. Tratava-se de uma posi¢do oficial da Igreja
Metodista, diametralmente oposta a que lhe tinha caracterizado, até entdo. O editorial tomou
partido em favor do governo militar, reafirmando que a democracia seria restaurada pelos
ideais revoluciondarios de 1964:

Revela-se o governo firme no proposito de alcancar os objetivos da revolugdo.
Apesar de toda a campanha contraria, impregnada de paixdes ideoldgicas
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antidemocraticas, o governo brasileiro, vez por outra como agora acontece, ¢
obrigado a agir anti-democraticamente para salvar a propria democracia, ¢ tudo tem
feito e promete, nas palavras do ilustre Presidente da Republica, tudo fazer para que
o pais em breve retorne e retome o caminho das decisdes democraticas.””!

O texto prosseguiu em elogios ao desenvolvimento do pais, realgando-se as obras de
construcdo civil e as exportagdes de café. Em suma, o Brasil do progresso ¢ da ordem parecia
estar ganhando corpo sob a batuta dos militares. Leituras divergentes a esta ndo tiveram mais
espago no jornal. Os debates acalorados ndo ocorreram em nenhum momento. Os artigos e
editoriais passaram a elogiar o compromisso do governo com o desenvolvimento do pais, ao
mesmo tempo em que se apelou ao patriotismo e espirito civico entre os metodistas.

Segundo Rodrigo Patto Sa Motta, “visto de longe, o AI-5 pode parecer um
desdobramento natural do regime autoritario, porém essa visao elide a dinamica politica e as
acOes crescentes das forgas de oposicdo que, em 1968, na percepcdo de muitos atores,
pareciam capazes de desestabilizar o governo”.”’” De modo que, para o autor, o temor dos
grupos de direita com a forca demonstrada pela esquerda estudantil nas manifestacdes de rua
e nas ocupagdes, que ocorreram ao longo de 1968, foi um dos elementos principais a
movimentar o governo para o endurecimento do regime autoritario, “como estratégia para
golpear a oposi¢io e segurar com mais for¢a o poder, que poderia escapar-lhe das mios”.””

Para Elio Gaspari, apesar do refluxo das agitagdes estudantis, postas a termo apos a
prisdo de varios de seus lideres no congresso da UNE, em 12 de outubro, na cidade de Ibiuna,
Sao Paulo, havia setores da direita dispostos a colocar o pais em estado de guerra. Neste
sentido, a promulgacdo do AI-5 representou, a um s6 tempo, atender as insatisfagdes de uma
oficialidade militar disposta a endurecer o regime contra os seus desafetos — inclusive
imprensa, Congresso, Igreja — e controlar a anarquia militar que se movimentava desde o
inicio do governo Costa e Silva. Elio Gaspari parece corroborar da ideia de que “o ato
resultara da inépcia de um governo desorientado” com contas pessoais a ajustar.””*

Mas para os setores conservadores da Igreja Metodista, a publicacdo do AIl-5

representou a oportunidade de higienizar a igreja e ver-se livre de influéncias incomodas a

instituicdo. J& para os progressistas, ficou cada vez mais dificil sustentar uma posicdo de

I O MUNDO politico. Expositor Cristdo, Ano 84, n.° 1, Sdo Paulo, 15 de janeiro de 1969, p. 3.

72 MOTTA, Rodrigo Patto S4. Op. Cit., 2014, p. 149.

" Ibid.

" GASPARI, Elio. 4 ditadura envergonhada. Op. Cit., p. 345. Elio Gaspari atribuiu ao general Golbery do
Couto e Silva algumas frases relacionadas a promulgagdo do AI-5, quando o general encontrava-se no Tribunal
de Contas. Golbery teria dito que “o regime ndo estivera ameacado” e que “os generais estdo vendo fantasmas”.
Por esta razdo, “o ato resultara da inépcia de um governo desorientado, presidido por um homem emotivo ‘que

995

prefere distrair-se com filmes e conversas despreocupadas com amigos’”.
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critica ao governo quando, no interior da propria igreja, havia delatores dispostos a entregar
0s “irmaos”.

Em fevereiro de 1969, o bispo emérito Isaias Fernandes Sucasas e o reverendo José
Sucasas Junior foram ao DOPS, em Sao Paulo, com a finalidade de integrar o 6rgdo de
repressdo. O processo de entrada no DOPS e seus desdobramentos foram registrados por
Isaias F. Sucasas em seu didrio pessoal. Daniel Schmidt teve acesso aos didrios, e reproduziu
alguns registros feitos pelo bispo emérito. Em 23 de fevereiro de 1969, Isaias F. Sucasas
escreveu o seguinte: “Voltei as 14 horas com o Sucasas Jinior, aqui nos encontramos com o
Dr. Neiva, fomos juntos ao Centro do DOPS, onde nos foi apresentado o Dr. Celso Sales, o
delegado do DOPS, em Sao Paulo. Mantivemos Otima palestra, fomos identificados, etc,
ete.”’”

A iniciativa de prestar servicos ao DOPS veio dos proprios irmaos Sucasas. Em
mar¢o de 1969, eles receberam um documento que, nas palavras do bispo emérito, os
habilitava “aos servigos secretos desta organizagio nacional da alta policia do Brasil”.”’® De
posse do documento, os irmaos Sucasas passaram a delatar os “subversivos” da Igreja
Metodista. Entre os jovens denunciados, estava Anivaldo Padilha. Em relato explicando as
razdes que o levaram a ser preso, em 1970, Anivaldo deixou claro a participacdo dos irmaos
Sucasas:

Minha prisdo se da nesse contexto, quando entdo se percebe claramente a alianga de
alguns setores conservadores da Igreja com o servigo de repressdo da ditadura. Foi
quando comecgaram a denunciar pessoas da Igreja aos oOrgdos da repressdo. Ha
documentacdo nos arquivos do DOPS-SP, sobre isso. H4 um documento assinado

pelo bispo Isaias Sucasas e seu irmao, José Sucasas Junior, que mostra que eles vdo
a0 DOPS em 1969 e se oferecem para atuarem como informantes.””’

Segundo Anivaldo Padilha, tratava-se de um “termo de declaragdo registrado”, no
qual se denunciou uma “infiltracdo comunista na Igreja Metodista” mencionando nomes de
pastores e leigos supostamente envolvidos. Quanto a delagcdo de seu nome, Anivaldo afirmou
o seguinte: “meu nome ¢ um dos citados. Eles inclusive anexaram um jornal da juventude
metodista, mimeografado, que eu editava e que era enviado para todo Brasil”.””®

Era de conhecimento publico a posicdo de José Sucasas Junior em relagdo ao

comportamento dos jovens da Igreja Metodista simpatizantes dos movimentos de contestacao

77 SUCASAS, Isaias Fernandes. Diério de 1969, pp. 81-82, apud SCHMIDT, Daniel. Op. Cit. p, 143.
778 Ibid., p, 144.

777 DIAS, Zwinglio Mota (org.). Op. Cit., p. 67.

778 Ibid.
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daquela época. Para ele, os protestos entre os jovens era uma espécie de modismo, “bossa
nova”, voltada contra o governo e contra a igreja.”””

Por sua vez, Ada Fernandes Sucasas, esposa do bispo Isaias, pronunciou-se, também
de forma publica, defendendo o governo, ao mesmo tempo em que fez um apelo para que se
deixasse de criticar o regime, pois, em sua opinido, “nosso pais sera melhor na medida em que
0 nosso patriotismo edificar”.”® Desse modo, a familia Sucasas se tornou também uma
interlocutora entre o os interesses do governo militar e os fiéis da Igreja Metodista. Em
sintese, eles objetivaram substituir a critica pela compreensdo (acomodacao) e o protesto pelo
dialogo (aceitacdo). Em tom as vezes sutil, as vezes nao, consolidava-se entre os metodistas a
nogao “Brasil/Igreja, ame-o/a ou deixe-o/a”.

Os que se tornaram inconvenientes aos novos tempos foram expurgados e/ou
denunciados aos 6rgdos de repressdo. Anivaldo Padilha lembra que as dentncias dos irmaos
Sucasas levaram-no a ser vigiado pelo DOPS, de modo que, em 28 de fevereiro de 1970, ele
foi detido pelos 6rgaos de repressao.

Em fevereiro de 70 eu fui preso juntamente com dois jovens da igreja, Celso e
Fernando Cardoso da Silva e com uma companheira da AP, Eliana Rolemberg. Na
verdade, fomos sequestrados pelas forgas da Operagdo Bandeirantes (precursora do
DOI/CODI), érgao clandestino do II Exército ja conhecido como o principal centro
de torturas do Brasil. No inicio dos interrogatorios, sob torturas, eles supunham que
a gente era comunista ¢ membros de alguma organizag@o clandestina, o que a gente
negava. Houve um momento, acho que no segundo dia de interrogatoério, quando um
dos torturadores, revoltado com a minha recusa em cooperar, gritou: “vocé quer que

eu acredite em vocé ou no pastor que afirma que vocé ¢ comunista?”’ Naquele
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momento descobri que tinha sido delatado por um pastor.

Anivaldo Padilha era membro da Ac¢ao Popular (AP), o que tornou sua situagao ainda
mais grave. Ele foi preso e torturado durante o tempo em que permaneceu no DOI-CODI e,
apos esse periodo, foi enviado para as dependéncias do DOPS, em Sao Paulo. Indiciado pela
Lei de Seguranca Nacional sob a acusacdo de infiltragdo comunista, permaneceu no presidio
Tiradentes, onde passou mais quatro meses. Solto em novembro de 1970, mas em liberdade
condicional, aguardou o julgamento de Eliana Rolemberg e sé entdo foi para o exilio, em

maio de 1971, fugindo das ameagas de morte que rondavam os membros da AP.”**

77 SUCASAS JUNIOR, José. Protesto auténtico da juventude. Expositor Cristdo, Ano 84, n.° 19, Sdo Paulo, 15
de outubro de 1969, p. 1.

0 SUCASAS, Ada Fernandes. Que é a patria e que ¢é a igreja? Expositor Cristdo, Ano 84, n.° 19, Sio Paulo, 15
de outubro de 1969, p. 1.

1 DIAS, Zwinglio Mota (org.). Op. Cit., p. 67.

782 Ibid. Anivaldo Padilha, em entrevista a Zwinglio M. Dias, contou os detalhes de sua prisio e os momentos
terriveis quando esteve sob tortura. Explicou ainda o periodo em que esteve exilado e o contato com outros
protestantes que tiveram também que fugir do Brasil. Ele s6 retornou ao pais ap6s a Lei de Anistia, em 1979.
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Nenhuma matéria foi publicada a respeito da prisdo do diretor da principal revista
dirigida a juventude metodista, a Cruz de Malta. No entanto, ndo faltou espago para artigos e
noticias sobre o governo Médici. A mensagem do presidente a nacdo, realizada em cadeia de
radio e televisdo, foi reproduzida, na integra, nas paginas do periddico metodista.
Comemoravam-se os seis anos da “Revolucdo de 1964”.”® Em outra oportunidade, Jodo
Parahyba Danroch da Silva, antigo critico contumaz do regime, parabenizou o presidente da
Republica por sua presenca no Nordeste brasileiro. As mudancgas de lado durante aquele
periodo ndo foram raras.

Uma declaragdo da Secretaria de Imprensa da Presidéncia da Republica, divulgada
no dia 9 de maio de 1970, foi destaque no Expositor Cristdo. O teor desta declaracdo
desmentia a pratica de tortura nas prisdes brasileiras, assim como a existéncia de presos
politicos no pais. A nota oficial foi reproduzida na integra e sem comentdrio por parte da
redagdo do periodico, talvez porque corroborassem da mesma opinido da presidéncia da
Republica que afirmou que, “no Brasil, ninguém perde a liberdade simplesmente por divergir
da orientagdo democratica defendida pelo governo”.”®

De forma oportuna, na mesma edi¢@o e pagina, em que foi publicado o documento da
presidéncia da Republica, foi inserido um manifesto de lideres estudantis das cidades de Santo
André, Sao Bernardo, Sdo Cactano ¢ de Sao Paulo, langando um movimento denominado
Cruzada Nacionalista (CRUNA), cujo objetivo era combater subversivos e comunistas.”> A
Igreja Metodista tinha dado sua guinada a direita.

O jornal também reproduziu cartas abertas que foram originalmente publicadas no
jornal Folha de S. Paulo e atribuidas a jovens presos politicos que afirmaram nao haver
tortura no Brasil, e nem violéncia contra os presos politicos. Os jovens autores da carta, nao
identificados na reportagem, teriam afirmado que no Presidio Tiradentes, onde se
encontravam, eles podiam utilizar “os mais sofisticados aparelhos eletrodomésticos, receber
regular e semanalmente visitas familiares” e, inclusive, “continuar seus estudos e trabalhos
(intelectuais ou artesanais), sem que a prisdo venha interromper grande parte de seus

. 786
anteriores afazeres”.

78 «BRASIL Grande” — meta da revoluco. Expositor Cristdo, Ano 85, n.° 10, S&o Paulo, 31 de maio de 1970, p.
4eS5.

8 GOVERNO desmente violéncia. Expositor Cristdo, Ano 85, n.° 12, Sdo Paulo, 30 de junho de 1970, p. 8.

8 ESTUDANTES langam em Sao Paulo a Cruzada Nacionalista. Expositor Cristdo, Ano 85, n.° 12, Sdo Paulo,
30 de junho de 1970, p. 8.

78 CARTA aberta a opinido ptblica. Expositor Cristdo, Ano 85, n.° 17 e 18, Sdo Paulo, 15 e 30 de setembro de
1970, p. 22.
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A despeito da veracidade ou ndo dos depoimentos dos jovens estudantes, o fato é que
a diregdo de o Expositor Cristdo fez uma escolha pela publicagcdo destas matérias no principal
veiculo de comunicagdo da Igreja Metodista. As informacgdes eram favordveis ao governo
militar e colocavam em xeque as dentncias de tortura e assassinato atribuidas aos 6rgdos de
repressdo. O periodo de endurecimento do regime coincidiu com a fase em que a Igreja
Metodista, por meio de suas principais liderangas, aproximou-se do governo, demonstrando
publicamente seu apoio a ditadura.

Nesse sentido, a rentncia do reverendo Nathanael do Nascimento ao episcopado, no
plenario do X Concilio Geral da Igreja Metodista do Brasil, em 22 de julho de 1970, ndo foi
um sinal de recuo no conservadorismo metodista. Isto porque, Alipio da Silva Lavoura, um
dos antigos aliados de Nathanael do Nascimento no grupo “Esquema” foi eleito bispo naquele
mesmo concilio.

Uma espécie de discurso de posse foi publicado no Expositor Cristdo, onde o bispo
recém-eleito afirmou o seguinte: “Confio nos homens que dirigem o Brasil. Aplaudi, com
gestos e atitudes, o novo sistema de honestidade, de seriedade, de patriotismo que foi

47 787 Portanto, a renuncia de Nathanael

instaurado neste pais, a partir de mar¢o de 196
Nascimento ¢ a eleicdo de Alipio Lavoura em nada alterou o quadro de influéncia dos setores
conservadores no colégio dos bispos metodistas.

Com a aproximagdo das elei¢des nacionais, previstas para 15 de novembro de 1970,
alguns candidatos evangélicos dos estados de Sdo Paulo e Minas Gerais tiveram suas fotos de
propaganda politica publicadas no Expositor Cristdo. Todos eles eram filiados a ARENA.
Segundo a redagdo do jornal, nenhum material de candidatos do MDB foi enviado a sede do
periodico, o que tornou inviavel qualquer publicagdo da oposi¢do.”*®

A Unica orientacdo politica aos fi¢is da Igreja Metodista se deu ao final do ano de
1970, e destoou bastante daquela dos anos 1960. Um artigo assinado apenas pelas iniciais
A.B.O. incentivou os metodistas a langar candidaturas proprias. Os candidatos deveriam ser

“homens que representem bem os evangélicos”, e advertia que “quem pretende candidatar-se

deve procurar um politico evangélico militante e experimentado, para trocar ideias e medir

7 PRONUNCIAMENTO do bispo Alipio da Silva Lavoura. Expositor Cristido, Ano 86, n.° 6, Sio Paulo, 31 de
margo de 1971, p. 22.

8 NOTA da redagdo. Expositor Cristdo, Ano 85, n.° 19, Sdo Paulo, 15 de outubro de 1970, p. 4. Os candidatos
eram Nelson Lacerda, Ademar de Barros e Jodo Lemos (por de Sao Paulo), Alexandre Melo dos Santos e Athos
Vieira de Andrade (por Minas Gerais).
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possibilidades”. 8 Nesse sentido, o voto dado a um candidato estaria relacionado,
particularmente, com a sua identificacdo religiosa e a defesa dos interesses evangélicos.

Os metodistas, a exemplo dos batistas, presbiterianos e assembleianos, ndao foram
avessos a politica partidaria. Eles lancaram candidaturas proprias, as vezes com sucesso, as
vezes ndo. Aldo Fagundes,”” por exemplo, foi eleito deputado federal no Rio Grande do Sul
pelo MDB, em 1966, reelegendo-se em 1970, 1974 e 1978. Era um membro ativo na Igreja
Metodista e contava com bastante apoio dos evangélicos de sua regido. Ele ndo era o tnico.
Lenildo Magdalena era pastor metodista e vereador na cidade de Sdo Bernardo do Campo,
desde a 3? legislatura, em 1956, sendo reeleito consecutivamente até 2001. Ambos
exemplificam uma quantidade significativa de metodistas que ocuparam cargos eletivos no
executivo e no legislativo entre 1964 e 1985.

Portanto, assim como nas outras igrejas aqui analisadas, o absenteismo politico ndo
foi uma caracteristica dos fi¢is da Igreja Metodista, mesmo durante a ditadura militar. E,
ainda, o envolvimento politico dos metodistas ndo se restringiu a politica partidaria, uma vez
que varias liderancas da igreja estiveram atuando diretamente em movimentos de carater
politico-social. Essa atuacdo, porém, arrefeceu entre os anos de 1969 e 1973, refletindo
bastante o cenario nacional pos AI-5. O esfriamento politico na igreja em torno de
movimentos caracterizados pelo engajamento social ndo deixa de ser um reflexo do contexto
de época.

Alguns metodistas tiveram que deixar suas atividades no Brasil, temendo os 6rgaos
de repressao do Estado, a exemplo de Anivaldo Padilha. Outros, em razdo das dificuldades de
atuagdo na propria igreja, tiveram que também sair do Brasil, como, por exemplo, Jodo
Parahyba Danroch. Ele esteve a frente da Junta Geral de Acdo Social at¢ 1971, quando
decidiu deixar o cargo para ir trabalhar no CMI, em Genebra. Nao seria exagero desatacar,
portanto, que o golpe de 1964 e o AI-5 foram cruciais para o esvaziamento de quadros de

evangélicos politicamente engajados no Brasil.

0 crente, a politica e o governo. Expositor Cristdo, Ano 85, n.° 22, Sao Paulo, 30 de novembro de 1970, p. 5.
70 Aldo Fagundes nasceu em Alegrete, Rio Grande do Sul, em 27 de maio de 1931. Bacharelou-se pela
Faculdade de Direito da Universidade do Rio Grande do Sul, em 1956. Em seguida foi secretario municipal até
1959 e, dessa data a 1963, vice-prefeito e prefeito interino de sua cidade natal Nas elei¢cdes de 1962 foi eleito
deputado estadual no Rio Grande do Sul na legenda do PTB. Com a extingdo dos partidos politicos, filiou-se ao
MDB. Em novembro de 1966 foi eleito deputado federal por seu estado na legenda do MDB, reelegendo-se em
1970, 1974 ¢ 1978. Com o retorno do pluripartidarismo, filiou-se ao PMDB. Nas elei¢des de 1982, obteve
apenas a primeira supléncia, mas tornou-se assessor especial da presidéncia da Camara dos Deputados entre
1983 e 1986, e, em abril de 1986, foi empossado no cargo de ministro do Superior Tribunal Militar (STM), em
Brasilia, desfiliando-se do PMDB. Era membro da Igreja Metodista da Asa Sul, Brasilia. Fonte: CENTRO DE
PESQUISA E DOCUMENTACAO DE HISTORIA CONTEMPORANEA DO BRASIL — CPDOC. Dados
biograficos de Aldo Fagundes. Verbete. Disponivel em:
<http://www.fgv.br/cpdoc/busca/Busca/BuscaConsultar.aspx>. Acesso em: 08 de fev. 2016.
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De modo que os trés primeiros anos da década de 1970 na Igreja Metodista se
caracterizaram pela desmobilizagdo politico-social de seus membros. As paginas de o
Expositor Cristdo tornaram-se espaco privilegiado as mensagens evangelisticas, pouco afeitas
a analises criticas da realidade brasileira. Enquanto que, em 1968, Dom Hélder Camara era
paraninfo da Faculdade de Teologia, em agosto de 1971 era o senador Franco Montoro quem
proferiu aula inaugural no Instituto Metodista de Ensino Superior (IMS).”!

No final do ano de 1971, Omir de Andrade deixou o cargo de redator de o Expositor
Cristdo, e para o seu lugar foi empossado o reverendo Sérgio Marcus Pinto Lopes.””* A linha
editorial do jornal ndo sofreu alteragdes, do mesmo modo que as liderancas da Igreja
Metodista continuaram simpdticas ao governo militar.

Denuncias de torturas a presos nos pordes do regime ditatorial brasileiro eram
publicadas em jornais estrangeiros, tanto na Europa quanto nos Estados Unidos. Em Nova
York, o professor Ralph della Cava recebeu em sua residéncia, em dezembro de 1969, trés
protestantes brasileiros expurgados de suas igrejas e que, agora, encontravam-se exilados:

793 :
Traziam documentos

Domicio Pereira, Rubem César Fernandes e Jether Ramalho.
comprobatorios de praticas de tortura e de assassinatos no Brasil, os quais foram publicados
no Brazillian Information Bulletin, onde os norte-americanos tomavam conhecimento das
atrocidades cometidas pelo governo militar.

Enquanto a imprensa internacional, desde o inicio dos anos 1970, dava destaque as
dentincias de tortura e assassinatos que ocorriam no Brasil, o presidente do Conselho Geral da
Igreja Metodista, Diogo Alcoba Ruiz, fez publicar um manifesto motivando os fiéis a
comparecerem as urnas no dia 15 de novembro de 1972 e a firmarem compromisso patridtico
com o presidente da Republica e os ideais de 31 de marco de 1964.

A despeito do autoritarismo do governo brasileiro, que alcangou ndo apenas
estudantes subversivos, mas, também, empresarios, politicos, religiosos etc., o bispo Diogo

Alcoba ndo titubeou em concluir aquele manifesto afirmando o seguinte: “o governo do povo

e pelo povo é democracia. Onde ha direito de escolher, hd liberdade. Podemos escolher,

' MOTTA, Edson. Franco Montoro dé aula inaugural na Faculdade de Ciéncias Humanas do IMS. Expositor
Cristdo, Ano 86, n.° 16, Sao Paulo, 31 de agosto de 1971, p. 1.

2 FALEMOS de nds mesmos. Expositor Cristdo, Ano 87, n.° 4, Sdo Paulo, 29 de fevereiro de 1972, p. 3.

3 GASPARI, Elio. A ditadura escancarada. 2.ed. Rio de Janeiro: Intrinseca, 2014. Ver especialmente o capitulo
“O Brasil difamado” em que o autor trata sobre a denuncia da tortura no Brasil por meio de periddicos
estrangeiros.
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. 4 . .
porque somos livres, gracas a Deus”.””* As palavras liberdade, escolha e democracia eram

ressignificadas bem ao sabor do regime.

4.5. Um processo lento e gradual: distanciamento da Igreja Metodista em relagido aos

militares

A partir de 1973, a Igreja Metodista comecou um lento e gradual distanciamento em
relacdo ao governo. Isto significou que, paulatinamente, as liderancgas da igreja deixaram de
manifestar publicamente apoio aos militares. Essa fase se caracterizou por posicionamentos
sutis entre o siléncio e a critica comedida.

O Expositor Cristdo assumiu quase que exclusivamente o papel de folha
evangelistica, com poucas inser¢des sobre politica. Por exemplo, durante todo o ano de 1973,
as unicas noticias politicas se restringiram a elei¢do de um metodista para a prefeitura de
Resende, no Rio de Janeiro,””” e uma reportagem sobre a atuacio do deputado Aldo Fagundes
na Camara Federal.””® Naquele mesmo ano, o golpe militar liderado pelo general Augusto
Pinochet provocou a morte de Salvador Allende no palacio da presidéncia no Chile, mas nao
houve qualquer repercussao sobre o assunto nas paginas do jornal metodista.

Ja em 1974, a posse do general Ernesto Geisel foi matéria de primeira pagina. O
presidente eleito de forma indireta foi anunciado pela redagao de o Expositor Cristdo como o
“primeiro homem de origem evangélica a ocupar a chefia do poder executivo da chamada

. N 1 155 797
maior nacao catélica do mundo, o Brasil”.

Naquele ano Geisel so foi lembrado novamente
quando da cria¢do do Ministério da Previdéncia Social.”®

O siléncio em relag@o aos aspectos politicos sociais brasileiros € o parco numero de
matérias, relacionadas ao governo, parecem ter sido a estratégia encontrada pelas liderancas
da Igreja Metodista de ndo tomar partido por nenhum dos lados, pelo menos entre 1973 e

1974. Mas, ap6s o XI Concilio Geral da Igreja Metodista, realizado entre os dias 4 ¢ 14 de

julho de 1974, nas dependéncias do Instituto Bennett, Rio de Janeiro, houve sinais de

7 RUIZ, Diogo Alcoba. Manifesto aos metodistas a respeito das eleigdes de 15 de novembro. Expositor

Cristdo, Ano 87, n.° 20, Séo Paulo, 1° de novembro de 1972, p. 9.

5 0 PREFEITO de Resende ¢ metodista. Expositor Cristdo, Ano 88, n.° 4, Sdo Paulo, 15 de fevereiro de 1973,
p. 14.

76 SANT’ANNA, Claudia Romano de. Aldo ¢ um metodista que procura dar seu testemunho de fé como lider
politico. Expositor Cristdo, Ano 88, n.° 12, Sao Paulo, 15 de junho de 1973, p. 12.

7 “ESPERO humildemente...em Deus que tudo pode...”. Expositor Cristido, Ano 89, n.° 7, Sdo Paulo, 1° de abril
de 1974, p. 1.

" GOVERNO Geisel preocupa-se com homens, mulheres e criangas. Expositor Cristdo, Ano 89, n.° 11, Sio
Paulo, 1° de junho de 1974, p. 7.
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transformagdes um pouco mais significativas em sua estrutura. A primeira delas foi no
Expositor Cristdo. O reverendo Sergio Marcus Pinto Lopes deixou a dire¢do do jornal, apds
dois anos de trabalho, e foi substituido por Tércio Machado Siqueira.””

Além disso, o bispo metodista Sady Machado foi eleito presidente da Coordenadoria
Ecuménica de Servigo (CESE), institui¢do criada em 13 de junho de 1973, motivada pelo
Conselho Mundial de Igrejas. A CESE se constituiu em um importante instrumento de defesa
dos direitos humanos no Brasil durante os governos militares. A diretoria, eleita em 1975,
contou ainda com a presenca do bispo Mario Teixeira Gurgel (CNBB), do reverendo Jaime
Wright (Missdo Presbiteriana Brasil Central) e do bispo Arthur Kratz (Igreja Episcopal do
Brasil). Catolicos e protestantes progressistas estavam juntos no combate a ditadura, ao
mesmo tempo que organizavam semindrios e realizavam projetos para a consciéncia politico-
social dos oprimidos.

Nao tardou para que tais aspectos trouxessem implicagcdes no interior da Igreja
Metodista. Surpreendentemente, uma das grandes liderangas conservadoras da igreja,
reverendo Nathanael do Nascimento, fez um convite ao cardeal Arcebispo de Sao Paulo, Dom
Paulo Evaristo Arns, para participar de um culto em A¢ao de Gragas na igreja que pastoreava
no bairro do Tucuruvi. A celebragdo foi realizada em novembro de 1974, com a presenga,
também, do bispo Alipio da Silva Lavoura.

Dom Paulo Evaristo Arns tinha assumido a Arquidiocese de Sao Paulo, em
novembro de 1970, e, em 1974, ja tinha se tornado uma das principais vozes catolicas contra a
ditadura, denunciando a tortura e cobrando o respeito aos diretos humanos por parte do
governo brasileiro. O convite do reverendo Nathanael Nascimento a D. Paulo Evaristo Arns
pode ter significado, do ponto de vista religioso, seu apoio ao ecumenismo, e, do ponto de
vista politico, sua oposi¢do & ditadura. E uma interpretagdo, ndo algo que se possa comprovar.
Entretanto, objetivamente, a simples presenca de Dom. Paulo Arns numa Igreja Metodista em
Sao Paulo, a convite de um pastor conservador, naquele contexto, pode ser traduzida como
um sinal de mudanca de comportamento das liderangas metodistas em relacdo ao governo
militar.

Em meados de 1975, o bispo Almir dos Santos manifestou-se a respeito do art. 116
do canone metodista brasileiro que tratava dos deveres dos pastores. Era uma questdo de foro

religioso e restrito aos metodistas. No entanto, chama a aten¢do o titulo que o bispo deu ao

7 SERGIO Marcus deixa a redacdo. Expositor Cristdo, Ano 90, n.° 1, Sdo Paulo, 1° de janeiro de 1975, p. 3.
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seu artigo: “O AI-5 Metodista”.*”® Para ele, os paragrafos 6° ¢ 7° que encerravam o art. 116
previam medidas punitivas aos pastores que ndo cumprissem com as suas obrigacdes,
independentemente de instauracdo de processo. O titulo e a critica de Almir dos Santos fazia
alusdo ao dispositivo utilizado pelo governo militar, desde dezembro de 1968. De uma so6 vez,
o bispo Almir dos Santos criticou o autoritarismo da Igreja e do governo. Era a sua volta as
origens.

Por sua vez, o Rev. Dorival Rodrigues Beulke — 0 mesmo que havia sido preso, logo
apds o golpe de 1964, na cidade de Recife — também questionou a Igreja, mais
especificamente a apatia dos metodistas em relacdo aos problemas sociais no Brasil. Ao
desenhar um quadro de miséria nacional, Beulke perguntou-se sobre que providéncias os
metodistas estavam tomando em relagdo a tais questdes, além do mero assistencialismo
paliativo. E, ainda, “que estdo fazendo os nossos representantes nos parlamentos?”*"' Os
ventos da mudanga comegavam a soprar um pouco mais forte: a turma de formandos da
Faculdade de Teologia, em 1975, escolheu o Rev. Dorival Rodrigues Beulke para seu
paraninfo.

Lenta e gradualmente, os setores progressistas da Igreja Metodista foram
recuperando espacos, reinserindo discussdes, mas sem a agudeza do inicio dos anos 1960.
Havia desconfianca quanto ao processo de distensdo “lento e gradual”, proposto pelo governo
Geisel. Afinal, os pordes da ditadura militar ndo tinham sido cerrados. Vide o exemplo do
diretor de jornalismo da TV-Cultura, Vladimir Herzog, que tinha sido preso e levado para o
Departamento de Operagdes Internas (DOI) do II Exército, em Sdo Paulo, no dia 25 de
outubro de 1975, e de 14 saiu morto. Dois dias apds a sua prisdo, uma nota do II Exército foi
publicada no Jornal do Brasil, onde se lia o seguinte:

(...) admitiu o senhor Wladimir Herzog atividade dentro do PCB, sendo-lhe
permitido redigir suas declaracdes de proprio punho. (...) Cerca das 16h, ao ser
procurado na sala onde fora deixado, desacompanhado, foi encontrado morto,
enforcado, tendo para tanto utilizado uma tira de pano. (...) Foi solicitada a

Secretaria da Seguranga a necessaria pericia técnica positivando os senhores peritos
A . SVET 2
a ocorréncia de suicidio.*

00 SANTOS, Almir dos. O AI-5 Metodista. Expositor Cristdo, Ano 90, n.° 14, Sdo Paulo, 15 de julho de 1975,
p. 20.

*' BEULKE, Dorival Rodrigues. Que é que estd acontecendo conosco? Expositor Cristdo, Ano 90, n.° 18, Sdo
Paulo, 15 de setembro de 1975, p. 20.

%02 COMANDO do II Exército explica em nota oficial morte de jornalista. Jornal do Brasil, Ano LXXXV, n.°
202, Rio de Janeiro, 27 de outubro de 1975, 1° Caderno, p. 4.
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Como bem descreve Elio Gaspari, “em 1975 ndo havia subversivos no Planalto,
estudantes na rua, muito menos terroristas em ag:?lo”.go3 No entanto, os aparelhos de repressao,
a tortura e os assassinatos continuaram a ocorrer, mesmo dentro de um governo que se
propunha a fazer a abertura politica. Para quem vivia o contexto daquela época e nao tinha
“bola de cristal”, era dificil acreditar que a ditadura de fato estaria recuando.

A morte de Herzog nao foi objeto de matéria jornalistica no Expositor Cristdo. Nem
mesmo o reverendo Jaime Wright, da missdo Presbiteriana do Brasil e um dos clérigos a
oficiar o culto ecuménico na Igreja da S¢é pela morte de Herzog, teve qualquer artigo
publicado no periédico metodista, apesar de ser um de seus colaboradores. Qual a razdo disto
para uma igreja que ensaiava sua retomada ao engajamento politico-social?

O siléncio metodista naquele contexto especifico, em torno de casos como o de
Wiladimir Herzog, pode significar diversas coisas: complacéncia, indignacdo, indiferenca,
medo. Nao havia garantias objetivas de que a ditadura findaria nos anos seguintes ¢ muito
menos que atenuaria sua forca repressora. A simples exposi¢do critica ao governo poderia
servir a prisoes arbitrarias, “suicidios” e “desaparecimentos”.

Neste cenario, os setores progressistas da Igreja Metodista retornaram as paginas de
O Expositor Cristdo, em meio a siléncios e declaracdes. Mas, apds Omir Andrade ter
reassumido o cargo de redator-chefe, em 1° de maio de 1976, a linha editorial do jornal
acentuou a critica ao governo militar.

Artigos de cunho politico voltaram a baila. Bispos catolicos também tiveram seus
pronunciamentos publicados no jornal, a exemplo do arcebispo de Juiz de Fora, Dom Geraldo
M. M. Penido — expondo a exploragio da classe trabalhadora®” — ¢ de Dom Paulo Evaristo
Arns — denunciando a pratica da tortura no Brasil.**> Em um artigo sobre santificacio, o bispo
Almir dos Santos acabou realizando um desabafo sobre o tempo em que se envolveu

diretamente com agao social na igreja:

893 GASPARLI, Elio. 4 ditadura derrotada. 2.ed. Rio de Janeiro: Intrinseca, 2014, p. 396.

894 PENIDO, Geraldo M. M. Mensagem aos trabalhadores. Expositor Cristdo, Ano 91, n.° 13, Sdo Paulo, 1° de
julho de 1976, p. 20. Em seu artigo, Dom Geraldo escreveu que “o que desaparece das maos do pobre, da panela
da familia operaria, vai para os investimentos do rico, para os cofres da nagdo ou para criar formulas de
beneficios que so reverterdo em favor dos privilegiados”.

85 PAULO: a tortura foi contida. Expositor Cristdo, Ano 91, n.° 14, Sdo Paulo, 15 de julho de 1976, p. 4. A
matéria foi extraida de O Estado de S. Paulo, onde Dom Evaristo Arns afirmou que “com a troca do comandante
do II Exército, em Sao Paulo, a partir de 24 de janeiro deste ano, houve uma pausa nos atos de violacdo dos
direitos humanos”. Ele lembrou que no periodo iniciado em 1968, os atos de violéncia eram sistematicos. O
texto encerrou com a seguinte declaracdo do cardeal Dom Paulo Evaristo Arns: “o AI-5 é uma espada sobre
nossas cabecas. Qualquer um pode sair daqui desta igreja e ser preso sem mandado judicial. Essa é a coisa mais
triste que pode existir, pois ¢ a institucionalizacdo da desconfianca”.
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Na década de 60, houve uma verdadeira hipertrofia da preocupagdo sobre a
responsabilidade social da igreja ¢ alguns ministros se langaram de corpo ¢ alma a
tarefa de sensibilizar a consciéncia dos crentes e das igrejas para as injusti¢as sociais
que, diga-se de passagem, continuam gritantes no mundo contemporaneo. (...) Isto
me valeu ser acusado de comunista por alguns irmaos, clérigos e leigos, alguns
sinceramente, outros por interesses pessoais de alijar-me da lideranga da Igreja
Metodista, no Brasil 5%

As feridas comegaram a ser duramente expostas ao publico metodista, trazendo a
tona perseguicdes, injurias e expurgos promovidos pelos setores conservadores da Igreja.
Doze anos apds o golpe, a Igreja Metodista, em uma espécie de diva coletivo, tentava fazer as
pazes com a sua propria historia. Nao haveria ocasido mais oportuna que a do falecimento de
Jodo Goulart. Na edicdo de Natal, o Expositor Cristdo trouxe uma nota jornalistica
informando o falecimento do ex-presidente, em 6 de dezembro de 1976, onde se lia o
seguinte:

Lamenta-se que ndo tenha prestado ao ilustre falecido, cassado pela Revolugdo, as
homenagens a que tinha direito, ndo sé pelo respeito que devemos ao homem do
qual divergimos, mas, também, pelo respeito que devemos ao cargo de primeiro
mandatario desta grande nagdo, cargo que efetivamente ocupou, apds a rentincia de
Janio Quadros, até ser deposto em 1964, pelas Forcas Armadas. E verdade que
criticamos duramente Jodo Goulart porque ¢ inevitavel que conduzia rapidamente o
pais a0807caos. Mas, a sua acgdo foi tal, que o remédio veio também mais rapido e
eficaz.

E ainda,

Neste momento, a ligdo que permanece ¢ a da necessidade de autocritica constante,
sincera e profunda dos que atualmente governam o Brasil ¢ o0 mundo. Serad que, de
forma inconsciente e imperceptivel, porque a longo prazo, a atuagdo atual nio esteja
conduzindo o pais e o mundo a um caos ainda maior, mais drastico ¢ mais tragico,
porque irreversivel e sem remédio? (...) Deus conforte a familia do ex-presidente
Jodo Goulart, grande nio pelo que fez, mas pelas esperangas que alimentou.™”

A nota foi uma espécie de mea culpa, ainda que com elementos fugidios. As
liderangas metodistas reconheciam que Jodo Goulart tinha sido cassado e deposto pelas
Forg¢as Armadas. Os militares seriam, nesse ponto de vista, os Unicos responsaveis pelo golpe.
A critica que a igreja desferiu a Goulart durante o seu governo, sobretudo pelos setores
conservadores, foi justificada porque, transcorridos doze anos, reiterou-se que o ex-presidente
conduzia o pais ao caos. Autocritica ndo caberia aos religiosos metodistas, mas ao atual
governo que talvez estivesse conduzindo o pais a um caos ainda maior. No acerto de contas

com a historia, os militares foram os algozes de Jodo Goulart que o depuseram da presidéncia,

806 SANTOS, Almir dos. Conversdo dos pecadores e santificagdo dos crentes. Expositor Cristdo, Ano 91, n.° 18,
Sao Paulo, 15 de setembro de 1976, p. 6.
87 JOAO Goulart faleceu. Expositor Cristdo, Ano 91, n.° 24, Sdo Paulo, 15 de dezembro de 1976, p. 20.
808 11:
Ibid.



282

e, os metodistas, seus criticos respeitosos que agora prestavam homenagem ao homem e ao
ex-presidente.

Nesse aspecto, Daniel Aardo Reis reflete sobre as batalhas de memoria que
ocorreram sobre a génese e consolida¢do da ditadura militar no Brasil. A sociedade brasileira,
em seus diversos estratos sociais, foi favoravel ao golpe de 1964; participou da construcao de
uma ditadura que definiu a tortura como politica de Estado; auxiliou a policia politica por
meio de delagdes. No entanto, a medida que a ditadura foi se tornando impopular, as versdes
de esquerda foram ganhando vigor, de modo que, “para desespero dos militares golpistas,
estigmatizados como gorilas, estavas versdes predominaram, quase incontrastaveis, a partir
dos anos 80, quando houve a redemocratizagdo do pais”.*"”

A morte de Goulart ocorreu num contexto de reabertura politica do pais, em que os
movimentos de contestagdo ao regime militar recrudesciam ao mesmo tempo em que as
esquerdas iam sendo vitimizadas, juntamente com o restante da sociedade. Nas batalhas da
memoria sobre o periodo, “a nagdo que construiu a ditadura absolveu-se e reconstruiu-se
como uma na¢ao democratica, reconciliando-se, recondiliada”.®!°

Dentre os jornais evangélicos aqui pesquisados, o Expositor Cristdo foi o Unico a
fazer referéncia a morte de Jodo Goulart. A nota, simbolicamente, representou a ruptura da
Igreja Metodista com a ditadura militar, no que diz respeito ao periodo que apoiou o regime,

declaradamente ou ndo. Uma nova fase se iniciou, caracterizada pela critica mais contundente

a0 governo.

4.6. A guinada a esquerda

O inicio do ano de 1977 foi marcado no Expositor Cristdo por mais uma mudanga no
comando do jornal. Em abril daquele ano, Jorge Candido Pereira Mesquita assumiu o cargo
de redator-chefe, substituindo Omir Andrade. A linha editorial do jornal sofreu uma mudanca
maior, inserindo artigos de cunho critico social e de carater politico. As proprias liderangas
leigas e clericais observaram essa mudanca. Os setores progressistas da igreja voltaram a ter
visibilidade na Igreja Metodista, por meio de artigos e reportagens.

Um dos nomes que se destacou nessa fase foi o do estudante da Faculdade de

Teologia, Wesley Ernesto de Rezende, um critico feroz dos setores conservadores da igreja e

809 REIS, Daniel Aardo. Ditadura e sociedade: as reconstrugdes da memoria. In REIS, Daniel Aardo; RIDENTI,
Marcelo; MOTTA, Rodrigo Patto Sa (orgs.). O golpe e a ditadura militar: 40 anos depois (1964-2004). Bauru,
SP: Edusc, 2004, p. 40.

19 Tbid., p. 50.
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defensor de um evangelho politicamente engajado. Em uma de suas cronicas ele escreveu o
seguinte: “P’ro inferno com esse deus da burguesia, que s6 pode ser anunciado de terno e
gravata, que ¢ Senhor das estruturas criadas e ainda tira dos pobres que nada possuem, o
dizimo” ®"!' Seria inimaginavel ver esse tipo de critica publicada no jornal oficial da Igreja
Metodista alguns anos antes.

O conservadorismo na igreja foi duramente atacado, ndo apenas por jovens
estudantes como, também, pelos pastores. O reverendo Argymiro Pereira de Toledo, por
exemplo, escreveu um artigo defendendo o respeito aos direitos humanos no Brasil. Em sua
opinido, tais direitos nem sempre eram respeitados pelos poderes constituidos, de modo que
caberia a igreja intervir em defesa dos que ndo tinham seus direitos respeitados.

Em sua opinido, “enquanto a Igreja Catolica Romana reune os seus bispos, para
formular um documento que represente a sua preocupacdo diante da atual conjuntura nacional
e internacional, nos, os metodistas, ficamos de camarote, sem uma palavra oficial da
igreja”.®'* Denunciou-se assim a indiferenga das liderangas metodistas — ou pelo menos de sua
cipula — em relagdo as questdes nacionais que urgiam posicdo politica oficial de maneira
publica.

A atmosfera do periodo reclamava mudangas. Os estudantes voltaram as ruas a partir
de maio de 1977. Uma carta aberta a populagdao foi publicada no Jornal do Brasil por
estudantes inconformados com as prisdes de seus colegas e operarios, em Sao Paulo, onde
declararam que ‘“hoje, quem cala consente”. 30 dito popular, reafirmado aqui pelos
estudantes grevistas, reverberou em diversos setores da sociedade brasileira, incluindo-se
aqui, a Igreja Metodista. O siléncio ja ndo era mais uma opgao digna.

Tanto que o CMI fez um apelo a todas as igrejas filiadas para que quebrassem o
siléncio em relacdo a tortura e que revelassem as pessoas e as estruturas responsaveis pelas
violagdes aos direitos humanos.*'* Como bem disse Wesley Ernesto de Rezende, “¢ hora das

X . . . . ~ 1
vozes de aleluias serem transformadas em vozes de libertaco e conscientizacdo™.®"”

811
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DEUS de terno e gravata. Expositor Cristdo, Ano 92, n.° 2, Sdo Paulo, 15 de janeiro de 1977, p. 18.
TOLEDO, Argymiro Pereira de. A igreja e os direitos humanos. Expositor Cristdo, Ano 92, n.° 12, Sdo Paulo,
15 de junho de 1977, p. 4.

813 CARTA-ABERTA a populagdo. Jornal do Brasil, Ano LXXXVIIL, n.° 28, Rio de Janeiro, 6 de maio de 1977,
1° Caderno, p. 13. Em seu manifesto, os estudantes expuseram o raquitismo na ldgica dos militares ao afirmar
que “subversivos, enfim, sdo considerados os que infringem a Lei de Seguranga Nacional, instrumento juridico
que justifica a repressao contra os mais legitimos movimentos da populagdo”.

84 DECLARACAO sobre tortura. Expositor Cristdo, Ano 93, n.° 2, Sdo Paulo, 15 de janeiro de 1978, p. 1 e 11.
815 REZENDE, Wesley Ernesto de. Para uma teologia da enxada. Expositor Cristdo, Ano 93, n.° 3, Sdo Paulo, 1°
de fevereiro de 1978, p. 12.
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A partir de 1978, algumas atitudes metodistas caminharam para esta direcao de
enfrentamento oficial, publico e direto para com o governo militar. Um documento assinado
pelo presidente da VI Regido Eclesiastica, Norival Trindade, pediu ao presidente da
Republica que determinasse a revisao dos processos que envolvessem “nossos concidadaos
presos ou banidos por suas ideias e que lhes oferega uma nova oportunidade de retorno ao
seio de suas familias e as suas atividades profissionais”.*'

Para além do pedido que havia na carta oficial enviada ao presidente Geisel, expds-se
de maneira clara que houve prisdes e expurgos executados pelo governo militar sobre
individuos cujo crime foi defender suas convicgdes, a despeito de serem comunistas ou nao.
Expunha-se, desse modo, as contradi¢des de uma “revolugdo” que se dizia democratica.

Um manifesto de jovens metodistas, reunidos em congresso regional, em Brasilia,
conclamou a Igreja a participar do “movimento nacional pela pacificacio da nossa vida
politica, colocando-se entre aqueles que proclamam a necessidade da anistia, ampla, geral e
irrestrita, para aqueles que ndo cometeram crimes contra a vida”.®"’

Além disso, os jovens solidarizaram-se com o metodista Warwick Kerr, acusado de
ser um comunista infiltrado no governo. O prof. Warwick Kerr teve bastante projecao
nacional no mundo académico quando foi eleito presidente da Sociedade Brasileira para o
Progresso da Ciéncia (SBPC). Sua atuagdo no campo da pesquisa cientifica o legitimava para
a ocupacao do cargo, como, também, sua posi¢cdo politica que era claramente contraria ao
governo militar.

Curiosamente, Warwick Kerr foi nomeado diretor do Instituto Nacional de Pesquisa
da Amazoénia (INPA), em 1975, sendo cedido ao 6rgdo pela Faculdade de Medicina de
Ribeirdo Preto. No entanto, logo no inicio do ano de 1978, o Conselho Regional da Igreja
Metodista da 6 regido eclesidstica tomou conhecimento de que o nome de Kerr constava na
lista de comunistas infiltrados em 6rgaos do governo.

Assim como Warick Kerr, outros académicos entraram na lista do governo como

sendo comunistas, subversivos. A propria SBPC sofreu represalia por suas manifestagdes

politicas. Em 1977 o governo tentou impedir a realizagdo da reunido cortando o apoio

81 JGREJA metodista — VI regido eclesiastica. Expositor Cristdo, Ano 93, n.° 5, Sao Paulo, 1° de marco de 1978,
p. 3.

#1I7 JOVENS da 5° regido langam manifesto que ganha repercussio. Expositor Cristdo, Ano 93, n.° 10, Sio Paulo,
15 de maio de 1978, p. 4.
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financeiro e pressionando reitores para que ndo dessem abrigo ao evento.*'® O processo de
distensdo demonstrava, assim, suas contradigoes.

Diante de um cenario em que a oposic¢do recrudescia no Brasil, a guinada da Igreja
Metodista a esquerda se fez sentir a partir de 1978, principalmente ap6s o seu XII Concilio
Geral, realizado nas dependéncias do Instituto Educacional “O Piracicabano”, entre os dias 23
e 30 de julho.

O pronunciamento de abertura elaborado pelo colégio dos bispos no Concilio Geral
deu o tom politico a reunido. Enfatizou-se a necessidade de mudancas profundas nas
estruturas sociopoliticas e econOmicas ¢ que “o pais todo reclama a urgéncia do
estabelecimento pleno do estado democratico”.*’* O pronunciamento manteve-se firme em
toda a sua extensao pela defesa do retorno do estado de direito, reafirmando-se o seguinte:

a) criagdo de canais adequados de ag@o politica, a fim de que o povo tenha a
liberdade de escolher seu governo; b) protecdo juridica a todos, contra prisdes
arbitrarias e quaisquer atos que interfiram em direitos humanos; c) liberdade de
expressao legitima de convicgdes religiosas, éticas e politicas; ¢) a familia, a igreja,

a universidade, associacdes com fundamentos proprios demandam protecdo do
~ : : 2
Estado e ndo o controle estatal em sua vida interna.**

Entre os signatarios daquela carta a Igreja Metodista, estava Paulo Ayres Mattos,
agora bispo da igreja. Paulo era presbitero da Igreja Metodista do Rio de Janeiro, lecionava no
colégio Bennett e no Colégio da Companhia Nacional Alcalis. Ele relata que um setor do SNI
ligado ao Ministério da Educacdo enviou, em 1972, uma ordem para que ele fosse demitido
sob a acusa¢do de subversivo. Apesar de insistir no contrario, Paulo Ayres Mattos foi

demitido dos dois colégios.**!

818 A respeito do boicote do governo & reunido da SBPC em 1977, ver MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Op. Cit. e
GASPARI, Elio. 4 ditadura encurralada. 2. Ed. Rio de Janeiro: Intrinseca, 2014. Ambos autores informam que,
apesar da tentativa de boicote, a reunido foi realizada sob os auspicios de Dom Paulo Evaristo Arns, que cedeu as
dependéncias da Pontificia Universidade Catoélica de Sao Paulo (PUC-SP) para a realizagdo da reunido. Os
docentes tornavam-se, também, protagonistas dos movimentos democraticos de contestacdo do regime militar.

19 MENSAGEM do colégio episcopal ao XII Concilio Geral. Expositor Cristdo, Ano 93, n.° 15, Sdo Paulo, 1°
de agosto de 1978, p. 9.

820 Idem. Os pontos ressaltados no jornal faziam parte do relatorio especializado do Conselho Mundial de Igrejas
em sua II Assembleia reunida em Evanston (EUA), em 1954. Naquele contexto, os aspectos elencados diziam
respeito, principalmente, a condenacdo do autoritarismo soviético sobre paises do leste europeu. Mas,
reproduzido em 1978, no contexto brasileiro, se encaixava perfeitamente a denuncia do autoritarismo do governo
militar.

21 DIAS, Zwinglio Mota. Op. Cit. Em seu relato, Paulo Ayres Mattos acrescenta o seguinte: “No encontro da
Comissdo da Verdade 14 no Rio de Janeiro, o reverendo Mozart Noronha levou um documento do DOPS onde
tem o depoimento de um pastor metodista contra mim. E segundo algumas informagdes, aquela gargalhada que
eu dei, naquela reunido esta devidamente relatada. Entdo quer dizer, haviam setores da igreja que eram ligados
diretamente aos 0rgdos de repressdo. As igrejas foram agentes de repressdo, ndo somente apoiaram, ndo somente
justificaram, mas foram agentes da repressdo”. A gargalhada a que Paulo Ayres Mattos se refere, diz respeito a
uma reunido a portas fechadas da qual participou apenas metodistas, e que diante da insisténcia de alguns
metodistas em negar a violacao dos direitos humanos no Brasil, ele expressou sua ironia por meio desse gesto.
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O seu afastamento da docéncia ndo foi extensivo a suas atividades na igreja como
presbitero. De modo que continuou presente na igreja, inclusive participando como delegado
no XI Concilio Geral, em 1974. Com a aposentadoria de Almir dos Santos, surgiu uma vaga
para ocupar o cargo de bispo da 1* Regido Eclesiastica, sendo convocado um Concilio
Regional que foi realizado no Rio de Janeiro, em 10 de dezembro de 1977, no qual Paulo
Ayres Mattos foi eleito bispo pelos delegados presentes ao concilio regional, substituindo
Almir dos Santos.**

Outrora expurgado, Paulo Ayres estava em 1978 na condicao de lideranga episcopal
em sua igreja, sem que para isso tivesse deixado seus ideais de lado. Ressalte-se que sua
eleicdo so foi possivel porque a maioria dos delegados presentes ao concilio regional estava
de acordo com a sua nomeacdo. Os setores progressistas da Igreja Metodista tinham
alcangado ndo apenas uma grande vitdria, mas conduziam a igreja para a esquerda.

Prova disso foi o editorial de Jorge Candido Pereira Mesquita refletindo sobre a
proximidade das elei¢cdes parlamentares. Em seu texto, ele considerou que:

O fato de ser evangélico ou metodista ndo deve qualificar o individuo como
candidato a deputado ou senador, ou outro qualquer cargo politico e publico. O que

deve qualificar o candidato deve ser, antes de mais nada, 0 seu compromisso com o
-, I3 2
povo, pois é em nome deste que ele exercera o seu mandato.*”

Tratava-se de um pronunciamento publico contra a maxima do “irm3o vota em
irmao”. O voto deveria, antes de tudo, demonstrar consciéncia critica em relagao a realidade
brasileira, dirigido em favor de candidatos ligados ao povo e ndo aos que detinham o poder. O
fato de um candidato ser evangélico tornava-se, desse modo, irrelevante.

Assim, os setores progressistas metodistas ampliaram os horizontes de preocupagao
da igreja com o Brasil, incluindo em sua pauta questdes que tinham sido esquecidas
propositadamente pelos grupos conservadores da igreja. A pauta incluia uma preocupacao
com a politica, a economia, 0 meio-ambiente, as minorias. Nao se tratava de negar o sentido
religioso da igreja e seu projeto salvacionista, mas de ela se envolver ética, politica e
socialmente com a transformagao do pais e nao, exclusivamente, com a transformacao do
individuo.

No entanto, entre o discurso progressista e a pratica levada a cabo pela igreja havia

uma grande diferenca. Ao final da década de 1970, o Expositor Cristdo voltou a ser um

22 IGREJA METODISTA — Colégio episcopal: comunicado. Expositor Cristdo, Ano 93, n.° 1, Sdo Paulo, 1° de
janeiro de 1978, p. 3.

823 MESQUITA, Jorge Candido Pereira. O momento nacional. Expositor Cristdo, Ano 93, n.° 21, Sao Paulo, 1°
de novembro de 1978, p. 3.
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espaco democratico para o debate entre evangélicos, inclusive de outras igrejas que ndo a
Metodista, onde o engajamento politico-social se tornou a pedra de toque de boa parte de seus
articulistas. Mas, isto ndo se traduziu, necessariamente, num engajamento efetivo da maioria
dos evangélicos, inclusive os metodistas.

Tome-se o exemplo dos movimentos pela Anistia que tomaram conta do Brasil entre
1978 e 1979. O pastor presbiteriano Leonildo Campos escreveu um artigo questionando por
que ndo se discutia a anistia nos jornais evangélicos com maior profundidade e por que
nenhuma igreja evangélica se envolveu para a criagdo de um comité pro-anistia. Leonildo
Campos considerou que o pais passava por um processo politico diferente, com sinais
positivos para o retorno da democracia, uma vez que “os proprios pais do ‘monstrinho’,
criado para defender interesses ocultos, ja o enjeitam. Os que se serviram da longa noite para
se enriquecer, querem ser os primeiros a vestir a roupagem que hoje mais estd na moda
internacional — a democracia, os direitos do homem”.***

O texto revelou certo desabafo de quem foi vitima da perseguicdo nas igrejas
evangélicas em fun¢do de suas posi¢des politicas e teologicas. Lembremos que Leonildo
Campos foi um dos alunos da Faculdade de Teologia da Igreja Presbiteriana Independente,
expulso em 1968. Se naquele periodo de expurgos nas igrejas evangélicas, a ameaga do perigo
vermelho estaria a espreita para tomar a igreja de assalto, agora, dez anos depois, na opinido
de Leonildo Campos, “corujas’ e ‘morcegos’ (animais que vivem em fung¢do da escuriddo),
que se beneficiaram dos longos anos de excecdo, untar-se-do as suas vitimas, num estranho
espetaculo de reconciliagio, onde os mais diversos interesses se unirdo”.**’

A comparacdo metafdrica, proposta por Leonildo Campos, colocava as igrejas
evangélicas num lugar diametralmente oposto a tradi¢do cristd: em vez de luz, elas foram
trevas durante o regime militar. Pela omissdo ou pelo siléncio, tinham sido coniventes com
assassinatos e torturadores. Desse modo, ele concluiu o seguinte:

O protestantismo brasileiro estd em condigdes de, em livre e sd consciéncia,
comemorar algo que ele ndo ajudou a construir? (...) Honestamente falando, o

protestantismo em toda a América Latina, desempenhou durante este negro periodo
o - o . g 826
de nossa histdéria um papel de omissdo e de trai¢cao ao proprio Cristo.

Nesse “estranho espetdculo de reconciliacdo”, o que se produziu entre as igrejas

evangélicas foi um esquecimento coletivo sobre as injustigas provocadas, inclusive, no ambito

824 CAMPOS Leonildo. O Brasil quer anistia, e n6s? Expositor Cristdo, Ano 94, n.° 5, Sao Paulo, 15 de marco de
1979, p. 16.

525 Ibid.

826 Ibid.
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das proprias igrejas. Individuos evangélicos tinham ajudado no movimento pela anistia — a
exemplo do deputado federal cassado, Lysaneas Maciel e do reverendo Jaime Wright — mas,
definitivamente, as igrejas evangélicas ndo se empenharam institucionalmente em defesa
deste movimento.

Em meados de 1979, quando finalmente o colégio episcopal resolveu pronunciar-se
sobre a Anistia, os bispos tergiversaram sobre o assunto, numa declaragdo caracterizada por
alusdes a textos biblicos e a necessidade de mais amor entre os homens. A anistia ndo foi
tratada em seu aspecto politico ou juridico, mas no sentido do perddo necessario e
. . , ~ ~ 2
imprescindivel para a construcdo da nagdo.”’

De maneira bem diferente foi o pronunciamento de Dom Paulo Evaristo Arns e do
pastor Manoel de Mello e Silva, fundador da igreja pentecostal “O Brasil Para Cristo”. Eles
criticaram os aspectos juridicos da lei e reclamaram o paradeiro dos “desaparecidos que foram

. s 828 : Jon) .
presos em nome da seguranga nacional”.””" Os signatarios do texto chegaram a seguinte
conclusao:

A anistia precisa recordar — no sentido etimologico mais pleno, isto é, passar pelo
coragdo — para depois poder iniciar-se para essas familias a nova era do
esquecimento e perddo. Os que foram torturados, dentro da maior humilhacdo e do
aviltamento mais grosseiro, ndo podem, por sua vez, esquecer, ou scja, dar a

anistia. E preciso que eles digam primeiro, a todos, aquilo que disseram a alguns.
Depois ougam da Nagdo inteira a promessa que isto nio mais acontecera.™’

Enquanto que um texto falava apenas de perddo e amor, o outro chamava a atengdo
para as atrocidades cometidas pelo regime e a necessidade de dar voz a quem foi vitima das
torturas, perseguigdes, expurgos e toda série de injusticas durante a ditadura. Para o colégio
episcopal metodista, todos eram irmaos e deveriam se perdoar. Para Dom Paulo E. Ams ¢
Manoel de Mello existiam vitimas e seus algozes.

Se o colégio episcopal metodista vacilava em fazer afirmac¢des contundentes e
oficiais, contrdrias ao governo brasileiro, 0 mesmo ndo ocorria entre algumas instituigdes
metodistas, além de pastores e leigos. Jorge Candido Pereira Mesquita manteve o tom critico
de seus editoriais. Escreveu sobre a diferenga entre Joao XXIII e Jodo Paulo II, sobre a
condenagdo e puni¢do dos tedlogos catdlicos Leonardo Boff e Hans Kung e, ao tratar do

conservadorismo evangélico, afirmou que, entre a década de 1950 e o inicio dos anos 1960, o

27 PRONUNCIAMENTO da Igreja Metodista sobre a anistia. Expositor Cristdo, Ano 94, n.° 16, Sio Paulo, 15
de agosto de 1979, p. 11.

828 CATOLICOS e pentecostais falam sobre a anistia. Expositor Cristdo, Ano 94, n.° 16, Sdo Paulo, 15 de agosto
de 1979, p. 11.

% bid.
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protestantismo brasileiro “experimentou grande abertura para o ecumenismo € para o0S
problemas sociais”, mas que, apos o golpe de 1964, “via de regra, acompanhou essa tendéncia
ultraconservadora que mergulhou o pais em um periodo de caca as bruxas. Muitos lideres da
mocidade e até pastores foram expulsos de suas igrejas, alguns até por dentncia de seus
pastores”.*’

A Universidade Metodista de Piracicaba (UNIMEP) recebeu o simpdsio “Sociedade
violenta”, que teve entre seus palestrantes o Prof. Warwick Kerr ¢ Dom Paulo Evaristo Arns,
nos dias 14, 15, 16, 17 e 18 de abril de 1980. O simposio foi realizado durante o periodo de
greve dos metalurgicos da regido do ABC paulista. Parte do discurso do cardeal-arcebispo de
Sao Paulo foi reproduzido e comentado nas paginas de o Expositor Cristdo, onde se destacou
seu apoio aos operarios grevistas e a condenag@o dos atos de violéncia praticados pelo Estado
contra as manifestagdes.™' No dia 19 de abril, foram presos Luiz Inicio “Lula” da Silva e
mais 14 pessoas, entre os quais, o jurista Dalmo Dalari ¢ membros da comissdo de justica e
paz da arquidiocese de Sao Paulo.

Também na UNIMEP foi realizado o 32° Congresso da UNE, a convite do reitor
daquela institui¢do de ensino, Prof. Elias Boaventura. O cartaz do congresso foi divulgado no
Expositor Cristdo,” a despeito da critica de setores conservadores tanto dentro quanto fora
da igreja.

A revista O Cruzeiro trouxe uma extensa reportagem sobre a realizagdo do
Congresso, bastante pejorativa aos estudantes e aos seus colaboradores. Os “participantes-
usuarios” foram apresentados como maconheiros alcoolizados, desordeiros, dispostos a fazer
sexo em qualquer local e sem nenhum pudor. Fotos mostraram estudantes com garrafas de
cerveja, fumando, e deitados na grama abragados. O reporter Wilson Figueira, responsavel
pela matéria, foi irdnico em relagao aos colaboradores do evento:

O paroco da catedral de Piracicaba estd radiante. Nao deixou passar a oportunidade
de estimular a revolugdo por meio da violéncia e da luta de classes, possivelmente
inspirado nos mesmos motivos que levaram o Reitor da Universidade Metodista —
Elias Boaventura — a um engajamento para que o Congresso ali se realizasse. (...) O

Reitor Elias Boaventura dorme tranquilo por ter permitido, de forma insofismavel,
como educador que &, a livre manifestagio de seus discipulos.**

830 MESQUITA, Jorge Candido Pereira. Caca as bruxas (II). Expositor Cristdo, Ano 95, n.° 3, Sio Paulo, 1° de
fevereiro de 1980, p. 2.

81 «f PRECISO denunciar a violéncia”. Expositor Cristdo, Ano 95, n.° 11, Sao Paulo, 1° de junho de 1980, p. 1,
12 e 13.

82 CONGRESSO da UNE reunido na UNIMEP. Expositor Cristdo, Ano 95, n.° 20, Sdo Paulo, 15 de outubro de
1980, p. 1.

833 FILGUEIRA, Wilson. Congresso de Piracicaba. Que estudantes sdo esses? O Cruzeiro, Ano I, n.° 25, Rio de
Janeiro, 15 de outubro de 1980, p. 40.



Fig. 16 — Reportagem: “Espero humildemente... em Deus que tudo pode...”. Expositor Cristdo, 1* quinzena
de abril de 1974, p. 1. Para os setores conservadores metodistas que apoiaram a ditadura, delatando,
inclusive, fiéis da igreja, “a heranca evangélica do novo Presidente da ao povo a esperanga de que sua

orientagdo da politica nacional seja (...) igualmente ao respeito aos direitos fundamentais do homem e de
liberdade...”.
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Fig. 17 — Reportagem: “Diretas Ja!...”. Expositor Cristdo, 2* quinzena de fevereiro de 1984, p. 1. Em meio
aos embates entre conservadores e progressistas no interior da Igreja Metodista, houve espago para se discutir
a campanha das Diretas. Disse bem o metodista Sérgio Marcus Pinto Lopes: “Quem quer democracia deve
lutar por ela”.
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A guinada a esquerda liderada pelos setores progressistas tentou conduzir a Igreja
Metodista para o campo da abertura politica e, ainda, para a transformacao de suas estruturas.
O inicio da década de 1980 colocou os metodistas diante de uma juventude que reclamava por
maior liberdade, mudancga nos paradigmas teoldgicos e engajamento politico.

Num periodo de transicdo como aquele, os embates entre progressistas e
conservadores se fizeram presentes como reflexo, em certa medida, das tensdes que também
ocorriam no Brasil. As mudangas pretendidas por eles — nem sempre bem compreendidas —
resvalavam nos defensores da ordem e do status quo. Em um ambiente destes, era quase que

inevitavel que um rastilho de polvora nao se formasse. S6 era preciso que o acendesse.

4.7. Abertura politica de dentro pra fora, de fora pra dentro

A visivel proeminéncia dos setores progressistas nas paginas de o Expositor Cristdo
ndo significou que os conservadores tivessem sucumbido. Eles perderam espago, viram-se
constrangidos pelo proprio cendrio nacional, mas mantiveram-se atentos as mudancas
operadas na Igreja Metodista. Aqui e acold, o siléncio estratégico era quebrado, trazendo a
tona as vozes conservadoras.

Uma dessas vozes era a de Wesley Sucasas, filho do falecido bispo Isaias Fernandes
Sucasas. Ele criticou o processo de abertura na Igreja Metodista e, em tom de lamento,
afirmou que a igreja era conduzida por homens “melancolicamente catequizados pelo
contetido vazio e oco de uma cartilha manchada de vermelho que jamais mereceu o crédito
dos cristdos”.***

Nada mais surpreendente vindo de um filho de um delator que serviu ao DOPS e que
entregou membros de sua propria igreja por suspeita de infiltragdo comunista e subversao.
Mas, dentro da ordem politica que se instaurara desde a extingdo do AI-5, bem como o
processo de redemocratizacdo por que passava o pais, restava aos setores conservadores da
Igreja Metodista desqualificar seus adversarios. A pena de Wesley Sucasas por diversas vezes
se prestou a isso. Nesse mesmo artigo, ele fez a seguinte reflexao:

A tdnica de hoje (e que ja estd causando nauseas) ¢ a “teologia da pobreza” e uma
boa parte daqueles que insistem em difundi-la desfruta de multiplos privilégios e

vivem como os melhores burgueses deste pais. (...) Possuem automdveis dos ultimos
modelos e recebem salarios cujos valores estdo bem acima da média nacional. (...) E

834 SUCASAS, Wesley C. Uma realidade triste e lamentavel. Expositor Cristdo, Ano 95, n.° 21, Sdo Paulo, 1° de
novembro de 1980, p. 14.
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se ndo houvesse os “burgueses” metodistas para lhes proporcionarem tanta
mordomia? E se esta igreja fosse formada apenas de oprimidos e carentes?™’

Para as liderangas evangélicas conservadoras, ndo somente da Igreja Metodista, a
Teologia da Libertacdo trouxe a cena aspectos perigosos que ja tinham sido rechacados
duramente no inicio da década de 1960 pelo conservadorismo protestante: o protagonismo da
classe trabalhadora, a defesa dos oprimidos, o apoio aos movimentos de classe, a
transformagdo social pela conscientizagdo politica. Enfim, a Teologia da Libertacao
representou uma espécie de retorno do evangelho social tdo defendido e, ao mesmo tempo,
combatido, na Conferéncia do Nordeste, em 1962.

Nao se tratava, portanto, de uma aversdo a uma teologia de origem catolica, mas de
se fazer resisténcia a uma perspectiva teoldgica de transformagdo da sociedade sobre bases
teoricas e politicas que continham influéncias nitidamente de esquerda, tais como a
condenacao do capitalismo, a denuncia da exploragao da classe trabalhadora e a reivindicagao
de direitos as minorias. Para os setores metodistas conservadores, a Teologia da Libertacao
era incoerente com um cristianismo que ndo fazia distingdo entre ricos e pobres, enquanto
que, para os progressistas, ela ressaltava justamente as injusticas dos ricos para com pobres.

Nesse sentido, ¢ possivel afirmar que a Teologia da Libertacdo reacendeu, entre os
evangélicos progressistas, uma praxis cristd politicamente engajada na década de 1980 com
énfase no ecumenismo e numa educacdo teoldgica contextualizada. Exemplo disto foi a
criagdo da Comissdo Evangélica de Direitos da Terra (CEDITER), em janeiro de 1982, pelo
reverendo presbiteriano Jodo Dias de Araujo.

Segundo Elizete Silva, “as primeiras atividades da CEDITER se relacionaram com a
seca e conflitos de terra, problemas recorrentes no interior baiano e brasileiro”.**® Na Chapada
Diamantina e em Feira de Santana, a CEDITER apoiou os trabalhadores rurais em sua luta
pela reforma agraria, bem como desenvolveu trabalhos em conjunto com a Comissao Pastoral
da Terra (CPT) e as Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s), ambas catélicas.

Ainda que a reabertura democratica propiciasse o recrudescimento de organizagdes
sociais comprometidas com a luta dos oprimidos, a repressdo e persegui¢ao ainda se faziam
sentir sobre determinadas liderangas opositoras ao governo. Entre os metodistas, o caso do
reverendo Orvandil Pereira Barbosa, que trabalhava na cidade de Santa Maria, Rio Grande do

Sul, foi 0 que mais repercutiu na igreja.

%35 Ibid.
836 SILVA, Elizete. Op. Cit., p. 198.
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Em setembro de 1980 ele foi preso pela Brigada Militar quando distribuia
exemplares do jornal 4 Hora do Povo na Vila Salgado Filho, periferia de Santa Maria.*” O
deputado Jodo Gilberto (PMDB-RS) proferiu um discurso na Camara dos Deputados, em que
condenou a a¢do policial que, dentre outras coisas, invadiu o templo religioso e a residéncia
do pastor metodista em busca de material subversivo. Para o deputado, tratava-se de mais uma
atitude autoritaria do governo para com pessoas que faziam opgio pelos pobres.®*

O reverendo Orvandil foi liberto apds prestar depoimento, porém sofreu inquérito
militar, onde foi indiciado na Lei de Seguranca Nacional por “ofensas ao presidente da
Republica e indispor a populagdo contra as For¢as Armadas”.®” Uma nota conjunta, assinada
pelo presidente da CNBB, Dom Ivo Lorscheiter, pelo presidente do colégio episcopal
metodista, bispo Sady Machado da Silva, e pelo bispo da Igreja Episcopal do Brasil, Dom
Olavo Ventura, foi divulgada a imprensa em solidariedade a Orvandil.

Em seu depoimento a Policia Federal, Orvandil Barbosa afirmou que as atividades
que desenvolvia junto as vilas populares tentavam responder aos problemas socioecondmicos
de seus paroquianos, as quais exigiam “uma profunda agdo para possibilitar-lhes melhores
condicdes de vida e de participagio na sociedade”.**°

A Igreja Metodista pronunciou-se oficialmente por diversas vezes em favor do
reverendo Orvandil. O reverendo Isac Alberto Rodrigues Ag¢o — recém eleito diretor da
Faculdade de Teologia em Rudge Ramos, Sao Paulo — encabegou uma carta assinada pelos
professores daquela faculdade, em que expressavam ao reverendo indiciado “toda a simpatia e
apoio a causa em que estd empenhado, em solidariedade aos pobres do povo sofredor e
oprimido de nossa terra”.**' Ao lado da carta publicada no Expositor Cristio, constava uma
matéria com a foto do reverendo metodista Getro Camargo, em cima de um caminhdo, numa
manifestagdo que reuniu cerca de cinco mil pessoas na cidade de Dourados, Mato Grosso do

Sul, contra a implantacdo da Usina Bodoquena na regido do Pantanal.**

87 POLICIA detém pastor que vendia jornal. Jornal do Brasil, Ano XC, n.° 162, Rio de Janeiro, 17 de setembro
de 1980, 1° Caderno, p. 9.

88 DEPUTADO denuncia pressdo. Jornal do Brasil, Ano XC, n.° 218, Rio de Janeiro, 12 de novembro de 1980,
1° Caderno, p. 5.

839 POLICIA federal abre inquérito contra pastor que ofendeu presidente. Jornal do Brasil, Ano XC, n.° 219, Rio
de Janeiro, 13 de novembro de 1980, 1° Caderno, p. 5.

80 pASTOR depde durante 4 horas. Jornal do Brasil, Ano XC, n.° 221, Rio de Janeiro, 15 de novembro de 1980,
1° Caderno, p. 2.

¥ FACULDADE de teologia reitera apoio. Expositor Cristdo, Ano 96, n.° 14, Sio Paulo, 15 de julho de 1981,
p. 4.

#2 PASTOR metodista participa de passeata de protesto. Expositor Cristdo, Ano 96, n.° 14, Sio Paulo, 15 de
julho de 1981, p. 4.
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Ainda que os setores conservadores insistissem no distanciamento da Igreja
Metodista para com os problemas sociais, a exemplo dos reiterados pronunciamentos de
Wesley Sucasas,** os setores progressistas conheceram um periodo bastante proficuo para a
construcdo de um ambiente democratico e de reinsercdo da igreja na politica brasileira,
especialmente no que diz respeito aos movimentos sociais. Portanto, a op¢ao pelos pobres,
uma das marcas da Teologia da Libertagdo, foi o mote para que os setores progressistas
metodistas reinserissem a preocupacgdo social como elemento politico na igreja.

Com vistas as elei¢cdes de novembro de 1982, o colégio episcopal metodista fez um
pronunciamento oficial onde se afirmou que o Brasil experimentava um clima de reabertura
democratica “apds o pais ter vivido dezesseis anos sob leis de excecdo que ndo serviam ao
povo brasileiro”. Aquele periodo foi caracterizado, na opinido dos bispos metodistas, pelo
abuso do poder, com “flagrante desrespeito aos direitos humanos por parte dos orgdos de
seguranca, o obscurantismo cultural pela a¢do da censura, a corrup¢do crescente nos
diferentes niveis da sociedade, ao lado do rebaixamento do papel dos poderes legislativo e
judiciario” ***

Numa perspectiva bem diversa do que poderia sugerir a versao dos “vencedores”, o
colégio episcopal afirmou que “a democratizagdo, portanto, ndo pode ser encarada apenas
como uma outorga dos governos Geisel e Figueiredo, mas também como o resultado dos
esforgos, da luta e da pressio do movimento popular”.* Conquista, em vez de outorga. Agdo
historica em vez de providéncia divina. A Igreja Metodista ndo deixou de ser evangélica,
entretanto, apresentou um tipo de pensamento que expressava similaridades com os
movimentos democraticos de esquerda que enfatizaram o protagonismo das classes oprimidas

~ . . 4,
na transformacéo de sua propria realidade.®*

3 Wesley Sucasas chegou a escrever a redagdo de o Expositor Cristdo sugerindo que “estes senhores que
lideram o movimento chamado de libertacdo da igreja, e que optaram pela pobreza, abdicassem dos cargos que
ocupam em nossa igreja, assim como das mordomias criadas por eles proprios, e dos salarios que recebem”. Ver
em O JUSTO, o logico, o ético... Expositor Cristdo, Ano 97, n.° 1, Sdo Paulo, 1° de janeiro de 1982, p. 3. Ja
Antonio Pacitti, metodista da igreja de Jabaquara, Sdo Paulo, escreveu uma carta também ao jornal metodista
onde afirmou que “Jesus foi tentado a secularizar-se quando, em jejum e oragfo, se preparava para a sua missao
de salvar o homem de seu pecado, ¢ teve fome. Entdo, Satanas, ser inteligente e capcioso, tentou seculariza-lo,
sugerindo que ele transformasse pedras em pées”. Ver em POBRES: tentag¢do do diabo. Expositor Cristdo, Ano
97, n.° 8, Sdo Paulo, 15 de abril de 1982, p. 3.

¥4 ELEICOES de novembro. Pronunciamento do colégio episcopal. Expositor Cristdo, Ano 97, n.° 10, Sio
Paulo, 15 de maio de 1982, p. 8.

5 Ibid.

6 Daniel Aardo Reis chama a atengdo para o fato de que diversos movimentos sociais e politicos
“desempenharam importante papel no processo de redemocratizagdo, mostrando, muitas vezes, rara coragem,
pois, se hoje se sabe que a democracia foi reconquistada no pais, na época, de modo nenhum esta questdo era
considerada como dada”. Ver REIS, Daniel Aardo. Ditadura e sociedade: as reconstru¢des da memoria. In REIS,
Daniel Aardo; RIDENTI, Marcelo; MOTTA, Rodrigo Patto Sa (orgs.). Op. Cit., 2004, p. 45.
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Os setores conservadores se ressentiram diante de tais mudancgas, algumas de carater
estrutural, de modo que ensaiaram uma reagdo com desdobramentos em dois dos principais
centros de ensino da igreja: o Instituto Metodista de Ensino Superior (IMS), em 1982, ¢ a
Universidade Metodista de Piracicaba (UNIMEP), em 1985.

A crise no IMS eclodiu no fim de novembro de 1982, ap6s a confirmagao da eleigdo
do Diretor Geral, Benedito de Paula Bittencourt, para mais um mandato. Os setores
progressistas da igreja entenderam que a eleicdo de Benedito de Paula Bittencourt tinha se
constituido numa acdo arbitraria do Conselho Diretor.**’ A reivindicacdo bastante objetiva
dos alunos e professores grevistas era bem clara: destitui¢do imediata do diretor de seu cargo,
bem como do Conselho Diretor que o elegeu; e encaminhamento do processo de eleigdes
diretas e democraticas para 1983. Os professores, por meio de sua associagdo de classe,
também resolveram entrar em greve em razao da arbitrariedade do Conselho Diretor.

Em meio a crise que repercutiu em toda a Igreja Metodista, Benedito de Paula
Bittencourt renunciou, em 8 de dezembro de 1982, ao cargo para o qual foi nomeado, pondo
fim a greve de estudantes e professores. Para o jornalista Edson Motta, que assinava como
redator responsavel pelo Expositor Cristdo e era ligado aos setores conservadores da igreja, a
crise no IMS tinha sido o resultado de uma campanha de difamagdo sobre o ex-diretor,
acusado de “ditador, fascista e reacionario”.**® Além disso, em sua opinido, a Teologia da
Libertagdo estaria por detrds das manifestacdes:

Nessas atitudes, apenas uma exigéncia, sob forte pressao: a destituicdo do professor
Bittencourt. Mas, por que isso ocorre? Certamente, poucos tém conhecimento, em
nossa igreja, de que ha um movimento organizado, autodenominado Teologia da
Libertagdo que, nascido em Comunidades de Base da Igreja Catolica, pretende
organizar ¢ instruir a populagdo para atuar ¢ agir politicamente. Mas, ainda que os

objetivos dessa nova Teologia sejam de libertagdo, a pressa ¢ os métodos de sua
L. ~ . ~ . . ~ ~ 4!
pratica ndo demonstram outra coisa sendo totalitarismo, opressio, coagdo.*’

Por fim, Edson Motta acusava o Partido dos Trabalhadores (PT) de associar-se ao

“antigo movimento que deseja apoderar-se da diregdo geral, seja para satisfazer ambigdes

%7 Jodo Candido Pereira Mesquita, editor-chefe de o Expositor Cristdo escreveu que “a manutengio do poder foi
uma preocupagdo maior da atual dire¢do”. Conf. MESQUITA, Jodo Candido Pereira. IMS — a crise maior.
Expositor Cristdo, Ano 97, n.° 21 e 22, Sdo Paulo, 1° ¢ 15 de novembro de 1982, p. 2. O diretor da Faculdade de
Teologia Metodista, reverendo Isac Alberto Rodrigues Aco, manifestou-se perplexo diante da reeleicdo do
Benedito de Paula Bittencourt, considerando-a uma “falta de sensibilidade a duas realidades: (1°) & comunidade
académica e seus posicionamentos ¢ o processo que o proprio Conselho Diretor havia aberto; (2°) a terceira
regido eclesiastica que foi subtraida de tomar suas proprias iniciativas”. Conf. ACO, Isac Alberto Rodrigues.
Pronunciamento da congregacdo da faculdade de teologia sobre a crise no IMS. Expositor Cristdo, Ano 97, n.°
21 e 22, Sao Paulo, 1° e 15 de novembro de 1982, p. 17.

#¥ MOTTA, Edson. Meu testemunho sobre a greve no Instituto Metodista — a igreja aprova esta ingratiddo?
g)gcpositor Cristdo, Ano 97, n.° 23 e 24, Sao Paulo, 1° e 15 de dezembro de 1982, p. 27.

Ibid.
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pessoais ou por vaidade”, no afd de “implantar o ‘governo dos trabalhadores’, sem patrdes,
sem burgueses, como eles dizem”.**

Estava claro que a crise no IMS, em Sao Bernardo do Campo, reverberava as
transformagoes politicas pelas quais o pais passava. Para os setores progressistas metodistas a
Teologia da Libertagdo ¢ o PT representavam a possibilidade de uma nova experiéncia
religiosa e politica mais afeita ao contexto de reabertura democratica que o pais vivia.

Apesar de todo o desgaste, os progressistas sairam vitoriosos desse embate, uma vez
que o reverendo Gerson Soares Veiga, doutor em Filosofia e professor universitario, foi
nomeado para o cargo de diretor geral do IMS.*! Gerson Veiga fez parte do grupo de pastores
metodistas que defenderam o engajamento social entre os fiéis da igreja, tendo sido um dos
signatdrios do manifesto contra a violéncia cometida por policiais sobre estudantes na
Universidade de Sao Paulo, em 1967.

A crise na UNIMEP se deu em circunstancias muito proximas aquelas vividas pelo
IMS. Em 12 de janeiro de 1985, o Conselho Diretor demitiu o reitor Elias Boaventura, € o
vice, Almir Maia, elegendo dois de seus membros, Hélio Manfrinato e Abner Perpétuo, para
ocuparem o cargo de reitor e vice-reitor, respectivamente.®? A alegacdo para a demissdo de
Elias Boaventura e Almir Maia era de que a UNIMEP estaria endividada, com um déficit de
cerca de 10 bilhoes de cruzeiros, provocados pela gestdo de ambos. No entanto, na opinido de
Elias Boaventura, a questao era outra, conforme disse em reportagem ao Expositor Cristdo:

Veja que eles dizem que o problema ¢ financeiro. Nos estamos com 0s nossos
pagamentos dos funciondrios em dia, estamos com as nossas dividas com bancos
todos negociados ¢ ndo havia até o dia do golpe nenhuma duplicata, promissoria,
nada em protesto. (...) Para mim a questdo é pura e simplesmente ideologica. O susto

central foi a minha declarag¢do no Concilio Regional de que sou adepto da Teologia
da Libertacdo e socialista.®

O apoio aos funcionarios demitidos foi algo significativo e bastante simbdlico no que
diz respeito a posicao politica que representavam naquele contexto. Entre os telegramas de
apoio manifestados figuraram os de Frei Betto, e de Hélio Bicudo, do deputado Dante de
Oliveira (PMDB-MT) e do senador Pedro Simon (PMDB-RS), da Associacao dos professores
da Universidade Federal de Santa Catarina e da Pontificia Universidade Catolica de Sao

Paulo, da Unido Estadual de Estudantes de Sao Paulo ¢ do Sindicato dos Trabalhadores da

550 Ibid.

81 IMS: novo diretor toma posse. Expositor Cristdo, Ano 98, n.° 3, Sao Paulo, 1° de fevereiro de 1983, p. 1.

852 CHAVES, Odilon. Na UNIMEP uma crise sem precedentes. Expositor Cristdo, Ano 100, n.° 3, Sao Paulo, 1°
de fevereiro de 1985, p. 1.

53 Ibid, p. 14.
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Industria de Papeldao de Mogi das Cruzes. O apoio também veio por parte dos bispos
metodistas que se pronunciaram de maneira contraria a demissao ¢ intervencao na UNIMEP.

No dia 29 de janeiro de 1985, o juiz Antonio Carlos Pucci concedeu liminar ao
mandado de seguranca impetrado pelos demitidos, mas o Conselho Diretor recorreu da
decisdo. A situacdo se resolveu ao final de fevereiro, quando Elias Boaventura e Almir Maia
foram reconduzidos definitivamente aos seus respectivos cargos, assegurando-lhes o término
de seus mandatos, previsto para 1986.

Tal como no IMS, a crise na UNIMEP evidenciou a capacidade de reacdo dos setores
progressistas as arbitrariedades e ingeréncias de grupos conservadores que ainda atuavam nos
quadros administrativos da igreja. Temerosos com os rumos que a Igreja Metodista estava
tomando, os conservadores pretenderam frear as influéncias teoldgicas e politicas que lhes
eram adversarias.

As instituicdes de ensino metodista eram estrategicamente importantes para que se
promovessem mudangas significativas no comportamento politico e religioso entre os
metodistas, ja que elas eram responsaveis, principalmente, pela formagao de futuros pastores e
liderancas leigas para a igreja.

Ambas as crises eram devedoras do ambiente de reabertura politica e
redemocratizagdo por que o pais passava. Em 1982, apos 17 anos desde a promulga¢do do Ato
Institucional n.° 2 de 17 de outubro de 1965 e que instituiu o bipartidarismo, ocorreu as
primeiras eleigdes pluripartidarias no pais e com a participagao direta da populagdo na escolha
de governadores. E, entre 1983 e 1984, a campanha das Diretas Jd! mobilizou milhdes de
brasileiros que nutriam a esperanga pelo retorno da elei¢do direta para o cargo de presidente
da Republica.™*

De modo que os metodistas ndo foram imunes as mobilizagdes politico-sociais que
se apresentaram no Brasil da primeira metade da década de 1980. Em particular, as Diretas
Ja! provocaram um impacto muito forte na imprensa metodista, com reportagens, artigos,
fotos ¢ noticias em torno do assunto. Uma foto do comicio na Praga da S¢é, em Sao Paulo,

estampou a capa de o Expositor Cristdo em sua edicao da 2* quinzena de fevereiro de 1984.

854 Presbiterianos e metodistas tiveram atitudes semelhantes em relagio 4 campanha das Diretas. Como dito

anteriormente, no Capitulo 1, a campanha serviu a um caloroso debate sobre a responsabilidade social que a
igreja deveria manter com o Brasil, bem como a liberdade de expressdo politica nas igrejas. Para Lucilia de
Almeida Neves Delgado, “o sentido republicano da campanha das Diretas-Ja alcangou dimensdo bem maior que
de uma mobilizagcdo pelo direito do voto para presidente. Na verdade, a presenca crescente e macica de
trabalhadores, estudantes, desportistas, jornalistas, politicos, artistas, intelectuais, clérigos e mulheres nas ruas e
pragas brasileiras expressou um contundente protesto contra a auséncia de liberdades civis e politicas no Brasil”.
Cf. DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Diretas-Ja: vozes das cidades. In: FERREIRA, Jorge, REIS, Daniel
Aarao (orgs.). Op. Cit., p. 417.
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Sérgio Marcus Pinto Lopes escreveu um editorial em que alertava os evangélicos a se
“associar aos que estio fazendo pressdo a favor da democracia”.*>> Um manifesto assinado
pelo bispo Adriel de Souza Maia declarou a posi¢ao das Igrejas Metodistas dos estados de
Minas Gerais, Espirito Santo e Bahia, colocando-se a favor das elei¢des diretas e da
convocagio de uma assembleia nacional constituinte. **° E, para nio me estender
demasiadamente nos exemplos, cito, por fim, os metodistas da igreja de Trés Rios, no Rio de
Janeiro, que em concilio local redigiram um manifesto em favor ndo somente de elei¢des
diretas para presidente da Republica, como, também, para todos os cargos e niveis da igreja
metodista, inclusive em relagdo a pastores ¢ bispos.®’

Portanto, a Igreja Metodista sofreu as implica¢cdes de uma reabertura politica eivada
por mobilizagdes populares que, se por um lado, trouxe tensdes entre os setores progressistas
e conservadores da igreja, inclusive com interven¢do judicial, por outro, promoveu o
recrudescimento de uma ética voltada para a participacdo politica e social de maneira critica e
a esquerda.

Os metodistas foram solidéarios a Leonardo Boff, por meio de atos e manifestagdes de
apoio em suas instituicdes de ensino, a exemplo do Instituto Metodista Bennett. **°
Promoveram encontros para debater a participagdo evangélica na Constituinte, convidando
membros de outras igrejas, entre os quais, Benedita da Silva e Joanir de Oliveira, das
Assembleias de Deus.®”

Os ideais da Conferéncia do Nordeste de 1962 parecem ter sobrevivido sob duras
penas entre os metodistas progressistas de modo a garantir que, entre 1980 e 1985, a igreja
fosse capaz de enfrentar a reagdo conservadora e, ainda, incentivar o engajamento de seus

membros com vistas a participacao politica, de maneira critica.

Durante o periodo de governo militar, a Igreja Metodista experimentou uma série de
conflitos internos em razdo do cenario politico e social pelo qual o pais passou. O golpe de

1964 ¢ a posterior instauragdo de uma ditadura militar foram substanciais para que os setores

5 LOPES, Sérgio Marcus Pinto. “Quem quer democracia deve lutar por ela”. Expositor Cristdo, Ano 99, n.° 4,
Sédo Paulo, 15 de fevereiro de 1984, p. 2.

85 MAIA, Adriel de Souza. Manifesto metodista. Expositor Cristdo, Ano 99, n.° 7, Sdo Paulo, 1° de abril de
1984, p. 6.

%7 DIRETAS-J4 na igreja metodista. Expositor Cristdo, Ano 99, n.° 16, Sdo Paulo, 15 de agosto de 1984, p. 4.

88 ATO de solidariedade aos irmdos Boff. Expositor Cristdo, Ano 100, n.° 15, Sdo Paulo, 1° de agosto de 1985,
p. 6.

9 EVANGELICOS discutem participagio na Constituinte. Expositor Cristdo, Ano 100, n.° 20, Sao Paulo, 15 de
outubro de 1985, p. 9.
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progressistas viessem a ser perseguidos tanto dentro quanto fora da Igreja Metodista. Os
expurgos e os siléncios que ocorreram durante o periodo de maior repressao, confirmam a tese
de Rubem Alves de que o protestantismo brasileiro nada tem de liberal, a despeito de lhe
terem atribuido historicamente essa caracteristica. Pois, se assim o fosse, o estabelecimento de
um Estado autoritario e o rebaixamento dos poderes legislativo e judiciario, fariam com que
esse pressuposto liberalismo protestante reagisse contra esta nova ordem de coisas.

No caso da Igreja Metodista, as reagdes dos setores progressistas ao estado ditatorial
foram, em parte, devedoras de uma pratica teoldgica ecuménica que tinha entre suas
caracteristicas o respeito ao outro, o didlogo com a Igreja Catdlica e o engajamento social
como elemento de transformacdo da realidade dos cristdos. Este “espirito” ecuménico deu
sobrevida aos setores progressistas garantindo que, a partir da segunda metade da década de
1970, eles pudessem voltar a cena dos debates e reagir contra o conservadorismo na igreja.

Por outro lado, as institui¢des de ensino metodistas, presentes desde os primeiros
anos de sua histéria no Brasil, constituiram-se também em espagos de resisténcia ao
conservadorismo na igreja. A formagdo de seus professores, o curriculo com influéncia de
uma teologia europeia e o ambiente de discussdo entre os alunos permitiram que estas
instituicdes de ensino servissem como uma espécie de nichos de autonomia critica a
influenciar pastores e leigos, jovens e adultos.

Tal como ocorreu a presbiterianos, assembleianos e batistas, os metodistas viveram
periodos de desmobilizagdao politica, mas ndo de absenteismo politico. Entre 1964 ¢ 1985
participaram da politica partidaria, inclusive langando candidaturas proprias. Fizeram parte de
movimentos tanto de apoio quanto de oposicdo ao regime ditatorial. Promoveram foruns de
discussdo politica, envolveram-se em greves de sindicatos e cooperaram para a organizacao
de associacdes de classe. Nesse aspecto, o credo social wesleyano foi o apanéagio teoldgico
que contribuiu para a participagdo dos metodistas na vida politica brasileira de forma mais
engajada.

Durante a primeira metade da década de 1980, com o processo de reabertura politica
e democratica sendo consolidados e o fim dos governos militares, a Igreja Metodista esbogou
um projeto de igreja evangélica politizada a esquerda. Os setores conservadores da igreja —
espécie de fosseis vivos — tentaram, sem sucesso, reprimir a onda de liberdade e participacao
politica que boa parte dos metodistas reclamavam, incluindo mulheres. O clima de euforia que
se viu na campanha das Diretas Ja! reverberou no seio da Igreja Metodista com implicagdes
na sua propria estrutura de poder. A partir dai, uma nova fase se colocou a igreja, sob outro

viés politico, social e religioso.
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Consideracoes Finais

As mudangas e permanéncias que se operaram na linha editorial dos jornais O
Estandarte, Mensageiro da Paz, O Jornal Batista ¢ Expositor Cristdo ao longo do governo
militar evidenciam rupturas e continuidades pelas quais as igrejas evangélicas aqui
pesquisadas passaram. Elas ndo foram imunes ao contexto historico e ndo estiveram alheias
aos movimentos politicos e sociais por que o Brasil passou entre 1964 ¢ 1985.

O aspecto comum entre esses jornais foi a propagagdo dos principios cristaos e
evangélicos entre seus leitores. Diferente da Igreja Catdlica que durante séculos foi a
instituicdo eclesiastica hegemonica no Brasil, as igrejas evangélicas precisavam alargar seus
espacos na sociedade brasileira e isso passava, impreterivelmente, pela conversao de fiéis. O
proselitismo religioso, portanto, foi um traco comum a todas as igrejas aqui pesquisadas,
independentemente de sua linha teoldgica.

Outro aspecto comum a essas igrejas € que se apresentou de maneira muito visivel
durante a ditadura militar foi o fundamentalismo religioso entre os fiéis. A excecdo das
Assembleias de Deus, fundada no Brasil por missionarios suecos, todas as outras trés — IPI,
Batista ¢ Metodista — tém a sua origem, no Brasil, ligada aos Estados Unidos. E todas, sem
excegdo, sofreram a influéncia do fundamentalismo religioso norte-americano, principalmente
oriundo do sul dos Estados Unidos, que contribuiu para atitudes intolerantes ndo somente do
ponto de vista religioso, como, também, politico. Exemplo disto foi a condenagdo do
ecumenismo pela extensa maioria das liderangas evangélicas no Brasil, por entender que
praticas ecuménicas estariam indissoluvelmente associadas ao comunismo.

Embora estas igrejas guardassem diferengas quanto a aspectos teoldgicos — as vezes
bastante superficiais, mas suficientemente importantes aos fiéis para provocar cisdes — aqui e
acola foi possivel obervar um ethos na maneira dos evangélicos brasileiros fazerem politica.
Se, por um lado, os aspectos teologicos garantem as diferenciagdes objetivas entre as igrejas
evanggélicas, por outro, a cultura politica que os caracteriza ¢, também, um trago comum.

No Brasil, a despeito do milenarismo ou puritanismo que marcou algumas igrejas
evangélicas, o discurso encampado pelas liderangas religiosas sobre os fiéis para que esses se
mantivessem afastados do mundo garantiu que estes ultimos evitassem os prazeres do
mundo. Desse modo, o ndo cosumo do alcool e do tabaco, jogar futebol, ir ao cinema, assistir
a programas de entretenimento na TV foram coisas a ser evitadas em razdo de ndo

cooperarem para a aproximacao do fiel com Deus.
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Dito de outra forma, o consumo de bebidas alcodlicas profanaria o templo do espirito
santo de Deus, assim como ir ao futebol ou ao cinema seria um desperdicio de tempo quando
se poderia estar trabalhando na “obra do Senhor”. Nesse sentido, parece-me que as fronteiras
entre o sagrado e o profano estavam bem visiveis aos fiéis. Mas, a questdo que se coloca é: e
quanto a politica, o que haveria nela de profano? O que haveria na pratica da politica que
colocasse a relagao do fiel com Deus em risco?

Nao me parece que os evangélicos brasileiros encontraram razdo suficientemente
forte para evitar a pratica politica. Alids, os evangélicos brasileiros, em sua maioria,
mobilizaram-se, inclusive politicamente, para contrapor-se a movimentos politicos de
esquerda.

E fato que catélicos também se mobilizaram politicamente contra as esquerdas, mas
a cultura politica evangélica tem um aspecto que lhe seria especifico: a politica deve ser util a
Deus, a fim de cooperar para o alargamento de sua “obra”, que se evidenciaria por meio do
testemunho de seus fi€¢is nas diversas esferas do poder — executivo, legislativo, judiciario,
forcas armadas,... —, ou pelo auxilio de politicos, ainda que ndo evangélicos, as suas atividades
religiosas. Em sintese, os evangélicos sacralizam sua forma de fazer politica, pois entendem
quando a praticam que nela ha um designio divino.

A frase “dar a César o que ¢ de César e a Deus o que ¢ de Deus” foi repetida entre os
evangélicos como uma adverténcia ao envolvimento politico da igreja com o Estado. César
ndo poderia influenciar nas coisas de Deus, assim como o contrario. No entanto, a frase
promoveu, na maioria das vezes, indiferenga politica entre os fiéis evangélicos, mas nao
apoliticismo. Nao houve uma posi¢do de alheamento politico por parte de evangélicos, muito
menos no periodo em que se instaurou uma ditadura militar no Brasil.

Se, para os setores progressistas, o envolvimento do crente com a politica seria para
levar o amor de Deus aos oprimidos, por meio da conscientizacdo ¢ mobilizagdo politica das
classes trabalhadoras, denunciando as injusticas sociais, para os setores conservadores, a
politica serviria para dar testemunho da “obra” e poder de Deus, por meio da concessdo de
terrenos a construcao de igrejas, inauguragdo de monumentos a Biblia, censura a pornografia,
legislacdo contra o aborto etc. Ambos, progressistas e conservadores, acreditavam que sua
praxis politica era consentanea a vontade de Deus.

E preciso, ainda, ressaltar que a histéria do pais foi compreendida de maneira diversa
entre os evangélicos no Brasil e isto, me parece, tem a ver com as escolhas teoldgicas que
estas igrejas evangélicas fizeram. Em uma igreja evangélica que enfatizasse o respeito a

tradi¢do, a hierarquia eclesidstica, a moral, sendo rigorosa na puni¢ao aos “desviantes na f&”,
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os governos militares ndo seriam o exemplo de uma ditadura, mas a extensdo politica da
igreja, com todas as caracteristicas de uma instituicdo que se preocupa em manter a ordem,
expurgando dela todos aqueles que, porventura, venham a questionar suas regras ¢ doutrinas.
Como ja dito anteriormente por Rubem Alves, o respeito ao dissenso ndo foi uma
caracteristica que tivesse vingado entre as igrejas evangélicas no Brasil.

Por outro lado, para as igrejas evangélicas com énfase na formacdo académica de
seus membros, no respeito a autonomia administrativa de seus 6rgaos e ao didlogo aberto com
outras instituicdes eclesidsticas, os governos militares foram a expressdo de um modelo
politico centralizador e autoritario que elas negavam no ambito religioso. A ditadura era algo
claro e precisava ser combatida, pois, também alimentava os espiritos reaciondrios existentes
na propria igreja.

No que tange a politica partidaria, ¢ visivel o esfor¢o dos evangélicos em organizar
um grupo parlamentar cristdo no Congresso Nacional, muito antes da Assembleia Nacional
Constituinte, em 1986. De metodistas a assembleianos, de batistas a presbiterianos, houve
uma predisposi¢do das liderancas evangélicas em alimentar o parlamento brasileiro com
representantes que viessem a defender os seus interesses.

Os parlamentares evangélicos, presentes na Camara Federal ao longo do periodo de
1964 a 1985, movimentaram-se objetivamente para a formag¢do de um grupo parlamentar
cristdo que pretendeu, sem muito sucesso, influenciar a politica nacional. A instituicdo da lei
do divorcio e do feriado de Nossa Senhora Aparecida fez com que os evangélicos abrissem os
olhos, de uma vez por todas, para a importancia do Congresso Nacional, e, principalmente,
para a mobilizagdo politico partidaria. O caminho ha muito estava aberto, restava organizar-se

de forma mais efetiva e profissional.
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