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RESUMO

COELHO, Tatiana Costa. Discursos ultramontanos no Brasil do século XIX: os bispados de
Minas Gerais, S& Paulo e Rio de Janeiro. 2016. Tese (Doutorado). Programa de POs-
Graduacdo em Historia. Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2016.

O objetivo deste trabalho foi analisar o discurso ultramontano no Brasil durante o século XIX,
tendo por corte geografico as Dioceses de Minas Gerais, Sdo Paulo e Rio de Janeiro.
Abordamos a figura dos bispos Dom Anténio Ferreira Vicoso, Dom Anténio Joaquim de
Mello e Dom Pedro Maria Lacerda, que se tornaram 0S personagens principais desta tese,
pois, durante o século XIX, foram consagrados como bispos nas dioceses supracitadas e sao
considerados como marcos no pensamento ultramontano brasileiro. A principio, realizamos
uma andlise do discurso desses bispos. A partir dai, fizemos uma andlise historica da reforma
religiosa na Europa ao longo dos tempos até atingir a América Portuguesa para, depois, fazer
um estudo acerca dos discursos ultramontanos desses religiosos durante o periodo de sua
administracdo das dioceses. A partir de entdo, definimos suas diferencas e semelhancas,
partindo da perspectiva ultramontana desses personagens e tendo como documentacdo a
discutir as cartas pastorais, a verificacdo das visitas pastorais e, também, a producédo literaria
desses bispos. Desse modo, podemos conceber que esses personagens encontraram grande
apoio das associacOes religiosas construidas nas dioceses. Dai a grande importancia de
verificar o discurso propagado pelos leigos que aderiram ao ultramontanismo no século XIX,
tendo como principal documentacdo os jornais divulgados por esses ultramontanos nas
referidas dioceses, bem como o0s documentos produzidos pelas associagfes catolicas.
Portanto, o grande intuito foi verificar como se comportava o discurso ultramontano dos
bispos, bem como da populacdo leiga. Atraveés desse estudo, analisamos ndo o discurso
institucional propagado pelo ultramontanismo, mas também ideais que ao mesmo tempo eram
perspectivas particulares desses bispos e dos leigos. Esta andlise nos proporcionou a
compreensdo de homens inseridos em seu tempo, num contexto historico amplo, mas também
conscios de que eram pessoas dotadas de experiéncias e expectativas particulares que se
fizeram presentes ao longo da analise documentaria. Constatamos, entdo, que 0s estudos
acerca do ultramontanismo consolidados dentro da historiografia carecem de mais
perspectivas de analises.

Palavras-chave: Ultramontanismo; Reforma catolica; Discurso; Bispos; Religido.



ABSTRACT

COELHO, Tatiana Costa. Ultramontane speeches in Brazil of the nineteenth century: the
bishops of Minas Gerais, Sdo Paulo and Rio de Janeiro. 2016. Doctoral Thesis. Graduate
Program in History. Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2016.

The objective of this study was to analyze the ultramontane speech in Brazil during the
nineteenth century, specifically the Dioceses of Minas Gerais, Sao Paulo and Rio de Janeiro.
We studied the bishops Don Antonio Ferreira Vigoso, Don Antonio Joaquim de Mello and
Dom Pedro Maria Lacerda, who have become the main characters of this thesis, since during
the nineteenth century they were consecrated as bishops in the above-mentioned dioceses and
are considered as milestones in Brazilian ultramontane thought. At first, we conducted a
discourse analysis of these bishops. From there, we made a historical analysis of the religious
reform in Europe over time until it reaches the Portuguese America and then we studied the
ultramontane speeches of these bishops during the period of their administration of the
dioceses. From this, we define their differences and similarities, starting from the
ultramontane perspective of these characters and having as documentation to discuss the
pastoral letters, the verification of the pastoral visits and also the literary production of these
bishops. Thus, we can imagine that these characters have found great support from religious
associations built in the dioceses. Hence the great importance of checking the discourse
propagated by lay people who joined the ultramontanism in the nineteenth century, having as
the main documents the newspapers published by these ultramontanes in these dioceses, and
the documents produced by Catholic associations. So the big goal was to see how the
ultramontane discourse of the bishops behaved as well as the lay population. Through this
study, we analyzed the institutional discourse propagated by ultramontanism but also the
ideals that at the same time were particular perspective of those bishops and lay people. This
analysis gave us the understanding of men inserted in their time, in a broad historical context,
but who were also aware that they were people endowed with particular experiences and
expectations that were present throughout the documentary analysis. We note, then, that the
studies on the consolidated ultramontanism within the historiography need more analysis
perspectives.

Keywords: Ultramontanism; Catholic reform; Speech; Bishops; Religion.
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As discussbes acerca do uso dos conceitos e sua importancia para analise histdrica
remetem a uma Série de transformacdes da disciplina. Podemos perceber a evolucdo da
utilizacdo conceitual durante as décadas de 60 e 70 do século XX, momento esse em que a
historiografia sofreu grandes modificagdes e passou a contar com novas abordagens, como a
micro-historia.

As contribuicbes de Reinhart Koselleck e Hans-George Gadamer, marcadas pela obra
do filésofo Martin Heidegger!, constituiram uma das reorientacdes das Ciéncias Sociais,
promovendo intensa discussdo intelectual acerca do projeto politico e social do mundo
moderno.

Gadamer? acredita que a historiografia, em vez de se caracterizar pelo estudo objetivo
e desinteressado do passado, € determinada como um caso em que a compreensdo humana se
realiza. Dessa maneira, segundo esse autor, conhecer o passado seria, antes de tudo,
relacionar-se com a tradicdo a qual pertencemos, através do dialogo com os textos, a partir das
questbes do presente historico.

Reinhart Koselleck mostra a importancia do estudo dos conceitos para a abordagem
historica, superando a Historia das ideias promovida desde o século XVIII. Esse autor
reconhece a ligacdo intrinseca entre historia e linguagem ao verificar mudanca no significado
das palavras que vincula as mudangas sociopoliticas de determinada época. Dessa forma, o
autor identifica a dindmica e diversidade dos significados conceituais. Para Koselleck, o0s
conceitos ndo devem ser jamais tomados como sistema textual autbnomo, mas sempre
relacionados a dada realidade social, a servico da compreensdo histérica.

De acordo com esse mesmo autor:

A historia dos conceitos é, em primeiro lugar, um método especializado da critica de
fontes que atenta para o emprego de termos relevantes do ponto de vista social e
politico e que analisa com particular empenho expressdes fundamentais de contetdo
social ou politico3.

1 De acordo com Martin Heidegger, o homem é um ser inserido no mundo construido através da
temporalidade finita e da operacdo no mundo, interpretando o passado, presente e futuro. Desse modo, a
historiografia deve ser encarada nesse parametro e ndo apenas como ciéncia dotada de metodologia. Cabe
aos historiadores vivenciarem e compartilharem a maneira de analisar o tempo. Isso quer dizer que o
homem age no mundo levando em consideragdo suas intencdes, paixdes e conceitos pré-compreendidos.
Portanto, para o historiador compreender a a¢do dos individuos, deve interpretar & luzdo momento em que
esse se insere, levando em consideracdo o ser atuante. HEIDEGGER, Martin. Ser e tempo. Petrdpolis, RJ:
\bzes, 1998.

2 GADAMER, H-G Verdade e método. Petrépolis, RJ: \Wbzes, 1997.

3 KOSELECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo a semantica dos tempos histéricos. Rio de Janeiro:
Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006. p. 103.
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Portanto, podemos afirmar que, segundo as teorias elaboradas por Koselleck, a histria
dos conceitos esta ligada a historia social, pois as palavras vdo aos poucos perdendo seu
sentido e se transformando ao longo dos tempos, devendo, dessa forma, ser analisadas dentro
de seu contexto social e politico, entre outros.

Com isso, o referido autor trabalha com a concepcdo de espaco de experiéncia e
horizonte de expectativas, na qual esses conceitos se definem como o homem enquanto
organizador de seu mundo, dando sentido a suas experiéncias, ou seja, a relacio do homem
com a temporalidade. A partir dai, surge a ideia fundamental de Koselleck, que é a
compreensdo do movimento de acdo politica e social partindo de uma investigacdo da forma
gque os homens se combinam, tomando por base sua experiéncia com o passado, bem como
suas expectativas acerca do futuro. A modernidade, de acordo com esse autor, caracteriza-se
como uma época em que progressivamente essas duas dimensdes da temporalidade se liberam
uma da outra, momento em que as experiéncias passadas deixam progressivamente de
constituir enquadramento para 0 pensamento e a acao presente e uma orientacdo para o futuro.
Dessa maneira, Koselleck procura se orientar atraves da criacdo de categorias formais de
conhecimento historico que tematizam o homem como ser historico e tornam possivel a
existéncia da histéria, como conhecimento e como acontecer real.

Isso quer dizer que o homem constréi sua prdpria realidade de diversas maneiras, seja
ela de ambito social, politico ou religioso, sendo, entdo, necessaria a analise desses conceitos
inseridos dentro do seu contexto definido.

Um dos pontos discutidos pelo historiador alemdo Reinhardt Koselleck dentro da
concep¢do dos conceitos € que a reforma protestante seria um momento importante para a
Historia, uma vez que redefiniu a experiéncia de ruptura do mundo religioso e desse modo, foi
possivel assimilar religido com a politica. Com isso, a Reforma Protestante do século XVI
surge como promotora do questionamento da f€¢ e negadora da homogeneidade do discurso
cristdo, tirando a autoridade da Igreja como a tUnica instituicdo mediadora entre Deus e seus
fi¢is, abrindo espago para o pluralismo religioso. Segundo o autor, esse momento de reforma
marca o ideal do homem de ‘“retorno a consciéncia™. A partir dai se define uma consciéncia
do homem e o incentivo da leitura individual das sagradas escrituras lideradas por Lutero e
Calvino, grandes personagens do contexto da reforma. Desse modo, a religido, através do

mundo religioso, se torna um conceito que sofre intensas modificagdes ao longo dos tempos.

4 KOSELECK, Reinhardt. Op. cit. p.26.
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Partindo do contexto das ideias anteriores, podemos nos preocupar com a definicdo de
um dos conceitos religiosos mais importantes na historia da Igreja, o ultramontanismo,
movimento religioso que surge com o intuto de tomar um freio contra novas ideias,
promovendo profundas mudancas dentro da Igreja Catolica inserida agora na modernidade.

Como podemos analisar, 0 conceito de ultramontanismo foi ao longo da historiografia
se modificando. Alguns autores identificam esse termo como pejorativo e agressivo.

De acordo com Mauricio de Aquino:

O fato € que, ao lado dos conceitos de ultramontanismo e de reforma cat6lica, ele
indica um periodo de profundas mudancas no catolicismo praticado no Brasil,
principalmente, mas ndo sé em seu aspecto institucional. Apontaria para uma
insercdo da estrutura hierarquica da Igreja Cat6lica do Brasil na estrutura burocratica
da Santa Sé. Essa inflex@o levaria a uma clericalizagdo e sacramentalizacdo das
praticas religiosas do catolicismo no Brasil sem precedentes, em substituicdo ao
cardter laico, festeiro, regalista e devocional do catolicismo praticado até esse
movimento, que teria se iniciado no século XIX, mas que se fortaleceu, de fato, a
partir do fim do padroado, em7 de janeiro de 1890.5

O ultramontanismo, de acordo com a leitura realizada, refere-se a doutrina e politica
catdlica que busca em Roma sua principal referéncia. Esse movimento surgiu na Franca na
primeira metade do século XIX e tem por intuito a defesa do poder e as prerrogativas do Papa
em matéria de disciplina e fé. Nos pontificados de Pio IX (1846-1878) e de seu sucessor Ledo
X1l (1887-1903), intensificaram-se as acOes da Igreja Catdlica no sentido de combater a
expansdo do liberalismo, do racionalismo e de seus impactos nos campos religioso, filoséfico
e politico. Esse combate ao mundo moderno ficou conhecido como ultramontanismo, pois
pregava a total submissdo dos poderes temporais a autoridade papal, situada “além dos
Alpes”.

Segundo Riolando Azzi, o projeto de restauracdo do Estado Cristdo defendido pelos
ultramontanos, compreendeu o reforco da hierarquia eclesidstica, sob a égide do Pontifice
Romano®.

Para Augustin Wernet:

O catolicismo ultramontano se articulou num eixo de poder religioso, cujo polo é o
papa para a Igreja Universal o bispo para cada diocese e o clero em cada paréquia.
Concentrando-se o poder religioso no mundo clerical, os leigos passaram a ocupar
uma posicdo mais subalterna e passiva.’

5  AQUINO, Mauricio. “Romaniza¢do, historia e tensdes sociais: 0 catolicismo em Botucatu-SP (1909-
1923)>. In: Revista  Fénix, ano VI, v. 8 p. 2, 2011. Disponivel em:
<http://www.revistafenixpro.br/PDF26/Artigo_5 Mauricio_de_Aquino.pdf>. Acesso em: 11 Nov. 2013.

6 AZZI, Riolando. O Estado leigo e o projeto ultramontano. p. 59.

7 WERNET, Augustin. Op. Cit. p. 185.
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Dessa forma, o pensamento religioso® anteriormente referido passou a ser referéncia
para os catolicos dos diversos paises.

Os ultramontanos eram constituidos por individuos com a formacdo de um
pensamento preponderante em boa parte da Igreja no século XIX. Esse grupo se unia,
rigidamente, com o intuito de condenar e se afastar do mundo moderno. Além de condenar o
protestantismo, a Igreja ultramontana se \voltava contra a macgonaria, considerada a
responsavel mais visivel pelas agruras enfrentadas durante o processo da Unificacdo Italiana,
como a perda dos Estados Pontificios na Europa®.

Podemos afirmar, entdo, que esse ideal apareceu como reacdo ao mundo moderno e
como orientacdo politica desenvolvida pela Igreja, marcada pelo centralismo romano, um
fechamento sobre si mesmo, uma recusa do contato com o mundo moderno. Desse modo,
bispos!® ultramontanos procuraram enfatizar, perante o Poder Civil, a importancia espiritual
representada pelo Papa como arbitro espiritual de todo o mundo, além de acentuar as estreitas
ligagbes que unia a Igreja do Brasil com a Sé Romana.

De acordo com Ivan Aparecido, o ultramontanismo, ou romanizacdo, foi uma
rejeicdo “a modernidade e que se tornou mais presente nos escritos dos papas Gregorio XVI,
Pio IX, Ledo XII, Pio X, Pio XI e se realizou através de uma politica em dmbito mundial11,
Segundo Riolando Azzi, os religiosos denominados ultramontanos “{...] consideravam a tese
da laicidade do Estado como sindnimo de declaragdo de ateismo [...]” 12. O autor em questdo
trabalha com o pensamento ultramontano no periodo de 1800 a 1960 como marco
fundamental de autocompreensdo desse movimento conservador da sociedade.

Para Poulat: “a historia da antimodernidade catdlica [ultramontanismo] ¢ [...] uma

dimensdo que ainda ndo encontrou seu lugar em nenhuma das eruditas historias da religido de

8 VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a magonaria e a Questdo Religiosa no Brasil. 2. ed. Brasilia:
Editora de Universidade de Brasilia. p. 32. Conferir também em WERNET, Augustin. A Igreja paulista no
século XIX: a reforma de D. Antonio Joaquim de Melo (1851-1861). Sao Paulo: Atica, 1987. p. 178.

9  VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a maconaria e a Questdo Religiosa no Brasil ... p. 87.

10 De acordo com Alberigo, os decretos tridentinos apresentaram um modelo hierarquizado, promovendo uma
rede de dependéncias dentro da Igreja Catdlica. Nesse contexto, o bispo seria o responsavel por realizar
uma série de visitas as dioceses de forma que esse verifigue o cumprimento das a¢es por parte dos
sacerdotes. Além disso, 0s bispos além de promover a visita — em sua diocese, deveria ira Roma (visita ad
limina) constantemente para adorar as reliquias dos santos apdstolos Pedro e Paulo, e fazendo sua
homenagem ao Santo Pontifice, apresentando ao Papa um relatério anual do estado de suas dioceses.
ALBERIGO, Giuseppe (org.) Histdria dos Concilios Ecuménicos. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 346

11 MANOEL, Ivan Aparecido. O péndulo da Histéria: tempo e eternidade no pensamento catdlico (1800-
1960). Maringa, PR: Eduem, 2004. p. 45.

12 AZZI, Riolando. O Estado leigo e o projeto ultramontano. Op. Cit. p. 23.
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que dispomos™3. Dessa maneira, foram grupos contrarios a chamada modernidade que
surgiram, reafirmando o poder da fé, posicionando-se de forma a contra-atacar 0s preceitos
ditos modernos.*4

De acordo com Riolando Azzi, o movimento restaurador catdlico que surgiu nos
primérdios do século XIX afirmava que os movimentos modernos do periodo citado foram
criados com a intencdo de descristianizar o mundo. Com isso, para a ala dos ultramontanos, a
solucdo era a volta do poder espiritual da Igreja sobre o mundo, e a incompatibilidade da
Igreja com uma sociedade laicizada, sendo a primeira amplamente defendida por esse grupo
religioso®.

De acordo com a concepgéo de Italo Santirocchi, o ultramontanismo seria marcado por

[...] uma série de atitudes da Igreja Catélica, num movimento de reagcdo a algumas
correntes teoldgicas e eclesisticas, ao regalismo dos estados catélicos, as novas
tendéncias politicas desenvolvidas ap6s a Revolucdo Francesa e a secularizagdo da
sociedade moderna.t6

Alkm da reforma nos seminarios bem como dos religiosos, segundo Ivan A.
Manoel'”, o ultramontanismo se tornou inten¢do pratica da Igreja de intervir nas decisdes
politicas do Estado, estabelecendo parametros de ordenamento social, dai a necessidade
enfocada por esse autor de se compreenderem o tempo e espaco da Igreja Catolica constituida
pelo grupo tradicionalista.

Outro termo inserido nesse espaco de discussdo do ambito religioso e definido de
maneira controversa € romanizador. Teve como criador o bispo e historiador alemdo Johan
Joseph Ignatz von Dollinger, em o Papa e o Concilio, sob o pseuddnimo de Janus, traduzida
no Brasil em 1877. Essa obra fez que o prelado fosse excomungado em 1871, momento em
que estavam sendo impostos os dogmas do Concilio Vaticano | (1869-1870), inclusive o de
infabilidade papal, um dos grandes temas da sua obra. O autor repudiava esse preceito e 0
tratava de forma bem pejorativa e, através de seus escritos, fazia critica ao carater

centralizador da Curia Romanal®.

13 POULAT, Emile. Catolicidade e modernidade: um processo de exclusdo mdtua. Concilium, Petrépolis, R,
V. 224, p. 21, 1992.

4 MANOEL, Ivan Aparecido. Os percursos do ultramontanismo... p. 54-55.

15 AZZI, Riolando. O Estado Leigo e o projeto ultramontano (Histdria do Pensamento Catélico no Brasil, v.
IV). Séo Paulo: Paulinas. p. 7.

16 SANTIROCCHI, italo Domingos. Os ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo Império (1840-
1889). (Tese de doutorado). Roma: UNIGRE, 2010.

17 MANOEL, Ivan Aparecido. O péndulo da Histéria. Tempo e eternidade no pensamento Catélico (1800-
1960). Maringa, PR: Eduem, 2004. p. 21

18 DOLLINGER, J.J.0. O Papae o concilio. 2. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 1978.
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Essa obra inicia suas discussdes no Brasil com o prefacio feito por Rui Barbosa, que a
considerava uma das grandes manifestacdes do catolicismo liberal na Europa, defendendo a
liberdade religiosa como o inicio das liberdades politica e civil. Rui Barbosa era fervoroso
defensor da separacdo entre Igreja e Estado, promovendo, assim, a emancipacdo religiosa.
Procurava mostrar como historicamente a Curia romana manobrou e forjou uma legislacdo e
interpretacdes que foram assumidas gradativamente na tentativa de fortificar o poder papal em
detrimento da submissdo dos bispos e dos concilios. Em seu comentario a obra, Rui Barbosa
igualmente reage a tendéncia ultramontana evidenciada na Questdo Religiosa no Brasil no
mesmo periodo e, no final, elabora algumas propostas de novas formas de relagdo entre Igreja
e Estado no Brasil, propondo a separacdo e a autonomia de ambos, com a supremacia da
soberania nacional e o fim de qualquer tipo de ingeréncia da Santa Sé nos negocios internos
do pais. Fato que se estabeleceu no final do século XIX, quando a Igreja se separou do
Estado, adquirindo autonomia politica, com a Proclamacdo da Repdblica e o fim do regime do
padroado.

Dessa maneira, presenciamos uma critica ao poder da Igreja, através de intelectuais
que dissertaram contra a tendéncia ultramontana no pais e a influéncia do poder religioso
sobre a sociedade brasileira em diversos escritos. No ano 1828, o padre Antdnio Feijo
identificou a culria romana como instituicdo absolutista. Rui Barbosa analisou a corrente
ultramontana no Brasil inserida dentro da histéria da Igreja, de modo a fazer ampla critica ao
poder da Santa Sé, considerado por esse estudioso um poder despdtico. Entretanto,
observamos intelectuais catolicos que se definem como defensores das ideias ultramontanas,
como é o caso de Candido Mendes, que publicou o Direito Civil e Eclesiastico em 1866,
sendo essa obra um dos escritos iniciais da defesa do ultramontanismo no pais. Portanto,
percebemos estudos acerca da religido catdlica surgindo desde o século XIX, que ora realizam
uma defesa da Igreja, ora a definem como instituicdo intolerante e despotica.

Na década de 50 do século XX trabalhos de Roger Bastide e Ralph Della Cava
utilizam o termo romanizacdo para tratar do processo sociologico da Igreja no Brasil. Para
Roger Bastide a romanizacdo seria uma das alas da Igreja Catolica que se opunha ao
catolicismo popular e que fora responsavel por trazer dentro da Igreja brasileira a ortodoxia

catlica de uma instituicdo autoritaria e hierarquica. Nesse momento as ordens religiosas
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teriam um papel importante como responsaveis por trazer ao pais essa Igreja totalmente
desnacionalizada e centrada na hierarquia romanal®.

Em 1976 com o trabalho O Milagre do Juazeiro de Ralph Della Cava as ideias de
Roger Bastide foram bem desenvolvidas no Brasil. Esse autor trabalhou com os efeitos da
reforma romanizadora de Dom Luis Antonio dos Santos o primeiro bispo do Ceara e sua luta
por erradicar as praticas religiosas e crencas populares naquela regido usando da reforma do
clero.

J& na década de 70 do século XX, em meio as ideias da Teologia da Libertacdo e ao
Concilio Vaticano 1l, surgem historiadores no Brasil ligados as instituicbes religiosas que
trabalham com o conceito de romanizacdo como algo intrinseco & sociologia da religido, em
oposicdo ao de catolicismo popular.

Riolando Azzi, um dos membros dessa comissdo denominada Cehila (Comissdo de
Estudos da Historia da Igreja Latino-Americana), afirma que o movimento ultramontano data
dos anos de 1840, quando a Igreja contribuiu para a pacificacdo e legitimacdo do Golpe da
Maioridade??, movimento esse que contou com o apoio do Partido Liberal que foi responsavel
pela queda do Gabinete Conservador e serviu para conter os avangos das revolugdes que
ocorriam no pais, dando fim ao Periodo Regencial. De acordo com Hugo Fragoso, esse foi 0
momento da centralizacdo do poder imperial, e aos poucos as revoltas autonomistas cessaram,
pois, a partir dai, o imperador assumia as “rédeas do poder”?!. Segundo Oscar Beozzo, o
ultramontanismo marcou um momento definido como segundo “pacto colonial”, que se
definiu como a introdu¢do do catolicismo europeizado que, de acordo com o autor, dizia
respeito a um novo tipo de represséo ao povo.

Os membros da Cehila enfocaram esses conceitos socioldgicos para a analise histdrica
ao tomarem posicdo quanto a teologia na América Latina. De acordo com Hugo Assman, a
Cehila surgiu para promover a interpretacdo do catolicismo a partir dos pobres, analisando as
politicas romanizadoras do Império como forma de conter o catolicismo popular e intensificar

a centralizacdo da instituicdo religiosa?2. Suas andlises, apoiadas pela teologia da libertacéo

19 DELLA CAWA, Ralph. Milagre em Joaseiro. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976.

20 AZZI, Riolando. Elementos para a Histéria do Catolicismo Popular. Revista Eclesiastica Brasileira.
Petrépolis, RJ, \Wzes, v. 36, Mar. 1976.

21 FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formacdo do Estado liberal (1840-1875). In: HAUCK, Jodo Fagundes [et
al.]. Historia da Igreja no Brasil — Ensaio de interpretacdo a partir do povo: segunda época, século XIX. 4
ed. Petrépolis, RJ: \Wbzes, 2008. p. 149.

22 ASSMANN, Hugo. Opresidn-liberacion: desafio a los cristianos. Montevideo: Tierra Nueva, 1971.
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acerca do ultramontanismo, procuraram sempre identificar um catolicismo voltado para o
poder temporal e sempre para a opressao do povo.

Além da Cehila, varios autores surgiram com o intuito de destacar o pensamento
utramontano no pais. Um dos classicos publicados na década de 80 do século XX que
podemos citar é a obra de Augustin Wernet, intitulada A Igreja Paulista no Século XIX23. Ao
longo do trabalho, o autor procura fazer uma “autocompreensdo” da Igreja Catolica no pais.
Tendo por foco de andlise investigar o bispado de Dom Ant6nio Joaquim de Mello, esse autor
identifica a forte influéncia do Estado nas relagbes internas da Igreja que, de certa forma,
impedia a formacdo de um clero independente. Aliado a isso, encontrava-se uma cultura que
ele define como influenciada pelas ideias iluministas, exemplificada por Diogo Antdnio Feijo.
Devemos considerar a posicdo do historiador Wernet como uma analise rica em informagdes
acerca de Dom Antonio Joaquim de Mello e a situacdo do bispado de S&o Paulo. Sua pesquisa
profunda nessa regido pode nos mostrar um panorama bem interessante acerca de Sao Paulo e
da situacdo do clero antes da implementacdo da reforma religiosa de Dom Antonio Joaquim
de Mello.

Se formos dar continuidade as andlises do movimento ultramontano, podemos
considerar que atualmente o conceito de romanizacdo se tornou, de acordo com alguns
autores, uma cultura religiosa ou, como foi indicado em minha dissertacdo, uma modernidade
tradicional?4.

Uma obra mais recente do historiador Dilermando Ramos Vieira, sob o titulo O
Processo de Reforma e Reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844-1926), aborda as diversas
formas de relacdo entre a Igreja e o Estado desde o Periodo Colonial até a Primeira Republica.
No primeiro capitulo, o autor analisa a reforma pombalina e a reorganizacdo da Igreja sob os
ideais iluministas e como essa reforma se impds como modelo eclesial em toda a primeira
metade do século XIX. A partir do segundo capitulo, ele evidencia a busca de um “novo
modelo eclesial’, destacando o avango do pensamento “ultramontano” e do almhamento da
vida religiosa, das congregagfes masculinas e femininas, com as diretrizes romanas.

O confronto entre a Igreja denominada “ultramontana” e o modelo eclesial inserido no
ambiente social, cultural e politico do Segundo Reinado evidenciou-se na “Questdo

Religiosa” de 1872, debatida nas discussdes parlamentares € na imprensa, sendo tratado pelo

23 WERNET, Augustin. A Igreja Paulista no século XIX: a reforma de D. Antonio Joaquim de Melo (1851-
1861). Sdo Paulo: Atica, 1987.

24 COELHO, Tatiana Costa. A reforma catélica em Mariana e o discurso ultramontano de Dom Vigoso (1844-
1875). 2010. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, MG 2010.

20



autor no terceiro capitulo. Com o advento da Republica e a separacdo entre a Igreja e o
Estado, fez-se necessaria a adaptacdo daquela a nova realidade, o Estado laico. De
desconfianca e ataques mdtuos no inicio, Dilermando mostra que gradativamente se
estabeleceu uma politica de boa convivéncia entre ambas as instituicdes. Esse € o assunto
discutido no quarto capitulo desta obra. Por fim, o autor trata da multiplicacdo no pais das
dioceses, das congregacOes religiosas e da intensa reorganizacdo institucional da Igreja nas
primeiras décadas do século XX, chamadas pelo citado autor de periodo da “Belle Epoque”.
Nesse periodo, teria emergido o que ele define como “inteligncia Catolica” de grande peso
politico?®. Apesar de Dilermando, em seu trabalho, advogar a favor da Igreja Catdlica
enquanto instituicdo, temos uma andlise muito bem estruturada contando com documentacdo
até entdo inédita acerca do ultramontanismo. Portanto, € necessario observar gque esse autor
fez uma andlise apurada acerca do movimento ultramontano no pais e trouxe, ao longo de sua
narrativa, o estudo de um discurso catolico unificado que fora surgindo ao longo do Império e
inicio da Republica no Brasil, trazendo também a tona os individuos que se envolveram
diretamente nesse processo de unificacdo do pensamento religioso nacional, como é 0 caso
dos bispos ultramontanos citados em seu trabalho. Dessa forma, a andlise do individuo se
torna a mais apropriada para se trabalhar com o discurso, principalmente o religioso.

Conforme observamos na andlise de Jacques Revel?®, ha que se perceber que os
individuos tém interesses proprios e buscam interagir com os poderes instituidos, no sentido
ndo sé de compor com esses poderes, mas, em Ultima instancia, de altera-los. Dessa forma,
podemos perceber que esses individuos estdo inseridos nos debates de sua época, como
ocorreu no caso de Rabelais. Em obra classica?’, Lucien Febvre questionou uma série de
teorias historiograficas que definiam o discurso de Rabelais como ateismo, pois esse conceito
nunca existiu nesse periodo histérico. De acordo com o historiador, Rabelais é um

personagem que estava inserido no contexto social do século XVI28, que se interessava pelos

25 VIEIRA, Dilermando Ramos. O Processo de Reforma e Reorganizacdo da Igreja no Brasil (1844-1926).
Aparecida, SP: Ed. Santuario, 2007.

26 REVEL, Jacques. “Microandlise e construcdo do social”. In: Jogos de escalas. A experiéncia da
microandlise. Rio de Janeiro: Editora da Fundagdo Getulio Vargas, 1998. p. 16.

21 FEBVRE, Lucien. O problema da incredulidade no século XVI: a religido de Rabelais. Trad. por M. L.
Machado. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.

28 De acordo com a historiadora brasileira Lana Lage, a partir do século XVI ocorreu uma crise na cristandade
ocidental que culminou na criacdo de diversas igrejas cristds, como podemos citar o luteranismo,
calvinismo, anglicanismo e em contrapartida, uma série de medidas tomadas por Roma para evitar a
proliferacdo do protestantismo. A autora que trard a andlise dos autores citados acima, identifica essa crise
como promotora de uma adequacio de doutrinas que estariam vigentes desde a Baixa Idade Média e Epoca
Moderna marcadas pelo Estado Moderno. Desse modo, as rela¢gdes de poder (espiritual e temporal) tiverem
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debates eclesiasticos e defendia uma religido mais livre e igualitaria, integrando uma visdo de
mundo medieval, aliada a literatura classica renascentista da época. Com a invencdo da
imprensa, no século XVI, observamos o maior acesso a obras até entdo desconhecidas,
facilitando o aprofundamento do autor em relagdo aos estudos. Sua devogdo pelo saber,
entretanto, acabou chamando a atencdo dos sacerdotes, que logo passaram a persegui-lo,
proibindo seus estudos e interditando 0 seu acesso aos livros que Tiraqueau, seu patrono, Ihe
enviava. Com isso, podemos perceber que Febvre pretendia analisar a relacdo entre individuo
e sociedade, entre a iniciativa pessoal e a necessidade social, através do discurso de Rabelais,
tratando de desenvolver um método para estudar esse papel do individuo com suas
concepcdes de mundo e suas contribuicOes para a sociedade da qual ele faz parte, pois para
ele as concepgdes de individuo sdo representativas de sua época e do seu meio.

Nesse campo de analise, destacamos, assim, a biografia como metodologia a ser
amplamente utilizada nos trabalhos académicos. O estudo das biografias revela um campo
importante. De acordo com Mary del Priore:

A reabilitacdo da biografia integrou as aquisicdes da histéria social e cultural,
oferecendo aos diferentes atores histoéricos uma importancia diferenciada, distinta,
individual. Mas ndo se tratava mais de fazer, simplesmente, a histéria dos grandes
nomes, em formato hagiografico — quase uma vida de santo —, sem problemas, nem
maculas??.

Partindo, entdo, do pressuposto de Febvre, podemos analisar o discurso dos bispos
objetos desta tese como caminho para esclarecer a questdo da Igreja no Brasil oitocentista.

Pretendemos realizar uma analise dos bispos de maneira autobiografica, ciente dos
problemas e armadilhas que podemos encontrar ao longo do trabalho. Através das fontes
utilizadas, identificamos um universo do discurso ultramontano e, ao mesmo tempo,
observamos um processo de disputas acerca do “ethos religioso™.

Do mesmo modo, podemos perceber que o historiador Roger Chartier trabalha com a
ideia de variacBes sociais que sdo incorporadas por determinado grupo social, através de
cddigos, sendo a adesdo religiosa, por exemplo, uma maneira de assimilar esses determinados

c6digos3® e formagBes de grupos sociais. E possivel também aplicar essa concepgao em nossa

um ordenamento, além disso, Lana Lage aponta para o surgimento da cultura capitalista de acumulagdo de
capital que vai de certa maneira promover uma revisdo dos costumes da Igreja Catolica sobre a usura. A
partir dai a autora aponta para uma nova identidade cristd. LIMA, Lana Lage da Gama. A confissao pelo
avesso: o crime de solicitagdo no Brasil colonial. Sdo Paulo, 1990. Tese (Doutorado em Historia).
Universidade de Sdo Paulo (mimeo).

29 DEL PRIORE, Mary. Biografia: quando o individuo encontra a histéria. Revista Topoi, Rio de Janeiro, v.
10, n. 19, p. 9, jul./dez. 2009.

30 CHARTIER, Roger. A beira da falésia da falésia: a historia entre certezas e inquietudes. Porto Alegre: Ed.
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analise acerca do movimento ultramontano sob a égide dos bispos escolhidos, uma vez que
esses religiosos procuraram incutir na populacdo de suas dioceses um conjunto determinado
de valores.

Partindo dessa ideia de construgdo de codigos sociais por Chartier, percebemos a
semelhanca com a analise de Peter Burke, quando considera que "nenhuma cultura é uma
ilha'®1, ou seja, os individuos ndo se encontram isolados e, sim, influenciados pelo meio em
que vivem. Dessa maneira, podemos compreender a acdo dos bispos analisados ndo como fato
isolado, mas como interacdo entre o grupo ultramontano e também o meio social que eles
vivenciavam, definindo sua posicdo e discurso social.

O discurso assim entendido visa ndo sO exprimir uma ideia colocada em prética pelos
bispos na defesa do seu projeto, mas também se apresenta como contraponto as novas ideias,
ditas modernas, propostas pelo Estado brasileiro, evidenciando um projeto politico de
construcdo de uma religido forte e institucionalizada.

O discurso catdlico, por sua vez, utilizou o conceito de civilizagdo com bastante énfase
desde o periodo colonial. Sua proposta era formar no Brasil uma civilizacdo cristd. A
dimensdo dessa proposta remete ao entendimento da extensdo desse ideal e aos mecanismos
adotados para sua concretizagdo. Segundo o historiador Jorge Carvalho do Nascimento,

civilizacdo abrange mais do que crencas religiosas:

Refere-se a uma grande variedade de fatos que dizem respeito a padres de
tecnologia, maneiras, conhecimentos cientificos, ideias religiosas e costumes. Pode
referir-se ao tipo de habitagdes ou a maneira como homens e mulheres vivem juntos,
a forma de punicdo determinada pelo sistema judiciario ou ao modo como séo
preparados os alimentos. A civilizagdo diz respeito a um processo, ao seu resultado.
Enfatiza as regularidades, o que é comum a todos os homens.3?2

Esse conjunto de elementos caracteristicos de uma sociedade que forma o individuo,
simultaneamente, de forma passiva e ativa, encontra na educacdo o meio fecundo para o seu
desenvolvimento. Nessa perspectiva, a escola se torna o espaco legitimo para exercer essa
funcdo e se torna também indispensavel para a vida social, por ser a instituicio que confere o
aprendizado que ndo pode faltar para a vida em sociedade, pois ela ndo sO transmite 0s
padrdes culturais em circulagdo, como modela os comportamentos, os afetos, os instintos,
visando ao tipo de sociedade que se quer formar. As praticas escolares podem ser entendidas

perfeitamente como praticas civilizatrias por abrangerem as varias esferas da vida politica,

Universidade/UFRGS, 2002.
31 BURKE, Peter. Hibridismo cultural. Sdo Leopoldo, RS: Ed. Unisinos, 2003.
32 NASCIMENTO, Jorge Carvalho do. “A formagdo do homem civilizado™. Revista Educar-SE, ano I, n. 1, p.
207, Mar. 1997.
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econdmica, social, religiosa e moral do individuo. Essa foi a forma encontrada pelos
religiosos ao estabelecerem os preceitos da reforma educacional, principalmente, dentro dos
seminarios.

Em termos literarios, o retrato da Igreja Catolica no Brasil do século XIX é o romance,
ainda que passado em Portugal, O Crime do Padre Amaro, de Eca de Queiroz®3. Tendo sua
primeira edicdo publicada em 1875, esse romance faz a biografia de um religioso, Amaro, que
mantém um romance secreto com Amélia. A partir dai, Eca traca uma série de atitudes
comuns ao clero amasiado, colocando em discussdo a questdo do celibato clerical. A partir
desse romance, podemos perceber claramente a situacdo da mentalidade sobre os religiosos

caracterizados como amancebados e impregnados pela luxdria.

E um amor divino, ora grotesco pela intencdo, ora obsceno pela materialidade,
geme, ruge, declama assim em cem péaginas inflamadas onde as palavras gozo,
delicia, delirio, éxtase, voltam a cada momento, com uma persisténcia histérica. E
depois de monélogos frenéticos de onde se exala um bafo de cio mistico, vémentéo
imbecilidades de sacristia, notazinhas beatas resolvendo casos dificeis de jejuns, e
oragOes para as dores do parto! Um bispo aprovou aquele livrinho bemimpresso; as
educandas leem-no no convento. E beato e excitante; tem as eloquéncias do
erotismo, todas as pieguices da devocdo; encaderna-se em marroquim e da-se as
confessadas; é a cantarida canonica!34

Portanto, podemos analisar a obra O Crime do Padre Amaro, de Eca de Queiroz como
uma critica profunda aos habitos praticados pelo clero durante o século XIX, principalmente
no que concerne a sexualidade desses religiosos evidenciada no texto lido pelo religioso
Amaro intitulado Céntico a Jesus traducdo do francés publicado pela Sociedade das Escravas
de Jesus. A interpretacdo da obra por Amaro evidencia a circulacdo de pensamentos erdticos
por esses religiosos.

Outra obra que fez alusdo ao comportamento dos religiosos € O Seminarista, de
Bernardo Guimardes®® (1825-1884), que ressalta a falta de vocacdo dos futuros sacerdotes,
obrigados, pelos parentes ou por ordens religiosas, a seguirem uma vida de que ndo
escolheram. Esse autor, que também foi um ex-seminarista em Campina Verde, publicou essa
obra em 1872 e queria levar o leitor a concluir que as ordens religiosas eram opressivas,
advogando a favor da abolicdo do celibato clerical, sendo essa regra considerada por Bernardo

Guimardes como torturante.

A educacgdo claustral é triste em si mesma e em suas consequéncias: o regime
monacal que se observa nos seminarios € mais tipico para formar ursos do que

33 QUEIROS, Eca de. O Crime do Padre Amaro. 25. ed. Rio de Janeiro: Ediouro, 2000.
34 lbidem. p. 69.
35 GUIMARAES, Bernardo da Silva. O Seminarista. Rio de Janeiro: B. L. Garnier, 1872.
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homens sociais. [...] o devotismo austero abafa e comprime aquelas almas tenras. O
rapaz que sai do seminario depois de ter estado ali alguns anos faz na sociedade a
figura de um idiota, tolhido, desconfiado [...]36.

Portanto, podemos observar que essas duas obras retratam os sacerdotes como
despreparados, mal qualificados, sem vocacdo e que ndo seguem a doutrina nem 0s preceitos
religiosos, como o celibato religioso e desobedientes quando a lei do celibato clerical.

O celibato clerical foi uma das constantes nas discussdes do XIX no pais. Houve
religiosos, como Feij6, que advogavam a favor de sua abolicdo, justificando sua
improcedéncia no pais, enquanto os ultramontanos defendiam-no como uma lei sagrada da
Igreja, definindo sua sintonia com os preceitos de Roma.

Um dos objetivos que o clero romanizado almejava era a reforma do sagrado, o
controle sobre as religiosidades populares para, de certa forma, dificultar a proliferacdo de
religides como o protestantismo e o culto magonico. Para Mabel Pereira, “a preocupacdo dos
bispos reformadores dizia respeito a definicdo da ortodoxia catdlica no campo doutrinario e a
reforma dos costumes morais da Igreja, atingindo ndo somente os clérigos, como também o0s
fiéis catdlicos™’,

Segundo Dante M. C. Gallian:

A maioria dos estudiosos deste periodo da histéria religiosa do Brasil concordamem
afirmar que a reforma levada a cabo a partir da segunda metade do século XIX
tendeu a romanizar o catolicismo brasileiro; ou seja, tendeu a substituir as crencas
devocionais caracteristicas da tradicdo medieval lusa, eivada de contribui¢des
africanas e indigenas, de cunho marcadamente familiar, por expressdes religiosas de
carater mais clerical, com énfase no aspecto sacramental, segundo o espirito
tridentino38,

A reforma, de acordo com esse autor, vinha com o intuito de varrer o chamado
catolicismo familiar®®, expressdo cunhada por Gilberto Freyre, que se fazia presente na Casa
Grande, desenvolvendo nesse ambiente sua préopria forma de vivenciar a religiosidade.

Uma das principais preocupacOes que nortearam 0s romanizadores na educagdo nos

36 lbidem. p. 91-92.

87 PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizagdo e Reforma Catélica Ultramontana da Igreja de Juiz de Fora:
projetos e limites (1890-1924). 2002. 74 f. Dissertacdo (Mestrado em Hist6ria) — Instituto de Filosofia e
Ciéncias Sociais, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2002.

38  GALLIAN, Dante Marcello C. Me. Maria José de Jesus: no caminho da perfei¢do. Sdo Paulo, 1997. p. 66.

39 FREYRE, Gilberto. Casa-Grande & Senzala. 30. ed. Rio de Janeiro/Sdo Paulo: Record, 2002. Augustin
Wernet compreendia o conceito de Catolicismo Tradicional. Essa nogdo definiria o que para ele seria a
manifestacdo da religiosidade que se constituia no Brasil enquanto colénia, sob o padroado régio. Nessa
“estreita interpenetragdo da religido com a vida social e familiar, teria se forjado um catolicismo “quase que
desligado da estrutura hierarquica da Igreja, mas, sim, como sociedade global”. Seria, portando, esse
catolicismo “caracteristicamente leigo, social e familiar”. WERNET, Augustin.
A Igreja paulista no século XIX... p. 188.
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seminarios era a educacdo espiritual. De acordo com Hugo Fragoso, “q...] através dos
lazaristas, dos capuchinhos franceses ou dos diretores espirituais do nosso clero diocesano,
procurou-se dar aos candidatos ao sacerddcio sélida formacéo espiritual™?. Para isso, segundo
Riolando Azzi, os semindrios voltaram-se para a educacdo dos clérigos e, para ela se efetivar
sem a interferéncia do mundo externo, 0s seminaristas deviam se manter reclusos para que a
educacdo adquirida pudesse vigorar entre esses sacerdotes.

Arlindo Rubert destaca que o0s semindrios no Brasil, durante o seculo XVIII,
exerceram pouca influéncia na formacdo dos sacerdotes em razdo de sua estrutura precaria e
porque estavam longe das influéncias tridentinas. Além disso, 0 autor evidencia grande
dificuldade em fundar estabelecimentos religiosos no Brasil. Com a expulsdo dos Jesuitas,
essas instituicbes se enfraqueceram mais ainda. Podemos inclusive observar que diversos
bispos brasileiros do século XIX tiveram sua formagdo em seminarios europeus,
principalmente franceses*!.

Contudo, de acordo com a historiadora Patricia Carla de Mello Martins, os seminarios
durante o século XIX, apesar de precarios, atuavam de maneira significativa entre grupos de
religiosos, no qual podemos citar os principais bispos ultramontanos que surgiram dentro dos
semindrios brasileiros principalmente o Semindrio de Mariana.*?Muitos desses religiosos
brasileiros foram indicados por Dom Pedro Il para serem bispos fato esse inédito na Historia
do Brasil até ent&o.

A autora aponta que a partir da segunda metade do século XIX o processo de erudicao
do clero se torna maior e assim se redefine como uma elite politica junto aos meios culturais.

Os seminarios desse modo, passam a adotar uma perspectiva do Concilio de Trento*3 e do

40 FRAGOSO, Hugo. “A Igreja na formacio do Estado Liberal”. In: HAUCK, Jodo Fagundes et al. Histéria
da Igreja no Brasil. 3. ed. Petropolis, RJ: \Wbzes, 1992. Tomo II, v. 2, p. 197.

41 RUBERT, Arlindo. A Igreja no Brasil — BExpansdo Territorial e Absolutismo Estatal (1700-1822). v. Il -
Santa Maria, RS: Editora Pallotti, 1988. Monsenhor Pizzarro demonstra que 0s seminarios seriam o cento
de formacdo e que a muitas dioceses faltavam meios para sustenta-lo.

42 MARTINS, Patricia Carla de Melo. O Seminario Episcopal de Sdo Paulo e o paradigma conservador do
século XIX. Séo Paulo, Pontificia Universidade Cat6lica, 2006 (tese de doutorado),p. 89.

43 O Concilio de Trento foi um movimento organizado pela Igreja Cat6lica durante o século XVI (1544-1563)
com o objetivo de reformular os costumes e a religido frente ao avango do protestantismo dentre outras
ameacas sofridas pela Igreja Catdlica. A historiografia considera esse Concilio como o divisor de aguas
dentro da Igreja Catdlica e o encaixam dentro da reforma catolica do século XVI. Portanto, o Concilio de
Trento, para esses autores visava dar conta das necessidades da época assim como foi a Reforma
Protestante e identifica o século XVI como um momento no qual se necessitava de uma transformagdo na
Igreja Catolica que incluia a moralizagdo dos papas, renovacdo de Roma e a criacdo de novas ordens
religiosas a fimde guiar essas transformagdes, movimento esse que diz respeito a longa duracéo, sendo esse
dotado de uma logica propria e ndo apenas uma resposta a Reforma Protestante. Contudo, Leandro Karnal
chama a atencdo que, o Concilio de Trento ndo carrega em si grandes inovagdes, sendo herdeiro do
pensamento do Concilio de Constanga (1414-1418) e o Concilio de Latrdo (1512-1517), pois esses ja
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Vaticano | e a partir dai novos conteidos sdo definidos voltados principalmente para a
hierarquia romana. Portanto para a autora, o semindrio no Brasil se torna a partir do século
XIX um locus de formacdo para a elite intelectual ultramontana.

Durante o periodo pds-tridentino foram redigidas uma série de bulas, breves com o
intuito de promover uma reforma na Igreja Catdlica e renovar os votos de tridentinos. Dessas
bulas, temos que destacar as seguintes:

A bula Eminenti, escrita em 1738 pelo Papa Clemente XIlI que condenava as
associacdes altamente suspeitas como a magonaria, na qual se reuniam varios homens de
todas as “seitas”, que apesar de aparentar “certa honestidade”, essa mstituicdo abrigava todo o
“mal”. Dessa forma, a bula proibia qualquer tipo de aproximacdo por parte dos catolicos por
congregar homens de todos os credos, sendo um grande perigo para a pureza da religido

catolica.

traziam a necessidade de reforma do clero e o combate ao nicolaismo. Desse modo, o autor destaca que ja
ocorreu dentro da historia da Igreja momentos de decadéncia e ascensdo, sendo necessario a historizagdo do
movimento. Portanto, Karnal trabalha com a concepcdo que Trento é uma confirmagdo dos ideais do
catolicismo ja exigidos ao longo dos tempos. O que o historiador chama atencdo e que nos importa no
contexto dessa tese é que Trento trouxe a importancia dos seminérios como um “nucleo de formagéo desta
unidade ferréa”, uma vez que o momento vivido pela Historia da Igreja era marcado pela decadéncia moral.
Portanto, era necessario a reconstru¢do da formacéo dos religiosos, principalmente os bispos que a partir
desse momento ocuparam um papel central na Igreja Catélica. De acordo com Leandro Karnal, a partir da
institucionalizacdo do Concilio Tridentino, ser catdlico significava aceitar a autoridade o papa frente as
crengas, imagens e cultos, incorporar a eucaristia como um dos pilares de sua fé, aceitar as indulgéncias, o
culto dos santos e incorporar as novenas e procissdes.

Na Peninsula Ibérica, Polonia e nos Estados Italianos, houve aceitacdo do Concilio de Trento, semobjecéo
aos seus preceitos*3. No que diz respeito ao mundo ibérico, antes da introducédo da reforma tridentina, foi
elaborada uma série de tratados que tinham por intuito definir o papel do episcopado, nos quais podemos
destacar os escritos de Bernal Diaz de Luco e de Bartolomé de Carranza, € num contexto portugués
devemos destacar a obra do Arcebispo de Braga, Fr. Bartolomeu de Martires.43 A partir dai comegou a se
criar uma tomada de consciéncia por parte da Coroa Portuguesa em promover a renovagao do episcopado
bem como as orienta¢des das politicas religiosas.

Para o Willian de Souza Martins, em meados de 1550 procurou-se introduzir em Portugal os preceitos do
Concilio de Trento. Para isso, houve a proibicéo de circulacdo das obras humanisticas de Lutero e Calvino,
com o intuito de preservar a unicidade cristé e para isso vai utilizar amplamente das ordens missionarias.
Contudo, dentro da Igreja Catélica surge a obra missionaria como fruto de discussdes acerca do Concilio
tridentino como uma maneira de atrair novos fieis agora no Novo Mundo. Todavia, esses missionarios
geralmente originarios da Companhia de Jesus travam um intenso conflito com o episcopado por esses
temerem perder seu status e poder dentro da Igreja.

MARTINS, William. Igreja e Estado no Brasil oitocentista: um dialogo com “La Iglesia catdlica y la
formacion del Estado-nacién en América Latina em el siglo XIX. El caso colombiano”, de Luis Javier Ortiz
Mesa. Almanack, Unifesp, n. 6, Nov. 2013. Disponivel em:
<http://www.almanack.unifesp.br/indexphp/almanack/article/view/1052>. Acesso em: 22 Jan. 2014
CHAUNU, Pierre. O tempo das Reformas. Lisboa: Edicdes 70, BURKE, Peter. A cultura popular na ldade
Moderna. Europa 1500-1800. Sdo Paulo: Companhia das Letras. 1989, p. 295, KARNAL, Leandro. Teatro
da fé: Representacdo Religiosa no Brasil e no México do século XVI. Sdo Paulo, Ed. Hucitec, 1998.pp 43-
56. PROSPERI, Adriano. El Concilio de Trento: una introduccién histérica. Valladolid: Junta Castilla-Leon,
2008, pp. 88-9.PALOMO, Federico. Contra Reforma em Portugal (1540-1700). Lisboa, Ed. Horizonte
LTDA, 2006, p. 33.
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A Enciclica Mirari-vos (1832) de Gregdrio XVI, antecessor de Pio 1X, no qual

observamos a manifestacdo contraria aos erros modernos.

A maldade rejubila alegre, a ciéncia se levanta atrevida, a dissolucdo é infreme.
Menospreze-se a santidade das coisas sagradas e o culto divino que tanta
necessidade encerra, ndo é somente desprezado, mas também viliependiado e
escarnecido. Por esses meios é que se corrompe a Santa doutrina e se dissemina,
com audacia, erros de todo género.44

Esse documento reflete perfeitamente a ala da Igreja Catdlica ultramontana que luta
pelo fim da liberdade da imprensa, a liberdade de consciéncia, a fé na ciéncia e ndo na Igreja
no Mundo Moderno.

A publicacdo da bula Syllabus Errorum no ano de 1864, amplamente usada e citada
entre os ultramontanos, condenava os erros da moderna civilizagdo pelo Papa e se tornou o
impulso principal para a convocacdo dessa reunido Conciliar. Essa bula tem por intuito
promover uma condenacdo do mundo liberal, tendo destaque para a tese 76 que nega o fim do
Estado Pontificio e a tese 80 que nega a reconciliagdo com o progresso. A Ultima proposi¢do
foi bastante objetiva ao expor um desses erros: “O Pontifice Romano pode ¢ deve conciliar-se
e transigir com o progresso, com o liberalismo e com a Civilizagdio moderna™*®. AlEm disso, a
Syllabus defendia que a Igreja devia se separar do Estado e redefinir sua autonomia. Essas
bulas foram o ponta pé inicial para a proclamacdo do papa do Concilio do Vaticano 146

Dessa maneira, podemos, entdo, perceber que esses religiosos, no contexto da reforma
religiosa do século XIX, tiveram papel importante no processo, responsavel pela ortodoxia da
Igreja e por fazer que a populacdo se imbuisse do “espirito catolico”, substituindo pouco a
pouco o tradicional catolicismo luso-brasileiro pelo catolicismo romanizado, com énfase na
doutrina, pelo menos em teoria. Ao assumir seu papel de propagador da religido catolica, esse
clérigo devia ser mais bem instruido de acordo com o0s preceitos tridentinos, mostrando-se

seguidor das doutrinas emanadas de Roma e conhecedor da hierarquia da Igreja.

O padre, formado dentro de uma concepgdo mais ortodoxa e espiritual de
sacerdécio, deveria assumir o papel de pastor que, obediente e em comunhdo com
seu bispo e com o papa, conduziria seu rebanho pelo caminho da verdadeira fé; ndo
apenas através da palavra, dos ensinamentos, mas também pela conduta e exemplo,
que deveriam refletir sua condigdo de representante de Deus entre 0s homens. Nesse
sentido, a santificagdo pessoal constituia-se em principal meta deste novo modelo de
padre. A conversdo e a santificagdo de seu rebanho néo dependeriamapenas de sua
atuacdo no pulpito, mas também e fundamentalmente de seu comportamento moral e
da pratica piedosa de suas fungdes sacerdotais, como a administragdo dos

44 GREGORIO XVI (Papa) Enciclica Mirai-vos .Sobre os principais erros de seus tempos. 3 ed., Petropolis,
\bzes, 1953, p. 16. (Documentos Pontificios, n° 34)

45 Syllabus Errorum. In: Quanta cura. Petropolis: \bzes, 1960. (Documentos Pontificios, n. 36).

46 No qual analisaremos com maior énfase no capitulo I desse trabalho.
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sacramentos. Assim, identificado em sua dimensdo divina, como depositario das
‘chaves do Reino’, o padre poderia assumir a posi¢do que lhe caberia como
autoridade e guia religioso do povo.*’

Dessa forma, com a criacdo de seminarios, era incentivada a formagdo de um novo
clero para substituir o antigo, liberal e regalista, e através dele formar os catdlicos num
modelo de Igreja tridentina, sacralizando os locais de culto e valorizando as praticas de
sacramento. Evidentemente, essa instituicdo devia ser portadora de uma formacdo europeia e,
para isso, contava com significativa participacdo da Santa Sé para impulsionar o projeto de
formacdo religiosa. Pio IX foi um dos papas que mais incentivaram o clero, criando novas
ordens, redefinindo as antigas e tornando-as mais militantes.

Foram incentivados, ainda, padres de missédo, a fim de divulgar o ideal romanizado em
territorios como o Brasil. Vieram para o Brasil durante o Império diversas ordens religiosas,
entre as quais podemos destacar os Padres de Missdo, as Filhas de Caridade, a Ala Feminina
de S&o Vicente de Paula e os Jesuitas, que retornaram apos terem sido expulsos pelo Marqués
de Pombal, em 1759. Mais tarde, chegaram os Dominicanos, Salesianos, Carlistas,
Missionarios do Sagrado Coracédo de Maria e Irmdos Maristas. 48

De acordo com Miceli, em 1822 o Brasil era formado por sete dioceses Belém (Pard),
S. Luis (Maranhd), Olinda (Recife), Salvador (Bahia), Rio de Janeiro (Rio de Janeiro) Séo
Paulo (Sdo Paulo), Mariana (Minas Gerais), e duas prelazias Goias e Cuiaba. Em 1854 foi
criada as dioceses de Fortaleza (Ceara) e Diamantina (Minas Gerais), Porto Alegre (Rio
Grande do Sul), totalizando até esse ano em uma arquidiocese (Salvador que foi elevado em
Arquidiocese em 1676 pelo Papa Inocéncio XI através da bula Inter Pastoralis Officii Curas),
dez dioceses e duas prelazias. Seria importante citar nesse momento que a funcdo de criar ou
dividir as dioceses ficava a cargo do governo imperial. Dessa maneira, era o Império que
propunha a divisdo a Santa Sé que confirmava por meio de uma bula depois de enviar um
intermediadrio para verificar as condicdes exigidas pela bula estavam sendo executadas. Ao
analisar a extensdo territorial brasileira e as dioceses criadas, podemos perceber que esse
nimero é bem pequeno em relacdo a extensdo do territério. Contudo, mesmo com um ndmero
pequeno, esses bispados citados foram alguns exemplos de instituicbes que atuaram na
consolidacdo do ultramontanismo, reforcando a autoridade da Santa Sé.

Com o padroado régio, a Igreja Catdlica estava subordinada ao Estado, criando-se

polos divergentes, sendo de um lado os bispos e fieis e do outro lado o Estado representado

47 GALLIAN, Dante Marcello C. Idem. p. 63.
48 MICELI, Sergio. A elite eclesiastica brasileira (1890-1930). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988, p. 59.
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pela Mesa de Consciéncia e Ordens*®, que depois de 1828 passou a ser atribuicdo do
Ministério da Justica devido a sua extingdo.

Guilherme Pereira das Neves mostra que os conflitos que percorreram quase todo o
século XVIII entre os bispos coloniais e a Mesa de Consciéncia e Ordens eram evidenciados
pelo direito de realizacdo dos concursos dos beneficios colados. A disputa, inclusive,
prosseguiu apesar do Alvara de 1781, denominado "das faculdades”, de D. Maria I. Nesse
documento, a rainha definiu as regras que deviam seguir 0s bispos na realizagdo dos
concursos, contemplando, em parte, as exigéncias de Trento e explicitando seus direitos
enquanto Gra-Mestra da Ordem de Cristo. Com isso, seria de responsabilidade dos bispos a
realizacdo dos concursos nas paroquias que vagassem, desde que fixassem editais publicos
logo que ficassem sabendo da vacéncia, para que no fim de 30 dias estivessem de posse de
todos os papéis requeridos aos candidatos. Realizado o exame, o bispo devia mandar sua
proposicdo de trés candidatos na primeira ou, mais tardar, na segunda embarcacdo em direcao
a Lisboa. Dessa proposicdo dos bispos, escolhia 0 soberano o candidato que julgasse mais
digno e remetia sua apresentacdo ao bispo, que devia colar canonicamente o candidato na
paroquia. Caso o prelado ultrapassasse os limites do tempo determinado pelo Alvard, o
concurso para a paréquia vaga seria transferido para a alcada da Mesa de Consciéncia e
Ordens. Também contemplava o Alvard a exigéncia tridentina de se colocarem vigarios
encomendados escolhidos pelos bispos nas pardquias vagas até a colacdo dos perpétuos.°

No Brasil, o Estado imperial, através do regime de padroado, tentou controlar a Igreja
proibindo o cumprimento de bulas editadas pelo Vaticano que ndo respeitassem a autoridade
do Estado, além de limitar o poder do clero no Brasil.

A partir desse cenario, a ala do clero denominada ultramontana, ou romanizadora,
passou a criticar a existéncia do beneplacito régio sobre bulas, enciclicas e breves, que
eventualmente podiam circular no pais, 0 que sempre causava grande desconforto.

O beneplacito régio, referendado pela Constituicdo de 1824, determinava que a Igreja

49 A partir do século XV, a casa real portuguesa passou a acumular direitos de padroado, instituicdo tradicional
da Igreja, sobre os territorios ultramarinos que passava a dominar, podendo apresentar os nomes dos
escolhidos para ocuparem cargos eclesiasticos. Em 1532, a criagdo da Mesa da Consciéncia tornou esse
tribunal responsavel pelo governo do padroado, ao qual juntaram-se vérias outras atribui¢des, incluindo, a
partir de 1551, a administracdo das Ordens de Cristo, de Sant’lago de Espada e de S&o Bento de Avis,
tornando-a Mesa da Consciéncia e Ordens. HESPANHA, Antonio Manuel. “Os bens eclesiasticos na Epoca
Modema: beneficios, padroados ¢ comendas”. In: TENGARRINHA (Coord.). Histéria de Portugal. Sao
Paulo: EDUSC, 2000. p. 91-95.

50 NEVES, Guilherme Pereira das. E recebera mercé : a Mesa da Consciéncia e Ordens e o clero secular no
Brasil, 1808-1828. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997.
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subordinava-se ao poder temporal, ou seja, qualquer bula, concilio ou qualquer outro tipo de
determinacdo vinda do papa tinham que passar por aprovacdo do imperador para serem
seguidos no Brasil. Para Roberto Romano, a tutela do Estado trouxe para o catolicismo sérios
problemas: desaparecimento de mobilizacdo popular como as ordens religiosas e a
impossibilidade de qualquer mudanca que atingisse os fundamentos de suas relacbes com o
Império®l. Portanto, partindo da ideia desses autores anteriormente citados, o corte
cronologico do trabalho se situa no momento em que Dom Vigoso assume o Bispado de
Mariana, perpassando pelo movimento ultramontano paulista coordenado por Dom Ant6nio
Joaquim de Mello e Dom Lino Deodato e, também, pelo movimento carioca comandado por
Dom Pedro Maria Lacerda, que vai até o final do Império. Esse corte foi escolhido por
considerarmos esses religiosos pensadores vitais na formacdo do pensamento ultramontano no
Brasil, tendo eles um pensamento em comum, mas sendo também portadores de
particularidades regionais.

De fato, constatamos evidéncias desses conflitos religiosos entre monarquia e Igreja
nas dioceses de Mariana, Sdo Paulo e Rio de Janeiro. Através da leitura de cartas escritas por
Dom Antonio Ferreira Vigoso, Dom Antonio Joaquim de Mello, Dom Pedro Maria Lacerda e
autoridades locais, podemos concluir que a Questdo Religiosa se fez presente no eixo Minas,
Sdo Paulo e Rio e pretendemos, ao longo desta pesquisa, compreender de que maneira essas
discussbes tomaram sentido nessas regides. Dessa forma, consideramos os bispos das dioceses
desses Estados figuras-chave para se entender o discurso ultramontano no Brasil, uma vez que
eles foram os primeiros bispos a surgirem no pais com o propdésito de divulgar o projeto de
reforma catdlica no além-mar, como podemos citar Dom Vicoso e, também, Dom Romualdo
de Seixas, Arcebispo da Bahia, como os precursores do ultramontanismo. Assim, podemos
perceber a importancia dada nos meios intelectuais a Dom Vicoso, bem como a seu projeto
reformador. Podermos, ainda, afirmar que esse religioso foi responsavel por implantar um
“novo espirito” na Igreja do Brasil, esforco esse feito tambem por outros bispos em distintas
dioceses brasileiras.

Para isso, devemos analisar as cartas e visitas pastorais feitas por esses religiosos.
Esses documentos nos revelam um objetivo moralizante para o clero, bem como para a
populacdo. Contudo, podemos citar Dom Ant6nio Joaquim de Mello, bispo de Séo Paulo,

como também um representante desse novo espirito da Igreja no Brasil. De acordo com o

51 ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja Contra Estado. 1. ed. Sdo Paulo: Kairds, 1979. p. 143.
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historiador William de Souza Martins, em artigo publicado na revista Almanack®2, podemos
considerar Dom Vicoso e Dom Anténio Mello os principais responsaveis por implantar um
programa em comum, que seria a utilizacdo constante das visitas pastorais, a moralizacdo e o
controle dos fié¢is e de seus sacerdotes, reforma dos seminarios, ‘“todos esses afinados com as
diretrizes ultramontanas™3. Contudo, ndo devemos nos esquecer de que esses religiosos eram
portadores de um discurso proprio e que suas ideias se referem a determinada representacao
que possuiam do mundo, discurso que se torna herdado por diversos clérigos instruidos por
esses prelados.

Durante a segunda metade do Segundo Reinado, percebe-se que em meio ao grupo dos
bispos brasileiros se formou um senso de comunhdo e solidariedade, além de estreito vinculo
com a Santa Sé, onde os bispos foram buscar essa unidade nas a¢des de reforma da Igreja no
sentido da romanizacéo.

O catolicismo ultramontano que analisamos nesta tese teve inicio no Brasil na década
de 40 do século XIX, o contexto de pacificacdo das revoltas regenciais e do golpe da
maioridade. Nessa época, 0s entdo padres Antbnio Ferreira Vicoso e Antonio Joaquim de
Melo assumiram posicdo favoravel a romanizacdo do Brasil e, também, a defesa do trono, o
que levou o Imperador a nomea-los bispos de Mariana (1844) e Sdo Paulo (1852),
respectivamente®*. Segundo Mabel Salgado®®, para a reafirmacdo do Concilio Tridentino no
Brasil, os religiosos citados encontraram amplo apoio nos Padres das MissGes, religiosos
europeus que desembarcaram no Brasil com a formacdo especifica de evangelizar, contando,
dessa forma, Dom Vigoso com o apoio da ordem Lazarista®®, a qual ele pertencia, e Dom

Antonio Joaquim de Mello, recebendo apoio dos Capuchinhos®’.

52 MARTINS, William. Igreja e Estado no Brasil oitocentista: um didlogo com “La Iglesia catdlica y la
formacion del Estado-nacion en América Latina em el siglo XIX. El caso colombiano”, de Luis Javier Ortiz
Mesa. Almanack, Unifesp, n. 6, Nov. 2013. Disponivel em:
<http://www.almanack.unifesp.br/index.php/almanack/article/view/1052>. Acesso em: 22 Jan. 2014.

53 |bidem. p. 30.

54 AZZI, Riolando. A vida religiosa no Brasil: enfoques histdricos. Sdo Paulo: Edicdes Paulinas, 1983. p. 16-
17.

5 PEREIRA, Mabel Salgado. Op. Cit. p. 46.

5% A ordem lazarista foi criada em 1624 por Sdo Micente de Paulo. Essa ordem é composta por padres
seculares e leigos consagrados (irmdos), que vivem e trabalham em comunidade e fazem os \btos de
Estabilidade, Pobreza, Castidade e Obediéncia. A origem remonta as missdes junto aos pobres realizadas
por Micente de Paulo e cinco outros padres. Em 1624, a comunidade religiosa instalou-se no Collége des
Bons Enfants, em Paris, Franca. Receberam aprovacdo episcopal em 1626. Em 1634, através da bula
Salvatoris Nostri do Papa Urbano VIII, a Congregacdo teve aprovacdo pontificia. J& no século XV,
alguns desses religiosos se instalaram na serra do Caraga, mas, propriamente, a Congregacdo da Misséo
chegou ao Brasil com os missionarios portugueses em 1819 e, posteriormente, franceses (a partir de 1850),
que se estabeleceram em Minas Gerais € no Rio de Janeiro. O trabalho desses missionarios deu origem a
Provincia Brasileira da Congregacéo da Miss&o. No final do século XIX, missionarios poloneses chegaram
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Na concepcdo tridentina, a Igreja era apresentada como uma sociedade perfeita, que se
ocupava dos problemas espirituais, instituicdo paralela ao Estado que se incumbia das
questbes atinentes a ordem material. Com isso, Dom Vicoso seria um dos primeiros religiosos
a assumir no Brasil uma postura romanizadora. Ao longo do seu bispado, podemos observar
atitudes para a institucionalizacdo da romanizacdo na provincia mineira, algo que também
pretendemos analisar para as dioceses de outras partes do Brasil. Dessa forma, percebemos
que o projeto ultramontano ndo ficou limitado a Minas apenas, razdo por que pretendemos
analisar, nas paginas seguintes, que esses ideais estavam circulando por varias provincias
brasileiras.

Através da leitura de alguns trabalhos acerca do processo de reforma religiosa,
pudemos perceber que os bispos ultramontanos criticavam os liberais brasileiros e suas ideias
por acreditarem que elas trariam prejuizo ao catolicismo em todo o mundo®8. A Europa, por
exemplo, era palco de disputas politicas e afirmacdo do laicismo, difundido pela Revolugédo
Francesa no XVIII e pelo pensamento liberal, com reflexos em outros paises, especialmente
na Italia, em processo de unificacdo®. Portanto era necessario para a igreja a criacdo de
nstituicdes que freassem os “ares” do liberalismo.

Em 18 de outubro de 1869, criou-se no Brasil na cidade do Rio de Janeiro a Uniéo
Catélica do Clero. Sob o pretexto de sessdes teoldgicas e culturais, essa associacdo tinha por
objeto principal a defesa do clero e a tarefa urgente de defender a religido Catdlica. Contudo,

a Unido Catolica ndo teve vida longa e ao final de trés anos, no ano 1872, finalizava o seu

ao Sul do Brasil, gerando a Provincia Sul. Missionarios holandeses estabeleceram-se no Norte/Nordeste do
pais, onde foi criada a Provincia de Fortaleza.

57 A ordem dos capuchinhos é um movimento franciscano reformista que surgiu no ano 1525, tendo frei
Mateus de Bascio e os irmdos Tenaglia, frei Ludovico e frei Rafael de Fossombrone como os primeiros a
formarem essa ordem religiosa. Em 18 de maio de 1526, esses religiosos tiveram o apoio do Papa Clemente
VIl para fundarem a ordem. Um dos grandes objetivos desses religiosos é viver em comunidade, ajudando
0s necessitados, realizando trabalhos de acolhida daqueles que necessitam. Mais tarde, os capuchinhos
iniciaram um movimento missionario com o objetivo de catequizar a populacdo, principalmente na
América, tendo autorizacdo do papa a partir de 1574 para estenderem-se além das provincias italianas. Na
Igreja francesa, ganharam grande influéncia, sobretudo, ao combater os protestantes, tendo grande prestigio
nessa regido. A partir de 1654, esses religiosos conseguiram licenca da Coroa Portuguesa para se fixar no
Brasil. Iniciaram suas atividades a partir de 1671 na Paraiba, com Frei Teodoro de Lucé.

58 MANOEL, Ivan Aparecido. O péndulo da Histéria: tempo e eternidade no pensamento catdlico (1800-
1960). Maringd, PR: Eduem, 2004. p.20-21.

5 Os acontecimentos relacionados ao processo de unificacdo da Itdlia sdo variados e complexos, mas
podemos dizer que o avango dos ideais de uma aristocracia do Norte, influenciada pelo pensamento do
Conde Camillo di Cavour, que pretendia dinamizar a producdo agricola, tornando-a mais competitiva, é um
dos pontos de partida do avanco liberal na Itlia, do conflito como Papado e da posicdo antiliberal da Igreja
Romana. In: BELLAMY, Richard. Liberalismo e Sociedade Moderna. Sdo Paulo: Editora da Universidade
Estadual Paulista, 1994. p. 188.
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trabalho. Todavia, criaram-se em outras localidades Associacbes Religiosas que tinham o
mesmo objetivo que essa instituicdo religiosa.

Através da criacdo dessas AssociacOes, verificamos a tentativa de unido entre os
romanizadores brasileiros, gerando redes de solidariedades entre os ultramontanos, em varias
partes do pais. Dom Antonio Ferreira Vicoso, Dom Anténio Joaquim de Mello e Dom Pedro
Maria Lacerda desempenharam nesse sentido forte acdo, reafirmando suas ideias e
defendendo seus valores. Ideias e valores compartilhados pelo grupo catolico ultramontano
consolidaram, assim, uma identidade religiosa. Neste trabalho, procuramos, assim, demonstrar
que esses religiosos protagonizaram, na segunda metade do século XIX, no cenario do Brasil-
Império, um papel fundamental em defesa de um ideério compartihado com os altos
representantes da Igreja, ou seja, em defesa de uma ideologia, tornando-se, assim, vetor na
condugdo de um projeto que se corporificava na criagdo de um Brasil Catdlico, comandado
pela Igreja Catolica. E, nessa busca, a Igreja tomou a precaucdo de anatematizar e proscrever
as ideias que poderiam, por ventura, ameacar tanto o seu poder simbdlico quanto o temporal,
esbocando-se, assim, as facetas de um pensamento catolico profundamente oposicionista a
modernidade®®.

Partindo dessas ponderacdes, portanto, é fundamental para os propdsitos deste trabalho
uma breve delimitacdo dos movimentos ocorridos no Ocidente europeu, ensejadores da nova
realidade, a que se denominou modernidade. Movimentos que entraram, direta ou
indiretamente, em conflito com o discurso religioso totalizante da Igreja Catdlica Romana.

De acordo com David Gueiros Vieira®l, as primeiras ideias do liberalismo aportadas
no Brasil vieram da Franga, por meio da literatura importada pelos estudantes brasileiros que
viveram na Europa e também por refugiados politicos portugueses. Entretanto, podemos
perceber que, assim como se instalaram ideias liberais, a Igreja Catdlica também surge
realizando sua oposicdo, produzindo ideias para frear o avango liberal no mundo cristdo. A
enciclica Mirari Vos de 1832, criada por Gregorio XVI, que tem como subtitulo Sobre os
principais erros de seu tempo, empreendeu uma condenacdo em bloco do liberalismo. Varios
pontos desse documento evidenciam uma Igreja que repelia os principios modernos:

aclamacdo pela imutabilidade da doutrina, reafirmacdo em defesa do celibato clerical e da

60 MARCHI, E. O mito do Brasil catélico: Dom Sebastido Leme e os contrapontos de um discurso. Histéria:
Questdes e Debates, Curitiba, n. 28, p. 55-75, 1998.

61 VIEIRA, David Gueiros. “O protestantismo ¢ a Questdo Religiosa no Brasil”. In: BASTIAN, Jean-Pierre
(Comp.). Protestante, Liberales e Francmasones: sociedades de ideas y modernidade en América Latina,
siglo XIX. México, CEHILA: Fondo de Cultura Econ6mica. 1997 p. 40
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indissolubilidade do matrimdnio cristdo, condenagdo do indiferentismo religioso, da liberdade
de consciéncia, da liberdade de imprensa e da separacdo da Igreja e do Estado. Gregorio XVI
justifica a criacdo desse documento pela introducdo das ideias citadas anteriormente, que
estavam sendo difundidas em colégios e liceus, fazendo que os jovens entrassem em contato
com esses ideais. Portanto, somente a fé mudaria a ordem publica.

Mais tarde, o Concilio Vaticano | (1870) afirmou a infabilidade papal. Ja na abertura
desse Concilio houve a condenacdo direta e a excomunhdo do espirito da Revolucdo Francesa
e também do socialismo, por parte do Papa Pio IX. No fim desse Concilio, foi levantada a
pregacdo de uma “Santa Revolugdo”, que trazia um plano salvacionista, a fim de destruir a
“anarquia” presente na sociedade. Dessa forma, era importante a criagdo de um modelo para
ser absorvido pela sociedade, Unica forma de superar o chamado radicalismo desordenado,
fruto da reforma e das impiedades modernas.

Um dos primeiros ultramontanos a atuar no Brasil, Dom Vigoso foi o responsavel por
implantar essas ideias ultramontanas na regido de Mariana. A adesdo foi formal ao pontifice
por parte do episcopado brasileiro, chegando a maior parte dos bispos brasileiros®2 a participar
do Concilio Vaticano I:

A busca de transformar a Igreja no Brasil recebeu um grande impulso durante a
gestdo de Pio 1X (1846-1878), sendo considerado o mais reaciondrio e ultramontano
dos pontifices do século XIX. Preocupado com a afirmacdo e a centralizacdo da
Igreja de Roma, enfatizou ao extremo esse papel-chave de intérprete da vontade de
Deus®3.

Dessa forma, os religiosos brasileiros puderam, nessa época, abordar inumeras
discussdes sobre as dificuldades e problemas especificos da Igreja no Brasil, reafirmando sua
vontade reformadora. Com isso, percebe-se a centralizacdo do poder espiritual através dos
papas. Entre essas recomendacOes, podemos destacar como importantes para o entendimento

do movimento reformador, de acordo com Maria Aparecida Gaéta:

Os excessos do regalismo e do liberalismo e as medidas arbitrarias as liberdades da
Igreja fizeram com que os homens ligados ao ultramontanismo se engajassem num
movimento que visava salvar a Igreja das criticas e das praticas liberais, bem como
apresentar um programa politico fundado na doutrina e na hierarquia eclesiastica. E
com essa autoconsciéncia, exacerbada pela contestacdo dos liberais e dos
protestantes que paulatinamente iam se inserindo no contexto nacional, o episcopado

62 Dessa maneira, José Pedro Paiva traga um perfil dos bispos no mundo portugués e destaca a influéncia
desses personagens tendo por caracteristica principal a lideranca desses personagens perante seu rebanho
bem como um prestigio nacional e portadores de um discurso em defesa & esfera religiosa. PAIVA, José
Pedro. Os bispos de Portugal e do Império (1495 — 1777). Coimbra: Imprensa da Universidade, 2006.

63 GAETA, Maria Aparecida J. da \kiga. Os percursos do ultramontanismo de D. Lino Deodato de Carvalho
(1873-1874). 1991. Tese (Doutorado em Histéria) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sdo Paulo, So Paulo, 1991.

35



brasileiro sustentou que s6 a verdade (catélica) e ndo o erro (liberal e, ou,
protestante) tinha direito de existéncia e de divulgagao®.

A bula Quanta Cura foi estabelecida pelo Papa Pio IX em 1864 e define os principais
erros modernos. Segundo essa bula, as sociedades comunistas e socialistas contribuem para a
separacdo entre Igreja e Estado, fazendo que o homem se afastem cada vez mais da Ordem. Ja
0 Syllabus®®> também de 1864, condena a magonaria, 0 racionalismo absoluto e também o
naturalismo. Tanto a Quanta Cura e o Syllabus desencadearam uma série de reacfes por parte
dos liberais do periodo, ndo sendo autorizados a circular por Pedro Il, gracas ao padroado
régio. Dessa forma, essas instrugdes provindas de Roma ndo existiam para o Brasil. Em
debate na Camara dos Deputados, podemos perceber que a discussdo sobre a ndo autorizagdo

das bulas papais se torna cada vez mais frequente, sobretudo na esfera do poder temporal:

O Sr. Leandro Bezerra: — [...] Esses deputados que pregam o liberalismo, permita-
se-me dizer, faltam ao juramento que prestaram de manter, primeiro que tudo, a
religido do Estado, isto é, a catélica, apostolica, romana.

O Sr. Silveira Martins: — Nao hé tal, primeiro que tudo o pais ndo é nenhum

convento. O Sr. Pinto de Campos: — Primeiro que tudo a religido catoélica,
apostélica, romana, e V. Ex? sabe que, segundo disposicdo constitucional, ndo se

pode ser deputado sem pertencer a esta religido e de jurar manté-la.6

O trecho da discussdo em questdo trata da prisdo do Bispo Dom Vital, que, ao
desacatar as ordens do Imperador, inspirou-se nas bulas Quanta Cura e no Syllabus, para
expulsar os macgons dos quadros das irmandades religiosas em seu bispado. Ao tomar essa
atitude e ndo se retratar perante o imperador, Dom Vital foi preso. A partir dai surge o confiito
denommado “Questdo Religiosa”. Contudo, acreditamos que esse evento foi a gota d’agua
diante da situacdo enfrentada pela Igreja durante séculos no pais e aqui discutida sob a
perspectiva de Dom Vigoso, Dom Antonio Joaquim de Mello e Dom Pedro Maria Lacerda.
Com isso, surgiu no segundo reinado entre os bispos brasileiros, principalmente na década de
70 do século XIX, um senso de comunhdo e solidariedade em direcdo a Roma, contribuindo,
assim, para a unido entre 0s bispos ultramontanos contra o padroado régio. Contudo,
acreditamos que, para se entender a ideia desses religiosos, temos que retroceder ao

movimento religioso da reforma e da contrarreforma que aconteceram na Europa trés séculos

64 lbidem. p. 46-47.

65  Enciclica escrita por Pio IX também em 1864, em que condena a magonaria, o racionalismo absoluto e
também o naturalismo. Tanto a Quanta Cura quanto a Syllabus foram responséveis por desencadear uma
série de reacles por parte dos liberais do periodo. GAETA, Maria Aparecida. Os percursos do
ultramontanismo. p. 33-38.

66 BRASIL. CAMARA DOS DEPUTADOS. O clero no Parlamento brasileiro. Brasilia: Centro de
Documentagdo e Informacdo, 1978. 5v, p. 148.
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antes®’. Assim, partindo dessa ideia, no primeiro capftulo fizzmos uma andlise sobre o
pensamento ultramontano que surge na Europa em defesa dos ideais definidos como
“conservadores” pelos movimentos liberais na Europa.

O segundo capitulo pretende tratar do bispado brasileiro de Mariana, na figura de Dom
Antonio Ferreira Vicoso (1844-1875)%8. Consideramos esse clérigo o principal responsavel
por disseminar os ideais ultramontanos em uma das regibes mais importantes do século XIX
no Brasil. Dom Vigoso, que veio de Portugal e aportou no pais na década de 20 do XIX, se
tornou um dos principais religiosos responsaveis por trazer as ideias ultramontanas e
promover a reforma na diocese de Minas.

No terceiro capitulo, temos como foco o movimento de Sdo Paulo orquestrado por
dois bispos, Dom Antbnio Joaquim e Dom Lino Deodato. Devemos considerar que Dom
Antonio de Mello, em conjunto com Dom Antonio Ferreira Vigoso, bispo de Mariana, foi 0
responsavel por implementar a reforma ultramontana nas respectivas dioceses, durante o
século XIX.

Podemos afirmar que o bispo paulistano tem como principal ponto a reforma do clero,
que, segundo Dom Antonio, se encontrava impregnado de discussdes regalistas e mal
preparado para assumir a funcdo. Contudo, podemos perceber que esse religioso encontrou
grandes problemas em sua administracdo, principalmente quanto as discussdes com 0s
representantes do Cabido. Em analise de fontes disponibilizadas pelo Arquivo da Curia do
Estado de Sdo Paulo, pudemos perceber uma série de conflitos que envolviam o Bispo Dom
Joaquim de Mello, herdeiro do pensamento dos Padres do Patrocinio, e uma pequena parte do
clero paulista, principalmente no que concerne ao poder dos bispos®®. Contudo, a andlise
desse grupo do Patrocinio deve ser feita com bastante cautela, uma vez que Dom Antdnio fez
parte, durante um periodo, desse grupo e aos poucos foi se distanciando de suas concepgoes,
por se tratar de um grupo heterogéneo. Desse grupo, temos também a presenca do Padre
Diogo Antonio Feijo, que foi um dos responsaveis pela autoria da Constituicdo Eclesiastica
do Bispado de Sdo Paulo, em que Oscar Lustosa identifica como ponto alto do itinerario do

grupo de Patrocinio?®.

67 CAMELLO, Maurilio. Op. cit. p. 94.
68 VIEIRA, Dilermando Ramos. Idem. p. 105.
69 LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Reformistas na Igreja do Brasil-Império. 1977. Tese (Doutorado) —
Universidade de Sdo Paulo, Séo Paulo, 1977.
70 QOp. Cit. p. 80.
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Dedicamos o quarto capitulo a fazer uma andlise do movimento ultramontano do Rio
de Janeiro, apontado por muitos autores’! como um dos mais complexos. Dom Pedro Lacerda,
bispo do Rio de Janeiro, € a figura mais importante nesse momento. Acreditamos que haja um
nimero bem maior de bispos que defendiam abertamente o ideal ultramontano, como Dom
Macedo Costa, do Pard; Dom Vital, de Pernambuco; e Dom Romualdo de Seixas (1787-
1860), que também sdo citados ao longo do trabalho. Todavia, a escolha dos bispos analisados
nos capitulos desta tese ndo € aleatdria, pois acreditamos que esses religiosos representam o
ideal ultramontano no Brasil e se enquadram perfeitamente nos padrdes estabelecidos por essa
corrente de pensamento. Além disso, estudar os conflitos ocorridos em suas respectivas
dioceses mostram a existéncia de varios discursos atuando nesse momento com o intuito de
defender ou de criticar o discurso ultramontano desses religiosos. Desse modo, a realidade é
muito mais complexa e exige uma reflexdo bem apurada acerca desses religiosos.

Ao longo da minha pesquisa de mestrado, pude perceber que o movimento
ultramontano é muito extenso, e temos Vvarios representantes ao longo do pais. Todavia,
muitos estudos tratam, de forma isolada, a eficiéncia da reforma implementada por esses
bispos em suas dioceses, e ao longo dos meus estudos constatei um constante contato
religioso entre o0s bispos estudados. Tanto Dom Vicoso quanto Dom Anténio Joaquim de
Mello e Dom Pedro Maria Lacerda tiveram contato direto com o Seminario de Mariana,
passaram por essa instituicdo ora como reformadores, ora como professores ou, entdo, como
seminaristas. Esse local se torna muito importante como os locus do pensamento
utramontano no pais.

Dom Pedro Maria Lacerda foi, em muitos momentos, considerado um mero
coadjuvante na reforma ultramontana, pois poucos estudos se dedicaram a esse religioso.
Todavia, consideramos sua figura como um dos bispos de grande importancia para a
introducdo do ultramontanismo no pais. Herdeiro do pensamento de Dom Vigoso e indicado
por esse religioso para ocupar o titulo de Bispo da Provincia do Rio de Janeiro, foi entre os
trés bispos um participante ativo no Concilio Vaticano I, promovendo uma série de discussdes
acerca da religido nessa reunido conciliar. Dessa forma, Dom Lacerda se torna figura
elementar para se compreender o conflito entre Igreja e Estado, principalmente no momento
em que esse religioso se confrontou com as sociedades secretas no seu bispado. Assim,

podemos citar igualmente a inser¢cdo dos protestantes.

T VIEIRA, Dilermando Ramos. Idem. p. 141.
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No quinto capitulo, fazemos uma andlise acerca do movimento brasileiro e da ligagdo
entre 0s bispos abordados e as Associacdes Religiosas criadas ao longo das provincias citadas.
A partir da década de 1860, o clero brasileiro se realinha com as diretrizes romanas e, a partir
dai, surge uma discussdo acerca do catolicismo nacional. Contudo, ndo devemos somente
analisar esse conflito a partir da concepcdo ultramontana, como também fazer uma analise
além dessa documentacdo. Neste momento, dedicamos a fazer uma aproximacdo dos trés
principais bispados, a fim de compreender o movimento ultramontano como um todo no
Brasil

O movimento leigo responsavel por criar Associagdes Catolicas mostrou-se muito
importante para a disseminacdo do ultramontanismo. Um dos principais personagens que se
destacam nesse momento foi a figura de Candido Mendes de Almeida (1818-1881). Esse
personagem foi responsével por escrever a obra-prima do ultramontanismo intitulada Direito
civil eclesiastico brasileiro, defendendo uma religido forte institucionalmente e também as
ordens religiosas, bem como a maior autonomia da Igreja nas relacbes com o Estado.
Portanto, a obra citada de Candido Mendes deve ser amplamente estudada nesse capitulo, por
ser uma representacdo do discurso ultramontano brasileiro’2.

Para ltalo Santirocchi, esse personagem historico foi muito importante durante o
periodo da Questdo Religiosa de 1872 em defender a Igreja Catdlica diante do Império.
Candido Mendes enfrentou até mesmo o imperador Pedro I, cioso dos seus pretensos direitos
sobre a Igreja do Brasil, para defender a autonomia da Igreja que, em sua opinido, era
universal e estava sob a autoridade pontificia.

Portanto, diante da descricdo prévia dos capitulos que complementam este trabalho,
nosso enfoque no capitulo que se segue, conforme ja relatamos, diz respeito as reformas
religiosas na Europa desde o século XVI até o XIX, pontapé inicial para se compreender o
ideal ultramontano como discurso religioso em meio aos questionamentos da religido cristéd e
seus dogmas. Devemos compreender que os conflitos que se estabelecem ao longo desses trés
séculos sdo movimentos complexos e dizem respeito aos respectivos momentos historicos e,

portanto, devem ser analisados de maneira a definir sua complexidade.

72 SANTIROCCHI, italo. A coragem de ser s6: Candido Mendes de Almeida, o arauto do ultramontanismo
no Brasil. Almanack, Guarulhos, n. 7, May 2014. Disponivel em:
<http://www.almanack.unifesp.br/index.php/almanack/article/view/1041>. Acesso em: 4 Jun. 2014.
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CAPITULO1-ARELIGIAONA AMERICAPORTUGUESA
DURANTE O SECULO XIX
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O capitulo em questio tem por intuito fazer uma andlise da religdo na América
Portuguesa. Devemos compreender que, durante o século XVI, momento do Concilio
tridentino e das descobertas do Novo Mundo, 0 Brasil estava se formando enquanto uma
coldnia pertencente a Portugal, tendo problemas a serem enfrentados pela colonizagdo e que a
questdo conciliar vai sendo aos poucos introduzida juntamente com o Regime do Padroado.
Todavia 0 padroado foi um dos elementos que impediu a introducdo das determinacGes
tridentinas além mar. De acordo com Ronaldo Vainfas, a reforma tridentina chegou a col6nia
por intermeédio da Companhia de Jesus através das missdes realizadas por essa ordem
religiosa. Todavia, de acordo com o autor, esse projeto de implantacdo da ordem tridentina na
Igreja colonial fracassou “no tropico lusitano, colonizada a base da miscigenagdo racial e
cultural, ocupado a base de muitos degredos e a custa de ‘muitos perddes’, como diria certo
bispo quinhentista, a cruzada tridentina iria mesmo fracassar.”’® Portanto, para o autor,
durante o século XVI ndo houve efetivamente a introducdo das reformas religiosas de trento.

Contudo, apesar de termos a pratica de trento sendo seguida daqui a 3 séculos no
Brasil, devemos analisar que, a partir desse movimento da reforma catdlica foram criadas
mecanismos importantes para a disseminagdo do novo ideal cristio como é o caso da
publicacdo das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Portanto, devemos
compreender que efetivamente as ideias tridentinas foram inseridas no Brasil a partir do
século XVIII e encontrou um catolicismo em fase de expansdo, principalmente no aumento do
nimero de dioceses no Brasil. Portanto, € necessario compreender o contexto em que se
encontravam e uma das principais questdes em que se encontravam seria 0 Regime de
Padroado imposto em Portugal e também em suas colbnias. Partindo dai se faz necessario a
principio, a compreensdo desses dispositivos legais para compreendermos de que maneira a
religido se inseriu no pais.

1.1 PORTUGAL E AMERICA PORTUGUESA: O PADROADO

Podemos afirmar que o Padroado (lus Patronato) é proveniente do Direito Germanico.

Sua origem é muito antiga, e, por ele, a Igreja concedia a um patrono civil privilégios

eclesiasticos. De acordo com Eduardo Hoonaert,

As origens histéricas do padroado devemser buscadas ainda no século V. Nos trés
primeiros séculos da era cristd a Igreja Catélica viveu marginalizada da vida publica

73 VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados. Rio de Janeiro: Campus, 1989, p 346.
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e social, quer dentro do préprio judaismo, quer na civilizacdo helénica. O mundo
romano ndo aceitou os cristdos comsuas praticas e instituicdes 74.

Para Giacomo Martina, 0 padroado teve algumas consequéncias positivas. Os reis
tomaram mais consciéncia do dever que lhes competia na promocdo e difusdo da fé, e por
muito tempo desempenharam essa tarefa. Por outro lado, os missionarios gozaram da protecdo
e do favor das autoridades para o trabalho de evangelizacdo”. Desse modo, o autor destaca
um aspecto positivo para o regime de padroado para a Igreja.

Em Portugal, de acordo com Bruno Feitler’®, desde o periodo do bispado de Dom
Henrique, a administracdo da ordem de Cristo cabia a familia real por uma bula papal Inter
Caetera’’. Essa bula dava a qualidade de administradores de cargos, beneficios e funcGes
eclesiasticos nos territorios portugueses a tais personagens, inclusive além-mar, o que Feitler
denomina como Padroado’®. Para o autor, esse direito promoveu uma unido entre Coroa e
Igreja, tendo o rei a funcdo de propagar a fé cristd em todo o mundo. Mais tarde, esses direitos

foram concedidos pelo Papa Bonifacio 1X a Dom Jodo Il.

O direito do padroado dos reis de Portugal s6 pode ser entendido dentro de todo o
contexto da histéria medieval. Na realidade, ndo se trata de uma usurpacdo dos
monarcas portugueses de atribuicdes religiosas da Igreja, mas de uma forma tipica
de compromisso entre a Igreja de Roma e o governo de Portugal. Unindo os direitos
politicos da realeza os titulos de grdo-mestre de ordens religiosas, 0s monarcas
portugueses passaram a exercer a0 mesmo tempo o governo civil e religioso,
principalmente nas coldnias e dominios de Portugal.”®

Contudo, como afirma o historiador Maurilio César de Lima, 0s monarcas portugueses
se apropriaram do padroado com tal amplitude que se esqueceram do real obijetivo juridico®©,
gerando desvantagens para a Igreja Catdlica, cabendo ao soberano, enquanto patrono, receber
os dizimos. De acordo com Lana Lage, ndo existia nenhuma bula papal que dava o direito ao
monarca realizar a cobranca de dizimos, contudo foi incumbido ao rei essa fungdo enquanto
gréo-mestre da ordem de Cristo8!. Foi assim que para Jodo Dornas Filho, o padroado, de uma

simples concessdo da Santa Sé:

74 HOORNAERT, Eduardo. O padroado portugués. In: Histéria da Igreja no Brasil. Petrépolis: \bzes, tomo
11, 1979, p. 160.

5 MARTINA, Giacomo. Histéria da Igreja de Lutero a nossos dias. \ol. | — Periodo da Reforma. 22 ed. Séo
Paulo: Loyola, 2005

76 FEITLER, Bruno. Nas malhas da consciéncia: Igreja e Inquisicdo no Brasil, S0 Paulo, Alameda/
Phoebus, 2007 p. 21.

T Ver também NEVES, Guilherme Pereira das. “Padroado”. In.. DA SILVA, Maria Beatriz Nizza (org.).
Dicionario da Histéria da Colonizacéo Portuguesa no Brasil. Lishoa/Sao Paulo: \erbo, 1994, p. 605

8 FEITLER, Bruno. Op. Cit. p. 21.

7 |bdemp. 163

80 LIMA, Maurilio César de. Breve histéria da Igreja no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 2001,p. 23.

81 LIMA, Lana Lage da Gama. ConfissOes pelo avesso... p. 377.
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[...] se transformou em tutela permanente do direito majestatico exercido pelos reis.
E esse direito vinha sendo exercido desde 1455, quando Calixto I, [...] deu poderes
aos soberanos portugueses para conferir, além da apresentagdo, a prépria colacdo
sem dependéncia dos diocesanos, assim como toda a jurisdi¢do ordinéria, dominio e
poder in spiritualibus, com faculdade de conceder todos os beneficios com cura e
sem cura d’almas. E ndo é s6. Julio 11, em 1551, além de confirmar esses poderes,
ainda os amplia, facultando cola-los por si ou por outrem, e prové-los in
temporalibus como in spiritualibus [...]Jt2

Dessa forma, o governo estaria envolto em assuntos considerados por alguns membros
do clero como puramente religioso. De acordo com os principios do padroado, era concedido
ao rei a qualidade de grdo-mestre da Ordem de Cristo, sendo essa jurisdicdo dada com o poder
de escolher os ministérios e confirmar os candidatos eclesiasticos apresentados pela Santa Sé.

Portanto, podemos observar que o Padroado, se constituia elemento condicionador
desta relacdo entre Igreja e Estado nos primeiros momentos da evangelizacdo na colbnia, teve
um papel crucial na organizagdo das atividades da igreja nascente nas novas terras da América
portuguesas.

Com a imposicdo do Padroado, anulava-se qualquer tipo de pretensdo em relacdo a
autonomia da Igreja no Brasil. No periodo colonial, porém, constatamos que em determinados
momentos alguns prelados almejaram esta condicdo que seria de fundamental importancia
para a organizacdo e acdo da Igreja no Brasil, dando direito de escolha dos ocupantes das
paréquias coladas®*.

Segundo Guilherme Pereira das Neves,

O padroado envolve uma extensa e intrincada legislagéo, impossivel de esmiugar
aqui, mas, reduzido a sua expressdo mais simples, significa uma troca de obrigacdes
e de direitos entre a Igreja e um individuo, ou instituicdo, que assume assim a
condicéo de padroeiro.8®

Em 1551 com a criacdo do bispado da Bahia, foi criado o que foi denominado de
duplo padroado. Nesse sistema, 0 monarca apresentava o bispo enquanto rei e o clero do
cabido e das paroquias na qualidade de Mestre da Ordem de Cristo. Porém, foi dada a
possibilidade do prelado em nomear os titulares dos beneficios, reservando essa nomeacdo da
primeira dignidade do cabido (dedo) ao rei enquanto Mestre das Ordens Militares. Desse

modo, era sempre o rei o responsavel por dar a Ultima ordem.

82 DORNAS FILHO, Jodo. O Padroado e a Igreja Brasileira. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, s/d. p.
17.

8 BOXER, Charles R.A Igreja militante e a expansdo ibérica 1400-1770. S&o Paulo: Companhia das Letras,
2000, p. 98

84 LIMA, Lana Lage da Gama. Op. Cit, p. 389

85 NEVES, Guilherme Pereira das. A religido do império e a Igreja. In: GRINBERG Keila; SALLES, Ricardo
(orgs.) O Brasil imperial. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2009. Wl.1 faltam péaginas
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Portanto, podemos afirmar também que os reis decidiam sobre os provimentos dos
beneficios das catedrais e das igrejas (padroado do Mestre da Ordem de Cristo), tinham o
controle sobre a arrecadacdo dos dizimos. Em contrapartida, 0 monarca obrigava-se a
promover a instalacdo e manutengdo das estruturas eclesidsticas nas conquistas, edificando
igrejas (e dotando-as das condicdes materiais dignas para a celebracdo dos oficios divinos) e
fornecendo-lhes os clérigos suficientes, que seriam sustentados pelos cofres régios (o
pagamento aos sacerdotes titulares dos beneficios era denominado de congrua).

Conforme j& exposto na introducdo desse trabalho, no Brasil independente, essa
disposicdo permaneceu a mesma, Sendo que os dizimeiros pagavam a real fazenda uma
quantia que pré-fixada, sob a forma de um contrato®8. Dessa forma, cabia a Coroa fazer o
repasse dos dizimos para a constru¢do e conservacdo dos templos religiosos, 0 pagamento das
congruas destinadas ao clero. Todavia, de acordo com Lana Lage, as reclamagdes por parte do
clero eram constantes em relagdo ao pagamento de suas congruas®’.

Para Guilherme Pereira das Neves, no seculo XVIII, com a ascensdo de Pombal ao
poder, foram redefinidas as relacbes entre coroa e papado. Pombal tinha por prioridade a
figura do rei como soberano. Portanto, para sobrepor o poder temporal frente ao espiritual, o
primeiro  ministro  portugués promoveu em 1759 a expulsdo dos jesuitas das terras
portuguesas, uma vez que essa ordem religiosa representava o poder papal. Desse modo, de
acordo com o autor, um dos grandes objetivos da expulsdo dos jesuitas era redefinir a religido
a servico da monarquia e, para isso, Pombal usou amplamente do padroado. Esse momento foi
analisado pelo autor como a ascensdo do regalismo nas decisdes da Coroa.88

Para Oscar Beozzo, com a instituicdo do padroado na Igreja brasileira ao longo dos
séculos, “ndo se pode falar em Igreja como instituicdo distinta do poder absoluto do
Estado™®?, pois negava-se a religido a autonomia de se desenvolver juntamente com o clero e
seus figis. Portanto, podemos perceber que o padroado foi um dispositivo legal que retirou a
soberania da Igreja enquanto instituicdo religiosa, sendo obrigada a seguir os preceitos do
Poder Temporal. Todavia, a Igreja Catdlica tentou se estruturar internamente de modo que sua

hierarquia se implantasse além-mar.

8  LIMA, Lana Lage da Gama. Op. cit. p. 379
87 Ibidemp. 383.
88 NEVES, Guilherme Pereira. A religido do Império e a Igreja. In: GRINBERG Keila e SALLES, Ricardo. O
Brasil Imperial — volume 1. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2009, p. 389.
89 BEOZZO, José Oscar (Coord.). Historia geral da Igreja na América Latina: Historia da Igreja no Brasil.
(Segunda Epoca — Século XIX). 3. ed. Petropolis: \ozes, 1992, p. 15
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Depois da emancipagdo politica do Brasil, ndo houve a autonomia como instituicdo, e
0 padroado como mecanismo regulador das relacbes entre Igreja e Estado permaneceu.
Todavia, Pedro | considerava o padroado como uma concessdo feita para 0S monarcas
absolutos administrarem a Igreja e, portanto, o fazia da maneira que lhe convinha.

A Constituicdo de 1824, composta de 179 artigos, estabeleceu que o governo seria
unitario e o Estado, monarquia hereditaria. No artigo 5° definia o Imperador como a chave de
toda organizacdo politica, inclusive nos assuntos da fé. Dessa maneira, a Constituicdo
assegurava a permanéncia da religido catélica como a oficial do Império.

Por outro lado, ndo podemos deixar de perceber que a Igreja Catolica como uma
instituicdo que definia o padroado como um beneficio concedido a Igreja com a funcdo de
evangelizar os territorios conquistados. Desse modo, para a Igreja a estrutura legal do
padroado devia conceder a protecdo e beneficios necesséarios, o0 que ndo ocorreu durante a
administracdo de Pedro I. Portanto, nesse momento observamos um embate entre Roma e 0
Império brasileiro.

O governo brasileiro dava tdo pouca importancia a opinido da Igreja que controlava
atraves do direito de padroeiro a criacdo de dioceses e sua administragdo interna. No que diz
respeito, por exemplo, a situacdo econdmica do clero, os valores das congruas repassadas pela
administracdo eram tdo irrisorios que o0s sacerdotes sobreviviam através da taxacdo de
sacramentos ou entdo dedicando-se a outras profissdes.

Contudo, dentro desse contexto do inicio da monarquia brasileira, era necessario que
0 Sumo Pontifice reconhecesse o Brasil como um pais e para isso, Pedro | organizou uma
série de missdes com o intuito de promover a negociacdo com o papado.

Para essa misséo, foi enviado o Monsenhor Francisco Correia Vidigal a fim de
estabelecer uma alianca entre o trono e o altar.’® Somente no ano de 1827, em meio as
discussbes politicas quanto a questdo da liberdade de expressdo religiosa entre Império e
Santa Sé, que o imperador do Brasil recebeu poderes de padroeiro com o titulo luspatronatus
através da bula Praeclara, semelhantes aos concedidos aos reis de Portugal através da bula
papal Praeclara Portugaliae®'. Todavia, foi determinado pela Santa Sé, que o imperador
devia seguir os parametros provenientes do Concilio de Trento e primar pela conversdo dos

indios e pagdos. Contudo, diante 0 exposto podemos compreender que em momento algum o

%  GUEIROS, David. O protestantismo a magonaria e a questdo religiosa....p. 27.
91 NEVES, Guilherme Pereira. A religido do Império e a Igreja. In: GRINBERG Keila e SALLES, Ricardo. O
Brasil Imperial — volume 1. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2009, p. 397.
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Império recém-formado reconhecia que o padroado era um direito concedido pela Igreja e sim
um direito que era determinado pela Constituicdo, isso quer dizer que a origem do padroado
era civil, sendo a igreja competéncia do poder civil.

Contudo, observamos que essa pratica de autonomia estava bem longe de ser seguida
pelo poder temporal no Brasil. No ano de 1827, Bernardo Pereira de Vasconcelos apresentou
um projeto propondo que a disciplina da Igreja ficasse a critério da nacdo brasileira.
Definindo assim os meandros de uma Igreja Brasileira, precedido pelas ideias do entdo
deputado Diogo Feijo, que previa a nacionalizacdo da Igreja e seu afastamento da Santa Sé.

Em 1828, as medidas anticlericais continuaram com a extingdo do Tribunal de Bula de
Cruzada e o fechamento dos tribunais das Mesas do Desembargo do Paco e da Consciéncia e
Ordens, sendo a iniciativa feita por trés deputados, Feijo, Ferreira de Melo e Reinault. Além
disso, por imposicdo do Império, a Santa Sé ficava impedida de receber a contribuicdo do
Obulo de S&o Pedro (doacdes concedidas ao Papa).

Desse modo, o ministério da justica no ano se 1828 assume as atribuicbes dadas aos
tribunais citados acima. Desse modo, a Igreja seria um simples departamento do Estado, que
limitava a autoridade do Sumo Pontifice, além de transformar as pardquias em “células
administrativas” gerenciadas pelo poder temporal

Ao clero foi imposta a separacdo das ordens religiosas de seus superiores na Europa.
Além disso, 0 governo tinha pressa em nacionaliza-las e vedava aos padres estrangeiros o
direito de ocupar qualquer beneficio. No ano de 1824, a decisdo nimero 36 proibiu a
admissdo de novigos nas ordens.

Em 1831 durante o periodo regencial, com a criagdo do cddigo criminal do Império do
Brasil, ficou definido a proibicdo dos vinculos entre os religiosos que estavam no Brasil com
seus superiores na Europa, consolidando a nacionalizacdo das ordens religiosas. Nesse mesmo
ano, foram confiscados os bens da Ordem dos Capuchinhos em Pernambuco e a das
Carmelitas descalcos, considerando seus recursos financeiros como bens nacionais. No ano de
1832 foi fixado o pagamento da décima sobre os seus prédios®2.

Durante a consolidacdo do segundo reinado, entre 1841 e 1870, o padroado régio
continuou com a unido entre trono e altar. Nesse periodo citado acima, houve um intenso

debate em 13 de julho de 1843 sobre a situacdo em que se encontrava a religido no pais.

92 SANTIROCCHI, italo Domingos. Questdo de Consciéncia: os ultramontanos no Brasil e o regalismo do
Segundo Reinado (1840-1889). 12 ed., Belo Horizonte, Fino Trago, 2015, p. 71-72.
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Podemos perceber na fala do clérigp Tomas Pompeu de Souza Brasil, junto ao parlamento,

como ele definia o clero no Brasil:

[...] a sorte do clero do Brasil sempre foi triste e precaria; porque ndo foi dado a
Igreja brasileira possuir bens até os dizimos, que desde o principio do mundo
pertenceram ao culto; os dizimos, senhores, que o Onipotente decretou do alto do
Sinai para manutencdo de seu culto e a cujo respeito uma prescricdo de tantos
séculos parecia dar um direito inalienavel a Igreja, foram arrancados a Igreja do
Brasil. Pela bula do santo Papa Ledo X, de junho del514, foram secularizados em
favor do grdo-mestrado da ordem de Cristo, entdo anexo a Coroa portuguesa; assim
como lhe foi conferido o padroado da Igreja do Brasil, porém como 6nus da
sustentacdo do culto e seus ministros; mas esta sustentacdo sempre limitou-se a
insignificantes congruas, que mal chegavam para sustentacdo, ndo sei se decente,
dos mesmos parocos|... ] - Estas céngruas ainda hoje ndo témsubido a mais de 200$
ou 300% em muitas provincias, ao mesmo tempo que todos os mais empregados
publicos, se ndo tém pingues ordenados, 0s tem ao menos muito superiores as
cdngruas dos parocos. Ninguém quererd votar-se as fadigas do apostolado, vendo a
condigdo dos sacerdotes reduzida a dos parias da India. Feia ingratiddo para os que
sabem quanto o Brasil deve ao zelo dos sacerdotes 0s primeiros que despertaram em
nés os sentimentos de nacionalidade, independéncia e liberdade; selaram com seu
sangue a sustentacgdo desses principios!®?

Um dos grandes embates contra o Império e a Igreja Catolica no Brasil diz respeito ao
aumento das congruas do clero brasileiro, considerada por esses religiosos como arbitraria e
gue ndo dava condicGes de sobrevivencia ao religioso. Venancio Henrique de Resende

interpelou em nome dos religiosos em seu discurso em 09 de julho de 1850.

As igrejas ndo tém renda suficiente. Nao pode ser calculada pela das capitais A mor
parte dos pérocos [...] ndo tem mesmo com que sustentar dignamente a sua posicao,
nem carregar com a responsabilidade do servico [...] Ndo hé& freguesia, por mais
pequena que seja, emque 0 paroco, sé por si, possa curar, porquanto esta ele sujeito
a todas as enfermidades e incodmodos que todos os homens sofrem. Além disso os
coadjutores ndo sdo empregados do paroco, sdo empregados criados por lei. O
paroco ndo tem sendo o direito de apresentar ao prelado diocesano o eclesiastico que
ele julga convir-lhe; o prelado manda dar a esse eclesiastico uma provisdo da qual o
mesmo eclesiastico paga direitos. Para satisfazer a parte de trabalho que lhe toca na
administracdo dos sacramentos, 0 paroco paga, como eu pago, a um administrador
que ndo é o coadjutor. Ndo confundamos administrador com coadjutor. Os
administradores sdo empregados pessoais dos parocos que s6 conservam quando
querem.O meu antecessor apenas tinha um coadjutor, que ndo podia dispensar,
porque era de lei, e um administrador que nédo podia trabalhar. Admiti um sacristéo,
um prioste sacerdote, enfim distribui com mais alguém aquilo que me podia caber da
renda. Mas os coadjutores ndo tém sendo a sua céngrua de 100$ e alguma coisa que
rende o pé de altar. E injusto que esta despesa [..] esteja a cargo das Assembleias
provinciais, muitas das quais ndo tém com que manter-se: 0 Rio Grande do Norte,
por exemplo, esta a sacar sobre o Tesouro de Pernambuco, [...] ha de carregar como
pagamento das congruas dos coadjutores que sdo do padroado geral?94

Portanto, podemos afirmar que o Padroado Régio se tornou uma instituicdo civil

responsavel por limitar o exercicio da Igreja de suas fungbes sociais, burocratizou o clero de

9 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. 4 v. Brasilia: Centro de Documentagéo
e Informacdo, 1978, pp. 271-272.
94 Ibdem p. 390
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forma que esse se transformou num funciondrio publico tendo que prestar obediéncia ao
Poder Imperial de suas funcdes eclesiasticas.
Em 30 de junho de 1851 o deputado Venancio Henriqgue Resende novamente foi a

plenario defender a formacdo adequado dos clérigos brasileiros.

E evidente o estado decadente em que se acha o clero no que toca a sua ilustragéo.
As escolas de instrugdo eclesidstica estdo em grande decadéncia. Nos claustros
mesmo, onde os candidatos tendo casa, cama, mesa, etc., se poderiam bem aplicar
aos estudos de sua profissdo, tem-se notado uma decadéncia extrema. Os religiosos
de Santo Ant6nio, por exemplo, estudam filosofia no mosteiro de S. Bento, com Frei
Policarpo de Santa Gertrudes Silveira. E no entanto o convento de Santo Antdnio
fora um grande centro de estudos filoséficos. O préprio mosteiro de S. Bento
mandou buscar em Portugal um mestre de teologia, infelizmente morto de febres. Ha
deficiéncia de instrucdo tanto no clero secular quanto no regular.®®

Desse modo, observamos atraves desse parlamentar, os mesmos debates acerca da
situacdo do clero principalmente no que tange a sua formacdo e instrucéo.

No ano de 1863, o governo baixou o decreto de numero 3073 estabelecendo
uniformidade das cadeiras dos seminarios episcopais subsidiados. Desse modo, cabia ao
governo o direito de regular a vida seminaristica, escolher o professorado e revisar estatutos e
compéndios.

Todavia, a Igreja Catolica, com o surgimento da doutrina ultramontana no pais passa a
se redefinir contra poder do Estado. Na primeira metade do XIX, podemos notar o
ressurgimento da doutrina escolastica. Nesse momento era possivel encontrar tomistas
convictos como o padre portugués Patricio Muniz, que estudou durante muito tempo em
Roma. O Padré Luis Gongalves dos Santos, mais conhecido como Padre Perereca (1767-
1844), por exemplo, foi um dos precursores que atuou contra a magonaria.

Alguns bispos inseridos nesse momento se mostraram contrarios as ideias do Império.
No ano de 1866, Dom Manuel Medeiros, bispo de Olinda no periodo, rejeitou a qualificacdo
de funcionario do Estado e se negou a pedir licenca ao governo para se ausentar de sua
diocese ao realizar as visitas pastorais. Desse modo, a presenca de religiosos que praticavam
acOes contrarias as que foram estipuladas pelo poder temporal evidenciam a meu ver o inicio
de um momento em que religiosos mais preparados e conscientes do seu papel dentro da
hierarquia da igreja e sociedade.

Outros bispos procuraram assumir a mesma postura em diversas regides das
provincias brasileiras, dentre as quais podemos citar as de Belém do Para, Cearad e Rio Grande

do Sul. Portanto, esses religiosos ndo assistiram pacificos as ingeréncias do Estado frente ao

9  lbidemp. 258
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poder espiritual. Contudo, deve admitir-se que, ao analisar esses religiosos nesse momento,
faltou um plano de acdo para a redefinicdo do poder da Igreja Catolica. A partir desse
momento se faz necessdrio analisar as trés dioceses escolhidas no trabalho de modo a
observar as agdes desses religiosos dentro do contexto até entdo estudado.

1.2 A CRIACAO DOS BISPADOS NO BRASIL: O CASO DO RIO DE JANEIRO,
MARIANA E SAO PAULO

O primeiro bispado no Brasil foi criado em 1551 em Salvador, agregado diretamente a
Arquidiocese de Lisboa. O grande mtuito da criagdo dessa instituicdo religiosa era
acompanhar diretamente os fi€¢is em terras brasileiras. Todavia, essa arquidiocese possuia uma
grande dificuldade em controlar a f€ além-mar de seus fi¢éis por uma questdo geografica.

Com a criacdo do primeiro bispado na Bahia, o rei concedeu amplos poderes para que
os bispos nomeassem clérigos para a regido. Contudo, a autorizacdo para esse religioso
assumir devia ser dada pelo monarca de forma que nenhuma ordem religiosa superasse o
padroado. Entre os anos de 1676 e 1822 ndo se criaram mais do que 7 bispados e 2 prelazias,
se configurando em torno de 600 paroquias.

A segunda metade do século XVIII marcou a multiplicacdo das unidades eclesiasticas
nas regides Centro-Oeste e Sudeste da Colonia. O historiador Fernando Torres Londofio®6
assinalou que as transformacdes que a Colbnia atravessava na primeira metade do século
XVIII reforcaram e tornaram mais necessarias as reformas da Igreja. Em 1745 a Coroa
portuguesa dividiu o bispado do Rio de Janeiro em mais quatro unidades: dois bispados, um
em Séo Paulo e outro em Mariana, e duas prelazias, com sedes em Goias e Mato Grosso.

De acordo com Guilherme Pererra das Neves, se analisarmos a propor¢ao de nimero
de paroquias e fieis teremos mais de 6 mil por paroco’’. Portanto, esses dados indicam o
engessamento da acdo da Igreja, devido a relacdo de padroado que impedia o crescimento do
nimero de pardquias e dioceses. O autor identifica que a criagdo das pardquias se da pelo
poder temporal, ou entdo pela acdo dos bispos desde que a populacdo se disponibilizasse em
arcar com o 6nus de conservar um vigario encomendado. De acordo com o mesmo autor, a
ocupagdo das dioceses se fez de maneira fragmentada e assistematica que ao mesmo tempo

promoveu uma distribuigdo de custos financeiros desiguais®®.

% | ONDONO, Fernando Torres. Plblico e Escandaloso: Igreja e Concubinato no Antigo Bispado do Rio de
Janeiro, Sdo Paulo, 1992. Tese (Doutorado em Historia), USP, p.182.
97 NEVES, Guilherme Pereira das. Historia, Teoria e Variagdes. Rio de Janeiro, Contracapa, 2011, p, 145.
98  NEVES, Guilherme Pereira das. E recebera a Vossa Mercé. Op. Cit. p. 213.
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No final dos primeiros 100 anos de colonizagdo, as pardquias no Brasil ndo
passavam de 50, as quais se somaram, no século seguinte, o da exploracdo do
interior, cerca de 90 outras. Nos trés primeiros quartéis do século XVIII, quando o
povoamento se adensou e ocorreu a corrida do ouro das Gerais, mais de 400 novas
paréquias foram erigidas, embora nem todas fossem de natureza colativa. Apesar
disso, muitas freguesias, sobretudo as do interior, tinham enormes extensdes,
chegando, por exemplo, a de Jeromoboabo, na Bahia, a apresentar 70 léguas de
comprido por 30 de largo, ou seja, mais de 75 000 km? — quase o0 equivalente ao
territério de Portugal continental®®

De acordo com o autor, quanto mais distante do litoral, menor a populagdo e
consequentemente menor as chances dos clérigos aumentarem sua arrecadacdo. Desse modo,
0s sacerdotes procuravam igrejas perto do litoral e grandes centros urbanos.

Durante o periodo colonial, as igrejas eram admistradas pelos leigos através de uma
nstituicdo definida como fibricas das igrejas que de acordo com Guiherme Pereira das
Neves seria o centro da administragdo temporal, o que muitas vezes ocorria um conflito entre
0s vigarios e os fabriqueiros.

D. Jodo V assinou o decreto de criacdo do bispado de S&o Paulo. Esse monarca
desmembrou o bispado do Rio de Janeiro em quatro partes: as cidades de Sdo Paulo e
Mariana tornaram-se sedes de dois novos bispados, sendo criadas ainda duas prelazias, em
Goias e em Cuiabd. Esse momento tinha por caracteristica a grande vigilancia por parte da
Coroa nas zonas auriferas e a centralizacdo politica administrativa na provincia do Rio de
Janeiro.

O Bispado de Séo Paulo foi criado no ano de 1745, no qual o Papa Bento XIV expediu
0 Moto-Proprio Candor lucisa eternae. De acordo com a historiadora Patricia Carla M.
Martins, a criacdo do bipado de S&o Paulo constitui-se como uma nova etapa no catolicismo
dessa regido. Para essa autora, 0 primeiro seculo do episcopado paulista tinha por
caracteristica a formacdo de catolicismo iluminista e subordinado ao poder temporal©°,

Com a criacdo do bispado de S&o Paulo, presenciamos uma nova historia eclesiastica nessa
provincia, trazendo entdo um modelo religioso controlado pelos bispos, mas ao mesmo tempo
possuia marcas definidas pela influéncia do padroado régio.

O Bispado de S&o Paulo, compreendia toda a extensdo da Provincia de S&o Paulo,
correspondente ao Estado de S&o Paulo, Parana e parte dos estados do Mato Grosso e Minas

Gerais, sendo os jesuitas 0s principais responsaveis pela formacdo do clero durante boa parte

99 NEVES, Guilherme Pereira das. Administracdo eclesiastica. In: Dicionario da Histéria da Colonizacédo
Portuguesa no Brasil. Lisboa: \Verbo, 1994. p. 22-24.

100 MARTINS, Patricia Carla de Melo. O Seminario Episcopal de Sdo Paulo e o paradigma conservador do
século XIX. Sdo Paulo, Pontificia Universidade Catélica, 2006 (tese de doutorado),p. 106.
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do século XVIII. A partir de 1745, os bispos comecaram a monitorar 0 catolicismo nesse
bispado.
Segundo a historiadora Dalila Zanon a criagdo do bispado de Sdo Paulo se insere numa

proposta diferenciada.

A criagdo da diocese de Sdo Paulo em 1745 insere-se neste conjunto de mudangas.
Por parte do Estado, havia uma preocupagdo em controlar a regido aurifera e
centralizar a administracdo civil na capitania do Rio de Janeiro. A centralizacdo da
administracdo de toda a regido Sul da Colonia na cidade do Rio fazia parte da
estratégia da Coroa para manter os territorios do Sul que estavam sendo ameagados
pelos espanhois. Na esfera administrativa da Igreja, o desmembramento da regido
mineradora do bispado do Rio de Janeiro trouxe, sem divida, um alivio para os
prelados cariocas.01

A fim de serem nomeados como bispos os candidatos passavam por uma analise do
governo civil que de acordo com Fernando Torres Lond@no transitavam no meio de acordos
politicos e eclesiasticos, que constantemente estavam em conflito direto, o que ocasionava um
grande periodo de vacancia nas dioceses02,

De acordo com a historiadora Patricia Carla de Mello Martins, os religiosos que
assumiram o bispado de S&o Paulo caracterizavam por dar privilégios aos interesses da corte
em detrimento ao papado, influenciados pela formagdo na Universidade de Coimbra,
formando assim ao que a autora identifica como catolicismo iluministal©2,

No ano de 1771 o bispado de Sdo Paulo contava com um total de cinquenta e nove
paréquias na diocese, sendo somente treze as pardquias coladas, e as restantes quarenta e seis
sustentadas pelo pagamento das conhecencas e outras taxas cobradas pelos parocos. O
controle do padroado se mostrava insuficientel04,

Em 1796, o numero de igrejas encomendadas em Sdo Paulo continuava 0 mesmo em
relacdo ao inventario de 1771, permanecendo 59 unidades, o que significa uma freada no
processo de maior territorializacdo da malha paroquial paulista.

Para Patricia Carla de Melo Martins, Sdo Paulo se tornou durante o século XIX, uma
provincia plena em decorréncia da lavoura de café, liderada principalmente pelos
cafeicultores do oeste paulista. Contudo, mesmo diante de tamanha evolugdo na economia, no

ano de 1824 fora desenvolvido um mapa da populacdo que calculou que 0,5 % da populagéo

101 ZANON, Dalila. Os bispos e o poder secular na capitania de Sdo Paulo setecentista. p. 211.

102 TORRES-LONDONO, Fernando. Pardquia e comunidade na representagido do sagrado na coldnia. In:
__ (org.). Paroquia e Comunidade no Brasil: perspectiva hist6rica. Sdo Paulo: Paulus, 1997.
pp. 61-64.
103 MARTINS, Patricia Carla de Melo. Idem, p. 107
104 MARTINS, Patricia Carla de Melo. Idem, p. 127.
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se constituia do clero secular e mais uma vez as igrejas do litoral e proximas a sede da diocese
eram as mais privilegiadas em relacdo a quantidade de clérigos.

Ja na década de 50 do século XIX a cidade de S&o Paulo se tornou um centro de pleno
desenvolvimento material no pais, sendo essa cidade colocada ao lado com a sede do governo
imperial, 0 Rio de Janeiro. Portanto, a elite paulistana vivia seus melhores momentos e a
cidade estava em franca expansdo e essa comecou a busca por padrdes civilizatérios a fim de
construir uma nova identidade. Para isso, a instrucdo educacional seria uma das grandes
solucBes. Portanto, essa provincia recebeu um grande ndmero de congregacdes e ordens
religiosas a fim de perpetuar esse ideal civilizatorio.

J& o bispado de Mariana foi criado em 1748 sendo o primeiro bispo D. Frei Manuel da
Cruz, que estava ocupando o bispado do Maranhdo. Na fase de criacdo, a Arquidiocese de
Mariana contou com 46 paroquias coladas e nove pardquias eclesiasticas: Vila Rica, Rio das
Mortes, Rio das Velhas, Serro Frio, Pitangui, Campanha, Aiuruoca, Tamandua, e Cuieté, as
quatro Ultimas sem instituicdo regular. Outros estudos destacam a capitanias com as seguintes
comarcas e seus respectivos termos: Vila Rica (Vila Rica e Mariana); Rio das Velhas (Vila
Real de Sabard, Vila Nova da Rainha, Vila da Pitangui, Julgado de Paracatu, Julgado de S&o
Roméo, Julgado de Papagaio); Rio das Mortes (Vila de S&o Jodo Del Rei, Vila de Sdo José
del Rei, Julgado de Campanha Verde, Julgado de Aiuruoca, Julgado de Sapucaya Julgado de
Jacuy, Julgado de Itajubd); Serro do Frio (Vila do Principe, Julgado do Tejuco, Julgado de
Minas Novas, Julgado de Barro do Rio das Velhas)05.

Quanto aos limites geograficos, a Diocese de Mariana possuia basicamente as mesmas
divisas que a Diocese do Rio de Janeiro possuia anteriormente com a Bahia, Pernambuco e
com a prelazia de Goias. Ao sul, os limites entre as duas novas dioceses, Sdo Paulo e Mariana,
seriam as mesmas entre as Capitanias de S&o Paulo e Minas Gerais. Ja o limite ao leste, com o
Rio de Janeiro, era delimitado pelo rio Paraiba, no sentido norte, em direcdo a Campos.

Claudia Damasceno Fonseca, em sua analise, sistematizou os dados existentes sobre a
evolugdo paroquial da capitania mineira, indicando que, em 1715, ja existiam 31 pardquias
encomendadas na regido mineradora. Posteriormente, em 1724, foram criadas as 20 primeiras
igrejas coladas nas localidades mais importantes da zona, sobretudo em sua porcdo central.
Com a criagdo do bispado de Mariana no ano de 1749, 24 igrejas encomendadas, de um

universo de 28, ganharam estatuto colativo, sendo que muitas das novas criagOes localizavam-

105 PIRES, Maria do Carmo. Juizes e Infratores: o Tribunal Eclesiastico do Bispado de Mariana (1748-1800)—
Sédo Paulo: Annablume; Belo Horizonte: PPGH/UFMG; Fapemig, 2008 p. 68.
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se na regido sul da capitania, local de expansdo da colonizagdo na segunda metade da
centUria. Daqui até o final do século XVIII, apenas mais trés pardquias tornaram-se coladas:
Camargos (1755), Sdo Manuel do Rio Pomba (1771) e Sdo Bento do Tamandua (década de
1780). Desta forma, Minas no final do século XVIII contava com 47 beneficios paroquiais
colados?08,

A vinda do Frei Manuel da Cruz, em 1748, para ocupar o0 bispado nessa regido
caracterizou-se como uma atitude de moralizacdo da igreja mineira que se configurava pela
inexisténcia de uma politica religiosal®”. De acordo com Caio César Boschi, apesar da
criagdo desse bispado, a Igreja ndo gozava de livre administracdo, ficando sempre sob a
censura do Padroado Régio. Segundo o autor, o bispado de Mariana foi criado sob uma égide
de organizacdo administrativa portuguesa para apaziguar a situacdo conflituosa da capitania e
por isso tornava bastante oportuna a associacdo da Coroa com a Igreja.

Quanto a extensdo, durante o século XIX, Dom Anténio Ferreira Vigcoso informou a
Santa Sé que “o bispado de Mariana ¢ mais extenso que toda Itdlia, e tem paroquias com 400
léguas quadradas (...)"1%8, Desse modo fica evidente a grande extensdo territorial do bispado e
o0 desafio dos bispos em administra-lo.

No que diz respeito a Sé Episcopal da cidade de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro, essa
foi criada pela bula Romani Pontificis em 16 de novembro de 1676, sob os auspicios do Papa
Inocéncio XI, sendo essa diocese pertencente diretamente a Sé Metropolitana da Bahia, mas
continha uma regido geografica até o sul do Brasil. Da Diocese do Rio de Janeiro foram
posteriormente desmembradas 131 arquidioceses, dioceses, e prelaziast©®.

De acordo com Monsenhor Pizarro, a limitagcdo dessa diocese.

A primeira freguesia, a de Sdo Sebastido, foi fundada em 1569 com area coincidente
com o termo da capitania. Entre 1634 e 1697 foram criadas 16 paroquias - Nossa
Senhora da Candelaria; Nossa Senhora da Conceigdo orago da vila de Angra dos
Reis; Nossa Senhora d’Apresentagdo orago de Iraja; Sdo Jodo Batista orago de
Meriti; Sdo Gongalo orago de Sdo Gongalo; Santo Antdnio de S& orago da vila em
Macacu; Sdo Nicolau orago de Surui; Nossa Senhora do Loreto orago de
Jacarepagud; Santo Ant6nio orago de Jacutinga; Nossa Senhora dos Remédios orago
[da vila de Parati; Nossa Senhora do Desterro orago do Campo Grande; S&o Jodo
Batista orago de Itaborai; Nossa Senhora do Pilar orago do Iguagu; Nossa Senhora
da Piedade orago de Inhomirim; Nossa Senhora da Piedade orago da vila de Magé e

106 FONSECA, Claudia Damasceno. Arraiais e Vilas D’El rei. Espago e poder nas Minas setecentistas. Belo
Horizonte: Editora da UFMG 2011, pp.82-103.

107 PIRES, Maria do Carmo Op cit. p. 22

108 AEAM, Arm-Arg. n. 3, 1% gaveta, pasta n. 7. Original em italiano. Carta ao arcebispo de Patrassi.
19/09/1843.

109 SCHUBERT, Monsenhor Guilherme. Estatutos do Cabido da Catedral do Arcebispado do Rio de Janeiro.
Rio de Janeiro: Departamento de Imprensa Nacional, s.n., 1988.
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Sdo Jodo Batista orago de Icarai. A pujanca econdmica de Nossa Senhora do
Desterro (Campo Grande) ocasionou sua elevacdo a prelazia em 1673 e, vinte anos
apos o Rio de Janeiro ter se tornado sede de bispado10,

Portanto, temos por conclusdo que esses bispados foram concessdes dadas pelo poder
temporal de maneira que ficasse sobre os auspicios da Coroa portuguesa. Todas as agdes
realizadas nesses bispados e em outros que foram criados ao longo dos séculos no Brasil
deviam ser prontamente autorizadas e vigiadas pelo poder temporal atraves do regime do
padroado. Desse modo, a compreensdo do padroado enquanto condi¢do reguladora da religido
em Portugal bem como no Brasil nos faz compreender de que maneira a Igreja Catdlica se
tornou subserviente ao poder civil ao longo dos séculos.

Contudo, a Igreja Catolica reagiu frente a ingeréncia do poder temporal redefinindo
seu lugar no espaco religioso e social, principalmente no século XVIII. Podemos exemplificar
dentre as acdes da Igreja Catolica no Brasil em seguir a hierarquia, as Constituicdes Primeiras
do Arcebispado da Bahia como um instrumento criado por Dom Sebastido Monteiro da Vide
com o objetivo de instituir os dogmas da lIgreja Catdlica no pais, baseados no Concilio
Tridentino.

1.3 AS CONSTITUIQOES PRIMEIRAS DO ARCEBISPADO DA BAHIA

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia conforme ja mencionamos foram

escritas em 1707 por Dom Sebastido Monteiro da Vide!!!. Um dos maiores objetivos desse

110 ARAUJO, J. S. A. Pizarro. Memorias histéricas do Rio de Janeiro. 10 vols. Rio de Janeiro: Imprensa
Nacional, 1945 [1820; 1822], p.152.

111 Dom Sebastido Monteiro da Vide nasceu em Monforte em 1643, sendo seus pais Domingos Martins da
\ide e Beatriz Moutosa. Com treze anos recebe a prima tonsura e todas as quatro ordens menores na capela
do Paco Episcopal de Portalegre. Em 1659 inicia seu noviciado com os jesuitas de Evora onde realizou o
curso de Artes no Colégio do Espirito Santo. Prosseguiu seus estudos em Coimbra e em 1667 ingressou na
Faculdade de Canones onde se tornou bacharel. Em agosto de 1671 recebeu suas ordens sacras feitas pelo
Bispo do Funchal, D. Frei Gabriel de Almeida. Ap6s completar seu ciclo, vai para Lisboa, onde em 1675 se
torna vigario-geral de Setbal, tendo um ordenado de 80 mil réis ao ano. Aos poucos Monteiro da Mide vai
se tornando um dos principais nomes na corte e em 1677 o rei enquanto padroeiro concedeu a ele, o
beneficio de prior da Igreja de Sdo Mamede de Lisboa, onde foi colado, ou seja, confirmado. Em 7 de
janeiro de 1678 foi nomeado Juiz desembargador da Relagdo Eclesiastica do Arcebispado de Lisboa e em
1689 foi promovido como chanceler do arcebispado e em 1697 se torna vigario geral de Lishoa. A partir dai
seu nome fora diversas vezes citado no Conselho Ultramarino como um “sujeito de boa opinido”, sendo
pensado para ocupar o Arcebispado da Bahia sendo escolhido como tal em 28 de maio de 1700, depois de
se candidatar por quatro vezes. Informa que lutou na guerra da Restauracgéo, na qual, tendo ingressado
como soldado, chegou a capitdo. O Tratado de Paz em que Espanha reconhece a independéncia de Portugal
¢ de 1668; a intensidade do conflito ocorre nos meados da década. D. Sebastido teria assumido o
Arcebispado da Bahia em 1702, tendo falecido em 1722.In: FEITLER, Bruno & SOUZA, Evergton Sales.
A Igreja no Brasil: normas e praticas durante a vigéncia das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia. Sdo Paulo: Editora Unifesp, 2011, p.11.
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religioso enquanto arcebispo da Bahia era “desterrar os vicios, erros, escandalos, abusos e
servir a Deus par o grande bem espiritual e temporal de seus stditos12.

Ao assumir o bispado, Monteiro da Vide empreendeu uma série de mudancas
destinadas a dar maior dignidade & Sé Catedral, construindo um novo Paco Episcopal, e para
isso foi aplicada sua renda pessoal. Desse modo, a figura de Monteiro da Vide é destacada
como um prelado zeloso quanto a acdo episcopal, 0 que permitiu um aumento da estrutura
eclesidstica baiana.

A partir dai esse religioso comecou a redacdo de uma série de obras visando um
projeto espiritual e baseado na santidade com o intuito de dignificar 0 mundo catélico dentro
da Bahia. Sua grande preocupacdo era com a catequizacdo dos fieis e também com a
administracdo dos sacramentos pelo clero. Dai nasceram obras como as ConstituicGes
Diocesanas, nas quais procurava inserir normas para que todos pudessem aprender a doutrina
Crista.

De acordo com Lana Lage, esse documento foi fruto de discussdes que surgiram do
Concilio Tridentino do século XVI (1545-1563) e que foram incorporadas no pais durante o
século XVIII. A autora destaca que esse seculo foi um momento de reconstrucdo da Igreja
Catdlica no pais que implicava também na sua estrutura fisica, ampliando o nimero de
bispados e prelaziasts.

Portanto, de acordo com Lana Lage, inserido nesse contexto de renovagdo, as
Constituicbes do Arcebispado da Bahia constituiam um esforco de regular o clero sob os
auspicios do Concilio Tridentino, adaptadas as normas a realidade colonial. A autora destaca
que essas constituicbes acompanham um rigoroso sistema de controle que ja fora implantado
pelas Constituices de Lisboa, reafirmando os propdsitos principais do Concilio Tridentino e
a promocdo do empenho do clero principalmente na difusdo do sacramento da peniténciall,
Desse modo, as constituicOes baianas se configuraram conforme os interesses de Portugal e da
Igreja, contribuindo para a manutencdo da ordem social e dos privilégios e foram, ao lado da

Mesa de Consciéncia e Ordens e do Conselho Ultramarino!t®, as diretrizes juridicas e

112 Regimento do Auditério Ecclesiastico do Arcebispado da Bahia, Metropole do Brasil. Sdo Paulo:
Typographia 2 de Dezembro, 1853.

113 LIMA, Lana Lage da Gama. As constituicdes da Bahia e a reforma tridentina do clero no Brasil. In:
FEITLER, Bruno & SOUZA, Evergton Sales. A Igreja no Brasil: normas e praticas durante a vigéncia das
ConstituicGes Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: Editora Unifesp, 2011, p. 148.

114 LIMA, Lana Lage da Gama. Op. cit. p. 150.

115 Conselho Ultramarino era um érgédo consultivo no que dizia respeito as colonias portuguesas.
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ideoldgicas para confirmar e legitimar todo um sistema de poder imposto pelo Estado
Absolutista e pela Igreja conivente, visando a perpetuacdo do quadro social.

De acordo com Guilherme Pereira das Neves, as Constituiches se inserem num
contexto que vem desde o seculo XVI, seguindo a tradicdo da Constituicdo de Coimbra de
1591116, Com propoésito de corrigir e reformar estas graves situacOes, as Constituicdes
Primeiras evocaram a tradicdo cristd presente nos mandamentos de Deus e da Igreja e nos
sacramentos. Coerentes com seu propdsito geral de normalizar, as Constituicdes Primeiras
aceitaram adaptacdes das normas pelo objetivo de padronizar procedimentos religiosos,
forneceram instrumentos catequéticos como a Breve Instrugdo!?’.

Portanto, a Constituicio surge como uma forma de fortalecer leis eclesiasticas
brasileiras onde o clero seguisse uma pratica sacramental em comum. Além disso, Lana Lage
destaca o confiito entre religido e estado nos assuntos religiosos e também o descaso praticado
pelo poder temporal na formacdo do clero brasileiro. Desse modo as constituicbes atuam
também como um poderoso instrumento que de certam maneira redefine a funcdo da igreja.

Riolando Azzi também define essas constituicdes bahianas como a efetivacdo das

normas tridentinas.

Apesar dos esforcos de membros da Companhia de Jesus, o Concilio de Trento ndo
teve quase influéncia nos dois primeiros séculos de vida colonial brasileira. Apenas
na primeira metade do século XVIII surgiu um novo impulso por promover a
doutrina tridentina, especialmente através das Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia, promulgadas em 1707 por D. Sebastido Monteiro da Vide

[..]128
Dessa forma, essas ConstituicOes serviram como uma legislacdo eclesidstica aplicada a

realidade vivida no Brasil. Portanto, de acordo com o mesmo autor:

[..] as Constituicdes da Bahia seriam uma adaptagdo da legislacdo eclesiastica
portuguesa, as condi¢bes coloniais. Esta explicita também em garantir a reforma das
praticas e regras encontradas na Igreja colonial, proibindo todas as que

116 NEVES, Guilherme Pereira das. Perguntas a um livro: as Constituicdes Primeiras de Monsenhor Monteiro
da Mde e suas edigdes. In: FEITLER, Bruno & SOUZA, Evergton Sales. A Igreja no Brasil: Normas e
praticas durante a vigéncia das Constituicbes primeiras do Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: Editora
Unifesp, 2011, p.187.

117 A Breve Instrugdo tinha cinquenta e duas perguntas divididas em quatro pequenas partes tematicas gerais,
referentes a confissdo, a comunh&o ao ato de contri¢cdo junto com as perguntas para 0s moribundos. A
primeira parte e, a mais longa era composta de vinte e nove perguntas e respostas. LONDONO, Fernando
Torres. As Constituicdes do Arcebispado da Bahia de 1707 e a presenca da escraviddo In: SARANYANA,
I, ALEJOS GRAU, C.(coords.). Teologia em América Latina, \WI. [1I/l, Madrid-FrankfLirt:
Iberoamericana-\ervuert, 2005.

118 AZZI, Riolando. A teologia catélica na formacdo da sociedade colonial brasileira. Petrépolis, \ozes,
2005, p 8.
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contrariassem a nova legislagdo, por mais antigas que fosse, e reservando para si a
interpretacdo de qualquer divida.11®

Em anélise a esse documento, podemos observar a preocupacdo em difundir 0s
sacramentos de maneira que o clero mantivesse o seu monopdlio. Portanto, sacramentos como
0 da confisséo, por exemplo, foram considerados como o principal na vida de um cristao.

Para perpetuar os sacramentos e também manter vigilancia com relacdo ao clero e a
populacdo foi definido nas Constituicbes baianas as visitas pastorais, como forma de controle
da vida dos cristdos e de forma que fosse denunciado o mau sacerdote20, determinando até
suas vestimentas e seu modo de agir perante a sociedade, “sem luxo ou enfeites121,

De acordo com a historiadora Maria Aparecida Junqueira Gaeta:

[..] as Constituicdes do Arcebispado da Bahia [...] foram bastante tolerantes em
relagdo aos aspectos picarescos e populares das manifestacdes religiosas, limitando -
se apenas a disciplina-los, mas nunca comseveridadel22

Se analisarmos o texto das Constituicbes Primeiras, podemos perceber uma forma de
doutrina cristd impregnada de referéncias ao Concilio de Trento e aos manuais de doutrina e
catecismos que O seguiram. Suas fontes estariam no decreto Firmiter do IV Concilio
Lateranense e tratados da autoria de Ambrdésio, Pedro Crisdlogo, Tomas de Aquino e Suarez.

De acordo com Bruno Feitler e Evergton Salles no Estudo Introdutorio as
Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, a publicagdo dessas normas foi resultado
de escritos que ao longo do XVIII buscavam explicar a & cristd aqueles que a ignoravam.
Para os autores, 0 bispo Monteiro da Vide encontrou condi¢cdes satisfatorias para a introducdo
das disposices das Constituicbes Primeiras, uma vez que desde o século XVI e pela
dimenséo espacial ndo obteve muito éxito. Contudo, os autores citados acima identificam a
existéncia de sinodos realizados ao longo de trés séculos suscitando a necessidade de reformas
dentro da instituicdo apontando para a necessidade de criacdo de constituicdes diocesanas e

um concilio provincialt23,

119 Jhdem p. 151

120 Ihdem p. 152

121 |bdem p.158

122 GAETA, Maria Aparecida Junqueira \eiga. A Cultura clerical e a folia popular. Revista brasileira de
Histéria, 1997, vol.17, n.34, pp. 183-202.

123 FEITLER, Bruno & SOUZA, Evergton Sales (org.) Estudo Introdutdrio In: Constitui¢des Primeiras do
Arcebispado da Bahia. S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2010. De acordo comJosé Pedro
Paiva, os concilios provinciais exerciam um papel importante dentro da realidade das Igrejas locais,
devolvendo a essa alguma influéncia nas escolhas dos seus prelados. PAIVA, José Pedro. Os bispos de
Portugal e do Império (1495 — 1777). Coimbra: Imprensa da Universidade, 2006, p.35.
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Segundo Lana Lage'?4, a partir do século XVIII, com a criacdo de novas dioceses e de
uma estrutura eclesiastica mais consolidada na colbnia, os bispos nomeados garantiram
através de suas cartas pastorais a circulacdo das determinacdes das ConstituicGes baianas,
principalmente no que concerne a reforma do clero. De acordo com a autora, esse serd um
momento em que as determinacdes tridentinas circularam amplamente, sendo interrompido na
gestdo pombalina devido a expulsdo dos jesuitas e ao processo de laicizagdo da sociedade.

Contudo, ao fazer um estudo das Constituicdes baianas no século XIX, Guilherme
Pereira da Neves'2?® identifica uma edicdo feita em 1853 em Sdo Paulo por lldelfonso Xavier
Ferreira, cObnego e lente de Teologia Dogméatica da Faculdade de Direito, um dos
representantes do Cabido dessa provincia e um dos opositores a Dom Antdnio Joaquim de
Melo, bispo de S&o Paulo (1851-1861), um dos representantes dos ideais reformadores dos
ultramontanos nessa diocese. A edicdo citada teve por intuito dos autores realizar uma reviséo
da obra a luz dos eventos ocorridos ap6s a publicacdo das primeiras edicGes- lldefonso ao
editar essa obra teve por objetivo criticar uma série de privilégios que a Igreja detinha ao
longo dos séculos, suscitando dessa maneira conflitos existentes entre diversas correntes de
pensamento, inclusive os ultramontanos.

Portanto, devemos afirmar que as Constituicdes, bem como suas edicGes posteriores,
exercem um poder importante no Brasil para a construgdo de uma doutrina cristd baseada nos
preceitos tridentinos. A partir desse momento, podemos ressaltar uma tentativa de adequar a
religido catolica aos preceitos desse documento por parte dos bispos que assumem as dioceses
brasileiras. Desse modo, o século XVIII ficou marcado por uma tentativa por parte dos
representantes da Igreja Catolica em trazer os principios tridentinos além-mar. Contudo, é
necessario analisarmos o0 contexto em que se encontrava a colbnia brasileira, marcada pelas
relacbes de interferéncia da Coroa através do padroado.

Dessa maneira, podemos observar que, a partir da criacdo das Constituicdes baianas,
varios movimentos no Brasil foram surgindo que compartihavam a mesma tradicdo de
Monteiro da Vide, herdeiros todos dos ideais tridentinos, entre 0s quais podemos citar: Dom
Anténio Ferreira Vicoso, Dom Ant6nio Joaquim de Mello e Dom Pedro Maria Lacerda,

indicados por Pedro I, que foram instruidos pelos preceitos tridentinos europeus. De posse

124 1 IMA, Lana Lage da. Op. cit. p. 153.

125 NEVES, Guilherme Pereira das. Perguntas a um livro: as Constituicdes Primeiras de Monsenhor Monteiro
da Mide e suas edigcdes. In: FEITLER, Bruno & SOUZA, Evergton Sales. A Igreja no Brasil: Normas e
praticas durante a vigéncia das Constituicbes primeiras do Arcebispado da Bahia. Sdo Paulo: Editora
Unifesp, 2011.
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dos bispados, esses religiosos empreenderam um intenso debate pensando na doutrina crista
forte e institucionalizada e contaram com as ConstituicGes baianas como um dos seus pilares.

A partir de entdo, podemos afirmar que surge um movimento nacional de reacéo
ultramontana, tendo como um dos principais momentos a participagcdo desses bispos no
Concilio Vaticano | no ano de 1869-1870, que se torna assim a evidéncia maior da ascensdo
do movimento romanizador.
1.4 O CONCILIO VATICANO | E A PARTICIPACAO DOS BISPOS BRASILEIROS

Segundo Jean Delumeau, o século XIX foi marcado por um momento de substituicdo
da crenca da providéncia divina pela crenca no progresso e razdo humana. Desse modo, O
progresso evidenciado pela filosofia das luzes € que concederia a felicidade. O chamado
“mundo moderno” era considerado perigoso pelo Concilio Vaticano 1, por seu rapido
progresso tecnoldgico e crescente secularizacdo de diversos campos da sociedade, o que,
paulatinamente, poderia tirar a importancia e influéncia da Igreja nos assuntos seculares
segundo sua hierarquia. Portanto, a Igreja Catdlica sofreu durante boa parte desse século com
a doutrina iluminista, perdendo terreno26, De acordo com Riolando Azzi, desde o século XVI
os catélicos na Europa se dividiam entre os regalistas, que defendiam a ligacdo entre Igreja e
Estado, e os ultramontanos, que pregavam a aproximacdo da Santa Sé, pregando uma Igreja
Universal sob a égide do Papal?’. Acredito que essas divisdes binarias se tornam um dos
grandes problemas da andlise do autor, contudo podemos ter ideia do panorama em que se
instaurou 0 Concilio Vaticano | (1869-1870) que foi diversas vezes considerado pela
historiografia. com simplista e pouco analisado. Ao verificar o supracitado concilio ndo
observamos estudos muito aprofundados sobre o tema, contudo sua importancia frente ao
trabalho da tese se torna vital*28.

Antes de iniciarmos as discussfes acerca da criagdo do Concilio do Vaticano I,
devemos ter em mente o que impulsionou seu inicio.

Desse modo, para fazer frente a esses movimentos citados acima, no ano de 1840 foi

criado na Europa um movimento de restauracdo da Igreja que visava o fortalecimento da

126 DELUMEAU, Jean. Mil anos de felicidade. S&o Paulo: Cia. das Letras, 1997 e DELUMEAU, Jean.
“Capitulo 33 — Vaticano II” in e MELCHIOR-BONNET, Sabine. De Religies e de Homens;
tradugdo: Nadyr de Salles Penteado. — S&o Paulo: Edi¢cGes Loyola, 2000, pp. 273-280.

127 AZZI, R. A instituicdo eclesidstica a durante a primeira época colonial. In HOORNAERT, E.(coord.).
Histéria da Igreja no Brasil. tomo 1l/1. Rio de Janeiro: Ed. Paulinas; Petrépolis: Ed. Vozes, 1992, p. 120-
125.

128 Sobre o assunto, pude perceber poucos artigos que destacama influéncia dos bispos brasileiros no Concilio
\aticano nos quais podemos citar RUBERT, Arlindo. Os bispos do Brasil no Concilio do Vaticano I. In:
REB 29, fac. 1 marco de 1968, pp. 103-121.
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autoridade do papa. Na lItalia temos a figura do Papa Gregdrio XVI atuando nesse movimento.
Na Franca temos Joseph de Maistre (1753-1821) que iniciou as discussbes da autoridade
papal e trouxe para a grande massa do povo a importancia do papa, isso fez com que Pio IX
tivesse grande simpatia por parte do povo. Segundo esse autor francés, a igreja e 0 papa
seriam pecas fundamentais da sociedade. Consequentemente quem atacasse a igreja, atacaria a
sociedade europeia.12®

A partir de 1848 ocorreram constantes revoltas na Sicilia. O rei Carlos da Sardenha
declarou guerra & Austria e um ministro eleito pelo papa (Pelegrino Rossi) fora assassinado
nesse mesmo ano pelos revoltosos. O resultado dessa acdo foi a fuga do Sumo Pontifice de
Roma para o reino de Napolis. Ao retornar a Roma no ano de 1850, Pio IX se viu frente a um
confiito com Vitor Emanuel 1l que almejava persuadir o papa a fim de que esse desistisse de
Roma, todavia, sua atitude foi em vdo. O governo de Vitor Emanuel 1l conseguiu unificar a
Italia, processo contra o qual o pontifice lutou, mas ao final teve o confisco das terras da
Igreja.

Pensando em todo esse contexto, Pio IX, o papa naquele momento, considerado como
uma figura conservadora e 0 maior representante do pensamento ultramontano, decide
convocar um novo Concilio a fim de que se revisitassem algumas concepcdes do universo
cristdo, pois a discordancia entre tedlogos e conflitos de doutrinas eram constantes, tendo
destaque aos infabilistas e 0s ndo infabilistas que se tornava a grande oposi¢do. Para 0s ndo
infabilistas, o papa seria apenas um bispo de Roma e de nenhuma outra diocese, e nédo
detentor de um poder monarquica, uma vez que estd submetido ao poder divino.

Roger Aubert destaca o Concilio Vaticano | como um dos acontecimentos mais
importantes do pensamento ultramontano, no qual, segundo o autor, pdde se reafirmar a
critica as ideias liberais e a valorizagdo das acOes pastorais. 130

Para Giuseppe Alberigo®3!, houve um intervalo de trés séculos entre o Ultimo Concilio,
que fora o de Trento, até o Concilio Vaticano I, um periodo considerado muito longo, contudo

explicado devido ao prestigio do Concilio Tridentino.

129 MOTTA, Rodrigo Patto Sa. Paradoxos do pensamento contra-revolucionario: Joseph de Maistre.
In.__ . Lbcus: Revista de Historia. \bl. 7 n® 2, 2001, pp 131-150. Sobre o pensamento de Joseph de
Maistre e sua influéncia no pensamento tradicional brasileiro ver em RODRIGUES, Candido Moreira.
Alceu Amoroso Lima: raizes do conservadorismo catolico a partir de Joseph De Maistre e Jackson de
Figueiredo. In: Anais do XXWVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH ¢ S3o Paulo, julho 2011.
Disponivel em:
http://www.snh2011.anpuh.org/resources/anais/14/1300804713 ARQUIVO_TextoCompleto.CandidoMorei
raRodrigues ANPUHSP2011.doc\ersao2.pdf, Acesso: 25/08/2015.

130 ALBERT, Roger. Nova Histéria da Igreja. \ol. | . Petropolis: \bzes, 1975.
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O o6rgdo da imprensa jesuitica denominado Civilita Cattolica'®2, um periédico muito
conhecido por divulgar o ideal catdlico, principalmente dos ultramontanos, publicou em
dezembro de 1867 um artigo com o intuito de angariar fundos para o Papa e a manutencdo da
Igreja. Em 1868 foi publicada a bula Aeterni Patris, convocando a presenca do Concilio.

Mesmo diante da publicacdo das bulas que reafirmavam o poder da Igreja Catolica, em
20 de setembro de 1870, Roma foi anexada a Itadlia. Pio IX se declarou, portanto, “prisioneiro
do Vaticano”. Frente a todos esses acontecimentos, 0 papa passou a atuar de maneira mais
radical frente aos acontecimentos e pune de forma enérgica. Em 1870, Roma se torna a capital
da Itdlia que se tornou unificada. Nese momento, estabeleceu-se a “Lei das Garantias” em 15
de maio de 1871, que concedia ao sumo pontifice o direito de soberania, uma quantia anual
fixa e a extraterritorialidade dos palacios papais de Roma. Pio IX rejeita essas regalias e da
inicio & questdo romana que sO vai ser resolvida em 1929. Esses acontecimentos demonstram
a existéncia de correntes de pensamento no interior da Igreja Catdlica que ndo aceitavam a
modernidade.

De acordo com Jean Lacouture, Pio IX a partir desses momentos vivenciados se
mostra uma figura mais conservadora frente aos desafios citados, criando uma reagdo contra o
mundo moderno que o aprisionou e também a Igreja que ele chefiava, obrigando-o a tomar
uma atitude de defesal®3. Por sua vez, inserido nesse contexto, Pio IX convocou o Concilio
Vaticano | e de inicio colocou em votacdo o dogma da infalibilidade papal. Em 18 de julho de
1870, o dogma foi aprovado com 433 votos a favor contra 2 votos contra. Observamos que 0
assunto sobre a infabilidade papal ja era uma discussdo ampla na sociedade. No ano de 1869,
novamente o periddico Civilita Cattolica lancara uma série de artigos promovendo essa
atitude.

No que tange aos paises ibéricos dentro desse contexto de reunido conciliar,
observamos que a Espanha rompe com Roma a partir de 1870, quando determina 0 casamento
civil obrigatorio sob a égide do Rei Afonso VII e que em 1876 institui o catolicismo como a
religidio do Estado. Em Portugal, o século XIX fora marcado por conflitos fortemente

impulsionados por movimentos de teor antirreligioso.

131 ALBERIGO, Giuseppe (org.) Histéria dos Concilios Ecuménicos. Sdo Paulo: Paulus, 1995

182 Criado por Prospero Tapparelli d’Azeglio e pelo Jesuita francés Carlo Curci esse periddico tinha por intuito
promover uma defesa dos jesuitas através do debate publico. De acordo com Jean Lacouture, esse jornal se
mostra um 6rgdo da imprensa voltado a afirmacdo do Papa enquanto soberano na Igreja, promovendo a
restauracdo catolica e o conservadorismo politico, sendo considerado como o 6rgdo oficial do papado.
LACOUTURE, Jean. Os Jesuitas: os conquistadores. \ol. I. Porto Alegre: L&PM, 1994 p. 192

133 LACOUTURE, Jean. Op. Cit. vol. Il, pp. 195-196
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Para dar inicio ao Concilio, em 28 de dezembro de 1869, tinham sido convocadas uma
série de comissdes com o intuito de promover a discussdo acerca dos dogmas da Igreja.

Dos 1050 bispos convocados, 774 bispos residenciais e titulares estiveram presentes,
mas a assembleia compreendia ainda 0s superiores gerais das ordens religiosas, 0s das
congregacOes religiosas e os abades, contando com um total de mil religiosos que tinham
direito de wvoto no concilio. Havia uma predominancia latina, tendo os francdfonos e os
italianos respectivamente 17% e 35%, ou seja, mais da metade dos padres. Um terco somente
dos participantes era de ndo europeus, demonstrando a descentralizagio da Europa nas
decisOes da Igreja.

Em 1870 o tema que se tornou importante foi realmente a infabilidade papal, sendo
esse um dos debates mais longos das reunibes conciliares, surgindo diversas opinides
divergentes, sendo confirmada a autoridade papal. Nesse aspecto, Casali afirma que a
participacdo de Bispos no Concilio Vaticano I, ocorrido entre 1869 e 1870, foi significativa na
reafirmacdo do respeito a hierarquia catlical34.

Ignaz von Dollinger, um dos representantes que lutavam contra a infabilidade papal
ndo fora convidado para os debates conciliares por ser o represente da Escola Teoldgica de
historia eclesiastica na Alemanha. Mais tarde esse bispo publicou uma obra intitulada O papa
e o concilio no qual se diz contrario a expansdo do poder papal e a0 dogma da infabilidade,
fazendo uma defesa do que ele chama de catolicismo antigo, sendo esse religioso
excomungado em 17 de abril de 1871. Diante da declaracdo da infabilidade papal, Dollinger
declara que a Igreja Catolica a partir desse momento se divide em duas partes, nascendo assim
a Igreja dos “Velhos Catolicos”.

Quanto a analise do documento dessa reunido conciliar, podemos perceber que um dos
pressupostos destacados pelo Concilio do Vaticano I, que devemos destacar em nossa analise,

é a critica a razdo enquanto saber primordial da sociedade:

1796. Em verdade, a razdo, iluminada pela fé, quando investiga diligente, pia e
sobriamente, consegue, com a ajuda de Deus, alguma compreensdo dos mistérios, e
esta frutuosissima quer pela analogia das coisas conhecidas naturalmente, quer pela
conexdo dos proprios mistérios entre si e com o fim Gltimo do homem; nunca,
porém, se torna capaz de compreendé-los como compreende as verdades que
constituem o seu objeto proprio, pois os mistérios divinos, por sua prépria natureza,
excedem de tal modo a inteligéncia criada, que, mesmo depois de revelados e aceitos
pela fé, permanecem ainda encobertos com os véus da mesma fé, e como que

134 CASALI, Alipio. Elite intelectual e restauracdo da Igreja. Petropolis, RJ: \Wbzes, 1995
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envoltos em um nevoeiro, enquanto durante esta vida vivermos ausentes do Senhor;
pois andamos guiados pela fé, e ndo pela contemplagdo [2 Cor 5,6 s].1%

Portanto, de acordo com essa passagem determinada pelo documento conciliar, a fé é a
baliza de todas as verdades e devemos nos guiar por ela e ndo unicamente pela razio.

Sendo assim, o Concilio estipulava que a fé estava acima da razdo.

1797. Porém, ainda que a fé esteja acima da razdo, jamais pode haver verdadeira
desarmonia entre uma e outra, porquanto o mesmo Deus que revela os mistérios e
infunde a fé, dotou o espirito humano da luz da razdo; e Deus ndo pode negar-se a si
mesmo, nem a verdade jamais contradizer a verdade. A va aparéncia de tal
contradicdo nasce principalmente ou de os dogmas da fé ndo terem sido entendidos e
expostos segundo a mente da Igreja, ou de se teremas simples opinides em conta de
axiomas certos da razdo. Por conseguinte, definimos como inteiramente falsas
qualquer assercdo contraria a uma verdade de fé136

No que diz respeito a participagdo dos bispos brasileiros, segundo Casali: “Finalmente,
a presenca dos bispos brasileiros em Roma para o Concilio Vaticano | [...] proporcionou a
organizacdo de uma decisiva campanha nacional, no retorno, em defesa da infalibilidade do
Papa e da restauracio do poder central da Igreja em Roma™37. Portanto, podemos perceber
gue os bispos brasileiros ocuparam uma posicdo importante dentro do contexto da reforma do
catolicismo no século XIX.

A presenca dos bispos brasileiros causou uma certa insatisfacdo por parte da camara
dos deputados, uma vez que alguns deputados consideravam que esses religiosos deveriam
pedir licenca ao Estado para se ausentar de usas dioceses, jA que seriam apenas funcionarios
do Poder Temporal, sem o0 gasto desnecessario concedido a esses religiosos para despesas na
reunido conciliar.

Contudo, Jodo José de Oliveira Junqueira deputado do periodo em reunido na camara
dos deputados advogou a favor de que o Poder Imperial concedesse verba a esses religiosos

para participarem do Concilio.

Art. 1.° Fica concedida aos reverendos bispos que forema Roma, a fimde assistirem
ao Concilio Ecuménico, que deve reunir-se brevemente, uma ajuda de custo para as
despesas da viagem e tratamento condigno de sua elevada posicdo Art. 2.°0
Governo arbitrara essaajudade custo quando os reverendos bispos lhe comunicarem

185 Concilio Vaticano 1 MONTFORT Associagdo Cultural Online, 20/01/2014 as 23:20h
http://www.montfort.org.br/indexphp?secao=documentos &subsecao=concilios &artigo=vaticanol&lang=br
a

186  Concilio Vaticano | MONTFORT Associagdo Cultural Online, 20/01/2014 as 23:20h
http://www.montfort.org.br/indexphp?secao=documentos&subsecao=concilios &artigo=vaticanol&lang=br
a

187 CASALL, Alipio. op. cit, p. 34.
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a sua intencdo de retirarem-se temporariamente do Império para cumprirem o dever
de assistir ao Concilio.138

Portanto, a discussdo acima demonstra a situacdo pela qual a Igreja se encontrava no
pais. Tratada como um departamento do Estado brasileiro, os bispos se tornam assim
empregados do Império sendo assim era necessario a esses religiosos pedir dispensa de suas
funcbes para frequentar o Concilio Vaticano |. Portanto, observamos gque mais uma vez trono
e altar deflagram um conflito intenso acerca da hierarquia religiosa.

Rui Barbosal?®, um dos politicos brasileiros mais influentes no periodo define o
Concilio Vaticano 1 como um movimento despotico, responsavel pela supressdo da liberdade
e promotor da infabilidade papal.

Contudo, apesar das criticas enfrentadas pelos bispos brasileiros, esses puderam
participar das discussdes em Roma.

Como o bispado de S&o Paulo estava vacante, os bispos de Mariana, Cuiaba, Goias e
Maranhdo ndo puderam se ausentar de suas dioceses por problemas de idade, salde,
transportes, dinheiro, somente sete bispos foram a Roma participar do concilio. Num total de
doze diocesanos, compareceram setel40,

Durante essa reunido conciliar houve a participacdo de alguns bispos brasileiros dando
destaque ao Bispo do Rio de Janeiro Dom Pedro Maria Lacerda que fez algumas intervencdes
importantes as reunides conciliares, principalmente no momento da discussdo acerca da
infabilidade papal e também da redefinicdo de dogmas. Dessa maneira, a participacdo dos
Bispos brasileiros no Concilio Vaticano | evidencia uma grande aderéncia ao movimento
ultramontano, resultando, assim, numa vinculagdo mais acentuada com Roma.

O interndncio dirigiu a bula de convocacdo aos bispos em agosto de 1868. Na carta

circular ao Padre Lacerda, bispo eleito do Rio de Janeiro, acrescentara algumas palavras:

O Santo Padre conta com a sua presenca (...) felicito-o pela felicidade de poder
assistir a uma reunido tdo extraordinaria. Seria muito bom convencer também o
Excelentissimo bispo de Diamantina ja que, com o digno bispo do Ceara, vos
encontrarieis mais uma vez em Roma, os trés antigos estudantes.141

138 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. 5 v. Brasilia: Centro de Documentagéo
e Informagdo, 1978, p. 80.

139 Rui Barbosa em sua obra Cartas de Inglaterra vai definir a religido ideal como o retorno a Igreja primitiva,
renegando a infabilidade papal divulgada pelo Concilio Vaticano 1. Sobre o assunto ver: BARBOSA, Rui.
Cartas de Inglaterra. As minhas conversdes. Obras Completas de Rui Barbosa, v. 23, t. 1, 1896, p. 293.

140 \gr, ao final deste capitulo, a relagdo dos bispos brasileiros no século XIX.

141 ACMRI. Correspondéncia particular do Bispo Dom Pedro Maria. Caixa 816, 817 pp. 56-58.
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O bispo Dom Pedro Maria Lacerda estabeleceu um lago direto entre a reforma do século
XVI e o liberalismo, definindo este como uma espécie de heresia. Continua afirmando que

pela primeira vez

[...] bispos das duas Américas e de outros continentes estardo sentados juntos na
mais veneravel Assembleia que existe. Trés séculos serdo tomados em consideragdo
e a Igreja dird ao universo o que cré, o que pensa e o que condena. Os bispos véo
repetir junto ao tumulo de Pedro o mesmo credo que ele veio ensinar ha dezenove
séculos. Roma acolhera dentro de seus muros os sucessores dos apostolos do
primeiro século. E a Igreja subsistira, perseguida, jamais vencida. Deve, contudo,
arrancar o joio que cresce com o bom gréo.142

E prossegue com seu discurso: cristdos, sobretudo da Europa, querem “misturar doutrinas
suspeitas e muitos erros de dogma, moral, disciplina e filosofia, e querem paganizar a politica,
legislagdo civil, direito plblico e das gentes, historia, ciéncias e artes™43,

Na continuacdo de sua pastoral, Dom Pedro Maria Lacerda enfoca sua intensa

participacdo no Concilio:

L4 onde se encontra o Unico templo digno de Deus: o Vaticano. Os Padres sdo
homens de todas as ragas, de todos os climas, de todas as linguas, todas as formas de
governo. Serdo todos presididos pelo respeitavel Ancido, objeto de veneracdo e de
afeicdo de todos, Pio IX o Pai de duzentos milhdes de cat6licos. Todo o universo
dele se ocupa seja para 0 amar, seja para o odiar. Ultimamente, o Soberano Pontifice
foi espoliado na maior parte dos seus Estado, mas recebe socorro dos pobres
mediante o dinheiro de S3o Pedro. Serd ele que sancionard o que for decidido no
Concilio pois s6 a ele foi dito para confirmar os seus irmdos da Fé144

Na citacdo acima, percebemos que esse religioso advogava a favor do poder papal e
atestava sua importancia para o mundo cristdo. Nesse momento, percebemos que 0 papa se
encontrava perdendo seu poder na Europa, e o Concilio se tornava uma ferramenta vital para
que o Sumo Pontifice pudesse recuperar esse poder.

Apos a reunido conciliar, no ano de 1871, os bispos brasileiros se reuniram na Bahia e
assinaram um documento intitulado Contra a usurpacdo de Roma e dos restantes Estados da
Igreja e apresentaram-no a Pedro Il. Esse documento dizia respeito a participacdo no Concilio
Vaticano | e tinha por intuito aproximar 0s bispos brasileiros da Santa Se, oficialmente
requerendo um auxilio do poder temporal de modo que essa ndo interferisse na relacdo entre a
Igreja Catolica no Brasil e a Santa Sé em Roma.

Dessa maneira, observamos que a participacdo dos bispos brasileiros no Concilio

Vaticano | se tornou vital para a disseminacdo do discurso ultramontano em terras brasileiras.

142 |bidem.
143 Ibidem.
144 |bidem.

65



Um discurso mais afinado aos preceitos de Roma, baseados principalmente na infabilidade
papal e no poder do clero como promotor dessa reforma da Igreja. O discurso do bispo do Rio
de Janeiro identifica uma aproximacdo ao Soberano Pontifice ¢ a formagdo de um “exército”
de lideres religiosos criados com o intuito de promover uma protecdo ao Papa.

Devemos considerar que esse concilio se tornou um momento para se repensar as praticas
do poder espiritual no Brasil. Apesar dos que eram contrarios as ideias dessa reuniao
conciliar, os bispos brasileiros presentes retornaram para suas respectivas dioceses e iniciaram
um movimento mais acentuado da reforma pretendida.

Dessa forma, essa reunido conciliar serviu como uma maneira de refrear os pensamentos
contrarios a Igreja Catolica, reafirmando os principios do ultramontanismo que de certa forma
estavam presentes em alguns religiosos que aportaram no Brasil, como é o caso de Dom
Antbnio Ferreira Vi¢oso, na provincia de Minas Gerais, Dom Anténio Joaquim de Melo e seu
sucessor Dom Lino Deodato em S&o Paulo e Dom Pedro Maria Lacerda no Rio de Janeiro.
Como foi dito anteriormente, esses religiosos foram responsaveis por implantar o ideal
utramontano em suas respectivas dioceses e também implantar as reformas religiosas que
foram reafirmadas com o Concilio Vaticano |.

Portanto, a partir do proximo capitulo vamos analisar cada reforma implantada nas
dioceses de Minas Gerais, S&o Paulo e Rio de Janeiro, bem como os conflitos que foram
gerados nessas regioes.

Quadro 1 - Principais bispos ultramontanos no pais ao longo do século XIX

DIOCESES BISPO - DATA ANO SAGRADOS POR
BELEM DO PARA | Dom José Affonso de | 1844-1858 | Bispo  Manoel de
Moraes Torres Monte Rodrigues
Araujo
SAO LUIZ DO |Dom Antonio Candido | 1878-1898 | Bispo Lino Deodato
MARANHAO de Alvarenga Rodrigues Carvalho
FORTALEZA —| D. Luis Anténio dos | 1860-1881 | Dom Antbnio Ferreira
CEARA Santos Vicoso
OLINDA- Vital Maria Gongalves | 1872-1878 | Bispo Pedro Maria
PERNAMBUCO de Oliveira Lacerda
SALVADOR - | Dom Romualdo | 1827-1860 | Bispo José Caetano da
BAHIA Antonio Seixas Silva Coutinho
RIO DE JANEIRO | Dom  Pedro  Maria | 1868-1890 | Bispo Vital Maria
Lacerda Goncalves de Oliveira
MARIANA —| Dom Antonio Ferreira | 1844-1875 | Bispo  Manoel de
MINAS GERAIS Vicoso Monte Rodrigues de
Araljo
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DIAMANTINA  — | Dom Jodo Antbnio dos | 1864-1905 | Bispo Dom Antonio
MINAS GERAIS Santos Ferreira Vicoso
GOIAS Dom Claudio  José | 1881-1890 | Angelo Cardial Di
Gongalves Ponce de Pietro
Leon
CUIABA Dom Carlos Luiz | 1878-1912 | Arcebispo Joaquim
d’Amour Gongalves de
Azevedo
SAO PAULO Dom Anténio Joaquim| 1852-1861 | Bispo  Manoel de
de Mello Monte Rodrigues
PORTO ALEGRE Dom Sebastido Dias | 1861-1888 | Papa Pio IX (Bl
Laranjeira Giovanni Maria
Mastai- Ferretti)

Fonte: Anuério Catélico do Brasil — CERIS 2000 ROSENDAHL, Z. CORREA, R. L. Difusdo e territorios
diocesanos no Brasil, 1551-1930. Scripta Nova. Revista eletronica de geografia y ciéncias sociales. Barcelona:

Universidade de Barcelona. 1 de agosto de 2006, vol. X, num. 218 (65), 2006.
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CAPITULO 2 - DOM VICOSO E A REFORMA NA DIOCESE DE
MARIANA
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2.1. BIOGRAFIA

De acordo com seus bidgrafos, Dom Antonio Ferreira Vigoso!4® nasceu em Peniche,
Distrito de Portugal, no ano de 1787. Recebeu formacdo sacerdotal pelos lazaristas, uma
congrega¢io religiosa fundada em Paris no século XVII. De acordo com Maurilio Camello '4°,
os lazaristas tiveram uma longa tradigdo, que lhes vinha de seu fundador, Sdo Vicente de
Paulo, de adesdo a Roma e ao Concilio de Trento. Se analisarmos a documentagdo pessoal de
Dom Anténio Ferreira Vigoso, observaremos que sua formagdo com os lazaristas teve fungao
muito importante para a perpetuacdo da Igreja e da f&, que isolados das concepgdes politicas
se dedicam completamente a religido'4”. Desse modo, a formacdo desse religioso foi marcada
pela concepgdo missionaria dos lazaristas.

Outra ordem religiosa que marcou a formagdo de Dom Vigoso foi a Ordem das
Carmelitas, onde aprendeu a ler e a escrever. Aos 27 anos de idade, terminou o noviciado para
mgressar no Curso de Filosofia. Com o passar do tempo, adquiriu formagcdo em Teologia
Moral e Dogmatica, Direito Canonico, Historia Sagrada e Liturgia. Concluiu os estudos em
Santarém e ensinou Filosofia no Seminario de Evora, Portugal. Em 7 de marg¢o de 1818, foi
ordenado sacerdote contando com 31 anos de idade, sendo determinada sua vinda para o
Brasil.

O Padre Vicoso foi enviado ao Brasil como missionario juntamente com o Pe. Leandro
Rebelo e Castro, com quem fundou a primera Ordem Lazarista brasileira, uma das mais

mmportantes que aportaram no pais:

Enviado pelo Sr. Antonio Martins para o Seminario externo de Evora e depois pelo
Sr. Rabelo a América, juntamente com o Sr. Leandro de Castro, e pelo rei Jodo VI
ao Caraca, para que instituisse nova casa de nossa Congregagdo, fui por Gltimo
mandado para esse Seminario de Orfios, Diocese do Rio de Janeiro, pelo Imperador
do Brasil, Pedro I, com a ordem de cuidar da reedificacdo da casaquase destruidal48.

145 PIMENTA, Silvério Gomes. Dom Vigoso: vida e obra. Tipografia de Mariana 1876. O Padre Silvério é
conhecido como um dos principais biégrafos de Dom Mgoso. Esse religioso foi afilhado de Dom Vigoso e
indicado para estudar no Seminario de Mariana e se tornou umdos professores desse mesmo seminario por
indicacdo do Dom Mgoso, chegando a ser sucessor desse bispo na Arquidiocese de Mariana. Portanto,
autores, entre eles Maurilio Camello, identificam a andlise de Silvério como carregada de uma biografia
hagiografica pela grande aproximacéo entre biografado e biégrafo. Contudo, algumas informagGes na obra
de Dom Silvério foram de grande importancia.

146 CAMELLO, Maurilio José de Oliveira. Dom Antdnio Ferreira Vicoso e a Reforma do Clero em Minas
Gerais no Século XIX. 1986. Tese (Doutorado) - Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 1986. \bl. I e \0l.
I

147 PIMENTA, Silvério Gomes. Dom Vigoso..., p. 131.

148 AEAM (Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana). Province du Brésil, pasta: Brésil-Jacuecanga-
1827, doc, XIll, Carta ao Mgéario Geral da Congregacdo da Missdo, Pe. Francisco AntOnio Baccari.
25/06/1827.
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Como podemos observar, esse religioso foi enviado ao Brasil pelas autoridades do
reino com o intuito de promover a reforma na Igreja em Minas. Segundo Riolando Azzi, Dom
Vigoso chegou em 1819, antes da Independéncia, e trouxe o ideal de Sao Vicente de Paulo
bem arraigado, que se define através da sua preocupagdo na forma¢do de um clero preparado.
Desse modo, esse religioso dedicou-se a missdo de evangelizar'4® e implantar a Ordem dos
Lazaristas no Brasil, juntamente com o Padre Leandro Rabello Peixoto e Castro, trazendo
todas as ideias das missdes populares dessa Ordem religiosa.

Desde as primeiras missOes evangelizadoras feitas pelos Padres Antonio Vigoso e
Leandro, estava evidente a necessidade de moralizar o povo cristdo “estruturado com seus
habitos, templos, tradicdo e pecados”™?. De acordo com Maurilio Camello, a missdo
evangelizadora dos lazaristas tinha o significado de conversdo e apelo ao arrependimento.
Portanto, Dom Vigoso demonstrava, através do inicio de suas atividades, uma constante
preocupacao em evangelizar e mstruir os fi¢is através da Educagao.

No periodo entre 1820 e 1843, esse religioso foi educador no Colégio do Caraca,
Jacuecanga no Rio de Janeiro e Campo Belo, além de ter criado o Colégio de Providéncia
para a educacdo feminina e da construcdo de orfanatos e instituicbes de educacdo para mogas
pobres e orfds, mostrando, assim, grande preocupacdo com a Educacéo.

Por sua concepcdo politica considerada conservadora, Dom Antonio Ferreira Vi¢oso
foi um dos religiosos contrarios ao movimento de 1842 do clero liberal’®l, Essa postura
adotada fez que esse religioso, no dia 12 de janeiro de 1844, fosse nomeado por D. Pedro Il
como sucessor de Dom Carlos Pereira Freira de Moura e ingressou em Mariana para se tornar
0 sétimo Bispo daquela Arguidiocese. Desse modo, a nomeacdo de Dom Vigoso se deu pela
preferéncia do imperador em adotar religiosos que seguissem a linha conservadora e
monarquista e também por ter sido contrario a revolugdo liberal que se instaurou na década de
40 do século X1X1%2,

149 AZ71, Riolando. “Um religioso a frente da reforma catélica no Brasil, Dom Antdnio Ferreira Vigoso, Bispo
de Mariana (1844-1875)”. p. 112-128; p. 122.

150 CAMELLO, Maurilio José de Oliveira. lbidem, v. I, p. 51-.

151 A Revolugdo Liberal de 1842, ocorrida nas provincias de S&do Paulo e Minas Gerais, foi um dos
movimentos sediciosos que agitaram o Brasil durante o Império, trazendo consequéncias diretas para a
Igreja. Como na maioria das revolugdes ocorridas em territorio nacional até aquele momento, a participacao
de padres foi grande em ambos os lados. Durante o desenrolar do conflito, os futuros bispos das referidas
provincias, os Padres Antdnio Mcoso e Antonio de Mello, assumiram a defesa da ordem e da autoridade
constituida, fato esse que ndo passou despercebido ao jovem Imperador e a seus conselheiros. In:
SANTIROCCHI, italo Domingos. Os ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo Império (1840-
1889). 2010. Tese (Doutorado) - UNIGRE, Roma, 2010.

152 WERNET, Augustin. Op. cit., p. 52. O clero brasileiro ja havia participado ativamente de revoltas como a
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Mediante seu empenho em lutar contra essa revolucdo, aos 7 de janeiro de 1843
Antonio Vicoso recebeu um comunicado do Imperador informando-lhe da sua nomeacdo para
Bispo da Diocese de Mariana, cujo cargo se encontrava em vacancia por pelo menos 12 anos.
O Pe. Vicoso possuia, naquela época, 56 anos de idade.

No dia 5 de maio de 1844, D. Manoel do Monte Rodrigues de Aradjo, Bispo do Rio de
Janeiro, sagrou Antdnio Vicoso Bispo de Mariana. Antes de sua nomeacdo como Bispo,
podemos perceber sua grande preocupacdo em ocupar esse cargo. Em correspondéncia

enviada no dia 10 de julho de 1843 a um amigo, informou:

As minhas Bulas me ndo poderdo chegar antes de 7 ou 8 meses. Entretanto, por aqui
me demorei ou pelas vizinhangas do Rio. Muito me recomendo & Sra. Minha
comadre, e daqui mesmo peco a N. Senhor dé a sua béncdo a minha afilhada.
Também me recomendo muito ao meu Mano e meu amigo, Sr. Ant6nio Pedro. Meu
compadre, ndo me dé parabéns, mas antes pésames, pois se me ndo cansar muito e
muito na salvacdo dos nossos mineiros, vou para o Inferno. Rogo as oragdes dessa
piedosa comunidade. Adeus, meu amigo, de quem sou servo153,

Podemos perceber nessa afirmacdo que Dom Vigoso antes de assumir o bispado estava
ciente dos sérios problemas a serem enfrentados, principalmente quanto ao comportamento do
clero de Mariana, sendo necessaria a reforma religiosa e estrutural desse bispado.

Para Dom Vicoso, o clero devia ser responsavel por dar exemplo de modéstia e f& na
religido. Para aqueles que seguem esse exemplo, o bispo d& os parabéns e relata o
conhecimento dos que ndo sdo bons exemplos, demonstrando, assim, a existéncia de um clero
mal preparado segundos seus principios de sacerdote.

Em 7 de junho de 1875, Dom Vigoso faleceu em Mariana, deixando um legado
importante em sua vida para os bispos que sucederam. Dessa forma, o capitulo seguinte
contém uma analise aprofundada das ferramentas utilizadas por Dom Vicoso durante o seu
bispado, com o intuito de promover a reforma religiosa. Entre essas ferramentas, temos que
dar maior importancia as cartas pastorais, que se transformam numa forma de controlar os
costumes do clero e também da populacéo.

2.2. CORRESPONDENCIA PESSOAL, CARTAS PASTORAIS E VISITAS
PASTORAIS

Inconfidéncia Mineira em 1789, através da atuacdo do CoOnego Luis Meira, e também da Revolugédo
Pernambucana em 1817. De acordo com italo Santirocchi, durante as primeiras décadas do século XIX a
Cémara dos Deputados era constituida por uma base de mais de 20% de deputados clérigos. Ja nas Ultimas
décadas do XIX esse nlimero ndo representava nem 1%. Sobre o assunto, conferir: SANTIROCCHI, italo
Domingos. “Afastemos o Padre da Politica! A despolitizacdo do clero brasileiro durante o Segundo
Império”. Mneme (Caic6. Online), Natal, v. 12, p. 187-207, 2011.
153 NETO, D. Belchior da Silva. Dom Vigoso: apéstolo de Minas. Belo Horizonte, 1965. p. 176
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Conforme analisamos na biografia de Dom Vigoso, percebemos que esse €
considerado pela historiografia um dos religiosos que atuaram no Brasil durante o século XIX
baseado na reforma catdlica ultramontana. Para isso, esse bispo vai utilizar de ferramentas que
foram usadas por muitos bispos denominados ultramontanos, que seriam as cartas pastorais.
Assim, ao analisar essas cartas pastorais, identificamos pressupostos doutrinarios importantes
para a definicdo do projeto ultramontano, principalmente direcionando o clero em suas
funcbes religiosas. Dessa forma, os discursos pastorais de D. Antonio Ferreira Vicoso
inserem-se também nessa perspectiva. Ao analisar seus escritos, podemos apropria-los de
makiplas formas, em diferentes versfes, e estio em constante disputa com outras
interpretacdes ou visoes!®4,

Em um oficio de 1850 que surgiu de uma resposta a uma circular de 22 de dezembro
de 1849 ao Ministro do Império, no qual o governo exigia informacdes anuais a respeito da
moralidade do clero brasileiro, Dom Vigoso nos mostra que: “gracas aos cuidados de meus
antecessores e ao g@énio feliz da mocidade mineira (...) no geral hA& no nosso clero,
especialmente nos parocos, as necessarias luzes para o seu emprego (...)"1%°. Essa passagem
demonstra a existéncia de boa vontade para com parte do clero mineiro em realizar suas
funcbes de sacerdote. Contudo, apesar de identificar um grande esforco pelos bispos
anteriores, Dom Vicoso faz mencdo a formacdo dos sacerdotes que se encontravam muito fora
dos padrBes desejados. Desse modo, observamos uma contradicdo no discurso de Dom

Vigoso:

N&o existindo os meios coativos especialmente para os beneficiados, valho-me de
persuasdo e da brandura, mas parece que nada consigo, e s6 me nutro de esperanga
de melhor futuro na criagcdo dos candidatos ao clero. Persuado-me que este mal data
de tempos muito remotos, e sera devido a enorme extensdo de tdo grande Bispado,
no qual o Bispo ndo pode visitar o0 mesmo lugar sendo de 7 em?7 anos e 0 padre vive
atolado em seus crimes?1%6,

Devemos observar que a primeira citacdo, em que Dom Vicoso afirma que o clero se
encontra bem preparado, trata de um documento oficial ao Império; seria uma maneira de
deixar claro ao poder imperial que seu bispado se encontrava na mais perfeita ordem. Ja o

segundo documento trata de um trecho de uma carta pastoral na qual Dom Vigoso exple 0s

154 HESPANHA, Antonio Manuel. “A Igreja” In: MATTOSO, J. Histéria de Portugal. Lisboa: Estampa, 1993.
V. 4, p. 120.
155 AEAM (Arquivo Eclesiastico Arquidiocesano de Mariana). Armario Dom Vigoso, Pasta Relagéo do Clero.
p. 50.
156 AEAM (Arquivo Eclesiastico Arquidiocesano de Mariana). Armario Dom Vicoso, Pasta Relagdo do Clero.
p. 51
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erros do clero. Esses episodios revelam a existéncia de conflitos diversos que atravessaram
continuamente entre o bispado e a totalidade dos fiéis. De acordo com Antonio Manuel
Hespanha, no clero a palavra seria um instrumento privilgiado em persuadir 0os povos a
conversdo!®’, e Dom Vicoso Utiliza dessa ferramenta como forma de apelo aos fiéis e também
ao proprio clero.

Podemos, assim, analisar que nas cartas pastorais hd um discurso legitimador e
normatizador da sociedade por parte da Igreja, além de um instrumento de veiculacdo capaz
de determinar as armas materiais ou simbélicas a serem utilizadas pelos agentes, que no caso
sd0 os clérigos e leigos, com a clara intencdo de inculcar neles disposicGes duraveis,
geradoras e estruturadoras de praticas, de modo que reconhecam os principios coletivamente
organizados. No caso das cartas pastorais difundidas por Dom Vigoso enquanto ferramenta de
persuasdo, é explicita uma maneira de definir a pratica do discurso ultramontano. Entretanto,
devemos também analisar os discursos daqueles que tinham a intencdo de subverter o
ordenamento empreendido pela hierarquia catdlica ultramontana, através de uma “releitura”
da tradicdo, podemos pensar na possibilidade de reelaboracdo da mensagem oficial numa
nova mensagem, considerando aquilo que Eni Orlandi chamou de ‘“bolidos de sentido”18,
Para essa autora, € necessaria a identificacdo dos diversos sentidos de determinado texto,
dando conta das diversas formas discursivas. Podemos considerar que o discurso catdlico
possui varios tipos de versdes e sentidos e ¢ “multidirecional enquanto um espaco
simbolico™%°. Desse modo, devemos analisar as cartas pastorais escritas por esses religiosos
pensando nessa concepcdo definida pela referida autora. Contudo, dentro da concepcdo do
Bispo de Mariana, o discurso seria a maneira de direcionar a populacéo local e seu clero, que
estava em constante vigllia pelo comportamento escandaloso e imoral: “Quanto ao costume
dos clérigos que nas visitas conheci, que desprezo, que excesso, delitos e desenfreada
concupiscéncia de alguns parocos e clérigos, com quanta dor o digo”160.

De acordo com Ronald Polito de Oliveira, no ano de 1850 a Diocese de Mariana

possuia cerca de 480 sacerdotes'®?. Esse autor deixa claro que cerca de 120 religiosos podiam

157 HESPANHA, Anténio Manuel. A Igreja.. p. 120.

158 ORLANDI, E. Interpretagédo: autoria, leitura e efeitos do trabalho simbélico. Campinas, SP: Pontes, 2004.
p. 14

159 lhidem, p. 18.

160 CAMELLO, Maurilio José de Oliveira. Dom Antdnio Ferreira Vigoso e a Reforma do Clero em Minas
Gerais no Século XIX.v. 1, p. 215.

161 OLIVEIRA, Ronald Polito. Visitas Pastorais de Dom Frei José da Santissima Trindade (1821-1825). Belo
Horizonte: Centro de Estudos Histéricos e Culturais, Fundagdo Jodo Pinheiro, Instituto Estadual de
Patriménio Historico e Artistico de Minas Cerais, 1998. p. 64.
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ter sido considerados “escandalosos” pelo bispo, pois este divide seu rebanho de religiosos em
guatro partes, sendo essa quarta parte considerada escandalosa e amoral, conforme foi

relatado ao Ministério da Justica:

[...] tenho atualmente debaixo dos olhos os nomes de todos 0s Parocos e comquem
tem gasto ha 5 anos e 7 meses por ano em Visitas, lamentando digo que a 42 parte
pelo menos d&, ou tem dado notéveis escandalos, especialmente em matéria de
incontinéncia [sensualidade], e parece que ndo é conhecida a graveza deste vicio

(...)162,

A perspectiva de D. Vicoso era de que o clero mineiro estava repleto de “pecados
morais” e, desse modo, era importante iniciar um processo de corre¢do por meio de visitas,
exortacGes e suspensdes de muitos religiosos. Alguns desses religiosos problematicos ndo se
formaram no Semindrio de Nossa Senhora da Boa Morte, em Mariana, pois esse
estabelecimento oscilou entre periodos de abandono e funcionamento, o que forcou os
interessados na vida religiosa a procurarem outro local para formacdo. No entanto, esses
padres cuidavam de pardquias ou igrejas nos espacos da Diocese de Mariana, que durante o

Bispado de Dom Vigoso era de grande extensdo:

A minha diocese é vastissima, talvez de dez ou doze mil léguas quadradas, e paises
que foram de ouro, estdo hoje reduzidos a muita pobreza. Ha 2 anos que gasto 7 ou 8
meses em Visitas, e apenas terei visitado a 3% parte do Bispado. A maior desgraca é
ter um Clero infeliz, e escandaloso?62,

Essa extensdo ocasionou a falta de comunicagdo com as autoridades eclesiasticas e,
com isso, a consolidacdo de costumes definidos por Dom Vigoso como profanos. Em oficio
ao Ministro do Império Carlos Pereira, Dom Vicoso identifica uma série de erros provenientes

de um religioso:

Respondo que sendo a pratica encomendar a Igreja vaga a umdos opositores como
desta vez fosse este padre o Unico, e ndo me constasse ainda de sua imoralidade lha
encomendei; mas poucos dias depois soube péssimas cousas dele e neste sentido
informei a S. Majestade de quem esperando breve solug¢do, ndo quis mudar de
Vigério por poucos dias. Agora, porém, visitando Episcopalmente a dita Pardquia,
verifiquei 0os costumes devassos e escandaloso deste Padre que tem permitido
solenizar os Batismos e Matrimdnios do Campo com os indecentissimos bailes que
aqui chamam de Batuques, em que ele mesmo tem entrado: e ndo desgo a
circunstancias ainda mais aviltantes para poupar os ouvidos inocentes do Piissimo

162 AEAM (Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana). Arm-Arg, n. 3, 1a gaveta, pasta n. 12. Carta ao
Ministro da Justica do Império, em 09/01/1850.
AEAM. Arm-Arqg., n. 3, Livros e Encadernagdes, “I1° Livro Borrdo desde junho de 1844 fl. 175.
18/11/1851. Carta ao Padre Lucio Alves de Almeida.
163 AEAM (Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Mariana). Carta ao Internincio Mons. Gaetano Bedini,
em 09/01/1847. Fasc. 102, doc. 4.
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Monarca. Fatos publicos que exprobei em face ao dito Padre e que ele me ndo
negou, mas s6 procurou friamente desculpalé4.

Desse modo, podemos perceber a existéncia de problemas bésicos de formacédo
sacerdotal. A partir de entdo, para evitar falhas em definir e divulgar os dogmas e também na
ma administracdo dos sacramentos, Dom Vicoso faz aos padres uma recomendacdo constante

de estudos, como podemos observar na carta a seguir enderecada ao Padre Lages:

Estd V. M muito satisfeito com os seus Sermdes? Ah, meu padre, todo o0 caso esta
que V. M. viva bem com Deus, e Ihe agrade: ndo deixe os livros de moral e
espirituais.Confesse bem, e diga a Missa com respeito e pausa. Quanto ao mais,
bagatela. Quando menos o pensar-mos estamos na eternidade a dar contas de tudo.
Remeto-me ao que o Santo lhe diz na carta que agora lhe escreve. Remeto livrinhos
para prémios. Ah, meu Lages! Deus lhe dé todas as virtudes de um Paroco.
Encomende-se bem a Nossa Senhora. Aqui vao uns santinhos para o seu breviario.
Mariana, 01 de Maio de 1854165,

Portanto, observa-se que Dom Vigoso se preocupava em controlar a formacdo
continuada dos parocos inseridos em seu bispado, recomendando a leitura de livros de moral e
espirituais, propondo uma vida baseada no sacerddcio, alimentando cada vez mais 0
conhecimento dos preceitos religiosos. Em uma carta enderecada a Freguesia do Turvo de

Aiuruoca, no dia 23 de agosto de 1848:

O vigéario de Catas Altas é homem geralmente estimado, cumpre bem suas
obrigacBes de Paroco, ndo é exaltado em partidos politicos, e tem prudéncia para
conciliar-se e pacificar. Seus conhecimentos sdo 0s necessarios para 0 seu emprego.
Tem bons livros e é leitor. Prega com aplauso. S notei néle que, mandando-me um
ordinando e dando-o por pronto em conhecimentos eclesiasticos, achei que o nao
estava, e portanto que houve néle pouco reparo ou condescendéncia, a qual é
inadmissivel em Ordinandos e Parocos.

Podemos perceber na documentacdo anterior que alguns religiosos tinham a formacéo
direta de outro religioso e ndo possuiam passagem pelo Seminario, 0 que era para Dom
Vicoso um grande erro, pois é desse modo que se perpetuou a ma formacdo eclesiastica,
conforme aconteceu com os Ordinandos do Vigario de Catas Altas, que, apesar de ser um
religioso ciente de sua funcdo, ndo teve preparo suficiente para ensinar.

No que diz respeito a ma formacdo, que era frequente, temos também a presenca de
um clero envolvido com a mancebia. Fato aconteceu em 1851 com o Padre Luciano Alves de
Almeida, um religioso do Arraial do Cemitério'®®, de acordo com a correspondéncia de Dom
Vicoso:

164 AEAM (Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese da Mariana). Ministério do Império oficio resposta ao
ministro Carlos Pereira De Almeida Torres, 09/08/1845.

165 PIMENTA. Op. cit., p. 313-314.

166 Compreende atualmente a cidade de Recreio, Zona da Mata em Minas Gerais.
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Que 0 nosso clero mineiro em grande parte tem vivido com enormes crimes é muito
certo, especialmente com mancebias escandalosas. Eu até certo ponto nada sabia a
seu respeito, mas depois que V. M. atirou aquela pedrada ao outro dessa mesma
cidade, de que V. M. bem deve estar lembrando, soube eu desta sua miséria que é
Padre e vive amancebado e que vai continuando do mesmo modo a ter sucesséao,
ainda depois que lhe escrevi. Ora, meu Padre, como é que V. M. se atreve a
comungar todos os dias como Judas, como nédo faz escripulos de tantos escandalos
que da ao mundo héa tantos anos? Ah! Meu Padre, pelas 5 chagas de N. S. J. C.
ponha fora essa infeliz para muito longe. Temobrigacdo de educar esses filhos , mas
V. M néo os educa olhando para eles. Largue-a, sendo Deus o largara daquia pouco
por toda a eternidade. Ndo sei o0 que V. M dira a isto. Dird que hé& outros que vivem
do mesmo modo, e que eu 0s ndo castigo, e que sobram exemplos até na mesma
cidade episcopal. Que ali haja Padres miseraveis ndo o duvido, mas que vivam com
a mulher publicamente e que assim véo tendo filhos, ndo me consta. Se assim for
também Ihe chegard a sua vez, porque ndo quero ir para o inferno pelos pecados
alheios. Mas pergunto: livrar-se-4 V.M diante de Deus comessa culpa? Meu Pe., tire
esse escandalo. Essa é a 2a admoestacdo que lhe faco. Se esse escandalo continua,
suspendé-lo-ei de dizer missa, e de qualquer ato de ordem. Arraial do Cemitério, 18
de novembro de 1851167,

Essa correspondéncia mostra que esse foi um dos religiosos fora dos padrBes
estabelecidos pelo ultramontanismo quanto & conduta moral, deixando evidente a relagdo
conjugal e tendo como resultado dessa relacdo imoral filhos. Todavia, Dom Vicoso exige que
esse religioso abandone essa relacdo escandalosa e se torne um religioso seguidor dos
preceitos religiosos. O mais interessante nesse documento € que Dom Vicoso deixa claro que
existem outros casos de padres que estdo amancebados e escondem sua relacdo ao publico.
Desse modo, observamos um comportamento abusivo do clero, o que ndo era uma situacéo
aceitavel de acordo com o ideal de religioso formado dentro da concepgao ultramontana.

Em correspondéncia pessoal destinada ao paroco Francisco Gularte Horta, de Sdo José
de Paraopeba do Pombal®®, regido da Zona da Mata mineira, 0 bispo atenta para uma maior

dedicacdo a vida do sacerddcio:

Tenha animo, e entregue-se a Deus. Deve fazer homilias curtas ao principio e
ensinar a doutrina. N80 deve passar um dia em que n&o leia por um livro pio, e
depois um bocado de moral. Tome posse e participe para lhe passar proviséo.
Persuado-me que tem V. M. de ser um dos melhores parocos169.

A correspondéncia pessoal seréa utilizada por Dom Vicoso, com o intuito de alertar um
religioso ou, entdo, um fiel particularmente, como se o0 bispo estivesse pessoalmente

aconselhando ou, entdo, chamando atencdo. Portanto, utilizar de correspondéncia

167 AEAM (Arquivo Eclesidstico da Arquidiocese de Mariana). Arm-Arg., n. 3, livros e encadernagdes, 1°
Livro Borrdo desde Jun. de 1844, fl. 175. Carta ao padre Lucio Alves de Almeida.

168 A regido a que estamos nos referindo atualmente abarca as cidades de Ubd, Tocantins Piraliba e Rio
Pomba.

169 AEAM. Armario Dom Vigoso, Pasta Cartas de Dom Vigoso. Carta ao Padre Francisco Gularte Horta, 18 de
janeiro de 1874. Publicada em Dom Mgoso, Apéstolo de Minas. p. 179.
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individualizada se tornou uma forma mais eficaz, uma vez que seria um direcionamento do
problema. O paroco em questdo havia participado da primeira formacdo do Seminario de
Mariana sob a ordenacdo de Dom Vicoso, e ja sabia definir com precisdo como se construiam
a pregacdo e as atividades pastorais desenvolvidas por esse bispo. Dessa maneira, a formacao
do clero torna-se algo essencial para Dom Vicoso. E através dessa formacdo no interior dos
Seminarios que o religioso vai adquirir bons costumes, fazer a leitura correta da doutrina.
Além de maior dedicacdo ao sacerddcio e formacdo, esse religioso prega também a
utilizagdo de obras do catecismo doutrinario advindo de Trento, como é o caso de Sé&o
Lig6riot70:
Advertimos que temos feito traduzir e admitimos um bom Catecismo para nossa
Diocese, que repartiremos por todos 0s nossos irmaos sacerdotes, assim como um
bom Compéndio de Moral ordenado por S. Ligoério, moralista dos mais santos e

sabios dos tempos modernos, que todos os confessores podem ler muitas vezes por
ano'’t,

De acordo com Dom Vigoso, a leitura de S&o Ligorio seria a melhor forma de os
padres se prepararem para 0 ministério da confissdo. Recomendando sempre a obra desse

santo aos seus sacerdotes, como é o caso do Padre Justino:

Quanto ao Pe. Antonio Justino, diga-lhe que eu lhe mando ler 3 vezes a obrinha de
S. Ligdrio em portugués. Mas ndo seja uma simples leitura; mas sim uma leitura
refletida, lendo e tornando a ler cada paragrafo, com reflexdo. Feito isso, me
participe, para entdo lhe dar as necessarias licengas72.

Através dessa carta, D. Vicoso identifica que livros e impressos de religido sdo
importantes porque sdo capazes de manter o pensamento ocupado com a ideia de Deus.
Constantemente, Dom Vicoso cita em suas cartas a obra de S&o Ligorio, principalmente o
Guia de Confessores e 0 Compéndio de Teologia Moral. Além de S&o Ligério, a biblioteca de
Dom Vigoso nos remete ao Padre Manuel do Monte Rodrigues de Araujo, um dos professores

do Seminario de Olinda, o qual escreveu 0 Compéndio de Moral, em trés tomos. Pensando

170 santo Afonso de Lig6rio nasceu perto de Napoles, Itdlia, em 1696, filho de uma das mais antigas e nobres
familias de Napoles. Aos 16 anos, doutorou-se em Direito Civil e Eclesiastico. Como advogado, ja de
renome, recebeu uma causa de grande importancia do Duque Orsini contra outro principe, o grdo-duque de
Toscana. Completou os estudos de Teologia e foi ordenado sacerdote aos 30 anos, vindo a falecer em 1787.
Logo apo6s sua morte, em 1796 foi declarado veneravel, beato em 1816, santo em 1839 e doutor da Igreja
em 1871. Em vida, Sdo Ligdrio publica a obra Teologia Moral, no qual definia as opinides teologicas mais
acreditadas dos confessores. Esses vdo ser utilizados por muito tempo nos seminarios brasileiros, para o
ensino de moral, e também sua doutrina. In: CAMELLO, Maurilio José de Oliveira. Dom Antdnio Ferreira
Vigoso e a Reforma do Clero em Minas Gerais no Século XIX. p. 115.

171 AEAM (Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana). Armario Dom Vigoso, Pasta Cartas de Dom
Vigoso. [s.d.].

172 AEAM (Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana). Armario Dom Vigoso, Pasta Cartas de Dom
Vigoso. [s.d.].
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nisso, o Catecismo atuou como instrumento para a instrucdo tanto dos fiéis quanto dos que se
encarregavam de instruir o povo. AlEm dos classicos catecismos, a biblioteca desse clérigo
conta com a presenca de outros autores. Entre os autores, podemos citar: 0 Jesuita Afonso
Rodrigues com a obra Exercicio de Perfeicdo!’3, além das Aventuras de Telémaco, texto de
1699, que Fenélon, Bispo de Cambrai, escreveu para a educacdo do duque de Borgonhal’4,
Também consta na lista de autores o frade J. P. Casanova, um dos maiores missionarios
italianos do seculo XVIII, além de Orsine, com sua obra Les fleurs du ciel (1839).

Através da andlise das cartas pastorais de Dom Vi¢oso, observamos uma série de acdes
que o define enquanto um religioso preocupado em seguir as diretrizes ultramontanas dentro
de sua diocese, mesmo assumindo uma posicdo contraria a situacdo vivida pela Igreja
Catdlica no Brasil, seja indicando a leitura adequada ao clero, seja agindo de maneira mais
radical contra as a¢cBes do Império contra a autonomia da Igreja. Vejamos um trecho de uma

carta pastoral:

Requeiro principalmente para a Igreja a Liberdade que lhe deu seu Divino
instituidor, reconhecida pelo governo e de que ele goza, até nos governos
protestantes. Dirdo que ndo tenho razdo de me queixar, porque o Governo é muito
respeitador das leis da Igreja, e que a deixa gozar de perfeita liberdade. Mas eu sem
falar no Beneplacito Régio, e no Recurso, como de abuso, de que muito falou o
falecido bispo do Rio, mas em vao na sua obra — Elementos do Direito Eclesiastico —
Respondo: serd liberdade ndo poder o paroco ler os proclamas para um casamento,
sem pagar 200 réis? [...]Serd liberdade ndo poder o opositor a uma freguesia ser
colado sem que pague a 4% ou 3 parte de sua congrua anual? Sera liberdade nédo
poder o Bispo usar dos compéndios que melhores lhe parecem sem aprovagdo do
Governo e poder este de demitir o mestre que lhe parecer? E ele sé aprovar um
Gmeiner como faz para a Academia de Sdo Paulo ou um Dannenmayer para a
Historia Eclesiastica, ou um calvario para instituicdes canénicas como agora se esta
praticando em Coimbra, todos proibidos por Sdo Pedro ou por quemfaz suas vezes?
Bebem os pobres mogos o veneno, ignorando até que aqueles livros sdo proibidos e
incorre em censuras quem os I&: ou se 0 sabem, acostumando-se desde ja a ndo fazer
caso algum das leis da Igreja, e desprezando tdo excelentes companhias de autores
alemaes franceses como Jorge Philips, Gousset, Bouvix etc.175

Desse modo, essa carta, dirigida a um representante do Estado brasileiro, identifica as
ideias ultramontanas, exigindo que os assuntos da Igreja sejam discutidos dentro dessa

instituicdo, revelando, portanto, a intencdo de autonomia de Dom Vigcoso em relacdo a escolha

173 Essa obra trata de uma andlise do Jesuita Afonso Rodrigues acerca dos costumes dos cristdos, tracando o
que ele considera como um bom comportamento e virtude cristd. Para mais detalhes, conferir: Afonso,
Exercicio de perfei¢do e doutrina espiritual paraextinguir vicios e adquirir virtudes. Lisboa, Offic. de Jodo
Gabrao, 1632.

174 «As Aventuras de Telémaco” foi um dos maiores sucessos do final de século XVIII. Esse romance assinado
por Fenélon tinha por intuito aplicar, de modo pedagdgico, os costumes religiosos e também morais da
sociedade.

175 AEAM (Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana). Armario Dom Vicoso, Pasta Cartas de Dom
Vigoso, Carta ao Ministro do Império Sr. José Liberato Barroso. 10/03/1865.
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de livros para os seminarios, o fim do pagamento de taxas ao governo, entre outras situacdes
definidas naquela carta. Portanto, as cartas pastorais e as correspondéncias pessoais desse
religioso nos mostram um universo de ideias que identificavam Dom Vigoso como
representante do ultramontanismo no pais.

Além dos instrumentos citados, devemos dar destaque as visitas pastorais como recurso
importante para a reforma ultramontana de Dom Vigoso.

De acordo com Fernando Torres-Lodofiol’®, as visitas pastorais eram os instrumentos
mais sofisticados que dispunham os pastores para a reforma dos seus suditos. Efetuadas por
um visitador ou bispo, era fiscalizada toda a vida das paroquias, temendo todo e qualquer
transgressor. A fun¢do do visitador era analisar a situacdo material e espiritual da pardquia, 0s
parocos e fregueses, examinar a situacdo dos costumes e as praticas de governo das pardquias,
corrigir 0s erros e abusos e também castigar e inibir os pecados publicos, além de inquirir pela
celebracdo dos sacramentos a administracdo geral de paréquia e a cura das almas.

Como podemos observar em uma das primeiras cartas pastorais escritas por Dom
Vicoso:

O Sagrado Concilio Tridentino manda que 0s Bispos visitem por si mesmos a
propria diocese todos os anos, propondo-se por fim neste ato a promover a san e
orthodoxa doutrina: introduzir e conservar 0s bons costumes, corrigir os maos: com
exhortacdes e admoestacdes promover a Religido, a paz, e inocéncia, e determinar o
mais que o lugar, tempo e ocasido requerem!’”,

Através dessa afirmacdo, percebemos a importancia das visitas feitas pelo bispo ao
longo de sua atuagdo, enquanto representante mais importante na regido de Mariana. Dom
Vicoso procurou introduzir visitas pastorais em seu bispado com o intuito de transmitir ao
clero os ensinamentos da religido e também incutir na populacdo a moral e 0s bons costumes.
Em todo o periodo que foi Bispo de Mariana, Dom Vicoso passou por varias localidades para
ver de perto seu rebanho e também controlar os costumes do clero.

A passagem do bispo por diferentes localidades de sua Diocese reforcava a conexdo
entre a Igreja Catolica e a populagdo. Além disso, buscava a mudanca dos costumes locais,
vistos no olhar do Bispo D. Vicoso como vicios, supersticdes e crendices populares. Cabia,
assim, aos membros do clero demonstrar a sociedade local, através da palavra e do exemplo,

gue esta deveria basear os seus valores na moral crista.

176 TORRES-LONDONO, Ferando. Paroquia e comunidade na representacdo do sagrado na coldnia. In:
- (Org.). Par6quia e Comunidade no Brasil: perspectiva historica. So Paulo: Paulus, 1997. p.
61-64.
177 Carta pastoral de D. Migoso. O Romano. Mariana, 15/03/1851. p. 80 c.1.
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N&o muito raro, as cartas de Dom Vicoso foram escritas de Vvarias partes da Provincia
de Minas, mostrando, assim, que esse religioso circulou por muitas cidades, a fim de “zelar”
pelos leigos e também pelos religiosos. Nessas visitas, Dom Vicoso trata de sempre introduzir

a moral tridentina no meio da populacdo, conforme correspondéncia a seguir:

Sei que V. Mercé foi convidado a se vir aproveitar dos Confessores, no tempo que ai
estive em visita, e tratar de se preparar para entrar na eternidade, aonde ambos
vamos parar daqui a pouco, porém, V.Mercé ndo pdde ou o demdnio lhe tirou isso
da cabeca. Ora, pois, lembre-se que havemos de morrer e de dar contas a Deus de
toda sua vida; e la mesmo, no dia do juizo, Ihe ha-de aparecer esta carta, que o Bispo
Ihe escreve, para convidar a tratar de sua salvagdo. Este seria talvez o Gltimo aviso
que Deus lhe faz, para entrar em si e converter-se. Se ndo atendemos as vozes de
Deus e Ele ndo nos ouvird. Pegue-se com Nossa Senhora, para lhe abrir os olhos da
alma, e Ihe valer antes que Deus o chame. Esta vida se acaba logo, mas a outra ndo
tem fim. Deus nos valhal’8,

Nessa carta dirigida a um leigo, podemos perceber que esse bispo seguia a linha
tridentina ao aconselhar a conversdo do pecador através da confissdo e peniténcia. O Concilio
Tridentino abordava claramente essa questdo: “Dai se segue que os penitentes devem dizer e
declarar na confissdo todos os pecados mortais de que sentirem culpados [...], dai ser
necessario buscar em Deus o perddo de todos os pecados, por meio de uma confissdo sincera e
humilde”179. Nessa correspondéncia, Dom Vicoso advertia a um fiel de procedéncia
desconhecida a importancia da confissdo para conquistar uma vida em harmonia com o
espirito.

Em sua primeira pastoral como bispo, Dom Vicoso define a importancia de uma

confissdo bem feita:

1 — Para uma boa confissdo, é necessario que cada um se lembre dos pecados
mortaes, que tem commetido, por pensamento, palavras, obras, e omissdes, desde a
ultima confisséo boa que tem feito.

2 — Antes de confessar, deve cada um arrepender-se de todo o seo coracdo, dos
peccados que tem commettido. Deve persuardir-se que o peccado é o mais horrendo
de todos os males; ou porque tem merecido inferno, ou porque perdeo o Céo, ou
antes porque offendeo a Deos, bemsoberano, beminfinito, digno de todo o amor.

3 — Deve prometter a Deos ndo tornar a comete peccado algum mortal, e antes
morrer do que tornar a offende-lo: e deve fugir das occasides, que o podem induzir
de novo ao peccado.

4 — Deve dizer ao confessor todos os peccados de pensamentos, palavras, e obras de
que tem lembranga e quantas vezes tem cometido os ditos pecados mortais. Se

178 Correspondéncia de 1° de setembro de 1858. Disponivel em: NETO, D. Belchior da Silva. Dom Vigoso —
Apdstolo de Minas. Belo Horizonte, 1965. p. 186.

179 Confissdo. In: Livro do Concilio Tridentino. Se¢do XIV, n° 899. Concilio Tridentino [on-line]. Associagéo
Cultural Montfort. Sdo Paulo, Brasil, 1985. Disponivel em: <www.montfort.org.br/documentos/trento>.
Acesso em: 24 jul. 2014.
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voluntariamente deixar de confessar algum, por malicia, vergonha, ou negligencia, a
confissdo ndo é boa, Deus ndo lhe perdoa algum; comete um sacrilegio, fica ainda
mais inimigo de Deus, do que era antes da confissdo: Quantas almas infelizes, por
temor, ou por vergonha, deixam declarar ao confessor seus pecados vergonhosos, e
se condemndo commettendo um sacrilegio 180,

Essas recomendacOes descritas por Dom Vigcoso sobre a confisséo demonstram a
preocupacdo desse religioso em implementar corretamente o sacramento da confissdo em seu
bispado. A confissdo constituiu uma das armas utilizadas pelo catolicismo tridentino. Dessa
maneira, Dom Vigoso tratava de determinar aos seus sacerdotes como esse sacramento
deveria ser feito de acordo com os preceitos tridentinos. Além disso, conforme vemos nas
instrucdes anteriormente citadas, os fiéis também devem aprender a se confessarem. Portanto,
Dom Vigoso traz nessas instrugdes a maneira correta de o fiel se confessar.

Através das visitas pastorais feitas por Dom Vicoso ao longo do seu bispado, podemos
perceber as formas realizadas de controle dos costumes da popula¢do. A confissdo era a chave
gue a lIgreja Catolica detinha para vigiar seus fiéis. Através das confissdes, 0s clérigos
estavam cientes do que se passava na mente e no corpo de um fiel, para assim puni-lo
conforme indicado no “Manual do Confessor”.

Podemos perceber que, de acordo com o Concilio Tridentino, a confissdo foi um
sacramento muito valorizado, pois se torna uma “experiéncia cada vez mais interiorizada”8l,
incorporando, assim, as transformagdes de um catolicismo reformado.

Nos relatorios das visitas ad limina realizadas por Dom Vigoso é visivel o enfoque

dado a confissao.

Rendo gragas a Deus Onipotente por ainda me conceder forgas para dedicar metade
do ano a Visitagdo do Bispado, quando entdo confiro o sacramento da crisma e, com
alguns Sacerdotes, que me acompanham, entregamo-nos a pregacdo da palavra de
Deus e a escuta das confissGes, 0 quanto nos é possivel e cuidamos ainda da
correcdo dos costumes182,

Suas visitas pastorais contavam também com o objetivo de vigiar o clero dentro de sua
diocese, de forma a analisar seus costumes e de que maneira a religido estava sendo divulgada
para os figis. Os costumes desse clero também estavam sendo constantemente monitorados,
de modo que esses religiosos adotassem 0s preceitos de uma fé tridentina. Portanto, alguns

vicios praticados por esses religiosos deveriam ser abolidos, principalmente a atuagdo desses

180 RODRIGUES, Flavio Carneiro. Cadernos Histéricos do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana
—Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana (AEAM). p. 32.

181 LIMA, Lana Lage da Gama. Op.cit., p. 443.

182 RODRIGUES, Flavio Carneiro. Cadernos Histdricos do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana
—Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana (AEAM). p. 60.
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eclesidsticos em assuntos que ndo estavam associados com a doutrina cristd, a exemplo do
envolvimento em partidos politicos. No que se relaciona ao envolvimento em politica
partidaria, Dom Vicoso era extremamente enérgico em suas acdes, de modo a reprimir essa
atitude:

Um outro motivo nos obriga também a dirigir-nos aos Rds. Parocos de nossa
Diocese. Consta que alguns deles tém abusado do Pulpito, para dele invectivarem
contra o partido que lhes é oposto, e até se animam a falar contra uma ou outra lei,
que ndo é de sua aprovagdo. Certamente que é este um abuso temerario, e uma
profanacdo intoleravel [...] Vencendo com o partido estar de um lado, chamais o
6dio do outro lado: que triste vitoria! E como podereis entdo conduzi-los aos pastos
saudaveis do Evangelho? Todo o que Ié estas nossas expressdes, e as olha como
declamagdes orat6rias, e as ndo toma muito a letra, e em lugar de se entregar ao
estudo, a meditacdo dos seus deveres, se da todo as intrigas e cabalas de partidos,
podera vencer, e conseguir na hora da morte que se deixou vencer de suas paixdes e
provavelmente semremédiol83,

Nessa carta, Dom Vigcoso chamava a atengdo de Antonio Gomes Carneiro, um padre
que utilizava dos pulpitos para fazer campanha, uma grave arbitrariedade segundo Dom
Vicoso. De acordo com esse religioso, esse espaco deveria ser destinado apenas a assuntos
religiosos e ndo aos profanos. Além disso, o envolvimento de religiosos na religido poderia,
segundo Dom Vigoso, afasta-los do verdadeiro objetivo de um clérigo que seria a dedicagdo
exclusiva nos assuntos religiosos. O envolvimento em politica por parte do clero é um dos
principais problemas enfrentados por esse bispo ao assumir sua fung&o.

Um caso famoso envolvendo Dom Vigcoso e o clero contra o envolvimento desses
religiosos em partidos politicos ocorreu em 1844, na cidade de Baependi. Nesse municipio
mineiro, o0 envolvimento partidario do clero causou tanta exaltacdo que um cidaddo foi morto
na porta da Igreja paroquial. Esse acontecimento serviu para que Dom Vigoso ressaltasse sua
posicdo quanto a auséncia do clero nos partidos politicos. Numa carta pastoral, Dom Vigcoso

revive todo esse momento passado naquela cidade:

Somos sabedores da sacrilega acontecida no lugar sagrado, junto a porta da vossa
Igreja Paroquial, no corrente més de agosto. Houve ferimentos de muitos, e seguiu-
se a morte de um do vosso cidaddo. Seriam essas armas empregadas para defesa da
Casa de Deus, ou para obstar algum sacrilego (...) O motivo de tantas desordens foi
unicamente a fixagdo de um papel, que continha a lista de Cidaddos ativos e
elegiveis. Ndo nos pertence julgar da justica ou injustica de tal fixagdo; mas o que
provoca as lagrimas diante do Todo Poderoso, e nos faz levantar a voz no meio do
V0SS0 congresso é o fermento que corrompe no vosso coragdo 0s sentimentos de
humanidade e religido, o 6dio, digo, que domina mutuamente em metade de vossos
irmdos contra outra metade’84,

183 Carta pastoral de 25 de abril de 1851. CAMELLO, Maurilio. Ibidem, p. 379-380.
184 PIMENTA, Silvério Gomes. Vida de Dom Antdnio Ferreira Vicoso, Bispo de Mariana. Mariana, MG: Tip.
Arquiepiscopal, 1920. p. 208-209.
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O que nos chama atencdo nessa pastoral é que até 1842 a fixacdo das listas eleitorais
ficava a cargo do clero. Portanto, a partir do fim dessa pratica dentro das Igrejas paroquiais,
surgiu nesse municipio uma série de revoltas, envolvendo os partidos politicos que despertou
0 Odio e gerou a violéncia e morte de uma pessoa na cidade de Baependi. Dom Vi¢oso chama
a atencdo para 0 excesso provocado pela intolerancia partidaria e deixa claro o afastamento do
clero nas praticas partidarias.

Dessa forma, através da andlise feita anteriormente, podemos perceber que Dom
Antbnio Ferreira Vigoso tinha o intuto de promover uma reforma do clero através da
modificacdo dos costumes, tornando-os afinados com os preceitos tridentinos. Contudo, ndo
sO o clero era alvo das reformas propostas por esse religioso. Temos que destacar também a
tentativa de empreender uma modificacdo dos costumes da populacdo, principalmente
introduzindo sacramentos considerados sagrados pelo Concilio tridentino, como o casamento.
Esse sacramento, como mostrado no proximo item, torna-se uma das principais formas de

promover a modificacdo dos costumes da populacdo, que em sua maioria vivia em mancebia.

Quadro 2 — NUmero de visitas pastorais de D. Vicoso18>

Ano Ano — Numero de
localidades visitadas Nome da cidade visitada
1845 Juiz de Fora
1

1846 5 Ponte Nova, Santa Cruz dos Escalvado,
Cachoeiro do Campo, Tapanhoacanga,
Macaubas

1847 1 Sabara

1848 3 Barbacena, Turvo de Aiuruoca, Piedade de
Cajuru

1849 26 Lagoa Dourada, Freguesia da Lage Santa Rita da

Lage, Prados, Brumado, S&o Jodo del-Rei,
Conceicdo da Barra, Nazaré, Saco do Rio
Grande Rosério de Lavras, Ibituruna, Santo
Antonio do Amparo, Santana do Jacaré, Cana
Verde, Perddes

Vila de Lavras, Sdo Jodo Nepomuceno, Porto de
Mendes, Espirito Santo de Coqueiros, Trés
Pontas

Iguapé, Dores da Boa Esperanca, Campo Belo,

185 SILVA NETO, D. Belchior J. da. Op. cit., p. 153-159.
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Oliveira, Santiago, Carmo da Divisa

1850 11 Lavras Novas, Itabira, Cachoeira, Sdo Goncalo
do Bacdo, Rio das Pedras Bonfim, Santo
Antonio do Rio Acima,? Piedade de Baixo,
Contagem, Itabira, S&o Bartolomeu

1851 15 Marinard, Piranga, Dores do Turvo, Concei¢do
do Turvo, Sdo José do Turvo, Santa Rita do
Turvo
Anta, Conceicdo do Anta, Tuvdo, Ub4, Presidio,
S&o José do Paraopeba, Sapé, Conceicdo do Rio
Novo, Chapéu de Uvas

1852 3 S&o Caetano, Abre Campo, Paulo Moreira

1853 5 Itabira, Diamantina, S&o Sebastido das Corretes
Diamantina, Cidade da Conceicédo

1854 5 Taquaracu, Matozinhos, Lagoa Santa
Pitangui, Salde de Bom Despacho

1855 -

1856 3 Pomba, Chapéu de Uvas, Bom Jardim

1857 8 Cachoeira do Campo, Rio Peixe, Itaruna,
Rosario de Lavras, Presidio, S8 Gongalo da
Campanha, Baependi, Sdo Tomé

1858 8 Sao Jodo del-Rei, Itaverava, Carandai, Morro do
Chapéu, Aiuruoca, Presidio, Pouso Real,
Carandai

1859 6 Jequeri, Abre Campo, Presidio de S&o Jodo
Batista
Ub4, Paraibuna, Queluz

1860 5 Ponte Nova, Bicudos, Prata, Antonio Dias
Abaixo, Carmo de Ferros

1861 6 Jequitiba, Sete Lagoas, Santa Quitéria
Dores do Indaid, Dores da Marmelada, Bonfim

1862 7 Morro Velho do Caeté, Sabara, Mateus Leme,
Tejuco, Itapecerica, Santo Anténio do Monte,
Formiga

1863 15 Sdo Caetano, Sabara, Curral del-Rei, Concei¢ao
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do Turvo, Itabira, Oliveira, Itabira, Bonfim,
Passa Tempo, Sdo Miguel de Piracicaba, Séo
Jodo Nepomuceno de Lavras, Bom Sucesso,
Nazaré, Santa Rita de S&o Jodo del-Rei, Capela
Nova do Desterro

1864

11

Sabara, Santa Barbara, Serro, Diamantina,
Itabira, Sabard, Itaverava, Ponte Nova, Trés
Pontas, Bom Jesus dos Afiitos da Ponte do
Sapucai, Trés Pontas

1865

Caraga, Ouro Preto, S&o Caetano do Chopoto,
Pouso Alto, Capivari

1866

S&o Jodo del-Rei, Serro, Ouro Preto, Pitangui

1867

Caraca, Calambau

1868

Macaubas, Cabeceiras do Rio Santana de Abre
Campo, Matipo, Santa Cruz

23 anos

159 localidades

Contudo, se formos analisar a presenca de Dom Vigoso, ndo observamos visitas

realizadas na regido de Juiz de Fora, 0 que nos causa certa divida em relacdo a amplitude

dessa reforma. Quais seriam 0s motivos que levaram Dom Vigoso a ndo visitar essa regido?

Portanto, ao analisar as visitas pastorais, podemos afirmar que essas atuaram como uma

ferramenta de vigilancia ao seu rebanho e também averiguar os costumes empreendidos pelo

clero. Conforme analisamos anteriormente, as visitas na Zona da Mata mineira, apesar de

uma regido importante, ndo foram tdo intensas quanto em outras localidades, e isso deixa

claro que a reforma ultramontana realizada por esse bispo ndo foi definida em toda a

Diocese mineira.

Desse modo, devemos dar mais énfase a essa dindmica ocorrida durante o seu bispado

como a maneira de identificar a dinamicidade de sua reforma, analisando os conflitos que se

tornaram evidentes dentro da Reforma ultramontana. Entre os conflitos com Dom Vigoso,

devemos destacar um dos mais analisados, que é a tentativa de nomeacdo do Roussin.
2.3. O CASO ROUSSIN E AMAN UTENQAO DA ORDEM DO CLERO
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No ano de 1855, Dom Vicoso envolve-se num debate que foi descrito por seus
bibgrafos® e ficou conhecido como o caso Roussin e se tornou um dos maiores casos
envolvendo a figura desse bispo.

O c6nego®’Roussin fora apresentado por ordens do Imperador, para que fosse colado
por Dom Vigcoso. Porém, o prelado recusou-se a conceder o beneficio eclesiastico ao cnego,

desrespeitando, assim, as determina¢Ges imperiais, dando a seguinte justificativa:

[...] entendo eu que é oferecer a escolha imperial candidatos; mas como oferecer
pessoas indignas? Parece-me um desacato cometido contra o respeito devido a
imperial inteireza e justica. Entendi pois que a palavra propor era neste caso o
mesmo que narrar historicamente quais tinham sido os opositores, mas de nenhum
modo oferecer-los a escolha imperial88,

Nesse fragmento, observamos a postura ultramontana de Dom Vigos em redefinir seu
papel de bispo que diz respeito a escolha dos religiosos em ocuparem importantes posicdes na
Igreja.

Ao analisar vérios trabalhos envolvendo Dom Vicoso, encontramos referéncias ao
caso em questdo. Segundo o conego Jos¢ Geraldo Vidigal de Carvalho: “Nao menos
admiravel foi a posicdo de D. Vigoso na questdo Roussin, sacerdote de péssimos costumes
que fora apresentado ao canonicato e, por artimanhas, conseguira ordens imperiais para a
colacio™89. Conforme observamos nessa citacdo, esse autor, um dos bidgrafos de Dom
Vicoso e também um religioso da regido de Mariana, local onde também realizou seus
estudos, faz uma defesa radical a favor de Dom Vigoso em sua obra, uma conclusdo do caso
citado como afronta ao poder do bispo, sendo Roussin envolvido em discussfes politicas, o
que para Dom Vigoso ndo era funcdo de um religioso. Portanto, o cbnego José Geraldo
Vidigal demonstra sua forte ligacdo com o bispo marianense.

Em relacdo ao conflito, Dom Vigcoso, em correspondéncia, rejeita a eleicdo de tal

religioso, mas também deixa claro sua intencdo em refazer a escolha:

[...] rogo, pois, a sua Vossa Magestade que, como em outras occasides se tem
praticado, se digne sustar a execu¢do do seo imperial decreto, e mandar por
novamente em concurso o canonicato, para eu ndo manchar minha consciencia, e
ficar com a obrigacéo de restituir os fructos do beneficio, se chego a collar um tal
Sujeitol90,

186 CAMELLO, Maurilio. Op. cit., p. 45.
187 Religioso que era nomeado para ser conselheiro do bispo, formando o cabido diocesano, poderia substituir
o0 bispo em caso de vacancia de diocese.
188 PIMENTA, Pe. Silvério Gomes. Op. cit., p. 187-188.
189 CARVALHO, José Geraldo Mdigal de. Vigosa honra Dom Vigoso. Vicosa, MG: JARD, 1997. p. 71.
190 PIMENTA, Pe. Silvério Gomes. Op. cit., p. 180.
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Mesmo em tom de respeito, Dom Vigoso € claro quanto a sua recusa a esse religioso e,
mesmo sob o desacato as ordens imperiais, esta disposto a sofrer as consequéncias do seu ato.
O debate entre Dom Vicoso e o Poder Imperial alcancou varios defensores. A partir
dai surgem pessoas importantes dentro da politica que defenderam o bispo, como é o caso do

deputado Lindolfo José Correia das Neves, que interpela a favor de Dom Vigoso:

Isto é extraordinario! De onde vem esse direito, ao que meu nobre deputado chamou
direito?[...]JEntrarei na Discussdo, ndo recuarei dela, conquanto ndo conhega ao Sr.
Bispo nem ao Sr. cdnegotl,

No discurso do deputado Lindolfo, percebemos a existéncia de politicos que se
alinharam a perspectiva ultramontana e almejam defendé-la contra o poder temporal.
Contudo, outros representantes do poder temporal como o Ministro da Justica, Joaquim
Nabuco, transparecem uma concepcao totalmente contrario do deputado Lindolfo e dos bispos
utramontanos.

O Ministro da Justica da o seguinte parecer em relacdo ao caso:

[...] este negbcio, por sua importancia e gravidade, tem merecido séria atencdo do
Governo Imperial, que para decidi-lo consultou a sec¢do de justica do Conselho de
Estado, a qual se pronunciou contra as razdes do diocesano, consagrando o principio
de que a colagdo era necessaria e ndo estava no poder do mesmo diocesano por-lhe
um veto (apoiados). Ainda mais, a importancia e gravidade do negocio fizeram
também que o Governo se ndo contentasse somente com a consulta da sessdo de
justica do Conselho de Estado, mas ouvisse sobre ela ao Conselho de Estado pleno,
do qual esta pendentel92,

Portanto, ao analisar a perspectiva do Ministro da Justica Joaquim Nabuco,
percebemos uma atitude regalista diante do caso, uma vez que o ministro coloca o Poder
Imperial como o responsavel por resolver esse conflito, portanto esse documento revela a
existéncia de representantes do poder imperial empenhados em situar a Igreja Catolica,
enquanto apenas um departamento do governo brasileiro evidencia uma disputa entre diversas
concepcdes do poder temporal.

A obra Um Estadista no Império, um dos classicos da historiografia brasileira,
identifica a posicdo de José Tomas Nabuco de Aravjo Filho quanto ao conflito e, também,
mostra sua posicdo quanto a situacdo da Igreja diante do poder temporal que ultrapassa apenas
a Diocese de Minas e ganha amplitude nacional. Ao analisar essa biografia, observamos a
existéncia de politicos preocupados em limitar o poder da Igreja Catolica, retirando sua

autonomia principalmente do controle das instituicbes de ensino (seminarios) e também da

191 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. Brasilia: Centro de Documentagéo e
Informagédo, 1978. 4 v. (discurso proferido no dia 5 de julho de 1856, t. IlI, p. 69).
192 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. 4 v, p. 520.
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nomeacdo de religiosos para cargos importantes dentro da propria hierarquia da Igreja. Diante
disso, a questdo Roussim torna-se exemplo de uma pratica do trono em controlar as acdes do
altar.

Em 10 de margo de 1856, foi realizada uma reunido de Conselho de Estado, em que se
decidiu que: “s6 ao imperador compete decidir, se nenhum dos concorrentes merece a
apresentacdo™®3, demonstrando, assim, o jogo de forcas exercido pelo Estado, obrigando, de
forma dréstica, a Igreja a acatar suas ordens, demonstrando mais uma vez a forca exercida
pelo padroado régio sobre a Igreja Catolica. Contudo, um dos maiores preceitos do
utramontanismo € a autonomia da Igreja, revelando uma hierarquia prépria. Desse modo,
seria a funcdo do bispo a indicagdo do religioso, escolhendo aquele que esta mais adequado a
ocupar tal cargo, 0 que ndo ocorria no pais.

Para contestar a decisdo tomada, Dom Vigoso interpela em uma carta de 1857 sobre o

caso Roussin na Assembleia dos Deputados:

Tive a honra de receber o seu aviso de 04 de agosto de 1857, pelo qual S. M., o
imperador, me ordena que cumpra a carta de apresentacdo do Honorério José de
Souza e Silva Roussin em um canonicato da Sé de Mariana. Esta carta contém dois
objetivos; um preceito: Mando que vos seja apresentado; e uma recomendagao:
Encomendo-vos que o coleis.

Esta satisfeita a primeira parte; mas ndo posso satisfazer & segunda, nem ir de
encontro as leis da Igreja, no Conc. Trid. Sessdo 25, Cap. 9 De Reformat. Como ja
tenho representado a S. Majestade. Estou tdo longe de me julgar desobediente ao
mesmo Senhor que, antes me julgaria traidor, ndo do seu Império Temporal, mas ao
eterno que lhe esta destinado por suas virtudes, se eu colasse o0 apresentado. Mas se
0 Governo de Sua Majestade assenta que sou desobediente, faga de mimo que bem
lhe parecer, pois confio na misericordia de Deus, que me dard animo para sofrer os
carceres, 0 desterro, e o mais; lembrando-me que foi sempre a sorte da Igreja de
Deus sofrer em silénciol%.

Esse caso revela a resisténcia dos religiosos ultramontanos em aceitar a interferéncia
direta do poder temporal, “opondo uma resisténcia de inércia ao cumprimento do Decreto do
Governo Imperial. Deixa de instruir canonicamente, como me parece que cumpria fazé-lo ao
Sr. Conego Roussin™'®°. Diante da pressdo exercida pelo poder temporal, Dom Vicoso cita a
Concilio Tridentino. Desse modo, 0 bispo marianense quer dizer que as leis da Igreja sdo
superiores ao poder do Império.

Diante dessa polémica, em 1858 a Ultima fala foi de Eusébio de Queiroz, que se

mostra contrario as ideias de Dom Vicoso, afirmando: “"A apresentacdo entre nds foi e €

193 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. 4 v, p. 520.
194 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. 4 v, p. 521.
195 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. 4 v, p. 520.

88



necessaria; importa a colacdo. Portanto, o bispo ndo pode dizer que desobedecerd sem expor-
se a justa admoestacdo e, conforme as circunstancias, a processo'6. Essa fala de Eusébio de
Queiroz revela a proporcdo tomada da decisdo de Dom Vicoso, além de trazer a tona dois
discursos que se definem como contrarios.

Esse religioso prossegue suas acdes contrarias a colacdo do Padre Roussim. Em
correspondéncia ao Marques de Parana Honério Hermeto Carneiro Ledo, mesmo diante de

tamanha pressdo, permanece sua negativa:

Diz-me V. BExa. formalia verba. Candidatos indignos ndo devem ser incluidos nas
propostas feitas a Coroa. Como concorda este seu tdo acertado dito com o que me
foi mandado em um Aviso de 7 de Margo de 1846, que tenho a vista e diz assim.
Tendo sido dirigida ao Procurador da Coroa e Soberania Nacional a proposta de V.
Exa. datada de 28 de janeiro passado para o provimento do Canonicato vago na Sé
desse Bispado, pelo falecimento do Cbnego José Bonifacio, na qual V. BExa.
unicamente propds o Pe. Jodo Antdnio dos Santos ndo obstante ter havido 3
opositores, que V. BExa. ndo deliberou inclui-los na mesma proposta pela sua vida
escandalosa, e falta de zelo e de verdadeiro espirito Eclesiastico, foi 0 mesmo
Procurador da Coroa de parecer, que sendo expressa a lei como V. BExa. reconhece (0
que estd na lei é os 3 concorrentes mais dignos, e ndo indignos) cumpre ser
observada, propondo-se 3 opositores, e ndo um, etc., etc. Aqui vé V. Bxa. que
propondo-se 3, propus um, exclui 2, e foi-me mandado que propusesse todos 3. Ndo
posso combinar este Aviso com aquele seu tdo acertado dito. Candidatos indignos
ndo devem ser incluidos nas propostas a Coroa. De modo que, querendo eu cumprir
a Lei, cai no lago e diz V. BExa. que falto com as formalidades da Lei. A pessoa que
informou que o Candidato que propus era tdo bom como o Roussim tem de dar
muitas contas a Deus97.

De acordo com Dom Vigoso “|...] preparar bons seminaristas, de colar bons parocos,
bons coOnegos, diminuindo o nimero dos maus, ¢ ndo aumentando™°8, Portanto, seria
excluindo o clero considerado por esse religioso como imoral que a Reforma religiosa seria
realizada na Diocese de Mariana, fazendo que essas agdes se tornem exemplo diante do seu
rebanho de religiosos.

A partir dai, podemos perceber a mentalidade ultramontana atuando através das ideias
de Dom Vicoso, através da questdo Roussin. Esse caso vai-se arrastando até o ano de 1858,
momento esse que Dom Vicoso comunica diretamente ao cOnego que ndo realizaria sua

nomeacéao.

19  MARIANA, Tipografia Episcopal, 1856. Carta de 26 de maio de 1856. In: AEAM — Armario Dom Vigoso,
Pasta: Cartas Pastorais.

197 - AEAM. Arm-Arq., n. 3, Livros e Encadernagdes.“1° Livro Borrdo desde junho de 18447, fl. 114. Minuta.
Ao Marqués de Parana, Honorio Hermeto Carneiro Ledo. 6/1/1856.

198 AEAM. Arm-Arg., n. 3, Livros e Encadernagdes. “1° Livro Borrdo desde junho de 1844, fl. 114. Minuta ao
Marqués de Parana, Honério Hermeto Carneiro Ledo. 6/1/1856.
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Em maos do direito eclesiastico, Dom Vigoso informa que o direito é da Igreja em
conceder ou negar a nomeacdo eclesiastica como estava determinado no Concilio de Trento,
Secdo 14, Capitulo 13.

De acordo com Dom Vigoso:

Nunca mais seja licito ao Padroeiro, sob pretexto de qualquer privilégio, apresentar a
alguém de qualquer modo que seja para beneficio de direito de seo Padroado, se néo
ao Bispo Ordinério do lugar, ao qual pertenca de direito o provimento ou institui¢do
de mesmo beneficiol%.

Esse fragmento de uma carta do bispo marianense revela a sua posicdo quanto ao
padroado, sendo esse um direito que estava bem abaixo das normas do poder espiritual.

A fim de encerrar esse conflito sem causar mais polémicas, o poder imperial para
evitar futuros problemas com a Igreja ndo insiste na nomeagdo do conego e, desse modo, 0
caso Roussin é encerrado.

Analisando o Caso Roussin, podemos perceber que Dom Vigoso mantinha uma
conduta enérgica em relacdo a nomeacdo do clero que iria atuar em seu bispado. No entanto,
vemos que 0 caso citado nos revela a existéncia de outra perspectiva da Reforma
utramontana, que seriam 0s Seus criticos.

Dentro da Diocese de Mariana, percebemos a existéncia de alguns religiosos que
rejeitavam a concepc¢do uliramontana e criticava a autonomia do poder da Igreja Catdlica
antes mesmo da posse de Dom Vigoso. Em visita ao Arquivo Arquidiocesano de Mariana na
pasta do clero referente a parte de Dom Vigoso, percebemos uma carta em que o Padre
Modesto se refere ao Pe. Vigoso. O que consta nas informacfes captadas no arquivo é que Pe.
Modesto foi impedido de assumir uma vigararia devido a influéncia do Padre Vigoso na

regido. Contra a postura adotada, Pe. Modesto se manifesta:

[...] nem farei guerra ao fanatico jesuitismo do Pe. Vigoso. Ndo porque tema as
fornalhas ardentes dos Inquisidores: zombo delas. Bartolomeu dos Martires, a quem
aquele procura imitar, ndo era tdo fatuo, como se o quer fazer parecer. Assim, esse
bispo fosse mais zeloso em impedir o descrédito em que todos os dias aprofundam-
se 0s desinteressados seus companheiros da missdo! Assimele reformasse o clero e
ndo ordenasse a estupidez, e a incapacidade, mas nisto ndo cuida ele, e a prova é
essa nuvem de sandeus de cabecas coroadas que ha um ano tem despejado o
Seminario de Mariana, e se ha espelhado por esta Provincia com natural prejuizo da
religido, e do progresso cientifico2%0,

Portanto, mesmo antes de tomar posse, Dom Vicoso, que no momento da

correspondéncia era o responsavel pelo Seminario de Mariana, almejava o controle completo

199 PIMENTA, Silvério Gomes. p. 192.
200 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. p. 345.
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do processo da nomeacgdo dos religiosos, impedindo-os de assumirem caso sua conduta ndo
fosse a desejada por Dom Vigoso.

O rigor com que esse bispo tratava dessas nomeacOes era bem recorrente entre 0S
bispos ultramontanos, uma vez que esses seriam a representacdo do bispado em suas
respectivas paréquias. Portanto, ao assumir uma pardquia o clérigo deveria ter uma postura
impia perante os desafios cotidianos. Em carta pastoral publicada em 18562°1, Dom Vigoso se
dedica a examinar as obrigacdes dos parocos para instruir os fieis. Alem disso, verificamos a
construgdo de um conceito definido como "bom péroco”, aquele capaz de guiar suas ovelhas,
pai dos orfdos, defensor dos que precisam. Nessa mesma pastoral, Dom Vicoso admite a

existéncia de alguns que preenchem esse perfil, contudo ndo t&ém o exemplo a ser seguido.

[...] quem sabe se Nosso Senhor dird, que ndo é tanto pela malignidade do povo,
como por falta do bom exemplo do pastor? Se. S. Francisco viesse pregar em vosso
lugar, néo atrairia grande concurso, néo tiraria mais fruto? Porque pregava primeiro
com o exemplo da vida2°2,

Essa passagem demonstra a preocupacdo do bispo para que o clero seja exemplar
perante 0 seu rebanho, e a carta pastoral deixa isso bem claro através de algumas de suas
passagens, tendo que se adaptar ao tempo e lugar em que ela se insere.

Para os padres que descumpriram essas determinagOes eram determinadas punicoes.
Foi 0 que aconteceu com o Padre Cunha de Suassuy, um religioso da regido de Mariana. D.
Vicoso escreveu ao seu amigo Anténio Jose Rabelo Campos, um advogado em Ouro Preto,

contando-o como fora enganado por aquele vigario durante anos:

O Cunha de Sassuy vive em escandalosissimo concubinato, de que eu ndo tinha
noticia: sem saber, lhe eduquei um filho e cheguei a dar ordens menores. Permitiu
Deus que ele se ndo portasse bem no Palacio e, por conseqiiéncia, o lancei fora,
debaixo do pretexto de ser filho de padre, protestando de nunca mais ordenar a filhos
de padres. Entretanto o Rdo. Sr. Cunha continua emsua vida de concubinato. Ha de
dizer que provavelmente nada tem ja com ela: mas quem lhe dara crédito?203

Esse religioso mantinha um relacionamento conjugal e, inclusive, seu filho foi estudar
no Seminario de Mariana, dai a forte indignacdo de Dom Vigoso, que se sentia enganado por
essas praticas, demonstrando, dessa maneira, que, apesar da constante vigilancia por parte
desse religioso, muitos casos ainda persistiam.

O Padre Cunha manteve sob sigilo do bispo seu caso durante anos e até mandou para o

Seminario de Mariana seu filho, onde permaneceu por algum tempo até ser obrigado a se

201 MARIANA, Tipografia Episcopal, 1856. Carta de 26 de maio de 1856. In: AEAM — Armario Dom Mg¢oso,
Pasta: Cartas Pastorais. p. 45.

202 AEAM. Carta Pastoral 1856. In: Armario Dom Vigoso. Pasta: Cartas pastorais. p. 5.

203 Pprocesso de beatificagdo, v. 111, fl. 900. Carta ao senhor Anténio José Rabelo Campos.
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retirar por mau comportamento. No entanto, 0 que interessa é analisar a tatica utilizada pelo
religioso de Suassuy, gque conseguiu esconder seu caso com uma mulher e, ainda, enviar o
proprio filho para estudar proximo a D. Vigcoso, sem que este soubesse quem realmente era
seu pai. Essa agéo revela certa falta de cuidado do bispo em analisar seus sacerdotes.

Para que as medidas ultramontanas no que concerne a formacdo do clero pudessem ser
implementadas na Diocese de Mariana, Dom Vicoso deveria ser enérgico, fazendo que suas
recomendagdes fossem prontamente aceitas, indiscutivelmente, por todos os religiosos,
sobretudo pelas freiras que escolheram seguir o caminho da clausura.

No ano de 1850, uma freira, denominada irmd Ana Querubina, foi acusada por 25

companheiras de ter cometido diversos crimes:

E V. M. acusada por 25 companheiras suas, e por mais outras pessoas em Varios
capitulos que vou apresentar-lhe: 1 — Desde que entrou para essa casa até agora
apresenta agfes e um teor de vida de quem esta possuida do mundo, e riquezas (...);
2 — Nada Ihe agrada, e a tudo murmura, em particular e em publico; 3 — Desfeiteou a
Madre Ana de Jesus quando por ela foi repreendida (...); 4 — Poucos meses depois de
sua entrada, correu com uma tesoura grande na mdo contra a Irma Valeriana, para a
matar (...); 5 — Castigava comexcesso as escravas e ndo cessava enquanto nao visse
sangueou cabega quebrada; 6 — Fez irar tanto uma escrava, que desesperadasaltou o
muro do convento, e se atirou a um pog¢o, onde morreu; 7 — Mandava por sua
escrava descompor a qualquer companheira com quem tinha ddvidas; 8 — Ainda
agora diz que ndo pode estar debaixo do governo de outrem; 9 — Comseus enredos
malquistou os feitores com o Padre Antbnio Francisco e Pecitelli; 10 — Teve
contendas e gritos com os Padres Pimenta, Delfino e Vilela; 11 — Por costume néo
vai aos atos de comunidade, coro, refeitério, recreio, nem frequenta sacramentos; 12
— D& maus conselhos as Novicgas, promovendo a desobediéncia; 13 — Desacredita 0s
padres da Casa por cartas que manda para fora (...); 14 — Quando lhe ndo permite
falar a grade, vai falar pelas janelas, ficando por isso sujeita a excomunhéo (...)2%4.

Essa freira mostrou-se muito distante do ideal de vida religiosa imaginada por D.
Vicoso. Por sua desobediéncia e insubmissdo, era acusada de cometer agdes criminosas contra
escravos e contra outras freiras. D. Vicoso teve que intervir, sugerindo sua saida da casa

religiosa, no entanto se flexibilizou ao sugerir outra saida:

E se V. M. é culpada e tem vontade de ficar na clausura e cuidar nela da sua
salvacdo, nesse caso faca o que lhe vou ordenar. 1° Como 0s seus pecados sdo
publicos, publica deve ser a sua peniténcia. Va pedir perddo a toda a Comunidade. 2°
Por espaco de 8 dias ha de ficar inteiramente incomunicavel com a Comunidade, em
um perfeito siléncio, ndo falando com pessoa alguma de fora nem de dentro, néo
escrevendo cartas, nem recebendo-as, destinando esses dias para chorar 0s seus
pecados e comegar uma vida nova, e preparar-se para a morte, que vira quando V.
M. menos a esperar, e principiar a observancia exatissima dos Estatutos e regras da

204 AEAM, Arm-Arg., n. 3, 22 gaveta, Livros e Encadernagdes. “1° Livro Borrdo desde junho de 1844, fls. 74-
74v. Minuta. Carta a irmd Ana Querubina. 4/4/1850
92



casa, com especialidade 3 coisas: 1a. o siléncio; 2a. a vida comum; 3a. a assisténcia
continua aos atos de comunidade293,

Apesar de considerar a freira Ana Querubina culpada e sugerir sua saida da casa
religiosa, D. Vicoso permitiu uma segunda alternativa para a religiosa, na qual poderia
realizar uma punicdo publica perante sua congregacdo e se manter na vida religiosa. O caso de
Ana Querubina foi um exemplo que Dom Vigoso, em alguns casos, preferia a flexibilizacdo a
tomar uma atitude radical perante seus religiosos.

Outra questdo de flexibilizagdo por parte de Dom Vigoso foi 0 caso do Padre Tiago,
que durante 1859 a 1890 foi responsavel pela Diocese de Juiz de Fora. O modelo de
catolicismo seguido pelo Padre Tiago é completamente diferente pelo que foi pregado por
Dom Vicoso, uma vez que esse padre era afeito a jogatinas e ligado a politica local, prova
disso que no ano de 1860 fora candidato a vereador, obtendo no pleito 16 votos.

As visitas pastorais desse religioso ndo eram constantes nessa regido (conforme
observamos no quadro de visitas pastorais, Dom Vigoso realizou, durante todo o seu bispado,
apenas uma visita a Juiz de Fora) e, portanto, podem ser justificadas a existéncia desse vigario
que extrapola os moldes exigidos. Dessa forma, como podemos perceber, Dom Vigoso &
considerado o modelo de bispo ultramontano, s6 que em alguns momentos essa afirmacdo ndo
vai fazer-se presente naquela regido, uma vez que esse religioso sabia da existéncia do Padre
Tiago, porém ndo realizou nenhum tipo de punicdo; pelo contrério, as visitas ndo eram
realizadas nesse local, deixando de fora o projeto ultramontano em algumas localidades.
Desse modo, nesse momento € visivel que a Reforma realizada no Bispado de Mariana ndo é
linear como os autores definem, uma vez que hd modelos que ndo sdo o ideal do
ultramontanismo e persistiram durante o Bispado de Dom Vigoso. Desse modo, a partir da
analise desses dois religiosos, Ana Querubina e Padre Tiago, podemos perceber que a
Reforma ultramontana na provincia mineira ndo foi caracterizada por uma linha rigida.
Através dos casos citados, percebemos as limitagdes de Dom Vigoso em sua diocese.

Todavia, apesar dessas contradicbes analisadas, Dom Vigoso tinha constante
preocupacdo em formar um clero afinado com os ideais do ultramontanismo e também
analisar a populacdo e 0s seus costumes, que estava constantemente cometendo crimes
arbitrarios, e era necessario administrar 0s sacramentos de modo que a populacdo o0s
conhecesse. Durante o Bispado de Dom Vigoso era muito frequente a preocupacdo dele em

orientar a populacdo para a existéncia de sacramentos como o matrimdnio.

205 |bidem.
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2.4. CASAMENTO E MANCEBIA

Além de se preocupar com a formacdo do clero, Dom Vicoso interferia ativamente na
moral e bons costumes da populagdo. Essa preocupacdo em “moldar” a moral da populagao
estava embutida nos preceitos do Concilio tridentino, o qual Dom Vicoso almejava implantar
na Arquidiocese de Mariana?%. Um dos pilares instituidos por esse documento seria a
constituicdo do matriménio como bem eterno, que ndo pode ser dissolvido por nenhum poder.

No que tange ao matriménio, podemos compreender que esse fora bem citado nas
reunides conciliares de Trento. Segundo a historiadora Maria Beatriz Nizza da Silva, havia
tanto no discurso eclesidstico quanto no politico a existéncia de uma “lei da natureza” que
fazia que os individuos de sexos opostos se relacionassem??’. Contudo, a espécie humana
apresenta instintos que acarretam consequéncias funestas e precisam ser controladas por um
sistema de regras civis e religiosas. Dessa forma, o casamento deve ser visto como um
contrato sujeito as trés leis: da natureza, do Estado e da Igreja.

A partir dessa concepgdo, o casamento define-se muito mais através dos regulamentos
politicos sociais estabelecidos ao longo dos séculos pelas sociedades do que pelo proprio
sentimento de afinidade entre os conjuges. Além da forma correta e moral taxada pela Igreja
para que o matriménio se sucedesse, ele ainda tinha que ser aceito pela sociedade. A unido
deveria ser baseada nos moldes sociais, unides ideais, que consistiam basicamente naqueles
casais que se vinculavam através do principio da igualdade2%8. A igualdade estava relacionada
a idade, condicdo social, salde e as qualidades dos pretendentes. Isso quer dizer que o
principio de igualdade era mais uma das imposicdes sobre 0 modo de casar no século XIX. De

acordo com as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia:

Can. 7 Se alguém disser que a Igreja erra quando ensinou e ensina que, segundo a
doutrina evangélica e apostdlica, o vinculo do matrimonio ndo pode ser dissolvido
pelo adultério de um dos c6njuge, e que comete adultério tanto aquele que, repudia a

206  CAETANO. "Recepcdo e execucdo dos decretos do Concilio de Trento em Portugal”, in Revista da
Faculdade de Direito da Universidade de Coimbra, XIX (1965). p. 7-87. A pronta divulgacdo dos Decretos
de Trento em Portugal deve ser compreendida no contexto da convergéncia da acdo das autoridades
eclesiasticas e civis, como acentuou J. R. de CARVALHO: "A jurisdicdo episcopal sobre leigos em matéria
de pecados publicos: as visitas pastorais e 0 comportamento moral das populagdes portuguesas de Antigo
Regime", in Revista Portuguesa de Historia, XXIV (1988), p. 121-163. Em relagdo a recep¢do em Espanha
dos Decretos do Concilio, as opiniGes tém divergido quanto a forma dessa recepcdo e execucao. Para uma
sintese do problema — defensora de uma aceitacdo "rapida, absoluta y general" — veja-se B. LLORCA,
Historia de la Iglesia em Espafia, vol. 111-1°, Sexta Parte, esp. 494-501.

207 SIL\VA, Maria Beatriz Nizza da. Sistema de casamento no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Edusp, 1984. p. 50.

208 |dem, p. 131.
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adultera, casa com outra, como aquela que abandonado o marido, casa com outro —
seja excomungado?299,

Essa Constituicdo pregava que o0 casamento era o0 Unico meio cristdo de se dominarem
0s corpos e legitimarem as unides naturais entre 0s sexos, e utilizava-se da mulher para
adequar a populagdo aos novos preceitos cristdos, seguindo 0s mesmos mecanismos usados
pela Igreja na Europa. Dessa forma, para as constituiches baianas, seria 0 concubinato um
pecado grave de ordem publica, sendo sua puni¢do feita através de censura e penas diversas.

Os objetivos tridentinos em reformar o matrimbnio condenavam as unibes naturais
como delitos da carne, chegando a punir homens e mulheres que se uniam dessa forma com
penas pecuniarias, prisdo e degredo. De acordo com Lana Lage, o concubinato era um ato
expressamente condenado por Trento e cabia ao clero impedir que a populacdo adotasse essa
pratica, tendo por punicdo desse penitente a dissolugdo dessa relacdo clandestina?io. Todavia, a
historiadora Maria Beatriz Nizza levanta uma questdo importante nesse momento que O
matrimdnio, apesar de ser necessario enquanto sacramento cristdo, era para os fiéis muito
oneroso pelas altas taxas cobradas pelo clero para a sua realizacdo. Portanto, para essa autora,
0 concubinato muitas vezes era a Unica forma encontrada pela populacdo diante das altas
taxas cobradas e da burocracia do casamento.

Em carta a um popular da cidade de Ressaquinha chamado de Antonio, Dom Vigoso

atentava para o0 que ele considerava uma conduta escandalosa:

Constou-me que V. Mercé vive em concubinato com uma mulher que ndo é a sua,
com escéndalo publico. Pelo amor de Deus, lhe peco que evite semelhante pecado.
Lembre-se que quem despreza a voz do seu prelado, despreza a voz de Deus, que
por este meio o chama. Nada Ihe pode vir adiante, e por fim teria uma morte
péssima, que assem o diz Deus. Recorra a intercessdo do Padre Santo Ant6nio, para
Ihe inspirar o que deve fazer para acabar com tal escandalo?!1,

Ao fazer uma comparacdo com o texto eclesidstico, as Constituicbes Primeiras do
Arcebispado da Bahia; e o civil, as Ordenacdes Filipinas, encontramos no primeiro livro o
casamento como remédio contra a concupiscéncia, como instrumento de disciplinarizacdo do
corpo, pois o ideal de castidade que deveria ser buscado por todos sé era alcancado por
alguns, restando aos demais apenas uma saida honrosa. Os fracos precisavam de um remédio

que, apesar de ndo ser a melhor opc¢do, era pelo menos uma forma de ndo se deixarem levar

209 Livro do Concilio Tridentino. Secdo XIV n° 899. Concilio Tridentino [on-line]. Associagdo Cultural
Montfort. Sdo Paulo: Brasil, 1985. Disponivel em: <www.montfort.org.br/documentos/trento>. Acesso em:
20 jan. 2014.

210 [ IMA, Lana Lage da Gama. Confisséo pelo Avesso... Op. cit., p. 344.

211 Dom Vigoso. “Carta”. In: NETO, Dom Belchior J. da Silva. Op. cit., p. 185. Dom Vigoso. “Carta”. In:
NETO, Dom Belchior J. da Silva. Op. cit., p. 185.
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pelos arroubos da paixdo, ja que dentro do casamento 0 sexo era rigidamente controlado por
meio do confessiondrio. No segundo texto, ele aparece como instrumento de acomodacdo da
populacdo e de multiplicagdo do esforco produtivo. Reconhece-se que nem toda pessoa de
melhor posicdo social se encontrava em ‘“estado de casado”, mas que principalmente elas
deveriam assumi-lo, pois caberia a eles o governo em nome do monarca e a imposicdo dos
principios adequados a civilizagdo dos outros colonos. As hierarquias e privilégios
constituintes da sociedade portuguesa aparecem sob a forma das distingbes de género, de etnia
e de condicdo social que permeiam todas as fungbes do casamento.

Para Mary Del Priore, o projeto de difusdo da fé catdlica atraves de familias
institucionalmente constituidas sera perseguido pela Igreja de forma brilhante no discurso e
desastrosa na pratica, o que atribui as quase insuperaveis dificuldades de ordem financeira
para 0 casamento que dizem respeito, sobretudo, aos custos das cerimdnias ou dos dotes, ou a
grande “mobilidade espacial dos homens, resultante das dispersivas atividades econdmicas da
colonia [que] deixavam nesses arranjos uma possibilidade de vida sexual e familiar para
ambos os sexos raramente desperdicada”. Além disso, a autora desta pesquisa aponta para a
existéncia dos entraves que dificutavam o casamento “como o preconceito contra a mulher de
cor, ou os “parentes coespirituais”, considerados pela Igreja “crime de incesto”, mas que “ndo
ameacavam absolutamente 0s concubinatos™!?, Desse modo, Mary Del Priore chama a
atencdo para a existéncia de desvios de padrdo do Brasil colonial que se cristalizaram na
sociedade brasileira e vdo ser alvos das criticas do grupo ultramontano. Dessa forma, Dom
Vicoso, ao recomendar a instituicdo do matrimdnio, estava mais uma vez seguindo 0S
preceitos de uma religido baseada no conservadorismo tridentino, uma vez que essa
considerava a vivéncia baseada nos preceitos religiosos ancorados pela familia. Sair dessa
ordem natural seria quebrar uma hierarquia estipulada por Deus?!3. Portanto, através da analise
desses autores, podemos ter por base que Dom Vigoso almejava mais do que uma reforma no
clero, objetivava, também, uma reforma social baseada nos preceitos da religido, através do
ensinamento da populagdo e do clero acerca da moral cristd, baseada nos preceitos

ultramontanos.

212 DEL PRIORE, Mary. A Mulher na Histéria do Brasil. 3. ed. Sdo Paulo: Contexto, 1992. p. 31.

213 Karla Denise Martins, em sua tese de doutorado, mostra que Dom Macedo Costa compartilhava essa
mesma ideia a que estou me referindo a Dom Migoso. Através da obra O livro da Familia, Dom Macedo
Costa objetivava demonstrar a familia como alicerce bésico da sociedade, pois a partir desse meio é que
surgiram os novos membros da Igreja. MARTINS, Karla D. Cristéforo e a Romanizacéo do Inferno Verde:
a proposta de D. Macedo Costa para a civilizagdo da Amazdnia (1860-1890) (tese de doutorado),
Campinas, SP, 2005. p. 18-19.
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No que diz respeito ao clero e & mancebia, em carta enderecada ao Vigario Candido
Sinfronio de Castro e Silva da regido do Rio Casca, deixa bem claro o pulso firme exercido
por esse bispo quanto ao seu clero. De acordo com a andlise da documentacdo, o Vigario
mantinha relagdes com mulheres e tinha por frutos alguns filhos:

Meu Revdo. Sr. Vigario. Antes que aconte¢a alguma desgraga nesta freguesia, vejo-
me obrigado a suspendé-lo da vigararia e de dizer missas, portanto, dé-se por
suspenso. Procure outro lugar bem distante, e olhe, ndo leve para la as mas
companhias. Cuido que toda parte lhe acontecerd 0 mesmo enquanto V. M. se néo
der a Deus de todo o coragdo e ndo principiar uma vida de perfeito ministro de
Deus?!4,

Em alguns momentos, Dom Vicoso se mostrava mais enérgico em seu discurso ao
descobrir casos de mancebia em sua diocese: “Se isto ¢ verdade, VM. é um padre
escandaloso, ¢ um lobo devorador, é um desgracado condenado, a quem é melhor nunca ter
nascido. Maldito vicio, infeliz vigario que ndo tem medo do inferno”215. Nessa carta escrita a
um padre da Diocese, Dom Vicoso se mostrava extremamente exigente para com o
cumprimento das regras de conduta exigidas a um clérigo.

A mancebia seria outro desvio de conduta dos padres e também para a populacdo em
geral, cabendo a punicdo adequada ao clero que fizesse uso dessa pratica, aliando-se a
definicdo de carater religioso proveniente do Concilio de Trento?'® e das Constituicdes
Primeiras do Arcebispado da Bahia. Além de punir a mancebia, em muitos casos era imposto
0 casamento entre os figis de forma a regulamentar a unido e, no caso do clero, a expulsdo da
paréquia. Portanto, esse religioso estava preocupado em regulamentar a moral cristd na
populacdo, principalmente entre as mulheres, consideradas simbolo de pureza e boa conduta.

No que diz respeito a populacdo, Dom Vicoso chama a atencdo para 0S excessos nas
festividades.

Através da Circular de Dom Vicoso, datada de 24 de junho de 1873:

Temos sabido que em certas festividades e procissdes, comespecialidade no més de
Maria, tem havido abusos que é necessario eliminar, para ndo se ofender o Senhor,
quando se pretende obsequiar sua Santissima Mae. Portanto, das igrejas e
procissdes, observem-se 0s antigos costumes e nada de novo se invente
arbitrariamente como especialidade a respeito da posicdo do sexo feminino. As
mulheres ndo podem acompanhar as procissfes a noite; a Constituicdo do Bispado
lhes proibe debaixo de pena de excomunhdo. Fiqguem elas no seu lugar na igreja, e
sem necessidade ndo ocupem a capela mor. Ndo peguem nas tochas, nem nos

214 Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana. Dom \igoso. Cartas de Dom Migoso. 18/12/1873.

215 SILVA NETO, D. Belchior J. da. Op. Cit., p. 194.

216 Dentro dessa doutrina tridentina, a Igreja era apresentada como uma sociedade perfeita, que se ocu pava dos
problemas espirituais, instituicdo paralela ao Estado que se ocupava das questdes atinentes a ordem
material.
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andores, ou varas do palio. Ndo entrem no corpo da procissdo, mas véo atras dela,
inteiramente separadas dos homens. E este 0 antigo costume de que n&o é licito
arredarmo-nos. Zelem os reverendos parocos estes costumes, e ndo permitam que se
falte a eles. Melhor sera ndo fazer procissdes que fazé-las comtal abuso?17.

Desse modo, € evidenciado nessa carta circular o papel da mulher como figura
seguidora das regras de conduta e costumes da Igreja. Ao analisar essa citagdo, observamos o
conservadorismo em definir a identidade feminina dentro da Igreja Catolica, tornando-a
excluida em diversas ocasifes. Portanto, a estrutura religiosa para Dom Vigoso era formada
pela hierarquia, na qual o bispo teria papel importante na disseminacdo dos costumes para a
populacdo leiga e também para os sacerdotes. I1sso em razdo de o sacerdote obedecer a seu
bispo como uma fé cega.

Dessa forma, como pudemos analisar att o momento, Dom Vigoso desejava
empreender uma série de reformas ndo sO religiosa, como também dos principios morais,
partindo do clero e também direcionada a populagdo de seu bispado.

Portanto, para esse religioso era necessario instruir os religiosos para que eles pudessem
implementar a reforma a toda a populagdo. Com isso, era necessaria uma instituicdo que
pudesse promover essa mudanca de habitos desses religiosos, de modo que se consolidasse
uma formacdo rigida e baseada nos preceitos da fé tridentina. A partir dai, Dom Vicoso
comeca a implementar uma acdo para sanar o problema da formacdo sacerdotal e dar
continuidade a reforma do Seminério de Mariana, considerado por esse religioso o centro da
Reforma Religiosa em sua Diocese.

2.5. O SEMINARIO DE MARIANA

Na Sessdo XXIII, Capitulo 18, do Concilio de Trento, ordena-se aos bispos que abram
colégios que serdo como “sementeiras, onde os jovens pobres serdo acolhidos para
aprenderem, gratuitamente, o latim e serem formados para a vida clerical”?'8. Para atender aos
ditames tridentinos, no que tange a instituicdo dos seminarios episcopais, Carlos Barromeu,
Arcebispo de Mildo, entre 1560 e 1584, criou um seminario nessa cidade, o qual confiou aos
jesuitas. Nos seminarios em geral, 0s jesuitas ensinavam 0 necessario para a administracdo
dos sacramentos, como rezavam os decretos conciliares: ‘(...) lingua latina; canto de igreja;

livros santos; teologia moral (...)"?1%, Desse modo, os bispos ultramontanos que aportaram no

217 AEAM “Circular”. In: Governos Episcopais — Dom Mi¢oso 2.1.3.

218 ALBERIGO, Giuseppe (Org.). Histéria dos Concilios Ecumémicos. Sdo Paulo: Papirus, 1995. p. 345.

219 RENOU, René. A cultura explicita (1650-1750). In: JOHNSON, Harold; SILVA, Maria Beatriz Nizza da
[Coord.]. Nova Histéria da Expansdo Portuguesa: o Império brasileiro — 1620-1750. Lisboa: Editorial
Estampa, 1992. p. 372.
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Brasil utilizaram do semindrio como um “lécus” de formacdo dos religiosos. Contudo, era
necessario promover uma série de reformas nos seminarios brasileiros que se encontravam
com sérios problemas estruturais e, principalmente, era necessaria a reforma doutrinaria
desses estabelecimentos. Dom Vigoso fara uso constante do Semindrio de Mariana, com 0

intuido de promover a formacdo religiosa consolidada aos clérigos.

2.5.1. O Seminario de Mariana

O Seminario de Nossa Senhora da Boa Morte, na cidade de Mariana, foi fundado no
século XVIII, no ano de 1750, no Bispado de Dom Frei Manuel da Cruz, sob a ordenacdo do
Papa Bento XIV, considerado por Dom Frei Manuel uma casa de instrucdo destinada aos
clérigos.

O Papa Bento XIV, ao se dirigir a Dom Frei Manuel da Cruz, primeiro Bispo de
Mariana, afirmava: “Queremos, finalmente, que ponhas particular empenho em dotar a tua
Diocese de um seminario, como exige o Sagrado Concilio de Trento”?20. Esse
estabelecimento de ensino teve como sustento financeiro para sua criagdo as esmolas do povo,
a exemplo de José Torres de Quintanilha, que contribuiu financeiramente por possuir lavras
naquela regido??!.

Para auxiliar na administracdo e no quadro pedagdgico da instituicdo, analisamos as
correspondéncias do Bispo Frei Manuel da Cruz, que foi requerida a ajuda da Ordem dos
Jesuitas?22, Esses religiosos estabeleceram residéncia na sede do governo eclesiastico em
Minas, sendo responsavel por essa missdo o Padre Manuel Tavares, que ficou com o cargo de
Diretor do Seminario. Contudo, no ano de 1760, os jesuitas e toda a ordem estrangeira foram
expulsos por imposicdo de Pombal pelo Alvara régio fixado em 28 de junho de 1759, sendo
proibido qualquer tipo de aproximacdo com esses religiosos, bem como a adogdo de seus
métodos pedagogicos.

No século XVIII, de acordo com Raymundo Trindade, os sacerdotes mineiros estavam
mais preocupados com a busca do ouro do que com a evangelizacdo das almas223. Alguns
religiosos, de acordo com esse autor, estavam diretamente envolvidos com o concubinato,

atividades libidinosas e negdcios ilicitos. Dessa forma, seria justificada a implantacdo de uma

220 TRINDADE, Raymundo, p. 52.

221 |bidem, p. 374.

222 AEAM. Carta de Dom Frei Manuel de Cruz (1749). Pasta D. Frei Manuel da Cruz. Arméario 1. Gaveta 1.
223 |bidem, p. 55.
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instituicdo religiosa que disciplinasse 0 novo clero e controlasse aqueles que estavam agindo
de maneira contraria ao que era recomendado pela Santa Se.

Contudo, como podemos perceber, 0 Seminario, apesar de ser a solucdo para a Igreja
Catdlica, ndo representou na pratica estrutura adequada. O conde de Saint Hilaire, ao fazer
uma passagem por esse seminario em 1810, retrata a forma lastimavel com que a casa se

encontrava:

[...] como estdo abandonados ha varios anos, ameagam ruinas por todos os lados. O
seminario de Mariana foi fundado por alguns mineiros ricos que desejavam educar
seus filhos, sem precisar envid-los a Europa. Tinham-se anexado ao patrimdnio
desse estabelecimento terras e escravos, e nada fora esquecido para fazé-lo digno do
fim a que se destinava. Se entre os proprietdrios de certa idade que habitam os
campos das comarcas de Sabard e Vila Rica, se encontram outros tantos homens
polidos e com certa instrucdo, deve-se em grande parte a educacdo recebida no
Seminario de Mariana. Entretanto, as terras que o estabelecimento possui esgotaram-
se, e 0s escravos morreram; 0s mineradores cuja riqueza diminuira, ndo estavam em
condic@es de fazer novos sacrificios, e acabaram-se os meios de pagar os professores
competentes224,

Em 1811, essa instituicdo fora fechada por ndo ter ndmero de alunos suficiente. No
ano de 1819, comecam a chegar alguns desses religiosos da Congregacdo Lazarista para se
estabelecerem no Colégio Caraca, sob a autorizacdo do Império brasileiro.

Em 1842, por causa da Revolucdo Liberal, o seminario foi transformado em quartel, e
suas portas foram fechadas mais uma vez; somente a aula de Moral continuou a ser
ministrada. Trindade destaca os varios fatores que contribuiram para a crise interna do
semindrio nesse periodo. Entre eles se destacam a Revolucdo de 1842, a mé vontade do
governo provincial e, acima de tudo, a péssima administracdo diocesana em ‘“sede vacante’.
Essa crise persistiu até a instalagdo do governo episcopal de Dom Vigoso22°. No momento em
gue Dom Vigoso assumiu seu bispado, o Seminario se encontrava em profunda decadéncia,
pois os franciscanos haviam se retirado da instituicdo ap0s os tempos do bispado de Frei José
da Santissima Trindade.

No periodo entre 1845 e 1875, ap0s longa vacancia na Diocese de Mariana, sob o0s
auspicios de Dom Antbnio Ferreira Vigoso, 0 semindrio foi aos poucos tomando a forma de

uma instituicdo religiosa moldada nos principios tridentinos:

Estabelecimento para 0s meninos e meninas pobres como ha na Bahia e noutros
lugares: a segunda é a falta de Clero em Diocese tdo extensa, ndo chegando ainda

224 SAINT-HILAIRE, A. Viagens pelas provincias do Rio de Janeiro e de Minas Gerais. Sdo Paulo/Belo
Horizonte: Edusp/Itatiaia, 1978. p. 80.

225  TRINDADE, Raymundo. Breve Noticia dos Seminarios de Mariana. Editada sob os auspicios da
Arquidiocese de Mariana. 1951.
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dos Sacerdotes, que ha um para 24 léguas quadradas, acabando seos dias hoje
mesmo muitos fieis sem os soccoros da Religido?22S.

Através desse fragmento, podemos observar que a reforma do clero era necessaria e
somente 0 Seminario era ferramenta para formacdo desses sacerdotes, esforco esse apoiado
diretamente por Roma. A Santa Sé, em carta enderecada a Dom Vigoso, deixa claro o apoio a

esse bispo:

V. Excia os vé ai manchados do lado mundano. Excelente decisdo de sua prudéncia
de olhar com singular simpatia e cuidado o semindrio diocesano, para obter novos
abnegados operarios que enviara a esta messe no devido tempo. E este o processo
mais seguro que V. Excia provera o cultivo das almas. Entretanto, continue a velar
com toda atencdo a fim de que os que hoje exercem a funcéo de parocos acorram o
mais depressa possivel atodos os lugares onde for solicitada sua presenca??”.

A partir dai, para botar em prética a reconstrucdo do Seminario, em 1845 Dom Vi¢oso
separou 0 Seminario em duas partes: o Colégio Episcopal e 0 Seminario propriamente dito,
destinado exclusivamente aos candidatos ao sacerddcio e onde esses frequentavam as aulas
de Teologia.

A Lei mineira nimero 445, de 1849, anexou aos seminarios as cadeiras de Latinidade,
Francés, Inglés, Historia, Geografia, Algebra e Aritmética. Em 1850, a Lei nimero 500
criou e anexou ao seminario as cadeiras de Direito Candnico e Teologia. Mais tarde, essas
divisbes teriam o nome de Seminario Menor (Colégio Episcopal) e Semindrio Maior
(Seminario). A escolha para o corpo pedagogico foi dos lazaristas, sob a ordem de Dom

Vigoso. No ano de 1853, esses religiosos assumem a Dire¢do do Seminario Maior.

Fazemos a solene entrega do nosso Seminério Episcopal aos Rms PP. da
Congregagédo da Missdo, afim de que o dirijam, eduquem e instruama mocidade que
se destina ao estado eclesiastico, assim como nos estudos preparatdrios a que se
chamam Seminario Menor, como nos Estudos eclesiasticos a que chamam
Seminario Maior, do mesmo modo que o costumam fazer no seminérios a eles
confiados [...] em outros paises e como até agora tem feito neste Bispado, recebi os
relatorios, emolumentos e gratificacbes com que sua Majestade se dignar a
concorrer2?8,

Contudo, a criagdo do Decreto 3.073, de 22 de abril de 1863, torna-se essencial para a
analise desse instituto religioso, pois tinha como principal apontamento legal a reorganizacédo
dos seminarios subsidiados pelo Estado. Essa lei definia a criagho de um concurso para
preencher as cadeiras dos semindrios, o que foi negado por Dom Vigoso, uma vez que: “ [...]

continuo a propor os Mestres como até agora tenho feito [...]”

226 Carta pastoral escrita por Dom Migoso em 23 de fevereiro de 1850. In: PIMENTA, Dom Silvério. Op. cit., p
135-143.
221 RODRIGUES, Flavio Carneiro. Op. cit., p. 49.
228 TRINDADE, Raymundo. Ibidem, p. 854.
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J& discorri acima sobre o meu seminério eclesiéstico, confiado a administracdo dos
meus com frades e oferecendo todas as disciplinas que se ensinam nos seminarios
franceses. Eu o visito com frequéncia e com prazer me interesso para que sejam ali
observados os Estatutos. Mantenho dois cénegos como conselheiros, de acordo com
anorma Tridentina22®,

Tavares Bastos se pronunciard contrdrio a essa atitude de Dom Vigoso, afirmando
“nesses verdadeiros focos de fanatismo, e materialismo, que se chamam semindrios”?3?. Com
esse conflito, € evidente o embate entre Trono e Altar contra as Reformas ultramontanas na
provincia mineira.

Desse modo, podemos observar que esses conflitos descritos entre Dom Vigoso e
representantes do trono, durante o periodo de seu bispado, revelam intenso desentendimento
entre poder temporal e religioso na provincia mineira. Se analisarmos a obra de Joaquim
Nabuco, Um Estadista no Império, veremos que José Tomas Nabuco de Araudjo Filho define
que o Estado deve promover a manutencdo da Igreja Catolica, uma vez que ela ndo possui 0

aparato adequado:

Os conventos se acham pela maior parte em estado deploravel quanto a disciplina e
administracdo; alguns estdo abandonados e sem culto divino, entregues a um s6
religioso que desbarata ou ndo aproveita seus ricos bens e vive sem inspecao
nenhuma; outros conventos mais numerosos ddo o triste espetaculo da intriga, que
os dilacera com prejuizo de sua santa instituicdo?23:,

Portanto, para Nabuco a reforma dos estabelecimentos de ensino como conventos e
seminarios tem como foco a nacionalizacdo do ensino, de modo que se crie uma universidade
brasileira para que se possam ensinar todas as ciéncias adequadamente, inclusive promover
autonomia dos estabelecimentos clericais em relacio a Roma: “A reforma dos seminarios
ligava-se a criacdo de faculdades de Teologias. Eusébio ja tinha pensado em fundar
faculdades de Teologia, porém, nos prdprios semindrios, 0 que era reduzir, estreitar o plano
dessas faculdades™32, Um dos grandes problemas envolvendo a reforma dos seminérios seria
a participacdo dos bispos nesse momento.

Em correspondéncia sobre o Decreto n® 3073, a respeito da participacdo direta do
Poder Imperial na escolha dos candidatos para ocuparem as vagas de professores dos

seminarios, Dom Vigoso se pronuncia contrario:

229 RODRIGUES, Flavio Carneiro. Cadernos Histéricos do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana.
In: Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana (AEAM). p. 29.

230 |hidem.

231 NABUCO, Joaquim. Um estadista do Império. 4. ed. Rio de Janeiro: Aguilar, 1975. p. 20..

282 QOp. cit., p. 329.
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Também V. Exa. esta vendo os Artigos que vdo saindo nas folhas sobre o Decreto n.
3.073, de 22 de Abril findo. O meu parecer é que nada determine o Governo sobre
aquela Representacdo do Sr. Azeredo Coutinho, e até mesmo suplico a V. Bxa. ndo
dar matéria aos jornais, e indispor o animo dos Prelados, e priva-los de ordenar o

Clero, como sua consciéncia lhes ditar. — Vejo as boas intencfes de V. BExa., mas a
minha experiéncia de 50 anos de Seminarios me tem ensinado, que o grande meio de
reformar o Clero, é a reforma dos Seminarios, entregando-os a comunidades
dedicadas a este emprego, como os Lazaristas, os Jesuitas etc.233,

Contudo, esse auxilio para os bispos ndo foi considerado beneficio, uma vez que para
Dom Vicoso essa atitude representaria maior interferéncia do Poder Imperial sobre os
assuntos religiosos. Portanto, a presenca de Azeredo Coutinho dentro dos institutos religiosos
seria uma forma de controle, devendo os seminarios ser entregues a administragdo das ordens
religiosas.

Conforme observamos em José Tomas Nabuco de Arauvjo e na fala de Dom Vigoso,
essa questdo estava em discussdo dentro da esfera do Governo. O seminario era definido pelo
poder temporal como um espago de administragdo do Estado. A grande proposta discutida por
esse ministro seria acabar com as ordens estrangeiras estabelecidas nos seminarios. No que
diz respeito a escolha das disciplinas, o0 seminario teria que passar pelo crivo do poder
temporal, desde a escolha de cadeiras até a de professores para a funcao.

Portanto, podemos compreender que o Semindrio de Mariana estava sob o controle
administrativo do Estado, assim como demonstra o Conselheiro Jodo Crispiniano Soares ao

escrever sobre o0 subsidio dos colégios e seminarios:

Né&o querendo a Diretoria do colégio do Caraca aceitar os 10 meninos pobres que em
virtude do artigo 1° § 9° da Lei Provincial n°® 1104 deviam ali ser educados, e que ji
estavam designados pela Presidéncia, resolveu-se que fossem distribuidos ao
Colégio Roussin cinco, ao de Congonhas do Campo trés, ao da Campanha um, e ao
Seminario de Mariana um, subvencionando-se os Colégios a razdo de 200$000 por
cada aluno, e 0 Seminario a razdo de 240$000 rs234,

Desse modo, podemos observar que o0s estabelecimentos religiosos passavam pela
aprovacdo do poder temporal, desde a distribuicdo dos alunos e de verbas destinadas aos
colégios.

Em outra carta enderecada ao Marqués de Olinda, Dom Vigoso é bem enfatico quanto
a negatividade dessa lei, bem como ao que ele chama de estrangulamento da liberdade

religiosa promovida pelo referido Decreto. De acordo com José Geraldo Vidigal, ele:

233 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. Brasilia: Centro de Documentagéo e
Informacéo, 1978. 4 v, p. 245.
234 Relatério que o Conselheiro Jodo Crispiniano Soares apresentou a Assembleia Legislativa Provincial, em
16/10/1863. Disponivel em: <http://www.crl.edu/pt-br/brazil/provincial>. Acesso em: 10 dez. 2013. p. 10.
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N&o compactuou nunca com os desmandos do poder civil, rechagando firmemente
tudo que afetava o exercicio pleno do minus apostélico, combatendo sem temor a
prepoténcia do Imperador. A conquista da autonomia da Igreja no Brasil muito
contribuiu a postura exemplar do Bispo de Minas, numa luta sem tréguas contra o
estrangulamento da liberdade eclesiastica23®,

Portanto, a questdo da liberdade da Igreja era tema habitual utilizado por esses bispos
ultramontanos, principalmente no que se refere a construcdo e manutencdo dos Seminarios,
pois para a afirmacdo de uma instituicdo como essa era necesséria & autonomia da religido.
Constantemente, os religiosos como Dom Vicoso requerem a liberdade em definir o curriculo,
o corpo docente e a diretoria do colégio.

Em outra carta a Marqués de Olinda, Dom Vicoso é bem claro quanto a funcdo do

bispado:

Penso que atualmente todos os prelados do Império praticam o que sobre isto lhes
ordena o Tridentino, pelo menos no Bispado de Mariana isto se pratica, e ainda mais
alguma coisa; pois muitos remorsos teria eu em minha consciéncia, se me contentasse
comum sé ano de tirocinio no Seminario. Introduzir-se 0 Governo nestas habilitagcdes
de ordenandos, aléme sobre o que o Tridentino, ja determinou parece pouca confianga
no zelo dos prelados, e sabe a doutrinas jansenisticas, que aquele tdo douto Prelado
reprovaria, se tivessem parecidos Escritores Alemdes e Franceses George Philips,
Bouix etc.236,

Nessa carta enderecada ao representante do Império, Dom Vigoso define a
competéncia da Igreja em formar os sacerdotes e definir as leituras necessarias a seu
seminario. De acordo com Dom Vicoso, competia a Igreja Catolica essa funcdo, seguida pelas
ordens que foram dedicadas h& séculos na formacdo de sacerdotes como os lazaristas e 0s
jesuitas. Portanto, observamos na discussdo anterior o conflito entre trono e altar quanto a
definicdo da autonomia do poder espiritual e a funcdo do poder temporal dentro da estrutura
do Seminario. Desse modo, mesmo diante dessas questdes de autonomia, Dom Vicoso deu
inicio & reforma do Seminério de Mariana. E dessa reforma interna podemos extrair a grande
aproximacao desse religioso com as normas de trento. A partir desse momento, Dom Vigoso
se preocupou em redefinir 0 modelo de educagdo, formacdo dos seminaristas, organizagdo
fisica dos seminarios e, principalmente, a participacdo das ordens religiosas.

Quanto ao modelo de educagéo desse futuro clero, os seminaristas viviam em regime
de internato, afastados da familia e do mundo, sob o cuidado dos superiores que cuidavam de
sua formacdo intelectual, moral e espiritual, com uma disciplina rigida, com o intuito de

formar seu carater. Todas as horas do dia seguiam uma programacdo detalhada. Do despertar

235 CARVALHO, José Geraldo Midigal de. Vigosa honra Dom Vigoso. Vigosa, MG: JARD, 1997. p. 12.
236 AEAM. 1° Livro Borrdo desde junho de 1844, fl. 07.
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ao adormecer, tudo estava previsto no regulamento: oragdes, meditacdo, missa, refeicoes,
aulas, recreios, esportes, estudos, trabalhos, tudo obedecendo a uma rotina, tudo feito em

comunidade, sem precisar ultrapassar 0s muros do seminario:

5 % levantar. 5 % Actos da manhd em saldes, ajoelhando no meio um atraz dos
outros. 6 Estudo com silencio rigoroso. 7 Missa, e depois almogo. 8 Estudo em
silencio rigoroso. 9 %2 aula por duas horas, 11 % jantar e recreagdo. 3 ¥ aula por
duas horas. 5 % cantochdo para os Eclesiasticos e recreagdo para os mais. 6 Terco e
licdo espiritual por meia hora. 6 e %2 estudo em silencio rigoroso. 7 Ceia e recreacao
até 8 e meia. 8 % exame, e recolher-se. He permittido até as 10 o estudo, e entdo se
devem apagar as luzes particulares237.

Portanto, ao analisar esse regulamento, podemos observar o rigoroso cotidiano desses
candidatos ao sacerdécio. Dessa forma, a vida reclusa?3® constituia um privilégio, como se
fosse um retorno ao seu Criador. Dessa forma, a reclusdo era encarada como a volta a uma
sociedade perfeita, uma verdadeira antecipacdo do reino de Deus. Seria por iSSo que 0S textos
medievais dariam muita énfase ao periodo de reclusdo?39,

Em andlise ao regulamento do Seminério de Mariana, podemos observar:

1° Todos os seminaristas deverdo mostrar-se respeitosos ndo s6 comos Superiores,
mas benevolos, honestos e officiosos para com todos respeitando-se entre si e
amando-se segundo o preceito que nos faz Jesus Christo e por isso evitardo as
amizades particulares, as palavras picantes, e tudo quanto poderia destruir ou
resfriar a caridade.

Portanto, analisamos que a hierarquia era uma das principais questfes tratadas no
cotidiano desses seminaristas, aliado a reclusio do mundo exterior e ao policiamento quanto
ao agir e ao que se fala.

De acordo com Hugo Fragoso: “A formagdo espiritual dos alunos foi um dos pontos
mais insistidos na reforma dos seminérios. Através dos lazaristas, dos capuchinhos franceses
ou dos diretores espirituais do nosso clero diocesano, procurou-se dar aos candidatos ao
sacerdocio uma solida formagdo espiritual?40.

Podemos perceber ao longo da leitura do livro Arquidiocese de Mariana?4! que o
Semindrio de Mariana se prestou também ao ensino de jovens que ndo visavam continuar na

vida religiosa. Dessa forma, D. Vigoso desmembrou-o em dois, sendo um o Colégio

237 PIMENTA, Pe. Silvério Gomes. Op. cit., p. 106-108.

238 De acordo com André Vauchez, o claustro era encarado pela Igreja, durante os séculos X e XI, como sinal
de luta contra as forcas do mal. VAUCHEZ, André. A espiritualidade na Idade Média Ocidental : séculos
VIl a XIII. Trad. por Lucy Magalhdes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1995.

239 QOp. cit.,p. 39-41.

240 FRAGOSO, Hugo. A Igreja na formacéo do Estado Imperial. p. 197.

241 TRINDADE (Cbnego), Raimundo. Arquidiocese de Mariana: subsidios para a sua histéria. 2. ed. Belo
Horizonte: Imprensa Oficial, 1953. p. 835 e 838.
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Episcopal S&o Fidelis, depois denominado Semindrio Menor; e 0 outro, 0 Seminario
reservado aos candidatos ao sacerddcio, conhecido como Semindrio Maior.

No ano de 1845, esse religioso empreendeu uma série de regulamentos:

Dizendo a Escritura, que ha tempo de falar, e de calar: e sendo moralmente
impossivel, que haja piedade e boa ordem aonde ndo hé silencio, diligentemente
procurardo obhserva-lo; ndo falando fora das horas da recreacdo, nem fazendo rumor
nos salGes, especialmente no tempo do estudo, e depois do exame geral da noite,
nem também irdo aos leitos de seus companheiros perder tempo emconversas.

Terdo cuidado no asseio e boa ordem da sua cama, vestidos, e livros, pondo-lhes o
Seu nome ou marca.

Tratardo com o devido respeito os Superiores, Professores, Regentes, e mais
empregados: nem metterdo & bulha as pessoas estranhas, que vieremao Seminario.

Nos actos de communidade caminhardo juntos dous a dous,com os da sua classe, ou
com os companheiros que lhes forem assinagdos, e sempre a vista, e perto de seos
Regentes, semse confundir com os das outras classes.

Evitardo amizades particulares, de que se possa suspeitar mal.

N&o poderdo entrar nos saldes dos outros; nemmesmo conversar as portas delles: e
quando quizerem visitar os doentes, 0 ndo fardo sem licenca do seo Regente.

Se algum ofender a castidade ainda mesmo com palavras sera expulso do Seminario,
ou gravemente castigado, se houver esperanga de remédio: o que tambémtera lugar
contra 0 que perturbar notavelmente a paz do Seminério, depois que as reprensdes e
castigos ndo tiverem produzido efficaz remédio. [...]

Nao introduzirdo no Seminario bebidas espirituosas: nem terdo em seo poder facas,
pistolas, ou outras armas prohibidas.

Nao adimittirdo a ninguém em seus dormitérios.

S&o prohibidos os jogos de cartas, e de azar, e muito mais o dinheiro242,

Dessa forma, podemos perceber um rigido controle por parte do regulamento. Através
da analise desse codigo de leis implantados dentro do Seminario de Mariana, podemos
perceber que era inadmissivel aos seminaristas qualquer tipo de vicios do mundo temporal,
como jogos de azar e bebidas ou, mesmo, armas. Para evitar que essas praticas fossem
habitos, era realizada uma constante vigilancia nos dormitérios desses futuros sacerdotes. No
que diz respeito & formacdo dos seminaristas, esse momento de formacgdo era vital para o
processo de um candidato ao sacerddcio. A formacdo era um tema bem constante e
demandava muito tempo. Em andlise da carta escrita por Dom Vigoso, direcionada ao Vigario

do Arraial do Tejuco em 4 de julho de 1862, podemos considerar:

242 PIMENTA, Pe. Silvério Gomes. Op. cit., p. 106-108.
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Diga aos pais de José Maria a quem dei menores, que ndo infelicitem seu filho, esta
entrega a direcdo de tdo bons padres. Ndo apertem, nemisto é possivel, a ordenacéo
de seufilho. Por ventura, serdo dispensaveis 0s anos necessarios em Sao Paulo ou no
Rio para a formatura? N&o. Pois quanto menos o devemser para o sacerdocio.

Através dessa carta transmitida ao sacerdote da regido, percebemos a preocupacao
com que o bispo tem em promover uma formacdo de qualidade?4® dos pontos de vista moral e
teoldgico. Para Miceli, o rigor e a disciplina se configuravam na palavra de ordem naqueles
educandarios, uma vez que muitos deles se encontravam sob a dire¢cdo de ordens religiosas,
lazaristas ou jesuitas, conhecidas por se empenharem na educacdo e moralizacdo do clero
brasileiro. Por esses motivos, a rotina era sempre muito rigida, com horéarios estabelecidos
para refeices, estudos, oracdes e aulas?44.

Em alguns seminarios, parte das férias era coletiva, passando 0s seminaristas um breve
tempo nas proprias familias, sob os olhares do vigario local, que deveria enviar carta de
recomendacdo ao reitor do seminario no final de cada periodo de permanéncia dos
seminaristas em sua paroquia. Desse modo, podemos encaixar 0 Seminario de Mariana dentro
desses preceitos definidos pelo autor.

Para auxiliar nesse projeto de reforma religiosa dentro dos seminarios, Dom Vigoso
contou com a participagdo ativa da Congregacdo S&o Vicente de Paulo. Em carta destinada
aos lazaristas, Dom Vigcoso 0s convida para se fixarem nessa diocese, a fim de que as missdes

fossem destinadas. Uma carta foi enviada no ano de 1858:

Tenho em Mariana umas boas casas, que podem muito bem servir para habitagdo
dos nossos Padres, que se destinarem s6 para as Miss0es, fazendo-se no edificio
alguma mudanca, para a qual eu concorreria. S8o0 bens préprios, e ndo da mesa
Episcopal. Do mesmo modo possuo uma chécara perto desta cidade, bastantemente
extensa, que tem a necessaria lenha para a cozinha, pasto para 0os animais, e
cultivada, muito pode ajudar no sustento dos Missionarios. Quero dar estes bens a
Congregagdo para o sobredito fim; porém, faltam os moradores, estes séo os que
agora encarecidamente vos peco; Seis Padres com dois leigos bastariam no
principio, estes poderiam andar em continuas Missdes, de que tanto necessita esta
Diocese, que esta tdo bem disposta a recebé-los e ouvi-los. Quanto aos meios de
subsisténcia, eu me proponho de comprar, enquanto vivo for, uma apélice de conto
de reis em cada ano, e mais se me for possivel245,

Podemos afirmar que esse religioso é herdeiro do pensamento dessa Congregacao, e

D. Vicoso vai defender a vinda dos lazaristas a Diocese de Mariana. Todavia, esses religiosos

243 De acordo com Sérgio Micelli, tempo médio variava entre quatro e oito anos. O ingresso nos estudos
religiosos ocorria, geralmente, no inicio da adolescéncia, entre 12 e 15 anos. In: MICELI, Sérgio. A elite
eclesiastica brasileira, Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 45.

244 MICELI, Sérgio. A elite eclesiastica brasileira.Op. cit., p. 110, 112 e 113.

245 AEAM, Pasta Brésil-Marianna 1858-1865, Doc. IV, 35. Carta ao Superior Geral da Congregagdo da
Missdo. 03/03/1858.
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encontraram sérias dificuldades ao tentar auxiliar a reforma religiosa no pais, devido a

questdo do padroado régio. De acordo com a andlise na Camara de Francisco Muniz Tavares:

Pedem que, apesar dos arts. 79 e 80 do Cddigo Criminal, continuem a obedecer ao
superior geral de Paris, ‘em ordem a estabelecer o vinculo que a ele os ligava e que
atualmente supdem dissolvido, na esperanga de que assim ele, deixando de os
considerar cismaticos, lhes envie cooperadores de que necessitam para restaurar a
sua decadente corporagdo’. As Comissdes reconhecem os servicos da Congregacao
da Missdo, mas ndo podem convir na dispensa pedida (de ter chefe no estrangeiro)
porque importa um privilégio que serd odioso as mais congregacdes religiosas que
de longa data tantos servicos tém prestado a religido e ao pais, as quais, tendo os
seus gerais em Roma, estdo em comunicacdo com eles, sem contudo postergaremas
lei do pais, pois que, ndo s6 ndo executam as suas determinagdes sem o Praz-me
imperial, mas ainda ha em todas elas superiores nacionais que as governam com
total independéncia em tudo que diz respeito ao seu bem-estar local e sdo por elas
eleitos em conformidade de suas regras246.

A questdo principal que gerou mal-estar entre a Congregacdo e alguns representantes
do poder temporal reside no fato de essa ordem religiosa somente receber ordens diretas de
sua Congregacdo ou, entdo, da Santa Sé, ferindo a instancia do padroado régio implantado no
Brasil. Além disso, o deputado de Sdo Paulo, Gabriel José Rodrigues dos Santos, defende o
fim dessa congregacdo, temendo uma tentativa jesuitica de retorno ao Brasil. Em andlise de
diversos documentos do discurso dos deputados, observou-se que € comum a mencdo do
discurso antijesuitico, associando os lazaristas a figura dos jesuitas por essa se tratar de uma
ordem estrangeira e que ndo reconhecia a autoridade da Monarquia.

Pe. Martinho faz uma defesa acalorada aos lazaristas:

Va por toda a Provincia de Minas e pergunte-o a familias reconciliadas, as
consciéncias tranquilas, & moralidade publica plantada pelos membros dela como
verdadeiros apdstolos do Evangelho (apoiados), sem hipocrisia, sem fanatismo
(apoiados). Pergunte aos milhares de discipulos [...] que serdo unanimes em atestar
que a educacdo dada nos seus colégios € a mais conveniente possivel a qualquer
sociedade bemorganizada24’.

Ja em 1854 percebemos a mesma falta de apoio em relacdo a essa congregacédo
religiosa, mediante o relatério de Roma, uma vez que nesse documento consta que 0 sustento
dessa congregacdo religiosa, bem como dos colégios, seria mediante as esmolas recolhidas

por Dom Vigoso nas dioceses que fazem parte de seu bispado:

Congratularam-se efusivamente os Senhores Cardeais quando pela leitura, tomaram
aplausos Ihe mereceu, em carta do dia 29 de abril de 1854. Sobretudo agradou saber
que V. BExcia. Conta de dois seminarios, ai existentes, entregues a Congregacdo
Religiosa da Missdo e, além disto, que eles se conduzem pela observancia dos

246 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. Brasilia: Centro de Documentagéo e
Informacédo, 1978. 4 v, p. 197. Discurso proferido no dia 25 de junho de 1845. Tomo 1, p. 639-640.
247 Qp. cit., p. 211.
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decretos de Trento, concernentes a esta matéria, e caso haja alguma coisa por eles
proscrito, ndo falte em absoluto o indulto do Sumo Pontifice.

A V. Bxia convém um louvor ndo modesto pelo fato de ter alcangado recolher
consideravel soma de esmolas para garantir as MissGes Perpétuas, do que da
noticia248,

Percebemos entdo que parte das esmolas recolhidas pelos religiosos se destinava para
as missdes, uma vez que essas seriam também responsaveis pela reforma na diocese. Com
Isso, podemos perceber o intuito de Dom Antonio Ferreira Vigoso em implementar a reforma
religiosa no Bispado de Mariana. Ao longo de 41 anos de bispado, esse religioso se empenhou
em promover a reforma religiosa e dos costumes da populacdo, apesar dos conflitos quanto a
presenca dessa ordem. Podemos observar que a reforma do semindrio se mostrou bastante
eficiente, uma vez que durante os 31 anos de Bispado de D. Vicoso houve 318 ordenagdes.
Com isso, 0 nimero de ordenacBes superou as expectativas da provincia mineira. Contudo, a
implantacdo do Seminario de Mariana sob os auspicios de Dom Vigoso e os confiitos vividos
por esse bispo em implantar a doutrina ultramontana com o apoio dos lazaristas evidenciam a
querela vivida entre poder temporal e espiritual, a fim de ter o controle dos seminarios. De um
lado, observamos o poder temporal tentando interferir ativamente na definicdo dos curriculos,
corpo docente e, principalmente, no repasse dos custos para 0 sustento dessa instituicdo. De
outro lado, temos o0s representantes do poder espiritual que querem recuperar 0 espaco da
religido, reformar os seminarios (fisica e curricularmente) e inserir dogmas voltados para 0s
preceitos ultramontanos.

Portanto, através do ultramontanismo, Dom Vigoso promoveu uma série de acles
voltadas para a construcdo de uma religido romanizadora e hierdrquica, colocando-se como o
representante direto da Santa Sé. Podemos perceber neste capitulo, que se encerram suas
acbes, que foram centralizadas na reforma dos seminarios e também dos costumes da
populacdo. Portanto, fazendo isso de acordo com Dom Vigoso, seria uma forma de trazer o
ideal romanizador em Minas Gerais. Todavia, os ideais desses religiosos dentro da provincia
de Minas ndo foi apoiado por parte do poder temporal e, como analisamos neste capitulo,
sofreram intensas criticas. Outra questdo que foi levantada é que a reforma ultramontana ndo
foi tdo eficaz devido as atitudes de Dom Vigoso, uma vez que destacamos retrocessos, a falta
de radicalismo, principalmente nos casos da religiosa Ana Querubina e do Padre Tiago.
Acredito, entdo, que esse seria 0 limite da reforma ultramontana em Minas. Contudo,

observamos também que esses ideais ndo se restringem a sua diocese, pois esse religioso,

248 RODRIGUES, Flavio Carneiro. Op. cit., p. 71.
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mesmo diante das dificuldades, promove no Seminario de Mariana uma série de padres
voltados para a pratica do ultramontanismo, como podemos citar Antbnio Joaquim de Mello e
mais tarde Pedro Maria Lacerda, que se tornam, respectivamente, Bispos de S&o Paulo e Rio
de Janeiro, uma das principais provincias do Império, além do Bispo de Diamantina, Dom
Jodo Antbnio dos Santos, que atuou durante o século XIX como bispo herdeiro do ideal
utramontano na regido de Diamantina. Dessa forma, o préximo capitulo destina-se a uma
analise do bispado empreendido por Dom Antbnio Joaquim de Mello na provincia de S&o

Paulo.
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CAPITULO 3 — DOM ANTONIO JOAQUIM DE MELLO E A
REFORMA NO BISPADO DE SAO PAULO
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3.1. O CATOLICISMO EM SAO PAULO

Ao iniciarmos as discussOes acerca do Bispado de Sdo Paulo sob a tutela de Dom
Antonio Joaquim de Melo, devemos, primeiramente, analisar a situacdo em que se encontrava
a Diocese paulista antes mesmo de esse religioso assumi-la, bem como as discussfes acerca
da religido na provincia.

De acordo com o historiador Evandro Faustino, o catolicismo paulista oitocentista
envolvia varias correntes de pensamento, a saber: o tradicional, o iluminista, 0 popular e 0
ultramontano, que entravam em constantes conflitos24?. Desse modo, percebemos que a
religiosidade em S&o Paulo estava completamente distante do que se propunha a autoridade
papal. Nesse contexto, surge um grupo de pensamento intitulado como Padres do Patrocinio e
que durante o século XIX terd grande importancia no pensamento da Igreja Paulista. Portanto,
cabe analisar a religiosidade dos Padres do Patrocinio ou Grupo de Itu, que influenciou Dom

Anténio Joaquim de Melo.

3.1.1. Os padres do patrocinio

Os Padres do Patrocinio, por estarem vinculados a Igreja de Nossa Senhora do
Patrocinio em Itu e liderados pelo Padre Jesuino do Monte Carmelo?°°, foram denominados
“Padres Moralistas”, sendo eles atuantes enquanto juizes da moral do clero. Esse grupo reunia
0s seguintes representantes: Diogo Antdnio Feij6, Manuel Joaquim do Amaral Gurgel, José
Bento Leite Ferreira Melo, José Custodio Dias, José Martiniano de Alencar, Antonio Maria de

Moura, Antbnio José Ribeiro Bhering, José Miguel e Francisco José Correia de Albuguerque,

249 FAUSTINO, Evandro. O catolicismo em S&o Paulo no Segundo Império e o dilema da modernidade. 1991.
Dissertacdo (Mestrado) - FFLCH/USP, Séo Paulo, 1991.

250 «Q padre Jesuino de Monte Carmelo nasceu em Santos, a 25 de marco de 1764, e faleceu em ltu, a 1° de
julho de 1819. Foi pintor, arquiteto, escultor, entalhador, mdsico, poeta e padre carmelita brasileiro. Tentou
ingressar na Ordem do Carmo, o que Ihe foi negado devido a sua ascendéncia africana. Em que pese a
\kneravel Ordem Terceira do Monte Carmelo da Mla de Itu, consciente das virtudes do artista em ter
impetrado o pedido de um breve a favor dele na Santa Sé, que determinasse admitir o Padre Jesuino do
Monte Carmelo. O breve jamais foi expedido ou foi negado. Magda Ricci, em seu livro Assombracdes de
um padre regente, afirma que a moralidade construida por Feijo, na companhia do Padre Jesuino do Monte
Carmelo, o acompanhou por toda a vida, uma vida de gléria no mundo dos homens, de brilhante ascensé&o,
que o fez chegar ao lugar mdximo da politica brasileira, levando consigo o cédigo liberal, nascido em Itu. O
Feijo politico nasceu no ambiente ituano do qual Padre Jesuino, que era, por assim dizer, o mentor
espiritual, a maior forga viva, que educava, que motivava, que mostrava caminhos mais nobres, vistos ao
longe no horizonte somente pelo artista, que documenta e compartilha o que lhe instiga o cora¢éo”. In:
ANDRADE, Mério de. Padre Jesuino do Monte Carmelo. Rio de Janeiro: Diretoria do Patrimdnio e
Artistico Nacional, 1945. Aspas inadequadas. Como Jesuino se ordenou?
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sendo muitos deles constituintes das Assembleias Provinciais, frequentadores e professores da
Academia Juridica de Sdo Paulo, ambiente de aspiracdes liberais?51.

A cidade de Itu era considerada a segunda maior da Provincia paulista e se destacou
ndo pela sua economia, mas pela grande quantidade de associa¢Oes religiosas e conventos da
regido. Esses seminarios e conventos tinham formacgdes distintas, o que permite explicar o
grande ecletismo do grupo ituano. Desse universo, destacavam-se 0s Padres do Patrocinio.

Os Padres do Patrocinio ndo eram uma ordem ou congregacdo religiosa
canonicamente organizada com existéncia autorizada pela Igreja, mas uma sociedade de
clérigos seculares que se reuniam na casa do Padre Jesuino para aprofundar a préatica das
doutrinas cristds, trocando conselhos e edificando-se reciprocamente pelos exemplos de uma
vida de grande pureza. Rezavam o Oficio em comum e observavam rigorosa austeridade de
costumes. Nos exercicios, 0 Padre Feijo era um dos religiosos mais assiduos. A época, Itu se
chamou, com énfase, de Roma brasileira, e 0 conego Fernandes Pinheiro ndo temeu falar de
Port Royal®®? de Itu®>3. Esse conceito é definido por um local onde se encontrava uma
formacdo religiosa baseada em diversos preceitos religiosos que viviam em disputas intensas.

Para Oscar Lustosa:

A unido dos participantes era muito mais ideoldgica do que préatica e vivida no dia a
dia. Tratava-se antes de um agrupamento cuja coesdo e organicidade se fazia e se
desenvolvia em termos de pensamento comum que adotavam e das posicdes
concretas que assumiam de maneira quase unanime2s4,

Desse modo, para Lustosa a unido dos Padres de Itu, apesar das ideias heterogéneas,
constituia a ideologia da religiosidade em que esses padres compartilhavam discusses e
debates. Segundo Guilherme Pereira das Neves, os Padres do Patrocinio foram uma das
manifestacbes de grande sensibilidade religiosa, um catolicismo em que se ‘“valorizava a
espiritualidade, a disciplina rigorosa e certo desprendimento do mundo, seja para o clero, seja,
mesmo, para os fieis, que se tinha difindido na Europa desde as reformas do século XVI2%°,

251 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Historia e Arte Religiosa, 1953. v. 5, p. 26.

252 O termo Port Royal originalmente diz respeito a comunidade jansenista proibida por Luiz XIV no inicio do
século XVIII.

253 PINHEIRO, Con. J. C. Fernandes. Os Padres do Patrocinio ou o Porto Real de Itu. Revista do Instituto
Historico e Geogréfico Brasileiro, t. 32, 2°.

254 | USTOSA, Oscar. Op. cit., p. 24.

255 NEVES, Guilherme Pereira das. A religido do império e a Igreja. In: GRINBERG Keila; SALLES, Ricardo
(Org.). O Brasil imperial. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2009. v. 1, p. 377-428; p. 402.
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sendo esses religiosos comparados com o movimento da Jacobeia?°®, que ocorreu em Portugal
no século XVIII,

De acordo com Patricia Carla de Melo Martins, um dos pontos que marcavam a
religiosidade do Grupo de Itu era a severidade, permeada pela pratica de jejum, votos de
siléncio, recolhimento e flagelamento e, também, por uma rigida disciplina moral®®’,

Para Oscar Lustosa, a unido ideoldgica desses religiosos baseava-se na vontade de
ajudar aos necessitados e melhorar a situacdo dos populares. Esses religiosos, alkm da
formacgdo religiosa, eram, em sua maioria, juristas que estudaram na Universidade de Coimbra
ou, entdo, frequentavam a Academia Juridica de S&o Paulo. Com isso, a maioria dos
religiosos que se denommavam ‘“Padres do Patrocinio” possuia uma bagagem cultural
aprimorada e tentava implementar uma reforma clerical em sua regido.

Lustosa identifica nesse grupo duas figuras muito importantes: Diogo Antonio Feijé e
Manuel Joaquim do Amaral Gurgel, citados como os principais lideres do movimento e,
também, dotados de personalidade forte e extremamente radicais. Através dessas figuras
definidas, muitas vezes como intransigentes, os debates vdo se acentuar, tendo esses dois
personagens em comum o elevado grau de cultura e educados em familias ricas, que
contavam com grande prestigio na Provincia paulista. Portanto, ao sair de Itu, essas duas
figuras foram responséaveis pela Direcdo de diversos jornais de circulagdo nacional, em que
podemos citar, de Amaral Gurgel, o Despertador e o Observador Paulistano, enquanto Feijo
se tornou um dos fundadores do Justiceiro, no ano de 1834 e, também, representante do clero
no Parlamento brasileiro. Portanto, de acordo com Lustosa, ambos os personagens tinham em
comum a preocupacdo em difundir a fé cristd e estavam inseridos no mundo da cultura letrada
e politica.

Desse modo, Lustosa identificou o grupo de Itu como possuidor de ideias proprias e
bem determinadas, sendo esse grupo responsavel pelo inicio dos debates da reforma da Igreja
que vdo durar att 0 momento da escritura da sua tese, em 1970. Todavia, ndo acredito que
esse movimento ituano se mostre contrario aos ideais romanizadores, uma vez que esse grupo

se demonstra heterogéneo e ndo conta apenas com uma linha de raciocinio.

256 A Jacobeia foi um movimento que surgiu em Portugal a partir de 1720, em meio a uma série de
manifestagdes contra uma religido externalizada, sendo os jacobeus a marca inicial do ultramontanismo em
Portugal. A partir de 1760, Dom José | e seu primeiro ministro fazem uma persegui¢do a esse grupo.
SOUZA, Evergton Sales. Jansénisme, et Réforme de I’Eglise dans [’Empire Portugais, 1640 a 1790. Paris:
Centre Culturel Calouste Gulbenkian, 2004.

257 MARTINS, Patricia Carla de Melo. O Seminario Episcopal de Sdo Paulo e o paradigma conservador do
século XIX. 2006. Tese (Doutorado) - Pontificia Universidade Catélica, Sdo Paulo, 2006.
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De acordo com andlise de Augustin Wernet, os padres ituanos tiveram papel muito
importante no clero brasileiro, que seria o desenvolvimento do espiritualismo ecletista2°8,
tendo apenas alguns pontos de concordancia desse movimento, como a pratica de peniténcias,
o recolhimento e flagelamento na Semana Santa, marcando, dessa forma, uma rigida educacdo
moral e disciplinar. O grupo em questdo era marcado por varias correntes filosoficas, tendo
inicio no momento da projecdo econdmica da regido de ltu.

Magda Ricci apontou os representantes do Grupo do Patrocinio como grande questao
para a historiografia a ser respondida, uma vez que ha uma série de discordancias quanto as
doutrinas seguidas por esses religiosos e, portanto, conforme destacado, 0 Grupo de Itu ndo
era bem visto pelo clero paulista®.

Se observarmos esse grupo dentro desse contexto, um dos Orgdos da imprensa

chamado O Arcipestre evidencia a existéncia de uma oposicdo aos Padres do Patrocinio:

Os padres de Itu, apenas apanham-se ordenados, entregam-se ao beatério e as
intrigas de sacristia que tanto abundam naquela cidade, e ndo prestamservigo algum
a Igreja. Comodistas por natureza ou por sistema, como sdo todos beatos, nenhumse
distingue pelo saber, nem pelo estudo: mas todos presumem-se oréaculos! E um
gosto vé-los falar sobre tudo. Ndo ha ponto, por mais intrincado de moral ou de
teologia, em que ndo se julguem fortissimos! Houve um tempo em que inventaram
célebres conferéncias na igreja Patrocinio, centro formidavel dos seus movimentos
as quais iam produzindo gravissimas perturbacdes, quando o senhor D. Mateus as
mandou dar por concluidas. Esta ¢ a mais ridicula acusacdo caluniosa. Prova,
todavia que estudavam Teologia Dogméatica e Moral. Oxala todos estudassem as
matérias do seu oficio. Vimos a realidade das aspira¢cbes muitissimo justificadas.
Havia tantos padres dispersos; fariam uma Congregagdo, para maior proveito

espiritual e cientifico de todos reunidos [...]26°.

Através dessa famosa citagdo feita pelo periddico, podemos perceber que esse grupo
tinha uma série de desavencas ao disputar o espaco da religido, em particular com os
membros do Cabido, sendo os Padres do Patrocinio criticados duramente pelo clero paulista,
definidos como simples beatos envoltos pela supersticio e pouco preparo sacerdotal. Desse
modo, podemos perceber que esses padres possuiam mais desavencas do que popularidade.

No ano de 1830, esse grupo se desfez, e cada um seguiu a orientagdo que Ihe
convinha. Ja na década de 40 do século XIX a Provincia de S&o Paulo viveu um momento
intenso, que foi acelerado pelos conservadores receosos quanto a desarticulagdo do poder

regional. Os paulistas se organizaram para esse movimento do golpe da maioridade,

258 WERNET, Augustin. Op. cit., p. 158-160.
259 RICCI, Magda. Maria de Oliveira. Assombragdes de um padre regente: Diogo Antdnio Feijé (1784-1843).
Campinas, SP: Editora da Unicamp/Cecult-IFCH, 2001. p. 188.
260 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Historia de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953, p. 45.
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defendendo, por meio da cémara, o parlamentarismo baseado na definicdo inglesa. Entretanto,
os conservadores reivindicavam o poder completo do Monarca, através do Poder Moderador.
Esse momento também serd vivido por Itu e pelos padres ituanos, que novamente se dividiram
entre aceitar ou ndo. Contudo, esse grupo trouxe a tona alguns personagens historicos
importantes para se analisar a Diocese de Sdo Paulo, sendo o principal personagem Feij6 e
suas ideias acerca da abolicho do celibato clerical, que gerou intenso debate com Dom
Romualdo de Seixas, um dos primeiros bispos a implementarem a reforma ultramontana no
século XIX. Dessa forma, torna-se essencial analisar, a partir desse momento, as ideias de
Feijo como herdeiro dos ideais do grupo de Itu e sua luta pela construcdo de uma Igreja
brasileira, bem como os debates enfrentados por esse personagem. Portanto, acredito que,
através dessa explanacdo inicial acerca dos padres ituanos, seja possivel dar uma ideia de
como se caracterizavam as concepgdes de Dom Antonio, bem como o universo tratado pela
administracdo do Bispado de S&o Paulo. A partir do grupo dos Padres do Patrocinio, é visivel
a divergéncia religiosa que se tornard bem evidente no momento do Bispado de Dom Antbnio
Joaquim de Melo e os membros do cabido. Em muitos momentos, esse bispo serd apontado
como um dos representantes e herdeiros dos ideais dos padres ituanos, e isso causard
desconforto entre os membros do cabido. Desse modo, além da andlise dos Padres do
Patrocinio, temos que verificar o modo como se caracterizou a religido na Diocese paulista,
através dos documentos publicados antes da administracdo de Dom Antbnio. Um dos
documentos que temos que analisar seria A Constituicdo Eclesiastica do Bispado de Séo
Paulo de 1835, que vigorou até o momento em que Dom Antdnio assumiu o bispado,

redefinida apds sua posse.

3.1.2. A Constituicdo Eclesiéstica do Bispado de S&o Paulo

No ano de 1830 surgiu um debate na Camara dos Deputados introduzido pelo Padre
Francisco José Correa de Albuguerque. Esse deputado, durante um discurso na Camara,
propbds a criagdo de um Concilio Nacional, de modo que, “Depois de acabado o Concilio
Nacional, cada bispo, no seguinte ano, faria a sua constituicdo diocesana, conforme o Concilio
Nacional e as Leis do Império”261, Desse modo, diante do exposto sobre a necessidade de um
Concilio Nacional, foi autorizado pelo Poder Temporal o seu funcionamento.

Analisando o paragrafo anterior acerca da descentralizacdo da Constituicdo Diocesana

atrelada a um Concilio Nacional proposta pelo deputado, surge a definicdo do Estatuto da

261 BRASIL. O clero no parlamento brasileiro. v. 3, p. 51.
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Igreja Paulista criada pelo grupo reformista de Feijé, que redefine, principalmente, as formas
de sustentacdo econdmica da Igreja, o que se mtitulou por esses religiosos como “Caixa
Eclesiastica™.

A criacdo da Constituicdo Eclesiastica do Bispado de S&o Paulo em 1835 foi uma das
vitdrias mais importantes do Grupo de Itu. Através dessa acdo, podemos enxergar esse grupo
sob uma perspectiva mais homogénea, contendo objetivos em comum, apresentada pelo
préprio Feij0 a Dom Romualdo de Seixas, quando este visitava 0 Rio de Janeiro,
demonstrando o desejo de Feijé de usar esse documento para todas as dioceses do pais.
Analisando essa Constituicdo Eclesiastica, observamos um teor considerado pelos Padres de
Itu como inovador, uma vez que reformula alguns pardmetros da Igreja, em que podemos citar
0 Projeto da Caixa Eclesiastica, da Renovacdo dos Cabidos e do direito matrimonial. O
objetivo maior de Feijo seria lancar “luzes do século” sobre a Igreja no pais?62,

Inspirada no Sinodo de Pistdia de 1786, passando pela Constituicdo Civil do Clero
francés de 1790 e pelas reformas elaboradas nos Estados meridionais alemdes, essa
Constituicdo trazia propostas de cunho juridico-institucionais, entre elas o relaxamento do
celibato, como forma de moralizar o clero. Conforme ja citamos, a criagdo de uma Caixa
Eclesiastica que seria formada pela contribuicdo de todo catolico maior de 7 anos de idade e
poria fim a preocupante situacdo financeira dos sacerdotes, a ampliacdo dos poderes
episcopais, ainda que se mantivesse 0 respeito a autoridade papal e a criagdo de um
presbitério contando com um corpo de presbiteros que seriam os representantes do clero que
formariam um Conselho de auxiliares para o bispo. Desse modo, a religido tornar-se-ia mais
autbnoma perante o padroado brasileiro263,

Lustosa analisou que, de acordo com essa proposta de Constituicdo Eclesidstica de
1835:

Os reformistas intentavam colocar premissas de um programa legal que levaria,
segundo eles, se bem aplicado a formacdo e desenvolvimento de um clero bem
“moralmente sadio” (problema do estado dos sacerdotes, seu estilo de vida,
sobretudo a questdo do celibato), culturalmente capacitado (posi¢do diante dos
seminéarios e conferéncias eclesiasticas), financeiramente independente (a Caixa
Eclesidstica e o seu funcionamento), politicamente independente (0 governo da
diocese e a colaboracdo ativa dos padres) e o pastoralmente bem condicionado
(medidas diversas para facilitar o ministério)2%4.

262 | USTOSA, Oscar. Reformistas na Igreja do Brasil Império. Sdo Paulo: Departamento de Histdria, 1977.
(Boletim, 17).

263 |USTOSA, Oscar. Reformistas na Igreja do Brasil Império. Sdo Paulo: Departamento de Histéria, 1977.
(Boletim, 17).

264 |LUSTOSA, Oscar. Reformistas na Igreja do Brasil Império. Sdo Paulo: Departamento de Histéria, 1977,
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Lustosa declarou que a Constituicdo de 1835 surgiu com o principal objetivo de
desenvolver um clero moralmente instruido e independente do Poder Temporal, a fim de
construir preceitos basicos da religido e, principalmente, sua autonomia financeira diante do

Estado. No que consta a realizacdo das visitas pastorais, a Constituicdo é bem clara:

O bispado sera visitado em cada trés anos de idade; 2° indagar da conduta publica
dos fieis, muito particularmente dos Ecclesiasticos; 3°examinar 0s Ecclesiasticos em
que se verificarem erros no seu officio; 4° investigar o desempenho das obrigacdes
do mesmo eclesiastico; 5° examinar os processos do Vigario Geral e da Vara, para
corrigir as irregularidades dos mesmos, mandando seguir os termos devidos, 6°
observar se esta Constituicdo € inteiramente guardada para punir 0s
transgressores265,

Através dessa citagdo, observamos a periodicidade fixada pela Constituicdo como a
maneira de examinar 0s desempenhos dos clérigos e sua participacdo ativa em suas
obrigacdes béasicas na religido. Analisando esse documento, percebemos o papel do bispo
guanto a constante vigilia para controlar o clero e os costumes da populacdo, de modo que, ao
visitar a Diocese, 0 objetivo seria corrigir as irregularidades de comportamento e punir
aqueles que estivessem cometendo alguma transgressao

Ao analisar os Anais da Assembleia, percebemos que nesse periodo ndo houve
discussbes levantadas no que se refere a Constituicdo Eclesiastica de 1835. Contudo, devemos
cita-la como movimento do grupo paulista que procurava ndo sO fazer uma reforma da Igreja
na religido, mas também como Lustosa levantou, em seu trabalho, as caracteristicas juridico-
institucionais desse movimento de reforma26®.

A fim de centralizar as verbas da Igreja, fora instituido nessa Constituicdo uma caixa
eclesiastica responsavel por receber as doacdes a Igreja, de maneira que esta tivesse como se
manter financeiramente.

De acordo com Lustosa, a Constituicdo de 1835 torna-se uma letra morta e vai sendo
deixada de lado, no momento em que a Provincia de S&o Paulo aprova o regulamento para o
Cabido de Sé. Portanto, para esse autor, o grupo paulista de Itu, através dessa Constituicéo,
almejava promover uma reformulacdo da Igreja, levando em consideracdo 0s problemas
locais e tendo o clero como o eixo de sua reforma.

Apesar de ndo ser vitoriosa em seus ideais, a Constituicdo foi de grande influéncia
para Dom Antonio Joaquim de Melo. Porém, o clero paulista estava longe de ser considerado

um dos seus ideais. Havia religiosos mal preparados e envolvidos em questes que infringiam

p.85. (Boletim, 17).
265 Constituicdo eclesiastica. In: LUSTOSA, Oscar. Idem. p. 91.
266 [pidem. p. 41.
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as determinacBes da Igreja Catolica, enquanto instituicdo. Portanto, devemos analisar outros
acontecimentos que foram importantes na Diocese paulistana, como é o caso do debate entre
Feij6, um representante do clero e uma das liderancas do clero paulista. Dom Romualdo de
Seixas, bispo baiano, é considerado pela historiografia um dos primeiros bispos a adotar a
concepgdo da reforma ultramontana. Esses personagens se envolveram numa discussdo entre
ideias acerca do celibato clerical e entraram em confiito, a fim de afirmar seus ideais diante da
instdncia politica e social. Desse modo, € necessario analisar o debate com muita atencéo, de

modo a considera-lo um dos contextos historicos da Diocese paulista durante o século XIX.

3.1.3. A Questdo do Celibato Clerical na Diocese de Séo Paulo: o debate de Feij6 com

Dom Romualdo de Seixas

O Padre Antonio Feijo teve lideranca no clero paulista entre 1826 e 1842, periodo de
sua vida como Deputado por Sdo Paulo em 1826, Ministro da Justica no ano de 1831, Senador
no Rio de Janeiro em 1833 e, finalmente, Regente entre os anos de 1835 e 1837. Como
religioso, Feij0 defendia a criagdo de uma Igreja brasileira, desvinculada de Roma e tendo
como centro de comando um Concilio Nacional, politica essa caracterizada fundamentalmente
como regalista e apoiada no regime de padroado. Esse momento, de acordo com a
historiadora Magda Ricci, foi um dos que maior nimero de membros da Igreja reuniu no
Parlamento, uma vez que, dos 103 deputados eleitos, 23 (22,3%) eram clérigos e tinham
interesse em defender, de diferenciadas maneiras, as causas da Igreja26’.

Para Feij0 e seu grupo, dois problemas basicos precisavam ser resolvidos em relagcdo
ao clero brasileiro. Um dizia respeito ao ja famoso ‘“clero amasiado”, pois ainda corria o
tempo em que “ter filhos naturais era entdo a coisa mais natural deste mundo. Sem excecao
para os padres, que costumavam ser muito bons padreadores™®®, O outro problema seria a
falta de autonomia vivenciada pela Igreja brasileira. Contudo, ndo era apenas Feij0 que
portava ideias reformistas acerca do casamento de clérigos. Na sessdo de 3 de setembro de
1827, um deputado que representava a Bahia chegou com esta proposta: “indico que nosso
clero seja casado e que os frades e as freiras acabem entre n6s”2%9. Esse deputado era Ferreira
Franca e sua atitude, por mais que tivesse um tom simplorio, mexeu com algumas questdes

que h4 muito ndo eram discutidas por parte do Império e, ainda, mais por parte da propria

267 RICCI, Magda. Op. cit., p.9.

268 FRIEIRO, Eduardo. O diabo na livraria do conego. Belo Horizonte: Cultura Brasileira, 1945. p. 16.

269 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. Brasilia: Centro de Documentagéo e
Informacédo, 1978. v. 5, p. 120.
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Igreja: 0 celibato entre os religiosos. Esse tema fora também discutido por varios 6rgdos da
imprensa, como podemos citar o jornal Carioca Constitucional, que no ano de 1827 publicou
um artigo sobre essa questdo do celibato clerical. Artigos esses que contam com uma
discussdo ndo apenas sobre o celibato, mas também contra alguns pontos da Igreja. Feijo logo
se mostrou favoravel ao colega Franca e, em 10 de outubro, deferiu um voto a favor. Ao
longo da andlise dos discursos proferidos na Camara dos Deputados, esse episodio causou
infindaveis discussbes e posicdo contraria do entdo arcebispo primaz do Brasil D. Romualdo.
Nessa linha, outros clérigos opinaram, uns de forma favoravel, como Costa Aguiar que, além
de votar de forma favordvel, desejava Vé-lo impresso e distribuido para que se soubesse a
opinido publica.

A iniciativa da proposta de Ferreira Franca foi aplaudida pelos liberais e pelos jornais
como Astréa e Aurora Fluminense, de Evaristo da Veiga. Vérios foram os contraditores
surgidos em defesa do celibato, entre eles o Padre Luis Gongalves dos Santos, alcunhado de
Padre Perereca, o qual manteria grande conflto com Frei Antonio Dias, que usava 0
pseudénimo de O Velho Canonista e era o Visconde de Cairu.

De acordo com a concep¢do de Augustin Wernet, o Padre Diogo Antbnio Feij0 pode
ser apontado com um dos responsaveis por uma reforma eclesidstica baseada nos ideais
regalistas e liberais?’®. Contudo, pudemos perceber que essas ideias defendidas por Wernet
ndo se fazem claramente no discurso de Feij0. Ao longo de nossa analise biografica e
documental, pudemos constatar certo equivoco de Augustin Wernet, ao citar Feij6 como o
representante de um clero liberal. Contudo, esse mesmo personagem demonstra, através do
seu discurso politico, uma ortodoxia religiosa, afinada com os tradicionalistas tridentinos.
Mesmo contra o poder dos bispos, Feijé identifica-se com a reforma ultramontana.

Numa passagem do texto de Feijo sobre a Abolicdo do Celibato Clerical:

O clero cacador, negociante ou jogador; o clérigo negligente, ambicioso ou avarento;
o clérigo murmurador, soberbo ou usuario encontra mil pretextos que diminuam a
culpa aos olhos da sua consciéncia; ele se pode iludir; e na suposta boa-fé dos fieis
em seu ministério. Outro tanto ndo acontece ao clérigo incontinente. A moral cristd
lhe ensina que neste generoso pecado ndo h& paridade: tudo é grande, tudo é
moral?’t,

Dessa forma, a questdo levantada por Feijé seria a restauracdo da Igreja brasileira.

Portanto, podemos perceber a posicdo desse religioso em relacdo ao celibato, quando ele se

270 WERNET, Augustin. Op. cit., p. 47.

271 FEIJO, Diogo Antonio. Demonstracio da necessidade de abolicio do celibato clerical (1828). In:
CALDEIRA, Jorge (Org.). Colecdo formadores do Brasil: Diogo Antonio Feij6. S0 Paulo: Editora 34,
1999. p. 306.
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identifica como extremamente preocupado com o0s escandalos da Igreja causados pelos
clérigos que se encontravam amancebados, sustentando um relacionamento clandestino.
Em seu trabalho mtitulado “Abolicdo do Celibato Clerical’, Feijo tenta rebater

algumas criticas feitas por seus adversarios que se mostram contra o fim do celibato:

Ha muito tempo, que meditando eu sobre os meios da reforma do Clero, e folheando
0s anaes do Cristianismo, estava convencido, que a origem mais fecunda de todos o0s
males, que pezdo sobre essa classe interessante de Cidaddos, era o celibato
forsado?72.

Portanto, podemos perceber que esse documento € uma construcdo argumentativa,
tendo por base a legislacdo eclesidstica, além de alguns trechos da Biblia que comprovam sua
tese. Feij6 advogava o matrimbnio como um direito natural e, portanto, todos podem fazer

uso, cabendo ao Estado o controle desse contrato matrimonial:

O direito que tem o homem de contrair o matrimbnio é um direito essencial a sua
espécie, é um direito tdo sagrado que em muitos casos se torna um dever
importantissimo  a sociedade e ao mesmo individuo. Como pode, pois, uma
autoridade humana decretar que o padre ndo possa contrair matriménio?273,

Com isso, verificamos a ideia de Feij6 em estabelecer o Direito Natural dos individuos
gue ndo deve sobrepor a nenhum outro direito, nem mesmo o religioso, mantendo a partir dai
ideias de carater liberal. Através dessa argumentacdo, Feijé analisa direito natural como
aquele voltado para a condicdo natural e o convivio dos individuos de forma harménica na
sociedade. Portanto, era um arbitrio cometido pela Igreja contraria & ordem estabelecida pela

Providéncia:

No estado social, o qual tem por fim garantir o direito de cada um, e subordinar os
do individuo a totalidade, pertence ao soberano regular este contrato, de maneira que
por ele se preencham os fins de sua instituicdo; que, sendo este contrato de tal
importancia que dele depende a perpetuidade da espécie, a educagdo da prole e a paz
das familias e por isso mesmo a tranquilidade, seguranga e prosperidade dos
Estados, ndo pode o soberano prescindir do direito de o regular sem perder a sua
esséncia, a qual consiste na reunido de todas as faculdades necessarias para levar a
sociedade ao seu fim?74,

O contexto vivenciado por Feij6 era um momento no qual o Estado brasileiro
desempenhava o papel de controle da norma eclesiastica, através das regalias do Estado sobre
0 erério eclesiastico, de nomeacles de funcionarios e da autonomia em acatar as decisGes

vindas da Santa Sé. Desse modo, Feijo, através da sua analise, tenta estabelecer uma distingdo

272 bidem, p. 278-357.
273 lbidem, p. 296.
274 |bidem, p. 283.
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entre 0 poder temporal e o espiritual, sendo o primeiro responsavel por administrar a ordem

publica e, o segundo, por perpetuar a salvacdo das almas.

O matrimbnio seria, portanto, um contrato, cabendo ao Estado zelar por sua execucéo,

fato esse que foi apoiado pela Igreja nos seus primeiros momentos e permaneceu durante bom

tempo nas maos dos dirigentes politicos, devendo apenas a Igreja legitima-lo27°:

Consultei autores catolicos, e ndo catolicos, filozofos, e Canonistas; e a solides das
razdes dos que censuravdo a lei. E a insuficiencia dos argumentos dos que a
pertendido sustentar, acabardo de firmar a minha opinido. Julguei entdo do meu
dever corno homem como Cristdo, e como Deputado oferecer & Camara 0 meu
Parecer a este respeito; no qual procurei provar, quanto permitia a brevidade do
mesmo: - Que ndo sendo o Celibato prescrito aos Padres Por lei Divina, nem mesmo
por instituisdo Apostolica; e sendo alias a origem da imoralidade dos mesmos era de
competéncia da Assembléa Geral revogar semelhante lei276.

Fazendo uma analise da obra de Feijd, percebemos seu vinculo direto com a tradicao

da reforma catélica da Igreja®’”.

Em outra passagem acerca do texto analisado, verificamos Feij0 diretamente

envolvido com a questdo dos dogmas da Igreja:

A religido consta de duas partes: especulativa e pratica; a primeira é relativa ao
dogma, objeto de crenga; a segunda diz respeito a doutrina, objeto da moral. Ora,
sendo a moral publica ligada coma religido, ou parte essencial dela; sendo os padres
0s seus mestres, encarregados pelo sagrado do seu ministério da reforma dos
costumes, e para isso recebendo quase todos ordenado, ou emolumentos publico; por
que razdo ndo aparecem os resultados, que eram de opinides, seus exemplos néo se
conformam com seus conselhos, e suas palavras sdo destituidas de fungdo e vida; é
porque 0 seu ministério é preenchido de uma maneira ftil e aparente, porque suas
vistas e suas inten¢des ndo estdo de acordo com os fins da instituicdo. O paroco
batiza, prega e confessa; mas como desempenha ele tdo importantes oficios? Uma
exterioridade v&, muitas vezes até despida de decéncia é o que se oferece pela maior

275

Podemos analisar que a questdo do celibato clerical é discutida desde o Concilio de Elvira, em 305, que
instituiu essa préatica na Igreja. Contudo, em 386, o Papa Siricio (384-399), representando toda a Igreja do
Ocidente, posto que “sem preocupagdes e liames familiares, podiam os clérigos atender melhor a prépria
perfeicdo e as obras do apostolado™.

Ibidem.

O catecismo de Montpellier foi feito por ordem do Bispo Carlos Joaquim Colbert, notoriamente jansenista
em 1702, e no ano de 1721 foi para o index, por ser uma obra de orientacdo jansenista e surgir num
contexto caracterizado pela profusdo e diversidade de edigcdes de catecismos em Franca. Em matéria de
religido, confrontavam-se as tendéncias jansenistas e os antijansenistas. Os jansenistas apelavam a uma
liturgia mais auténtica, mais proxima dos crentes, mais participada e, por isso, ao uso da lingua nacional
nos textos e, mesmo, nos ritos. Havia nos jansenistas a preocupacdo de dar ao povo o conhecimento das
verdades da fé e de difundir a leitura da Biblia, a que apelavam nos textos pastorais. Ao contrario, 0s
antijansenistas insistiam numa religido mais ritualizada, segundo as tradicionais formas e usando o latim.
Em Portugal, o catecismo de Montpellier teve também grande sucesso editorial, a partir do século XVIII, e
até finais do século XIX sucederam-se as edi¢cdes e traducbes portuguesas, que, apesar de ndo serem
literais, respeitam a estrutura da obra de Pouget (um dos criadores do catecismo de Montpellier). Pombal
fez uso e patrocinou sua tradugéo para a lingua portuguesa, que fora promovida pelo Arcebispo de Evora
Dom Jo&do Cosme da Cunha, em 1765. Sobre essa questdo conferir: SOUZA, Evergton Sales. Jansenismo e
Reforma na América Portuguesa. Disponivel em: http://cvc.instituto-
camoes.pt/eaar/coloquio/comunicacoes/evergton_sales_sousa.pdf
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parte aos olhos do sério observador. E porque isto acontece? Porque sua consciéncia
radical o envenena, a incontinéncia. Eis como o ministério sagrado n&do sé se torne
inGtil, como de mais a mais o padre desacreditado, coma sua conduta ou pelo menos
fazendo suspeitosa a moral que ensina, multiplica o nimero de perversos 278,

A ideia de Feij6 difundida na citacdo anterior nos mostra sua tentativa de promover
uma reforma na Igreja Catolica, principalmente dentro do corpo eclesidstico quanto ao campo
dogmatico. Alkm disso, um dos pontos bem enfocados por esse clérigo sdo as deficiéncias
morais que resultam na degradacdo moral da religido e, também, da sociedade, uma vez que
ao clero compete a diregdo espiritual. Portanto, a Igreja tem papel importante para 0 meio
social como responsavel pela construcdo moral dos individuos, e uma das grandes solucdes
encontradas de se aplicar na pratica seria a abolicdo do celibato.

Entre os anos de 1827 e 1829, surge um dos maiores bispos representantes da corrente
ultramontana contrario ao fim do celibato, Dom Romualdo de Seixas?’®, que tentara
desarticular o discurso do Regente Feij6 sobre esse tema. Em correspondéncia de 10 de
outubro de 1827:

Limito-me a declarar desde ja que me hei de sempre opor, até onde chegarem as
minhas forgas, a violagdo de uma tdo antiga, universal e saudavel disciplina. [...]
Embora me chamem fandtico, hipdcrita e tudo o que quiserem, ndo usarei de
represalias nem chamarei impios, pedreiros livres etc., 0s que combatem o celibato,
ndo s6 porque conhego que a legitima dispensa desta lei eclesiastica ndo ofenderia a
integridade do dogma, mas sobretudo porque tais exprobragdes e epitetos ndo sao
armas dignas da majestade deste augusto recinto. Deixemo-nos de casamentos de
padres e vamos tratar de coisas que sejam Uteis e proficuas a prosperidade de nossa
patria280,

O tom efusivo de Dom Romualdo Seixas ao debater com Feijéo demonstra como esses
dois politicos se encontram em conflito. Para esse religioso, o debate acerca do celibato
clerical é por si mesmo uma violacdo da fé cristd. Dom Romualdo considera que tratar desse
tema seria trazer a tona uma série de patologias da religido e que ndo devem nem ser levadas

em consideracdo ao debate publico pelo poder temporal.

Diogo Antbnio Feijé, por sua vez, rebate seu critico:

278 lbidem, p. 307.

219 Dom Romualdo Antonio de Seixas (1787-1860) foi eleito o 16° Arcebispo da Bahia e Primaz do Brasil,
defensor da estrita subordinacao da Igreja Catélica ao Papa e as orientagfes do Concilio de Trento. Todavia,
esse religioso se mostrou um parlamentar defensor da Igreja Catélica no Brasil, no que tange a sua
independéncia em detrimento do Estado, buscando ser fiel &8 Roma, mas sempre mantendo sua fidelidade ao
Império. Foi responsével por promover na Bahia durante seu bispado as Conferéncias Eclesiasticas, que
deveriam contribuir para aperfeicoar e lancar bases para uma melhor formagdo dos eclesidsticos, sendo
nesse ponto um religioso intransigente quanto ao respeito pela hierarquia religiosa e, principalmente, pelo
celibato, através dos canones religiosos. In: SANTOS, Israel Silva dos Santos. D. Romualdo, de Seixas e a
Reforma da Igreja Cat6lica na Bahia (1828-1860). 2014. Tese (Doutorado) - UFBA, Salvador, 2014.

280 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. v, 2, p. 339.
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A abolicdo da lei do celibato é da privativa competéncia do poder temporal e, por
conseguinte, desta Camara - 0 que, me persuado, conhecera qualquer que ler sem
preven¢do o meu parecer. Exdtico e ridiculo é o concubinato do clero e de nenhuma
sorte o querer esta Camara remover semelhante mal pela aboli¢do da lei do celibato
que o ocasiona e para 0 que tem todo o direito, como tenho provado no meu
parecer?sl,

Portanto, estamos observando um debate que vai se tornar um dos principais ideais
defendidos por Feij6 ao longo de sua carreira enquanto politico e, também, como religioso.
Além de promover um debate com os representantes do ultramontanismo, Feijé torna-se uma
figura ndo grata para Roma.

Analisando o discurso dos deputados no ano de 1829, percebemos o embate entre
Feijo, que tenta indicar o nome do Padre Antbnio Maria de Moura como Bispo do Rio de
Janeiro, e a Santa Sé, que rejeita essa candidatura por ser esse religioso um dos defensores do
celibato clerical, em que os deputados representantes do poder temporal no Brasil
acompanham o0 pensamento de Roma e ndo autorizam esse religioso a assumir o0 posto de
Bispo. Em resposta, Feij0 manda um representante do governo para interceder a favor do
Padre Moura, contudo a Santa Sé impGe, mediante um documento que deveria ser assinado
por esse religioso, no qual esse renunciaria a todas as suas ideias como se fosse uma
retratacdo publica. O Padre Moura, por sua vez, ndo faz essa retratagcdo, criando um mal-estar
entre Roma e a Igreja brasileira, sendo entdo recusada a bula de confirmacdo.

Podemos, assim, perceber que Feijo era uma representacdo de um clero nacional
inserido na discussdo acerca da fé e, também, da questdo moral pela qual a Igreja brasileira se
encontrava. Todavia, a forma com que esse religioso agia seria, de acordo com alguns
autores?82, baseada no regalismo portugués.

Através do debate da questio da abolicio do celibato clerical empreendido,
principalmente, por Dom Romualdo de Seixas e Diogo Antdnio Feijd, percebemos duas
correntes do pensamento religioso circulando no Brasil: Dom Romualdo, representante das
ideias ultramontanas que foram norteadoras do pensamento religioso de Dom Antonio
Joaquim de Mello; e o pensamento religioso de Feijo, que € marcado pela forte heterodoxia,
uma vez que parte de suas acdes é definida como ultramontana e, ao mesmo tempo, propde

uma reforma religiosa, mas na pratica adota atitudes determinadas como regalistas.

281 Qp. cit., p. 340.
282 AZEVEDO, Cristiane Lopes. Feijé na contramdo da histéria: regalismo e ultramontanismo na polémica
sobre o celibato clerical. p. 50.
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Ao tratar da discussdo acerca do celibato, observamos um momento bem delicado para
a lIgreja no Brasil e afetara 0 momento que Dom Antdnio assumir o Bispado. Durante sua
administracdo, esse bispo enfrentou essas questdes em sua Diocese e, através dos seus ideais
ultramontanos, foi tentando definir o pensamento religioso.

A partir desse momento, temos um panorama geral acerca da Diocese de Sdo Paulo,
antes do inicio do Bispado de Dom Antbnio. De acordo com os subsidios analisados,
podemos concluir que esse Bispo herdou um clero que ndo se encaixava nos moldes
ultramontanos e era necessario instrui-lo de modo a defini-lo de acordo com os seus padrdes.
Portanto, a partir desse momento € necessaria a analise sobre Dom Ant6nio Joaquim de
Mello, definindo, primeiramente, sua biografia.

3.2. BIOGRAFIA DE DOM ANTONIO JOAQUIM DE MELLO

Dom Antonio Joaquim de Mello nasceu em Itu, em 29 de setembro de 1791, e era filho
do capitdo Teobaldo de Mello César e de Josefa Maria do Amaral. A familia de Dom Ant6nio
era primordialmente formada por portugueses. Durante o periodo colonial, atuou nas juntas
militares para auxiliar a posse das capitanias, sendo, assim, o titulo militar de seu pai referente
a prestacdo de servicos a Coroa portuguesa, portanto sua familia era proveniente de um grupo
social privilegiado.

Quando seu pai foi transferido para o quartel de Vila Rica, Dom Antdnio contava com
12 anos de idade e teve na regido de Minas Gerais seus primeiros estudos humanisticos e o
contato com a literatura de Cicero, Virgilio e outros literatos. Além disso, acreditamos que no
momento que esteve em Minas Gerais esse religioso teve também contato com o catolicismo
romanizado dentro do Semindrio de Mariana. A partir desse contato com o Seminario de
Mariana é que Antbnio Joaquim comeca a desenvolver suas ideias sobre a funcdo do
sacerdocio.

Apobs o falecimento de seu pai em 1810, manifestou vocagdo sacerdotal e foi recebido
pelo Bispo de Sdo Paulo, Dom Mateus de Abreu Pereira, que 0o matriculou como aluno dos
cursos eclesiasticos da catedral. Foi ordenado pelo préprio Dom Mateus a 4 de outubro de
1814, em S&o Paulo, sob a protecdo do Padre ex-jesuita José Campos Lara, que permaneceu,
apesar da expulsdo da ordem dos jesuitas, e fez a doagdo de uma chacara a Dom Ant6nio

como patrimdnio para sua ordenacao:

P. José de Campos Lara, que pertenceu a extinta Companhia de Jesus, voltando do
exilio, foi residir em It4, na parte oriental da cidade, em chacara de sua propriedade
particular. Prontificou-se ele em ceder parte de sua terra para o “patrimonium ad
removendum” pelo tempo de dez anos a favor do ordenando Antdnio Joaquim de
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Melo. Quer dizer, durante este tempo deveria organizar patrimdnio préprio. A 25 de
agosto de 1814 foi lavrada a escritura. Compareceram o P. José de Campos Lara, 81
anos e que vivia de congrua e o procurador Manuel S. Paio Castanho e Melo. O
valor arbitrado da chéacara foi de 400$000, com renda anual de 25$000. Prazo
estipulado de 10 anos. Serviram de testemunha o capitdo Vicente do Amaral
Campos e Jodo Ferraz de Castanho. Este patrimdnio passou depois para a chacara
edificada em Itu pelo proprio P. Antdnio?83,

Essa amizade entre o Padre Antonio e José Campos Lara revela a grande proximidade
com as ideias jesuiticas. Sua primeira missa foi celebrada em Itu, local onde frequentou as
famosas conferéncias dos Padres do Patrocinio, sob a Dire¢cdo de Frei Jesuino do Monte
Carmelo, que ja descrevemos.

Em 1840, o Padre Antbnio assume como vigario do Hospital Santa Casa de Itu. Em
1849, esse religioso foi nomeado Vigario da Vara de Itu. Essa década é marcada pelo inicio da
Revolucdo Liberal, a qual Dom Antbnio se mostrava contrario.

Padre Antbnio ndo sd pregou contra a Revolucdo como escreveu um impresso
chamado de “A rebelido julgada por um catolico sincero”, no qual se afirmava: “Nunca ¢
licito desobedecer a autoridade suprema, ainda aqueles que a exercem e tratam os suditos com
rigor ¢ desumanidade™®4. Nesse mesmo documento, o Padre Antonio citou a obra de Séao
Paulo: “Seja cada qual submisso as autoridades que governam, porque ndo ha autoridade que
ndo venha de Deus. Por isso, quem resiste a autoridade resiste a ordem estabelecida por
Deus’28,

A partir de 1844, o imperador inicia uma série de viagens ao interior do pais para
restabelecer sua imagem, promovendo um movimento de aproximagdo a populagdo civil. Em
1846, faz uma visita a cidade de Itu, onde passa a conhecer o grupo que lutou a seu favor,
tendo o Padre Antbnio como uma das figuras mais importantes, definido como defensor da
autoridade absoluta do imperador, do Papa e dos jesuitas, dedicando algumas
correspondéncias da imprensa e do pulpito, a fim de defender o poder temporal da monarquia.
De acordo com Wernet, esse religioso formou-se em meio as ideias de um clero iluminista e
regalista de S&o Paulo, mas que se diferenciou ao entrar em contato com os Padres de Itu,
promovendo a formacdo eclética e tradicional. Além disso, devemos destacar seu contato com

0 Seminario de Mariana, que, através da sua formacgdo, fez também aflorar a concepcdo

283 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Historia e Arte Religiosa, 1953. p. 17.

284 Arguivo da Curia Metropolitana de Sdo Paulo. “A rebelido julgada por um catélico sincero”. In: Documentos
interessantes. p. 87.

285 Ibidem.
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utramontana, uma vez que esse religioso teve parte de sua formagdo com o entdo Padre
Antonio Ferreira Vigoso dentro desse estabelecimento de ensino.

Podemos, contudo, perceber em sua biografia a obediéncia extremada e 0 apoio ao
Império, o que nos faz questionar sua concepcdo ultramontana a priori. Portanto, a partir
dessa parte, podemos compreender a ordem controversa de Dom Ant6nio ao adotar a simpatia
extrema da ordem monarquica e, a0 mesmo tempo, a hierarquia romana. Todavia, temos por
justificativa inicial a compreensdo de que Dom Antdnio se encaixa como um homem em seu
tempo e optou por defender a ordem monarquica, porque acreditava nesse sistema como 0
unico capaz de manter unida a nagao.

De acordo com Monsenhor Ezequias Galvdo da Fontoura: “a medida que Antonio
ascendia aos graus diferentes da hierarquia eclesiastica, aumentava-se 0 seu ardor pelas coisas
santas™86, Uma das caracteristicas mais importantes desse religioso seria a obediéncia ndo sé
as autoridades religiosas, como também as imperiais, conforme ja observado neste capitulo.
De acordo com o Monsenhor Paulo Floréncio, também um de seus bidgrafos, Dom Ant6nio
Joaquim de Mello ‘“comparecia apenas as reunides onde se ventilassem juramento e
obediéncia as autoridades constituidas ou para protesto contra revolucbes a certos principios
que reputava para a ordem publica™8’. Portanto, percebemos que seu envolvimento com a
politica local era praticamente nulo, sendo esse religioso devotado aos ministérios
eclesiasticos e aos estudos teoldgicos.

Tendo sido indicado Bispo de Sdo Paulo por Dom Pedro Il, Imperador do Brasil, a 5
de maio de 1851, aos 59 anos, foi confirmado por breve do Papa Pio I1X para ser o sucessor de
Dom Manuel Joaquim Gongalves de Andrade?®8. Temos que compreender a indicacdo e posse
de Dom Antonio Joaquim de Mello e, também, Dom Antbnio Ferreira Vicoso como fruto das

politicas conservadoras promovidas por Dom Pedro I, fato que comprova a indicacdo desse

286 FONTOURA, Ezechias Galvdo da. Vida do Exmo. e Revmo. Senhor D. Antdnio Joaquim de Mello, bispo de
S. Paulo. S8o Paulo: Escola Tip. Salesiana, 1898. p. 28

287 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Historia e Arte Religiosa, 1953. p. 126.

288 Antes de avancarmos em nossas discussdes devemos analisar um pouco a biografia de Dom Manuel
Gongalves de Andrade (1775-1847). Esse religioso se formou na Universidade de Coimbra e foi conhecido
durante o seu bispado por trazer o influxo do iluminismo e regalismo de estilo luso portugués. Dom Manuel
era fazendeiro e dono de escravos e se filiou ao Partido Conservador, tornando-se um dos seus principais
lideres. De acordo com seus bhidgrafos usou de muita influéncia autoridade como hispo para influenciar seu
clero politicamente e tentar influenciar as elei¢bes. Portanto, antes de Dom Joaquim de Mello podemos
perceber um bispo impregnado pela politica e vai fazer uso dessa também dentro da Igreja usando de sua
influéncia para decidir os rumos das elei¢des. Portanto, podemos perceber que o bispado de Sdo Paulo antes
da posse de Dom Antdnio Joaquim de Mello era marcado pela unido da Igreja e Politica. SANTIROCCHI,
italo Domingos. Questdo de Consciéncia: 0s ultramontanos no Brasil e o regalismo do Segundo Reinado
(1840-1889). 12 ed., Belo Horizonte, Fino Trago, 2015, p. 177.
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religioso que, apesar de ndo contar com estudos muito avangados em teologia, conseguiu ser
sagrado Bispo de Sdo Paulo, no dia 6 de junho de 1852. Seu sagrante principal foi Dom
Manuel de Monte Rodrigues de Aradjo, Bispo do Rio de Janeiro e Conde de Iraja. Além disso,
acredito que a indicacdo de Dom Antbnio pelo imperador se deveu a pouca forga politica
desse religioso, que, em razdo disso, ndo causaria nenhum tipo de desavenca ao poder
temporal.

A bula de confirmacdo feita por Pio IX deixa bem claro o apoio do Papa com essa
indicacdo devido as obras religiosas implementadas pelo entdo Padre Antbnio Joaquim de
Mello. De acordo com o Papa: “queremos Pastores que saibam ndo sO ensinar pela palavra ao
povo que lhe foi confiado, mas também Ihe dé o exemplo de boas obras, queiram e consigam
reger e governar as Igrejas confiadas, em estado pacifico e tranquilo”?8%, Portanto, a indicagdo
de Dom Antonio de Melo revela uma questdo muito importante a ser discutida, a necessidade
da formacdo intelectual do religioso. Segundo as doutrinas da Igreja Catolica, um bispo
deveria contar com estudos avangados em Teologia, Direito Canonico, entre outros, 0 que
Dom Antbnio ndo possuia. Contudo, mesmo diante dessas limitacdes, por que a indicacdo de
Dom Pedro Il foi prontamente aceita pelo Sumo Pontifice? A resposta a esse questionamento
reside na ideia de que o Papa estava preocupado em indicar bispos voltados para a religido
cristai de acordo com os principios tridentinos, promovendo obras importantes,
independentemente de contar ou ndo com uma formacdo adequada ao Sseu cargo em questao.
Desse modo, a intengdo do Papa ao nomear Dom Ant6nio foi de que este pudesse, ao longo do
seu bispado, realizar um trabalho de evangelizacdo mais pratico, de modo a instruir seus fiéis
e também os clérigos a respeito da necessidade da reforma ultramontana na Diocese. Portanto,
Dom Antbénio Joaquim de Mello foi considerado pela historiografia o bispo que tentou
implementar profundas mudancas na vida eclesidstica da Diocese. Baixou portarias e decretos
regulamentando a vida dos padres e seminaristas. Em 9 de novembro de 1856, instalou o
Seminério de Santo Indcio de Loyola, que por determinacdo do Papa Pio IX foi tambem
dedicado & Maria Imaculada, ficando toda a Direcdo a cargo dos frades capuchinhos de
Saboia. Empenhou-se para trazer varias congregacdes religiosas para S&o Paulo, com
destaque para a congregacdo francesa de Sdo José de Chamberry, que se instalou em Itu, onde
fundou o famoso Colégio Nossa Senhora do Patrocinio, para a educacdo feminina. Dom

Antonio vem a falecer no ano de 1861 em Itu, lugar onde se recolheu para evitar maiores

289 Bula de confirmagdo In: CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sao
Paulo (1851-1861). Sao Paulo: Instituto Paulista de Histdria e Arte Religiosa, 1953. p. 124.
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conflitos, principalmente, com os representantes do cabido.

De acordo com Patricia Carla de Mello, Dom Anténio foi o primeiro bispo nascido no
Brasil a apoiar a reforma catélica, tendo por influéncia sua formacdo na regido de Mariana e,
a partir dai, influenciou a reforma na Diocese de Sdo Paulo. Portanto, devemos ir a frente e
analisar detidamente os documentos produzidos por esse religioso durante seu bispado que
evidenciam a aproximacdo com o0s preceitos ultramontanos. Desse modo, devemos verificar
as acdes desse religioso em definir o catolicismo em S&o Paulo, principalmente no que
concerne a formacgdo do clero.
3.3 CRIACAO DO REGULAMENTO PARA O CLERO

Dom Antonio, logo que assumiu o Bispado em 1852, promulgou o Regulamento para
ordinandos e o Regulamento para o clero, encontrado no Arquivo da Curia Metropolitana do
Estado de S&o Paulo. Os regulamentos submetiam o clero a um estatuto, cujo objetivo era
impor nova conduta, distinta daquela que vinha sendo assumida pelos padres. Com o intuito
de aprimorar a moralizacdo do clero, o regulamento e seus elementos doutrinarios da vida
publica e boa parte desse regulamento determinava a conduta do clero, bem como dos fiéis.

O Regulamento ao clero escrito por Dom Antonio fora dividido em seis subtitulos, no
qual podemos constatar:
o Vestuario publico: proibicdo do clero de vestimentas seculares. Esse subtitulo deixava
bem claro sobre a vestimenta usada pelo clero, de forma que esse se diferenciasse da
populacéo leiga.

Nesse momento, Dom Antonio decidiu uma série de mindcias dentro do vestiario do clero:
tipo de chapéu, corte de cabelo, cor da fivela, dentre outras.

o Espetaculos: proibicdo do clero de frequentar bailes, teatros, espeticulos considerados
profanos.

Além disso, temos também a questdo dos divertimentos que foram limitados ao clero e
também a participacdo desses religiosos em atos como a politica que era prontamente proibido
dentro do regulamento estipulado por Dom Antonio.

o Atos que desmoralizam: proibicdo do clero de participar de festas, politica, jogos.
Sendo esses crimes passiveis de suspensdo, o grande objetivo de Dom Antonio seria afastar o
clero da politica partidaria.

o Reveréncia ao Santo Sacrificio: missas de pelo menos 18 minutos, sob pena de

suspensdo de quem desrespeitasse tal reveréncia.
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o Caca: proibia ao padre o ato da caca, sendo ele advertido.
o Comércio: era proibida a compra e venda com a finalidade de lucro, com pena de
suspensdo caso o religioso reincidisse.
A segunda parte desse documento trata de destacar, de forma bem mais enérgica, 0s

vicios encontrados na sociedade?9°,
o Embriagués: considera criminoso esse vicio, um dos mais prejudiciais tanto ao clero
guanto a populacéo.

Sobre essa questdo da embriagués, Dom Antonio ndo sO remete ao ato fazer uso da bebida

alcodlica, mas também a questdo do concubinato.

Amados irmdos é com acanhamento que passamos a falar-vos em certos vicios [...]
ndo consideramos a embriagues sé naqueles que perdem os sentidos, bamboleiame
caem. E criminoso deste vicio todo que frequentemente bebe em excesso, ficando
amilde fora do seu estado normal[...] o concubinato é um crime tdo ordinario que
mais nos déi e mais nos fez ser a fabula do povo e que mais males tem feito a
Igreja.291

No que diz respeito ao concubinato, o Regulamento advertia aos fieis:

o Concubinato: de acordo com esse regulamento, o concubinato ¢ um mal que esta
afligindo o bispado e deve ser extirpado quanto antes, sob pena de expulsdo de suas atividades
religiosas.

o Modo de pregar: uma das passagens mais citadas nesse regulamento nos mostra que o
religioso deve ter tempo suficiente para pregar, tendo todo um rigor e modo de pregar e
administrar os rituais religiosos.

o Autores a seguir em dogma e moral: um dos pontos definidos por esse regulamento
seria a utilizacdo de literatura adequada aos preceitos tridentinos da fé cristd, sendo alguns
autores recomendados e outros proibidos de serem lidos. Dom Antdnio definia que os livros
obrigatérios para serem lidos pelo clero seriam: Caminho do Santuério, Introducdo a vida
devota por Sdo Francisco Salles e Theologia Dogmatica e Moral de Goussete, todos esses de
orientacdo tridentina. Além disso, nessa mesma orientacdo, Dom Antonio define que o0s
ordenando devem acatar as comunicacdes emitidas pelo Papa, mesmo aquelas que ndo foram

autorizadas pelo Império e também ndo se filiar a magonaria.

290 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histdria e Arte Religiosa, 1953. p. 97-98.

291 WERNET, Augustin. A Igreja paulista no século XIX: a reforma de D. Anténio Joaquim de Melo (1851 -
1861). S&o Paulo: Atica, 1987, p. 101.
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Dentro desse decreto, ainda observamos uma série de recomendacdes, entre elas as

regras de vestuario:

Seguindo o Concilio Tridentino, e Constituicdo do Bispado proibimos debaixo de
pena de suspensdo ao nosso Clero in sacris 0 uso de vestuéarios seculares, quer seja
em povoagdes grandes, quer pequenas, sejade noite, ou de dia. A batina ou garnacha
€ 0 habito prdprio: de garnacha lhes é livre o chapéo triangular, ou como os dos
Frades Bentos. Prohibimos as vestes talares de seda. As fivelas dos sapatos devem
ser brancas, ou de aco. E para a execucdo destas duas Ultimas determinacfes damos
0 prazo de trés meses. As meias devem ser de cbr escura, compridas, de maneira a
que ndo deixem ver as calgas, couza tdo desairosa. [...] Todos 0s nossos Irmaos
beneficiados sabem, ou devem saber até onde o Santo Concilio de Trento nos arma
para que 0s mesmos obedecam a esta lei deixando ao nosso arbitrio a correcdo
contra os infratores, que ndo sdo beneficiados.

Esse regulamento determinava uma Vvisdo mais sacralizada dos sacerdotes, de modo
que estes deveriam se adequar ao simbolo de perfeicdo sacral, sendo esse religioso uma figura
de devocédo e testemunha de fé em Cristo. O padre deveria tornar-se o simbolo de referéncia
na religido e o zelador, por questdes fundamentais como bem pregava a doutrina tridentina2%2,
Portanto, suas vestimentas seriam um dos pontos fundamentais a serem definidos dentro da
reforma de Dom Antonio.

Um dos pontos discutidos quanto ao regulamento do clero é também a proibicdo feita

a enterros a noite, conforme veremos em carta pastoral dirigida aos religiosos:

Querendo nos prevenir que se perpetuememnosso bispado inveterados abusos. Ha
vermos, pois bem — assim como ja proibimos que fagam enterramentos a noite, para
que ndo tire desta cerimdnia tdo tocante e tdo piedosa, pretexto para que se pratique
nas Igrejas toda a sorte de irreveréncias. Todos os enterramentos de hoje emdiante
serdo feitos de dia ndo podendo conduzir os cadaveres para as Igrejas sem
acompanhamento do eclesiastico para ai serem guardadas até o dia seguinte emque
lhes fard a encomendagdo [...] Outrossim convindo muito a decéncia do culto ao
esplendor da religido [..] removendo tudo quanto profano em que ndo respire
piedade e devocdo. Recomendo a todos os mestres de capela de todo 0 nosso
bispado que tomem sob sua imediata inspecdo todas as misicas que se tiverem de
executar, ndo consentindo que se encham os cultos de cantorias com pedacos de
contradancas tdo improprias de Deos e do Templo. Cuidardo para que nédo se toque
nos enterros a marcha fnebre que se serve na Noite do Entorno de Nosso Senhor
Jesus Christo pois a misica pela gravidade e pelo sentimento que inspira, parece s
reservada para o dia em que a Igreja comemora a morte do redentor [...]293.

Quando era necessario, Dom Antbnio recriminava também os catolicos que ele

considerava como maus Cristaos:

292 SESBOUESS, Bernard. “Segunda fase. De Trento ao Vaticano I”. In: A palavra da Salvag&o — Histéria dos
dogmas século XVIII- XX. Séo Paulo: Edi¢des Loyola, 2006. p.118.

293 Ppastoral de Dom Antdnio Joaquim de Melo do ano de 16/10/1852. CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da
Silveira. A Igreja na Histdéria de S&o Paulo (1851-1861). Sdo Paulo: Instituto Paulista de Histdria e Arte
Religiosa, 1953, p.121.
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Nédo podemos ocultar a nossa dor vendo tanta pobreza no templo, ndo sendo os
paroquianos tdo pobres... Deus permita que a indiferenga religiosa suceda o fevor e
que a concorréncia para a igreja seja na proporcao do esquecimento que até aqui nos
parece havido294.

Como destacou esse religioso, a funcdo de dessas visitas pastorais era vital para o
desenvolvimento das ideias da fé cristd e elas deveriam ser constantes. Contudo, ndo
observamos Vvisitas constantes desse religioso em sua Diocese. Além disso, suas visitas
verificavam coisas supérfluas, como a vestimenta, bem como as mlsicas e 0s enterros
noturnos.

O regulamento para os ordinandos deixava bem claro quanto ao vestuario publico,

participacdo em festejos, reunides e praticas urbanas, envolvimento com politicas e comércio:

Comprar e Vender com o fim de tirar lucro também nos é proibido. O ganho que por
este modo adquire o Sacerdote, o rebaixa, 0 leva a a¢gdes indecorosas, o faz perder a
estima, porque sua vocagdo € outra. Admoestamos pois, que se algum se da a
sordidos ganhos, abandone esse comércio. Sendo avisado pelos ditos Superiores 2
vezes, e ndo obedecendo, seja suspenso295.

Portanto, para esse religioso o clero deveria se afastar completamente de outras
atividades que ndo fossem as religiosas. O comércio e a politica, por exemplo, seriam as
atividades menos aconselhdveis que o clero praticasse, cabendo a suspensdo desse religioso

caso desrespeitasse as normas estabelecidas:

E por fim, uniformizando os habitos do culto e reveréncias ao Santo Sacrificio e uma
duracdo minima de 18 minutos de missa sob pena de suspensdo para quemo fizesse
em menor tempo. O Sacerdote que celebra, fard na Igreja, oragdo, antes e depois da
Missa, a0 menos as ora¢des que acham no missal. O tempo do sacrificio serd pelo
menos de 18 minutos. Os que disserem missa em menos tempo, uma vez avisados
pelo Promotor, ou Vigario da Vara, ndo obedecendo, serdo suspensos. Incluimos
neste mandamento, como Delegado da Sé Apostélica, os mesmos Regulares29,

Esse fato ocorreu no Municipio de Bananal: “Mandado de intimacdo de suspensdo do
uso de ordens por 30 dias ao Padre Joaquim Belisario de Mendonga Siqueira, na cidade de
Bananal, por celebrar o Santo Sacrificio da missa em menos de 15 minutos™?%7. A acdo desse
religioso nesse momento se revela afinada aos principios ultramontanos, o cuidado com a
missa como um dos momentos mais importantes da Igreja Catdlica. No que tange aos fiéis, 0

regulamento também definia como seria um comportamento desses fiéis, principalmente

294 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-1861). 1953
p.234.

295 FONTOURA, Ezechias Galvdo da. Vida do Exmo. e Revmo. Senhor D. Antdnio Joaquim de Mello bispo de
S. Paulo. S&o Paulo: Escola Tip. Salesiana, 1898. p. 78-79 .

296 |pidem, p. 80-81.

297 Ibidem, p. 50.
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quanto a préatica do catolicismo. Dessa forma, percebemos a preocupacdo de Dom Antbnio em
delinear uma mnstrucdo do clero “segundo a mente do Concilio de Trento, em toda a virtude e
disciplina candnica, em um Seminario, por mestres de excelente probidade, doutrina e espirito
eclesiastico (...) alheias de todo o perigo e erro, e da novidade profana”2°8. Nesse momento,
Pio IX atenta para os homens inimigos dos que procuram, de certa forma, subverter o0s
costumes da Sociedade Cristd e Civil, mostrando sua grande preocupacdo nos elementos de
moralizacdo da sociedade. Portanto, é funcdo do Bispo assumir uma postura, de modo que
impeca os fiéis e, também, o clero de ter contato com os denominados pelo Papa como os
“nimigos da f&, fabricadores de engano™?%°. Para isso, é necessaria a administracdo adequada
dos “sacramentos e da observagio das Leis de Deus e de sua Santa Igreja”3%0: Em
correspondéncia para um clérigo que ndo identificamos, Dom Antonio Joaquim de Mello

define o oficio episcopal.

Nada porém deveis estimar tanto, Veneravel irmdo, como o defender e sustentar,
segundo o vosso oficio episcopal, corajosa, constante e prudentemente a causa da
Igreja Catdlica e sua doutrina, direitos e liberdade. Persuadi-vos inteiramente, que
nada nos serd mais agradavel, do que fazer tudo aquilo que nds conhecemos que
pode reverter em vossa maior utilidade, e na de todo vosso rebanho301,

Portanto, podemos concluir, através da andlise das fontes anteriores, que Dom Ant6nio
possuia um padrdo estabelecido e deveria ser conquistado pelo seu clero e também para a
populacdo. Cabia ao clero paulista oferecer o exemplo a populacdo de seu bispado e, através
da fé, estabelecer um comportamento adequado. Contudo, 0 que observamos em sua
constituicdo de regras definidas ao clero ndo constitui fielmente o preceito ultramontano de
discussdo dos sacramentos bem aprofundados, conforme observamos nos preceitos
utramontanos de Dom Vigoso. Dom Antdnio Joaquim de Mello foca nos costumes dos leigos
€ Se preocupa pouco com a questdo da doutrina.

Contudo, em alguns momentos analisamos, dentro das acBes desse bispo, a tentativa
de promover a reforma. Para almejar esse padrdo a ser seguido, era necessario maior cuidado
guanto ao comportamento que deveria ser voltado, constantemente, para a religido crista
institucionalizada segundo os padrdes tridentinos. Assim como Vverificamos em Dom Vicoso,
as cartas e visitas pastorais se tornavam uma forma eficiente de verificar as acdes desse bispo

e também do clero paulistano.

298 |hidem, p. 303.
299 |hidem, p. 304.
300 |hidem, p. 304.
301 FONTOURA, Ezechias Galvdo da. Vida do Exmo. e Revmo. Senhor D. Antdnio Joaquim de Mello bispo de
S. Paulo. Sdo Paulo: Escola Tip. Salesiana, 1898. p. 304.
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3.4. AS CARTAS E VISITAS PASTORAIS DE DOM ANTONIO JOAQUIM DE
MELLO

Os bispos luso-brasileiros, até o século XIX, se descuidaram abertamente de um dos
principais mandatos do Concilio de Trento - as visitas pastorais periddicas a todos o0s recantos
da diocese. Segundo o Concilio, os bispos diocesanos deviam visitar as paroquias de suas
dioceses de dois em dois anos, pelo menos para verificar 0s costumes dos clérigos e, também,
da populagéo. Vérios fatores podem ser apontados como responsaveis por esse descuido. Os
principais sdo as distancias imensas, 0S perigos nas viagens e a dispersdo da populacdo. O fato
é que foram apenas alguns prelados fizeram essas visitas durante o século XVIII. Contudo, no
século XIX os bispos brasileiros demonstraram maior zelo pastoral e promoveram mais
visitas em diversas regides de suas dioceses.

No ano de 1852, Dom Joaquim de Mello, em sua carta destinada ao clero, revelou

como ele se constituia dentro do bispado paulista:

Nada, meus amados, e respeitados Irmdos, nos foi mais doloroso; nada nos fez tanto
hesitar, sobre nossa pequenez, sobre nossa indignidade o incalculavel peso do
Episcopado, como pdrmo-nos a frente do Clero Paulistano. Sacerdotes tdo acima de
nos por suas luzes, por seu mérito e nos lhe dirigir-mos a palavra! Mas aceitamos, e
de facto ficamos vosso Chefe. Protestamos, que nada queremos, que ndo seja
firmado no espirito, e letra dos Santos canones; protestamos abandonar qualquer
exigéncia, que se nos mostrar fora da lei, ou ja inexequivel392,

De acordo com esse documento, torna-se evidente a questdo da formacdo do bispo
diante dos outros religiosos, e isso parece que incomoda Dom Antbnio. No discurso, €
evidente sua humildade perante os demais. Contudo, esse era 0 momento de dar inicio a

Reforma Religiosa, que partiria do Clero Paulistano:

Meus irmdos, Sdo Paulo nos exhorta a que nossos costumes sejdo limpos, como 0s
vestidos daquele, que anda na praca de dia (...) Meus irmdos, Jesus Christo disse,
que ndés somos a luz do mundo, que os homens o glorifiguem, vendo nossas boas
obras; que sejamos santos, como seu pai, que estd nos ceus. Nossas exhortacdes,
nossas fracas oragOes serdo para a melhora do interior, onde reside a caridade; mas
nosso Regulamento toca so6 o exterior. Nao o faremos d’uma vez por causa de nossas
ocupagdes, que para nada nos ddo tempo393,

Nessa passagem, Dom Anténio chama atencdo para a moralizagdo dos costumes
através da fé e religido. Portanto, o clero para esse religioso estd impregnado pela imoralidade

e deve ser revertida essa situacdo. Contudo, o regulamento do clero foi apontado por esse

302 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histdria e Arte Religiosa, 1953, p. 154
303 |bidem.
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religioso como um dos maiores problemas a ser resolvido. De acordo com esse religioso, 0

que deveria ser um auxilio a religido se torna um dos problemas a serem solucionados:

E porque o Sal que devia preservar o povo da podriddo moral tornou-se inGtil. A luz
que devia estar no alto para guiar os passos dos que jazemnas trevas e sombras da
morte, jaz escondida debaixo do alqueire [...]3%4.

Para isso, Dom Antonio usou de suas cartas pastorais para divulgar suas ideias
ultramontanas e, também, reformar os costumes do clero. Quanto a esses costumes, 0
religioso elabora uma carta pastoral em 1852, ano de sua ordenacdo como bispo, dedicada
inteiramente a essa questdo. Além das cartas pastorais, ele vai utilizar das visitas pastorais
para controlar o clero e toda a populacdo. Segundo Wernet, D. Antonio Joaquim de Melo
transformou a visita pastoral em pratica distintiva do ultramontanismo brasileiro, haja vista
que, por meio dela, combateu os desvios dos padres metidos em politica e, ou, amancebados,
repreendeu catdlicos pouco ortodoxos e corrigiu descasos com templos e objetos litdrgicos,
impondo praticas religiosas centradas nos sacramentos sob a Direcdo de padres celibatérios e
obedientes & autoridade diocesana.

Monsenhor Paulo Floréncio, em seu livro A Igreja no Estado Sao Paulo, identifica a
existéncia de cinco visitas gerais em todo o seu bispado (...) “consagrados a perlustrar a
diocese e pregar a palavra de Deus aos diocesanos disseminados, entdo, em vastissimo
territério que abrangia Santa Catarina, Parana, S&o Paulo e parte meridional de Minas™30°,
conforme podemos perceber nas imagens que estdo anexadas nas trés principais visitas
pastorais desse religioso.

De acordo com Leite Cordeiro:

Na primeira visita pastoral, percorreu o vale do Paraiba, desceu a serra do Mar,
galgou a Mantiqueira e, ainda, pelo vale do Paraiba retornou a Sdo Paulo. Na
segunda, adentrou territério paulista e penetrou o mineiro, fazendo em parte o

tracado atual da Fernéo Dias396.

Era pedido aos parocos que a visita do bispo ndo fosse marcada pela ostentacdo e, sim,
pela simplicidade.

Em sua terceira visita, D. Antonio percorreu as paroquias de Sao Paulo e de Minas,
tendo passado na cidade de Sdo Gongalo de Campanha e encontrado Dom Antonio Ferreira

Vicoso. Dom Antonio Joaquim de Melo percorreu, nessa visita, as cidades proximas a Sao

804 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de S&o Paulo (1851-1861). Séo Paulo:
Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953, p. 154.

305 Op. Cit. p. 155.

306 CORDEIRO, LEITE. As visitas pastorais de Dom Anténio Joaquim de Melo. Sdo Paulo: RIHGB, 1961. p.
223.
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Paulo, como: Santo Amaro, Itapecirica, Cotia, Sdo Roque, Una, Piedade, Sorocaba, Cabrelva,
Aracariguama e Parnaiba.

Sob a influéncia de suas visitas pastorais, Dom Antonio Joaquim de Mello escreveu
suas principais cartas pastorais. Durante seu Bispado, foi conhecido por divulgar uma série de
cartas pastorais enderecadas a seus fiéis e aos sacerdotes que faziam parte de sua jurisdicdo
eclesiastica, em sintonia com as ideias ja defendidas nas cartas pastorais de Dom Vigoso.

Dom Antonio Joaquim de Mello, em sua pastoral de apresentacdo aos fieis, comeca
evocando a questdo da sua pouca formacdo para ocupar o Bispado de S&o Paulo, justificando
sua nomeacao:

Quando, meus amados irmdos, em uma idade tdo avancada, em uma vida obscura,
sem o prestigio da ciéncia, julgando-nos indigno do simples sacerd6cio, pensariamos
que a Divina Providencia, que forte e suavemente vai a seus fins, permittiria que o
Soberano nos escolhesse para Bispo de S. Paulo!? O facto estd consummado. O
Vigario de J. C. nos confirmou; somos vosso Bispo307,

Assim, através desse fragmento, podemos observar, de antemdo, que o religioso ja
definia na pastoral ressalvas ao ser nomeado para um cargo tdo importante que carrega uma
série de obrigacfes. Ao definir ndo possuir status nem conhecimento, ele se julga indigno do
cargo. Contudo, declara-se nesse mesmo documento como um padre zeloso e traz a tona um
didlogo com o cristianismo inicial ao citar S&o Paulo.

Ao longo de sua carta pastoral, ele define a funcdo de um Bispo:

O que é um Bispo em sua diocese? E um mandatario, um Prénubo, que procura
esposas para Jesus Christo. O anel, que em nossa sagracdo recebemos é o symbolo
de nossa unido com aquele que por nos deo a vida. (...) Sim, meus Irmaos, este é o
grande apanagio, a grande missdo do sacerddcio catholico: - conduzir o homem ao
conhecimento, ao Amor de Jesus Cristo, que sendo Deus, em tudo igual a seu Pai,
ndo se dedignou de tomar a forma de escravo para, de escravos que éramos, fazer-
nos deuses. Toda a humanidade, depois da encarnagdo do Verbo, temeste direito; e
é ao Sacerdote que pertence a gldria desta transubstanciacao, relevai a expresséos98,

Dom Antbnio considera a fungdo de um Bispo como o responsavel por conduzir 0s
fieis a verdadeira fé. Em seu discurso, fica clara a funcdo dos trajes dentro do discurso
utramontano, como forma de evidenciar a hierarquia, em que, no caso descrito na
documentacdo, o bispo destaca o recebimento do anel do bispado como simbolo do status de
Bispo.

307 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Hist6ria e Arte Religiosa, 1953. p. 49.

308 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Historia de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953.
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Ao vasculhar a documentacdo no Arquivo da Curia de S8o Paulo, percebemos que
esse religioso possuia contato com a clria romana. Na correspondéncia enviada por Pio IX,
novamente a indicacdo de Dom Antonio Joaquim de Mello deixa muito claro que, mesmo nédo
tendo o “Grao de doutor®®?, tens suficiéncia doutrindria e foste julgado habil e idoneo para
dirigir e governar a referida Igreja de Sdo Paulo como Bispo, e, portanto, possa presidir reger
e administra-la livre e licitamente™10, Portanto, para a Santa Sé, a questdo burocrética desse
religioso em ndo possuir formacdo académica suficiente para se tornar bispo era algo
irrelevante, sendo necessaria, antes dessas questdes burocraticas, a necessidade de um
religioso “firme e rigoroso de estatutos e costumes™!!, ou seja, o perfil tracado pelo papa

seria de um religioso dedicado as reformas morais do clero e dos fiéis:

Queremos, porem, que cuides na reforma da Igreja Catedral, construcdo do
Seminério, Montanha da perfeicdo, conforme o Concilio Tridentino, ficando neste
particular onerada a Tua consciéncia312,

Portanto, temos ai o objetivo principal dos representantes de Roma, que seria a
construcdo de um seminério para que, dessa forma, pudesse ocorrer a reforma catdlica nos
moldes ditados pelo Concilio Tridentino.

Essa documentacdo indica que Pio IX se mostra satisfeito com o Bispado de Dom
Anténio Joaquim de Mello, demonstrando forte ligacdo com a Curia Romana. Em carta
enderecada a ele, o Papa IX faz uma série de novas recomendagBes quanto ao seu Bispado,
principalmente na preparacdo de seu clero, exercendo sua autoridade enquanto Bispo,
direcionando-o as normas dos “sagrados canones ¢ modelo da disciplina eclesiastica, como
exemplo de boas obras, na fé, na castidade e, principalmente, ndo interrompam os estudos das
sagradas disciplinas™313,

Outra documentacdo analisada no Arquivo e que demonstra a ligacdo da Santa Sé e
com o Bispado de Dom Antonio diz respeito a uma proibicdo de circulacdo de livros. No ano
de 1851, circulou uma proibicdo & populagdo de leitura de um livro intitulado Carta al Papa y

analisis del breve 10 junio 1851, tendo por autoria Francisco de Paula G. Vigil, um escritor

309 pevemos informar ao leitor deste trabalho que o titulo de doutor citado nessa documentacéo néo diz respeito
ao titulo que existe atualmente. Ao citar o grau de doutor, Dom Antdnio afirma que ndo teve uma formacéo
mais apurada dentro da hierarquia religiosa.

310 Correspondéncia papal. In: Arquivo da Curia Metropolitana de Sdo Paulo, 4-2-31, n° 257, fls. 188. Data de
sua posse.

311 CAMARGO, Paulo Floréncio da Silveira. Carta Pastoral sobre o Seminario. In: A Igreja na Histéria de S&o
Paulo (1851-1861). Sdo Paulo: Instituto Paulista de Histdria e Arte Religiosa, 1953. p. 314. Carta Pastoral
n° 8.

312 Op. cit., p. 302.

313 Op. cit., p. 303.
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peruano. Esse autor defendia a separacdo completa da Igreja e do Estado, sendo excomungado
pelo Papa por negar a infabilidade papal do Sumo Pontifice.

Aqueles que lessem esse livro teriam a pena da excomunhdo por se tratar de obra
condenada pela Santa Sé. Em carta enderecada a um religioso do Rio de Janeiro, em 7 de

agosto de 1852, percebemos essa preocupacao:

Junto a esta Carta que tenho honra de transmitir a Vossa Excelencia envio um
decreto que contem uma expressa leitura do opusculo intitulado Carta al Papa que a
Santa Sé me remeteo com ordem de enviar a Vossa Exceléncia a fim de que faca
publicar aos fieis da sua Diocese para desvia-la da leitura e da retencdo de um téo
pernicioso livro [..]J314.

Monsenhor Antdnio Vieira Borges era representante da Santa Sé no pais e enviava as
missivas do Papa diretamente para os bispos, com o intuito de estreitar as relacbes entre a
Igreja Catdlica no Brasil e em Roma. Essa missiva foi enviada para Dom Antdnio Joaquim de
Melo para evitar que o livro fosse lido em sua Diocese. Para seguir as determina¢fes do Papa,

Dom Antonio publica a seguinte carta enderecada aos fiéis e também ao clero:

(...) foi proscrita e condenada uma obra intitulada Carta al Papa y analisis do Breve
de Junio de 1851, por Francisco de Paula G. Vigil — Lima. Incorriam em
excomunhdo todos os fieis que (..) lessem, ensinassem, conservassem ou
publicassem semelhante obra [...]. Havemos por bem ao reclamo do Inter nincio da
Santa Sé Apostolica ordenar que nem um fiel de Nossa diocese leia, conserve ou
publique semelhante obra sob pena de excomunh&o315,

Com isso, Dom Antonio dedicou-se boa parte de seu Bispado em informar seus padres
a forma com que deveriam se portar perante os fiéis. Em analise ao regulamento do clero
estava prevista a forma como o religioso deveria se vestir, advertindo o "uso do anel, solidéo,
cabecdo, faixa e meias roxas’®16, além da ‘Necessidadde do uso da sobrecasaca de cor ndo
viva para os clérigos em viagem a cavalo, ou fora do povoado, mesmo a pé, trazendo sempre

envolta ao pescogo, que ¢ um distintivo indispensavel aos sacerdotes™17:

Tendo em vista ao nosso conhecimento que o Ver. Antdnio Bento Barboza de
Freitas Lima, Capelldo de Santo Antbnio de Jacutinga em todo tempo que ahi tem
estado tem violado os regulamentos do Bispado vestindo como secular, celebrando
de sapatos de cor(...) convivendo e residindo em casa de pessoas concubinadas,
deveriamos suspendé-lo de suas ordens, mas vindo ele a nossa presenca, ndo
negando os fatos referidos e nos asseverando que d’ora em diante sera fiel
observador dos mesmos regulamentos e que ja mais descera de seo carater e pelo

314 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Historia e Arte Religiosa, 1953. p. 223.

315 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de S&o Paulo (1851-1861). Séo Paulo:
Instituto Paulista de Historia e Arte Religiosa, 1953. p. 87.

316 ACMSP. MELO, Antdnio Joaquim de. Regulamento ao clero. 2 de agosto de 1851. Arquivo da Curia
Metropolitana de Sdo Paulo. Documentos Interessantes, p. 27-42. Estante 15, gaveta 79, n.52.p. 30

317 Ibidem, p. 33
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contrario saberd distinguir o homem escandaloso do homem cristdo, devemos
suspendé-lo e dar dois meses para se aprontar e trajar como eclesidstico, chapeo
proprio e quando néo faga fica s6 pelo fato suspenso de todo uso de suas ordens 318,

Podemos perceber que esses regulamentos submetiam o clero a um estatuto, cujo
objetivo era impor nova conduta, distinta daquela que vinha sendo assumida pelos padres ndo
reformados. E importante salientar que a reacdo da Igreja Catolica & modernidade recaiu
consideravelmente sobre os padres seculares, 0s quais deveriam se apresentar como um grupo
distinto da sociedade emergente.

Além das vestimentas do sacerdote cobradas pelo bispo, um fato muito importante que
circulou durante seu bispado foi a proibicdo da confissdo de mulheres e criangas em casa sob
pena de excomunhdo daqueles que desobedecessem essa ordem. Em correspondéncia a S&o
Sebastido de Taquari, em 1° de outubro de 1857:

Todos n6s em uma das comarcas eclesiasticas de vigario da vara dessa comarca
avisasse a todos os parocos que de nenhum modo poderdo confessar mulheres nas
suas casas pelo grande perigo da solicitagdo que tal uso resultaria hoje conhecemos a
vinda de parocos tdo ignorantes continuam com tal intoleravel abuso. Portanto
determinam por este mandamento circular [...] desta data diante nenhum sacerdote
confesse mulheres se ndo na Igreja e no confessionario nem em Casa confessem
meninos de 14 anos de idade. O sacerdote ou Paroco que contrariar a esta
determinac&o incorrem ipso facto em suspenséo a todos usos de suas ordens [...]319.

Mas por que Dom Antbénio da essa ordem aos padres? Analisando a documentacdo do
Arquivo da Curia, podemos presumir que essa ordem seria devida a crimes de solicitacdo
existentes nessa Diocese, mas que ndo foram investigados nem julgados pelo Bispo, o que nos
causa grande estranhamento ndo possuir nenhum tipo de carta desse religioso em averiguacéo
de dendncia. No entanto, a forma como os religiosos se vestiam ou se comportavam era um
dos principais alvos da critica de Dom Ant6nio. Em circular destinada aos clérigos, as normas
sdo retomadas de maneira que fique bem clara a forma como um religioso deve se portar

perante a populacéo:

Tendo nos muito de propdsito, em Nosso Regulamento de 22 de agosto de 1852 no
art. “vestuario publico” repugnado restringir muito o uso do chapéu, andando-se a
cavalo, permitimos o chapéu de copa alta e ndo falamos em sua cor. Mas quando
pensariamos ver e ter certo a que Rev.99s Parocos e muitos outros se tenhamservido
mesmo dentro das pardquias, mesmo dentro da Capital, de chapeuzinho de palha
que, com uma pena, serviram para Senhoras. Quando pensariamos que se animariam
nos mesmos lugares a se apresentar com chapeletes quase sem abas, como usam

318 ACMSP (Arquivo da Curia Metropolitana de Sdo Paulo). Suspensédo do Padre Antdnio Bento Barboza de
Freitas caso ndo obtempere ao que Ihe prescreve o Bispo diocesano. Documentos Interessantes, Estante 15,
gaveta 79, n. 52, p.62

319 ACMSP. Proibicdo da confissdo em casa para mulheres e criancas. Carta enderecada a cidade de Séo
Sebastido Taquairi em 1° de outubro de 1857. Disponivel em: Documentos Interessantes, Estante 15, gaveta
79, n.52, p. 70
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pedes e mocos sem estima. Tais abusos que se desonram nosso estado e que bem
manifestam tais clérigos menosprezam seu carater e se lisonjeiam de se hombrear
com rapazes de nenhuma estima, nos obrigam a mandar, como mandamos, que de
agora em diante os clérigos em uso de ordens, s6 se possam servir dos mesmos
chapéus que Ihe foram marcados para quando andarem de capa viatéria ou garnacha,
ficando sujeito os violadores das nossas determinagfes as mesmas penas impostas
em geral ao uso do hébito talar dois dias depois da publicacdo desta.Tantas
dificuldades tém encontrado em achar e apreciar a obediéncia que tendo
determinado no referido Regulamento que as sobrecasacas chegassemaos joelhos, a
cada passo e pela maior parte encontramos paletds, e ndo o0 que 0s convém. Até
quando teremos um pé no templo e outro no profano? Jamais obrigaremos ao uso de
ordens. N&o vos quereis conformar o que se vos manda largai a casa do Senhor; vos
deixaremos livremente a esse mundo que tanto quereis agradar e de que quereis
merecer. VOs direis, meus irmdos recalcitrantes: o hdbito ndo faz o monge. E porque
0 monge sofre tdo grande castigo quando deixa o habito? Lede Sdo Jerénimo, lede
santo Ambrdsio, lede mais de 300 concilios gerais e particulares, que tanto se
esforgas a nos por vestidos com decoro, que pela seriedade de nosso trajar se
conhecesse 0 peso de vosso juizo. Vede no Evangelho se é na Igreja ou no deserto
que se veste solenemente. Até quando viveremos numa luta por causa tdo fécil,
havendo, sobretudo um pouco do temor de Deus. Deus toque vossos coragfes
amados Irmdos, para que nos unamos em Jesus Cristo. Combatemos o mundo.
Porque somos discipulos daquele que venceu o mundo e nos entregou as armas para
também vencé-lo. [...] Aproveitamos a mesma ocasido para declarar a todos os Re.
Parocos que quando lhes proibimos com pena de suspensdo suas saidas fora da
Pardquia, por mais de umdia, nunca pensamos incluir as saidas para se confessarem.
Que estd em pecado mortal, de direito divino deve procurar sair de tdo horroroso
estado. Cada ano o preceito geral da Igreja nos obriga, como entdo poderiamos nés
embaragar aquele que esta motivo de saida dois e mesmo trés dias de cada més320,

A descricdo desse extenso documento tem grande importancia para reforcar as
exigéncias determinadas por esse bispo no que concerne ao controle dos trajes e, também, da
maneira como o clero se porta em seu cotidiano, o que revela os “vicios” comportamentais
desses padres, ressaltando a proximidade do comportamento do clero com o da populagédo
masculina, com a ressalva de praticas como o flerte com as mulheres e a existéncia de
relacionamento conjugal com alguns religiosos. O documento nos lembra também a
importancia do afastamento completo dos padres do mundo profano, de modo que eles ndo
tivessem contato em festas nem divertimentos nesse ambiente laico. Ao final dessa descrigdo
documental, podemos perceber que esse religioso faz a recomendacdo da leitura voltada para
0 catecismo de Santo Ambrosio (que teve grande importancia durante o Concilio de Trento),
bem como os Concilios Gerais em que esses documentos também destacam a questdo da
vestimenta adequada.

Uma passagem interessante nesse documento seria a forma como esse religioso

demonstra que a Igreja se encontra em combate com o mundo e que a fé seria a ferramenta

820 ACMSP. MELO, Dom Antonio Joaquim. Sobre vestuario eclesiastico. Sdo Paulo, 21 de Abril de 1857.
Arquivo da Cdria Metropolitana de Sdo Paulo, documentos avulsos, carta datilografada de copia manuscrita
1.4.44.

140



ideal para vencer os embates. Para isso, era necessario ressaltar para os “soldados de Cristo”,
no caso o clero, que os costumes deveriam ser reformados de maneira que servissem de
exemplo para a populagdo. Dai a necessidade de estabelecer um regulamento destinado ao

clero.
Em sua segunda visita pastoral, o religioso deixa bem claro a situagcdo vivenciada:

Resta-nos pedir a todos 0s nossos diocesanos, que ndo cessememsuas oragdes da
manhd, ou da noite, e quando ouvirem missa, pedir a Deus por todos nos, para que,
vencendo o0s embustes do inimigo, possamos ser util a nossas ovelhas. E o0s
Reverendos pérocos, a quem chegar a noticia, fardo umdia de preces, para que Deus
por Jesus Cristo nos ilumine, encha-nos de caridade, de paciéncia, a fim de
cumprimos nosso dever, ndo como pro forma, mas comum coracgao verdadeiramente
paternal. O demonio se ira contra nés; o demonio ndo quer que visitemos nossos
filhos, nossos irméos. Ele nos suscita uma guerra de morte, seu fim é inutilizar-nos,
tirando-nos toda forca moral, para que nossos diocesanos nos olhe com desprezo,
com antipatia, com indiferenga321.

Através da carta pastoral de 1857 destinada aos fiéis, Dom Anténio é bem claro ao
afirmar a existéncia de pessoas que se contrapem as visitas pastorais. Contudo, como
destacou esse religioso, a funcdo das visitas € vital para a o desenvolvimento das ideias da fé
cristd, razdo por que sdo imprescindiveis e devem ser constantes.

Como pudemos observar, as cidades da Diocese paulistana eram muito proximas, e
isso revela que houve limite na visitacdo do bispo, 0 que seria um ponto desfavoravel para a
eficiéncia da Reforma ultramontana. Além disso, as visitagbes foram interrompidas no ano de
1858 (conforme analisado no quadro a seguir). Acredito que isso se deveu a avancada idade
do bispo, e naquele ano ndo foi realizado nenhum tipo de visita.

Quadro 3 — NUmero de Visitas Pastorais realizadas por Dom Anténio Joaquim de Melo322

ANO Numero de localidades Nome de localidades
visitadas visitadas
1853 14 Mogi das Cruzes, Sdo José
do Paraitinga, Paraibuna,
Caraguatatuba, Séo

Sebastido, Vila Bela da
Princesa, Cunha, Bananal,
S8 José do Barreiro,
Lorena, S& Miguel das
Areias, Queluz, Pinheiros,
Emball.

1854 7 Guaratingueta,  Aparecida,

821 MELO, Dom Ant6nio Joaquim. Segunda a Msita Pastoral. In: CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da
Silveira. A Igreja na Histdria de S&o Paulo (1851-1861). Sdo Paulo: Instituto Paulista de Historia e Arte
Religiosa, 1953. p. 325.

322 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Historia de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:

Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953. p. 335.
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Pindamonhangaba,

Taubaté, Cacapava, Santa
Branca, Jacarei.

1855 21 Jundiai, Belem,  Campo
Largo, Sdo Jodo de Atibaia,
Nazaré, Santo Antbnio da
Cachoeira, Tremembé, Séo
José do Paraiso, Varzea
Grande, Itajuba, Vila da
Bba Vista, Pouso Alegre,
Borda da Mata, Jaguari,
Cambui, Bom Retiro,
Antas, Ouro Fino, Socorro,
Amparo, Campinas.

1857 6 Ituy, Mogi Mirim, Mogi
Guacu, Curato do Espirito
Santo do Pinhal, Séao
Sebastido do Jaguari,
Caldas, S& Gongalo da
Campanha (encontro com
Dom Vigoso).

1858 1 Itu

Com isso, percebemos a existéncia de um clero que necessita se transformar num ideal
pregado pelo catolicismo reformador, para isso esse bispo vai utilizar, além das visitas e cartas
pastorais, um regulamento que, conforme citamos anteriormente, é de suma importancia para
a homogeneizacdo dos costumes desses religiosos.

Através das visitas pastorais, Dom Antonio concluiu que era necessaria maior
preocupacdo com seu clero, principalmente no que diz respeito a formacdo. Desse modo,
seguindo a linha de pensamento de Dom Vigoso, Dom Antdnio Joaquim de Melo acreditava
na construcdo dos Seminarios religiosos como a principal ferramenta para a constru¢cdo de um
modelo tridentino de religido. Dessa forma, é necessario analisarmos também o Seminario
criado com Dom Ant6nio Joaquim de Mello como o "glocus™ da reforma catolica paulista.

3.5. CRIACAO DO SEMINARIO

Antes de iniciar nossas andlises, temos que Verificar uma correspondéncia enviada

pelo Papa em 1852, para 0 Bispo Dom Antonio Joaquim de Melo felicitando-o pela iniciativa

de reformar o Seminario:

O Seminario € o local de aplicacdo da autoridade que os eclesiasticos dirigem sua
vida pelas normas do sagrado canones, e modelo da disciplina eclesiastica mostra-se
como exemplo das boas obras nas palavras, na conversdo, na fé, na castidade e
principalmente jamais vdo interromper o estudo das sagradas disciplinas e se
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apliguem com todo o cuidado a procurar a salvagdo das almas e preencham as
obrigacdes do seu préprio ministério (...) A igreja necessita de bons administradores
diante das calamidades dos tempos, 0 que se consegue somente pela instru¢do. O
que deve ser feita desde a infancia, ao qual deve receber desde os primeiros anos de
vida segundo as mentes dos Concilios de Trento em toda a virtude e disciplina
canbnica, em um semindrio por mestres de probidade, doutrina e espirito
eclesiastico, que o colocara fora e alheio ao perigo do mundo profano. Sendo assim
capaz de offerecer-vos a contingencia do seu trabalho na cultura da vinha do Senhor
e repreenda aqueles que forem contrarios. Porque 0s inimigos procuram perverter 0s
espiritos e os costumes de todos, corromper e abalar os fundamentos da sociedade
cristd, sendo o exemplo e a demonstragdo muito importantes mormente aos fieis
confiados aos nossos cuidados 323,

Desse modo, 0 Papa deixava clara a importancia de um centro de estudos para a
formacdo dos religiosos, de modo que procurasse disseminar 0s preceitos tridentinos. Com a
formacdo adequada, esses religiosos se tornavam o0s responsdveis por moldar os costumes
dentro de suas paroquias. Desse modo, o Seminario tinha papel essencial na reforma
ultramontana, de modo a promover 0s estudos da liturgia sagrada e cénones e a correta
administracdo dos sacramentos da Igreja Catolica.

Em Sdo Paulo, segundo Wernet, o centro de propagacdo da formacdo clerical
iluminista foi o Convento dos Franciscanos, onde, de 1804 a 1818, verificamos, em analise de
autores, a divulgacdo das ideias do lluminismo portugués e o pensamento filoséfico de
Kant324, Devido a inexisténcia de um seminario, os candidatos ao sacerddcio viviam em casas
de familias, indo ao Convento apenas para as aulas de Filosofia e Teologia. Dessa forma, a
criacdo de um semindrio episcopal ocorreu tdo logo foi assumido o bispado, o grande projeto
de Dom Antbnio Joaquim, que entre 1810 e 1814 recebera essa mesma formagdo iluminista
contra a qual iria se voltar durante seu periodo de governo da Sé Paulista. Acresca-se a isso 0
fato de que, a partir de 1818, comecou um processo de definhamento desse catolicismo,
visivel na irregularidade com que passaram a funcionar as aulas do Convento dos
Franciscanos de S&o Paulo e com a criacdo do Seminario de S&o Paulo.

De acordo José Tomaz Nabuco de Aradjo:

A necessidade de um seminério € altamente sentida por todos que sabem que cada
vida ou profissdo tem suas especialidades, seu tirocinio préprio. Espero que a
fundacdo desse estabelecimento sera o primeiro cuidado do nosso digno Prelado, o
qual nessas visitas piedosas sera ajudado pelos Poderes supremos dos Estados, e por
esta Presidéncia, quanto cabe em sua autoridade. Confio nesse virtuoso Varao,
penetrado de sua sagrada missdo ha-de com denodo, cortar por todas as

323 ACMSP. Livro Tombo 1852-1898. Localizagdo 11-3-1, p. 3-4.
324 WERNET, Augustin. Op. Cit, p. 35.
143



consideragdes, para regenerar o clero de sua diocese, estabelecendo com
inflexibilidade e disciplina e os costumes que convémao prestigio do sacerdécio325.

Condizentes com as exigéncias educacionais da época: Seminario Menor dedicado ao
ensino fundamental e secundario e Semindrio Maior dedicado a formacdo sacerdotal. No
momento da abertura, em 1856, 0 Seminario contou com 23 alunos matriculados, dos quais 14
sairam padres. A maior ala das suas acomodacdes fisicas ficou reservada ao ensino elementar
e amenor, aformacdo de padres seculares.

Vicente Pires da Mota, presidente da Provincia, atesta:

A educacdo moral e religiosa permanecia em atrazo. O clero carecia de
conhecimentos indispensdveis ao desempenho de seus elevados deveres. Era
necessario criar-se um estabelecimento para estudo e preparo da mocidade que se
destinasse ao sacerddcio, notando-se que o éxito de umtal instituto dependeria antes
de tudo da sua direcdo326.

Portanto, para Vicente Pires da Mota era necessaria a construcdo de um instituto
religioso, onde ele seria responsavel por instruir o clero através da moral religiosa e com o
intuito de realizar suas tarefas. De acordo com Patricia Carla de Melo Martins, a elite paulista
concordava em reformar o Seminadrio Paulista, pois representava a tentativa da elite agraria
paulista em ter uma educacdo francesa que seria oferecida pelos principios do catolicismo
apostolico romano3?’,

Dom Antonio Joaquim de Melo, antes de assumir o bispado, no momento de sua
sagracdo no Rio de Janeiro situa sua preocupacao inicial em cuidar do clero:

O primeiro trabalho que empreenderei serd a creacdo de um Seminario Episcopal
onde se eduquem os ordenandos; se ndo for coadjuvado pelo povo nesta empresa, e
ndo puder conseguir o capital para isso, renunciarei a mitra porque ndo poderei
servir com um clero tdo ignorante como que temos, salvas as excecdes. [...] Quero
criar um clero como entendo que deve ser, instruido e moralizado. Se assim néo
quizerem voltarei para meu retiro de Itu, bem contrariado por ndo poder conseguir o
que julgo indispensavel para a felicidade da minha diocese328,

Em seu discurso, Dom Antonio Joaquim nos mostra uma questdo muito importante,

gue seria a vocacdo e a auséncia de uma rigorosa vigilancia:

E indispensavel sermos chamados, e o que se entende pela palavra vocagdo [...] Eis
a causa dos escandalos e das blasfémias sacerdotais, falta de exame rigoroso para

325 FONTOURA, Ezechias Galvdo da. Vida do Exmo. e Revmo. Senhor D. Antonio Joaquim de Mello bispo de
S. Paulo. S&o Paulo: Escola Tip. Salesiana, 1898. p. 87.

326 Relatorio de 15/4/1850. In: CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo
Paulo(1851-1861). S&o Paulo: Instituto Paulista de Historia e Arte Religiosa, 1953.

327 MARTINS, Patricia Carla de Melo. O Seminéario Episcopal de S&o Paulo e o paradigma conservador do
século XIX. 2008. 252 f. Tese (Doutorado) — Pontificia Universidade Catolica, S&o Paulo, 2006.

328 Primeira carta pastoral. In: CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Séo
Paulo(1851-1861). Sdo Paulo: Instituto Paulista de Histdria e Arte Religiosa, 1953. p. 67.
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seguir a verdadeira vocacdo. O que poderia ser um Santo no estado comum, serd um
demdnio, porque tomou um estado que ndo lhe convinhas32®,

A organizagdo pedagogica do Semindrio Episcopal se divide da seguinte forma: de
maneira a atender as exigéncias educacionais da época, o Seminario Episcopal de Sdo Paulo
era dividido em duas alas: Seminario Menor, no qual funcionavam o ensino fundamental e o
secundario; e Seminario Maior, destinado ao ensino sacerdotal, sendo funcdo dos capuchinhos
fornecerem a formacdo em ambas as alas. Na grade curricular do secundario constavam
disciplinas como: Filosofia, Direito Civil, Direito Canbnico, Historia Sagrada, Histdria
Profana, Retdrica, Geografia, Graméatica Latina e Portuguesa, Mdusica e Canto Gregoriano,
Arte Sacra e Ciéncias, de mesma grade curricular dos jesuitas. Sendo esse um método
pedagdgico reformulado pelo Papa em 1832320,

O prospecto do Seminario Episcopal®3! foi um documento criado com o objetivo de
delimitar a funcdo da instituicio de ensino, bem como seu regimento, sendo determinada
nesse prospecto a ligagdo direta com o concilio tridentino. Além disso, 0 documento retrata a
estrutura pedagogica, sua disciplina interna e externa e até a forma de os familiares se
comportarem, determinando um molde disciplinar, a fim de evitar as influéncias externas.

Esse documento € dividido em 17 itens, em que podemos definir a aproximacdo do
Concilio Tridentino, detalhes técnicos sobre a manutencdo do religioso na instituicdo, nos
quais citamos o material utilizado, o critério etario de entrada (12 anos completos) e vestuario
adequado. Uma passagem curiosa nesse regulamento € que, ao se tornar sacerdote, o caminho
ndo tem volta, ou seja, ndo se pode desistir da vida eclesiastica com facilidade. Ao adotar essa
postura, Dom Antonio Joaquim de Mello se afasta das agOes ultramontanas que pregavam,
principalmente, a vocacdo do clérigo para seguir o caminho do sacerddcio. Obrigar um
seminarista a continuar seus estudos, mesmo ndo possuindo vocacdo para tal, traria uma série
de problemas para a Igreja paulista. Além disso, o regulamento intensifica a questdo do
contato com o mundo externo como algo regulado constantemente e até as correspondéncias
recebidas passariam por um rigido controle por parte dos diretores do Seminario, 0 que estaria
afinado com os moldes tridentinos. O aluno desse semindrio era constantemente vigiado por

um mestre, sendo algumas visitas controladas em locutdrio e os alunos separados por grades.

329 Primeira carta pastoral. In: CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo
Paulo (1851-1861). Sdo Paulo: Instituto Paulista de Histdria e Arte Religiosa, 1953. p. 67.

330 FRANCA, Pe. Leonel. O Método Pedagogico dos Jesuitas. Rio de Janeiro: Agir, 1954. p. 25.

331 Arquivo Curia Metropolitana de Sdo Paulo. PROSPECTO do Seminario Episcopal de Sdo Paulo, 1856,
localizacdo avulsa, pasta 1856.
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A distribuicdo do horério era bem definida, e os alunos eram distribuidos de acordo
com o tempo e o espaco. No caso, o ideal pregado pelos diretores era de que os alunos
levantariam as cinco da manhd, fariam o sinal da cruz, comporiam a cama, procurariam seu
superior para, as cinco e meia da manhd, adorar o Santissimo, as sete fariam a exposicdo do
Santissimo, e as aulas teriam inicio as oito horas da manhd, meio-dia seria o almoco, as 14
horas seria 0 periodo dos estudos, as 19 a refeicdo e as 21 os alunos deveriam se retirar para o
descanso. Dessa forma, é importante perceber o controle extremo do Seminario em regular os
h&bitos desses discentes através do prospecto.

Quanto a questdo fisica, a estrutura arquitetonica dessa instituicdo caracteriza-se como
fechada em si mesmo, cercada por muros altos, que separavam os alunos ali reunidos da
sociedade que se configurava fora das imediacbes do recinto. Instituicbes como essas
apresentavam um carater coercitivo favoravel a definicio de uma estrutura mental autbnoma
em relacdo as demais linhas de raciocinio em desenvolvimento. Além do carater coercitivo,
vital para a construcdo de uma conduta especifica dos alunos, o internato garantia condicdes
de estudo para os gque vinham da area rural e ndo tinham onde ficar.

Sobre a escolha da ordem que regeria esse Seminario, Dom Antbnio vem logo a

aclamar os capuchinhos como indicacdo direta de Pio IX:

E’ na Saboia, ¢ em frente do protestantismo, ¢ em Chamberi, que Ele entreviu
atletas, que melhor corresponderiam aos seus fins. Ele os chamou, ouvi-0s,
entreteve-os e, abrindo-lhes o seu Paternal Coragdo, No-los enviou, como écos do
seu zelo, de seus desvelos sobre este Pais332,

As normas de funcionamento do Seminario deveriam ser acatadas de acordo com o
Concilio de Trento, sés. 23 de ref. 18, e de acordo com o Decreto 1.275, de 21 de abril de
1853, que determinava também a nomeacdo dos reitores e lentes.

Analisando as cartas pastorais emitidas pelo Bispo Dom Antdnio, constatamos a
presenca de alguns pontos de tensdo entre os anseios da hierarquia romana e o Bispo paulista
guanto a fundacdo do semindrio. A hierarquia determinou a Imaculada Conceicdo como
padroeira e o0s capuchinhos franceses para assumirem a administracdo e docéncia. Dom
Antonio esperava a vinda dos jesuitas ou dos lazaristas para assumirem o seminario. Desde a
sua primeira carta pastoral, Dom Ant6nio determinou Santo Indcio de Loyola como padroeiro
do seminério.

332 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo(1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953. p. 234.
146



Em sua pastoral de abertura do Seminario, Dom Antbnio define que: "Este
estabelecimento foi dedicado primeiramente a Santo In4cio de Loyola™®33. Ao analisar a carta
pastoral, podemos perceber que o objetivo de Dom Antbnio era fazer uma homenagem
somente ao principal padroeiro da ordem jesuitica. Na verdade, 0 nome de Santo Inécio foi
cogitado desde o comeco, quando se estava realizando o levantamento para a construcdo do
prédio. Contudo, para ndo ocorrer futuros problemas, o bispo dedica também a Maria
Imaculada como uma forma conciliatoria, conforme a contmuacdo da pastoral: “Conhecendo
a vontade do pai comum, que nos fez conhecer que sua vontade era que os edificios criados
depois da Memorial época da definicio dogmatica da Imaculada Conceicdo de Maria™334,

Diante da definicio da hierarquia romana quanto & presenca dos capuchinhos, em
detrimento dos jesuitas ou lazaristas, Dom Antdnio se resignou a Santa Sé e deixou no seu
testamento que 0s capuchinhos deveriam permanecer na instituicio por no maximo 25 anos;
tempo esse suficiente para que o clero ali formado fosse capaz de assumir a administracdo e
docéncia daquele estabelecimento de ensino. Nesse momento, através do testamento de Dom
Antonio, percebemos que o religioso se distancia dos preceitos ultramontanos e, quanto aos
santos padroeiros, esse bispo determinou a consagracdo dos dois, Santo Indcio e Imaculada
Conceicdo, pela sua aproximacdo com os ideais dos jesuitas, sendo rezada uma missa semanal
a esses dois padroeiros para lembrar o sacrificio de ambos em prol da fé crista.

O Papa teve sua preferéncia pelos capuchinhos de Savoia, portanto ndo foi de maneira
aleatoria a sua escolha. De acordo com a historiadora Patricia Carla de Melo, entre os anos de
1848 e 1854, esses religiosos iniciaram um movimento de expansdo missionaria fora de seus
limites, sendo eleito Afonso de Rumilly como responsavel por essa expansdo. Assim, 0S
capuchinhos foram enviados para a regido de Madagascar e, mais tarde, para a Provincia de
Sdo Paulo. Apoiados pela Santa Se, de acordo com essa autora, 0 grande intuito desses
religiosos seria divulgar essa ordem religiosa que cumpria 0 mesmo papel que o0s jesuitas,
sendo a primeira missdo dos capuchinhos de Savoia em terras brasileiras3®°. Além disso, a
historiadora trabalha com a teoria de que as relacbes entre Brasil e Frangca se tornariam
melhores com a entrada desses religiosos, no sentido econdmico e incentivando a vinda de
imigrantes franceses para essa regido.

833 MELO, Dom Antdnio Joaquim de Mello. Carta pastoral sobre o Seminario. In: CAMARGO, Mons. Paulo
Floréncio da Silveira. A Igreja na Historia de Sdo Paulo(1851-1861). p. 314.
334 lbidem.
335 MARTINS, Patricia Carla de Melo. O Seminario Episcopal de Sdo Paulo e o paradigma conservador do
século XIX. 2006. Tese (Doutorado) - Pontificia Universidade Catélica, Sdo Paulo, 2006.
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Desde 0 ano de 1843, os capuchinhos ja tinham grande simpatia para a vinda como
missionarios no pais, como € o caso das discussdes no Parlamento brasileiro, quando pelo
Decreto n°. 285, de 21 de junho de 1843, o Governo autorizou a entrada desses religiosos no

pais. Como é o caso do discurso proferido por Antdnio Pinto de Mendonca:

A imoralidade na massa geral da populacdo é patente. As doutrinas anti-sociais e
irreligiosas tém oOrgdos por toda parte. As missfes pregadas pelos capuchinhos
representam uma reacdo. Autoriza-se, assim, o Governo a fazer as despesas para a
vinda desses frades336,

Contudo, tanto o semindrio quanto os capuchinhos encontraram forte resisténcia por
parte dos representantes do cabido, sendo esses religiosos constantemente inquiridos pelos
representantes do cabido como insubordinados ao Estado, o Amigo da Religido, 6rgdo da
imprensa  paulistana. Esses religiosos fizeram intensas criticas a permanéncia  dos

Capuchinhos no Bispado. Em resposta, Frei Eugénio de Rumilly assim pronunciou:

Quanto a assercdo que os professore do Seminério esforcam-se por implantar o
jesuitismo e acabar com os hereges, parece-nos ser um simples gracejo. E bem
possivel as ideias que se ensinam no Seminario ndo sejam perfeitamente idénticas as
do ensino profano; ndo sabemos quais elas sejam. Porém tem se o direito de exigir
que ndo se oponhamas nossas constituices politicas e as nossas leis. A constituicdo
e as leis que estabelecem o principio da liberdade ndo vao querer por certo limitar-se
em relacdo a autoridade da Igreja, que alidss é do Estado. No século XIX, o
jesuitismo é um fantasma e s6 pode meter medo as imaginagdes romanticas dos
leitores Judeu Errante. Se acreditamos que a Igreja esta assentada em fundamentos
inabalaveis. Acreditamos nas obras progressivas da civilizagdo que vai se
aperfeicoando. O jesuitismo é apenas uma tradicdo historica. Temos fé na
civilizagdo; para n6s a Companhia de Jesus podera ser inGtil, mas por certo ndo sera
perigosa.

Diante de tamanha critica do ensino dos capuchinhos no Seminario, tivemos uma

resposta do Frey de Rumilly, que se defende prontamente contra os ataques:

Aos senhores do Amigo da Religido, movido unicamente pelo interesse da verdade,
nem sempre é bom deixar escondida ou desfigurada. Seja-me permitido dirigir essa
pequena resposta. Porém peco licenca para seguir. Concedo tudo quanto dizem sobre
minha falta de humildade. Passo sobre a antipatia que manifestam contra minha
santa ordem. Quero s6 dizer, que embora sejamos de uma terra estrangeira, e
revestidos do habito de Sdo Francisco, sempre somos gente, vossos irmaos e ndo foi
por ndo achar de que viver em nossa cara patria, que viemos a este pais 337,

Para encerrar, o Frei Rumilly atesta a intensa perseguicdo feita pelos membros do

cabido:

336 BRASIL. O clero no parlamento brasileiro. 2 de marco de 1843. v. I\ t. 11, p. 32.
337 Carta enderecado ao jornal Amigos da Religido de 25 de Abril de 1855. CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio
da Silveira. A Igreja na Historia de Sdo Paulo(1851-1861). p. 304.
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Resta contra mim em particular, uma acusac¢do mais importante, provindo de uma
conferéncia que ha algum tempo eu fiz para os ordinandos sobre a castidade. Soube
com efeito que um deles, que a ela ndo tinha assistido, falou disso ao senhor
Conego. Como se vé, ndo podia dar informagdes exatas. Outros foram interrogados.
Nédo saindo dai nada do que se esperava, julgou-se apesar do sentido puramente
tedrico de minhas palavras que necessariamente desenvolvendo tal objeto, havia de
eu ter insultado com diretas e indiretas ao Revm. Cabido e ao clero. Nem um nem a
outro (...) A parte que eu conheco do clero eu a respeito e a venero. Quanto ao
cabido, ndo tenho a honra de conhecer seus membros, e nemmesmo por suas obras
posso julgar3ss,

Dessa forma, podemos perceber que o cabido promoveu um grande enfrentamento
sobre a permanéncia da ordem dos Capuchinhos em S8o Paulo, como também foi um dos
grandes empecilhos na administracdo de Dom Antonio Joaquim de Mello, sendo esse conflito
um dos principais no Bispado de Dom Antdnio.

Para encerrar a polémica estabelecida nos periddicos, o Frei Eugénio, também um

representante dos Capuchinhos e um dos professores do Seminarios, assim se pronunciou:

Aos Snrs. Redatores do Amigo da Religido repetidas vezes depois que tenho a honra
de morar entre os paulistas, tem-me feito o obséquio esse jornal(...) A ordem dos
capuchinhos nada tem que receiar: hoje como sempre, merecera a estima do Papa e
da gente de bem. Igualmente ignoramos o que avanga o autor do artigo, enquanto
nao demonstrar a verdade de sua alegacdo comprovas irrefragaveis.

O Frei Eugénio vem a publico defender seu superior, Frei Rummily, e encerrar uma
polémica entre os representantes do cabido e os Capuchinhos. Toda essa resisténcia e critica a
Ordem Capuchinha mostram que os representantes do clero paulista ndo concordaram com a
indicacdo dessa ordem para a administracdo dos seminarios e passaram a atacar abertamente

esses religiosos agora de forma pejorativa:

Homem quase descalgo, sem chapéu, com a cabeca transformada em queijo
flamengo, tendo em compensacdo as barbas tdo crescidas, que lhe varriam o
abdome, envolto em uma espécie de saco do mais aspero, que se lhes ajustava ao
corpo pela grossa corda que Ihe cingia a cintura33®,

Além da ordem dos capuchinhos, podemos perceber as Irmas de S&o José sendo

criticadas:

(...) querem também levar suas devastacBes as nossas futuras mdes de familia,
desvairando-lhes o espirito com ideias errdneas e supersticiosas, que lhes inspiram
as irmas do colégio de Sdo José, fundado em Itd, pelo Bispo Dom Anténio, sob a
direcdo imediata dos sobreditos capuchinhos, os quais exercem sobre as tais irmas

338 QOp. cit., p. 305.
339 CORDEIRO, Leite. As visitas pastorais de Dom Antonio Joaquim de Melo. Sdo Paulo: RIHGB, 1961. p.
223.
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autoridade despotica e ja conseguiraminstala-las no semindario das educandas de Sao
Paulo, sustentando pelos cofres daquela provincia34°.

Percebemos, entdo, dentro do Bispado paulista uma divisdo entre o cabido e aqueles
que apoiavam a Reforma de Dom Antonio Joaquim de Melo, principalmente no que diz
respeito a introducdo de seus regulamentes.

Dentro desse regulamento criado pelo Bispo, a autoridade hierarquica se mostrava
importante na perspectiva de Dom Antonio:

Conforme a doutrina do Apostolo S. Paulo ninguém pdde pregar o Evangelho e
palavra de Deus nosso Senhor, por sua prépria autoridade, sem lhe ser cometido, e
mandado por Legitimo Superior. E assim proibimos, que nenhum pregador secular,
sob pena de excomunh&o maior, e de suspensdo das Ordens, e prisdo, e das mais
penas que nos parecer, pregue neste nosso bispado, semter para isso especial licenga
nossa passada in scriptis, pela qual se ndo levara cousa alguma em nossa
Chancelaria34?.

Esse documento em questdo deixava bem claro a respeito da imagem que o0s
sacerdotes deveriam ter para com a sua comunidade, um zelo, principalmente, com as
questes fundamentais da fé e da moral. Portanto, podemos analisar que o Seminario criado
por Dom Antonio Joaquim de Mello se tornou o centro da reforma religiosa realizada por esse
religioso. Para a elite paulistana, esse seria um local onde 0s seus representantes aprenderiam
a cultura erudita europeia.

Entre os anos 1856 a 1879, o desenvolvimento do seminario se deu sob a

administragdo dos Capuchinhos franceses. O corpo docente e a administragdo educacional
desse estabelecimento de ensino eram compostos exclusivamente pelos clérigos da Ordem dos
Capuchinhos de Savoia, sendo esses religiosos um dos principais adversarios do
protestantismo e inteiramente devotados a Reforma catdlica. Para reitor dessa instituicdo foi
indicado o Padre Me Fr. Eugenio Rumilly.

Entre as medidas tomadas por Dom Antdnio na construcdo e implementacdo do
Seminério, destacamos ao longo de nossa andlise a forma com que esse religioso representava
a religido de maneira institucionalizada. Para isso, 0 clero deveria passar por uma preparacéo
religiosa rigorosa e afinada com os parametros tridentinos. Entretanto, observamos, sob a
administracdo de Dom Antbnio Joaquim de Melo, o semindrio diante de extremas criticas
empreendidas pelos opositores, fato esse analisado principalmente quanto a polémica da
introducdo das ordens religiosas no Seminario. Diante de tantos conflitos, 0 Seminario vai aos
poucos perdendo sua influéncia e serd mais tarde reativado por Dom Lino Deodato. Contudo,

percebemos que a ativacdo do Seminario por Dom Lino ndo foi bem vista por parte do clero

340 |pidem, p. 239.
341 FLORENCIO, Paulo. A Igreja na H. de Sao Paulo. p. 161. Ibidem.
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paulista, que passa a exercer forte resisténcia a implementacdo do estabelecimento por ndo
concordar com a presenca da Ordem Capuchinha e, também, de outras ordens religiosas
indicadas para serem responsaveis pela instrucdo dos novicos que estavam adquirindo
formacdo no Seminario, principalmente porque sdo contra a Ordem dos Capuchinhos
indicados para assumir a Direcdo do Seminario. Esse movimento contrario revela a posicao
do clero, denominado por Wernet como iluminista e contrario ao que representa o
ultramontanismo, um ponto que discutimos com mais detalhes no proximo tdpico. Acredito
que em alguns momentos da criacdo do Seminario o despreparo de Dom Antbnio e 0 desgaste
das polémicas citadas refletiram em suas decisbes e o tornaram fraco institucionalmente. Se
formos comparar com o Seminario de Mariana, que foi reformado para reforgar a doutrina
utramontana e promover ndo s6 uma reforma fisica, mas também em seu curriculo, que se
moldou de acordo com os principios dos ultramontanismos. Dessa forma, devemos analisar
detidamente o conflito entre os representantes do cabido, que se tornaram um dos maiores
contrérios as reformas de Dom Antdnio Joaquim de Melo.
3.6. O BISPO E O CABIDO: CONFLITO ENTRE DOM ANTONIO E O CLERO
PAULISTA

Ao assumir o Bispado, Dom Antdnio encontrou uma série de empecilhos, e podemos
destacar a atuacdo do cabido34?, conforme analisado por Augustin Wernet. De acordo com
esse autor, o cabido era formado, em sua maioria, por representantes da Academia Juridica,
ou seja, um grupo de “cultura elevada”, mas que constituiam os diretamente engajados em
partidos politicos, situacdo essa que incomodava Dom Antonio.

A formacdo do cabido a partir de 1852343 se caracterizava pelos seguintes religiosos:

Fidélis A. Sigmaringa de Moraes®** — Arcediago, Joaquim de Anselmo de Oliveira34> —

342 WERNET, Augustin. A Igreja paulista no século XIX. p. 146.

343 A Relacio de biografia do cabido da Sé da Catedral. In: BLAKE, Augusto V. A. Sacramento. Diccionario
Bibiographico brasileiro. Conselho Rio de Janeiro: Conselho Federal da Cultura, 1970. v. 4, p. 67.

344 Natural de S8o Paulo, em cuja cidade capital faleceu em 1863, sendo conego da catedral. Professor de
Retdrica e Poética do curso anexo a faculdade do Direito e cavalheiro da ordem de Christo. Escreveu a
seguinte obra: Apostillas de rhetorica para uso de seus discipulos. Data da posse: 24 de dezembro de 1844,

345 Nasceu em Guaratinguetd, provincia de S. Paulo, a 7 de novembro de 1802, e faleceu a 19 de junho de 1872.
Era preshitero secular e lecionou latim e teologia moral, gratuitamente. Tornou-se arcipreste e teve
constantes conflitos com o bispo por causa da sua posicdo entre Igreja e Estado. Foi autor dos seguintes
impressos: Sermdo pregado na catedral de S. Paulo por ocasido da visita que o imperador fez & Provincia,
Sermdo do Espirito Santo, pregado em Campinas em 1868 na festividade feita a expensas do abastado
fazendeiro da cidade, capitdo Joaquim Carlos Duarte. Foi impresso com outros: Oragdo gratulatoria,
recitada em Santos por ocasido de se concluir a guerra contra o Paraguai, em 1870. Data da posse: 24 de
janeiro de 1847.
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Arcipestre, Lourenco Justiniano Ferreira®*® — Chantre, Joaquim José Carlos de Carvalho3*’ -
tesoureiro, Hygino Francisco Teixeira34® — 1° CoOnego Teologal, Manoel Emygdio
Bernardes34® — 2° Conego Penitenciario, Joaquim Manoel Gongalves de Andrade3>® — 3°
Conego Apontador, Dr. lldefonso Xavier Ferreira3®l — 4° Cénego Prioste, Claro Francisco de
Vasconcellos®®? — 5° Coénego Fabriqueiro e Manoel Teixeira de Andrade — 6° Conego3®3
Hebdomadario.

Para Wernet, a visita de Dom Antonio a alguns estabelecimentos religiosos e sua
critica & administragdo desses fizeram que os padres entrassem em conflito aberto com alguns
representantes do cabido por estarem a frente da administragdo desses institutos, sendo
instaurada uma série de processos tanto civis quanto religiosos.

Varios incidentes marcaram a relacdo entre o cabido e Dom Antdnio. Podemos
destacar, entre esses, a caixa de arrecadacdo deixada por esse Bispo na Igreja Nossa Senhora
Aparecida, causando uma série de confiitos entre o Bispo e o vigario de Aparecida, cabendo
ao presidente da provincia Dr. José Antbnio Saraiva impugnar as ordens de Dom Antbnio
como autoridade. Padre Franca, um dos religiosos censurados por Dom Anténio nessa
questdo, acaba por iniciar uma campanha contra o Bispo por conta desse incidente.

O Padre Franca leva a Assembleia Legislativa de Sdo Paulo uma série de denuncias
contra Dom Antonio, retratando-o como um religioso que ndo cumpre seu papel de Bispo.
Contudo, os representantes da Assembleia Legislativa advogam a favor do Bispo. AEm da
defesa da Assembleia, Dom Vigcoso também advoga a favor do Bispo de Sdo Paulo, conforme

podemos analisar na biografia de Dom Vigoso, escrita por Dom Silvério Gomes Pimenta, que

346 Nao foram encontrados dados biograficos. Data de posse: 7 de marco de 1828.

347 Nao foram encontrados dados biograficos. Data da posse: 21 de agosto de 1830.

348 Nao foram encontrados dados biograficos. Data da posse: 17 de maio de 1840.

349 Nao foram encontrados dados biograficos. Data da posse: 17 de maio de 1840.

350 Nao foram encontrados dados biograficos. Data da posse: 16 de maio de 1841.

351 Natural de Curitiba, faleceu na cidade de S&o Paulo no ano de 1872, sendo doutor em Ciéncias Sociais e
Juridicas pela faculdade desta cidade, c6nego chantre da catedral e lente de Teologia Dogmética. Bacharel
em 1834, quatro anos antes de doutorado, serviu nesse interim o cargo de oficial guarda-livros do curso
Juridico, e depois o de professor substituto de Filosofia e membro do Conselho CGeral da Provincia.
Escreveu: - Compéndio de teologia dogmatica, traduzido de Lugdnense. Sdo Paulo, 1844. - Oragéo
fanebre, feitas pelo BExm." E Revm. Sr. diocesano Manuel Joaquim Gongalves de Andrade S&o Paulo, 1846.
- Oragdo funebre que, por ocasido do funeral mandado celebrar na Sé Catedral da imperial cidade de Séo
Paulo pela sentida morte da rainha de Portugal, a Sra. d. Maria Il, recitou no dia 21 de fevereiro de 1852.

— Constituicdo primeira do Arcebispado da Bahia, pelo Arcebispo Dom Sebastido Monteiro da Vide. S&o
Paulo, 1853. Data da posse: 16 de maio de 1841.
352 Ndo foram encontrados dados biograficos. Data da posse: 7 de maio de 1843.
353 N&o foram encontrados dados biogréficos. Data de posse: 25 de margo de 1844.
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traz uma passagem escrita pelo proprio Dom Vigoso defendendo a postura do Bispo de Sao

Paulo:

Recentemente se copiou em uma folha publica (Jornal do Comércio — 21 de abril)
que um Deputado fizera requerimento contra o Sr. Bispo de S. Paulo por ndo pér a
concurso as Igrejas e que outro Sr. lhe respondeu vitoriosamente, e no meio de
apoiados, que o Sr. Bispo ndo podia estar sujeito a alcada daquela casa, e que se
havia motivos de queixa contra seus atos existia recurso a corba, e mesmo quanto
ao0s processos a Relacdo Eclesiastica, e que ndo trouxesse o Prelado as discussfes da
Assembléia; cuido que tudo se calou comas razdes deste sabio Doutor [...]3%4.

Desse modo, através da defesa de Dom Vigoso contra as dendncias do cabido,
percebemos a unido entre os bispos ultramontanos, de modo a fazer uma frente Unica contra
as ameacas que surgiram para atacar esses religiosos.

Outro debate ocorrido durante seu Bispado foi com o Pe. Francisco de Paula Toledo,

repreendido por envolvimento na politica:

Quando nos sujeitamos a tomar sobre nossos ombros o peso da Diocese, ndo nos
eram desconhecidas as lutas que teriamos, para ao menos de longe, fazer algum bem
espiritual @ mesma Diocese. Sobretudo temiamos o combate com aqueles irmaos
sacerdotes, que repugnassem curvar seu colo as Leis, que nos sao relativas. Levado
deste temor, ndo confiando em Nossas forcas, demos em o 1° de Nossos
regulamentos brecha franca, para que, 0s que ndo quisessem usar de ordens,
vivessem como ndo Padres. ( Ndo nos embaragcamos comos que de fato ja ndo usam
das ordens, ou estdo deliberados a ndo usar Reg. 2 de agosto, p. 7). Pareceu-nos, que
com este passo de prudéncia, ou de fraquesa, escapariamos de conflitos; enganamo -
nos completamente. Se trés ou quatro aceitaram o partido, muitos quiseram
conservar sempre um pé no Altar e outro na fogueira das paixdes, quer carnais, quer
politicas [...]3%®.

Em resposta, o Pe. Francisco: “Hei de vencer estas eleicoes e depois darei minha
demissdo; se quiser pode suspender-me™3°6. Portanto, essa passagem ilustra perfeitamente a
situacdo de conflito em que o clero paulista se encontrava com seu bispo.

Outra situacdo peculiar ocorreu na cidade de Pindamonhangaba, onde um religioso foi
alvo de sindicancia pelo bispo pelo fato de alguns religiosos estarem desrespeitando sua
autoridade e propds que esses se retratassem. Como ndo foi respeitado, Dom Antonio lavrou
uma sentenca suspendendo-os do uso de suas ordens. Essa acdo foi também muito criticada
pelo fato de esse religioso ndo levar em consideragdo o poder Temporal na sua tomada de

decisoes:

A paixdo unida ao desleixo de estudar as matérias eclesiasticas tem feito que nesta
Diocese se tenha ensinado, que ndo podemos suspender extra-judicialmente, e sem

354 PIMENTA, D. Silvério Gomes. Vida de D. Anténio Ferreira Vigoso. p. 181.

355 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo(1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953. p. 152.

356 Ibidem.
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as formalidades apontadas em Direito, e quer o processo deve sempre correr no foro
contencioso. Bastaria ler o cap. 6° da sess. 14 a. do Concilio de Trento para sair-se
de um erro tdo grosseiro. Tem-se confundido o texto de S. Mateus cap. 18 v. 15, que
s0 trata de Direitos privados, com a maneira de obrar do superior comseu sudito: se
fora, como irrefletidamente se estende, até ensinar, que as suspensfes = ipso facto =
sdo contra o evangelho, seriam os Apostolos os primeiros prevaricadores. S. Paulo
excomungou o incestuoso so pela certeza do fato, sem precederem admoestacgdes 357,

Ao analisar essa fonte, observamos que Dom Antdnio Joaquim estd bem afinado ao
que a Igreja Catolica define como um Bispo. Contudo, como forma de criticar Dom Anténio,
este é novamente acusado pela falta dos estudos essenciais. Em resposta as dendncias, Dom

Antonio rebate as acusacdes:

E bem desairoso ver-se confundir os subalternos, a oficialidade, que forma o foro
eclesiastico, com os Bispos que sObre estes legislam! Causa ndo sei 0 que ver-se
aplicar ao Bispo pena de suspensao, declara-lo irregular, servindo-se dos lugares
dessa Constituicdo, onde o Arcebispo aplica essa pena a seus Juizes! E quem da
forca de lei as disposicdes da Constituicdo do Arcebispado da Bahia nesta diocese?
N&o é o mesmo Bispo? E o legislador que da a Lei, estd sujeito a sua san¢do ou
pena? Os sacerdotes, que Nos tém acusado de ignorancia, que tém decidido — ex
Cathedra — sobre os direito dos bispos, devem pejar-se de ensinar o que ndo tém
estudado; devem destruir o que tém edificado nos coragdes de outros sacerdotes,
servindo-lhes de guia3®8.

Mesmo diante de criticas sobre sua formacdo, Dom Antbnio demonstra grande
dominio em sua funcdo. Conforme observamos nessa passagem, a autoridade do Bispo dentro
da hierarquia é ressaltada pelo Bispo e de modo que deixa bem claro que ele esta cumprindo
as ordens da Santa Sé, principalmente no que diz respeito a obras literarias. Sobre a
condenacdo do canonista citado anteriormente, Dom Antonio identifica uma anlise sobre seu
compéndio:

Quando se diz, que o canonista Lequeux, ou seu compendio, esta condenado, devia-
se dizer — enquanto ndo for corrigido- ndo devia-se respeitar ao Senhor Arcebispo da
Bahia que o citou em sua controvérsia com o Dr. Lente de Direito Eclesiastico em
Pernambuco: mas em lugar déste, ai estd Benedito XIV — De Synodo Diocesana — ai
esta Guilois; afi esta Guri, af esta Devoti, éste Mestre de Gregorio XVI359,

Nessa passagem, Dom Antonio identifica que alguns religiosos da cidade de
Pindamonhangaba o repreenderam por fazer uso de um compéndio. Ao analisar essa
passagem do documento, podemos perceber que mais uma vez Dom Romualdo € citado como
um dos principais reformistas e o centro do ideal da reforma uliramontana, sendo uma

autoridade religiosa bem conhecida e admirada. Portanto, ao defender o uso do citado

3857  CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo(1851-1861). Instituto
Paulista de Historia e Arte Religiosa, S&o Paulo, 1953. p. 153

358 [bidem, p. I54.

359 bidem, p. 154.
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canonista, Dom Antonio reporta a autoridade de Dom Romualdo como leitor de Lequeux e
que deve ser respeitada essa autoridade.

De acordo com Augustin Wernet, um dos momentos mais tensos entre Dom Antonio e
0 cabido foi numa cerimdnia de Natal do ano de 1854, no Oficio divino, sob a ordenacdo de
Dom Ant6nio Joaquim de Melo. De acordo com Wernet, uma divergéncia cerimonial fez que
0s cOnegos representantes do cabido entrassem em atrito aberto com Dom Antbnio e se
recusassem a prosseguir a cerimdnia e trocassem insultos perante toda a populacdo que
assistia a cerimdnia. Ao final desse entrevero, Dom Anténio fez uma repreensdo aos cbnegos
e, também, a populacdo que ali se encontrava, aumentando, assim, o conflito entre o cabido e
a populacdo contra esse Bispo, sendo alvo de diversos debates, deixando um mal-estar entre a
populacdo e o cabido. Em correspondéncia enviada ao presidente da provincia, Dr. José

Antbnio Saraiva, dizia:

Que se deu na Catedral um escéndalo, estando eu oficiando e capitulando. Este
escandalo deu-se entre mim e os Reverendissimos conegos. Inda ndo fiz tirar as
informacOes legais a respeito. Vendo entdo que V. Excia tem o leme da Provincia e
que talvez queira fazer o governo central ciente do que por aqui passa, e ndo tera
tido os esclarecimentos precisos e verdadeiros, entendi dever oferecer-me ou para
inteirar V. Excia sobre o ocorrido ou dizer que V. Excia, pode informar-se do Rvdo.
Vigario Geral que se achava presente360,

Os representantes do cabido, por sua vez, julgavam que a ofensa partiu,
primeiramente, do Bispo e exigia que Dom Antbnio se retratasse publicamente; caso
contrario, levaria sua queixa ao Imperador. Em resposta, o imperador deu apoio total ao Bispo

como seu conselheiro, e a questdo encerrou-se para o Poder Imperial.

Em correspondéncia a Dom Pedro 1I, o Bispo de Sdo Paulo retratou a confusdo
ocorrida no evento:

Com todo respeito e acatamento beijo a Augusta méo de V. M. I. E a segunda vez
que me ouso diretamente a roubar alguns momentos do precioso tempo de V. M.
Oprimido pela calunia, coberto de ridiculo [...] Senhor, o fato da noite de natal que
tanto se inverte, se comenta e se envenena, foi ocasionado pelos cdnegos, ja
preparados para alguma cousa. Eu portei-me té com algum rebaixamento e
dignidade Episcopal, [...] Senhor 0 que me punge, 0 que me mata, é a lembranca,
que V.M.l em fim acreditara o que de mim se tem escrito e inventado. Meu
soberano, meu Senhor, Que em mim dep6s sua confianca para tdo alto ministério.
Pesar-me em fim de ter-me escolhido, eis, Senhor, o que sobremaneira me dée muito
além do que de mim se tem inventado?361,

Nesse momento, Dom Antonio afirmou sua vocacdo para a fungdo. A correspondéncia

360  CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de S&o Paulo(1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953. p. 165
361 Ibidem, p. 190
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citada identifica que esse religioso considerava o Poder Imperial como um dos representantes
da religido catdlica e a ele deveria se retratar, explicando as suas tomadas de atitude perante
os religiosos e 0 seu rebanho. A postura de Dom Antonio diante do Poder Imperial revelou,
mais uma vez, sua grande proximidade e humildade ao Estado.

Uma das barreiras que provocaram a constante desobediéncia por parte do clero ao
Bispo se relacionou ao conflito da Capela Nossa Senhora Aparecida em Guaratingueta, no
ano de 1854, em que Dom Antonio foi impedido pelo paroco de colocar a caixa eclesistica
para angariar fundos para a manutencdo do Seminério. Essa foi a atitude de rebeldia dos
mesarios, sendo censurada a acdo desses mesarios pelo Presidente de Provincia:

Chegando ao meu conhecimento que mandando o Exmo. Bispo diocesano colocar
no interior da Igreja de Nossa Senhora Aparecida uma caixinha para as esmolas
destinadas a edificacdo do Seminario Episcopal, opuzeram-se Vmcs a esse ato com
pretexto de ser possivel dar-se confusdo no destino das esmolas. Cumpre-me
significar-lhes que nenhum incoveniente se da ao alvitre tomado pelo mesmo exmo
Bispo, e nenhum direito assiste & mesa administrativa da Capela para impugnar,
sendo que parecia melhor que ela, em respeito ao prelado, procurasse até interessar-
se por uma medida que tem um fim tdo justo362,

Dessa forma, podemos perceber nessa passagem que 0s conflitos com Dom Antdnio
sdo constantes, pois o Pe. Franca, em resposta a essa questdo de Aparecida, trouxe uma

proposta na Assembleia Provincial de dois artigos:

N. 6 — Art. 1° — Fica abolido neste bispado o uso até agora praticado de remir-se por

dinheiro as peniténcias publicas impostas aos contraentes que inculpadamente se
acharem ligados com algum impedimento para o matriménio, e que dele obtiverem
licenca.

Art. 2° — Ficam revogadas as disposic6es emcontrario.

N. 7 — Art. 1° — As licengas para celebragdo da primeira missa dos clérigos
ordenados de preshiteros serdo concedidas gratuitamente e durardo por tanto tempo
em quanto os mesmos clérigos ndo forem condenados por sentenca a alguma pena
eclesiastica.

Art. 2° — Ficam revogadas as disposicdes em contrario363.

Portanto, o intuito do Pe. Franga seria enfrentar diretamente as instrugbes de Dom
Antonio. Alem de propor esses artigos, o0 religioso defendeu seu ponto de vista baseado em
algumas suspensdes que consideram como arbitrarias feitas por Dom Antbnio e abordavam

constantemente o carater sisudo do Bispo e, também, por adotar o canonista Lequeux, cujas

362 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histdria e Arte Religiosa, 1953. p. 146

363 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo(1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953. p. 147)
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obras foram condenadas por Pio IX, conforme verificamos na discussdo anterior. Contudo, o
Pe. Franca fora questionado pela Assembleia por ter desacatado o seu superior na hierarquia
religiosa, e, se ele estivesse descontente, deveria fazer a denlncia a Roma. Em resposta, Pe.
Franga disse: “Nado ¢é preciso, retrucou-lhe o clérigo deputado, temos no Brasil tribunais
competentes™®%4, Dessa forma, podemos perceber que o Pe. Franca se classificaria como
mentalidade contraria aos ideais ultramontanos de Dom Antbnio, razdo por que critica as
atitudes do Bispo de Sdo Paulo. Além disso, ao rejeitar denunciar a Roma a conduta do Padre
Franca, deixa clara sua atitude regalista.

Para a defesa de Dom Antonio, podemos perceber o relato de Dom Vigoso, com a
finalidade de fazer uma andlise da discussdo empreendida pelo Pe. Franca no Jornal do

Commercio:

Recentemente se copiou em uma folha publica que um deputado fizera requerimento
contra o Sr. Bispo de S. Paulo, por ndo p6r a concurso as Igrejas, e que outro Sr. lhe
respondeu vitoriosamente, e no meio de apoiados, que o Sr. Bispo ndo podia estar
sujeito a alcada daquela casa, e que se havia motivos de queixa contra seu atos
existia recurso a corda, e mesmo quanto aos processos a Relacéo Eclesiastica, e que
nao trouxesse o Prelado as discussfes da Assembléia; cuido que tudo se calou com
as razdes deste sabio Doutor36s,

Com isso, percebemos que os Bispos de Minas e Sdo Paulo tinham um estreitamento
em suas relacbes pessoais, de modo que Dom Vicoso se mostrou a favor das praticas de Dom
Antbnio e montou uma defesa bem enfatica quanto aos conflitos. Portanto, durante o Bispado
de Dom Antdnio, vimos uma série de fortes resisténcias por parte do clero em implantar a
Reforma em S&o Paulo, principalmente por parte dos representantes do cabido.

O Tenente Coronel Amador R. Lacerda Jorddo faz também uma defesa do Bispo

Diocesano na Assembleia Legislativa Provincial de S&o Paulo:

Senhores, deviamos ser 0s primeiros a respeitar o lugar que S. Exma Revma. tem
para descansar quando vem a cidade. Nés sabemos que o bispo compreende a sua
alta missdo; éle aboliu a pompa, nés vemos andar por estas ruas a pé como qualquer
homem pobre, os trajes, nem de seda sdo. Quanto a conduta moral creio que
ninguém ousara dizer alguma coisa a respeito de S. BExa. e quanto & sua conduta
cientifica acho que a respeito de negécios eclesiasticos o Sr. Bispo € bastante
ilustrado. As suas leis candnicas éle as entende perfeitamente, e ndo consta que o Sr.
Bispo tenha assessor3®6,

Ao afirmar que Dom Antbnio € um homem simples, o tenente-coronel quer, de certo

modo, afastar as denincias de ambicdo favorecida pelas caixas eclesiasticas. Alem disso, foi

364 lbidem, p. 148.
365 PIMENTA, Silvério Gomes. Dom Vicoso: vida e obra. Sdo Paulo: Tipografia de Mariana, 1876. p. 181.
366 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Historia de Sdo Paulo(1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953. p. 149-150.
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citado pelo deputado Amador R. de Lacerda que a caixa pia responsavel pelas comutacGes
pecuniarias estava sob o controle desse religioso, e suas acdes sdo as mais honestas possiveis,
destacando um comportamento eximio de Dom Antdnio Joaquim, quanto as financas do
bispado.

Em contraponto a defesa do bispo, um dos membros do cabido Joaquim do Monte
Carmelo escreve um livro visando promover um debate contrdrio ao bispo e a favor do
membro do cabido Joaquim Anselmo de Oliveira. Essa obra fora publicada no ano de 1873,
depois do Bispado desse religioso (1852-1861), e o define como um Bispo despreparado para
tal cargo, destacando a influéncia direta dos Padres de Itu sobre esse religioso como algo
pejorativo, definindo também Dom Antdnio como ignorante, caprichoso e cinico36”.

De acordo com Joaquim Anselmo, o Seminario construido por Dom Ant6nio era uma
instituicdo que ndo tinha valor doutrinal eficaz para esse religioso, e 0s bispos ultramontanos,
como Dom Vital, ndo eram mais do que um grupo de “rapazolas”. O autor destacou também
que o intervencionismo do Papa deveria ser freado pelo Poder Temporal e se ressentia quanto
a preferéncia de Dom Pedro Il em nomear 0s bispos ultramontanos e destacava a auséncia de
oposicdo devida a perseguicdo sofrida pelos membros do cabido. Como exemplo, citou que
fora destituido do cargo por Dom Antonio Joaquim de Mello, intitulando-se o representante
do regalismo clerical. Durante a questdo religiosa (que abordaremos em capitulos posteriores),
Joaquim de Monte Carmelo vai ter sua posicdo favoravel a maconaria e tecerd elogios
copiosos a essa sociedade secreta e se pora contra 0s bispos ultramontanos e definido por
Augustin Wernet como um clero regalista.

Ao analisar 0s outros representantes do cabido, como Ildefonso Xavier Ferreira,
temos, contudo, outra perspectiva desse clero. Esse religioso foi responsavel pela reedicdo das
Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia em 1853, um dos simbolos do
ultramontanismo no Brasil. No Prefacio dessa edicdo € visivel sua proximidade com os ideais
ultramontanos, nos quais exalta a participacdo dos jesuitas como missionarios responsaveis
por trazer ao pais a fé catdlica. Durante 0 século XIX, lldefonso apontou para a participacéo
dos Capuchinhos para dar prosseguimento ao trabalho dos jesuitas de catequizacdo e vé com
bons olhos a entrada dessa ordem religiosa. Todavia, o religioso analisou o fracasso da
introducdo das ordens religiosas no século XIX, como fruto da época e dos acontecimentos

historicos que foram ao longo do tempo se sucedendo no pais. Além disso, lldefonso deixa

367 CARMELO, Joaquim do Monte. O arcipreste de Sdo Paulo Joaquim Anselmo de Oliveira e o clero do
Brasil. 1873.
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clara a autonomia da Igreja Catdlica em relacdo aos outros poderes ao tracar a histéria da
introducdo da religido catdlica no pais e a participacdo dos bispos em sua construcdo, dando
destaque aqueles que atuaram segundo os principios ultramontanos, como Dom Romualdo
Seixas. A questdo que traz a tona nessa analise é como um dos representantes do cabido, que,
de acordo com Wernet, sdo dotados de atitudes regalistas, publica uma obra tdo importante
para o ultramontanismo brasileiro?

Partindo dessa premissa, ndo podemos, no entanto, afirmar que todos os representantes
do cabido sdo dirigidos por ideais regalistas, e temos um exemplo de lldefonso através da
reedicdo das Constituicbes Primeiras na Diocese paulista. Em pesquisa a documentagdo de
Dom Antonio Joaquim de Mello, ndo percebemos nenhum tipo de mengdo ao trabalho de
llidefonso, 0 que nos deixa uma lacuna diante dessa questdo, uma vez que, conforme ja foi
citado, as Constituicbes Primeiras representam o documento mais importante da influéncia do
ultramontanismo no pais. Acredito que, pelo conflito entre bispo e cabido, a reedicdo das
Constituicbes Primeiras de 1853 ndo foi levada em consideragéo pelo bispo.

Apesar dos questionamentos dos membros do cabido, a Reforma de Dom Antdnio
Joaquim de Melo persistiu durante bom tempo na Diocese de S&o Paulo. Um dos movimentos
implementados por esse religioso que se manifesta contrario as decisdes do Estado Imperial
foi uma carta escrita por Dom Antonio, que repreende a Comissdo de Justica Civil e Negdcios
Eclesiasticos acerca da aprovacdo dos casamentos mistos, posta em discussdo pelos
representantes do poder civil, heranca essa que fora deixada por Feijo e seu grupo através do
regalismo. Através da analise de uma carta escrita por Dom Antdnio Joaquim de Mello ao
imperador, podemos concluir a forma como esse religioso defendia o sacramento. Ele se
mostrou contrario a aceitacdo do imperador em implementar o casamento civil e também
aceitar a unido entre catolicos e protestantes. Com isso, devemos analisar a atitude desse
religioso como manifestagdo vital para a demonstracdo do seu carater ultramontano na
sociedade.

3.7. ATE QUANDO TEREMOS UM PE NO TEMPLO E OUTRO NO PROFANO? A
QUESTAO DO CASAMENTO CIVIL: O CONFLITO

Conforme pudemos observar nos escritos de Dom Vigoso, 0 casamento era um dos
sacramentos mais sagrados na doutrina ultramontana. Portanto, vimos no segundo capitulo
uma série de cartas pastorais desse religioso protestando a favor do matrimbnio e contra a
mancebia de alguns casais, considerada por Dom Vicoso como pecado que devia ser

combatido na populacao.
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Estabelecia-se que o “ato juridico valido estd intrinsecamente no sacramento: ¢ o
proprio sacramento™%8, Por essa razdo, a Igreja também seria responsavel quanto a combater
as unibes ilegitimas, o que ja fazia desde o século XVIII, quando os padres se encarregavam
das desobrigas.

Entre os anos de 1858 e 1860 surge uma discussdo na Assembleia vinda da Comisséo

de Justica Civil e Negdcios Eclesiasticos acerca de um projeto de casamentos mistos:

Art. 1. Os casamentos entre pessoas que ndo professema religido catolica apostolica
romana serdo feitos por contrato civil, podendo seguir-se o ato religioso, se este ndo
tiver sido celebrado antes.

Art. 2. O casamento civil também podera ser contraido quando um dos contraentes
for catélico e o outro ndo. Fica, porém, entendido que se nessa hipotese preferirem
celebrar o casamento religioso ante a Igreja catdlica, o poderdo fazer
independentemente de contrato civil, produzindo o religioso, além do vinculo
espiritual para os catélicos, todos os direitos civis para ambos, tdo completamente
como se tivesse havido contrato civil.

Art. 3.0 O contrato civil, sequido da comunica¢do dos esposos, assim na hipdtese do
art. °1 , como do art. 2°, torna 0 matriménio indissollivel e produz todos os efeitos
civis que resultamdo que é contraido segundo as leis e costumes do Império36°,

Um dos pontos discutidos nesse conjunto de leis seria a autorizagdo do casamento de
protestantes e catdlicos e o reconhecimento do batismo protestante, algo considerado pela ala
ultramontana inaceitdvel. Uma das figuras destacadas nesse debate foi Pinto de Campos, que
temia o0 avanco dessas ideias no Brasil, a exemplo da Holanda, um pais protestante que
adotara os casamentos mistos.

De acordo com Gizlene Neder e Gisdlio Cerqueira Filho379, havia duas correntes de
pensamento no que tange a discussdo do casamento: 0s ultramontanos e 0s cat6licos
llustrados. Os ultramontanos sdo considerados como radicais diante da tramitacdo do
casamento civil, defendendo-o como um sacramento pertencente a Igreja Catdlica. Essas duas
correntes estdo em constante conflito, com o intuito de firmar suas ideias dentro do campo
politico. Diante disso, os autores destacaram o empecilho dos casamentos civis entre catolicos
e ndo catolicos.

Em 18 de dezembro de 1858, Dom Antonio envia um protesto destinado a Dom Pedro
Il acerca da questdo do casamento civil. Ao longo desse momento, vamos destacar a carta de

Dom Antonio de Melo, de modo que possamos compreender a situacdo em que se

368  SCAMPINI, José. A liberdade religiosa nas constituicdes brasileiras. Rio de Janeiro: \Wzes, 1978. p. 33.
369 BRASIL. Camara dos Deputados. O clero no Parlamento brasileiro. 4v, p. 588.
870 NEDER, Gizlene; CERQUEIRA FILHO, Gisalio. Ideias Juridicas e autoridade na familia. Rio de Janeiro:
Revan, 2007.
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encontravam as relagcbes da Igreja com o Estado, bem assim com a concep¢do pessoal desse

religioso em relacdo a Igreja:

Senhor! Eu, 0 mais pequeno dos Bispos do Brasil, penetrado do mais profundo
respeito e vassalagem, me apresento hoje por mim e pelos sinceros catélicos do
Bispado de S. Paulo perante V. M. I. e depois de beijar a augusta e paternal mdo de
tdo bom soberano, abro meu coragéo, pedindo de joelhos a V.M.l que faga abortar,
na assembleia geral , um projeto de lei emanado do governo de V. M., com o fim de
admitir-se no Brasil o casamento civil. Sou, Senhor, talvez o ultimo dos Bispos
quem vem bradar contra esse passo tdo oposto as leis da Igreja e as suas dogmaticas
definicbes. Em visita desde junho de 1857, até outubro deste ano, nada soube, nada
li, porque percorria lugares onde ndo hé correios.

Senhor! Ndo sendo cultivado nas ciéncias, sem o dom da palavra, eu ndo venho
dissertar; mas pela misericordia de Deus, conhego a Igreja Catélica e seus direitos.
V. M. tirou-me do nada, tirou-me da escuriddo: hoje, embora indigno, sou guarda do
deposito da fé. Eu seria, pois, um traidor, uma sentinela digna de morte, si, vendo o
inimigo sobre a muralha, ficasse mudo. Senhor! Deus ndo exige de mim o bom
resultado: mas pela boca do profeta Ezequiel me mandou bradar. Sim, 6timo
soberano, vos jurastes a manutencdo da religido catdlica no Brasil: todo brasileiro a
jurou também. Atendei, pois, Senhor, para o Concilio de Trento que declara muito
explicitamente que as causas matrimoniais, impedimentos etc., pertencem
privativamente a Igreja, e lanca o anatema contra 0s que sustentam o contrério. Este
Concilio definiu: que o matrimdnio é um dos sete sacramentos da Igreja [...].

Nessa documentacdo, esse religioso identifica o Concilio de Trento como marco
fundamental para a manutengcdo do matriménio enquanto instituicdo sagrada.
Ainda nesse mesmo documento, Dom Antbnio cita a presenca protestante como algo

prejudicial ao matriménio:

Os soberanos da Europa, com seus sabios oradores e embaixadores, pediram
remédios para segurar este contrato todo divino, entendendo que ndo podiam langar
a mdo sobre a Arca Santa. Nunca jamais se mostrara a época e os titulos pelos quais
o0 estado recebeu aliunde o poder sobre o contrato de que foi 0 autor o mesmo Deus e
ndo o homem. Foram Luthéro e Calvino os primeiros que, ousando negar que 0
casamento fosse um Sacramento, pretenderam seculariza-lo dando a Cezar o que €
de Deus. Se Luthero abriu a estrada da rebeldo da razdo contra a fé, a falsa filosofia
em 6dio a autoridade fez perfeito éco a seu patriarca: guerras de trinta anos na
Alemanha, Huguenotes na Franca provam bem claramente o que é a pobre razdo
sem ser iluminada pela Fé.

No fragmento em foco, Dom Antbnio levantou uma questdo fundamental, afirmando
serem 0s protestantes responsaveis pela secularizagdo do casamento, e com isso a Igreja

Catdlica perdia um sacramento tdo importante:

Mas Senhor, ai esta, depois do Concilio, a voz de Pedro que clama por seus
sucessores. Pio VI, de saudosa memdria, condena em uma bula dogmatica, o
concilidbulo de Pistdia que secularisdra o contrato do matrimonio; Pio VII, de tédo
ilustre recordacgdo, tendo por nulo o casamento de Napoledo | com Josefina, os fez
receber de novo para entdo os coroar; Pio VIII é explicito; e Pio IX, com um amor
todo paternal, abre os olhos ao rei da Sardenha, e lhe mostra em nome da Igreja a
inseparabilidade do Sacramento e do Contrato matrimonial, entre os cristaos.
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Nessa passagem, 0 bispo historiciza sobre a questdo do casamento e aponta 0S
principais concilios e religiosos catdlicos que foram a favor da secularizacdo desse dogma,
deixando bem claro que a secularizagdo do casamento causaria conflitos, como o fez em

diversas partes do mundo.

Mais adiante, nesse mesmo documento, Dom Antbnio deixa claro o poder exercido

pelo Papa dentro da Igreja:

Nao se diga, Senhor, que falando sés, podemos papas errar. Catélicos superficiais 0
dirdo. Sem que eu fagca um dogma (que um dia seré declarado tal), afirmo a V.M.I. e
a todo espirito desprevenido, como doutrina muito certa, que o Vigario de Jesus
Cristo, mesmo s6, ndo pdde errar: e se erra céi, necessariamente, o edificio firmado
sobre a pedra. Atendei-me um momento, esclarecido monarca! Dividem-se em um
pais os fiéis: parte afirma que uma € a verdadeira doutrina, e a outra parte temque a
verdade se encerra em outra diferente; recorre-se ao papa: e este define que é uma
doutrina verdadeira. Ninguém nega que o papa deve ser obedecido: mas até que se
retina em concilio, ou que a maioria dos bispos seja ouvida, si ele pode errar, que
segurancga de consciéncia teremos? E, demos por ummomento que o supremo 6rgao
da infalibilidade errou; o que, na hipédtese, sé se reconhecera pela reunido de um
concilio. Eis aqui os catolicos que, durante um, dois ou vinte anos, seguem 0 erro;
eis que as portas do inferno prevalecem contra a Igreja por todo esse tempo; eis a
promessa de Jesus Cristo que ndo se realiza no tempo: E, pois evidente, Senhor, que
se 0s papas tém reclamado pela inseparabilidade do Sacramento e do contrato da
unido matrimonial, como comprovam os documentos que estdo emseus arquivos — é
uma iniquidade e um erro pretender o contrario. Si eles ndo tém feito mais, as
circunstancias os obrigam a essa tolerancia, a essa caridade, afim de evitar maiores
males e escandalos.

Continuando a analise desse documento, podemos perceber a superficialidade desse
religioso em debater a infabilidade papal. Em alguns momentos da citagdo anterior

transparece certa inseguranga a esse assunto:

Senhor! Os politicos e os fildsofos que, mesmo de bda fé, escrevem e armam ciladas
aos soberanos, transvestindo-se em anjos de luz, levam-nos muitas vezes ao
principio. Eles consideram esse contrato como qualquer outro; mas ndo Senhor, que
este contrato foi composto pelo mesmo Deus e por ele abengoado. Deus, Unico autor
da sociedade, o colocou em miniatura no primeiro casal, ele mesmo o consagrou; e,
depois, degenerando e degenerado pelo homem. Jesus Cristo o elevou a
sublimissima dignidade do sacramento. Legitimar, pois esse contrato fora da Igreja é
degrada-lo, é paganiza-lo. S. Paulo chama a essa missdo: Grande Sacramento em
Cristo e na Igreja: e porqué? Porque, primeiramente, figurava a unido de Deus coma
nossa alma, e depois, entre os cristdos, figura a unido de Jesus Cristo com a sua
Igreja. A Igreja, Senhor, repugnam os casamentos de hereges com catolicos; e o
projeto de lei os legitima, os facilita! Si o projeto nédo fala de unido de cat6licos com
catélicos, ndo lhes proibe este meio; este siléncio, Senhor, me parece muito de caso
pensado. Ha, é verdade, necessidade de segurar no Brasil 0 casamento das seitas
separadas; mas ndo bastaria que o governo imperial s6 destes se ocupasse, € que 0s
catélicos, depois de casados, fossem entdo apresentar-se ao juiz civil? V. M. me
permitira aventurar mais algumas reflexdes: Que felicidade veiu a Franga e a outros
paises da secularizacdo do matrimonio? E em que época Senhor, desprezou a Franca
as leis da Igreja? Tristissimas recordagdes! Também no Brasil, em que tempo se
quer introduzir o casamento civil? Quando a sociedade ja estd quase toda pagé;
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quando o ensino publico, quer primario, quer secundario, ndo tem mais o apoio da
religido; quando os livros anérquicos, sem Deus e sem moral, infeccionam com
aplauso quase todos os coragdes; quando, enfim, a fé conjugal esté quase extinta nas
classes mais elevadas.

Nessa citacdo, verificamos a critica feita pelos intelectuais que defendem a separagdo
do casamento do espaco da Igreja e a unido civil, tratando os representantes do trono como
tolos que se deixam seduzir por seus escritos. Novamente dentro dessa passagem, Dom
Antonio retorna ao cristianismo primitivo para corroborar sua afirmacdo de que o casamento
foi um sacramento previsto por Jesus, assim como pela Igreja. Contudo, apesar de proclamar a
autonomia do Poder Espiritual em administrar o sacramento do matriménio, o trecho a seguir

deixa clara sua subserviéncia em relagcdo ao poder temporal:

Senhor! Eu amo cordialmente ao monarca e adoro o trono: por isso tremo pelo
negro futuro que se nos antolha. A explosdo nos chegard com passos mais
apressados do que se cuida. Os falsos profetas apregoamuma paz que néo vira, mas
a guerra, e a guerra intestina. Eu manifesto, Senhor, uma triste verdade, e verdade de
experiéncia: o Brasil ndo tem mais fé, a religido estd ai quase extinta. H4 s6 da
religido o exterior: grandes festas que acabam ordinariamente em dissolu¢des na
baixa sociedade, e uma idolatria material de imagens! Mas aquele que é o caminho,
a verdade e a vida é desconhecido. O espirito do Evangelho ndo entra nem nas
corporacles; a educacdo doméstica, que ainda nos salvaria, ndo existe mais;
enchendo-se assim em nosso tempo a medida de nossos pais a vinganga vira sobre
nds; e o passado ai estd para garantir meus bem fundados temores. [...] O remédio
Unico, Senhor, é uma concordata franca e leal com a Santa Sé. Assim os bispos,
voltando a sua posicdo natural, recobrando a sua antiga forca moral de que tanto
precisam, e ndo tém, empenhar-se-do na reforma dos costumes, no melhoramento da
educacdo, e virdo em apoio da Patria. Senhor, ndo vos lembraria este remédio se ndo
0 visse aceito e executado pelo Imperador d’Austria que, tdo mogo, conheceu 0s
males que o josefismo ali enraizou. Sdo Paulo, 18 de dezembro de 1858371,

Desse modo, ao analisar esse trecho, percebemos que uma das questdes levantadas por
esse religioso seria 0 matrimbnio como sacramento pertencente a Igreja Catdlica, cabendo a
essa instituicdo sua manutencdo e ndo o poder temporal. Instituir o casamento civil seria para
Dom Antbnio tirar a autonomia dessa instituicdo religiosa, de modo que a autoridade do Bispo
seria, de certa forma, renegada pela sociedade. De acordo com esse religioso, a questdo do
casamento era algo que pertencia a Igreja enquanto dogma e ndo caberia ao Poder temporal o
dominio desse tema. No documento anterior, Dom Antonio utiliza do discurso do casamento
civil para afirmar os direitos da Igreja Catdlica como soberana e reclama da perda de
autonomia do poder religioso.

Apesar da exclusdo do casamento misto, os casamentos entre ndo catolicos tiveram

seus efeitos legais garantidos através da Lei de 11 de setembro de 1861, fato que se tornou

871 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histdria de Sdo Paulo(1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953, p.225. (grifo meu)
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grande desagravo para esse bispo. Podemos citar como contexto historico nesse momento a
discussdo acerca da imigracdo para o Estado de Sdo Paulo motivada pelo fim do trafico
negreiro. Esses imigrantes trouxeram as ideias vinculadas em seus paises, como a realizagdo
do casamento entre pessoas pertencentes a outras religides, dando origem a pratica do
casamento misto. Portanto, a Reforma de Dom Antonio Joaquim de Mello se encerra no
momento do seu falecimento em 1861. Conforme vimos neste capitulo, esse bispo encontrou
forte resisténcia por parte do clero paulista. Sua administracdo foi diretamente relacionada
com as ideias do grupo de Itu, e, por esse motivo, acredito que foi duramente criticada pelo
clero iluminista paulista. Contudo, devemos ter mais cautela em analisar os representantes do
cabido e taxa-los apenas como regalistas. Conforme vimos neste capitulo, temos varios
representantes de diferentes formacGes, como o caso de lldefonso que defendeu os preceitos
do ultramontanismo. Além disso, conforme verificamos na documentacdo deste capitulo, a
administracdo de Dom Anténio Joaquim de Mello ndo demonstrou grande afinacdo com os
preceitos ultramontanos e, em alguns momentos, os aproximava mais do trono do que do
altar.

Mais tarde surgiu na Provincia paulista um novo impeto reformista, representado nas
ideias de Dom Lino Deodato, que assumiu o0 Bispado de S&o Paulo no final do século XIX e
inicio do prdéximo, justamente na transicdo entre Monarquia e Republica, um momento muito
delicado para a Histdria do Brasil. Portanto, a andlise desse bispo € necessaria como forma de
observar a continuagdo do movimento ulramontano de Dom Antonio Joaquim de Mello.
3.8. DOM LINO DEODATO (1873-1894), A REFORMA ULTRAMONTANA E O
SINODO DIOCESANO DE 1888

3.8.1. Antecedentes da Reforma de Dom Lino Deodato

Antes de iniciarmos uma analise da Diocese sob a administragdo de Dom Lino Deodato,
devemos primeiramente fazer uma reflexdo sobre o periodo de bispado do sucessor de Dom
Antbnio e o predecessor de Dom Lino, Dom Sebastido Pinto do Rego. Esse religioso tomou
posse no ano de 1861, ap6s o falecimento de Dom Antbnio, por indicacdo direta de Dom
Pedro IlI, sendo esse religioso um dos conselheiros do imperador. Dom Sebastido ficou,
durante pequeno espaco de tempo, responsavel pela Diocese de S&o Paulo. Durante seu

Bispado, ndo observamos nenhuma visita pastoral em sua Diocese, uma vez que é inexistente
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documentacdo no Arquivo da Curia Metropolitana de S&o Paulo sobre visitas desse religioso
ao longo da Diocese e nem nomeou outro religioso para tal funcdo. O que nos chamou
atencdo a respeito da documentacdo desse religioso foram apenas duas cartas pastorais,
pedindo que a populagdo se alistasse como soldado para a Guerra do Paraguai (1864-1870),
deixando bem clara sua posicdo de apoio ao Império brasileiro. Dessa maneira, faz-nos
compreender que, nesse momento, a Reforma ultramontana iniciada por Dom Antbnio
Joaquim de Melo foi esquecida por esse religioso e, aos poucos, reiniciada por Dom Lino

Deodato ao assumir o Bispado.

3.8.2. Dom Lino Deodato e a Reforma religiosa

Dom Lino Deodato Rodrigues de Carvalho nasceu em S8o Bernardo das Russas, Ceara,
no ano de 1826, periodo de grandes doencas na regido: peste bubbnica e outras. Era filho do
Professor Joaquim do Nascimento Rodrigues de Carvalho e Dona Alexandrina Rodrigues de
Carvalho. Conforme dissemos anteriormente, o periodo vivido por Dom Lino no Ceara foi
muito conturbado devido as doencas na regido e, ao mesmo tempo, marcado pela fé da
populacdo, sendo seu pai, por motivo da doenca, designado para o Colégio como professor da
Provincia do Ceard Grande.

Esse periodo, segundo alguns bidgrafos, fez despertar em Dom Lino a vontade de
assumir uma carreira religiosa, 0 que o fez realizar seus estudos religiosos no Recife, sendo
ordenado no ano de 1850. Em 1856, Dom Lino tornou-se o deputado da Provincia do Ceara
pelo Partido Conservador. Em 1894, Dom Lino Deodato veio a falecer em Aparecida, por
complicacdes cardiacas.

Em 21 de maio de 1871, foi eleito Bispo, sendo designado por Pio IX no dia 28 de
julho de 1872. Durante seu Bispado, Dom Lino foi responsavel por reviver as ideias
ultramontanas. Em 1888, convocou um Sinodo diocesano, insistiu na necessidade da boa
formacdo do clero celibatario, na fidelidade doutrindria e na submissdo total ao romano
Pontifice. Exigiu dos parocos a residéncia, de fato, em suas paroquias, bem como fomentou a
catequese e criou 38 novas pardquias.

No periodo em que Dom Lino Deodato assumiu havia 223 paroquias, distribuidas da
seguinte maneira: 150 na Provincia de S&o Paulo, 44 na Provincia de Minas Gerais e 29 na
Provincia do Parand. O Bispo, em sua primeira pastoral, mencionou ter na Diocese 60 padres
estrangeiros, sendo 48 péarocos e 12 coadjutores. A grande maioria era composta por italianos
provenientes do Reino de Napoles. Havia um sério problema que Dom Lino Deodato detectou
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e apresentou ao Papa: nos padres havia pouco senso pastoral e pouca formagdo espiritual e
intelectual. Essa visdo de Dom Lino demonstra uma perspectiva mais apurada de seus
religiosos.

De acordo com Maria Junqueira Gaéta, D. Lino fora escolhido para imprimir a marca
definitiva do ultramontanismo na Diocese de S&o Paulo, tarefa essa considerada dificil pela
resisténcia do clero paulista, talvez o mais impregnado de ideias liberais no pais3’2.

Os atritos contra o clero se avolumaram, quando D. Lino reativou a reforma do
Seminario Episcopal, mas ndo houve nenhum tipo de consulta ao cabido. Além disso, o bispo
exonerou a Diretoria e boa parte dos professores. Acredito que essa agao Seria para evitar
problemas que foram enfrentados por Dom Antdnio Joaquim de Melo. Tamanha dissidéncia
fazia-se presente pela perda incontestavel de privilegios — tanto material quanto pela liberdade
de acBes —, em troca dos pilares basicos das reformas ultramontanas no corpo clerical:
submissdo e obediéncia a autoridade episcopal. Contudo, para evitar muitos problemas com o
cabido, esse religioso resolveu fixar residéncia em Aparecida. De acordo com Gaéta, seu
temperamento era muito pacifico e, além disso, ndo possuia nenhum tipo de respaldo social,
nem dentro da prépria instituicdo da lgreja.

Além do problema com os clérigos que ndo possuiam o espirito presbiteral, havia o
protestantismo na Diocese. Da mesma forma que entravam os imigrantes cat6licos italianos,
chegavam também os imigrantes protestantes. Dom Lino Deodato elucidou no seu relatério a
respeito da imigragdo estrangeira e sobre os protestantes ingleses, conforme foi relatado em
sua visita a Roma ad limina apostularum em 1876.

Na visita a Roma, Dom Lino elaborou uma Carta Pastoral de visita ad limina
apostularum, com o intuito de orientar suas acbes em Roma sob os auspicios do Papa Pio IX.
Desse modo, percebemos que a grande preocupacdo desse religioso seria a formacdo do clero
bem preparado, de acordo com as normas tridentinas, prosseguindo, entdo, com a reforma do

Bispo Dom Antbnio Joaquim de Mello:

Deste modo, Irmdos e Filhos, cumprimos um dever do nosso cargo pastoral, ao
mesmo tempo que cedemos a um dos mais nobres impulsos, dos mais fortes
estimulos do nosso coragdo. Por maior que seja a nossa indignidade, somos v0sso
bispo, o legitimo Pastor da diocese, 0 vosso pae espiritual em Nosso Senhor Jesus
Christo; e pois, julgamo-nos com direito a falar-vos na maior intimidade [...].

Depois de trés anos de um episcopado, amados Filhos, passado parte nos trabalhos
urgentissimos da visita pastoral, ha muitos anos, interrompida, e parte sob a presséo

8712 GAETA, Maria Ap. Junqueira \kiga. Os percursos do Ultramontanismo em Sdo Paulo no Episcopado de D.
Lino Deodato Rodrigues de Carvalho (1873-1894). 1991. Tese (Doutorado) — USP, Sao Paulo, 1991.
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de uma grave enfermidade que por algum tempo nos arredou da diocese, mal
podemos conhecer as mais urgentes necessidades espirituais do nosso querido
rebanho [..]. Uma das maiores necessidades, Irmdos e Filhos Carissimos, é a
acquisicdo, em maior numero de dignos operérios, que juntando 0s seus aos N0Ss0S
esforcos nos auxiliem no cultivo da vinha do Senhor. [..]Temos felizmente em
nosso Clero ndo pequeno numero de sacerdotes fieis & sua vocagao, recomendaveis
por sua instruccdo e virtudes; mas esse numero esta aquemdas necessidades de uma
tdo vasta e populosa diocese373.

Dom Lino, nessa passagem, identifica a presenca do clero na Diocese com uma funcéo
pastoral, fato também indicado por Dom Antbnio em suas pastorais, e essas atitudes,
anteriormente citadas, foram mais evidentes no Bispado de Dom Lino apds a sua visita a
Roma374, Desse modo, percebemos a necessidade de tracar uma linha pastoral, e implantar as
visitas desse Bispo a sua Diocese torna-se algo vital, de modo a auxiliar na fungdo de seus
religiosos e, também, no controle da populacédo diante da fé. Para Dom Lino, os parocos tém o

cargo pastoral e deles depende o sucesso da misséo da Igreja:

O sacerdécio é, como se sabe, um estado santo, estado de inteira abnegacdo de
continuos sacrificios por amor de Jesus Christo, gloria da religido, bem da Igreja e
salvacdo das almas, e por isso mesmo reclama de seus aspirantes a mais grave e
seria reflexdo, um tirocinio pratico que os habilite a julgar da propria aptiddo, a
conhecer, mediante a graca divina e o auxilio da uma boa dire¢éo, se os motivos que
determindo a abragar tdo sublime estado consistem em um simples desejo, muitas
vezes ephemero, inspirado por impressées do momento, por conveniéncias
puramente humanas, ou n’uma sincera vocagdo, verdadeiro chamado de Deos para o
mais augusto e tremendo de todos os ministérios, o ministério da salvagéo®7°.

A fim de auxiliar no trabalho de Reforma da Igreja, Dom Lino contou com a ajuda do
recurso das visitas e cartas pastorais, assim como qualquer bispo reformador. Foi uma série de
21 cartas pastorais ao longo do seu Bispado. Além disso, Dom Lino fez uso das cartas
circulares, que se encontram impressas no Arquivo da Curia de Sao Paulo.

No ano de 1888, Dom Lino Deodato elaborou uma série de leis que ficaram
conhecidas como Sinodo Diocesano e fruto de discussGes exaustivas entre o Bispo e o clero
paulista. Contudo, por problemas internos com o cabido, essa série de leis nunca foi levada a
pratica:

O fim principal do Sinodo foi estabelecer a disciplina da Santa Igreja [...] Nenhuma
lei novasera promulgada nos presentes estatutos, apenas lembramos as leis gerais da

873 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Hist6ria e Arte Religiosa, 1953. p. 4-5.
874 ACMSP, Carta Pastoral Visita Ad Limina Apostolorum, em7 de maio de 1876. p. 4-5
875 CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo(1851-1861). Sdo Paulo:
Instituto Paulista de Histéria e Arte Religiosa, 1953. p. 7.
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Igreja em suas partes principais, assim como a sancéo estabelecida pelos Concilios e
pelos Pontifices Romanos [...]376.

Desse modo, Dom Lino preocupou-se em criar um estatuto que regulasse o clero
paulista, estabelecendo uma disciplina em comum, em que esse religioso deixou bem claro a
sua sintonia com a Santa Sé. Fazendo uma analise sobre esse documento manuscrito,
podemos perceber as preocupacOes desse religioso com a forma como a religido era
requisitada no Sinodo Diocesano, que era voltada para a hierarquia da Igreja Universal, sendo

o pontifice romano o principal enquanto chefe da Igreja e sucessor de Pedro:

No meio das heresias e dos erros que de continuo surgem em nossos tempos,
tinhamos sempre os olhos levantados para a cidade de Deus, isto €, para a Santa
Igreja [...] Igreja tem todos os direitos duma Sociedade Perfeita concedendo-lhe ao
mesmo tempo a mais plena liberdade no exercicio desses direitos [...] o Pontifice
Romano sucessor de S8o Pedro é o verdadeiro Vigario de Jesus Cristo na terra, 0
Chefe de toda a Igreja, o Pai e Doutor infalivel de todos os Cristéos. [...] o Pontifice
Romano recebeu de Jesus Cristo pleno e supremo poder de jurisdi¢do sobre a Igreja
Universal, poder esse que é imediato e ordinario sobre todas e cada uma das igrejas
particulares [...] a ninguém é permitido apelar do juizo do Pontifice Romano para o
Concilio Ecuménico [...J37".

Portanto, podemos perceber nessa passagem que Dom Lino considera o poder da
Igreja como temporariamente abalado, e essa instituicdo, enquanto sociedade perfeita, seria a
presenca da Igreja Catolica como forte, enquanto instituicio e dotada de liberdade e direitos
plenos. Ao longo desta tese, percebemos a tentativa desse religioso de firmar a Igreja baseada
nos ensinamentos de Cristo. Dessa forma, os sacerdotes tém uma fungdo principal, conforme

podemos perceber na passagem que se segue:

Séo os parocos como que os olhos e bracos do Bispo, séo eles seus colaboradores no
cultivo da vinha do Senhor, sem eles nada podemos. [...] Os deveres principais dos
parocos sdo: a pregacdo da palavra divina; a administracdo dos Sacramentos a seus
fregueses; o bom exemplo; a oragdo, oferecendo o sacrificio da missa pelo povo nos
dias determinados, e recitando o Breviario; o zelo pela observancia da lei de Deus e
da Santa Igreja; o cuidado paternal dos pobres e das outras pessoas miseraveis; o
zelo muito singular de sua matriz, das Capelas filiais, e tudo quanto lhes pertence; e
finalmente a residéncia pessoal indispensavel de certo ao cumprimento de todos os
deveres. Deveres sagrados e muito préprios para produzirem a santificacdo dos
pastores e dos fiéis. O paroco como os demais sacerdotes, ainda se acha ligado por
outros sagrados vinculos, como sdo a castidade perfeita; a tonsura e o habito
eclesiastico; e uma muito grande unido pela obediéncia; unido por uma santa
amizade, que tudo fara suave e de grande consolacdo para o Bispo, para seus Irmaos
e para os fiéis378,

876 ACMSP. Sinodo Diocesano, 1888, Livro I, 24.

877 ACMSP (Arquivo Eclesiastico da Caria Metropolitana de S&o Paulo). Documentos Pontificios. Pasta Dom
Lino Deodato - Sinodo Diocesano, 1888, Livro I, 1:“A Santa Fé Catholica, sem a qual ninguém se pode
salvar, nem agradar a Deus, nos ensina que devemos crer no mistério da Santissima Trindade e o
conhecimento do qual é muito necessario para o termos dos mais mistérios|[...]”. p. 8.

378 Idem, p. 23-24.
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Portanto, para Dom Lino, esses religiosos seriam 0S responsaveis por promover e
incentivar o crescimento da Igreja e, juntamente com os bispos, intensificar a doutrina crista
na populacdo. Para isso sdo necessarios, segundo Dom Lino, esse empreendimento e o zelo,

praticando bons exemplos com a doutrina e, sobretudo, na administragdo dos sacramentos:

0s Sacramentos [sd0] os meios instituidos por Jesus Cristo para comunicar-nos suas
gragas. [...] Assim, segundo S&o Carlos Borromeo, a administragdo dos Sacramentos
€ um dos principais deveres dos parocos por cuja causa sdo esses sacerdotes
separados dos demais fiéis e sustentados pela Igreja. Donde se vé que ndo é somente
obrigacdo de caridade, porém de justica. [...] A respeito do Sacramento da
peniténcia, o paroco é obrigado de administra-lo todas as vezes que seus fregueses o
pedem, mesmo por devocdo. [..] Ainda uma vez renovamos a proibicdo de pedir
qualquer espoértula pelos servicos prestados aos enfermos, nem mesmo pela viagem
pode-se pedir qualquer cousa37°.

Podemos concluir que os sacramentos sdo vitais na construgdo do discurso desse
religioso, sendo o paroco responsavel por sua administragdo. Dom Lino, assim como 0S
outros bispos ultramontanos, acreditava, principalmente, na confisséo como um dos maiores
sacramentos a serem realizados por um religioso.

Para que os sacramentos e dogmas religiosos fossem absorvidos pelo clero e também
pela populacdo, Dom Lino apontou para a necessidade da educagdo, de modo que esta fosse
destinada a ensinar os dogmas da religido e a virtude, garantindo a autonomia da Igreja

perante o clero e, também, a populacéo:

Em uma nacdo Catholica, qual temos a ventura de ser, a educagdo consiste em
alguma cousa mais do que isso, que esta bem longe de fazer por si s6 a verdadeira
felicidade do homem nesta vida, e muito menos na vida futura: consiste, sim, em
oferecer a verdade pura ao espirito, e a virtude ao coragdo; em harmonizar 0s
affectos do coragdo com as luzes do espirito sancionando esse todo por dogmas
infaliveis, garantidos e conservados por uma infalivel autoridade; pois, como nos
ensina um dos mais brilhantes luminares da Igreja, o imortal Agostinho: Néao é
possivel viver bem, sem verdadeira fé, sem crér firmemente em Deos380,

Uma grande preocupacdo que Dom Lino possuia era com a criagdo de institutos de
formacdo de religiosa. De acordo com Paulo Floréncio, podemos destacar o surgimento das

novas associagdes religiosas voltadas para a educagdo jesuitica:

Outro instrumento de reforma foi a difusdo de novas devocdes e a instituicdo de
novas associacdes religiosas. Sob a influéncia dos jesuitas pregaram-se as
Congregagdes Marianas, as Filhas de Maria, 0 Apostolado da Oragdo [...] Em S&o
Paulo construiu-se o templo do Sagrado Coragdo de Jesus que o bispo D. Lino
queria que tivesse o esplendor de Montmartre, da Franca. Devogfes aos santos

879 ACMSP (Arquivo Eclesiastico da Cuaria Metropolitana de S&o Paulo). Sinodo Diocesano, 1888. Livro I, p.
27-28.

380 ACMSP (Arquivo Eclesiastico da Curia Metropolitana de Sdo Paulo). Sinodo Diocesano, 1888. Livro I, p. 1
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tradicionais foram substituidas por devog¢des em voga na Europa [...] festas ligadas
as novas devogdes (Coroacdo de Nossa Senhora, por exemplo) [...]J382.

Dessa forma, a religido para Dom Lino deveria se moldar através do catecismo
jesuitico e das congregacOes marianas e, além disso, esse religioso traz a influéncia direta das
reformas de Dom Antbnio Joaquim de Mello e do Concilio Tridentino. Em muitos momentos,

Dom Lino evocava a tradicdo de Dom Antbnio em suas cartas pastorais:

Em primeiro lugar e de acordo com a circular de exma. Internunciatura apostolica de
17 de setembro de 1886 [...] com as limitacBes [...] pelo Concilio de Trento, desde
que ndo se ausentem da diocese, ndo lhes é permitido dispersar-se da residéncia [...]
se um beneficiado apresentar-se em outra diocese sem licenga por escrito do seu
ordinario, ou com licenca excedendo os limites, o prelado local ndo pode conceder-
lhe o uso de ordens. [...] oferecer a apreciagdo dos revdos. Parocos um trecho da
pastoral, ainda em vigor, do exmo sr. Dom Ant6nio Joaquim de Melo, de grata
recordacdo de 12 de janeiro de 1857 sobre o sagrado dever de residéncia [...]. Que a
residéncia deve ser laboriosa [...[ de tal modo pessoal que ainda residindo o paroco
em sua propria pardquia, ndo satisfaz o preceito da residéncia nem o dever da
consciéncia (...) que 0s parocos ou sejam perpétuos ou anuais o0s coadjutores e curas
fagam pessoal residéncia nas suas igrejas, vivendo e morando dentro dos limites de
suas freguesias, tendo cada um sua casa junto a Igreja, ou mais perto possivel , de
modo que, sendo a igreja no campo, ndo fique a casa distante dela mais de um
quarto de légua. Finalmente determinados, exortamos e pedimos a todos 0s nossos
irmaos e amados cooperadores no ministério da salvacdo das almas, que residamna
prépria sede das respectivas freguesias e 0 mais préximo possivel da igreja
paroquial, procurando de preferéncia cumprir o indeclinavel dever da residéncia no
tempo do advento, quaresma e principais solenidades do ano [...]. Um sacerdote
segundo o coracdo de Deus, desde o momento grave e solene em que toma a seu
cargo a tremenda responsabilidade de cura de almas, jamais esquecera as palavras do
Pastor Divino [..] Obediéncia do revmo clero diocesano leva-nos a esperar que
jamais a autoridade diocesana passara pelo amargo dissabor de recorrer ao processo
canbnico ou a outras medidas severas; mas, se infelizmente (0o que Deus ndo
permita) o contrario se der, fica desde j& autorizado o revmo. vigério geral e provisor
a proceder como no caso couber382,

Portanto, como podemos observar, esse religioso pretendeu, através de seus escritos,
prosseguir com as reformas religiosas de Dom Antonio e, com isso, previa a manuten¢do de
um clero voltado para os ensinamentos tridentinos. Esses religiosos eram obedientes a
hierarquia diocesana e voltados para a religiosidade, de modo que seus atos fossem voltados
para educar a populacdo de acordo com os preceitos ultramontanos de fé e religiosidade. Para
isso, esse religioso deveria se devotar a religido e a seus fiéis, residindo bem proximo da
Igreja, de modo que pudesse acompanhar todo o desenvolvimento do seu rebanho.

Conforme citamos, Dom Antonio seria a figura de um bispo que muda completamente

o perfil de um Bispo ultramontano. Contudo, através da andlise das cartas pastorais e visitas

381 CAMARGO, PF. daS. Algreja na Histéria de S&o Paulo. S&o Paulo, 1953. p. 222-245.
382 ACMSP. (Arquivo Eclesiastico da Curia Metropolitana de Sdo Paulo). Sinodo Diocesano, 1888. Livro I, p.
37-49.
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analisadas ao longo desta tese, podemos perceber um religioso com pouca formagdo acerca da
sua funcdo como Bispo; suas visitas pastorais ndo foram realizadas ao longo de toda a sua
Diocese. Sua preocupacdo com a moralizacdo do clero estava retida apenas na vestimenta, e
pouco se falava sobre o comportamento moral e 0 que esse clero estava se formando
intelectualmente. Questdes como o crime de solicitacdo foram apenas recomendadas e nao
investigadas a fundo durante o periodo do seu Bispado.

O conflito ocorrido entre os representantes do cabido e o Bispo foi 0 ponto-chave para
se compreender essa questdo. Apesar de a historiografia tradicional acusar os representantes
do cabido de promoverem uma disputa com Dom Anténio por serem do regalismo, creio eu
que essa afirmacdo ndo procede, uma vez que um dos maiores representantes desse grupo
publica, no ano de 1853, uma revisdo das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia,
que seria uma das maiores representacfes da Reforma ultramontana no pais para fazer frente
as Constituicdes criadas por Dom Antonio Joaquim de Mello.

Ao analisar o perfil de Dom Lino Deodato, podemos, entdo, perceber que esse
religioso se torna o mais proximo do perfil de ultramontano na Diocese de S&o Paulo. Suas
visitas pastorais, cartas, recomendacbes ao clero e aproximacdo direta com Roma, através da
visita realizada no ano de 1876, revelam a grande proximidade com o0s preceitos
ultramontanos que ora foi identificada em Dom Antonio Joaquim de Melo, por Augustin
Wernet. Esse autor tentou identificar que, a partir de Dom Antonio, houve tentativa de outros
bispos de imitar o ideal reformador desse Bispo. Contudo, acredito que Dom Lino possuia
uma postura tridentina mais afinada do que era exigido pelo ultramontanismo do Papa Pio IX,
enquanto Dom Antbnio Joaquim de Mello ndo possuia conteGdo aprofundado acerca da
Reforma ultramontana. Ao analisar suas pastorais, € visivel sua pobreza pastoral num texto
em que o Bispo esta constantemente preocupado apenas com o moralismo e ndo com as
doutrinas ultramontanas. Ao evocar o uso das vestimentas e definir os costumes do clero, o
Bispo deixa de lado os céanones religiosos e em nenhum momento aconselha seu rebanho com
base nos canones e em autores consagrados pelo ultramontanismo, como podemos identificar,
diversas vezes, em Dom Antonio Ferreira Vicoso na Diocese de Mariana.

No entanto, ao encerrar este capitulo devemos ir além de S&o Paulo e iniciar nossa
analise na Provincia do Rio de Janeiro, uma das mais importantes do Império brasileiro, local
onde se estabeleceu a corte e se tornou a capital do Império. Durante boa parte do XIX,
observamos que um dos bispos responsaveis pela Reforma ultramontana nessa Provincia foi

Dom Pedro Maria Lacerda, um dos bispos que possuia grande dentro da Santa Sé. Conforme
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observamos, esse religioso teve papel muito importante no Concilio do Vaticano | e, ao
aportar no pais, serd indicado por Dom Vigoso para ocupar uma das mais importantes
dioceses brasileiras. Devemos ressaltar que o momento em que esse religioso assume o
Bispado é considerado um momento bem delicado dentro da Historia da Igreja no Brasil, pois
foi quando se deu inicio a Questdo Religiosa e se delinearam as relagdes entre Trono e Altar.
Desse modo, € necessaria a andlise da Reforma dessa Provincia sob os auspicios de Dom
Pedro Maria Lacerda.
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CAPITULO 4 — DOM PEDRO MARIA LACERDA E A CAPITAL
DO IMPERIO
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Neste capitulo, objetivou-se realizar um levantamento acerca do Bispado de Dom
Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Esse religioso foi um dos Ultimos bispos a disseminarem
em seus limites diocesanos a reforma ultramontana. Devemos destacar que ha poucos estudos
acerca desse religioso e que ndo trazem grandes subsidios sobre sua atuacao.

A Provincia do Rio de Janeiro transformou-se aos poucos num centro de decisdes
politicas e econbmicas, principalmente quando a cidade do Rio de Janeiro se tornou a capital
do Império, em 1808. Aléem disso, a cidade possuia conexdo com 0S portos negreiros da
Africa e com a dindmica das redes comerciais que ligavam os oceanos e portos do Atlantico e
do indico, demonstrando que o Rio de Janeiro se transformou num centro de decisdes do
Império brasileiro. Contudo, apesar de carater cosmopolita, devemos considerar que o0 Rio de
Janeiro vivia sob constante vigilancia do Poder Imperial diante de sua grande proximidade
com a Corte.

Portanto, devemos analisar a trajetoria de Dom Pedro Maria Lacerda, que, de acordo
com as fontes analisadas, viveu intensamente o conflito entre a Igreja e o Estado e se tornou
um dos envolvidos em questdes de contestacdo ao Poder Imperial.

4.1. UMA BIOGRAFIA

Dom Pedro Maria Lacerda nasceu no Rio de Janeiro no ano de 1830, num momento
historico denominado Primeiro Reinado, de Dom Pedro I. Portanto, toda sua percep¢do sobre
Império se dard no momento do reinado de Dom Pedro Il, Filho de Jodo Maria Pereira de
Lacerda (1808-1864), que serviu como capitdo de fragata. Sua mde, Dona Camila Leonor
Pontes (1803-1878), nasceu em Lisboa e veio para o Brasil no periodo em que ocorreu a
instalacdo da Corte no Rio de Janeiro (1808), na companhia de uma tia e de sua mie, ambas
damas do Paco. Dona Camila e Jodo Maria Pereira de Lacerda casaram-se a 27 de abril de
1829, na capela do Pago Imperial da Quinta da Boa Vista. Seu filho mais velho, o futuro
bispo, foi batizado a 21 de fevereiro de 1830, na Igreja da Candelaria.

Esse religioso iniciou seus estudos nessa mesma cidade e frequentou as aulas de Latim
do Pe. Antdnio Vieira Borges. Aos 11 anos de idade, Pedro Lacerda foi mandado para o
Colégio de Nossa Senhora da Mée dos Homens, na Serra do Caraga, em Minas Gerais, do
qual era reitor o Pe. Antdnio Ferreira Vigcoso.Conforme vimos no capitulo sobre o Bispado de
Minas Gerais, 0 Caraca era um colégio secundario que também servia de colégio preparatorio
para se ingressar num seminario. Foi fechado temporariamente em 1842, por ocasido da

revolta liberal nas Minas. Com efeito, a Serra do Caracga era um dos bastides dos rebeldes. O
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Padre Vicoso decidiu, entdo, abandonar o colégio a 24 de agosto e dirigiu-se com 0s seus
estudantes para outros colégios lazaristas da Provincia em Campo Belo e Congonhas do
Campo. Por isso é que Pedro Lacerda continuou os estudos em Congonhas, de 1842 a 1844.
De volta do Rio de Janeiro apds a sua sagragdo, Dom Vicoso, de passagem por Congonhas,
levou com ele o jovem Lacerda para estudar em Mariana. O novo bispo restaurou 0 Seminario
Diocesano que havia sido fechado em 1842 por ser um reduto do conflito citado
anteriormente. Em Mariana, Lacerda estudou Filosofia e Teologia, durante quatro anos, com
o0s professores do seminario e os lazaristas.

No ano de 1848, contando com 18 anos de idade, Pedro Maria foi enviado a Franca
por intermédio de Dom Vicoso, tendo por companhia os religiosos Padres Luis Antbnio dos
Santos e Jodo Antbnio dos Santos. Esse ano foi muito atribulado naquele pais, uma vez que
houve a queda do Ministério de Guizot e a fuga do Rei Luis Felipe para a Inglaterra. Nesse
mesmo ano, ocorreu um movimento de sufragio universal orquestrado pelos socialistas, sob a
lideranca de Louis Blanc; na época, Pedro Lacerda se encontrava naquela cidade. Em 29 de
junho desse mesmo ano, eles partiram para Roma, onde chegaram a 7 de julho. Por la
seguiram seus estudos3®3. Pedro de Lacerda obteve um diploma de Teologia no Colégio
Romana a 3 de setembro de 1849. Durante sua estada em Roma, foi testemunha direta da
Revolucdo e da Proclamacdo da Republica de Mazzini e de Garibaldi. Nesse periodo, a ltalia
passou por um longo processo, definido como Risorgimento, processo historico que teve
inicio em 1815 e levou a um Reino unificado na Italia em 1861, fazendo da Peninsula um
organismo politico independente com base nacional. Dentro desse movimento, surgem a
figura de Mazzini e suas ideias liberais e republicanas, o qual pregard a Revolucdo vinda do
povo.

Em novembro de 1848, Pio IX deixava seus Estados para se refugiar em Gaeta, no
Reino das Duas Sicilias. Mazzini proclamou a Republica Toscana, e em 1849 o territorio
pertencente a Igreja foi anexado, sendo proclamada a Republica em 22 de fevereiro. Um
corpo expedicionario francés tomou Roma em julho de 1849, e Pio IX retornou a cidade em
abril de 1850, e foi esse contexto que Pedro Maria Lacerda viveu intensamente.

Ao fazer essa historizacdo dos acontecimentos de Pedro Maria Lacerda na Europa,

acreditamos que houve influéncia direta desses fatos na formacdo desse religioso. Lacerda

383 GOMES, Francisco José Silva. Le Projet de Neo-Chretienté dans le Diocese de Rio de Janeiro de 1869 a
1915. These de Doctorat. Toulouse: Univsersité de Toulouse le Mirail, 1991. p. 26.
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presencia uma série de problemas que a Igreja Catdlica enfrenta que sdo graves e a tornam
debilitada e perseguida pelos Estados europeus. No ano de 1855, antes de tomar posse como
bispo, contando com 25 anos, esse religioso escreve uma correspondéncia direcionada aos
seminaristas do Seminario de Mariana, na qual deixa bem clara sua definicio de ciéncia e

razdo humana:

A verdadeira ciéncia [...] como é qual é. Hoje faria mudancas em certas expressdes
e pontos. Cousa é muito conforme com a dignidade e exceléncia da razdo humana
saber; entre nossa inteligéncia e a verdade ha tal afinidade, tem aquela tal
necessidade desta, e tdo curiosa é de conhecé-la, que a querermos existir segundo
nossa natureza, e satisfazer suas aspiragcdes, devemos estudar, devemos procurar
saber. E é neste intuito que a Sociedade ergue colégios, liceus, e universidades onde
a mocidade vé beber a boca cheia as dguas puras da ciéncia384.

De acordo com o que podemos analisar nesse fragmento, Dom Lacerda demonstra a
necessidade dos estudos e a frequéncia em estabelecimentos de ensino adequados, de modo
que a educacdo tenha papel essencial em instruir os religiosos e os fieis sobre a verdadeira
ciéncia. Todavia, analisando detidamente essa correspondéncia, temos uma dedicacdo

especial a sociedade que, para esse religioso, utiliza apenas conhecimentos superficiais:

S6 o vandalismo ou uma louca vaidade de ser singular temo arrojo de derrubar esses
edificios, ou criticar sua erecdo. Ndo é, Senhores, que em tais casos somente receba
o homem sua educacdo intelectual, pois é mais que certo que as primeiras ligdes que
o homem recebe, recebe-as da Sociedade; e as primeiras no¢des que conhecem,
aprende-as da Sociedade, que é o elemento em que a razdo desabrocha, e abre-se a
busca da verdade. E o que a histéria mostra e a experiéncia de cada dia nos ensina.
Mas esses conhecimentos ndo deitam profundas raizes; sdo em geral superficiais,
confusos, e raras vezes acompanhados de reflexdo. E de mister, pois que alhures va
o homem analisar essas licSes recebidas, va externar esses conhecimentos daqueles
prejuizos que por ventura andem de envolta com aqueles; e va refletidamente
estuda-los. E que grandes licGes recebemos na infancia! E qudo importantes sdo:
nada menos que essas grandes verdades sobre que assentanossa inteligéncia quando
discorre a nossa vontade quando obra. Disto ensina a importancia de umcolégio, de
um liceu, de uma universidade onde de ordinario vdo os homens adquirir ciéncia,
isto é dos principios da razdo bem analisados deduzir milhares de concluses. Mas
nem todos esses estabelecimentos sdo a fonte limpa do saber, nem todos sdo o
santuario da verdadeira ciéncia: aqui 0 ensino esta incado de ceticismo, ali jorra o
erro com impetuosidade de fontes corruptas; la em orgulho desmarcado arrancar da
inteligéncia todas as verdades para dar-lhes sua aprovacdo querendo assim, todas as
nog¢des fazer um exame para o qual fica sem principio e termo de confrontagdo por
haver com méo sacrilega arrancando de sitodas as verdades; acola solapamas bases
da moral; daqui o panteismo dali o ceticismo vdo empurrando para um abismo
insondavel todas as inteligéncias; e o coracdo boiando nesse redemoinho de davidas
e de erros vai a sumir-se vindo assim o homem a ficar sendo um ente singular,
pertinaz, loquaz, soberbo, e semmoral mais que a do medo ou a do interesse385,

384 ACMRJ. Correspondéncia de Dom Pedro Maria Lacerda, Caixa 836, p.50. (grifo nosso).
385 |bidem.
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Nesse momento em questdo, o Padre Pedro Maria Lacerda alerta para instituicdes que
ndo sdo confidveis moralmente, impedindo o homem de tomar uma posi¢do correta no que diz
respeito a religido, assumindo erros e duvidas, principalmente aquelas instituices
impregnadas pela Ciéncia Moderna. Nesse momento, todo o contexto vivido pelo bispo na
Europa e que ja foi citado neste capitulo se torna evidente, uma vez que a culpa pelos erros
modernos que ele vivenciou é justificavel por esse religioso e seria devida a ma formacdo
doutrinaria dos religiosos. De acordo com Dom Lacerda, é necessario ficar atento aos erros
cometidos pelos liceus e seminarios, uma vez que podem acompanhar a sociedade e
transformé-la num ambiente cético, o que é desaprovado por ele a ponto de promover
conflitos desastrosos.

No trecho a seguir, podemos perceber essa mesma questdo quanto a corrupcdo e

imoralidade de alguns colégios:

O homem deve saber, a Sociedade da-lhe as primeiras no¢6es, infunde-lhe na alma e
no coragdo os elementos de todas as ciéncias, e as primeiras verdades, que ele cré;
nos colégios, e liceus elas vao ser extremados dos prejuizos, mas ndo inventadas;
conhecidas reflexamente, mas ndo dadas; véo ser desenvolvidas pela anélise, ou pela
sintese, mas néo recebidas. Devemos ter cuidado na escolha do guia, do mestre que
nos dirija. Se desgracadamente cairmos em mdos de um orgulhoso, de um
presumido, de um cético, todas nossas ideias se baralham, se confundem e rebenta
logo com erro e falsidade a imoralidade, isto é um vazio profundo se abre na
inteligéncia e no coragdo, e ndo h& mais a pedra fundamental em que a ciéncia se
firme e a moral descanse388,

Mais uma vez, Dom Pedro Maria Lacerda adverte para o papel da sociedade como
formadora de opinibes — que podem ser boas ou ruins —, para a necessidade de formar o
homem e para 0 prejuizo em que se encontra a moral sendo necessario o restabelecimento das
instituicdes de ensino.

Todavia, esse religioso chama a atencdo para a existéncia de estabelecimentos que sdo
dotados do ‘“verdadeiro saber”, através da santificagdo do coracdo e da afirmacdo dos

sacramentos Cristaos:

Outra vez, pois, Senhores, ndo é emqualquer estabelecimento literario que a verdade
tem a sua morada, mas sO naqueles onde o ensino alumia o espirito e santifica o
coracdo, onde as conclusdes das ciéncias moralizam a vontade, e esta ndo é
pervertida. Por isso é verdadeiro templo da Sabedoria somente aquele, em cuja
fachada se 16 — Nosce te ipserm — e cujo zimborio é coroado pela cruz de Jesus
Cristo. A histéria da Filosofia antiga, e a da moderna, a experiéncia de dezenove
séculos ai estdo para confirmar o que acabo de dizer. A verdade pura e sem mazela
de erro nasce s6 aos pés da cruz, e sé ai ela espalha seu delicioso perfume, encanta e
deleita o espirito e o coragdo, e os alenta e vivifica. Ai ndo entra um espirito
presumido e soberbo; la ndo tem morada o0 egoismo o ceticismo. Se por acaso algum

386 Ipidem.

177



se abalan¢a a ensinar o que os séculos condenam, e a razdo proscreve o que a
Sociedade vé ir de encontro com os principios que ela confiou a seus filhos; logo
parte do Vaticano a voz poderosa do atalaia que Deus pds de vigia ao mundo da
verdade, e se alguém faz-se surdo a essa voz que tem ensinado ha cinquenta
geragdes, a mio poderosa desse anjo da guarda da verdade, e posto na entrada do
paraiso dos filhos da luz e do amor, vibra o raio que reduz a cinzas o audaz, e 0
ribombo do trovdo ecoando pela eletricidade do tempo e do espago fazemudecer aos
que de boa fé andam errados, e todos dizem — Falou o Vigario do verbo eterno de
Deus que criou 0 homem —, e para logo fica o erro prostrado para sempre. O que
digo, Senhores, € a histdria que vemos realizar-se ainda em nossos dias387,

Nesse fragmento, Dom Lacerda aponta para a Igreja Catdlica como instituicdo
disseminadora da verdade e sem erro, principalmente em seu centro, que € o Vaticano; nesse
momento, esse religioso aponta para a centralizacdo do poder papal. Desse modo, conforme
verificamos, ha uma solucdo para os problemas enfrentados pela auséncia de estabelecimentos
de ensino confiaveis, a qual seria se voltar, aos poucos, para o fato de que ainda existem tais
problemas dentro da propria Igreja Catdlica, que seriam, por exemplo, o Seminario de
Mariana. Mesmo ndo sendo citados no fragmento anterior, percebemos que a alusdo do
Semindrio de Mariana € evidente, uma vez que, através desse estabelecimento, Dom Lacerda
recebeu sua primeira formacdo sacerdotal e se tornou professor por um bom tempo.

Ainda nesse mesmo documento, percebemos que, de acordo com a concep¢do desse
religioso, o conhecimento reside no lugar em que a fé se estabelece, sendo a Santa Sé

representada pelo Vaticano®8, onde Deus se manifesta e ensina varias geracoes:

Assim pois a verdadeira ciéncia é a Catélica, o verdadeiro ensino também o é. Nao
digo que a ciéncia filosdfica proceda como a teoldgica por dedugdes dos principios
da revelacdo Cristd, pois ela procede por ilagcbes dos primeiros principios da razdo.
O que quero dizer é que assim como de Deus é que vema razdo e a revelagdo, e que
da mesma fonte ndo podem por dois canais correr verdade e falsidade, todo o ensino
verdadeiro em nada ha de encontrar a revelacéo, e que o simples fato desse encontro
é a mais conveniente prova de sua falsidade, e que é de mister que a razdo vé a par
com a revelagdo e de maos dadas com ela; alids alguns dos que as seguirem estara
em erro, e quem serd sendo aquele que embora muitas vezes acerte por racional,
outras erra por finito? Quem com a verdade sendo o0 que segue a que parte da boca
de Jesus Cristo, Filho de Deus, que é sua infalivel garantia?38°.

Dando prosseguimento ao seu discurso, Pedro Maria Lacerda deixa bem claro que a

Igreja Catdlica é a grande portadora da fé e da verdade e ndo das teorias cientificas criadas

pelo homem:
A ciéncia pois humana ndo repila a revelagcdo confiada & guarda da Igreja Catélica
espalhada pelo mundo inteiro, e cuja base as portas do Inferno ndo podem abrir; ndo
feche os olhos a luz da revelacdo para acintemente seguir s6, e exclusivamente sua
387 |bidem.

388 E necessario ressaltar que o Vaticano nesse periodo era apenas a morada do Papa e ndo um Estado Pontificio.
Apenas se tornara um Estado a partir de 1929.
389 |bidem.
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razdo; quem tal fizesse seria como aquele que ao meio dia fechasse as janelas de seu
gabinete para s6 trabalhar & luz de sua candeia. Que maior loucura, e que cousa mais
alheia da genuina filosofia390.

Nesse trecho é citada varias vezes a questdo da razdo humana como pertencente a
razdo da Igreja, sendo esta responsavel pela salvacdo do homem. O que mais chama a atencéo
¢ que o tom ao qual esse religioso se refere é voltado para a ameaca do individuo a ser
condenado ao inferno caso seguisse apenas a razdo dos homens. Desse modo, a razdo chefiada
pela Igreja seria responsavel pela salvacdo das almas, e apenas a razdo humana levaria o
homem ao inferno.

Para leitura e estudo, o Padre Pedro Maria Lacerda chama a aten¢do para uma
diversidade de teoricos estrangeiros, como também brasileiros, responsaveis por revelarem a
verdadeira sabedoria. Em carta de 15 de novembro de 1855 enderecada aos seminaristas de

Mariana, esse religioso descreve uma serie de tedricos em suas areas:

A luz da revelacdo e de sua razdo trabalharam os Agostinhos, os Toméases de
Aquino, Fenélons, Copémicos, os Bolandistas, os Baronios e outros distintos em
todos os ramos dos conhecimentos humanos e divinos. E para citar nomes
brasileiros, nomearei entre outros os dos seguintes Padres Serrdo e Veloso em
ciéncias naturais, Lourenco de Gusmao que inventou o baldo aerostéatico, Caldas, S.
Carlos, Cunha Barbosa em Poesia, dos quais o Gltimo fundou o Instituto Historico
Geografico Brasileiro, Azeredo Coutinho em ciéncias sociais e politicas traduzidas
em todas as linguas cultas da Europa e memoria lidas no Congresso de Viena, e que
fundou o Seminério de Pernambuco. Citarei mais 0os nomes ilustres de outros
Eclesiasticos Brasileiros Pereira Ramos, e o Bispo de Coimbra seu irmdo, gigante
chamados de saber e que formaram a afamada Universidade de Coimbra, o0s
Pizarros, os Jaboatdes e Madre de Deus na Histéria, e o Frei Pedro nas mateméaticas.
Quantos outros antigos e modernos Eclesiasticos do Brasil podera eu memorar!
Quantos seculares Catélicos do Brasil deixo em siléncio sem aqui mencionar
nenhum de tantos! Instituices literarias ha sem conta, onde amigavelmente vivema
Filosofia e a Revelagdo e onde a inteligéncia é alumiada e o cora¢do vivificado, onde
as licbes do género humano e da Sociedade sdo desenvolvidas comrespeito, onde as
letras se cultivam e as artes e ciéncias tomam toda sua expansdo, onde o homem
todo é educado; verdadeiros cenaculos onde sdo comunicados os dons celestes do
Espirito de verdade e de amor, onde florescem homens de um saber descomunal e
beneméritos da republica literaria. Levantai as mdos ao céu, Senhores: em uma
dessas casas acabais de passar umano de vossa vida39l,

Portanto, podemos perceber um discurso afinado com os tedricos defendidos pelos
ultramontanos, o0 que destoa um pouco do discurso do Bispo Dom Antbnio Joaquim de Mello,
uma vez que em toda a sua documentacdo revela pouco amparo conceitual das fontes

primarias do ultramontanismo e de seus teoricos.

390 |bidem.
391 Ibidem.
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O principal intuto de Dom Pedro Maria Lacerda ao escrever essa carta seria
aconselhar a seguir determinada maneira de pensamento voltado para a religido e ficar atento
ao que se estd lendo ou seguindo. Dessa maneira, essa correspondéncia evidencia gque, antes
de assumir como bispo, o Padre Pedro Maria Lacerda ja tinha grande preocupacdo com a
formacdo intelectual da populacdo e do clero. Portanto, é visivel em seu escrito a linha
adotada por esse religioso, que, juntamente com Dom Vigoso e Dom Anténio Joaquim de
Melo, entre outros bispos brasileiros, definiu os ideais do ultramontanismo brasileiro.

Apbs a conclusdo dos estudos, retorna a Mariana, onde fora contratado por Dom
Vicoso como Professor de Geografia e Filosofia para o Seminario.

Em 1860, o Bispo de Sdo Paulo, D. Antbnio Joaquim de Melo, propds 0 seu nome ao
governo como coadjutor. D. Vicoso se opds a isso e informou ao governo que ele ainda era
muito jovem e escrupuloso para ocupar determinado cargo e ndo contava com grande
experiéncia na lideranca de fiéis, sendo necessaria sua continuagdo no Seminario como
professor, para que assim pudesse aprender a liderar um rebanho. Desse modo, o interndncio
obteve entdo, para ele, a nomeagcdo como Protonotario Apostélico3?? a 31 de julho de 1860, e
0 bispo 0 nomeou, por sua vez, Examinador Sinodal*®3 em novembro de 1866.

Com a recusa de 1860, o gabinete Furtado nem sequer ousou indicar o seu nome para
a vacante Diocese do Rio de Janeiro. Por isso, pensou em nomear 0 Bispo de Diamantina para
a Corte em 1865, mas este Gltimo, recentemente instalado na sua sede, declinou da oferta. O
gabinete do Marqués de Olinda, por mais que insistisse para que o vigario capitular do Rio de
Janeiro aceitasse o cargo, ele sempre recusou. No entanto, o0 gabinete Zacarias GoOis e
Vasconcelos voltou ao nome do Padre Lacerda em 186839, E, dessa vez, foi o proprio Dom
Vicoso que lhe disse para aceitar, sendo esse religioso o sagrador na posse de Dom Pedro

Maria Lacerda, que em correspondéncia a Dom Vicoso fica apreensivo quanto a indicagdo:

392 «E g tjtulo concedido ao membro da Clria Romana que pertence ao mais alto colégio de prelados que néo
gozam do manus episcopal, ou a um prelado honorario que reside fora da cidade de Roma, mas que recebeu
do Papa o titulo e seus privilégios.”. Disponivel em: BURLE, Carlos. Meu Senhor. Disponivel em:
<http://diretodasacristia.com/home/tags/protonotario-apostolico>. Acesso em: 21 fev. 2016.

393 “pxaminador sinodal, o que o bispo elege para examinar ordinandos.”. Disponivel em:
<http://www.dicio.com.br/examinador>. Acesso em: 21 fev. 2016.

394 ANRIJ - Arquivo Nacional do Rio de Janeiro — Pacote 2, Documento 2, Caixa XXXIX, Decreto Imperial
nomeando o Padre Doutor Pedro Maria de Lacerda para Bispo da Diocese do Rio de Janeiro. 1/2/1868.
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(...) se ndo leio a Moral e as leis da Igreja, temo ignorar os meus deveres; se as leio,
desespero (...) se bem que eu respeite muito as leis da Igreja e as queira observar,
tenho-lhes muito desafeto®%.

De acordo com esse trecho, Dom Pedro achava que ndo tinha a ciéncia necessaria para
um bispo, porque seus estudos em Roma haviam sido muito incompletos. Contudo, mesmo
diante desse questionamento, por intermédio de Dom Vigoso ele se tornou o décimo Bispo da
Diocese de Séo Sebastido do Rio de Janeiro.

J& em sua Pastoral de saudacdo ao seu rebanho, D. Lacerda insistiu no papel do papa

na Igreja:

O que foi dito a Pedro como fundamento visivel e Pastor visivel da Igreja, devemos
considerar como tendo sido dito a seus legitimos sucessores do qual tambémo atual
que Deus o guarde e proteja por longos anos, o imortal Pio 1X. Em 1867, teve a
felicidade de celebrar com os aplausos de todo o episcopado catolico reunido em
Roma, vindo do mundo inteiro o décimo oitavo centendrio do martirio de seu
primeiro Antecessor, o glorioso Sdo Pedro39.

Portanto, desde sua posse, podemos observar nessa documentagdo a tentativa de
definir um religioso empenhado em seguir as doutrinas da Santa Sé, tendo como chefe
principal o Papa e ndo o Poder Imperial.

Ao assumir sua posicdo de Bispo, Dom Pedro Maria Lacerda se mostra bem proximo
dos seus fieis e empenhado em modificar os costumes do clero e da populacdo. Tal fato o
enquadraria nas concepgOes ultramontanas, trazendo uma bagagem conceitual vasta sobre a
reforma ultramontana, uma vez que esse religioso teve contato direto com a Santa Sé e sua
formacdo religiosa se enquadra nesse padréo.

Quanto a aceitacdo das autoridades religiosas da regido, a correspondéncia a seguir diz
respeito a felicitacdo dada pelos representantes do clero a Dom Lacerda, em 14 de marco de

1868, na figura de Monsenhor Félix Maria de Freitas Albuquerque, Vigario Capitular:

Por tdo feliz motivo congratulando-me agora com todo o Clero e Fiéis desta
Diocese, saudando a V. Bx¢i2, na efusdo dos sentimentos de profunda reveréncia e
inteira submissdo, que em todo o tempo em mim dominavam para com os Principes
da Igreja de Deus, permita-me V. BExia, rogar-lhe a graga de preferir o Seminario
Episcopal a outra qualquer acomodacdo de aposento e agasalho, que por ventura se
ofereca, quando com sua respeitabilissima presenca vier honrar-nos; e de certificar-
se de que o Seminario conservara sempre com reconhecimento e memaria de téo alta
distincdo; contando ndo so ilustrar-se com ela; mas ainda proporcionar pelo hélito
afavel e edificante do seu Prelado, como meio eficaz de crescimento espiritual a
estas plantinhas, que nutre comas aguas do Santuéario na esperanca de vé-las vigorar
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algum dia, e estenda larga sombra nos campos do Senhor. De V.Excia., humilde
stdito e reverente criado™"".

Portanto, devemos analisar a aceitacdo por parte dos religiosos influentes na Diocese
quanto a posse de Dom Pedro Maria Lacerda, o que é uma situacdo favoravel a esse religioso,
uma vez que, conforme vimos no Capitulo 3, Dom Anténio Joaquim de Mello ndo possuia
essa aceitacdo na respectiva Diocese, por exemplo.

Antes de assumir o bispado, surgem intensas dlvidas acerca da aceitacdo desse
religioso por medo de abragar compromisso tdo importante para a Igreja no Brasil. Contudo,
Dom Lacerda contou com figuras ilustres como Frei Eugénio de Rumilles, em

correspondéncia de S&o Paulo na data de 15 de novembro de 1868:

Usando ainda da mesma franqueza, dir-lhe-ei mais que é sempre bom que nunca,
nunca se saiba de qualquer designio que tenha, sendo depois de realiza-lo. Ha
sempre ao redor dos bispos do Brasil, moscas que se fazem zunir de longe. Isto foi
bem mau para o Sr. D. Antonio Joaquim de Melo. E preciso desconfiar ndo sé dos
inimigos, mas dos amigos imprudentes, e os sdo todos, mais ou menos. Os mais
perigosos sdo muitas vezes 0s que 0s tentam mais piedade, principalmente quando
sdo ainda mocos. H& padres novos que tem a mania de erigir-se em censores da
humanidade, e que tendo muita pretensdo em lugar de ciéncia, e juizo baralhamtudo
em que podem pbr a ponta da lingua. S8o meninos; precisam de tudo quanto
precisam meninos. Cuidado com eles, e perdoe-me. Esperei tanto para escrever a V.
Ex; entretanto se ndo ficasse aqui esta, ndo podera ir por este correio. Torno, pois a
pedir perddo a V. BExa. da minha demasiada liberdade. Do que ndo gostar, fique dito
por ndo dito, e sempre sem prejuizo dos sentimentos benévolos com que V. Exa. se
digna levar-me. Aceitarei como especial favor se V. Exa. me avisar do dia e lugar da
sua sagracdo. Se fosse no Rio[..] Enfim nesse dia muita gente boa fara a S.
Comissdo na sua intencdo, aqui nesta diocese, que devera ser digna de té-lo por seu
pastor. Nosso Senhor conforte a V. BExa. Sou com o mais profundo respeito de V.
Exa. R™,, servo obediente organizado e dedicado.39.

Frei Eugénio de Rumilles em carta alerta Dom Lacerda sobre os problemas que podem
vir a afligir-lhe em seu bispado. Exemplificando o caso de Dom Antdnio Joaquim de Melo,
Bispo de S&o Paulo, que conviveu com indmeros problemas em seu Bispado, Rumilles
destaca os padres jovens que fazem parte do seu Bispado e que, muitas vezes, sdo ausentes de
formacdo adequada. E desse modo, conforme observamos anteriormente, esse religioso é
dotado de grande prestigio em sua Diocese.

A prova dessa afirmacdo € que, nos arquivos de Dom Lacerda, esse bispo recebe
distingdes honorificas, como a Cruz da Ordem de Cristo em 1876, relaciona-se com as
grandes figuras do Império e, na condicdo de integrante do Conselho de D. Pedro Il e de

Bispo Capeldo-Mor, presta assisténcia religiosa a familia imperial. Dessa forma, podemos
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perceber que esse religioso tinha a plena confianga do monarca, como demonstrado nesses
apontamentos. Fora indicado para Arcebispo da Bahia e Primaz do Brasil em 1887, numa
manobra tentada pelo internincio Monsenhor Spolverini, representante da Santa Sé, mas ele
recusa 0 cargo. Logo ap6s a promulgacido da Lei Aurea, a 17 de maio de 1888, é-lhe conferido
o titulo de Conde de Santa Fé, com grandeza, pela princesa imperial regente, estando o titular
do trono muito doente em Mildo. 1sso mostra o grande prestigio dentro da Corte em relacdo ao
seu Bispado e, por esse motivo, ndo encontrou grandes empecilhos nas suas acoes.

Assim como o0s outros bispos analisados, Dom Pedro Lacerda possuia muitos
problemas a serem resolvidos em seus limites diocesanos. Dessa maneira, € necessario
analisar essas questdes enfrentadas e verificar como algumas foram resolvidas dentro da
Diocese do Rio de Janeiro.

4.2 PROBLEMAS REFERENTES AS PAROQUIAS NO BISPADO DE DOM
LACERDA

Analisando a trajetdria desse religioso, podemos perceber que Dom Lacerda serviu-se
das visitas pastorais (as quais sdo analisadas mais adiante), de cartas reservadas, da vigilancia
exercida por seus vigarios fordneos, do envio de um padre encarregado de aconselhar um
confrade, da reunido do clero para o retiro anual para exercer o seu zelo e sua autoridade
episcopal com relagdo a esse clero ndo romanizado.

Primeiramente, ao verificar a situacdo do clero, queixou-se que, em outras situacdes
semelhantes, a atitude dos fiéis e dos parocos se caracteriza pela auséncia de uma formacao

adequada a sua funcéo:

E lamentavel que haja Fiéis e até mesmo parocos que ndo esperemo ato candnico da
autoridade diocesana. Os Fiéis imaginam-se transferidos para outra paréquia e 0s
Parocos imaginam-se habilitados a administrar todos os sacramentos a esses mesmos
fiéis que o bispo ainda ndo sujeitou a sua jurisdi¢do paroquial. E um erro, e umerro
fatal®9°,

Desse modo, percebemos que o bispo se preocupa com a formagdo dos seus padres,
através de sua queixa anteriormente citada, na qual é identificado que a maioria dos religiosos
realiza essa pratica, que seria a administracdo dos sacramentos a fiéis que se transferem para
outras paréquias sem que o bispo tenha ciéncia, o que ndo € legal dentro das leis da Igreja. O
correto seria 0 bispo ter ciéncia da transferéncia do fiel de uma pardquia a outra e sO a partir

dai fazer a administracdo correta dos sacramentos, como batismo, confissdo e matrimdnio.
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Dessa forma, assim como nas Dioceses de Mariana e Sdo Paulo, Dom Lacerda enfrentava
problemas sérios com 0s parocos que ndo respeitavam 0S canones nem a autoridade
eclesiastica. Nessa correspondéncia, por exemplo, observamos o bispo definir a importancia
da comunicacdo e o controle total sobre as pardquias de suas dioceses.

No que tange ao poder temporal, D. Lacerda deixou claro em suas missivas que era
preciso respeitar as leis civis no que dizia respeito a criacdo das pardquias, mas que o poder
religioso era destinado a Igreja. Contudo, esse religioso aponta para a funcdo da autoridade

religiosa:

[...] os efeitos eclesidsticos assim como a jurisdicdo eclesidstica e a administragdo
dos Sacramentos ndo podem ocorrer sem a intervencdo da autoridade eclesiastica
respectiva (...). E absolutamente indispensavel que o Ordinério da diocese aprove
quaisquer modificacdes de limites dos territorios das paroquias. (...). Isto é de uma
grande importancia porque se ha sacramentos que ndo podem ser administradores
licitamente sendo pelo Paroco proprio, ha o sacramento do Matrimdnio que ndo pode
em caso algum ser contratado senéo diante do seu Paroco, caso contrario € ilicito e
de pleno direito nulo#00,

Dessa maneira, percebemos nesse fragmento do documento que Dom Lacerda define o
papel da Igreja como responsavel por administrar os dogmas religiosos, bem como definidor
dos sacramentos, tendo o paroco como personagem principal na administracdo desses
sacramentos; caso contrario, estes se tornam invalidos, principalmente no que tange a questdo
do matrimdnio.

Ao analisar a documentacdo desse bispo, sdo visiveis a vigilancia constante e as
admoestacBes, bem como sancGes em Ultimo caso, definindo, assim, o seu espirito da reforma
na vida clerical da sua Diocese.

Nessa carta direcionada a Dom Lacerda, € claro o canal de comunicacdo instituido
entre o clero e o bispo, principalmente quanto as atitudes dos fiéis dentro dos limites de sua
Diocese, o Padre Alberto Francisco Gattone na Colonia Itajai, Provincia de Santa Catarina,
que integrava a Diocese do Rio de Janeiro, em 12 de abril de 1869, como autor dessa

correspondéncia, demonstra essa ligacdo entre o clero e a autoridade do bispo.

EX™. e Rev™. Sr. Bispo Pedro Maria de Lacerda. Pax Christi!

Em primeiro lugar tomo a liberdade de cumprimentar Va. Exa. Revma. como nosso
Dignissimo Sr. Bispo Diocesano, Deus Nosso Senhor e Sua Méde Santissima lhe
deem salde e paz e muitas almas emgrande amor de Nosso Senhor Jesus Cristo e de
sua Mae a Virgem Imaculada.

Depois de uma longa deliberacdo comigo sinto em dever encomendar V. Bxa.
Revma. com esta carta particular, em que tenho de participar a V. BExa. Revma.
alguns fatos ocorridos nesta Col6nia Itajai, cujo indigno Cura sou. Desde ja declaro
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que ja desde ha muito tivesse perdido o animo nestas circunstancias, em que me
acho, se minha grande confianca em Deus e em Maria Santissima ndo me tivessem
preservado da desanimagdo. Oito anos luto aqui contra uma desmoralizagdo geral e 0
insolente protestantismo, que continuadamente me persegue. Conhecendo da
experiéncia os males que os matrimbnios mistos trazem consigo, quer para 0S
cdnjuges, quer para a prole, que de tais consorcios nasce, fiz sempre esforgos, para
impedir estes infelizes consércios, mas encontrei também o 6dio geral dos hereges,
de maneira que eles mesmos fazem agora aqui todos os esforgcos, para alcancar
minha demissdo. Também temos aqui uma professora, que na sua deploravel
cegueira ensina até o catecismo protestante, sim, as meninas protestantes, mas na
presencga das meninas catolicas e até forgou uma menina catolica para ela perguntar
as meninas protestantes o seu catecismo protestante. A consequéncia foi que o pai
desta menina tirou sua filha da escola publica. E Exmo. e Revmo. Sr. Bispo, esta
professora é cat6lica. Quando eu tinha dirigido uma carta confidencial a esta
professorapedindo a que se abstivesse de seu procedimento imoral e escandaloso de
ensinar o catecismo protestante na maneira indicada, ainda esquecendo-se do
respeito que devia ao seu pai espiritual, mostrou minha carta ao diretor protestante
desta Colbnia, o qual cheio de ira, pediu ao Governo me mandasse minha demisséo.
Mas o Governo e o Ministério ainda ndo responderam, o que talvez devo ao Unico
meu amigo, que tenho na Corte, 0 Exmo. Sr. Frei Ignacio da Cunha Galvdo e talvez
também o Governo catélico ndo desamparard um Sacerdote catolico ao capricho de
alguns malévolos protestantes. Mas o negécio ficou pendente e a professora ndo esta
repreendida. Nestas circunstancias, porém, ndo posso deixar de participar todo o
ocorrido a V. BExa. Rma. para V. BExa. Rma. ter a bondade de guiar-me no que terei
de fazer, ndo posso esperar, que V. BExa. Rma se incomode com uma intervencao
nesta matéria e sobretudo V. BExa. Rma. ja h4 de saber melhor, o que é de fazer a
respeito. Fique V. BExa. de certo, que eu ndo faltaria em mostrar sempre a prudéncia,
que tais circunstancias, em que me acho reclamarem, mas, onde meu dever, de falar
e de intervir, era tdo claro, como no atual caso, acho, que ndo fiz mal em mostrar.
Também estou satisfeito nesta Coldnia catdlica, temos aqui a Confraternidade do
Santissimo Coracdo de Maria Santissima, a Obra da Santa Infancia, e uma
Biblioteca de livros pios, e digo o humanamente falado, que com muito pesar e dor
me retiraria deste lugar. Mas, fiat voluntas Dei! Para cuja faria unicamente trabalho,
eu sei, que Deus ndo precisa de tdo indigno Sacerdote, que sou eu e terei bastante
indiferenca pia e resignacdo de cumprir com tudo, que V. Exa. Revma. me mandar
como meu Superior, a quem prontamente obedecerei, pois eu sé entdo estou seguro
de cumprir a vontade de Deus, se faco e executo um ato de obediéncia; e Deus o
sabe, que nada mais quero neste mundo do que a Santa Vontade Sua.

Aguardo a alta resposta de V. BExa. Rma., entretanto ndo cessarei de pedir a Deus
para a preciosa saude de V. BExa. Rma., quem Deus Guarde para dilatados anos.
Resta-me de pedir a V. BExa. digne-se de acolher os protestos de minha mais alta
estima e mais distinta consideragdo, com que me torno em ser de.V. BExa. Revma.
filho indignissimo e infimo em servo em Cristo.40?

Essa carta diz respeito a uma dendncia que se abate sobre uma professora catélica que,

em sua catequese, utiliza o catecismo protestante para educar seus alunos. Ao fazer a

dendncia ao presidente da Provincia, o Padre Gattone é repreendido pela autoridade politica e,

a partir dessa repreensdo, denuncia a atitude a Dom Lacerda, sendo esse 0 maior representante

do poder espiritual dentro da Diocese do Rio de Janeiro. Essa atitude demonstra uma afinacéo

na comunicacdo entre os clérigos, bem como o bispo, uma vez que a regido de que se tratava
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era distante do Palacio Episcopal e, mesmo assim, foi direcionada ao bispo, que prontamente
respondeul.

Em contrapartida a essa dendncia, Dom Pedro Maria Lacerda toma a posicdo de
denunciar ao Ministério do Império e ao Presidente da Provincia de Santa Catarina, em carta

de 19 de outubro de 1869, tal atitude atribuida a professora por disseminar o protestantismo:

Em abril deste ano fui informado que na Col6nia Itajai dessa Provincia, uma
Professora da Religido Catélica ensinava o catecismo protestante a meninas
protestantes, mas ainda o fazia na presenca de meninas catélicas, e até chegara a
obrigar a uma menina catélica a fazer perguntas de catecismo protestante as meninas
protestantes; o que tanto irritou ao pai dessa menina que tirara da escola publica. O
Cura Catolico da Colénia, como era de seu rigoroso dever, fez ver a dita Professora
a irregularidade de tal procedimento de uma cat6lica em um pais catélico, mas nada
conseguiu sendo ver instado o Diretor Protestante da Colonia. Fatos desta ordem,
ofendem a Religido, e sdo capazes de vir a produzir a descrenca e desunido entre 0s
Brasileiros. Assim, pois como brasileiro, como catélico e mais que tudo, como
Bispo dessa Diocese, pe¢o a V. Exa. digne-se de mandar que se tomem enérgicas
medidas contra o procedimento daquela Professora. V. Exa. bem merecerd e a
Religido e da Patria. Deus Guarde a V. BExa%02,

O caso termina quando a professora, com a recomendacdo e supervisdo de Padre
Gattone, se retrata perante a comunidade e a Igreja para evitar graves problemas,
principalmente com a Igreja. Desse modo, ao analisar esse caso, identificamos um dos
maiores problemas encontrados nas regides do Sul do Bispado de Dom Pedro, qual seja a
influéncia da religido protestante entre os fieis por se tratar de um lugar onde a imigracéo
alemd era mais intensa. Com o agravante da distancia da Diocese, a religido protestante péde
se desenvolver na regido sem grandes empecilhos. Contudo, mesmo diante dos problemas
geograficos e também da imigracdo alemd, que se tornam fatores prejudiciais ao Bispado
desse religioso, as duas correspondéncias citadas revelam a postura de Dom Lacerda em lidar
com esse fato, que seria em sua concepcdo uma falta de respeito diante do Poder da Igreja
Catdlica, que era naguele momento a religido do Império. O discurso do Bispo é claro que
almejava que as leis do Estado, através do Padroado, surtissem seu efeito e assumissem essa
questdo, de modo a punir a docente. E, para isso, Dom Lacerda utiliza todas as formas legais
possiveis. Portanto, atraves dessa correspondéncia obtida sobre uma dentncia do clero a agéo
da professora, podemos perceber que a vigilancia da Igreja Catolica estava bem afinada com o
clero e o Bispo. Outra questdo difundida dentro das dioceses € que a Igreja Catolica tinha o
monopdlio da fé, bem como dos sacramentos, como é 0 caso do casamento. Ja vimos nos
Capitulos 2 e 3, com Dom Antonio Ferreira Vicoso e Dom Ant6nio Joaquim de Melo, as

posturas dos bispos referentes ao matrimonio, reafirmando-o como um sacramento e que
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somente a Igreja era responsavel por tal. Essa postura estava afinada com os principios
tridentinos. Dom Lacerda, ndo se fazendo diferente nessa questdo, agiu no mesmo padrao,
reafirmando os principios ultramontanos. Desse modo, devemos analisar o debate que esse

religioso encontrard dentro do seu Bispado acerca dessa questao.

4.2.1 Casamentos mistos

Dando prosseguimento aos problemas enfrentados por Dom Lacerda na Diocese,
observamos também a existéncia dos casamentos mistos na Diocese. Como ja fora observado
no terceiro capitulo acerca da visdo de Dom Antonio Joaquim de Melo, houve uma série de
debates acerca dos casamentos mistos e de ndo catolicos. No capitulo citado, houve intensas
discussbes que se instauraram dentro da esfera do governo, representado pela Cémara dos
Deputados, além da posicdo de Dom Ant6nio acerca dessa questdo, promovendo um debate
entre 0 Trono e o Altar acerca de uma questdo um tanto polémica.

Os representantes do poder religioso, tendo os ultramontanos como linha de frente,
disseminaram intenso debate acerca da condicdo do casamento, sendo o matriménio uma
categoria de sacramento, e, dessa maneira, as leis que regem o casamento ndo deveriam ser
tratadas através do poder temporal, mesmo com o regime do Padroado. De acordo com 0s
bispos, cabia ao Estado resguardar o direito da Igreja Catolica em manter esse sacramento. No
entanto, o Governo Imperial, com o intuito de reorganizara sociedade brasileira para assim
exercer mais autoridade, resolve organizar o0s nucleos familiares e regular as unides,
principalmente no que diz respeito a imigrantes que adotam a religido protestante. Diante do
avanco da imigragdo no pais durante o seculo XIX, era necesséria a regulamentacdo da vida
em sociedade desses imigrantes, principalmente os que eram protestantes.

O Decreto 1.144, de 11 de setembro de 1861, regulamentado pelo de n° 3.069, de 17
de abril de 1863, dava aos pastores protestantes oficiais o direito de realizarem casamentos
com efeitos civis. Além disso, autoriza o casamento misto entre catdlicos e protestantes.
Contudo, a Igreja Catdlica nega esse sacramento realizado pelos pastores protestantes e
também o casamento civil, alegando que o sacramento do matriménio seria funcdo da Igreja e
ndo do Estado, amplamente definidos nas Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia
do século XVIII. Nessa Constituicdo estava clara a funcdo da Igreja como Unica responsavel

por administrar todos os sacramentos, inclusive o matrimdnio.
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Em correspondéncia enviada a Dom Pedro Maria Lacerda pelo vigario Carlos
Boegershausen, da Freguesia de S&o Francisco Xavier, de Joinville, com cdépia para
Monsenhor Félix Maria de Freitas e Albuquerque, vigario-geral e governador do Bispado, em
22 de agosto de 1870, percebemos a existéncia do casamento entre catdlicos e protestantes na

regidao Sul do seu Bispado:

Os casamentos mistos sdo sempre deplordveis, porém quase inevitaveis nos paises
em que a populacdo é composta de maior nimero de acatdlicos, que de catdlicos.
Assim acontece nesta Colonia de Dona Francisca, onde 1.042 colonos catdlicos
vivem espalhados entre 6.225 protestantes de diferentes seitas. Durante 0s primeiros
dez anos dos treze que sou paroco dos catélicos desta coldnia, ndo obstante a mais
enérgica dissuasdo da minha parte tem havido ndo pequeno nimero destes
casamentos, cujos contraentes geralmente sujeitaram-se de boa mente as condigdes
exigidas pelos Cénones e conscienciosamente satisfazem-nas, e para estes
casamentos o BExm°. e Revm®., Dom Manoel do Monte, de saudosa memoéria, e V.
Exc. Revma. concederam sempre as necessarias dispensas com um simples
despacho nas petigdes em latim, que eu em nome dos contraentes remetia, e estas
peticdes, assim despachadas, me eram revolvidas pelo correio com presteza e
sempre gratis. Acontece, porémque, ha trés anos para c4, ndo tendo sido devolvidas
as minhas peticdes, fiz com que os proprios contraentes requeressem. De todos 0s
que requereram apenas foi devolvida a mim uma peticdo com o despacho de V. Bxa.
Revma, datado de 3 de fevereiro deste ano, mandando que a contraente acatélica
assinasse o termo, exigido pelos Canones, e fosse este remetido junto a peticdo para
poder obter a dispensa; porém o contraente catélico, para abreviar o seu casamento,
tornou-se protestante, o que também fizeram antecedentemente a este outros; e
outros concubinaram-se com grande escdndalo da populacdo catélica desta
Colonia. Ultimamente em 22 de abril deste ano remeti pelo correio em oficio a V.
BExa. Revma. uma peticdo de Jorge Sellmer, protestante, e de Elisabetha Kim,
catolica, junto com o termo respectivo da parte acatdlica, informando a V. BExa.
Revma. que a contraente cat6lica estava em bastante perigo de abjurar a nossa
religido, caso ndo obtivesse a dispensa; porém nem esta dispensa me tem vindo até
esta data, cuja remessa de novo ardentemente solicito a V. BExa. Revma. Tudo isto
tomo a liberdade de expor a V. BExa. Revma., por achar do meu dever, para que se
digne providenciar em vista dos grandes males que resultam da negacdo ou da
tardanca das ditas dispensas. Finalmente peco a V. BExa. Revma. que se digne
benignamente atender a peticdo inclusa, a qual acompanha o termo respectivo da

parte acat6lica. Deus Guarde a V. Exa. Revma'®®

Portanto, um dos pontos muito citados pelo vigario € 0 medo de que 0s que nao
tivessem a dispensa para se casarem com oS protestantes fossem aos poucos abandonando a
Igreja e adotando o protestantismo como religido. Desse modo, observamos que a auséncia do
Bispo para autorizar esses casamentos seria, de acordo com o0 vigario, um erro e poderia
acarretar no esvaziamento da Igreja.

O Padre Alberto Francisco Gattone, da Colénia de Itajai, em correspondéncia de 5 de

maio de 1869, narra outra questdo acerca dos casamentos mistos:
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EX™. e Rev™. Sr.V. Bxa. Revma. me dispense nessa carta tomo a liberdade de
expor a V. BExa. Revma. um fato ocorrido aqui nesta Colénia de Itajai que ndo me
deixe ainda descansar, para V. BExa. Revma. ter a bondade de comunicar-me a
solucdo deste caso de consciéncia, que agora vou narrar. H& perto de seis meses
tinha de pedir para um colono desta Col6nia (cujo nome comuniquei sob segredo
natural ao BExmo. e Revmo. Sr. Vigario Capitular), dispensa de culto(...). Depois de
remetida minha peticdo de dispensa ao Sr. Vigario Capitular, li no Direito
Eclesiastico do D. Manoel do Monte Rodrigues de Araujo tom. Il, pag. 259, ha que
notar acerca dos casamentos mistos e é que eles ndo se dispensam para parentes em
graus proibidos, ou em geral para contraentes, que tem algum outro impedimento.
Meu caso, como V. BExa. Revma. viu é de tal sorte, que cai sob esta excecdo
canlnica. Entretanto, chegou a dispensa do Exmo. e Revmo. Sr. Vigario-Capitular e
eu achando-me entre uma noticia e lei proibitéria num compéndio de direito
canbnico e numa dispensa em sensu continio e talvez praxe da Corte Episcopal,
hesitei um momento em executar a referida dispensa. Porém, animado do Revdo. Sr.
Missionario Frade José Laseuby S. J., sacerdote pio e esclarecido e meu confessor,
obedeci cegamente a voz do Superior e casei 0 colono em questéo dispensado dos
dois impedimentos referidos. Agora porém me convenci de dois reescritos papais,
um do Santo Padre Benedito XIV = Magnae nobis = do 29 de Junho de 1748, e
outro do Santo Padre Pio VI do 13 de Julho de 1782, que verdadeiramente ndo se
devem dispensar contraentes no impedimento Cultus disparatis, caso que este
impedimento tenha anexo outro impedimento candnico. Lendo estas decisdes de
dois papas ao menos [...], que V. Bxa. Revma. me perdoard, se tomo hoje a liberdade
de pedir a V. BExa. Revma. s6 digne-se dizer-me se eu fiz mal casando o dito colono
dispensado e 2° caso, que errei, dar-me a faculdade de revalidar o dito matrimonio,
quando as ditas declaragBes pontificias estiverem proibentes somente, e nao
anulantes ou irritantes. Caso, que as ditas declaracdes sdo, ndo sei realmente, que
neste caso faco, o que V. Bxa. Revma. terd a bondade de me comunicar. Finalmente
rogo respeitosamente a V. BExa. Revma. digne-se dar e comunicar-me a faculdade
para cinco casos de revalidar matriménios nulamente contraidos, se a necessidade
urge, isso caso, que 0s contraentes conforme a praxe da 8. Penitenciaria.

Aproveito a boa ocasido de pedir a V. Exa. Revma. digne-se os protestos de minha
mais alta estima, profunda consideracdo e filial obediéncia, com que sou, De V. Exa.

Revma. filho indignissimo e atento venerador404.

Dessa maneira, percebemos uma posicdo flexivel em relacdo ao que estabelece ao
casamento dos ndo catdlicos, uma vez que Dom Lacerda apoiou a revalidacdo, demonstrando
conhecimento acerca do Direito Canbnico do ndo conhecimento do casal. Portanto, o
casamento foi validado mesmo sabendo da condicdo de ndo catélicos e também como
parentes proximos. Acredito que a validacdo desse casamento misto e dos outros cinco se deu
pelo fato de a existéncia macica de protestantes na regido, 0 que criaria 0 esvaziamento da
Igreja Catolica.

Em resposta a correspondéncia do Padre Gattone sobre a existéncia de protestantes se
casando em sua Diocese, Dom Pedro Maria Lacerda tem por conclusdo o reordenamento da
Diocese como atitude ideal para evitar a ameaga protestante € o maior controle da Igreja

Catdlica do seu rebanho. Em correspondéncia a esse religioso em 20 de outubro de 1869:

Segundo V. R. me comunicou teve lugar nessa Col6nia o seguinte caso:

404 ACMRJ — Correspondéncia Dom Pedro Maria Lacerda — Pasta 836, p. 26.
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Um colono protestante pediu e obteve dispensa dos impedimentos. O Sacerdote
hesitou realizar tal dispensa, porque segundo a doutrina de Bento 14 e Pio 6, e como
se lia no Direito do Sr. Bispo Monte, ndo se dispensam impedimentos sendo a
catolicos e ndo a hereges antes de abjurarem. Mas enfim, tais foramos conselhos de
alguém, que o Sacerdote fez o casamento. Agora porém este Sacerdote escrupuliza
de haver feito o que fez, e pergunta o que se ha de dizer e fazer no caso

Eis o que tenho a responder:

1 — Néo se trata de casamento a contrair, mas ja contraido.

2 — O impedimento Cultus disparitas entre batizados é apenas impediente, embora
reservado ao Papa.

. " . ~ ,405
3 — Quanto ao impedimento crime, ndo ha -

Através do percurso dessas cartas destinadas a Dom Lacerda, bem como a resposta
desse religioso, é evidente a questdo mal resolvida dos sacramentos e, portanto, uma auséncia
de formacdo adequada do clero em compreender a funcdo da Igreja e repassar a populacao.
Partindo dessa ideia, uma das formas encontradas desse religioso em construir um clero moral
e intelectualmente formado seria a construcdo de estabelecimentos de ensino adequados, a
exemplo dos seminarios (no qual veremos com mais detalhes), e também diminuir a sua
Diocese. Dessa maneira, diante dos problemas encontrados por esse religioso em administrar
tamanho territério, D. Lacerda decidiu, de imediato, alguns dias antes de sua partida para o

concilio, reorganizar a sua Diocese, em termos administrativos. preferiu a redivisio de seus

limites, de modo a fazer uma administracdo mais eficiente, visto que a extensdo do seu

Bispado era bem maior do que o adequado.

Em outubro de 1869, esse religioso publicou uma provisdo, na qual dividia a Diocese em
vicariatos foraneos, mandando publicar também um regulamento para 0s Vigarios
foraneos e para os arciprestes. Suprimiu todas as divisdes anteriores da Diocese e "as
faculdades, privilégios, costumes e gracas" concedidos por seus antecessores. "A divisdo
de uma diocese (...) ndo é uma exigéncia do Direito certamente, mas ndo é tampouco
proibida”, acrescentou D. Lacerda. "No entanto, essa divisdo pode contribuir para uma
administracdo mais facil da Diocese e maior utilidade dos figis"406.

A Diocese foi, entdo, dividida em vicariatos foraneos*®’, que reuniam certo nimero de

paréquias urbanas ou rurais e alguns curatos*®®. Os vigarios foraneos das Provincias de Santa

405 ACMRJ — Correspondéncia Dom Pedro Maria Lacerda — Pasta 836, p. 87.
406 | EMOS, D. Jerénimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi,
1987. p. 69.

407 Agrupamento de algumas dioceses. Conferir em: SANTOS, Juberto. Histéria da Igreja: significados.
Disponivel em: <http://www.catequisar.com.br/texto/colunas/juberto/30.htm>. Acesso em: 21 fev. 2016.

408 Aldeias e povoados que possuiam condicdes de se transformar em paréquia. Conferir em: SANTOS, Juberto.
Histdria da Igreja: significados. Disponivel em:
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Catarina e o do Espirito Santo ficaram subordinados a um arcipreste*?®. Todos os vigarios
foraneos e os dois arciprestes dependiam do vigario geral*l®. As pardquias do Municipio
Neutro e as da Provincia do Rio de Janeiro proximas da Corte estavam, por sua vez, na
dependéncia direta do vigario geral e ndo integravam nenhum vicariato particular.

A partir desse ano de 1869, a Diocese contava, desse modo, com um vicariato geral,
dois arciprestados, 28 vicariatos foraneos, 102 pardquias e 15 curatos. A Corte contava com
21 circunscrigdes, a Provincia do Rio de Janeiro com 124, a Provincia do Espirito Santo com
22, a Provincia de Santa Catarina 37 e a faixa oriental da Provincia de Minas Gerais 13, 0 que
seria um grande territorio para administracao.

D. Lacerda criou, além disso, outras paréquias ou curatos nas coldnias de imigrantes
estrangeiros nas Provincias do Espirito Santo e de Santa Catarina, tendo por objetivo
aproximar a coldnia dos imigrantes da Igreja Catolica. Isso demonstra, novamente, a
flexibilidade em relacdo as suas acdes.

Dois tercos de todas as par6quias e curatos estavam concentrados no municipio neutro
e na Provincia do Rio de Janeiro. Evidentemente que essa concentragdo era devida a mais
forte densidade demografica, mas também a uma riqueza e a um prestigio maiores da
Provincia e da Corte. No entanto, a instituicio canbnica era exigida para que a jurisdicdo
eclesiastica pudesse ser exercida efetivamente nas paroquias criadas. Desse modo, conforme
observamos, a divisdo da Diocese do Rio de Janeiro torna-se a solugdo encontrada por esse
religioso.

Outra questdo importante, a qual podemos também citar, € que Dom Lacerda procurou
realizar uma reforma dos Seminarios e introduzir as Ordens religiosas, a fim de promover
modificacdo na conduta do clero. Essa reforma nos semindrios também foi analisada em
capitulos anteriores, em que tanto Dom Vicoso quanto Dom Antdnio Joaquim de Melo
tiveram como base a reformulacdo dos seminarios como medida apropriada para capacitar
melhor o clero.

4.3 SEMINARIO EPISCOPAL DE SAO JOSE DO RIO DE JANEIRO
Fazendo uma andlise bem minuciosa acerca da instituicdo dos Semindrios no Rio de

Janeiro, podemos perceber que isso se iniciou no ano de 1739, no qual D. Frei Antonio de

<http://www.catequisar.com.br/texto/colunas/juberto/30.htm>. Acesso em: 21 fev. 2016.

409 preshitero mais antigo que aconselhava e assistia 0 governo da diocese. Conferir em: SANTOS, Juberto.
Historia da Igreja: significados. Disponivel em:
<http://www.catequisar.com.br/texto/colunas/juberto/30.htm>. Acesso em: 21 fev. 2016.

410 \Agario nomeado para ser auxiliar do bispo. Conferir em: SANTOS, Juberto. Histéria da Igreja: significados.
Disponivel em; <http://www.catequisar.com.br/texto/colunas/juberto/30.htm>. Acesso em: 21 fev. 2016.
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Guadalupe fundou dois seminarios no Rio: o Seminario Menor de S&o Pedro para 6rfidos e o
Seminario de Sdo José, este organizado segundo as normas tridentinas. Em todo o caso, 0
nivel dos estudos era ainda bastante precario no século XVIII, e a grave questdo do nimero de
padres persistia, agravada com as restricbes numerosas as vocagdes nativas por causa de
impedimentos candnicos. No entanto, a instituicdo canonica era exigida para que a jurisdicdo
eclesidstica pudesse ser exercida efetivamente nas pardquias, fazendo grandes exigéncias aos
candidatos ao sacerddcio, principalmente quanto a doutrina cristd, a forma com que esse
religioso se porta diante da sociedade e de seus valores morais, todos bem afinados de acordo
com os principios tridentinos. Desse modo, a fim de preservar os padres, o antigo clero foi
encorajado por D. Lacerda a levar uma vida espiritual, digna, austera e orientada, antes de
tudo, pelas necessidades espirituais das populacbes, devendo dedicar-se, prioritariamente, as
suas tarefas pastorais, distanciando-se do mundo corrompido e do mundo dos leigos, para
evitar influéncias externas nocivas ao clero. Assim, como verdadeiro mediador entre a
santidade de Deus e a humanidade pecadora, o padre devia isolar-se do mundo profano e dos
leigos, para se restringir ao culto de Deus e ao exercicio de suas funcGes eclesiasticas, a saber:
as do altar, do pdipito e do confessionario. Contudo, mesmo recomendando ao clero o
afastamento da vida profana, muito pouco foi feito realmente, uma vez que 0s costumes ja
estavam enraizados, conforme podemos observar o bispo lamentar-se frequentemente sobre o
estado do seu clero: "na diocese, ndo se estuda ou muito pouco a Moral e menos ainda o
Direito; tenho sempre diante dos meus olhos os pormenores da lei e isso me perturba™4tL,

De acordo com Dom Lacerda, a necessidade de se reformar o clero esta presente cada

dia em que se constatavam problemas:

No consistorio, a portas fechadas, reunido o clero, fez-lhe uma pratica que versou
sobre a dignidade do sacerdote, o estado a que esta reduzido no Brasil, a necessidade
de uma reforma geral, que ultime o que ja tem comecado, e que venha aumentar o
ndmero dos poucos bons que entre nds ha. Nessa pratica muito lamentei a sorte dos
miseros Padres ltalianos que as dizias desembarcaram no Brasil mais para ganharem
solidamente a vida do que para salvarem as almas, feitas, porém as devidas excecdes
que ha*12,

Nesse fragmento, Dom Pedro mostra-se simpatico aos religiosos que vieram para
ajudar na reforma religiosa e, principalmente, na ordenacdo dos seminarios. Esses religiosos,

identificados como Padres Italianos, sdo os pertencentes a ordem da Congregacdo de S&o

411 LEMOS, D. Jeronimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987. p.
214.
412 Carta Pastoral de 3de margo de 1876. Op. cit., p. 339.
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Francisco de Sales. Como veremos ainda neste capitulo, esses religiosos que aportaram no
pais para realizar as modificacbes e instrucBes nos Seminarios sofreram duras criticas por
parte da sociedade e foram prontamente defendidos pelos bispos ultramontanos,
principalmente por Dom Lacerda, que ressalta a importancia da participagdo desses religiosos
dentro dos seminarios. Durante o Bispado de Dom Pedro Maria Lacerda, uma das maiores
preocupacbes consistia na construcdo de um Semindrio, conforme |he havia sugerido

Monsenhor Ferrini, encarregado de Negocios da Santa Sé no Brasil, quando Ihe dissera:

Quando V. Bxa. na sua administracdo tiver erigido um bom seminéario dirigido por
uma ilustre corporacdo religiosa, V. Exa. terd realizado a maior vantagem que se
possa conseguir para a sua diocese (...) com bom seminario obtém-se bons padres e
se podera obter a reforma moral do povo*13,

No ano de 1881, D. Lacerda dizia numa carta a Dom Bosco414:

Pobre de mim (...) com dois milhdes de filhos, sem muitos recursos, gemendo com
inumeraveis dificuldades de toda a sorte, com 130 padres falecidos durante o meu
governo e com doze padres somente que ja ordenei em doze anos de episcopado!
(..). Sem vocagdes... No Seminéario Maior, s6 ha trés estudantes; no Seminério
Menor, setenta. Mas onde estdo as vocacdes?415.

Portanto, podemos, entdo, perceber que uma das grandes preocupacfes de Dom
Lacerda era preencher seu quadro de religiosos e ocupar as dioceses de seu bispado. Prova
disso que no momento em que assumiu tratou de iniciar a reforma na instituicdo, comegando
pelo Semindrio de Sdo Jose, demitindo todos os antigos professores e administradores e
confiando ao CoOnego José Gongalves Ferreira a funcdo de reitor. Contudo, ndo hd nesse
momento seminaristas suficientes para tal funcdo.

A convite do Bispo reformista do Rio de Janeiro, Dom Pedro Maria de Lacerda, a
Congregacdo de S&o Francisco de Sales*1® se instalou no Brasil. Ap6s vasta correspondéncia

entre Dom Bosco e Dom Lacerda, finalmente os salesianos chegaram ao Rio de Janeiro em 14

413 ACMRJ — Correspondéncia Dom Pedro Maria Lacerda — Pasta 836, p. 78.

414 Dom Bosco (1815-1888) foi um sacerdote italiano e também o fundador da Pia Sociedade Sdo Francisco de
Sales, conhecida mais tarde como ordem Salesiana. Desenvolveu a educacdo infanto-juvenil e o ensino
profissional, sendo um dos criadores do sistema preventivo em educagdo. Dedicou-se também ao
desenvolvimento da imprensa catélica. Dom Bosco, assim como sua obra, deve ser analisado no contexto
do pontificado de Pio IX (1846-1878), periodo marcado pela batalha empreendida pela Igreja Catélica
contra 0 modelo liberal de Estado. In: BOSCO, Terésio. Dom Bosco, uma nova biografia. 6. ed. Sdo Paulo:
Salesiana Dom Bosco, 2002.

415 ACMRJ — Correspondéncia Dom Pedro Maria Lacerda — Pasta 836, p. 79.

416 A Congregacdo dos Missionarios Sdo Francisco de Sales foi criada por Dom Bosco no ano de 1859 e tinha
por objetivo o exercicio pratico da caridade. Inspirado nas obras literarios do Bispo de Genebra, Francisco
Sales (1567-1622), Dom Bosco cria essa congregacdo com os mesmos principios, tendo como enfoque
principal o sistema educativo.
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de julho de 1883 e, desde o inicio de 1884, comecaram a obra de instalacdo das primeiras
oficinas de artes e oficios no Bairro Santa Rosa, em Niterdi. Dessa maneira, era necessario
trazer novos seminaristas, com o intuito de se tornarem futuros sacerdotes e ocuparem 0S
lugares que estavam disponiveis no Bispado.

A escolha da ordem de Dom Bosco ndo foi aleatoria. Esse religioso foi conhecido na
Europa como uma das figuras mais importantes na Iuta contra o modelo liberal de Estado,
tendo por principio a cristandade, propondo um Estado Cat6lico*t’

Nesse encontro com D. Bosco, Dom Lacerda fez o primeiro pedido para que 0s
missionarios da Sociedade atuassem em sua Diocese. Antes de retornar ao Brasil, o prelado
brasileiro viajou a Turim, centro da obra salesiana, e enfatizou a necessidade de captar
missionarios estrangeiros para 0 processo reformador da Igreja no Brasil. De volta a sua
Diocese e apos longa correspondéncia com Dom Bosco, finalmente os salesianos chegaram ao
Rio de Janeiro em 14 de julho de 1883. Um ano depois ja comegavam a obra de instalacdo das
primeiras oficinas de artes e oficios do Colégio Santa Rosa, em Niterdi.

Lasagna, um salesiano em visita ao Brasil em 1882, podia relatar a Dom Bosco:

Estdo todos [os prelados] a cabecga de dioceses imensas e sem fim; cada diocese é
maior que a propria Itélia (...). Ndo obstante, para governar estas dioceses sem fim,
0s bispos sé dispdem de um clero insuficiente, dizimado cada dia pela morte, sem
que surjam novos levitas para tomar o lugar. Com efeito, os seminarios estéo
vazios.*18

Desse modo, a questdo da imensiddo territorial da Diocese, bem como a auséncia de
um clero instruido nos moldes ultramontanos, fez com que Dom Lacerda iniciasse uma
reforma dentro do Seminario.

Podemos observar que, na década de 70 do século XIX, Dom Pedro Maria Lacerda
promoveu uma reforma curricular baseada nos preceitos tridentinos do Seminario de Mariana,

0 que pode ser observado no documento a sequir:

Plano de Estudos do Seminario Maior de S&o José do Rio de Janeiro

. 12 aula ~ 2% aula Dura Aula da Duracéa
Dia ~ Duragao ~ ~
manha manha cao tarde 0
Segunda- | Dogma 1% Explicacéo Y. | Moral 1%
feira de algum
livro da

417 BOSCO, Terésio. Dom Bosco, uma nova biografia. 6. ed. Sdo Paulo: Salesiana Dom Bosco, 2002.
418 ACMRJ — Correspondéncia Dom Pedro Maria Lacerda — Pasta 836, p. 92.
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escritura
sagrada
Terca Dogma 1% Canto Yo Moral 1Y%
chédo
Quarta Escritura 1Y% - - -
Sagrada por
Glaire
Quinta Historia 1% Eloquéncia Yo Moral 1Y%
Eclesiastica Sagrada
Sexta Dogma 1Y% Cerimbnia Y2 Escritura 1Y
S Sagrada por
Glaire
Sabado Direito 1% Canto Yo Historia 1
Canbnico chdo Eclesiastica
Domingo | - - Direito 1 Institui¢do 1
Candnico Liturgica

Curso de quatro anos

Aulas Principais. Por semana

Aulas Acessorias

3 vezes — Dogma

Explicacdo de algum livro da Sagrada
Escritura

3 vezes — Moral

Eloquéncia sagrada

2 vezes — Direito Canonico

Cerimonias

2 vezes — Historia Eclesiastica

Canto Chéo

2 vezes — Escritura Sagrada

1 vez — Institui¢bes Litdrgicas

Quando uma questdo for tratada em uma ciéncia, por exemplo, em Liturgia ou
Dogma, e a0 mesmo tempo em todas as mais ciéncias, nem por isso sera omitida,
mas a licdo serd mais extensa. O estudo prévio para as Aulas Principais nunca sera
por menos de uma hora inteira. E 0 tempo da aula das matérias principais sera de
hora e quarto, exceto aos Domingos*®,

Palacio Episcopal, aos 9 de Abril de 1873. + Pedro Bispo de Sdo Sebastido do Rio
de Janeiro420,

419 No repertério, continuar-se-a a traducdo de livros em francés e inglés para ndo se esquecer do aprendido.
Para o francés ha os livros das aulas.
420 ACMRIJ — Correspondéncia Dom Pedro Maria Lacerda — Pasta 836, p. 150.
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Esse documento atesta a preparacdo de um Seminario consolidado e voltado para os
estudos dos dogmas, liturgias e sacramentos da Igreja Catdlica. Desse modo, se formos
comparar 0s Semindrios que analisamos nas trés dioceses, percebemos que o do Rio de
Janeiro e o de Mariana se aproximam muito pelo fato de Dom Lacerda ter sido instruido nessa
instituicdo e se tornado seu professor. Além disso, esse religioso traz uma bagagem conceitual
muito ampla, por ter realizado seus estudos em Roma, centro do pensamento ultramontano.

No Rio de Janeiro, havia, além do Seminario de S&o Joseé, dois outros seminarios
menores ou propriamente colégios, todos trés do século XVIII. Todavia, o espirito dominante
dos estudos inspirava-se parcialmente no clima regalista da época. Na verdade, um regalismo
radical ou mitigado estava na cabeca da maioria do clero.

113

Os salesianos, de comum acordo com o bispo, decidiram pela criagdo de “um
estabelecimento de mesteres, artes e letras™?!, Os primeiros religiosos provenientes de
Montevidéu chegaram a 14 de julho de 1883 e logo foram instalados em Niteroi. D. Lacerda
publicou nessa ocasido uma pastoral para pedir donativos e esmolas para o estabelecimento

salesiano:

Sim! Gragas a Deus e a Virgem Santa ja obtivemos de dom Bosco a promessa da
fundacdo; pagamos ja as passagens de alguns salesianos para a sua viagemde Turim
para América; dom Lasagna veio expressamente de Montevidéu ao Rio de Janeiro
para arranjar conosco este assunto importante; ja recolhnemos algumas esmolas com
a ajuda de Deus; ele nos deu coragem para fazer um pesado empréstimo (...) num
bairro muito salubre e agradavel perto de Niter6i, em Santa Rosa, uma propriedade e
uma casinha (...). Os primeiros salesianos destinados ao nosso bispado ja chegarama
Vila Colbn (...) gragas ao governo imperial, podemos reunir algumas centenas de mil
réis para a viagem dos salesianos de Montevidéu a Corte. O governo provincial do
Rio de Janeiro acolheu bem o nosso projeto422.

Além disso, 0 bispo trouxe os lazaristas franceses, influenciados diretamente pela
reforma de Dom Vigoso na Diocese de Mariana, e isso indica, mais uma vez, a aproximagao
da influéncia ultramontana em Dom Lacerda. Durante o seu Bispado, as ordens religiosas
tiveram muita autonomia nas a¢Ges da reconstrucdo do Seminario.

Observamos em suas cartas pastorais que D. Lacerda encontrou uma situacdo ja
definida na sua Diocese ao assumir 0 Bispado, estando as ordens impedidas de realizar uma
reforma em profundidade em razdo de um confiito latente e insolivel que opunha o Estado a

Curia romana, nomeadamente com relacdo a uma possivel concordata. As ordens monasticas

421 |bidem.
422 |pidem.
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seriam uma das responsaveis pela reforma no seminario, mas sem a sua manutencdo seria
dificil prosseguir.
Em sua pastoral de saudacéo aos religiosos, Dom Lacerda identifica essa questao:

O que mais sinto no mais profundo do coragéo é comparar 0 que se passa emnosso
pais e em outros. Os Estados Unidos, apesar de tantos Protestantes que constituema
grande maioria da Nacdo, deixam estabelecer-se, desenvolver-se e florescer no seu
territorio, as Ordens Monasticas e quaisquer institutos religiosos (...). E o Brasil?
Quantas dificuldades, quantos embaracos, quantos impedimentos levantados contra
as Ordens e Congregacdes Religiosas? Isto no Brasil, na Terra de Santa Cruz, no
Império que no Art. 5 de sua Constituicdo escreveu que a Religido Catélica
Apostolica Romana é a Religido do Estado! Como poderdo introduzir novas
Religides ou Corporacdes Religiosas, se as pouquissimas que existem, definham e
ja estrebucham nas agonias da morte, que por momentos se espera? Ai estdo a
desabar paredes veneraveis dos Conventos levantados pelas mdos dos Bravos em
memoéria de vitdrias alcangadas pelos inimigos da Patria*23.

A questdo das ordens monasticas foi levantada por esse religioso como um dos
maiores problemas a serem resolvidos, bem como a situacdo vexatoria em que Se encontrava
no Brasil. Era necessario apoid-las para que assim a reforma da Igreja Catolica se
implementasse, uma vez que, apesar de todas essas insuficiéncias, o clero diocesano era, no
seu conjunto, pobre, pouco instruido, rodeado de veneracdo, por vezes de indiferenca, muito
raramente odiado. N&o eram somente 0s padres que viviam celibatariamente que eram
zelosos, pois muito dos padres amancebados o eram igualmente. A situagdo do clero no
Brasil, no Império, era ainda bastante privile giada.

Sobre a questdo das ordens religiosas, D. Lacerda redigiu, em fevereiro de 1884, um
protesto que apresentou ao imperador contra 0 Decreto sobre a conversdo dos bens das
Ordens. Insurgia um sentimento nesse religioso contra 0 que ele considerava atitude injusta.
Inicialmente, afirmou que o Decreto tinha sido recebido em todo o Império ‘com
desaprovacdo e como um atentado aos direitos sagrados da propriedade e da justica424, que
ndo respeitava nem o direito canbnico nem as leis brasileiras. Em seguida, o Bispo assegurava
gue o povo brasileiro amava e respeitava 0s religiosos e as religiosas, esse mesmo povo que
nos primeiros tempos de sua histéria que aprovava a permanéncia das ordens, agora lhes

haviam negado bens.

423 LEMOS, D. Jeronimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987. p.
98-99.
424 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro. Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro Maria
Lacerda, p. 58.
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Ainda no ano de 1884, com esse protesto definidlo Dom Pedro Maria Lacerda continua
seu conflito acerca do poder das Ordens Religiosas. Em correspondéncia enviada a Dom

Pedro Il, esse religioso demonstra profundo conflito com o Império Brasileiro, sobretudo:

Senhor, 0 caso é da mais séria importancia e gravissimo; pois trata-se ndo s de
respeitar 0 que a Santa Igreja determina em nome e por autoridade de Jesus Cristo,
Rei dos Reis e Senhor dos Senhores; mas também de trata-se de ndo tirar a Deus o
que é de Deus e a Deus foi consagrado seu culto, e que sdo legados pios,
desencargos de consciéncia, restituicbes dotes, esmolas em proveito espiritual dos
préprios doadores, e objetos de contratos onerosos celebrados entre as Ordens e
seus benfeitores! Trata-se de arredar de cima de n6s mesmos, e de todos os que ndo
sdo caros os anatemas da Igreja, as maldicdes de Deus.

E disse que ndo podia manter-se em siléncio, acrescentando:

Senhor, era ja exorbitante aferrolhar as portas do Noviciado e até ter impedido a
reforma das Ordens religiosas; era ja excessivo ter condenado os Conventos a uma
longa e dolorosa agonia (...). Mas que crimes perpetraram estas ordens, agora
reduzidas a viver de maneira ainda mais precaria que antes (...)? Se estdo relaxadas,
que se as reforme, e certos conventos o tentaram e ja estariam reformados se o
governo ndo se tivesse oposto a isso! Se abusam de seus bens, que lhe sejam
designados Visitadores Apostdlicos425.

Nesse fragmento, Dom Pedro mostra-se irredutivel quanto a participacdo das ordens
religiosas, a presenca na Diocese e também a tomada de posse dos bens dessas ordens. Como

resposta a esse pedido, Dom Pedro Il se mostra irredutivel e ndo abre mdo dos bens das

Ordens Religiosas. Em resposta, Dom Lacerda é enfatico:

O momento é solene, solenissimo. O governo ndo quer converter em apolices 0s
bens dos frades, porque se 0 quisesse, os frades se encaregariam da conversdo dentro
de um prazo razoavel e sob sua fiscalizagcdo; o que o0 governo quer é apoderar-se do
patrimdnio das Ordens e favorecer com gorda porcentagem essa comissao ridicula
que tanto temdesfrutado nesta malfadada questdo*26:

Segundo Dom Lacerda, tratava-se do conflito entre duas esferas, em que 0 governo

detinha grande poder, no entanto as ordens ndo tinham como lutar contra esse poder:

Ordens Religiosas ndo podem lutar contra 0 governo cheio de forca e de prestigio,

seus bens témsido sequestrados, a magistratura tem intervindo. Uma vez ou outra,

. . A s i A 427
aparece um lampejo de independéncia por nossa honra, devemos dizé-lo (...) = .

Desse modo, ao analisarmos os fragmentos da documentagdo escrita por Dom
Lacerda, verificamos a existéncia de um religioso afinado com os principios ultramontanos e

contra as atitudes do poder temporal no confisco dos bens das ordens religiosas. Ja

425 LEMOS, D. Jerdnimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987.
p. 429.

426 | EMOS, D. Jerdnimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987.
p. 430.

427 lhidem.
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verificamos, por diversas vezes, que essas ordens sd&o um dos pilares das reformas
ultramontanas estudadas, e com isso 0s bispos estudados sdo a favor da manutencdo dessas
ordens no pais sem nenhum tipo de resisténcia por parte do Poder temporal. Desse modo, a
reforma ultramontana chefiada por esse bispo, através da reforma fisica e moral do seminario,
se faz presente na Diocese do Rio de Janeiro. Contudo, assim como outros bispos, Dom
Lacerda encontrou grande empecilho na manutencdo das ordens religiosas que auxiliariam na
reforma dentro dos institutos de ensino. Porém, apesar dos problemas, a reforma do seminario
teve seu prosseguimento, e evidenciou-se que, além dos religiosos, a populacdo requeria
maior cuidado, principalmente quanto ao catecismo, que se tornou um dos problemas a serem

enfrentados por Dom Lacerda.

4.3.1 A educacédo dos fiéis

Conforme observamos, além da reforma do seminario e do conflito desse religioso em
dar autonomia as ordens religiosas retirados pelo poder temporal, D. Lacerda encontrava
extrema dificuldade no ensino catequético da populacéo.

Para sanar esse problema, o religioso decidiu redigir dois catecismos: um pequeno
catecismo para as criangas e um grande para os adultos. Como 0s paroquianos no interior
eram, em sua grande maioria, analfabetos, o bispo insurgia contra essa negligéncia cronica da
instrucdo religiosa e insistia, sem tréguas, com 0s parocos para que eles assegurassem,
sobretudo, o catecismo das criangas aos domingos e preparassem cuidadosamente seus
sermaes.

Os objetivos de D. Lacerda quando redigiu seus dois catecismos foram varios: queria
gue substituissem os catecismos de Montpellier e de D. José da Silva Coutinho, ambos de
tendéncia jansenista; propunha-se a instruir os fiéis que estavam mergulhados na “ignorancia
religiosa” e nas "supersticGes"; e desejava oferecer um manual de doutrina cristd solido aos
parocos e aos professores primarios. Catequizar era, entdo, doutrinar no sentido de dar aos
fieis seguranca doutrinal, diante das ameagas do protestantismo e do liberalismo, de Ihes
fornecer o minimo de conhecimentos religiosos necessarios a sua salvacdo, a pureza de seus
costumes e a rejeicdo de atos supersticiosos.

O bispo mandou editar a sua primeira cartiha em 1874. "No presente opusculo que
mandamos publicar agora para ser distribuida gratuitamente, principalmente nos lugares que

vamos percorrer em Visita Pastoral, pensamos ensinar unicamente 0s principais pontos da
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Doutrina cristd™?8. Aconselhou até a leitura de um bom catecismo mais desenvolvido a todos
que quisessem saber um pouco mais. Mas havia redigido esse opusculo somente na inten¢do
"dos senhores, dos mestres, dos pais e dos parocos” para que ensinassem as grandes verdades
da religido e interessam ao homem e a sociedade, a todos que tém responsabilidades. A
religido era, assim, objeto de estudo, de ensino, sendo o catecismo uma espécie de sumula "da
Sagrada Escritura, dos Concilios, dos Santos Padres e dos Tedlogos"+2°,

As Ultimas 50 paginas D. Lacerda dedicou a adverténcias sobre o casamento civil e
misto; a conselhos aos fiéis sem padre; a apéndices sobre as ora¢cdes mais conhecidas, pontos
Uteis a memorizar e sobre os dias de jejum, de abstinéncia e de guarda; adendos sobre 0s erros
a respeito da pessoa de Jesus Cristo, sobre as indulgéncias, a separacdo da Igreja e do Estado,
0 poder temporal do papa, o casamento civil com alguns textos de apoio do Papa Pio IX.
Desse modo, ao estudar sobre os catecismos escritos por Dom Lacerda, verificamos uma
aproximacdo a Dom Vicoso no momento que esse bispo também reeditou uma série de
catecismos doutrinarios para a sua populagdo. Contudo, ao analisar a reforma de Dom
Anténio Joaquim de Mello, essa pratica era praticamente nula, e somente observamos alguns
escritos que diziam respeito a moralidade da populacdo e ndo ao estudo dos sacramentos e
dogmas da Igreja Catdlica.

4.4 CARTAS PASTORAIS E VISITAS PASTORAIS

Ao longo do trabalho em questdo, identificamos que os bispos ultramontanos faziam
uso de uma série de ferramentas para a divulgacdo dos preceitos da Igreja Catolica, e uma
dessas que fora de destaque na tese foram as cartas pastorais. Dom Pedro Maria Lacerda ndo
se fazia diferente e divulgava, através de suas correspondéncias remetidas a populacdo e ao
clero, uma série de recomendacdes. O trecho da carta a seguir nos remete a ideia divulgada

por esse religioso atraves das cartas pastorais:

E quais filhos carissimos sdo estes Apostolos, Pastores e Doutores? Eu ndo conhego
outros sendo os Papas Sao Pedro, e 0s Bispos sendo os Apdéstolos. Eassimé, porque
Jesus Cristo prometeu edificar uma Igreja e uma s6 Eclésia, e disse que a edificaria
sobre Sdo Pedro (..) e a esta Igreja, e ndo ha outra; mas a esta Igreja por ele
edificada sobre Sdo Pedro é que ele chamou sua Ecclesia. A Pedro é que Jesus
Cristo disse: sendo eu orei por ti para que tua fé ndo desfalega, e ter confianca a teus
irmaos (...). A Pedro é que Jesus Cristo disse: Apascente as ovelhas que sdo minhas
ovelhas, e os cordeiros que sdo meus cujos réus; nem ha ovelhas e cordeiros que
sejam de Jesus Cristo que ndo forem entregues a Pedro a quem foi confiado todo o

428 | EMOS, D. Jeronimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987. p.
425.
429 Arquivo da Culria Metropolitana do Rio de Janeiro (ACMRJ). Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro
Maria Lacerda. p. 12.
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rebanho sem nenhuma excecdo. E por isso que se alguém presume ser ovelha e
cordeiro de Cristo sem estar debaixo da autoridade pastoral de Pedro, e sem ser-lhe
submissa como ovelha e cordeiro, engana-se, ilude-se, ndo é daquele a quem Jesus
Cristo chamou minhas e meus, ndo é do redil do Salvador e Redentor Jesus, esta fora
do aprisco, sera vitima dos lobos. Se alguémnéao quer ser confirmado por Pedro, ndo
tem confirmador dado por Jesus; se tiver confirmador sera dado por outro qualquer,
mas ndo por Jesus Cristo, que é nosso Salvador, e 0 caminho, a verdade e a vida. Se
alguém julgue ser Cristdo, isto é, de Cristo, e esta na Igreja que ele reconhece por
sua Ecclesia, mas ndo querer estar com Pedro e seus sucessores, divaga-se que la
ndo estd, porque Jesus Cristo asseverou que a Igreja sua dele, e por ele edificada,
estd somente onde ele a pdr, ora ele ndo a pds sendo sobre Sdo Pedro. Tu és Pedro e

sobre esta pedra edificarei a minha Igreja, ou como diz mais claramente o texto. Tu

és Cepha (pedra) e sobre esta cepha (pedra) edificarei a minha Igreja430.

Conforme observamos nesse documento, a carta pastoral exerce uma forma de definir
as ideias difundidas pela Igreja Catdlica. Se formos analisa-la, verificaremos que os apostolos
tdo citados por Dom Lacerda dizem respeito aos bispos que sd@o 0S responsaveis pela
administracdo direta em suas dioceses. Sao eles incumbidos de divulgar a religido e trazer a
populacdo a fé cristd como a Unica maneira de salvacdo. Para tal, sua autoridade e a do Papa
devem ser restabelecidas como a principal autoridade da Igreja Catolica, acompanhando uma

hierarquia.

Se analisarmos a fundo, as cartas de Dom Lacerda evidenciam uma tentativa de trazer
a tona os problemas pelos quais a Igreja brasileira estava enfrentando ao longo dos tempos no

Brasil, principalmente no que diz respeito aos costumes envolvendo a populagéo:

Pobre carnaval! Ele veio de uma horrivel, mas evidente prova de quédo pouco ainda
Jesus Cristo é conhecido e amado e quanto sua Igreja é odiada por alguns. Se Jesus
Cristo fosse por todos reconhecido verdadeira Pessoa Divina, sua Mée em vez de
ultrajes s6 receberia ovagdes e cultos dos mais rendido acatamento; se a Igreja de
Jesus Cristo fosse por todos reconhecida e qual foi por ele instituida, ndo veriamos
publicamente ludibriados o nome do Papa, as pessoas do bispo, Sacerdotes,
Religiosos e Irmds de Caridade e tudo no meio de prostitutas se campeavamaltivas e
descompostas*3l,

Essa carta deixa claro que a Igreja Catdlica perde o poder sobre os seus fiéis, uma vez
gue estes estavam naquele momento se dedicando as festividades e estavam esquecendo de
reconhecer a Igreja Catolica como instituicdo sagrada, e muitos desses fiéis usavam, dentro
das festividades do carnaval, fantasias de religiosos. Vale ressaltar que o carnaval era
considerado pela Igreja Catdlica uma festa carnal, e misturar os habitos religiosos com essa

festividade estaria desonrando a instituicdo sagrada da Igreja, sendo essa atitude prontamente

430 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro. Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro Maria
Lacerda. p. 45.
431 LEMOQS, D. Jerdnimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987. p.
392.
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condenada por Dom Lacerda. Essas atitudes demonstram que a Igreja Catélica estaria se
tornando apenas uma instituicdo com pouco respeito em meio a sociedade brasileira.

Essa crise da Igreja Catolica identificada por Dom Lacerda residia na falta de apoio do
Poder Imperial. Suas cartas evidenciam essa preocupacdo perante a sociedade. Contudo,

mesmo diante da crise, esse religioso identifica a forca interna que a Igreja Catdlica possui:

Bem sabemos, carissimos filhos, que estes sdo os sentimentos da méxima parte dos
brasileiros e da generalidade dos habitantes do Rio de Janeiro, onde os inimigos de
Maria por mais poderosos e desabridos que sejam, ndo passam de uma diminuta
fracdo condenada a morder-se de raiva por ndo poder derribar os altares de Maria
Santissima erectos em toda parte nessa corte432,

Nessa mesma carta, a imagem da Princesa Isabel é referenciada como figura proxima
ao catolicismo e devotada a fé cristd e bem proxima dos bispos ultramontanos. Dessa maneira,
assim como o0s bispos estudados, Dom Pedro Lacerda almeja uma aproximacdo do Império
brasileiro e ndo o fim dele, destacando sua obediéncia a Familia Real.

Em outra carta, presenciamos também a tentativa de Dom Lacerda em se aproximar
dos protestantes, de modo a oferecer-lhes a convers&o:

A v0s agora me dirijo, que professais 0 Protestantismo ou outra qualquer heresia,
que vos separa da grande familia da Santa Igreja Cat6lica Apostélica Romana. (...) A
heresia vos arrancou dos bragos da Santa Igreja, esta terna Mde nunca vos esqueceu
nem jamais esquecerd das relagcbes que vos prendem a seu doce império pelo
batismo, ja porque lhe pertencem vossos filhinhos (...)433.

Através dessa Carta Pastoral de Dom Lacerda enderecada aqueles que professam outra
religido, podemos perceber um tom paternal do bispo quando ele os chama para fazer o
retorno a Igreja Catdlica. Mais adiante, nessa correspondéncia, esse religioso clama para que a
populacdo denominada por Dom Lacerda como herege faca o retorno a Igreja Catolica, para

evitar o inferno. Para justificar seu discurso, o0 Bispo definiu:

Se a base da sua Igreja ndo é a pedra que Jesus Cristo escolheu como alicerce da
Igreja que ele chamou sua, qual sera? Néo é rocha é a areia; sobre a qual ndo edifica
sendo aquele a quem Jesus Cristo deu a triste e mesquinha qualificacdo de estulto —
Eis af explicado porque os Protestantes se dividem emtantas seitas encontradas*34.

Dessa maneira, esse religioso tem uma perspectiva da Igreja Catolica como a
irradiadora da verdadeira fé cristd e portadora do discurso religioso eficaz. J& a seita
protestante é formada por inimeras correntes de pensamentos, que sdo divergentes e ja ndo

trazem o pensamento inicial. Dessa maneira, através da selecdo das cartas pastorais de Dom

432 Op. cit., p. 394.

433 LEMOS, D. Jerdnimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987.
p. 110.

434 bidem.
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Lacerda, identificamos um religioso preocupado com a formacdo do seu rebanho e dos padres
gue o circundam, bem assim como o fim da proliferacdo da religido protestante em seu
Bispado. Para evitar essa pretensa proliferacdo, esse religioso usava, alkm das Cartas
Pastorais, uma ferramenta essencial, que era a das Visitas Pastorais. Essas visitas foram
realizadas em todo o seu Bispado, com o intuito de fazer uma vigilancia constante ndo so6
referente ao clero, mas também a populacdo no geral. Dessa maneira, é importante a andlise

dessas visitas realizadas por esse religioso durante o periodo em que foi bispo.

4.4.1 Visitas Pastorais

Assim como os religiosos estudados nos capitulos anteriores, Dom Lacerda realizou
uma série de visitas em sua Diocese. Suas incursdes pastorais concentraram-se durante as
décadas de 70 e 80 do século XIX e tinham por intuito verificar como se encontrava a
comunidade de seu bispado.

Os diarios dessas visitas pastorais encontram-se, em sua maior parte, no Arquivo da
Camara Eclesiastica e contam com seis cadernos em forma de diario de viagem. Esses
cadernos contam com uma descricdo densa de todo o percurso de Dom Lacerda, que partiu
das cidades pertencentes a Provincia do Sdo Sebastido do Rio de Janeiro.

Em visita a cidade de Parati, esse religioso relata certo estranhamento em relacdo as
principais datas festivas, a exemplo da auséncia do povo na solenidade do Domingo de
Ramos. Essa auséncia foi definida por Dom Lacerda como a falta de interesse da populacao
em acompanhar os movimentos desenvolvidos pela Igreja Catdlica.

Na cidade de Marambaia, Dom Lacerda identifica a existéncia de Varios escravos que
estdo em situagdo de mancebia, aos quais foram realizadas 23 cerimdnias de casamento para
regularizar a situacdo perante a Igreja Catolica.

Em visita a Provincia do Espirito Santo, Dom Pedro Maria Lacerda:

Tratando de certo casamento, soube que a noiva era filha de um homem da roca
amancebado com sua prépria enteada, e homem que esté na lista que aqui temos dos
magons da Serra! Ligam-se bem os dois pecados! O tal ja se tem lembrado de pedir
dispensa a Roma, mas tempo perdido, porque a Santa Sé por mui rogada que tem
sido nunca quis dar dispensa na afinidade licita do primeiro grau de linha reta. Pobre
homem! E é ja velho bastante435,

435 Livro Msitas Pastorais (17/07/1880). In: LACERDA, D. Pedro Maria Lacerda. D. Pedro Maria Lacerda.
Diério das visitas pastorais de 1880 e 1886 a provincia do Espirito Santo. (coordenacdo e transcri¢do do
original por Maria Clara Medeiros Santos Neves). Mtoria: Estacdo Capixaba e Cultural, ES, 2013.
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Nesse fragmento, observamos o Bispo preocupado com a populagdo, principalmente
no que tange ao envolvimento com sociedades secretas como a maconaria, sociedade essa que
estava em ascensdo, sobretudo, na década de 70 do século XIX.

Em outra visita a regido do Espirito Santo, Dom Lacerda identifica outros problemas

referentes a sua Diocese.

O Juiz Municipal, vilvo, trouxe-me uma irmad para cumprimentar-me. Aqui veio um
homem e uma mulher amancebados, que tinham vindo da Vila de Viana, pedindo-
me com suma humildade que os tirasse do pecado. Bem quis fazé-lo logo e
dispenséa-los, sendo eles primos, mas por certa peta que pregaram foi preciso ralhar
com eles, e demorar 0o casamento. Coitados! Oh! ainda a graga de Deus opera
maravilhas436,

A mancebia torna-se um dos problemas constantes dentro dessa Diocese, 0 que deve
ser eliminado, pois demonstra na documentacdo o inicio da realizacdo de casamentos para
que esse mal seja eliminado.

Indo além do sacramento do casamento, devemos citar que a confissdo também foi um
sacramento observado por esse religioso. Em visita pastoral ao Espirito Santo, Dom Pedro
Maria Lacerda atesta para uma questdo muito importante, que é a existéncia de padres que

ndo oferecem confissdo a seus fiéis:

Os padres maus ndo gostam de confissdo e mal a fazem por desobriga, casamento e
morte; e os Padres bons tém muito medo e é felicidade achar umque tenha coragem
e goste de confessar43’.

Conforme observamos, a confissdo é um dos sacramentos mais importantes dentro da
doutrina ultramontana, e negar a realizd-la seria um dos maiores pecados de um religioso, que
deveria ser punido por tal desregramento. Portanto, identificamos que Dom Lacerda, assim
como 0s outros bispos analisados, esteve atento quanto a administracdo dos sacramentos e
demonstra, em sua documentagdo, que suas acdes estdo em comum acordo com 0S preceitos
ultramontanos.

Sobre a populacdo, Dom Lacerda também € bem claro quanto ao envolvimento com
sociedades secretas. Em carta pastoral de 20 de maio de 1886, o Bispo dirige-se contra a

maconaria:

O homem é o Sr. Joaquim Adolfo Pinto Paca aqui muito conhecido e empregado
superior na agrimensura e colonizacdo, estd agora na Vit6ria e a mesma mulher diz
que ele ndo se quer casar. Eesta? E.como sera? N&o sei. Deus providebit e queira ele
valer-nos. Eu estou esperando por barulho... Deus nos valha. O que eu sofrer desde
ja perdoo de todo o coracdo e espero que Deus também me perdoara! Neste dia

436 Livro Msitas Pastorais (17/07/1880), Op. cit., p. 158.
437 lbidem, p. 159.
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estive preparando uma pequena Pastoral e parte de uma Instrucdo da Inquisicdo
Romana e Universal aos Bispos e tudo sobre Magons. O Papa concede que depois de
publicada a célebre Enciclica Humanum Genus sobre a Magonaria fique suspensa a
obrigacdo de denunciar os ocultos corifeus e concede que os Confessores possam
absolver da censura reservada contra os magons“38,

Esse € um momento importante dentro do conflito entre Igreja e magonaria no Brasil.
A maconaria era alvo das criticas desse religioso e passiveis de pena aos cristdos seguidores
dessa sociedade secreta. Com isso, observamos a conduta de Dom Lacerda em suas pastorais
de implantar o ideal ultramontano em sua Diocese. Portanto, € evidente em suas cartas
pastorais a preocupacdo de um religioso em resguardar seu rebanho do ideal contrario ao
ultramontano. Essa visita pastoral demonstra uma constante preocupacdo desse religioso, em
que o foco principal do proximo topico é afastar os fiéis das sociedades secretas,
principalmente da maconaria. Portanto devemos analisar o conflito que envolveu Dom

Lacerda e a magonaria.

4.5 MACONARIA E DOM PEDRO MARIA LACERDA

Ao longo da Histdria da Igreja no Brasil e também mundial, percebemos uma série de
conflitos envolvendo a maconaria. Esse conflito gera um discurso por parte da Igreja Cat6lica
contrario a essa sociedade secreta, que por conseguinte produz uma série de documentos
contrarios a maconaria, no qual podemos destacar o0s seguintes: a Enciclica Eminent
(28/04/1738) lancada pelo Papa Clemente XIl, Enciclica Providas Romanorum (18/03/1751)
lancada por Bento XIV, a Eclesiam a lesu Christo (19/09/1821), do Papa Pio VII, a Mirari
Vos (15/08/1832) langada por Gregdrio XVI, dentre outras. Todos esses documentos tinham
em comum a condenacdo da maconaria como uma pratica considerada fora dos padrdes da
Igreja Catolica que deveria ser contida.

Essa sociedade secreta, de acordo com Alexandre Mansur Barata*3?, esta presente no
Brasil desde o seculo XVIII, com as politicas pombalinas de llustragdo Luso-Portuguesa, e
desde esse periodo a Igreja Catdlica ja condenava abertamente a participacdo nessa sociedade
secreta. Ja no seculo XIX, apds a publicagdo das enciclicas Quanto Conficiamur Moerore
(10/08/1863), a Quanta Cura e do Syllabus Errorum pelo Papa Pio 1X e que ja foram citadas

no trabalho, a Santa Sé ficou bem atenta ao avanco da magonaria no Brasil e esteve desejosa

438 Carta Pastoral 20 de maio de 1886. In: LEMOS, D. Jerdnimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio
de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987. p. p. 287.a.

439 BARATA, Alexandre Mansur. Magonaria, Sociedade llustrada e Independéncia do Brasil (1790-1822). Séo
Paulo/Juiz de Fora: Editora UFJF/Annablume/Fapesp, 2006.
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em obter maiores informacOes sobre essa sociedade secreta. Desse modo, a magonaria
encontrou, em varias figuras do Império, amplo apoio, no qual podemos citar Visconde do
Rio Branco e Joaguim Nabuco, entre outros que participavam ativamente dessa sociedade
secreta.

Durante 0 século XIX, instaurou-se no Brasil uma série de debates acerca da posicdo
de subserviéncia da Igreja Catdlica em relacdo ao Império, lancando o que os historiadores
denominam Questdo Religiosa. Na década de 70 do século XIX. Dentro do Bispado do Rio de
Janeiro, por exemplo, veremos uma figura do Padre Almeida Martins#4°, que se envolve numa
querela com Dom Pedro Maria Lacerda que por sua vez, o impediu de realizar ceriménias
religiosas por ter desacatado sua ordem. Esse conflito ficou bem evidente durante a missa de
homenagem a criacdo da Lei do Ventre Livre que teve o nome do principal articulador da lei,
Visconde do Rio Branco, proibido de ser citado no evento religioso, por esse ser um dos
principais participantes da maconaria. O Pe. Martins, por sua vez, resolve denunciar o bispo
abertamente a imprensa. Dom Pedro Maria Lacerda, diante tamanha afronta, suspende as
ordens desse religioso.

A magonaria, representada pelo Gréo-Mestre, Visconde do Rio Branco, um dos
ministros do Império, comeca a atacar o episcopado brasileiro na imprensa, convidando 0s
magons a estabelecerem um conflito aberto com a Igreja Catdlica. Essa questdo vai se arrastar
por toda a década no Brasil, principalmente dentro da imprensa brasileira.

Para fazer frente &s atitudes desse religioso, Dom Pedro Maria Lacerda realiza o
seguinte discurso, em 20 de agosto 1873, numa carta destinada a populacéo:

Quando em 1871 por ocasido da suspensdo do Padre Almeida Martins levantou-se
nesta Corte a grande questdo magdnica, que longe de terminar-se, cada vez mais se
torna implicada e torna mais gigantescas proporcfes e cores mais ligubres, entre
muitos pretextos de que lancaram mdo os Macons para se livrarem dos anatemas
Pontificios, um houve que fascinoso e embaixo a muitos, a saber, que a Magonaria e
0s Macons excomungados ndo eram os do Brasil, mas sim os Carbonarios e outros
Macons da Europa e de outras partes, a quem como a bode expiatério
hipocritamente atribuiram todos os males que se contam da Maconaria, para assim
enganarem aos incautos. Diremos enganar, e com razdo, porque cousa é sabida,
provada e confessada pelos mesmos Magons sinceros, que a Maconaria €
cosmopolita, uma s6 e Unica em todo o mundo, pelo qual estende seus bragos, sua
luz oriental, seus beneficios humanitarios, sua politica unitaria, seu édio figadal a
Igreja Catdlica e ao Sumo Pontifice, seu culto ndo a Deus Pai de Nosso Senhor

440 Esse religioso em questdo nasceu em Braganca no ano de 1836, sendo o seu pai Francisco Manual Martins e
sua mde D. Maria Rodrigues de Almeida, natural da cidade do Rio de Janeiro. O Pe. Martins veio, ainda
crianga, para a cidade do Rio de Janeiro e, no ano de 1860, recebeu as ordens sacras. No ano de 1872, esse
religioso proferiu um discurso a favor da Lei do \entre Livre de caracteristicas magdnicas em homenagem
ao Msconde do Rio Branco, que ocupa o cargo de Grdo-Mestre da Magonaria e também preside o Conselho
de Ministros. Tal atitude acarretou a sua suspensédo da Igreja Catélica.
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Jesus Cristo, mas ao impessoal Arquiteto dos orbes, e absorvente panteistico dos
seres mundanais*4t.

Essa passagem remete ao conflito ja citado acima com o Padre Almeida Martins e
Dom Lacerda definida como o ponta pé micial ao que ele define como “Questdo Magonica”.
Nessa passagem, o0 bispo deixa claro ao citar o nome da maconaria € que essa sociedade
secreta foi a grande responsavel por disseminar 6dio da populacdo contra a Igreja Catdlica e
gue essa arquiteta constantemente contra a autonomia da Igreja. Portando, para D. Lacerda, a
Igreja seria uma grande refém da magonaria.

Para dar seguimento ao discurso, Dom Pedro Maria Lacerda é bem enfatico quanto a

presenca dos magons dentro da Igreja Catdlica:

Ndo pensem os Magons que sdo catdlicos e que salvar-se-40 sO porque fazem
grandes obras de beneficéncia, enxugam as lagrimas das vilvas, amparam os 6rfaos
e déo largas esmolas de pdo aos famintos, de roupa aos que tiritam de frio etc. SO
isto ndo basta. 1. Porque tudo isso pode estar sem caridade, e ainda ndo é caridade;
quem o assevera é a Biblia Sagrada na 1 Epistola de Sdo Paulo aos Corintios, Cap.
XII v. 3 onde o grande Apdstolo diz: E se eu distribuir todos os meus bens em o
sustento dos pobres, e se entregar 0 meu corpo para ser queimado, se, todavia, ndo
tiver caridade, nada disto me aproveita. 2. Os Judeus, Maometanos e Protestantes da
Europa e dos Estados Unidos também ddo abundantes esmolas aos pobres, levantam
hospitais, casas de beneficéncia, escolas para os pobres e mil outros atos de
beneficéncia, e como eles fizeram e fazem muitas Nagdes Cristds, e nem por isso
tem a Fé verdadeira, nem sdo Cristdos, nem Catélicos, nem a Igreja os reconhece
como filhos, nem eles jamais se dizem Cat6licos, nem podem sé por tais obras alids
boas assegurar a salvacdo de suas almas. E note-se que sem a Fé é improvavel
agradar a Deus em ordem a vida eterna e que ndo basta fazer obras que séo
moralmente boas e louvaveis para logo salvar-se, pois que ainda 0os homens mais
perversos fazem uma ou outra ou bastantes obras que ninguém pode deixar de
louvar, sem que por isso sejam bons 0s que os fazem. S6 um Baco e um Janisero
dirdo que todas as acOes dos infiéis e dos pecadores sdo mas e reprovaveis; e por
isso foram condenados por Sdo Pio V, Gregdrio XIII, Urbano VIII e Clemente XI.
Portanto s6 porque os Magons fazemobras, e todos juntos fazem muitas obras boas,
e ndo esmolas, ndo sdo por isso nem bons em ordem a salvacdo eterna, nem
Catdlicos*42.

Dom Lacerda ataca, abertamente, a instituicio da magonaria, bem como seus lideres
que fazem obras de doagdo a sociedade, mas suas a¢Oes de nada adiantam se ainda continuam
sob 0s auspicios da maconaria. Portanto, Dom Lacerda restringe a Igreja Catolica como a
responsavel pela salvagdo das almas, ou como o bispo expds anteriormente, a Igreja Catolica
como a verdadeira “f¢ cristd”. No documento a seguir, Dom Lacerda continua atacando a

filantropia realizada pelos macons:

441 Arquivo da Culria Metropolitana do Rio de Janeiro. Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro Maria
Lacerda. p. 23.

442 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro. Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro Maria
Lacerda. p. 56.
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E as leis do Brasil? Demais podeis dar esmola sem ser de Magons, ndo é necessario
ser Magons para dar esmolas; nem é a Magonaria somente que da as esmolas; bem
podeis abjurar a Magonaria e continuar a dar esmolas; bem podeis alistar-vos em
outras Associa¢des de caridade e dar esmolas, com mais proveito, porque a podereis
dar sem estar excomungado. Direis, objecdo, a Maconaria é uma sociedade
humanitaria por exceléncia. Seja embora, mas é proibida pela Igreja e excomungada.
Porventura um pai por medida de sabedoria e outros motivos justos ndo pode proibir
a um filho de fazer parte de certas Associacdes embora bilaterais, beneficentes,
humanitarias? Demais para uma Sociedade ser humanitéria ndo € exequivel que seja
Macgodnica. Mas havendo e h&a muita que tem sido e sdo bem humanitéarias e ndo sao
Macodnicas. Pois bem, vis todos que sois Magons abjurai a Magonaria e depois
organizem uma outra Associacdo que seja humanitaria sem ser magdnica e por isso
amaldicoada pela Igreja e excomungada*43.

De acordo com esse documento, Dom Lacerda ndo vé com boas intencdes a magonaria
como sociedade fraterna e filantropa, uma vez que seus adeptos participam de uma associacao
condenada pela Igreja Catolica, sendo essa a verdadeira instituicdo sagrada. Cabe, entdo, a
esses participantes da maconaria abandonarem essa sociedade secreta de qualquer maneira,
sob a pena de excomunhdo. A seguir, Dom Lacerda deixa claro que as instituicbes que

promovem a filantropia séo outras:

E quando a Maconaria serd humanitaria como as Ordens Religiosas Redencdo das
Mercés e dos Trinitarios, que resgataram a tantos milhares de Cristdos cativos dos
mouros, chegando até a se deixarem presos em lugar dos cativos, levando até seu
heroismo a ponto de por voto se obrigarem a deixar e em ferros para resgatar os
cativos, se forem preciso. Oh! Heroismo, e tantas vezes o fizeram!

Dessa maneira, esse religioso deixa claro que as ordens religiosas sdo as responsaveis
pela filantropia, uma vez que seguem as regras da Igreja Catolica. Portanto, é nitido que Dom
Lacerda quer novamente deixar clara a importancia das ordens religiosas dentro do territorio

brasileiro, que foram aos poucos perdendo status para a magonaria:

N&o € isso verdade, e para prova basta reparar, que a Macgonaria ndo obedece a
Igreja nem ao Papa, e com palavras, e obras repele a Igreja que Jesus Cristo edificou
sobre Sdo Pedro, os cobre de todos os tumultos os mais ultrajantes. Ora disse Jesus
Cristo quem vos despreza a mimdespreza; pois Jesus Cristo é o caminho e verdade e
a vida, quem ndo acredita serd condenado. Aqueles se alguémnéo ouvir a Igreja seja
para ti um estoico e publicano. Prova que o papa (como Papa) tem excomungado a
Maconaria em todo 0 mundo e expressamente na América, e 0s Magons nem podem
ser Catolicos. Escrito em fins de 73 ou principios de 74 (me parece). Agora mais que
nunca é sabido emtodo o Brasil que a Magonaria e 0s Magons estdo excomungados
pelos Papas. Ja se tem dito, escrito e publicado por muitos e diferentes meios e
modos que os Magons foram excomungados pelos Papas Clemente XIlI, Bento XIV,
Pio VII, Ledo XII e Pio IX, ndo falando-se de Pio VIII e Greg6rio XVI que também
reprovavam e condenaram a Magonaria e seus s6cios. Se todos esses Papas tivessem
falado como Reis e Soberanos desse pequeno Estado, que a Providéncia lhes

443 LEMOS, D. Jerdnimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987.
p. 155.
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outorgou e mais de onze séculos cristdos tém conservado a bemda independéncia e
do livre exercicio de sua suprema autoridade Pontifical, bem poderiamos ter todos
esses decretos como outras tantas leis estrangeiras feitas por Soberanos estrangeiros
para serem cumpridas unicamente em seu Estado. Mas no nosso caso, as Bulas e
Letras Apostélicas que condenam a Macgonaria e aos Magons sdo Decretos
Pontificais assinados pelos Papas como Pais espirituais de todos os Fiéis Cristaos,
como Pastores Supremos da Igreja, como Vigarios de Jesus Cristo sobre aterra. Ora
como tais eles ndo sdo estrangeiros, nem podem sé-lo, porque nunca um Pai sera
estranho nem estrangeiro para seus filhos, nem um Pastor para seu rebanho, nem o
representante de Jesus Cristo para a Igreja de todos os tempos e de todos os lugares,
que Jesus chamou sua, e quis edificar sobre Pedro e seus Sucessores 444,

Essa documentacdo trata da condenacdo da magonaria em outras partes do mundo e da
historia, reafirmando a tradicdo da Igreja Catdlica contra essa sociedade secreta. Alkm da
tradicdo mundial, no documento a seguir Dom Lacerda continua seu discurso e evoca a
tradicdo dos bispos, que estdo nas dioceses brasileiras que, unidos, tentam impedir o avango
da magonaria:

Além dos Papas ja falaram no Brasil sobre a Magonaria e os Magons quer nacionais
quer estrangeiros os finados Exmos. Revmos. Srs. D. Romualdo Marqués de Santa
Cruz, Arcebispo da Bahia, Primaz do Brasil; D. Manoel de Almeida, Bispo de Belém
do Para; D. Romualdo também Bispo de Belém de Pard; D. Manoel, Conde de Iraja
Bispo de S&o Sebastiio do Rio de Janeiro e Capeldo Mor; D. Antdnio Conde
Romano e Bispo de S&o Paulo. Dos que ainda vivem tém falado por diferentes vezes
desde os BExmos. Revmos. Srs. D. Manoel Conde, de Sdo Salvador, Arcebispo da
Bahia e Primaz do Brasil; D. Jodo Bispo da Diamantina; D. Antdnio Conde da
Conceicdo e Bispo de Mariana; D. Joaquim Bispo de Goias; D. Antbnio Bispo de
Belém do Pard; D. Frei Vital, Bispo de Olinda; D. Luiz Bispo de Fortaleza no Ceard;
D. Sebastido Bispo de Sdo Pedro do Rio Grande do Sul; e eu mesmo Bispo desta
Diocese de S8o Sebastido do Rio de Janeiro. Todos esses Prelados Brasileiros
citaram as Bulas Pontificias, reprovaram a Macgonaria, e fizeram ver o perigo da
eterna condenacdo para aqueles que entrassem ou se entrados ndo saissem de uma
sociedade que além de inimiga da Igreja e do Vigario de Jesus Cristo na terra é, como
muito bem disse El Rei D. Jodo VI em seu Alvard de 30 de mar¢o de 1818 uma
confederacdo contra o Rei e contra o Estado. E que dizer de tantos Bispos e
Arcebispos Catdlicos de outros Paises, e de tantos Sinodos, Concilios Provinciais e
Nacionais, e de tantos ilustres de paises ndo sé Monarquicos, como até Republicanos,
e ultrademocraticos como os Estados Unidos da América do Norte? llustres
escritores Cat6licos? Ndo passaremos adiante sem notar que na tdo gelada Republica
da ultrademocracia Americana dos Estados Unidos, é tdo sabida cousa que a
Maconaria é reprovada pela Igreja Cat6lica, que passa por axioma que assim como
um Cat6lico ndo pode ser Mundano, nem Judeu nem Protestante, assim ndo pode ser
Magom, porque isso equivaleria a ser Catélico e a0 mesmo tempo ndo estar na Igreja
Catélica, ou por outra a ser Catolico ndo Catolico, o que além de muito ridiculo, é
absurdo e impossivel, nem pode ser escusado com a mais ampla liberdade de
consciéncia porque esta ndo pode fazer realidade o que até na expressdo e nos termos
implica contradicdo manifesta. Assim a ndo haver ignorancia, ou boa-fé, o Catdlico
que la se faz Magom, é como o Catdlico que se passa para o Protestantismo, isto é,
tem de deixar primeiro a Igreja e depois, passar-se para 0 acampamento inimigo.
Infeliz! Ndo vé que assim fazendo em nome de uma mal entendida liberdade, sera
inexcuséavel depois da morte adiante do Supremo Juiz dos vivos e dos mortos, que o
condenara com tanto mais razdo, quanto mais livremente separou-se da Igreja que o

444 |EMOS, D. Jerénimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987.
p. 98.
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préprio Filho de Deus quis edificar sobre Pedro e seus sucessores. E também
ninguém estranhanos Estados Unidos ao ver que 0s Magons ndo sdo sepultados nos
cemitérios catolicos, do mesmo modo que ninguém estranha que negue-se sepultura
nesses cemitérios catdlicos a quem quer livremente passar-se para o Judaismo,
Maometismo ou qualquer das muitas seitas Protestantes 445,

E notoria nesse fragmento da documentacdo a perspectiva de Dom Lacerda de unido
entre 0s bispos brasileiros contra as ideias da magonaria, 0 que ndo foi identificado dentro da
andlise dos bispos de Minas Gerais e Sdo Paulo. Em nenhum momento, os bispos estudados
mencionam a macgonaria como ameaca ao bispado; acredito que, por estar perto da questdo
religiosa, as tensdes entre maconaria e Igreja Catélica se tornaram mais evidentes dentro de
alguns bispados brasileiros. O mais interessante nesse documento é como Dom Lacerda se
mostra como 0 porta-voz do ultramontanismo brasileiro, e isso demonstra a importancia desse
religioso dentro da Igreja Catolica no Brasil.

Em outra passagem, podemos observar que Dom Lacerda ndo poupa criticas ao
macom, que em algum momento era também um catolico:

Mas como, objecdo, abjurar a Magonaria, se prestou-se juramento de ser lhe fiel.
Responda-se. 1. Também o Magom prometeu por meio do batismo crer ser fiel a
Igreja; entretanto quebrou o seu juramento entrando na Magonaria e nela
conservando-se. Ora ndo houve escrdpulo de quebrar esse juramento e havera de
quebrar o segundo juramento que é nulo e contra o primeiro que é justo? 2. Quando
um juramento é contra a consciéncia, contra os deveres da Moral, contra a legitima
autoridade, contra a Igreja fundada por Jesus Cristo contra as ordens de quem Jesus
Cristo mandou ensinar pela terra, tal juramento é proibido e quando feito é nulo; e
longe de haver pecado quebrando-o, guardando-o é que se peca. Assimquando lhes
deu prometeu com juramento a sua filha dar-lhe o que ela pedisse, e quanto a isto
pediu a cabeca do grande profeta Sdo Jodo Batista, o Rei ndo podia nem devia
cumprir o juramento dado e devia ndo cumpri-lo, mas ndo quebra-lo. Hipdcrita ou
esbulho [...] de Jesus Cristo e tendo escrdpulos de quebrar um juramento nulo, véo
ter escrdpulo ser prejuizo e de ser assassino e quebra a lei de Deus. Muitos Judeus,
Gentios, Mugulmanos, Hereges, Cismaticos, Protestantes, perversos e até salteadores
e assassinos juram defender e cumprir suas crencas, seu Talmude, seu Alcordo, suas
rezas, seus projetos de vingancas, sua palavra empenhada de assassinos. Mas
pergunto: serdo obrigados a cumprir? Fazer bem cumprindo? Néo; pelo contrario s6
fardo bem quando ndo cumprirem 0 que nela e criminosamente cumpriram.
Porventura um soldado que jurasse tratar sua Patria e vender sua bandeira,
desobedecer a seu general, fara bem cumprido o que louca, criminosa e
insignificante por ela? N&o, nem chorado o mal praticado, devia respeita-lo ndo o
que jurara. Filhos meus, o juramento é cousa sagrada, e consiste em chamar a Deus
por testemunha; por isso mesmo é sacrilego e nulo qual é empregado em cousas que
Deus proibe, e ndo pode ser culpado sendo com a perpetuacdo de um enorme
pecado. Siga os fiéis a [...] e novos juramentos; [...] antes do que quebra-los, mas
lembremo-nos que para valer um juramento sdo condi¢Bes indispensaveis verdade e
justica. Contra a verdade e justi¢a qualquer juramento € nulo, é nenhum, e entéo
pecado € presta-lo e maior pecado e enorme crime executad-lo. Mas, objecdo, na
Maconaria nada hé contra a Igreja nem contra o Estado. Assim, porémdizem muitos
que ndo é. Bastaria esta dlvida para que o torne prudente por cautela fugisse de tal

445 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro. Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro Maria
Lacerda. p. 82.
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associacdo e dela se retiraram havendo estado. Quando a Magonaria ndo fosse contra
o Estado, certamente é contra a Igreja, e por qué? Porque é uma sociedade proibida
pela Igreja, condenada pela Igreja, amaldicoada pela Igreja, excomungada pela
Igreja.

Nesse momento, Dom Lacerda atenta para a magonaria como uma sociedade
condenada pela Igreja, e o cristdo, ao se tornar magom, estaria contrario a todas as ideias da
Igreja Catolica, na qual foi batizado e, consequentemente, sua salvacdo seria anulada. O tom

fervoroso desse bispo se revela por demais alterado em diversos momentos dessa passagem.

A Maconaria é um pervertido e continuado ato de desobediéncia e de rebeldia a
Igreja e ao Vigario de Jesus Cristo, e a0 mesmo Cristo que disse: eu vos [...], a ndo
despreza. O Magom que sabe 0 que € ser Macom estd dia e noite em perfeita
desobediéncia contra a Santa Igreja de Jesus Cristo e contra Jesus Cristo esta
zombando dos anatemas e escrdpulos da Igreja, e assimnegando como alids o poder
de ligar e desligar que Jesus Cristo deu a sua Igreja, que Sdo Pedro exercitou varias
vezes; esta querendo ser Chefe, e Pastor de Sdo Pedro que Jesus Cristo instituiu para
reger o rebanho que ele chamou seu, esta invertendo a ordem que Jesus Cristo
estabeleceu, estd derrubando o edificio da Igreja que Jesus Cristo edificou sob S&o
Pedro, esta portanto em perpétua maquinacdo contra a Igreja. E destituida a Igreja,
obra diversa e representante respeitavel, sera poupado e respeitado o Estado, cuja
forma de governo é obra humana? Mas, obje¢do, nunca ouvis falar contra a Igreja e
o0 Estado. Assim ndo dizem todos os Magons. Mas vds que a mimdireis de que grau
sois? Nao sabeis que 0s graus superiores se obrigamcom juramento a ndo comunicar
nada aos outros de graus inferiores? Demais ndo vos obrigates aos mesmos a nada
dever a vOs que temos a ventura de ser passaros para vos? Demais ndo devem os
livros Magdnicos que para ali correm que até sujeita-se a morte 0s que se abastecem
e publicam alguma cousa? Demais muitas vezes nada se diz aos de fora, nem aos
novigcos, nem aos que entraram a pouco, nem aos dos graus inferiores para assim
melhor seduzi-los. Bem sabem eles que se declararem logo a principio e a todos
quanta cousa fez e estd, muitos espavoridos ndo entrariam, ou entrados sairiam.
Entdo, olham espavoridos em torno de si, antes de deverem trazendo algumas
palavras antes contadas, que chegam, e, entretanto, é uma ou outra cousa das saidas
e publicadas em livros Magbnicos. Mas, objecdo, os Papas ndo sabem o que é a
Maconaria. Como ndo sabem? Porventura ndo esta ai livros Mag6nicos, declaragdes
de vastos Macons, que dos que abjuraram, quer dos que sdo francos e dizer
abertamente que desejam aniquilar a Igreja e Papado? Porventura é preciso ser judeu
para reprovar o Judaismo, ser turco para condenar o Maometismo, ser idélatra para
execrar o Gentilismo? Que dirlamos aos heterodoxos e pagdos se quando nds
converté-los, se saissem com argumento semelhante? Mas, obje¢do, somos livres, e
queremos ser Macons. Se sois livres, e é por isso mesmo, amados Filhos, que vos
perdemos, rogamos, suplicamos para que deixeis a Magonaria; é, porém, mesmo que
nds pomos adiante dos olhos as excomunhdes da Igreja; é por isso mesmo que
mistérios apartem, suportem,*46

Dom Lacerda deixa claro, em sua correspondéncia, que 0 mistério envolto por essa
sociedade secreta seria um sinal de que algo de tdo ruim estaria sendo realizado dentro dessas
lojas que ndo poderiam ser divulgados nem para os macons de grau inferior. Em alguns

momentos, 0 bispo associa a crise em que a Igreja Catdlica se encontra no século XIX com o

446 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro (ACMRJ). Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro
Maria Lacerda. p.56.
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segredo mag0nico, como se fosse um plano para acabar com a Igreja e o papado. As lojas

macobnicas, por sua vez, rebatem a critica de Dom Pedro Maria Lacerda:

E ao apdstolo Pedro que o mundo deve esta calamidade (0 papado). Ninguém
efetivamente melhor que o mau discipulo que tinha negado trés vezes seu mestre
ainda em vida, podia renega-lo ainda depois da sua morte, fundando a dinastia do
poder temporal. Seria inGtil fazer aqui a histéria dos papas, do Romanismo, este
cristianismo alterado e falsificado na sua forma e na sua esséncia; esta histéria que
comecou por um renegado (Pedro), que ha passado por envenenador incestuoso
(Alexandre Borgia) e que acabou emum enfalivel*47.

Dessa maneira, podemos observar que a magonaria tornou-se uma das instituicbes que
mais criticaram o poder central da Igreja e atacava os ultramontanos de modo bem radical. No
trecho anterior, o poder central da Igreja é citado como um dos maiores causadores do mal no
mundo, conforme a historizacdo desse macom. Contudo, em Carta Pastoral Dom Lacerda
rebate essas criticas e traz a tona seu conflito com o Estado brasileiro, em decorréncia do

envolvimento do Império com as sociedades secretas:

Profundamente penalizado por ver o Governo de um pais catélico, qual 0 nosso,
afastar-se do ensino puro, salutar e vivificador da Igreja de Deus, para abracar
doutrinas ja solenemente reprovadas, cumpro um dever de consciéncia expondo as
verdades enconcussas, 0s sdo principios professados e ensinados pela Esposa
Imaculada de Jesus Cristo, a quem incumbe dirigir 0s povos e as na¢des no caminho
da verdade e da vida eterna®,

A postura de Dom Pedro acarretou uma série de problemas e criticas ao Poder
Imperial. Todavia, Dom Lacerda ndo se calou diante dessas criticas. No ano de 1873, esse
religioso elaborou um documento de mais de 95 péginas em defesa do ultramontanismo e

contrario a magonaria:

Da parte dos magons, prova quanto eles se iludem, se é que ndo sdo mentirosos,
quando se dizem catélicos e até Apostdlicos, mas desobedientes a Pedro, Principe
dos Apostolos e o Primeiro da longa série dos Papas que lhe tém sucedido na
Cadeira Pontifical de Roma*4°.

Dessa maneira, observamos que Dom Lacerda se torna um dos bispos mais ativos,
promovendo criticas a maconaria, citando abertamente o poder dos Papas que vem desde o
século XVIII na Europa, promovendo uma perseguicdo aos magons e acusando-os de

desobediéncia e rebeldia. Em carta pastoral de 30 de julho de 1873:

Carissimos Filhos, vds bem sabeis que Roma e grande nimero de Paises Catélicos
desde bastante anos a esta parte mais ou menos gememsob a poderosa mdo de Deus
que nos castiga por nossos pecados. Em quase todos os pontos do horizonte da

447 LEMOS, D. Jerdnimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987.
p. 155.
448 LEMOS, D. Jerdnimo. Ibidem, p. 255.
449 Op. cit., p. 162.
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Sociedade o céu estd abafado de negras nuvens, funestos pavorosos relampagos,
roncam medonhos trovfes, quando ndo ja& tenham corrido por entre montdes de
cadaveres e de ruinas grossos rios de sangue humano misturado com petréleo em
chamas. Oh! Deus quantos crimes! Quanto esquecimento dos deveres de cada um! E
serd para espantar que de tanta corrupcdo se levantem da terra para o céu vapores
que se conduzem em tempestades nuvens carregadas de castigos contra os réus de
lesa-majestade Divina! Oh, Deus! S6 o sopro de vossa misericordia pode dissipar
essas nuvens, a limpar os horizontes e fazer amanhecer a paz universal para a triste
humanidade, que merece maiores castigos sim, mas que esta tdo alquebrada e
entristecida com os muitos que j& tem descontado. Misericordia, Deus meu,
misericordia!

Nesse momento, Dom Lacerda atesta a crise que a Igreja Catolica estd passando e
clama aos fiéis maior participacdo dentro dos sacramentos da Igreja. Em carta pastoral, Dom

Pedro Lacerda analisa a forma de ministrar corretamente 0s sacramentos da Igreja:

Eia pois, amados filhos, levantemos nossos olhos para os montes de onde nos pode
vir 0 auxlio, e subam ao Trono de Deus 0s votos e preces de nossos coragdes
contritos e santificados pelos Sacramentos de Jesus Cristo. E para que nossas vozes
tenham melhor acesso ao Trono das Misericordias de Nosso Deus, que nos quer
perdoar, se orarmos, fizermos peniténcia, unamos nossas preces as de tantos outros
nossos Irmdos espalhados pela face da terra, e nossas mortificagdes, embora
pequenas, as de tantas almas boas que Deus ainda tem por todas as partes do mundo.
E para mais animar-vos a fazer assim, concedemos uma sé vez por cada dia quarenta
dias de Indulgéncia a quem tendo nos mencionados trés dias assistido as ditas
preces, fizer por amor de Deus alguma pequena e prudente mortificagdo em ordem a
aplacar a ira do Senhor.

Oh! Facamos de certo modo violéncia ao céu, pedindo com humilde confianca e
entre preces e peniténcias perdao para nds, para todos os pecadores, rogando a Deus
se digne de embainhar a espada de sua justica, de dar ao Vigario de seu Filho na
terra e a toda a Igreja, e a0 mundo inteiro o triunfo e apartamsuspirada e tacito para
desejar.

Oremos e seremos ouvidos e se o triunfo tardar, os males de certo serdo pelos menos
diminuidos ou suavizados, e suportados com maiores méritos. Escrito esta muito
vale a oragdo assidua do Justo.

O mundo que roube, ndés porém oremos; e 0 que mais valioso e nobre ser a oragéo,
ou o0 escarnio? A prece humilde ou o desdém orgulhoso? A peniténcia sincera ou o
esquecimento e desprezo de quanto se refere a Deus e a salvagdo? Oh! Mostremos
que sabemos orar, e que a oragdo recomendada na Escritura do Antigo e Novo
Testamento ndo sera sempre letra morta; mostremos que ainda temos fé na
Providéncia. Ndo sejamos inferiores aos Pagédos que em dias de aflicdo, abrandavam
0 céu com preces e sabiam clamar a seus falsos deuses. Oremos porque a oracao
cedo ou tarde triunfa deste ou daquele modo; e quando nos parecer que tudo vai a
pior, redobremos nossas preces. Jesus Cristo em Sdo Mateus Cap. VIl e Sdo Lucas
Cap. Xl nos fala decisivamente do grande poder da oragdo e dos triunfos que ela
alcanca quando é perseverante. Deus como onipotente, bem poderia dar-nos tudo
sem oracdo, mas ndo é esse o plano de sua Providéncia, segundo o ensino daFée a
tradicdo religiosa da familia humana, e a intima conviccdo de todos os coragdes
aflitos. Ah! Nés Brasileiros devemos ser mui gratos a Deus porque ndo tendo menos
pecados nem mais merecimentos que Roma e outras Nacdes Catélicas, estamos,
contudo, longe de havermos sido tdo flagelados por Deus como elas. Ah! Oremos,
pois, e muito de coracdo, para que Deus permita que antes de experimentarmos 0s
merecidos castigos, celebremos dessassombradamente entre humanos de alegria o
triunfo da Igreja Universal.

Assim pois independentemente da noticia dada pelos jornais do Brasil e de fora, N6s
de motu proprio para uniformidade das preces, resolvemos o seguinte:
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1 — Os Sacerdotes nas Missas dos trés mencionados dias somente, alémdas oracfes
do dia e da oragdo Pio Papa ja prescrita, ajuntem a outra (...)Deus, que vementre as
Orationes ad diversa no fim do Missal.

2 — Onde houver Santissimo Sacramento e ndo for cousa dificil, exponha-se o
mesmo Senhor em Custddia ao menos sobre o Altar em sua maquineta com o
competente namero de velas (todas de cera e nenhuma de outra matéria que nas
funcdes eclesiasticas reprovamos e para sempre proibimos nesta nossa Diocese).
Bxposto o S.S. cantem-se em latim as Ladainhas de todos os Santos com as
respectivas preces, e depois se dé a Bengdo com o mesmo S.S., recitadas ao tantum
ergo as preces ja prescritas para quando se da essa Beng&o.

3 — Concedemos (aos que assim quiserem) que o S.S. fique exposto por espaco de
uma hora a trés horas, e ndo mais, durante as quais os Fiéis poderdo fazer sua visita e
preces privadas, pedindo ao Senhor misericérdia e quanto mais depressa for
possivel, segundo seu Divino beneplacito, o triunfo de sua Santa Igreja.

A sobredita solenidade poderd ter lugar de manhd ou de tarde, mas o S.S.
Sacramento ndo estara exposto nemantes de nascer o sol nemdepois de seu ocaso.
As pessoas que por qualquer motivo ndo puderem assistir as ditas preces ou
assistindo ndo puderem confessar-se nem comungar, concedemos uma sé vez, em
cada um dos trés dias quarenta dias de Indulgéncia, se unindo-se em espirito aos
mais Fiéis, recitarem trés Padres Nossos e trés Ave-Marias pelo Triunfo da Igreja e
paz em todas as NacGes Cristas.

Esta, que sera publicada no Apoéstolo, podera ser lida do pulpito ou Altar nas Igrejas
desta Corte e onde antes dos referidos dias for conhecida“°°.

Nessa pastoral destinada aos fiéis, o bispo instrui a populacdo como se realizam as
oragdes tanto para os padres quanto também para a populacdo em geral, contra os avan¢os dos
“inimigos da Igreja”, em que podemos citar a magonaria. O curioso € que, dentro dessa
pastoral critica, temos também um momento em que Dom Lacerda se dedica a instruir os figis
e o clero. O motivo seria a catequizacdo dos fiéis e o correto procedimento dos religiosos
quanto a instrumentalizacdo do santissimo. Isso indica a existéncia de um corpo eclesiastico
ainda despreparado em realizar oragdes. Desse modo, a instrugdo por meio de cartas pastorais
se torna uma das principais ferramentas do contato do bispo com a populagcdo, de modo a
definir o comportamento das pessoas baseado nas doutrinas catolicas.

Na sua carta pastoral de 14 de setembro, D. Lacerda tornou plblico o Breve do Papa,

precedido de algumas recomendagfes aos seus diocesanos:

Como sabeis, caros filhos, aquele que se torna magom comete um gravissimo
pecado mortal e desobedece a Igreja e o Vigério de Jesus Cristo. Alémdisso, incorre
na sentenca de excomunhdo reservada ao Papa. Ora, 0 Santo Padre, tocado de
compaix@o pelo destino de tantas almas que se perdem por causa da Magonaria,
decidiu suprimir durante um ano a reserva. Por isso, qualquer confessor podera
absolver deste pecado e desta censura“s?,

450 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro. Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro Maria
Lacerda. p. 76.

451 LEMOQS, D. Jerdnimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987. p.
87.
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E conclui sua carta: "Ninguém pode ser verdadeiramente catolico e simultaneamente
macom™52. Desse modo, a magonaria seria uma seita que ndo estaria compativel com a
doutrina da Igreja Catolica. Portanto, a campanha realizada por Dom Pedro contra a
magonaria torna-se uma de suas principais funcbes dentro do seu bispado. Em suas visitas
pastorais, 0 bispo se envolvia em querelas contra a maconaria e constantemente evocava em
seus sermdes aqueles que eram constituintes dessa sociedade secreta: “No sermdo, quando
falei do juramento, falei do juramento magbnico e mostrei que pecava quem O prestava e mais
pecava quem o cumpria e devia deixar a magonaria e nunca nela entrar’™4%3,

Um dos pontos amplamente discutidos por esse religioso era a destituicdo completa
dos macons dos quadros das Irmandades Religiosas, sendo essas “ndo de matéria mista”,
como afirmava o Poder Imperial, ou seja, pertencente a Igreja e ao Império, mas totalmente de
“matéria espiritual”. Isso quer dizer que o grande objetivo desse religioso era retirar 0s

macons do poder dentro das Irmandades Religiosas:

O que é Irmandade? E uma sociedade parcial de cristdos que se rednem, com o fim
de, por meios particulares, além de tudo o que é obrigacdo absoluta de todo cristéo,
mais facilmente alcancarem a eterna salvagdo, fornecerem o necessario a decéncia do
culto externo, ajudarem-se uns aos outros depois da morte, ja sufragando a alma, ja
acompanhando religiosamente o corpo a sepultura, destinada aos que exalam o
ultimo suspiro nos bragos da Santa Madre Igreja. Onde esta o elemento temporal no
fim e nos meios da Irmandade? Qual a porta por onde entra diretamente o poder Civil
nas Irmandades? Digo diretamente, porque bem poderia 0 governo tomar medidas
preventivas para impedir que as Irmandades degenerem em reunifes clandestinas de
revolucionéarios, que, sob o especioso manto de praticas e exercicios religiosos,
conspirem contra as autoridades legitimamente constituidas. (...) O Governo em
lugar de assim proceder, aprova, respeita, defende e sustenta a Macgonaria, sociedade
secreta, que impunemente pode maquinar contra o altar, o trono e a sociedade em
geral, sem que pessoa alguma lhe tome contas. O Governo entra diretamente nas
Irmandades e julga como autoridade supremae infalivel, entre os Bispos e ela: traca
as raias da jurisdicdo que tém os Bispos sobre as Irmandades, sem matéria especial e
exclusivamente religiosa, decide se o0 ser magon é ou nédo pecado, é ou ndo contrario
ao fim espiritual das Irmandades; inabilita ou ndo excomungado pela Igreja de Deus
se deve o0 ndo, considerar-se incurso nas repetidas censuras e penas fulminantes
contra eles; decide se os Bispos tém ou ndo direito de julgar nessas matérias
puramente espirituais; se tém ou ndo poder para lancar interdito sobre as Irmandades
e suas Capelas!!1454,

Lacerda ndo conseguiu disciplinar, como desejava, as irmandades. Suas iniciativas ndo

ultrapassaram algumas interdicGes candnicas sem, no entanto, alterar as estruturas de

452 LEMOS, D. Jerdnimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987. p.
453 \fsitas Pastorais 20 de maio de 1886. In: LEMQOS, D. Jerdnimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890).
Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987. p. 319.
454 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro (ACMRJ). Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro
Maria Lacerda. p. 42.
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funcionamento das irmandades e sem submeté-las completamente. Entre seus inlimeros
escritos a frente da Diocese, nenhum em especifico se dirigiu a questdo das irmandades. Isso

demonstra que esse religioso se tornou bem flexivel em relacdo as irmandades religiosas.

Se por um lado D. Lacerda temia o perigo iminente de um cisma numa Diocese
brasileira, por outro mudou radicalmente a sua opinido quanto surgiu a Questdo Religiosa.
Muito respeitoso com relacdo aos representantes da Santa Sé, o bispo convencia-se com 0
bem fundado dos argumentos do internincio Saguini, quando percebeu que o cardeal
Secretario de Estado havia escrito a carta de 18 de dezembro, para criticar a conduta dos dois
prelados que haviam tomado medidas contra as irmandades, tendo como destaque a conduta
de Dom Vital e Dom Macedo Costa. Além disso, o confiito havia tomado grande proporc¢éo e
ameacava as relacGes diplomaticas entre o Império e a Igreja, até mesmo um regime de
separacdo. Portanto, devemos analisar a posicdo desse religioso no momento da questdo
religiosa e a defesa que este promoveu a favor de Dom Vital e contrario as decisdes do

Império.

4.5.1 A Questdo Religiosa e a Magonaria sob a 6tica do Bispo do Rio de Janeiro: a defesa

do bispo de Pernambuco

Durante a década de 70 do século XIX, a Igreja Catdlica e o Império brasileiro
vivenciaram um conflito de grandes proporcGes, ja definido pela historiografia como Questdo
Religiosa. Como ja citamos, a presenca de Dom Pedro Maria Lacerda no confiito envolvendo
Igreja Catolica e Maconaria, temos também dois bispos, Dom Macedo Costa e Dom Vital,
como 0s representantes dessa querela, o que ocasionou a prisdo desses religiosos devido a
problemas ocasionados dentro das suas dioceses envolvendo a macgonaria. No ano de 1873,

Dom Lacerda inicia uma série de correspondéncias em defesa do bispo preso, Dom Vital.

E em apoio do que asseveraramesses Prelados, alguns tdo recomendaveis aos olhos
dos préprios Magons, ai esta essa grande multiddo de escritores e oradores que na
imprensa e nas tribunas parlamentares tem feito ver quanto a mesma Magonaria do
Brasil esta identificada com a de todo o mundo. E que dizer dos mesmos Macgons
mais sinceros que o tem confessado no recinto do mesmo Parlamento? Se, pois, a
Maconaria da Europa era e merecia ser reprovada, os raios que a fulminavam nao
podiam apenas resvalar sobre a do Brasil, nem os anatemas do Vaticano podiamser
desviados de sobre a Magonaria do Brasil, nem os Magons do Império podiam ficar
alheios e fora do alcance das excomunhdes do Vigario de Jesus Cristo455.

455 Arquivo da Curia Metropolitana do Rio de Janeiro, Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro Maria
Lacerda. p. 78.
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Nessa documentacdo, verificamos 0 apoio a querela dos bispos por Dom Lacerda. Esse
religioso identifica a maconaria como um problema a ser resolvido ndo sé no Brasil, como no
mundo. Nesse mesmo documento, Dom Lacerda continua sua invectiva contra a magonaria e
incrementando o conflito da Questdo Religiosa:

Temos ainda outras provas mais direta e peremptérias. A primeira € 0 que 0 Santo
Padre Pio IX disse a 25 de julho de 1873 a certos Bispos novamente preconizados.
S. Santidade depois de aludir ao que sabia das Irmandades, do Governo e dos Bispos
do Brasil, ajuntou: “E vao de buzina embocada assoalhando que os Magons daquela
parte da América ndo sdo condenados, porque ndo sdo como os da Europa, mas sdo
sociedades de caridade. A assercdo é falsa, e eles sdo excomungados e
anatematizados como todos os outros [...]”4%6.

Esse documento trata da passagem acerca da prisdo do Bispo de Pernambuco. Dom
Vital foi preso por desacatar as ordens diretas do Imperador ao recusar a celebracdo de missas
festivas dos macons e, além disso, interditou as Irmandades que possuissem magons.
Mediante esses atos, foi preso e condenado a quatro anos de prisdo por seus atos contra a
magonaria € o poder imperial. No dia 29 de maio de 1873, o Papa firmou um breve
Quanquam Dolores, no qual louva a atitude dos bispos brasileiros e anima a toda a populacdo
brasileira e lutar contra a sociedade secreta. Em resposta a prisdo de Dom Vital, 0s bispos
brasileiros se mostraram contra as decisdes do Império e, entre os religiosos mais envolvidos
na defesa do Bispo de Pernambuco, estava Dom Pedro Maria Lacerda, que foi o responsavel
por indicar Dom Vital e té-lo sagrado como Bispo de Olinda; isso demonstra a grande
proximidade desse religioso com Dom Lacerda.

Além de promover um embate contra a magonaria, Dom Pedro Maria Lacerda se
envolve nos debates da Questdo Religiosa, tomando por defesa o Bispo de Pernambuco, sobre
0 qual Dom Pedro escreve nessa carta destinada a Dom Vital no momento de sua priséo.

[...] resolvido a sucumbir antes do que tenho sua consciéncia calar a verdade e
abandonar seus filhos da Diocese Olindense. Pernambuco gosta de caracteres sdos e
nos coragdes dos seus patricios Pernambucanos V. Exa. encontrara firme apoio todas
as vezes sem faltas ao César o que é de César, dé a Deus o que pertencer a Deus,
preferindo sempre Deus a César quando ndo puder conciliar os servicos de ambos.
Felicito a Provincia de Pernambuco e a Diocese de Olinda por ter anelado ao Sélio
da levantada Olinda um tal Bispo como V. BExa. E como muito espero o carater
Pernambucano associo-me aos aplausos e amor desse grande povo a Pessoa de seu
Patricio e seu Bispo diocesano??7,

456 Arquivo da Culria Metropolitana do Rio de Janeiro. Pasta 836. Correspondéncias de Dom Pedro Maria
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Dom Lacerda, através dos seus manifestos, levanta uma questdo muito importante em
seus escritos, que é a fragilidade da Igreja perante a sociedade brasileira:

Mas que poderiam fazer 0s nossos antigos Bispos e o0 que podem os Bispos atuais
fazer, se quando o de Olinda s6 por que quis eliminar os Magons ndo da Sociedade
Brasileira, mas somente de uma Irmandade Religiosa e pega em tocha e concorre
contra o culto da Religido, viu contra si levantar-se toda a imprensa do Brasil (...)48,

Além de atestar contra a macgonaria e a favor de Dom Vital, esse religioso continua sua

critica também ao poder Imperial:

Os Bispos do Brasil antigos e modernos s6 tem podido falar e gracas a Deus tém
falado. Sirva isto de protesto contra quem quer que ignorando a hist6ria do Brasil
pretender, que o Episcopado Brasileiro ndo tem desempenhado sua grande misséo,
inculcada por S&o Paulo“%°.

Conforme podemos observar em outro documento, Dom Lacerda levanta outra
questdo importante ao defender Dom Vital. Em correspondéncia a Dom Vital, esse religioso

se refere as criticas dirigidas as ordens religiosas em que eles se inserem.

BExmo. Sr., ao escrever esta linha, rio-me, porque estou a pena que sendo V. Bxa.
Franciscano Capuchinho, e eu Bispo Secular, passamos ambos por Jesuitas sem
sermos. Mas que fazer se todos que somos Catdlicos tementes. Com razdo o eximiu
e saiu o0 Lente da Academia Juridica do Recife o Sr. Dr. Tarquinio, que é senador e
pai de familia, sermos condenados, porque fui ja sem autos! Pesar, se [...]. Eis 0 [...]
onde terdo os Placetistas*60,

Essa correspondéncia critica a postura dos meios de comunicacdo que foi contraria a
ala ultramontana, sendo essa ala acusada de ser seguidores dos jesuitas, por aqueles que Dom
Lacerda definiu como placetistas, ou seja, aqueles seguidores do Poder Imperial. 1sso
demonstra que a heranca das medidas pombalinas de rejeicdo aos jesuitas continua bem

presente:

Mas que tais! Em outro tempo nem queria dar tal nome aos Jesuitas de carne e 0sso,
e para sempre enganar-se quando falavam em Jesuitas, sempre lembravam que eram
os denominados Jesuitas da denominada Companhia de Jesus. Antes 0s Jesuitas ndo
mereciam; hoje o Papa, os Bispos, Frades, Padres, Pais de familias, todos sdo
Jesuitas, basta ser catolico. Por mais que digamos que ndo somos Jesuitas, havemos
penso de sé-lo. A graca é que conheco gente, mesmo Padres, que ndo sdo afeicoados
aos Jesuitas (0 que ndo é da obrigagdo sub gravi) e ddo suas tesouradas nos
Reverendos Jesuitas; coitados, s6 porque sdo bons Catolicos, vao tomando 0 nome
de Jesuitas, e ndo o podem evitar tal alcunha sendo abjurado a Fé. Rio-me deles.
Estamos no caso daquele que foi julgado morto pelo fisico mor de umnavio, e como
tal ia sendo langado ao mar. Mas que fareis? Vamos langar-te ao mar como defunto,
mas como se estou vivo e falo. Oh! Eu quero saber mais que o fisico-mor. Seremos
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jesuitas verdadeiros e ndo ja denominados ou ficando Jesuitas ainda que jurando que
nunca professamos, e ainda quando nunca tivemos visto tal espécie de gente*61,

Nesse documento, € visivel que a definicdo de jesuita seria todo o tradicionalismo
trazido pela Igreja. Além disso, Dom Lacerda aponta para a existéncia dentro da instituicdo da
Igreja Catdlica de criticos dos jesuitas e, consequentemente, da ala ultramontana. Desse
modo, é definida uma divisdo dentro da Igreja Catolica. No final desse documento, o bispo se
mostra herdeiro do pensamento jesuita e se sente muito bem como representante da tradicdo
jesuita da Igreja, trazendo a tona a aproximacdo do ultramontanismo com as praticas da
Companhia de Jesus.

Para finalizar esse debate contra a prisdo do bispo e o conflito com a magonaria, Dom

Lacerda evoca a autoridade da Igreja Catolica através dos Concilios:

A prova do que dizemos ai vai: assevera eles que o Placet ndo é para o que diz
respeito a doutrina, e que neste ponto a Igreja é livre. Pois bem. Ougamos o que
disse a Igreja conjugado no Concilio o mais universal que tem sido celebrado por
concorrerem Bispos de todas as partes do mundo, de onde nunca foram bispos em
nenhum Concilio precedente, o Concilio Vaticano; e meditemos o que foi decretado
e ensinado no Seminario em que nem se quer houve um em contrario. Diz a Igreja
daquele supremo poder do Reverendo Pontifice governa a Igreja Universal segue-se
que no ex dit. ser muito ter ele o Direito. Portanto condenamos e reprovamos a
doutrina daquela.*62

Nesse fragmento, Dom Lacerda cita o Concilio do Vaticano | como um documento
importante dentro da Igreja Catdlica; e os Seminarios, como o centro de formacgdo intelectual
dos religiosos. Desse modo, o Concilio e os Seminarios marcam a autonomia da Igreja
perante as ordens provenientes do Poder Temporal, representadas pelo Placet, e declara a
liberdade da Igreja como instituicdo soberana. Portanto, essa defesa ao Bispo Dom Vital
recria um conflito que ha tempos existia no Brasil sobre a presenca da Companhia de Jesus.
Dom Lacerda sente-se bem a vontade em ser definido como jesuita, demonstrando sua
proximidade com esses religiosos, apontados pelo Bispo do Rio de Janeiro como o modelo a
ser seguido. Contudo, com o passar do tempo, os Bispos presos identificam um esquecimento
da ala ultramontana brasileira.

Portanto, devemos analisar a carta de Dom Macedo Costa, também preso por desacatar
as ordens do Imperador. Em correspondéncia de 2 de junho de 1877, Dom Macedo retrata

essa situacdo de esquecimento por parte dos bispos brasileiros.

Houve um momento, no comego da questdo religiosa, que foi verdadeiramente belo.
Todos os bispos se mostravam unidos no mesmo espirito (...) Sociedades Catolicas

461 ACMRJ — Correspondéncias de Dom Pedro Maria Lacerda — Pasta 843, p. 110.
462 ACMRIJ — Correspondéncias de Dom Pedro Maria Lacerda — Pasta 843, p. 85
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formavam-se e todos os amigos da Igreja se alegravam com este magnifico
movimento religioso. O bispo do Rio de Janeiro era um dos mais ardorosos. Ele se
pbs de joelhos diante do Bispo de Olinda.(...) Poucos meses depois, chegava eu
prisioneiro no Rio de Janeiro pela mesma santa causa da Igreja. O bispo do Rio de
Janeiro tinha partido para Minas na vésperada minha chegada. Tudo estava mudado.
Temendo-se a0 mesmo tempo comprometer-se com Roma e com 0 governo 0s
bispos recuaram todos juntos, e as medidas praticas que iamtomar forampostamde
lado. O bispo de Mariana, junto ao qual o Bispo do Rio se tinha dirigido, ndo deu
mais sequencia a ordem que havia dado a seus parocos de examinar se havia magons
em suas confrarias, a fim de que delas fossem expulsos463,

A partir dai D. Lacerda, 0s outros representantes dos bispados e também o Vaticano,
se ausentam das discussdes sobre a prisdo dos bispos D. Vital e D. Macedo Costa.

Dessa maneira, a principio, verificamos na trajetéria de Dom Pedro Maria Lacerda, um
intenso debate entre sua concepcdo ultramontana herdada de Dom Vicoso, que aos poucos vai
sendo posto de lado pelos bispos brasileiros por receio do Estado e também da Santa Sé.
Assim, 0 projeto ultramontano dos bispos durante o século XIX se torna esfacelado devido a
auséncia de um discurso homogéneo dentro do ultramontanismo. Na mesma correspondéncia,

Dom Macedo Costa trata dessa questao:

Pode-se imaginar todo o mal que isto devia produzir. Eu o digo coma mais profunda
convicgdo: se todos os bispos do Brasil tivessem compreendido a necessidade de
caminhar de acordo desde o comeco como lhes havia sido rogado de fazer; se eles
tivessem tomado todas as medidas, o catolicismo teria tomado um imenso
desenvolvimento no Brasil, uma nova era abrir-se-ia para esta pobre Igreja,
derivacdo da Igreja lusitana tdo enfraguecida pelo jansenismo e o magonismo 464,

Portanto, Dom Pedro e os bispos brasileiros ndo se empenharam tanto na construcéo
do projeto ultramontano brasileiro diante dos problemas como a auséncia de organizacdo, por
parte desses religiosos, para atuarem contra a presenga da magonaria em suas dioceses. Dessa
maneira, o projeto ultramontano dos bispos acaba se tornando uma “letra morta”.

Contudo, percebemos neste capitulo todo o processo de implantacdo do ideal
utramontano na figura de Dom Pedro Lacerda. Percebemos que esse religioso, ao contrario
dos seus predecessores, possuia formacdo rigorosa e ideal para assumir seu posto como
representante da Santa Sé. O periodo em que Dom Lacerda assume €, no entanto, um
momento muito critico no embate entre Trono e Altar, representados pela eclosdo da Questdo
Religiosa iniciada por esse mesmo religioso.

Diante do exposto, neste capitulo analisamos que, ao contrario do que era definido

pela historiografia brasileira, Dom Lacerda teve papel muito importante no processo de

463 |EMOS, D. Jeronimo. Dom Pedro Maria Lacerda (1868-1890). Rio de Janeiro: Ed. Lumen Christi, 1987. p.
214.
464 Ibidem.
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implantacdo do ultramontanismo em sua diocese e participou ativamente na defesa do poder
da Igreja Catdlica. Prova disso foi a sua tentativa em expulsar dos quadros das Irmandades os
representantes da maconaria. Contudo, sua atuacdo nas irmandades ficou s6 nesse plano, pois
ndo verificamos maior participacdo na administracdo dessas irmandades. Além disso, esse
religioso lutou intensamente pelo fim do confisco dos bens das Ordens Religiosas e advogou
pela autonomia dessas e da manutencdo dos Colégios Catodlicos e Seminarios. Nesse
momento, esse religioso se aproxima dos padrdes ultramontanos. Por ter tido formacao
religiosa bem proxima a Roma, uma das ordens utilizadas na reforma dos estabelecimentos de
formacdo religiosa foram os salesianos. Contudo, assim como 0s outros bispos estudados,
Dom Lacerda encontrou grandes empecilhos por parte do Poder Imperial em aceitar essa
ordem religiosa e, principalmente, em garantir condicbes financeiras para sua manutencdo, e
essa questdo foi amplamente discutida por esse bispo.

Outra questdo importante e que levantamos neste capitulo foi o conflito com o Poder
Imperial, a fim de realizar uma defesa a Dom Vital, preso em decorréncia do desacato ao
Poder Imperial, mas que ao final sua participacdo nesse conflito se torna pequena mesmo
tendo grande influéncia no Império. Essa querela traz a tona a critica que Dom Lacerda faz a
defesa do Poder Imperial & macgonaria. Essa situacdo de protecdo incomoda o Bispo do Rio de
Janeiro e, por esse motivo, esse religioso sai em defesa ndo s6 de Dom Vital, mas se mostra
contrario a presenca da maconaria dentro das irmandades.

Ao passar todo o processo de implantagdo da reforma ultramontana na Diocese do Rio
de Janeiro, observamos, todavia, que esse religioso, apesar ser contra a macgonaria, ap0s 0 ano
de 1873 suas criticas se tornam mais brandas, e sua participacdo no movimento ultramontano
fica mais interno. Essa situagdo nos levou a crer que sua influéncia na corte se tornou um
problema e, para evitar tamanho constrangimento, ndo Se pronuncia quanto a questao
religiosa. Outro assunto evidenciado em sua documentacdo e ressaltado neste capitulo é que a
reforma ultramontana também se torna flexivel em relacdo aos problemas geograficos e pouco
acesso diante do grande tamanho de sua Diocese.

Contudo, ao analisarmos esses trés religiosos que atuaram nas respectivas dioceses,
temos também que fazer uma reflexdo acerca da posicdo da populagcdo em relagdo a reforma
utramontana e da sua opinido acerca da situacdo da Igreja Catdlica no Brasil, de modo a

complementar nossa trajetoria e trazer novos subsidios de discussdo ao nosso trabalho.
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CAPITULO 5 — A DINAMICA ENTRE AS DIOCESES
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Neste capitulo, trataremos da aproximacdo entre 0s projetos ultramontanos das
dioceses estudadas, indo além da questdo levantada pelos bispos em suas dioceses, com 0
envolvimento também dos leigos. Vimos nos capitulos desta tese 0s projetos de
ultramontanismo que surgiram em trés dioceses brasileiras. Agora é o momento de trazer a
tona a formagdo das associagBes catdlicas nessas dioceses.

Através da imprensa catdlica e das associacbes, podemos perceber certas
proximidades desses projetos. Além disso, a existéncia de intelectuais catolicos revela que
alguns leigos foram responsaveis por divulgar o ideal do ultramontanismo, indicando, dessa
maneira, que a pratica desse movimento reside na tentativa de criagdo de associacOes
catolicas, bem como do projeto principal, que se resume no surgimento de um Partido
Catolico, com o intuito de proteger a Igreja Catolica do Poder Imperial, revelando um projeto
nacional do ultramontanismo brasileiro. Contudo, devemos primeiro analisar 0 momento em
que esse discurso se formou. Qual foi o contexto com o qual esse discurso ultramontano
esteve envolvido? Como esses ultramontanos encaravam a formacdo da modernidade?

5.1 MODERNIDADE VERSUS TRADICAO

Conforme observamos ao longo deste trabalho, a Igreja Catolica lutava contra o
avanco do mundo moderno. Para tanto, conforme ja analisamos no primeiro capitulo, a Igreja
Catdlica publicou uma série de bulas e instru¢des, a fim de impedir o avango da modernidade.

De acordo com o historiador Roberto Di Stefano:

[...] las sociedades modernas estan proyectadas hacia el futuro, hacia la realizacion
de una utopia superadora de las restricciones de la realidade efectivament vivida en
el presente. En la distancia que media entre limitaciones presentes y utopia futura se
despliega el terreno de desarrollo de las representaciones religiosas em las
sociedades modernas46®,

Dessa maneira, o discurso moderno se distancia da sociedade tradicional definida
pelos ultramontanos baseada na fé, com tendéncia a separacdo total da fé e da razdo.
Observamos o intenso conflito entre os bispos citados no trabalho em reformar a Igreja
brasileira, a fim de manté-la afastada da modernidade. Temos exemplos de pelo menos trés

dioceses nesta tese que retratam essa tentativa por parte desse clero, que almejava afastar a

465 STEFANO, Roberto di. Disidencia religiosa y secularizacion en el siglo XIX ibero-americano: cuestiones
conceptuales y metodoldgicas. In: Projeto Histéria, Sdo Paulo, n. 37 p. 157-178, dez. 2008, p. 162.
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que seus seguidores definiam como “erro moderno”. Portanto, os religiosos denominados
utramontanos passam a exercer um processo definido como recristianizagdo em suas
dioceses. Contudo, eles se deparam, além do avango da modernidade, com um clero
despreparado e ausente quanto a administracdo dos sacramentos, bem como do pensamento
teoldgico, que, em alguns casos, observamos esse clero influenciado por teorias liberais, além
de praticas denominadas como imorais, de acordo com os preceitos ultramontanos.

Para evitar problemas com os Estados, a Santa Sé, durante a década de 50 do século
XIX, produziu uma série de Concordatas dentro dos Estados europeus, bem como nas
Américas, contra o avanco da laicizacdo do Estado. Contudo, diante das grandes diferencas
entre Estado e Igreja Catdlica, essa tentativa fracassou. Nesse momento, o Brasil contava com
intensa  crise religiosa envolvendo questdes como o0 casamento, cuja interpretacdo do
padroado j& discutimos neste trabalho . Portanto, a Concordata no Brasil ndo surtiu o efeito
desejado pela Santa Se.

Em 1852, por exemplo, a Santa Sé passou algumas Instrugdes ao Monsenhor Gaetano
Bedini, com o intuito de interferir diretamente nas acfes da Igreja no Brasil, visto 0 estado
deplordvel em que se encontrava. Desse modo, através das InstrucGes dadas a esse religioso,
era necessario que a iniciativa partisse do Poder Imperial de negociacdo com o representante
da Santa Sé e juntamente com os bispos brasileiros. O grande objetivo seria a negociacdo das
acOes do Estado e da Igreja Catdlica no Brasil, de modo que a Igreja recuperasse sua forca
politica no pais. Esse projeto se arrastou até 1858, quando o Monsenhor Bedini apresentou um
projeto de Instrucdo e o Bardo de Penedo, representante do Poder Imperial, um contraprojeto
que desagradou profundamente os representantes da Santa Sé, 0s quais cessaram as
discussbes. Dessa maneira, percebemos a estrutura precaria da Igreja Catolica no Brasil,
principalmente no que diz respeito aos religiosos.

O pastor protestante Daniel Kidder, ao realizar uma série de viagens pelo interior do
Brasil durante o século XIX, constata que “os sacerdotes, em certa medida, devem a perda de
seu poder a sua vergonhosa imoralidade. Ndo hd nenhuma classe de homens em todo o
Império cujas praticas sdo tdo corruptas como as dos sacerdotes™*%6. Com isso, podemos
observar, através da analise de Kidder, que o discurso religioso perde terreno para 0s seus atos
imorais, que se explicam pelo avanco da modernidade, principalmente quanto ao processo de

secularizagdo propriamente dita em suas mais diversas facetas, que teria ‘“capturado” o

466 KIDDER, Rev. D. P.; FLETCHER, Rev. J. C. Brazil and the Brazilians. Childs & Peterson, Philadelphia,
1857. p. 18.
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ocidente nos contrafortes de outra transicdo, dos séculos XV e XVI, que se cristalizou no
século XVIII, conforme ja observamos neste trabalho.

De acordo com a andlise de Peter Berger, esse momento citado anteriormente pelo
pastor protestante Daniel Kidder seria uma mudanca nos simbolos e nos ritos, transformando,
dessa forma, a vida cultural do homem, promovendo, assim, a secularizagdo das mentes*67.
Seriam as novas condicdes sociais que desembocam na orquestracdo de mentalidades
advindas tanto da burguesia cortesd quanto dos novos gestos e olhares tributarios de uma
modernidade oriunda do que Norbert Elias*®® chamou de “processo civilizador”, ou “civilité”.
Esse processo civilizador se destaca como o responsavel pela redefinicdo da secularizacao.
Portanto, a definicdo do termo secularizacdo nos remete & andlise que faz Koselleck, tendo
seu inicio no ambito do direito canbnico para designar a transferéncia dos bens da Igreja para
0 principe ou para o poder civil, e chega ao campo da filosofia e teologia da histdria, passando
pela ética e pela sociologia. Se formos verificar atualmente o conceito de secularizacdo,
veremos que é uma categoria genealdgica capaz de sintetizar o desenvolvimento historico da
sociedade ocidental moderna, a partir de suas raizes judaico-cristas.

Esse conceito ganhou, dessa maneira, tamanha amplitude com a Revolugdo Francesa
de 1789, consolidando-se como categoria hermenéutica da filosofia da histéria*6®. Todavia,
em contraponto a nocdo de aceleracdo do tempo promovida pelo fendmeno revolucionario de
1789, a “contrarrevolugdo”, ou seja, aqueles que possuiam ideias contrarias ao movimento
revolucionario de 1789 e pregavam o retorno da tradicdo, contribuiu para a caracterizacdo do
conceito a medida que serve como sua completa negacdo desses novos atos. Portanto,
pensando nessa ideia, uma geracdo de intelectuais catélicos na Europa ap6s o periodo
revolucionério assumiu uma posi¢do ultramontana, entre os quais podemos citar os franceses
Joseph de Maistre (1753-1821) e Louis \euillot (1813-1883) e o espanhol Jaime Balmes
(1810-1848). No geral, esses autores citados produziram textos em que a historia da
humanidade se caracterizava por uma luta entre 0 bem e o mal, trazendo a neocristandade do
periodo medieval a tona. Esses intelectuais afirmavam que o bem sO vigorava completamente
sobre as forcas do mal na ldade Média, quando os homens estavam totalmente submetidos a

Igreja e viviam em concérdia. Contra essa sociedade, voltara-se o dembdnio, representado pela

467 BERGER. Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985. p. 119
468 ELIAS, Norbert. “O problema da mudanga de comportamento durante a Renascenga”. In: O processo
civilizador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. p. 82-94.
469 KOSELLECK, Reinhardt. Futuro e Passado... Op. cit., p. 45.
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maconaria, pelos estados absolutistas que enfraqueceram o poder da Igreja, pelo
protestantismo, pelo humanismo, pelo naturalismo, pelos fildsofos iluministas e pela
Revolugdo Francesa, com suas doutrinas da liberdade de culto, da secularizagdo do ensino, da
independéncia do poder civil e da laicizacdo do Estado. Portanto, dentro da Igreja Catolica,
era vivenciado nesse periodo o ressurgimento de teorias religiosas radicais, que buscam
reafirmar a soberania da Igreja Catdlica perante o mundo moderno.

De acordo com Hobsbawm:

O catolicismo, agora totalmente intransigente, recusando qualquer acomodacdo com
as forcas do progresso, industrializagdo e liberalismo, tornou-se uma forga muito
mais poderosa depois do Concilio do Vaticano de 1870 do que antes, mas ao custo
de abandonar muito de seu terreno aos adversarios*’°,

Assim, para esse autor a década de 70 do século XIX defende o catolicismo diante da
modernidade, tendo em Pio IX e na enciclica Quanta Cura e em seu apéndice o Syllabus
Errorum, como os criticos desse momento. Esses documentos acusam, principalmente, o
discurso capitalista como um dos criadores da concep¢do do liberalismo, que por sua vez nao
estaria restrito apenas a liberdade das praticas econdmicas, mas a liberdade de qualquer lago
com a Igreja e a religido. Pio IX faria 32 anos de pontificado marcado pelo forte progresso do
movimento ultramontano, que constitui um dos pontos mais relevantes. Apesar das aspiracoes
de didlogo, ainda como Cardeal Mastai, 0 entdo papa ndo consolidou a aproximacdo com o
mundo moderno, demonstrando bastante hostilidade e repugnancia em relacdo a ele. O
periddico La Civilita Cattolica, fundado em 1850 pelos jesuitas de Napoles, trouxe a tona
uma série de ideais tomistas. Em 1878, com o Papa Ledo XIlI, observamos o inicio de um
dialogo religioso com a modernidade. No ano de 1879, foi apresentada a enciclica Aeterni
Patris, em apoio ao estudo do tomismo, segundo a doutrina de Sdo Tomés de Aquino, as
universidades e o0s estabelecimentos de ensino. Nessa mesma década, no Brasil teriamos a
questdo religiosa orquestrada diretamente pelo gabinete de Visconde do Rio Branco.

Os liberais, por sua vez, fizeram uma linha de frente mais radical contra o poder da
Igreja, aumentando suas propostas laicistas, principalmente no que concerne a liberdade de
pensamento e & consciéncia. Para um liberal pensar que a instituicho da Igreja Catdlica
detinha toda a verdade parecia algo que ndo tinha sentido algum. Desse modo, para 0s

liberais, os catdlicos ndo tinham como defender suas ideias. Consequentemente, as bulas

470 HOBSBAWM, Eric J. A era do Capital (1848 — 1875). Traducdo de Luciano Costa Neto. 12 ed. Séo
Paulo: Paz e Terra, 2007.
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anteriormente citadas s poderiam ser traduzidas mediante o placet imperial, uma vez que era
funcdo do Estado se precaver das iniciativas da Igreja Catdlica.

A condenagdo da laicizacdo pelos “contrarrevoluciondrios” abriu uma discussao com
raizes medievais que veio a tona no embate entre poder temporal e instituicdo religiosa, que a
partir daquele momento jamais se integrariam da mesma maneira. O enfrentamento entre
posicdes liberais pro-secularizagdio no século XIX e as ideias ‘“contrarrevolucionarias”
lancadas revelam a existéncia de modernizacdo versus manutencdo do Antigo Regime ou
transacdo entre a velha e a nova ordem.

Para reforcar essa tendéncia, no ano de 1874, diante dessas questdes citadas, o Padre
Pio IX fez a seguinte afirmagdo aos membros do Sacro Colégio: “Fiquemos unidos com o
episcopado que, na Alemanha, no Brasil e em toda a Igreja, dad provas luminosas de
constancia e de firmeza. Unimo-nos-hemos a ele e a todas as almas queridas do Senhor™'1,
Essa afirmacdo nos remete a uma tentativa por parte da Santa Sé de reestruturar a Igreja
Catolica diante dos problemas enfrentados pelo Mundo Moderno, retomando a discussdo da
sua soberania como instituicdo e unido diante do avanco do discurso da modernidade. No
caso, Pio IX cita a acdo dos bispos brasileiros como forma de afirmar o poder da Igreja
Catdlica no pais.

Podemos, entdo, analisar nessa passagem de Pio IX que a questdo religiosa é um
complexo de relagbes que definem o processo de secularizacdo no Brasil. Percebemos, assim,
nesse contexto, a Igreja tentando se reerguer diante das concep¢des modernizantes do Estado.
Trata-se, portanto, de um lado, do choque entre propostas e mudancas na linha da
modernizagdo liberal, assim como expressdes de controle da instituicdo religiosa e do
anticlericalismo, e, do outro lado, da defesa da Igreja por parte do clero e do laicato. E cada
pais ocidental teve a sua questdo religiosa.

No Brasil, essa questdo acontece, principalmente, na década de 1870, no confronto
entre bispos, maconaria, governo e imperador, do que vamos nos ocupar neste capitulo e
conforme também ja citamos ao longo desta tese.

De acordo com Roberto Romano, durante o periodo imperial no Brasil:

(...) a protecdo do regime monarquico trouxe para o catolicismo um perigo duplo:
desaparecimento fisico dos seus instrumentos decisivos de mobilizagdo popular,
como as ordens religiosas, e a impossibilidade de qualquer mudanca doutrinaria que
atingisse os fundamentos de suas relages com o Império. Para a Monarquia 0s

471 Anais do Parlamento Brasileiro — Camara dos Deputados, sessédo de 1874, Tomo I\, p. 26.
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bispos, em vez de se orientarem por um projeto autdnomo, deveriam sujeitar-se aos
fins do Estado*72.

Durante esse periodo e de acordo com o mesmo historiador, a Igreja Catdlica perdia
sua autonomia através do Regime de Padroado, que impunha a essa instituicdo total
obediéncia ao Poder Temporal.

O historiador Anténio Carlos Vilaca sintetiza que a Igreja veio a se transformar desde
que a sociedade se mostrava progressista, aderindo a todo esse processo de renovacgao, 0 que
acabou afetando a estrutura e os principios tradicionais da Igreja. Torna-se necessario ressaltar
que os religiosos que chegavam ao Brasil eram provenientes do pensamento religioso
tradicional que surgiu na Europa, como o ultramontanismo, e a vinda deles representou uma
proposta estipulada pela Igreja, quando esta discutia em conselhos internos uma efetiva acédo
do clero diante dos novos tempos*’3,

Em Portugal, de acordo com o historiador José Antonio de Oliveira, com o fim do
Antigo Regime a Igreja Catolica acaba, aos poucos, perdendo seu prestigio perante a
sociedade. Um dos motivos apontados por esse autor seria a secularizacdo do pensamento
filosofico e cientffico, que se iniciou no século XVII474, O Liberalismo surgiu desse modo,
para retirar do catolicismo o seu primado ideoldgico e politico que esse movimento detivera
durante 0 Antigo Regime, obrigando-o0 a disputar, através de uma concorréncia, a defesa dos
seus interesses institucionais e das suas posicOes doutrinais. Com efeito, com a expropriacdo
das ordens religiosas a Igreja Catdlica perdera boa parte da base econbmica do seu poder,
afetada também na sua expressdo politica pela crescente intromissdo reguladora do poder
politico na esfera religiosa e pela supressao efetiva de prerrogativas de privilégio.

Segundo esse mesmo autor, o seculo XVII foi o inicio da introducdo do pensamento
liberal, assim como no século XVIII. Portanto, com o surgimento dessas ideias durante, o
reinado de Dom José surgiu uma série de reformas que afetaram profundamente a sociedade
portuguesat’>. Desse modo, foi construida, em Portugal, uma série de Associacdes Catdlicas
com o intuito de promover a unicidade e a fé por parte da Igreja do papa. Essas Associa¢Oes
Catolicas foram transplantadas também para o Brasil, com o mesmo objetivo: reconquistar a

autonomia da Igreja além mar. Desse modo, foi criada durante o século XIX uma série de

472 ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado. Sdo Paulo, Editora Kairds, p. 143.

473 VILLAGA, Antonio Carlos. O pensamento catélico no Brasil. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2006.

474 OLIVEIRA, José Antonio de. A igreja e a instauracao do liberalismo em Portugal (1816-1840): D. Jodo de
Magalh&es e Avelar e Frei Manuel de Santa Inés. Fundagdo Calouste Gulbenkian, Textos Universitarios de
Ciéncia Sociais e Humanas. Lisboa, 2009. p. 32.

475 Idem, p. 39.
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instituicdes catolicas no Brasil, para promover e proteger o cristianismo perante 0s problemas
enfrentados pela modernidade, tema do topico a seguir.
5.2 AS ASSOCIACOES CATOLICAS

O didlogo com a historiografia nos permite afirmar que cada sociedade criada por
determinados grupos sociais, seja eles de profissbes (sapateiros, alfaiates, carpinteiros,
gréficos),entre outras, estruturava-se conforme objetivos e interesses especificos, que revelam
as maneiras pelas quais tais sujeitos entendiam a si proprios e a sociedade em que estavam
inseridos, produzindo e reproduzindo os significados oriundos das transformacgdes que foram
vivenciadas por todo o pais ao longo do século XIX.

De acordo com Jean Pierre Rioux*’®, sob a influéncia direta da andlise de Emile
Durkheim, as associacbes sdo grupos sociais organizados que levam em consideracdo a
adeséo de seus membros, em que as regras sao definidas por esses membros.

Pensando nessa analogia, no interior da Igreja Catdlica o grupo ultramontano
organizou uma série de associa¢cdes, com o intuito de divulgar o seu ideal na populagdo. Para
isso, foi organizada uma série de associacfes criadas por leigos que tinham por objetivo
promover a fé catdlica nos moldes do ultramontanismo.

Podemos observar que a criacdo das associacdes ndo € algo apenas limitado ao Brasil.
Em Portugal, essas associagdes também eram constantemente citadas como forma de
promover o ideal do cristianismo.

O periddico A Palavra de Portugal retrata amplamente essa questéo:

No Projecto de Programa, o partido é definido como associagdo de homens de todas
as classes da sociedade professando, ndo sé os principios catélicos em matéria

religiosa, mas também — dizia-se o sistema politico monarquico representativo,
representado pela dinastia da Sra. D. Maria Il, de saudosa memoéria. Propunha como
objectivo fundamental dos deputados a eleger a protec¢do da Religido, Patria, Rei e
Liberdade*™”.

Nesse trecho do jornal citado, podemos perceber que as associa¢fes portuguesas
tinham ndo s6 a intencdo de defender o catolicismo, como também se tornar uma arma

politica para proteger a religido em terras portuguesas.

476 RIOUX, Jean Pierre. A associagdo em politica. In REMOND, René. Por uma Histéria Politica. Trad. Dora
Rocha, 22 ed., Rio de Janeiro: Editora FGV, 2003. p. 99-130.
477 Jornal A Palavra de 23 de novembro de 1878. In: CRUZ, Manuel Braga da. Os catdlicos e a politica nos
finais do século XIX. Andlise Social, v. XV1 (61-62), -1.°-2.°, p.259-270, 1980.
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Durante o final do século XIX, o Episcopado brasileiro se retne com o intuito de lutar
pelo retorno da autonomia da instituicdo. Na passagem a seguir, podemos Vverificar que o

episcopado brasileiro:

Entre nds a opressdo exercida pelo Estado emnome de um pretenso padroado
foi uma das principais causas do abatimento de nossa Igreja, do seu
atrofiamento quase completo. Era uma protecdo que nos abafava. Nao eram
s6 instrugdes continuas nos dominios da Igreja; era frieza sistematica, para
nao dizer desprezo, respondendo quase sempre a urgentissimas reclamagdes
dela*’8,

Foi divulgado em jornais da época um quadro de Associacdes do pais.

Quadro 4 — Associacfes Catdlicas no Século XIX

Diocese Nome da Associacdo Ano de
Fundacéo

Rio de Janeiro Associagdo Catolica Fluminense 1873
Belém do Para Sociedade Auxiliadora Paraense 1874
Séo Luis do Maranhdo Sociedade Auxiliadora Maranhense 1875
Fortaleza Associacdo de Instrucdo Religiosa 1873
Olinda Unido Catolica Ortodoxa Pernambucana 1873
Mariana Associagdo Catolica Marianense 1874
Diamantina Associacdo Catdlica Diamantinense 1875
Séo Paulo Associacdo Catolica de Sao Paulo 1874

Fonte: Levantamento extraido do jornal A Ordem, 12 de marco de 1875. p. 2.

Essas associacbes, conforme verificamos, ndo tiveram grande periodo de
funcionamento, ndo contando muitas nem com um ano de funcionamento, e esse fator seria de
grande importancia analisar. Devemos questionar 0 motivo de essas associacdes terem tido
curto periodo de funcionamento.

Observando a maior parte dos estatutos dessas associagdes, observamos que a maioria
estd enfocando “a defesa e propagag¢do da religido catdlica apostdlica romana por todos os
meios que permittem as leis do Império”™*’®. Redefinindo a Igreja Catdlica enquanto
instituicdo  universal, portadora de rigidez doutrinaria. Desse modo, podemos analisar a

importancia das Associacdes Religiosas criadas nas sedes dos principais bispados brasileiros.

478 AEMSP — Pastoral do Episcopado Brasileiro ao Clero e aos fieis do Brasil. Sdo Paulo. Tipografia de Jorge
Sekler, 1890. p. 46.
479 Biblioteca Nacional. O Apdstolo, Rio de Janeiro, v. VIII, p. 1, 2/11/1873.
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Contudo, se formos analisar detidamente essas associa¢fes catolicas, ndo teremos nenhum
grande nome influente nesse meio.
De acordo com italo Domingos Santirocchi, através das associacbes, surgiu a

Conferéncia dos Bispos, sobre a qual redigiu algumas indica¢cdes ao clero brasileiro:

1° A necessidade do controle, por parte dos bispos, sobre ensino religioso, a escolha
dos livros, a moral e o costume dos professores e alunos; 2°. A necessidade de se
aumentar os direitos do foro eclesiastico; 3°. Denunciar o abuso da autoridade civil
que erigia, desmembrava e circunscrevia as Paréquias, removia, suspendia e demitia
0s Parocos; 4°. BExpor a necessidade de aumentar o nimero de Dioceses e dotar
devidamente as existentes com Catedrais, Capitulos e Seminarios; 5°. Requerer 0
aumento das cbngruas paroquiais; 5°. Evocar todos aqueles pontos relativos ao
governo da Igreja nos quais fosse necessaria a participacdo da autoridade civil. A
representacdo deveria ser redigida com respeito e dignidade, porém, sem prejudicar,
nas expressdes e nos conceitos, nenhum principio sobre a liberdade eclesiastica e 0s
direitos da Igreja (...)*80.

A Conferéncia foi uma tentativa, por parte dos bispos brasileiros, de aproximarem o0s
projetos ultramontanos de suas dioceses. Contando com o objetivo principal de se unirem para
lutar contra o Poder Temporal e o Placet, tentando promover autonomia da Igreja Catdlica
diante das decisbes do Estado. Apds a Conferéncia Episcopal, foi instalada, em diversas
provincias, uma série de associacOes religiosas, com o objetivo de salvaguardar os direitos da
Igreja Catolica e do clero.

Através do trabalho de Sidney Chalhoub“8!, percebemos a definicdo de sociabilidade.
Tendo como base a documentacdo do Conselho de Estado, pode-se vislumbrar que o
fendbmeno associativo seria entendido como resultado das praticas de “solidariedades
horizontais”, que analisadas historicamente como experiéncia de acdo cotidiana e cultural
passam a ser sustentadas, a priori, por homens e mulheres, definidos em seus contextos
econdmico, social, politico e ideoldgico da sociedade monarquica escravista, em um periodo
historico especifico, caracterizado pelo autor como de crise da hegemonia politica e cultural
dos mecanismos de dominacdo da ideologia senhorial.

Através dessa concepcdo definida de Associacdo, podemos, entdo, analisar as
Associagdes religiosas que foram se instaurando em diversas dioceses durante o século XIX

no Brasil.

480 SANTIROCCHI, ftalo Domingos. “A agdo da Santa Sé nos negécios eclesiasticos da provincia do Brasil
durante o Segundo Império”. In: XI Simpésio Nacional da ABHR. Goiania: UFG 2009. disponivel em:
<http://www.abhr.org.br/wpcontent/uploads/2013/01/art_SANTIROCCHI_santa_s%C3%A9_Il_imp%C3%
A9rio.pdf>. Acesso em: 11 nov. 2013. p. 6.

481 CHALHOUB, Sidney. “Solidariedade e liberdade: sociedades beneficentes de negros e negras no Rio de
Janeiro na segunda metade do século XIX”. In: CUNHA, Olivia Maria Gomes da; GOMES, Flavio dos
Santos, Quase-cidad&o: historias e antropologias da pds-emancipagdo no Brasil. Rio de Janeiro: Editora
FGV, 2007. p. 219-239.

231


http://www.abhr.org.br/wpcontent/uploads/2013/01/art_SANTIROCCHI_santa_s%C3%A9_II_imp%C3%A9rio.pdf
http://www.abhr.org.br/wpcontent/uploads/2013/01/art_SANTIROCCHI_santa_s%C3%A9_II_imp%C3%A9rio.pdf

Dom Silvério Gomes Pimenta (1840-1922), redator de jornais, 0 nono Bispo de
Mariana (1896), membro da Academia Brasileira de Letras (1919) e conselheiro da

Associacdo Marianense, assim escreveu:

O plano do governo acaba de revelar-se no ato do presidente de provincia do
Alagoas que ndo aprovou os estatutos da Unido Catholica Alagoana [..] N&o
precisamos do Governo para levarmos a fim nosso nobre intento; assim como 0s
clubes de Reforma e da RepuUblica vivem, viveremos também nds. Temos 0S
mesmos direitos482,

Nesse documento, torna-se evidente a aproximacdo das associacOes religiosas entre as
provincias. Nesse momento, Dom Silvério advoga a favor das associagbes como uma
associacao independente. Para que o movimento religioso fosse mais amplo, esse religioso
incentivava a formacdo de outras Associacfes Catdlicas em Minas como filiais da Associacéo
Catdlica Marianense:

E de suma conveniéncia que em varios pontos da provincia se formem essas
associacdes unidas entre si pelo centro comum... Pouco utilidade, porém, havera se
ficarem separadas umas das outras483,

De modo a criar uma unido e dar forca ao movimento, Dom Silvério incentivou a
criacdo de outras filiais. O objetivo principal, de acordo com Oscar Lustosa, era uma unidao
militante continua, mas, segundo esse autor, devemos ficar atentos quanto ao conceito de

partido catdlico:

O ponto principal é a unidade, o acordo perfeito entre as Associa¢des Catdlicas,
entre o clero e as influéncias locais [...] Ndo chamar a atencdo para pessoas que
pelas incompatibilidades da lei atual quase por milagre serem eleitas. Nesse caso
estdo s6 Bispos, Vigério Capitulares, Vigérios da Vara de Juizes de Direito. E esta a

raz&o por que ndo publicamos a lista organizada por varios colegas nossos do sul de
Minas*84,

Ao analisar o resultado da formagdo dessas Associagfes por Minas, principalmente
durante a Questdo Religiosa, podemos perceber que essas lancaram uma grande campanha
para arregimentar os catolicos mineiros. Em todas as paroquias, foram abertas listas de
assinaturas, a fim de enviar aos poderes constituidos, através da Camara, uma Série de
protestos contra a prisdo e o processo dos Bispos de Olinda e do Pard. Em cada nimero do
Jornal O Bom Ladr&o saia o resultado das coletas de assinaturas, num total de mais de 100. O
movimento de solidariedades aos bispos que fora desenvolvido por outras dioceses, como as

do Rio e de Sao Paulo, assumiram uma dimensdo muito grande:

482 AEAM. O Bom Ladréo |, 4, 1/11/1873, p. 2.
483 AEAM. O Bom Ladréo I, 14, 10/02/1874.
484 AEAM. O Bom Ladré&o IlI, 24, 10/06/1876, p. 2.
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Por enquanto ndo podemos dizer tudo sobre as elei¢des [...] Desde ja, contudo,
podemos dizer quanto basta para animagdo e desengano, se é que alguém esperava
completo e definido triunfo desde a primeira vez que sai a campo o Partido Catélico.
Parece certo que teremos deputados os candidatos que, fazendo parte dos
recomendados pelos catélicos, entraram nas chapas dos seus partidos. Teremos na
representacdo mineira oito ou dez deputados de crencas firmes. Em alguns colégios
ainda que poucos, os candidatos catélicos obtiveram consideravel vantagem: o que
mais se evidencia pela votacdo que merecem aqueles que ndo se apresentaram por
nenhum partido, mas s6 exclusivamente por este partido catélico. Os exclusivamente
nossos foram sofrivelmente favorecidos, como no colégio de Sabard, Tamandud,
Santa Luzia, Piranga, Serro483,

Seguindo os procedimentos legais, muitas associagdes foram criadas a partir da
segunda metade do século XIX, direcionadas para 0s objetivos mais diversos, agrupando
desde integrantes da elite politica mais alta do pais, preocupada com os destinos da classe
senhorial escravista, até simples ex-cativos reunidos em torno do ideal de libertacdo dos
escravos pela compra de alforrias. Portanto, de acordo com o autor do artigo citado, a
modernidade promoveu uma transformacdo nos habitos e costumes das sociedades, em que a
autoridade religiosa € constantemente questionada, desenvolvendo a consciéncia dos
individuos e a autonomia de seu comportamento.

O historiador Agulhon chamou a atengdo para duas formas de sociabilidade: as

formais e as informais:

As primeiras sdo as que se estabelecem institucionalmente de alguma maneira. E as
seguintes muito mais marcantes como congregadoras, ndo tém a forma institucional
e se desenrolam em espacos abertos, em relacdo de familiaridade, proximidades as
mais diversas*86,

Esse autor chamou atengdo para os lagos informais que se desenvolvem através de
relacbes paralelas as instituicdes oficiais que carregam em si ideias em comum.

Para o historiador Alexandre Mansur Barata, a sociabilidade ‘“visa as trocas de
experiéncias intelectuais e sociais, entre outras™8’. Desse modo, podemos verificar também a
concepgdo do historiador Jean-Francois Sirinelli em que percebemos algumas possibilidades
do uso do conceito de sociabilidade como uma analise historica e que consideramos
pertinentes a este estudo. Com isso, 0 espaco da sociabilidade é encarado ndo s6é como
geogréfico, como também afetivo.

Trabalhando com revistas intelectuais como fontes, Sirinelli mostrou que tais veiculos:

485 AEAM. O Bom Ladréo IV, 3, 20/11/1873, p. 2.

486 AGULHON, MAURICE apud MOREL, Marco. As transformacdes dos espacos publicos: imprensa, atores
politicos e sociabilidades na Cidade Imperial (1820-1840). So Paulo: Hucitec, 2005. 220 p. (Colecéo
Estudos Histdricos).

487 BARATA, Alexandre Mansur. Magonaria, sociabilidade ilustrada e independéncia: (Brasil 1790-1822).
Campinas, SP, [s.n.], 2002. p. 15. (tese de doutorado).
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Conferem estrutura ao campo intelectual por meio de forcas antag6nicas de adesdo
— pelas amizades que as subentendem, as fidelidades que arrebanham e a influéncia
que exercem — e de exclusdo — pelas posi¢Ges tomadas, os debates suscitados, e as
cisOes advindas*8s,

Diante do exposto, percebemos que o meio intelectual foi encarado, segundo o
referido autor, como um “pequeno mundo estreito”, em que os lagos se atam a partir de
atividades especificas e corriqueiras, usualmente denominadas ‘“redes”, como um espaco de
interacdo entre 0s grupose®.

De acordo com o historiador Marco Morel:

A perspectiva de classificar grupos distintos é complexa e a rigidez do modelo
adotado pode mascarar as diferencas, mas ao contrario a auséncia de critérios pode
levar uma particularizagdo descritiva que ndo contribui para a andlise (...)4%°.

Segundo esse autor, a opinido publica tem inicio com o fim do Absolutismo,
dependendo do espaco publico da razdo e também da criacdo de identidades proprias. Dessa
forma, segundo esse autor, a opinido pulblica agrega grupos sociais que tém consenso comum,
ressaltada geralmente nos escritos impressos desses que desempenharam papel de destaque na
constituicdo de espacos publicos e de uma nova legitimidade nas sociedades ocidentais a
partir do século XVIII. Esse debate vai sendo delineado nos periddicos, principalmente no
século XIX, no Brasil, que constituem mecanismos de persuasdo para trazer legitimidade aos
protagonistas envolvidos numa luta simbolica.

Desse modo, percebemos que, diante dos individuos que experimentavam a liberdade,
a lgreja se opunha aos seus ideais, como um freio e um instrumento disciplinador. O
utramontanismo foi uma das alas da Igreja Catdlica que se definiram como uma das mais
criticas ao avanco liberal, reafirmando o poder do sumo pontifice. Tais ideais ditos
romanizadores s6 encontrariam sua efetivacdo no desenvolvimento de uma postura em que 0
clero assumisse, com maior clareza, o seu papel de educador da populacdo, desenvolvendo
uma educacgdo sistematica que promovesse a recristianizacdo do seu povo e a recuperacdo do
poder e da infléncia religiosa na vida pulblica. Para a educacdo da populacdo, a Igreja
utilizava-se das ordens romanas, como 0s lazaristas e os jesuitas.

Podemos afirmar, entdo, dentro desse discurso, que as ordens romanas eram de

combate a todo e qualquer doutrina de cunho liberal e a todas as coisas consideradas ameacas

488 QOp. cit., p. 249.
489 SIRINELLI, Jean-Frangois. “Os intelectuais”. In: REMOND, René. Por uma histdria politica. 2. ed. Rio de
Janeiro: FGV, 2003.p. 248.
490 Op. cit., p. 234.
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para a lgreja e utilizaram de varias armas para divulgacdo de suas ideias. Para tal combate
foram utilizados os jornais eclesiasticos. Desse modo, diante do exposto, afirmamos que, em
contraponto, as ‘“heresias” da modernidade constituiram ideias de modernizacdo da sociedade,
proprias do projeto de romanizacdo, marcando um exemplo do poder de articulacdo da
hierarquia eclesiastica.

Na Provincia do Rio de Janeiro, foi fundada a Associacdo Catolica Fluminense, na
Corte, em 1874, a qual deveria ser o Diretorio Central. A composi¢cdo dos membros diretores
contava com personalidades influentes, como o Bispo Diocesano, o conselheiro Zacarias de
Goes e Vasconcellos e, o senador Candido Mendes de Almeida, entre outros. Todavia, ndo foi
concedida a personalidade juridica solicitada. Essa associacdo foi considerada uma das mais
importantes por estar contida na principal provincia brasileira.

As AssociagBes Catdlicas foram também criadas em S&o Paulo, tendo por intuito:

[...] sustentar a imprensa religiosa das dioceses, favorecer e auxiliar as vocacgdes

eclesiasticas, restaurar a obra dos catecismos, propagar a leitura de bons livros, criar
associacOes de caridade para socorrer os pobres49L,

Para fazer frente as ingeréncias enfrentadas pela Igreja em Mariana, o jornal O Bom
Ladrdo de 1874 nos revela claramente a formacdo de um Partido Catolico, a fim de lutar em

prol dos ideais da Igreja Catolica perante o Império:

Formemos um partido catélico que, sem atender as cores politicas dos individuos,
procure levar ao Parlamento cidaddos independentes, honrado e conscientes que, no

particular da Religido e do bem publico, ndo transiam um ponto com os
adversarios+92,

Essa mesma ideia é compartilhada por jornais religiosos, como O Apdstolo do Rio de

Janeiro, demonstrando, assim, forte coesdo entre esses periddicos:

(..) o ilustre publicista mostra entre outras verdades quanto é indispensavel que se
forma na corte o centro diretério desse partido. Associamo-nos a essa ideia, e em
nome dos catélicos de Minas pedimos aos cat6licos do Rio de Janeiro tomem em
consideracdo essa necessidade*93,

O publicista a quem se refere esse trecho é Dom Pedro Maria Lacerda, que foi um dos
principais articuladores do jornal O Apostolo. Em um ensaio de programa, podemos perceber
a necessidade por parte dos catdlicos em formar uma Associacdo Catdlica local que
obedeceria a uma Associagdo Nacional. Esse programa possuia metas claras sobre o Partido,

mostrando a importancia dessa Associacdo. Contudo, ndo podemos esquecer gue essa

491 APESP — Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo. A Ordem, Sdo Paulo, I, 100 29/12/1874. p. 1.
492 AEAM. O Bom Ladr&o, Mariana, | 17 10/03/1874, p. 1
493 AEAM. O Bom Ladré&o, Mariana, Il, 13, 17/06/1875, p. 12.
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instituicdo ndo tinha como objetivo romper com a ordem social, mas, sim, moldar a sociedade
brasileira em razdo de seus ideais e lutar pela liberdade da Igreja Catolica perante as acbes do

Estado. Para isso era necessario que a Igreja tivesse 0s seus representantes no Congresso:

Com a mais viva satisfacdo anunciamos aos nossos leitores, como alvitre gosto, o
feliz resultado da primeira tentativa politico religiosa feita no Império do Brasil em
favor da Religido [...] Conhecendo os catholicos mariannenses que era de mostrar
por fatos o que tantas vezes temprotestado de palavras, assentaramem dar principio
a um partido que trabalhe por levar a Assembleia e Senado homens que sejam fiéis
representantes dos sentimentos brasileiros, em particular da Relligidao#94.

Lancada a candidatura do Partido Catolico em 1870, com menos de 20 dias de
campanha Dom Antonio Ferreira Vigoso foi o candidato mais votado, contando com 130
votos. Em 1873, fora lancada uma chapa catdlica tripla com Dom Antbnio Ferreira Vicoso;
Dom Jodo Antbnio dos Santos, Bispo de Diamantina; e Dr. Jerbnimo Maximo Nogueira
Penido, defensor das causas da Igreja, mostrando, assim, forte unido do Partido Catolico.
Dessa forma, em 1874 fora criada oficialmente a Associacdo Catdlica Marianense, que
assumiu a Direcdo do Partido Catolico, com a funcdo de desafiar o governo que obstaculizava
0 crescimento da Associacdo Catolica Fluminense e, ao mesmo tempo, revelava relacbes de
solidariedade e de sociabilidade entre os ultramontanos mineiros e fluminenses. Todavia,
devemos ressaltar que o desfecho da questdo das AssociacOes Religiosas foi desfavoravel a
Igreja, uma vez que o Governo brasileiro se recusou a reconhecer essas instituicbes receoso
do poder que a Igreja Catdlica possuia no pais desde o momento da crise dos bispos. Todavia,
diante do exposto,mesmo contando com propostas interessantes e a solidariedade de alguns
religiosos e alguns leigos, qual o motivo de essas associacfes ndo terem almejado grande
importancia? A resposta, acreditamos, estaria na auséncia de forca politica dos ultramontanos
no Brasil. Os bispos ndo contavam com grande influéncia politica no Brasil, alias o préprio
projeto ultramontano previa o afastamento desses religiosos da esfera politica e envolvimento
em partidos politicos. Entdo, essa atitude ocasionou certo esvaziamento das propostas dessa
ala da Igreja Catdlica e, consequentemente, as associacdes perderam forca, tendo vida curta,
posto que essas instituicdes, em sua maioria, se encerraram na década de 80 do século XIX
totalmente esquecidas pela populacdo. O descaso da populacdo é tanto que ndo temos maiores
informacdes de encerramento das associacfes, apenas que estas se encerraram devido a baixa
participacdo da populagéo.

494 AEAM. O Bom Ladrao, Mariana, I, 8, 10/12/1873, p. 8.
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Se formos analisar bem detidamente essas instituicbes, podemos, contudo, perceber a
existéncia ndo s6 do clero, mas também dos leigos que se instalaram nas associacBes, com o
intuito de defender a religido que estava a cada momento sendo atacada pela magonaria, bem
como pelo Poder Imperial. Desse modo, destaco o papel dos leigos através das associacoes.
Esses catolicos, definidos como intelectuais ultramontanos, atuaram e produziram uma série
de publicacdes, a fim de promover a fé catdlica.

Com isso, 0 proximo topico visa relatar o esforco de dois intelectuais denominados
utramontanos e suas principais obras associadas a tentativa de promover 0S escritos
ultramontanos.

5.3 OS INTELECTUAIS ULTRAMONTANOS: CANDIDO MENDES E JOSE
SORIANO

No Brasil, os ultramontanos adotaram perspectiva plena no emprego da supremacia da
religido catdlica, de modo a afinar suas ideias com a Santa Sé, pregando a monarquia
enquanto a legitima dinastia do trono, bem como a inseparabilidade de Trono e Altar,
defendendo a Igreja diante do regalismo e incitando uma politica baseada, principalmente, na
resisténcia. A partir dai, percebemos que o ultramontanismo deixa de ser apenas uma
concepcdao do clero e se torna opcdo entre os leigos. Desse modo, alguns intelectuais
brasileiros adotam a perspectiva tradicionalista ultramontana e defendem amplamente a Igreja
Catdlica como a referéncia em religido no pais. Esses intelectuais se orientam pelos principios
teoldgicos cristdos e passam a contestar a situacdo em que se encontrava a Igreja Catélica
diante das acdes do Poder Temporal.

A fim de identificarmos o pensamento social cristdo desses intelectuais, selecionamos
os dois principais: Candido Mendes e José Soriano. Esses leigos, inseridos na sociedade do
século XIX, foram um dos principais responsaveis por lutar a favor do poder da Igreja no
Brasil.

De acordo com Antonio Carlos Vilaga:

A coragem de ser s, Candido Mendes a teve, e a teve com uma intensidade
impressionante[...] Lutou contra muitos. E realmente se prejudicou, emtermos de carreira,
pela fidelidade a voz de Roma. O seu romanismo o incompatibilizou muito com o
Imperadore seus aulicos. Teria talvezsido ministro. Teria recebido outras missdes. Outras
condecoragdes49,

A trajetdria desse personagem revela sua grande aproximacdo com a causa dos

ultramontanos. Formou-se em Direito pela Faculdade de Olinda, em 1839, foi professor no

495 VILLAGA, Antonio Carlos. O Senador Candido Mendes. Rio de Janeiro: EDUCAM, 1981. p. 82.
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Liceu do Maranhdo, promotor publico, deputado provincial e eleito por cinco vezes a
legislatura geral, entre 1843 e 1871, sempre pelo Partido Conservador. Em 1853, candidata-se
a membro do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB). Contudo, isso somente
aconteceu em 1878. Podemos considerar que essa demora se deve ao seu constante
envolvimento com os ultramontanos, 0 que impedia sua ascensdo a algumas associagoes,
principalmente associacGes que estavam diretamente relacionadas a parte da populacdo que se
considerava anticlerical, revelando que parte da elite brasileira era avessa aos ideais
utramontanos. Além disso, Céandido Mendes assumiu outros cargos na burocracia estatal,
Secretaria do Império e diretor da Secretaria de Justica. Em 1871, foi nomeado por D. Pedro
Il para o Senado, funcdo que ocupava no curso da Questdo Religiosa. Nesse meio tempo,
advogou no Supremo e subiu a tribuna senatorial pela absolvicdo dos bispos ultramontanos.
Junto com Zacarias de Gois e Vasconcelos, Figueira de Melo e Rodrigues da Silveira, funda
em 1874 a “Associacdo Catolica Fluminense”, para a difuisdio do catolicismo tradicional no
laicato. Entre as obras de maior valor, destacamos o livro inttulado O Direito Civil e
Eclesiastico Brasileiro (1866).

O citado livro de Céndido Mendes retrata, a principio, uma historizacdo da Igreja no
Brasil, a fim de preencher uma lacuna nos estudos religiosos. Uma das maiores preocupacgdes
desse autor é definir de modo pedagdgico, o elemento cristdo dentro da constituicdo social e
politica.

Candido Mendes*®® demonstrou que nesse momento (século XIX) ocorre perda no
espaco da estrutura politica e social no Brasil, o que ¢é definido por ele como secularizacdo. A
obra em questdo contribui para fortalecer o pensamento cristdo no pais de maneira juridica,
com o intuito de estabelecer a ordem. Para esse autor, a harmonia dar-se-a a partir do
momento em que houver equilibrio entre Estado e Igreja, ressaltando-se que 0s costumes do
pais estdo intimamente ligados a religido.

A consciéncia moderna, de acordo com Candido Mendes, esta atrelada a religido crista
e deixa claro que os paises que adotam a legislacdo romana sdo considerados como despdticos
e tiranos, em que o rei se iguala ao poder religioso, almejando sobrepor esse poder. Candido
Mendes explicou que a liberdade foi abrigar-se nos paises de direito consuetudinario, a

propdsito, onde o direito romano chegou com menor forca, como na Inglaterra. E nesses

496 SANTIROCCHI, italo. A coragem de ser s6: Candido Mendes de Almeida, o arauto do ultramontanismo no
Brasil. Almanack, n.7, mai. 2014. Disponivel em:
<http://www.almanack.unifesp.br/index.php/almanack/article/view/1041>. Acesso em: 18 Dez. 2014.
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locais o poder judiciario tornou-se realidade. Desse modo, de acordo com Candido Mendes, a
teoria catOlica sustenta que a soberania tem a sua fonte em Deus, como o criador da
autoridade, do poder social. O modo, as condicdes por que esse poder se torna realidade,
passando do abstrato ao concreto, verifica-se no mundo de diferentes formas, como demonstra
a histéria das diversas nagdes. Assim, existe em Deus a soberania e s6 competindo as nacdes
sua autoridade perante as pessoas; ndo ha soberania popular; e é outra e mui diversa a missao
do povo. Desse modo, desaparece o direito de insurreicdo e do livre arbitrio de mudar a forma
do governo, direito legitimo, com teoria revolucionaria.
Em sua obra O Direito Civil e Eclesiastico:

Portugal e o Brasil sdo dois paises sobrenaturalmente catélicos, mas naturalmente
cismaticos. A populacdo em sua massa é catdlica; mas a classe dominante, a que
governa e dirige a nacdo, educada de outra sorte, pouco ou nada temela de crente4%7,

Candido Mendes definiu a aproximacdo entre Brasil e Portugal, paises que antes eram
colénia e metropole, respectivamete, e e as maiores nacOes catolicas; no caso do Brasil,
provavelmente pela heranca portuguesa. Contudo, hé diferenciacdo entre 0s que governam e 0
poVvo.

Candido Mendes continuou seu discurso:

[...] assim como a consciéncia moderna foi criada pelos que se encarregaram de
propagar o ensino da lIgreja, assim a antiga tem o cunho da idolatria ou do
politeismo; e as nagdes ainda hoje fora do grémio cristdo tém a sua consciéncia
modelada nos dogmas de suas respectivas religides; e s6 por esse prisma podemser
apreciadas,

Para Candido Mendes, portanto, a religido verdadeira € a Catolica, sendo as outras
apenas simples idolatrias. Desse modo, percebemos que esse autor do Direito Civil e
Eclesiastico, junto com o médico e filosofo tomista José Soriano de Sousa e o deputado
Leandro Bezerra Monteiro, estava entre os principais intelectuais do grupo ultramontano, que
ao longo da Questdo Religiosa passaram a defender a separacdo entre Igreja e Estado no
Brasil e a afirmacdo da Igreja Catolica como instituicdo soberana, a medida que a instituicdo
pudesse ser livre e autdbnoma diante do regalismo. Dessa forma, a teoria politica elaborada

pelo Direito Civil e Eclesiastico Brasileiro € definida em trés pontos principais:

497 ALMEIDA, Candido Mendes de. Direito Civil Eclesiastico Brasileiro Antigo e Moderno em suas relagdes
com o Direito Candnico. Rio de Janeiro: Garnier, 1866. p. 35.
498 QOp. cit., p. 56.
239



1) A soberania vem de Deus e é direcionada ao Imperador, ou seja, ndo almejava o fim
do Poder Imperial, hum momento em que o Trono passava por uma série de problemas
politicos.

2) Somente a Igreja é capaz de limitar o Imperador, a fim de evitar abusos, dando
garantia da ordem e liberdade aos cidad&os.

3) O protestantismo € a distor¢do da religido verdadeira:

A teoria catélica sustenta que a soberania tem a sua fonte em Deus, como o criador
da autoridade, do poder social. O modo, as condigdes por que esse poder se torna
uma realidade, passando do abstrato ao concreto, é um fato todo humano, e verifica-
se no mundo de diferentes formas, como demonstra a histéria das diversas nacgdes.
Nunca se organizou uma nagdo segundo a teoria de Rousseau.[...] Assim, existindo
em Deus a soberania, e s6 competindo as na¢8es, conforme se houveremagregado e
constituido, a designacdo da pessoa ou pessoas que tem de exercer a autoridade,
explicada fica a teoria catdlica. Nao havendo soberania popular, e sendo outra e mui
diversa a missdo do povo, desaparece o direito de insurreicdo, e do livre arbitrio de
mudar a forma do governo, direito legitimo, com a teoria revolugéo°°.

De acordo com Céandido Mendes, era errado pensar que a civilizacdo era superior a
sociedade cristd. Os filésofos citados no documento seriam coadjuvantes diante de toda a
forca da Igreja Catdlica no mundo, segundo esse mesmo autor. Na concepg¢do de Céandido
Mendes: “A unica doutrina que nos pode dar a civilizagdo moral, complementar das outras, ¢
o cristianismo’s%- Candido trabalha com a concepcdo de que o século XVII foi 0 momento
em que o poder temporal se tornou mais importante na escala social. Esse era 0 mesmo
periodo de ascensdo da filosofia iluminista na Europa:

O povo néo vive de dialética, ndo discute; aceita a verdade s ou corrompida que lhe
déem, recebe-a das maos daqueles a quem Deus a confiou para Iha dar, ou das maos
usurpadoras dos que, amparados hipocritamente com o manto do livre arbitrio séo
mais amigos da autoridade, mais amigos de dirigir os outros pelo seu pensar do que
ninguémpot,

Se analisarmos o pensamento de Céandido Mendes, além de inseri-lo no pensamento
utramontano, teremos que cita-lo como intelectual que desconsidera completamente a
participacdo do povo nas decisdes do Estado, que deveria ser comandado e ndo incluido nas
decisdes, uma vez que o povo se torna “massa de manobra”. Dessa maneira, a atitude tomada
por Céandio Mendes em ndo considerar 0 poder do povo faz que a populacdo se distancie dos
projetos ultramontanos. Portanto, podemos incluir Candido Mendes no rol dos conservadores

cristdos. O livro analisado € um dos principios do ultramontanismo no pais e vai lancar bases

499 Idem, p. 72.
500 |dem, p. 74.
501 APESP — Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo. A Ordem, Séo Paulo, I, 100 29/12/1874, p. 1.
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para que o movimento se fortaleca dentro do Império brasileiro e, mais tarde, da Republica
recem-criada.

José Soriano, por sua vez, nasceu na Paraiba em 15 de setembro de 1833. Estudou
Medicina na Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro e, em 1860, doutorou-se na
Universidade de Lovaina, na Bélgica. José Soriano tornou-se professor de Direito Natural e se
tornou um dos principais responsaveis pela propagacdo da filosofia neotomista no Brasil.
Atuou como redator de diversos jornais catolicos, como A Unido, A Esperanca. Foi Deputado
Geral do Império, pelo Partido Conservador e pela Provincia de Pernambuco, entre 1886 e
1889:

Para alguns membros a fonte deveria ser o Evangelho, para outros a opinido era de
que o Syllabus condensava o idedrio politico. De qualquer forma a opg¢éo foi basear-
se na Constituicdo brasileira e adapta-la ao Syllabus. Partindo do pressuposto de que
—o0 povo que ndo é moralizado nao pode fazer valer os seus direitos a liberdade civil
e politica, e é impossivel moralizar um povo sem religido. A religido é o principio
vital da politica. O Ensaio programatico diz que os partidos sofrem de um mal que
estd no desejo do poder, mas que é necessario emuma légica do regime de liberdade
constitucional. E um fato consequente592,

Esse trecho diz respeito a uma das principais ideias difundidas por esse personagem,
as quais seriam a incapacidade do povo diante das decisbes do poder. Desse modo, de acordo
com aquele autor, era necessario aliar a Constituicdo brasileira aos moldes das definicGes
cristds, que, de acordo com José Soriano, seria a Igreja Catolica a Unica capaz de moralizar a

populacéo:

Né&o € no plano do fim social [ums6 e 0 mesmo que todos procuram], mas ao nivel
dos meios de o adquirir que surgem os partidos como fruto de discussdo e
desacordos. Enfim, diante das graves atitudes de corrupcdo dos dois partidos
existentes — liberal e conservador — o partido catélico salvaria a nagdo. Por ndo ser
um partido revolucionario, ele condenava uma tese [do placet, por exemplo], mas
em hipoétese, isto é, na conjuntura real ndo seria prudente rebelar-se contra ela. Nao
admitia que o Estado ditasse leis para a Igreja°3.

Essa afirmacdo, com certeza, € um reflexo da prisdo dos Bispos Dom Macedo Costa e

Dom Vital Maria de Oliveira, em 1873. De acordo com esse trecho, seria necessaria a

formacdo de outro partido capaz de defender a Igreja dos ataques dos diversos partidos
politicos:

Desde os seus primogenitores, os revolucionarios de 1789, que com o morticinio de

milhares de padres e no meio das mais sacrilegas profanacfes dos sagrados templos,
promulgaram os decantados direitos do homem e do cidadédo, até hoje, ndo tem

502 Um catdlico brasileiro. Ensaio do Programa para o partido catdlico no Brasil. Porto, Livraria Internacional,
1877. p. 2.
503 QOp. cit., p.5.
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cessado de proclamar a liberdade de religido como o primeiro postulado das
sociedades modernas (...). Confundem nogdes diversas, proclamam-se libertadores
da consciéncia do povo, e aos catélicos imputam o quererem escravizar a mesma
consciéncia. Eles disseram que a liberdade de consciéncia era diferente de liberdade
de culto. Mas este seria um erro porque as outras religides errame quereminsultar a
religido catolica. Para eles a liberdade de culto acabaria com a unidade da fé
catolicad04,

Em 1877, Soriano publicou o Ensaio de Programa do Partido Catélico no Brasil.
Pode-se dizer que os tradicionalistas brasileiros do século XIX tinham consciéncia clara de
um conjunto de teses filosoficas, religiosas e de carater social, em torno das quais
desenvolveram ensaistica de certa magnitude. Tais teses consistiam no menosprezo ao
racionalismo e ao liberalismo; na defesa da monarquia legitima; no empenho em prol da unido
da Igreja e do Estado e pela proscricdo do casamento civil, e em favor da liberdade de

imprensa e de pensamento em nome dos direitos da verdade:

E preciso acabar de uma vez com as simulacdes, as dubiedades e fingidas
moderacGes. Quem for catélico seja-o inteiro, erga a sua bandeira e venha para os
arraiais de Deus; quem ndo for cat6lico, o0 ndo seja, mas deixe a mascara e desga o
rebuco, levante o seu estandarte e busque o acampamento de Baal. Os politicos que
querem ser moderados, quando ndo sdo outra coisa que querem somente metade de
religido, nem terco da monarquia, e de tudo sé um pouco, esses homens nao podem
conjurar a revolucdo no Brasil ... a politica de expediente e de justo meio tem
arrastado a sociedade brasileira as bordas do abismo da revolugéo%°.

José Soriano de Souza escreveu em 1867: A Religido do Estado e a Liberdade de
Cultos. Nessa obra, admite a existéncia concreta de ameaca consideravel & exclusividade da
religido oficial:

[...] o Brasil estd sendo ameagado em suas crencgas tradicionais, e haja vista uma
temperatura religiosa, pressagio certo de impendentes perigos sobre a unidade de
suas crencas e profissdo plblica e exclusiva de sua fé catdlica®96.

Através desse trecho, José Soriano de Souza afirmou que essa mesma liberdade esta
associada a um “vendaval das liberdades modernas” que comegava a contagiar o Brasil,
consideradas perigosas. Dessa forma, esse autor reforcou em suas teorias a perspectiva
utramontana em definir a Igreja Catolica como a religido verdadeira dentro da esfera da
sociedade, bem como \verificou a ameaca que esta vem sofrendo devido a interferéncia de
outras crencas dentro da sociedade, e nesse caso € evidente que o autor se refere ao

protestantismo.

504 1dem, p. 25.
505 |dem,p. 3-4.
506 |dem, p. 56.
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Alguns pontos do programa do Partido Catolico de elaboracdo de José Soriano de
Souza, em que se pode perceber a atitude de defesa dos supostos direitos da Igreja Catolica,
ressaltando-se que nesse periodo a religido catdlica ainda era a religido oficial do Estado,
conforme o Artigo 5° da Constituicdo de 1824.

O periddico Correio Paulistano publicou uma série de artigos acerca da formacdo do

Partido Catdlico no Brasil. Num artigo publicado no ano de 1876, Ié-se:

Organiza-se no pais um partido catdlico que pretende conquistar o poder (...). Tem
esse partido 6rgdos na imprensa do Rio, Sdo Paulo, Minas, Pernambuco, Pard e
outras provincias; é dirigido por uma parte do clero, tendo a sua frente alguns
bispos. Reline-se, trabalha, emtempo que ha de apresentar seus candidatos, que hao
de ser os apdstolos do jesuitismo®597,

Dessa maneira, observamos a existéncia de grupos contrarios a formacdo do partido
catolico. Segundo o Correio Paulistano, o partido catolico organizava-se com tal forca, que
tomou conta de muitas provincias no Brasil, identificando tal instituicio no jesuitismo como
algo pejorativo. Como reconhecimento do Papa Pio IX, José Soriano recebeu, em 1867, a
comenda da Ordem de S. Gregorio Magno.

Devemos analisar, portanto, que o partido catdlico e suas divisdes regionais tiveram
grande importancia na construcdo do ideal ultramontano, bem como sua aplicagdo pratica no
meio da sociedade imperial brasileira do XIX. Todavia, como vemos, parte da imprensa
brasileira era contra a formacdo do partido, e isso fez que esses partidos, bem como
associagcdes catolicas, ndo fossem reconhecidos. A campanha feita pelos periédicos como o
Correio Paulistano contribuiu para o ndo reconhecimento da Iuta ultramontana. Contudo,
assim como existiram os periodicos que criticavam a reforma da Igreja, surgiram também o0s
jornais catdlicos como forma de defender a ala ultramontana no Brasil.

5.4 OS JORNAIS CATOLICOS

Sérgio Miceli € um dos autores que atentaram para a criacdo de uma série de

publicacbes provenientes da Igreja a partir das Ultimas décadas do Império:

[...] outro item importante no programa minimo de investimentos e realizagcGes dos
prelados da época consistiu na criacdo de diversos tipos de publicacbes, desde
algumas poucas iniciativas bem-sucedidas de jornais diarios, passando pelas revistas
diocesanas com periodicidade mensal, pela impressdo de boletins eclesiasticos para
divulgacdo de documentos e diretrizes pontificias e outras informac6es de interesse
do clero local, até as revistas das obras e associagdes pia°°8.

507 APESP — Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo. O Correio Paulistano. 1876. p. 2.
508 MICELLI, Sergio. A gestdo diocesana na Republica \elha. Revista Religido e Sociedade. Sdo Paulo, v. 12, n.
1, p. 92-111, 1998, p.108.
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Desse modo, 0s jornais confessionais se definem como instrumentos de propagacéao

das acOes promovidas pelas dioceses, a fim de nortear as diretrizes da reforma catdlica:

Os catélicos do Brasil devem lutar [..JA imitacio dos catdlicos da Franga, da
Bélgica e de outras nagdes, os catolicos do Brasil devem reunir-se, formular seu
programa e marchar sem receios em procura de seus direitos. A familia (catolica)
brasileira, pode iniciar seus principios e manifesta-los; mas para isto, é preciso
constancia e unidade de pensamento e de dire¢do. Unidos devem os catélicos
procurar influir, como na Franca e na Bélgica, nos comicios populares, onde como
cidaddos brasileiros tém parte da soberania que pela Constituicdo o povo [...]°%°.

Durante a década de 70 do século XIX, a imprensa catolica se reuniu para organizar
um movimento com o intuito de lutar pela hegemonia do mundo cristdo. Reuniram-se nas
respectivas provincias, defendendo o discurso ultramontano. O interessante € que, como ja
observamos, a década em questdo foi um momento de agitacdo da Questdo Religiosa, da
Conferéncia Episcopal.

Percebemos ao longo dessa andlise do autor que, no momento em questdo, a Igreja
brasileira representada pelos bispos ultramontanos tinha por objetivo promover a religido
cristd no Império, aumentar o numero de dioceses e denunciar o que eles chamavam de abuso
de autoridade contra a Igreja Catdlica. Para isso, seus representantes adotaram uma série de
veiculos de comunicacdo, com a populacdo dando destaque para os periodicos religiosos,
sendo em Minas Gerais O Bom Ladré@o, no Rio O Apostolo e em S&o Paulo A Ordem, entre
outros citados neste trabalho. Esses jornais identificavam grupos que se comunicavam,
promovendo, assim, a sociabilidade.

No Rio de Janeiro, Martha Abreu®l® demonstrou que o jornal O Apdstolo, além de
divulgar “a ordem catdlica”, estava convencido de que o catolicismo era “motivo de progresso
e civilizagdo” e, para tal, buscaria combater seus Inimigos. A historiadora percebeu, entre as
estratégias das “liderancas catdlicas romanas”, “a constru¢ado de uma concep¢ao de progresso,
civilizagdo e ordem, coerentes com os principios do catolicismo romano”. A defesa da ordem
catolica e da estabilidade do Império eram estratégias de moralizagdo e progresso.

Os jornais constituem, assim, uma fonte de extrema importancia para a captagdo dos
significados e jogos de interesses, que se entrecruzavam naquele momento de divergéncias e
acordos entre Igreja Catolica e Estado, uma vez que a imprensa reproduz,
em suas paginas, o cotidiano dos individuos em seu tempo, repassando 0 pensar de uma

época. Assim, através de uma leitura linear é possivel perceber que muitos periddicos

509 SANTIROCCHI, italo Domingos. Questdo de Consciéncia: os ultramontanos no Brasil e o regalismo do
Segundo Reinado (1840-1889). 12 ed., Belo Horizonte, Fino Traco, 2015, p. 354.
510 ABREU, Martha. O Império do divino.
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contribuiram para a defesa de ideias e valores de determinado grupo em detrimento de ouitro,
buscando apoio e sustentacdo para cada um deles, para que fossem assimiladas as ideias pela
sociedade. Para isso, contaram com uma rede de solidariedade entre os religiosos
utramontanos que permitiu a consolidagdo de formas de sociabilidade entre os diversos
religiosos das dioceses.

No final do século XIX, a Igreja Catolica comeca a ter uma visdo mais positiva da
imprensa e de seus usos. Todavia, essa atitude de positividade em relacdo aos bons usos que
se poderia fazer da imprensa e do material por ela produzido passa a ser ferramenta para
divulgacdo de suas ideias.

5.4.1 O Bom Ladrao, Selectha Catholica e O Romano: Minas Gerais

O Selecta Catholica marianense inspirava-se no antigo peridédico de mesmo nome e
abordava uma infinidade de temas, como a natureza humana, condutas virtuosas, discussdes
sobre a verdade, atague aos iluministas, entre outros. Esse periddico é fruto da Tipografia
construida por Dom Vigoso para divulgar o ideal ultramontano. Podemos perceber que esse
jornal serviu com o intuito de promover a educacdo da populacdo mineira, através dos
preceitos religiosos. A seguir podemos perceber a organizacdo desse periddico em seu

primeiro ndmero, publicado em 1846, mesmo antes da Questdo Religiosa:

A Selecta Catholica publica-se nos dias 1° e 15 de todos os mezes. Cada n° contera
32 péaginas em 4. O preco é de 6 $ 000 rs. Por anno e 3 $ 500 por semestre, pagos
adiantados: por se incluir nesta quantia o porte do Correio. O preco de cada n°
avulso he de 320 rs511-

O Selectha Catholica foi um periddico que tinha custo moderado na época, visando a
gque boa parte da populacdo pudesse ter acesso ao jornal. A seguir, podemos observar um

trecho que diz respeito a ideia divulgada por esse periodico:

Colligimos neste Periddico os pedacos que nos tem parecido mais a proposito, para
confirmacdo da Fé Catholica que professamos e para promover a Piedade e Religido,
extrahidos dos escritores de mais nome. Nag¢Ges nas quaes ndao he dominante o culto
Catholico, nos ddo exemplos do presente methodo, que j& comegdo a ser imitados
pelos nossos: pena he que seja tdo tarde512,

Parece que o jornal religioso Selecta Catholica era um dos instrumentos que tinham o

objetivo de ampliar a leitura dos autores catdlicos em Minas Gerais. O grande objetivo desse

jornal era divulgar conceitos e ideias que vinham de dentro da Igreja Catdlica. Além disso,

511 AEAM, Selecta Catholica, 15 de julho de 1846.
512 AEAM. Selectha Catholica. [s.d.]. 1836.
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esse jornal religioso continha inimeras concepgdes filosoficas e informagdes sobre Ciéncias,

Biologia e Fisiologia, que naturalmente tinham o objetivo de instruir as pessoas:

Sendo o Brasil e outros estados sulamericanos, aquelles em que a impiedade ou o
indiferentismo religioso do século 18, entrou ultimamente, ndo tem tido ainda tempo
de conhecer a falsidade, e insubsistencia das teorias enciclopedistas, nem a
gravidade dos males por ellas produzidos, ndo sé em relagdo ao fim ultimo do
homem, mas tambem para a sua felicidade na vida presente, para a ordem, e
prosperidade das grandes sociedades humanas. [... ] E se sdo estes os effeitos em
todos os paizes ainda mesmo naqueles que estdo bemorganizados, e as populagdes
homogeneas e concentradas, que sera no Brasil, aonde os elementos populares sdo
tdo diversos; aonde a escraviddo perverte toda a direccdo moral; aonde as imensas
distancias, o isolamento das familias e dos individuos enfraquecem singularmente a
accdo das leis, e da autoridade publica, e a (?) dos meios de civilizagdo? N&o
obstante esta evidente e urgentissima necessidade, quando nas nagdes do antigo
hemispherio se patentea huma salutar reaccao a favor do dogma e culto catholico por
numerosos orgaos na imprensa, no Brasil reina ainda a maior indifferenca a este
respeito. Para por termo & esta fatal omisséo, e abrir o exemplo para outros escritos,
emprehendeo-se em 1836 a publicacdo da Selecta Catholica [...] mas todo o tempo
subsequente (nove annos) ndo tem apparecido produccdo alguma que a substituas13,

No texto mtitulado “Noticia sobre a Selecta Catholica”, D. Vigoso afrmava que a
motivacdo para a publicacdo do periddico era a inexisténcia de jornais oficiais catolicos no
Brasil. 1sso parecia imperdodvel ao bispo lazarista, ja que o0s jornais vinham sendo
reconhecidos, desde o século anterior, como preciosos instrumentos de propagacao de ideias e
de educacdo da populagdo. Além disso, a imprensa ja contava com jornais publicados em
diversos paises como uma das estratégias utilizadas a favor dos ideais dos catolicos, enquanto
no Brasil a Igreja se mostrava indiferente a esse movimento. Observa-se que a luta contra
ideias enciclopedistas e a preocupacdo com a prosperidade da sociedade eram tidas como as
motivagdes centrais para a producdo do impresso. O bispo referia-se as lutas que a Igreja
estava tendo que realizar desde o século XVIII, com os diversos movimentos anticlericais,
antipapistas e com os Estados de diversas nagOes que tentavam criar Igrejas nacionais,
submetidas ao poder estatal, bem como tomar para si prerrogativas no seio da Igreja que até
entdo tinham pertencido a Roma.

As correntes que foram alvos das criticas da Selecta Catholica foram o panteismo, o
materialismo, o racionalismo e a indiferenga religiosa, como mostra um dos fragmentos da
Selecta Catholica, de 15 de julho de 1846:

Observo que estdo divididos a respeito da Divindade. Huns seguindo a Demécrito,
Epicuro, Lucrecio e Espinosa, prentendem que tudo seja matéria, e por huma
consequéncia natural, que Deos seja 0 mesmo Universo. Outros pela doutrina de que
a matéria he incapaz de pensar, confessao hum Deos espiritual; mas em quanto aos

513 AEAM. Noticias da Selectha Catholica, Mariana, 1836. Ndo encontramos dentro do jornal uma data precisa,
apenas o ano.
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seos attributos, ndo concordam entre si. [...] Noto, que eles ndo estdo de acordo
sobre sua propria natureza. Vejo huns pensando ndo haver outra differenca entre o
homem e o bruto, que a figura e mais ou menos intelligencia; porque tem os mesmos
6rgdos que o homem: o homem acaba com a morte, como o bruto, dizem

aquelles®14,

Esse fragmento define um catolicismo dividido no ambito literario e requer sua
definicdo de tedricos, afastando qualquer influéncia da ciéncia e das doutrinas liberais:

Qual sera este meio geral para discernir com certeza, entre as diferentes religides a

verdadeira? Este meio estd em nos, ou fora de n6s. Os Unicos meios de conhecer,

que temos em nés mesmos, sdo o sentimento, e o raciocinio; fora de nés, a

autoridade. Os homens, pois, devem chegar ao conhecimento da verdadeira Religido

pelo sentimento ou revelagdo immediata, ou pelo raciocinio, ou em fim, pela
autoridade®1®,

Para que a “verdadeira religido” pudesse prevalecer sobre o que o autor denomina
como erros modernos, era necessdria uma educacdo literaria voltada para os livros que
abordem corretamente 0 espaco religioso:

Tanto cuidado merece a tanta copia de escriptores a felicidade temporal, e quase
ninguem se lembra da felicidade, ou desgraca de huma vida futura em que téo
depressa havemos de entrar. Multipliquem-se pois os livros da Religido: eternidade,
com o culto devido a Deos, com 0 que mais promove o desempenho de nossos
deveres para com o proximo, e com 0s exemplos e maximas dos Heroes do

Christianismo. Em huma palavra consideremos a Deos como Auctor da Graga e
como Auctor da Natureza®16,

O trecho do periddico citado indica a existéncia de uma literatura religiosa em que se
deve seguir, bem como utilizar desses ensinamentos como 0 padrdo a se seguir na vida. Desse
modo, o Selectha Catholica torna-se um jornal que prega 0S costumes a serem seguidos,
baseados na religido crista.

No ano de 1847 chega ao fim o periddico Selectha Catholica para dar lugar a outros
jornais, como podemos citar “O Bom Ladrao”.

O “Bom Ladrdo” juntava-se, assim, a outros periddicos religiosos publicados em
outras provincias, tendo como principais adversarios 0 protestantismo e, também, a
macgonaria. Esse periddico iniciava sua trajetoria conclamando os catolicos a lutarem contra 0s
perseguidores do catolicismo. Os jornais eclesiasticos da regido de Mariana, como o Selectha
Catholico, O Romano e o mais recente O Bom Ladrdo, eram vendidos depois da Missa

dominical por um preco avulso de 160 reéis, enquanto sua assinatura anual era de 7:000 réis e

514 AEAM. Selectha Catholica, 15 de julho de 1846. p. 8
515 AEAM.Selecta Catholica, 1° de outubro de 1846. p. 196.
516 AEAM. Vicoso. Introducéo a Selecta Catholica, 1836. [n.p.].
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4:000 réis semestralPl’. A assinatura desses periddicos era a Unica renda para a propagacao

desses jornais catolicos.

Através de um estudo para a tese, levantamos que alguns desses jornais tiveram no

minimo 150 assinaturas semestrais (no caso O Bom Ladrdo) e durante boa parte do seu

tempo, mostrando que o periédico mineiro teve grande circulagdo pela sua provincia®8. Além

disso, varias colaboracdes foram observadas na leitura desses jornais por parte de alguns

clérigos e partidarios do ultramontanismo na sociedade. Isso demonstra que os periddicos

catolicos tiveram participacdo ndo s6 dos religiosos, como também de parte dos intelectuais

brasileiros que apoiavam a reforma ultramontana:

A imprensa Catholica do Império

Comecamos esta nossa empreza saudando-vos 6 imprensa catholica do Império do
Brasil Do Para ao Rio Grande, sustentas gloriosamente a causa da verdade e 0s
direitos de Deos hoje mais que nunca atropellados pela impiedadde. Vs haveis
despertado o espirito de fé, que jazia adormecido nos coragdes brasileiros: vos na
vanguarda do movimento religioso bateis com galhardia os invasores dos nossos
mais preciosos thesouros. Muitissimo vos deve a Religido, muitissimo nos deve o
povo de Santa Cruz. A imprensa catholica do Brasil, ao qual mais do que a todos o0s
outros deve a Provincia de Minas insignes beneficios. Assim possas derrama-los
ainda largos annos sobre nds, e colher cada vez maiores tropheos de nossos
adversarios. Salve, 6 Boa Nova, que sempre a bragos com astutos imnimigos tem
sustentado tdo gloriosa lucta, sem ceder um ponto, antes ganhando sempre novas
victorias. Saudamos n&o menos reconhecidos a Tribuna Catholica®!®, a Chronica
Religiosa®?° e todos os periédicos, que em qualquer ponto de nossa terra se
consagrdo a defesa dos sdos principios do catholicismo. Seja-nos porem permitido
destinguir entre todos pelo que tem feito e pelo que temsoffreido a Imprensa martyr
a ilustre — Unido — de Pernambuco. Sentirdo-lhe os inimigos tdo valente o pulso e o
animo, que desesperados de vence-la no terreno das idéias, recorrerdo aos meios,
que outrora empregardo os tyrannos contra os christdos, o ferro e o fogo. Mas com
todo esse furor vandélico nenhuma outra cousa logrardo, se ndo tornar mais
refulgente a gloria da ilustre defensora do catholicismo. Ei la agora renascida de
suas cinsas com a mesma forca, com 0 mesmo espirito, e com maior prestigio,
authoridade e sympathia como reaparece mais brilhante o sol depois do passageiro
eclipse._Salve pois, Unido gloriosa, a primeira folha, que no solo americano teve a
dita de soffrer pela verdade o que sofrerdo, e sofrem os homens mimosos de Jesus
Christo. Tu nos serves de espelho emque vejamos a liberdade, que podemos esperar
do chamado campedes da liberdade, e da tolerdncia humanitaria do mui tolerante
magonismo. Tu nos serve de norma e de exemplo para dizermos animosamente a
verdade ao povo, embora antevejamos o petréleo, e o ferro, a deportacéo e a morte.
V6s todos, os infatigaves lideradores, recebeis nossos emboras pelo bem que haveis
desempenhado vossa missdo gloriosa. Segundo vossos passos entra hoje na arena o
Bom Ladrdo — com iguaes desejos, ainda que com forgcas desiguaes. Militando

517
518

519
520

AEAM. O Bom Ladrao. 1°/ 10/1873. Col. I/ll, p. I.

O Selectha Catholico e 0 Romano eram periddicos distribuidos durante a missa dominical. No ano de 1850,
teve circulagdo entre 100 e 120 exemplares. Contudo, sé tivemos acesso a poucas informagBes sobre o
namero dos jornais.

Periddico pertencente a Diocese de Olinda.
Periddico da Diocese do Para.
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debaixo do mesmo estandarte e aproveitando de vossas luzes e trabalhos (...) para
nossos benévolos leitores, e a esta querida provincia que nos vio nascer®21,

Esse trecho do documento extraido do Bom Ladréo é destinado a exaltar a importancia
da imprensa catolica no pais, citando alguns periddicos ja conhecidos, que tinham por intuito
divulgar o ideal ultramontano. O jornal O Bom Ladréo, de acordo com essa passagem , se
juntaria aos demais com o objetivo de lutar pela autonomia da Igreja no Brasil. Esse trecho
nos remete a existéncia de uma aproximacao dos jornais catolicos, a fim de militar a favor da
Igreja Catdlica no pais, combatendo teorias como o liberalismo. Podemos, entdo, concluir
desse trecho que 0 objetivo ndo era apenas a unido dos periodicos, mas, sim, a unido de todos
os catdlicos brasileiros, a fim de libertar a Igreja das mazelas do Poder Imperial e, também, do

avanco do liberalismo, entre outras préticas.

No trecho a seguir, podemos perceber a questdo do liberalismo e os periddicos

catélicos:

E a liberdade uma dessas palavras encantadas, cujo som sé basta a facinar a
imaginacdo de quem a ouve. Em nome da liberdade se movemas turbas, e se levanta
o0 povo; em nome da liberdade se quebrdo todas as leis, se derrama 0 sangue
humano, e com este s@ titulo se capedo, os que mais trazem a boca a palavra
liberdade sdo os mais inimigos d’ella; e em quanto os liberaes, pregdo a o mais
insupportavel despotismo, como infelizmente estamos tendo com certas folhas neste
Brazil no particular da questdo religiosa. E’ certo que a mais preciosa liberdade de
todas essas que porali anddo gabadas, € a liberdade de consciéncia, que ndo consiste
em dar cada uma Deos o culto que Ihe parece, e escolher o caminho que quizer de ir
para o ceo, como alguém disse, qudo impiamente; isto € a consciéncia em praticar o
homem voluntariamente a Religido que Deos lhe impoz, sem que ninguém lhe possa
metter embargos, sem estorvos no desempenho das obrigagdes, que sua consciéncia
Ihe dicta. Se 0 homem tem algum direito que deve ser respeitado, 0 mais sancto, o
mais alto, o mais alienavel é sem duvida o de buscar felicidade eterna pelos (nicos
meios que no-la podem alcangar: e todas as vezes que alguma creatura se nos
atravessa n’este caminho, e pretende tirar-nos delle violentamente, se torna
criminosa do maior dos attentados contra 0s nossos direitos sagrados. A esta regido
nédo chega o poder dos Cezares, nem o dominio dos democratas 522,

No jornal O Bom Ladréo, de 10 de fevereiro 1873, Dom Pedro Maria Lacerda, Bispo
do Rio de Janeiro e um dos discipulos instruidos por Dom Vicoso, descreve a importancia das
visitas episcopais nas pardquias. Segundo esse religioso, os olhos dos bispos sdo a

representacdo do Pontifice romano, sendo:

O scopo principal das visitas episcopais he implantar a doutrina sd e orthodoxa,
expellidas as heresias, difundir os bons costumes, corrigir-los inflamar o povo por

521 AEAM. O Bom Ladré&o, 1°/10/1873. Col. I/11, p. I (grifo nosso).
522 AEAM. O Bom Ladré&o. Ed. 21 10/05/1876. p. 3, col I.
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meio de exhortagBes e admoestacdes e a pratica da Religido, paz e innocencia delega
aos poderes da Nacdo®23.

Esse trecho foi publicado no Bom Ladréo, mas esta contido também em O Apdstolo,
periddico do Rio de Janeiro. Podemos perceber que esses periddicos possuiam uma ligagéo,
pois constantemente as noticias de outras provincias eram citadas nos jornais, € 0s artigos
eram compartilhados em varios jornais catélicos. Desse modo, o discurso ultramontano nesse
momento representa uma unido entre as dioceses.

Na década de 50 do século XIX, o Padre Lacerda era um grande colaborador do Jornal
O Bom Ladréo, e isso explica a unido entre as Provincias de Minas Gerais e do Rio de Janeiro
quanto ao discurso ultramontano. No citado trecho, o futuro Bispo do Rio de Janeiro Dom
Lacerda advoga a autoridade do bispo enquanto representante do Papa e a necessidade de que
esse religioso se tornasse membro ativo nas visitas episcopais em sua Diocese, de maneira a
corrigir os habitos e costumes inadequados da populacdo. Desse modo, podemos concluir que
esses periodicos surgem com a necessidade de unir a populacdo cristd e disseminar as ideias
utramontanas de aproximacdo com a Santa Sé, bem assim com a hierarquia religiosa.

Em alguns momentos, analisando esses jornais, podemos evidenciar certa
aproximacdo e afinamento de ideias de acordo com o texto a seguir; Havendo
cessado sua publicacdo a Ordem insigne atleta do Catholicismo na Provincia de Sdo
Paulo foi logo substituido por outro periédico que pela identidade dos principios e
pelo respeitdvel nome que traz a frente, nos dé& prendas indubitdveis dos mesmos
servigos que prestou a Ordem. Este novo campedo chama-se A Sentinela, é seu
redactor o Sr. Jodo Mendes de Almeida. Verdadeira sentinella da fé, e da ordem
social, eis aqui com que brador comega a despertar-nos em seu primeiro editorial A
Sentinella é francamente conservadora: advoga, porém, principios, ndo paixdes;
segue ideas, ndo homens: prefere sempre a lei divina e nédo a lei humana. Em outro
termo, a Sentinella quer uma politica verdadeiramente christd. Sabemos que nestes
tempos de pouca fé, os falsos sabios e os falsos philosofos estranhardo este
programma. Mas a verdade e que nunca as leis de vida christd estiverdo em maior
perigo do que hoje, por isso que os adversarios da Igreja tém inventado os mais
subtis processos para a fundacdo de uma ordem politica na qual Deus ndo intervira
absolutamente. O casamento civil, 0 ensino sem religido, o cemitério sem a bencéo
eclesiastica, a Igreja separada do Estado, eis o que tememos de todos os que
promovem a realisagdo das theses politicas de raizes democréticas, aceitando
fatalmente todas as suas consequéncias, uma privada, outra publica. O que néo
queremos para n6s, ndo devemos querer para 0s outros, e, pois ndo comprehendemos
essa politica de compromissos e de transa¢cdes com o erro para a secularizacdo das
instituices politicas®24.

Ao analisar esse trecho, observamos a aproximacdo entre as dioceses. E visivel,
através dessa documentacdo, 0 acompanhamento dos jornais, evidenciando seu alto grau de

sociabilidade. Essa passagem se trata da recomendagdo do Jornal O Bom Ladrdo para a

523 Trecho publicado no Bom Ladrdo, mas que esta contido tambémem O Apéstolo. Rio de Janeiro, 14 de maio
de 1874. p. 1.
524 AEAM. O Bom Ladrao. Ed. 21 de 10/05/1876. p. 3, col I.
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leitura do novo peridédico A Sentinnela, que circula na Provincia de S&o Paulo. Fica claro que
esse documento tem por intuito fazer a divulgacdo entre as provincias do periddico que acaba
de ser lancado e, com isso, evidencia-se uma aproximacdo, uma vez que podemos observar

gue esse trecho identifica as bases principais do tema utilizado pela Sentinela:

E falso dizer que os padres queiram apoderar-se de tudo no Brasil. Os sacerdotes n&o
bastam para encher os oficios eclesisticos. E fingem (os adversarios) que sdo os
padres os mais esforcados cabecas e propagadores do partido catélico e isso coma
mira de porem os fiéis em desconfianca com seus pastores. Ndo sdo os padres 0s
Unicos propagadores desta ideia grande. Seculares ilustres a defendem o zelo®25.

Esse trecho do Bom Ladrdo nos remete a defesa dos boatos difundidos por diversos
orgdos de imprensa, principalmente os jornais que tinham conteldo liberal sobre a tentativa
da Igreja Catdlica em almejar o controle do Estado na figura das ordens religiosas. Essa
discussdo teve grande repercussdo nos periodicos catolicos, e, constantemente, O Bom Ladrao
tocava nesse questionamento.

O jornal O Romano, também de carater doutrinario, foi veiculado nos anos de 1844 a
1853, anterior & Questdo Religiosa. Entre as principais publicacdes desse jornal, encontramos

as primeiras cartas pastorais e o resultado da primeira visita pastoral do bispo:

Que costumes maos ha entre nds? A resposta seria mui extensa, a0 menos
lembramos hum que pela sua freqiiéncia se pode chamar costume mao e péssimo, e
vem a ser as mancebias, e concubinatos publicos chegando a haver quem continue
neste estado tantos annos quantos sdo necessarios para ter filhos, e netos!526,

Os costumes da populacdo e do clero eram uma das maiores discussdes dentro desses
jornais catdlicos. No trecho citado, seu autor trata de problemas ja identificados pelos bispos
ultramontanos, alvos de critica desses religiosos e que deveriam ser extirpados da sociedade.

A seguir percebemos esse mesmo questionamento:

Hum entusiasmo filos6fico animava os espiritos, a doutrina Christd comegava por
aniquilar todos os sistemas de filosofia entdo existentes, e tratar de loucura, 0 que 0
mundo olhava como profunda sabedoria. A nova filosofia era exclusiva. As seitas
filosoficas tinh&o por principio comum exaltar a razdo humana, submettendo tudo a
seo exame, o christianismo a humilhava, marcando-lhe limites, submetendo-a & fé,
apresentando-lhe mysterios que lhe mandava crer. A vista de tudo ndo admite a
conspiragdo dos filésofos contra o christianismo®527,

Esse autor chama a atencdo para as filosofias do mundo moderno, que se chocam em

certo momento com a doutrina cristd e, portanto, seria necessario o seu fim. Desse modo, 0

525 AEAM. O Bom Ladréo, Mariana, 1° de fevereiro de 1873.
526 AEAM.O Romano, Mariana, 20 de janeiro de 1851. p. 2.
521 AEAM. O Romano, Mariana, 25 de janeiro de 1851. p. 2.
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conjunto de jornais de Minas Gerais vai nortear 0 projeto uliramontano, com o intuito de
lancar bases para divulgar no pais esses ideais. Portanto, devemos, a partir dai, realizar,
também, uma andlise do parque editorial paulista e dos principais jornais catélicos que

circularam nessa Diocese.

5.4.2 O parque editorial paulista

Durante as décadas de 60 e 70 do século XIX circularam na Provincia de S&o Paulo
periddicos catdlicos, como A Ordem, A Sentinella, A Reaccdo e Vanguarda. Esses jornais
tinham por intuito fazer a divulgacdo do ideal do catolicismo ultramontano, que de acordo
com os periddicos a religido se encontrava enquanto uma “conspiragdo contra a Igreja, com o
fim de ser ela substituida pela seita protestante’®28,

No ano de 1876, A Ordem:

O registro civil é um ato preparatério de maiores cometimentos. Nestas condigdes
dizia em 1867 um escritor sébio e previdente, seria muito para desejar a formacéo de
um partido catdlico que, pugnando pela conservacdo dos grandes principios da
ordem social, tomasse a peito a defesa das doutrinas catdlicas e procurasse passa-laa
todos os atos da vida politica e social da nacdo, sempre de conformidade com as
regras e a doutrina da Igreja. Este seria o Unico partido verdadeiramente nacional.

A Ordem define em seus artigos publicados o que almeja perante a sociedade. No
fragmento citado, o periddico chama a atencdo para a criacdo de um partido catolico, a fim de
conservar a ordem social, uma vez que ndo seria objetivo desse jornal promover a mudanca
politica da ordem imperial.

N&do queremos a revolugdo. Queremos a resisténcia ao poder por todos os meios

licitos [...]. Formemos o partido catélico. E a tabua da Salvacio desta sociedade
estragada pelo virus maconico®2°,

Um dos piores inimigos considerados por esses periodicos € a participacdo dos
representantes da maconaria nas maiores instancias do governo imperial. Desse modo, era
vital para os jornais catdlicos paulistas a formacdo de um partido catdlico para lutar pelos
direitos da Igreja Catolica.

Em abril de 1879, foi criado outro periddico catolico, denominado A Reacc¢do, pelos
estudantes catolicos: Carneiro Mattoso, Filinto Bastos, Isaias d’Almeida, R. Correa e Valois
de Castro, que se reuniram e, através desse jornal, se definiram como os defensores da fé

crista:

528 APESP — Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo — A Ordem, Sdo Paulo, 16 de abril de 1874. p. 3.
529 APESP — Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo — A Ordem, Sdo Paulo, 02 de novembro de 1874. p. 1.
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A verdadeira religido é a lei suprema da humanidade, importa, pois, que de comum
acordo envidemos todas as forgas a bem da integridade de seus direitos e da mais
ampla manifestacdo de seu culto, tal é a nossa aspiracdo como a de todos o0s
catdlicos do Império>30,

De acordo com esse periddico, o Brasil enfrentava uma situacdo extremamente

delicada, quanto a perpetuacdo da religido no pais:

A imprensa é o principal meio a prosperidade da Nagdo, aquelle que tomar a peito
uma candidatura. Advogar um principio ou introduzir uma medida governativa deve
falar ao publico das columnas d’um 6rgéo. A imprensa pois torna-se uma poténcia
universal, a qual segundo forem as intencdes do escritor pdde empregar-se tanto para
o bem comum, como servir d’instrumento a doutrinas errbneas e principios
deletivos. E confessamos com magoa, que as folhas eivadas do virus revolucionario,
hostis as maximas sublimes de nossa sacrossanta religido sdo entre as mais lidas e
vulgarizadas®31,

Esse jornal demonstra a necessidade de se criar dentro da imprensa catdlica um partido
catolico para advogar pelas causas da Igreja. Além disso, € evidente o papel que a imprensa
deve exercer para denunciar pelo que foi definido como “doutrina errénea”, que diz respeito
ao liberalismo, que é definido nesse trecho como virus revoluciondrio que desconsidera o
papel da Igreja Catolica, enquanto religido oficial. Desse modo, o que percebemos é que
muitos desses periddicos possuiam um objetivo em comum, que seria determinar o limite que
a liberdade pregada pelas teorias liberais deve exercer sobre o0s individuos:

A liberdade quando sinceramente irmanada a sciencia, ndo s6 é uma emulagdo para
0s espiritos investigadores como um tirocinio de louvor para a verdade sobre a

incredulidade para a orthodoxia sobre o liberalismo, enfim um triumpho completo
da afirmacdo catholica sobre a negacéo revolucionaria®32,

O jornal A Reccdo vem novamente definir a questdo da liberdade elaborada pelos
tedricos do liberalismo como a maneira de coibir a religido catdlica e que era necessario que a
Igreja fizesse uma frente contraria a essas teorias.

Em andlise ao periddico em questdo, observamos a organizacdo de um circulo dos
Estudos Catdlicos que, constantemente, serd citado nesse jornal, contando com uma estrutura
bem limitada e formada por tesoureiro, presidente e membros®33, que pagavam uma gquantia

mensal para que o periddico continuasse em circulagéo.

530 APESP — Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo — A Reacgdo, S&o Paulo, 25 de abril de 1879 p. 1.

531 |bidem.

532 APESP - Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo — A Reacgdo, Sdo Paulo, 25 de maio de 1879. p. 1.

533 Os membros desse circulo eram formados por: Presidente: Fernando Mendes, Mce-Presidente: Mendonga
Uchda (jurista, que foi vice-presidente da Provincia do Alagoas em 1857 foi nomeado para 0 Supremo
Tribunal Federal em 1891), 1° Secretario: Canuto de Figueiredo (um dos editores do periédico O Pharol,
Tesoureiro: Avellar (ndo encontramos dados biograficos), Orador: Cardoso de Mello Junior (ndo
encontramos dados biograficos).
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Esse periodico cita com frequéncia outro jornal catdlico, denominado como
Vanguarda, demonstrando constantemente uma aproximacdo entre esses grupos de
intelectuais catélicos. Ao realizar uma pesquisa, podemos, entdo, definir que Vanguarda®3*
também foi um dos jornais criados pelos catolicos paulistas que tinham por intuito fazer a
protecdo da Igreja diante do mundo moderno.

Esse jornal foi criado no dia 20 de abril do ano de 1879 e teve seu primeiro numero

publicado nessa mesma data:

Todos os problemas que convulsionam a actualidade, todos eles resumem-se emum
problema religioso. O objeto dos modernos pensadores é conhecido. Repudiam o
Evangelho, mas estdo prontos para um pantheismo grotesco: Mahomet, Manon,
Brigham- Young, Comte, Saint Simon, aceitam todos menos o Christo. O objecto
deles é, pois, deschristianisar o mundo. Para isso conseguiremndo poupam esforgos.
Monopolisaram o ensino superior, tornaram leigo o ensino primario. De posse das
rédeas do governo enthronisaram o ateismo nas altas regides do poder. A Igreja e
nossa mae. Elles a perseguem, e ao culto de Maria Immaculada substituem o culto
sacrilego, idolatra impudico de uma entidade chamada Razdo, a quem apresentaram
sob as aparéncias de uma prostituta. E este o objetivo da sociedade moderna? E este
o fim a quem tendem o progresso, o liberalismo e a civilizagdo hodiernos,
anathematizados pela cadeira infalivel de Pedro, cujo Syllabus tdo calumniado e tdo
pouco conhecido pelos caluminadores, que ilumina os fieis nas densas trevas deste
século de luz?°35,

Analisando esse periodico, que teve apenas um ano de vida, podemos perceber a
tentativa de defender a fé cristd e exaltar o catolicismo como a Unica forma de salvagdo.
Constantemente em seus nimeros, a Igreja Catdlica era definida como a instituicdo que estava
sendo perseguida pela sociedade moderna e era necesséria uma redefinicio no pais da
importancia dessa instituicao.

No ano de 1877, fora criado um periédico denominado A Sentinela, tendo como
redator Jodo Mendes de Almeida. De acordo com sua definicdo, era um orgdo politico
catélico com a finalidade de defender os dogmas da Igreja Catdlica e a hierarquia da Igreja
Catdlica diante da sociedade, contanto com um conteddo bem diversificado e citando

constantemente trechos da Biblia, com o intuito de legitimar suas ideias:

A doutrina fundamental do christianismo, sobre sua admiravel hierarchia esta
baseada em monumentos incontestaveis, os séculos confirmdo a firmeza de sua
constituicdo. Os proprios hereges e apostotas dos primitivos séculos do
christianismo e da idade media ndo ousdo negar a evidencia de semelhante facto.
Aos pretensos reformadores da Igreja estava reservado tal commettimento: porém a
mesma histdria das heresias é por si suficiente para confirmar exuberantemente, que

534 Esse jornal encontra-se também na Hemeroteca digital do Arquivo Plblico do Estado de Sdo Paulo para
maior acesso.

535 APESP — Arquivo Publico do Estado de Sdo Paulo — Vanguarda, Sdo Paulo, 20 de abril de 1879. p. 1-2.
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a hierarchia catholica é de instituicdo divina e que é a base fundamental da
constituicdo da Igreja53®.

Desse modo, podemos, entdo, concluir que, apesar do que observamos no capitulo
referente a Diocese paulista de uma elite ilustrada e contra os preceitos ultramontanos, temos
também a presenca de intelectuais afinados com os ideais do ultramontanismo, principalmente
da década de 70 do século XIX, momento em que Dom Lino Deodato era o Bispo, e também

com a Questdo Religiosa:

A Igreja nunca recebeu e nunca recebera o placet como umdireito de inspeccao que
0 Estado se arroga sobre ella. Poder inteiramente independente, girando em 6rbita
prépria, a Igreja ndo pode, ndo deve e ndo quer subordinar-se a direcdo e
fiscalizacdo do Estado porque isso impetraria uma serviddo, uma humilhacdo. Ella
podera ceder a forca brutta e ver-se saqueada, lubibriada e escarnecida pelos
déspotas em nome da liberdade (...). Sim, 0 governo quer renovar o conflito com os
processos, as prisdes e as temporalidade. O padre, que ndo quiser obedecer aos
despachos do ministro do império sera suppliciado em nome da lei civil. As
excomunhdes das Bullas ndo valem cousa alguma: o ministro do império suspendeu-
as. Pois bem. Os catholicos aceitdo a luta, no terreno em que o governo imperial a
coloca. Tenha, porém o ministério a coragem de definir claramente, perante o
parlamento, a sua politica em relacdo a Igreja. Diga a esses catholicos que
desgracadamente se filido ao partido liberal. O ministério quer a aboli¢do da religido
catholica apostolica romana como religido do Estado, promoverd portanto a
liberdade ampla dos cultos e casamento civil, o cemitério sem a bencéo eclesiastica,
0 ensino sem religido porque entende que o individuo, a familia e o Estado ndo
precisdo de Deus®%7,

Ao verificar essa passagem, observamos 0 modo como o placet era utilizado pelas
autoridades do Império, como forma de punir aqueles que ndo estdo de acordo com o Poder
Temporal. Portanto, encerramos a analise de alguns periddicos paulistas com a conclusdo de
gue a reforma nessa Diocese demorou para se estruturar e sO teve sua amplitude na década de
1970, momento em que Dom Lino Deodato assumiu o Bispado e a Questdo Religiosa.
Conforme vimos no decorrer desta tese , esse religioso foi responsavel por reestruturar a
reforma ultramontana de Dom Anténio Joaquim de Mello. Durante o Bispado desse religioso,
a imprensa catélica ndo teve organizacdo. Ao analisar os periddicos paulistas, podemos
perceber essa mesma tendéncia de fortalecimento do ideal ultramontano nessa provincia.

Desse modo, pensando nessa consolidacdo do pensamento ultramontano, devemos

também fazer uma analise do jornal catolico que mais circulou no Brasil, O Apostolo.

536  APESP — Arquivo Plblico do Estado de Sdo Paulo — A Sentinella, Séo Paulo, 28 de margo de 1877. p. 1.
537 APESP — Arquivo Plblico do Estado de Sdo Paulo —A Sentinella, Sdo Paulo, 24 de marco de 1878. p. 1
(grifo nosso).
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5.4.3 O Apostolo: O Rio de Janeiro

O Apostolo circulou por 35 anos e chegou a Diario entre os anos de 1874 e 1875. A
arrecadacdo vinha, principalmente, da assinatura pela qual cobrava, para a Corte, 63000 por
ano, 3$000 por semestre e 1$500 por trimestre e, para as provincias, 7$200 por ano, 3$600
por semestre e 1$800 por trimestre,. Podemos, entdo, concluir que esse periddico foi o que
mais circulou entre os periddicos catdlicos e trouxe em seu conteddo a proposta principal da
ala ultramontana, que seria defender o catolicismo através da imprensa.

O jornal transcreve, por exemplo, cartas pastorais e outros documentos do episcopado
brasileiro, estrangeiros e originarios da Santa Sé, muitos deles de acesso dificil, mesmo nos
arquivos diocesanos, demonstrando facil acesso a Igreja Catdlica. Publica também artigos e
trechos de livros de padres e leigos em defesa das posicdes da Igreja contra os considerados
“inimigos” da instituigdo. Disponibilizando discursos de parlamentares catolicos, O Apdstolo
fornecia também noticias sobre as atividades clericais e laicas.

Oscar Lustosa®®® informa que em O Apdstolo colaboravam “figuras de grande projecio
nos meios eclesiasticos de entdo”. Considera que O Apostolo®3® inaugura o que denomina
“fase de consolidagdo” da imprensa catdlica e revela os nomes de Autran de Albuquerque, do
jornalista Anténio Manuel dos Reis e do Padre Jodo Esberd. Demonstra a grande participacao

de intelectuais leigos e clérigos que defendiam o Poder Religioso:

Somos Sacerdotes, nds 0s operarios desta empresa, que enceta hoje sua existéncia
(...). Tomando sobre nossos ombros esta &rdua tarefa, cumprimos pois uma
obrigacdo rigorosa e sagrada. A Igreja e a Sociedade, em que vivemos exige de nos
(...). Oxala que nossos desejos e nossos esforcos de mais felizes sucessos, por entre
as multiplas contrariedades que pes&o sobre as publicacdes religiosas 4.

Analisando um trecho desse periodico, percebemos a tentativa de unir a populacdo da

provincia pela causa ultramontana:

A provincia do Rio de Janeiro precisa de populagdo e incessantemente clama por
ela. Mas precisa de uma populagcdo ndo s6 laboriosa e Gtil, mas homogénea em
principios religiosos e politicos. E esta homogeneidade de principios deve ser a base
em que havia de assentar a colonizagdo e ocupar o espirito do legislador. Mandar vir
colonos que nos sdo contrarios em crengas e em sistema de governo, ainda que
laboriosos sejam, é destruir o bem que se quer fazer pelo mal que inevitavelmente

538 |USTOSA, O.P. Oscar de Figueiredo (selecdo e introducéo). Os bispos do Brasil e a Imprensa. S&o Paulo:
Loyola/CEPEHIB, 1983.
539 Esse jornal também se encontra na Hemeroteca da Biblioteca Nacional. O material encontra-se totalmente
digitalizado, o que facilita o acesso.
540 BN — Biblioteca Nacional — O Apdstolo, Rio de Janeiro, 07 de janeiro de 1866. p. 1.
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fardo os principios heterogéneos dos colonos: é estabelecer, sendo aumentar, a
anarquia em vivemos>541,

Nesse trecho, seu redator evidencia que a populacdo e o poder publico carecem de
principios religiosos. Essa discussdo diz respeito as leis de imigracdo criadas nesse periodo e
que trouxeram uma série de pessoas com crencas diferenciadas e continuavam professando
sua f& em solo brasileiro, que possuia ainda em sua legislacdo a Igreja Catdlica como a
religido oficial do Império. Contudo, a Constituicio de 1824 tolerava outros tipos de
manifestacGes religiosas, mas estas deveriam ser cultos de carater privado. O trecho citado
chama a atencdo das autoridades como o inicio de uma anarquia que se instauraria no Brasil
devido & presenca dessas crengas como responsaveis por diluir a homogeneidade e, desse

modo, evidenciam o constante confiito entre Igreja e Império.

Queremos a imigragdo, queremos a colonizagcdo: ndo ha ahi brasileiro que nédo sinta
e reconheca a sua necessidade, mas queremos com dignidade. Abramos nossos
bragos aos estrangeiros porém abramos mais aquélles que maiores vantagens nos
trazemp42,

Dessa maneira, a Igreja advoga em prol da imigracdo que traga povos que adotam a
religido catdlica para perpetuar uma sociedade ideal cristd sem a presenca de sofismas

religiosos:

Os lagos que prendiam a Igreja nossa sociedade civil e politica estdo frouxos [...]
Certa escola quer completar a destruicdo moral, promovendo o casamento civil, a
separacdo da Igreja e do Estado, a secularizacdo do cemitério, 0 ensino sem
religido... A Revolugdo ja ndo se oculta: tem suas maximas, possui um programa de
governo, conseguiu aderentes em todas as classes e, usando de falacia e ao mesmo
tempo de injdria, adormeceu a uns e intimidou a outros, que poderiam opor-lhe
resisténcias. As ondas revolucionarias sobeme sobem sempre543.

Esse trecho diz respeito a ideia divulgada pelo peridédico a sociedade de que a Igreja
Catdlica se encontra com sérios problemas, pois esta perde influéncia e deixa de ter o status
oficial no Império brasileiro aos poucos. A exemplo disso, cita-se o fim do ensino vinculado a
religiito e a secularizacdo dos cemitérios, locais onde a Igreja imperava como controladora.
Era necessario recuperar esse status de religido oficial e, com isso, constantemente nos
periddicos catdlicos era citada a importancia da religido controlando as instancias do Estado:

Cuidemos em restaurar os verdadeiros principios sociais do Catolicismo;

organizaremos uma coalisdo geral de todos os espiritos cultos deste Império Catélico
contra essas doutrinas perniciosas que se estdo propagando, e que ameagam a nossa

541 BN — O Apostolo. Rio de Janeiro, 3 de janeiro de 1869. p. 3.
542 BN - Biblioteca Nacional. O Apéstolo, Rio de Janeiro, 11 de fevereiro de 1869. p. 2.
543 BN — O Apdstolo Rio de Janeiro, XII, 1, 03 de janeiro de 1877. p. 1-2.
257



sociedade brasileira de espantosa dissolu¢do; e tudo entrard na ordeme ndo veremos
mais os tristes espetaculos que acabamos de presenciar. Esta obra de reorganizacéo,
de restauracdo politica, social e religiosa do Império de Santa Cruz é a do Partido
Catélico que se levanta®44,

Esse trecho define a existéncia de um novo partido baseado nas ideias da religido

catolica. A seqguir, o periddico inicia uma tentativa de unido dos catolicos brasileiros:

Conven-lhes (aos inimigos) o esfacelamento dos cat6licos, ndo sua firme unido [...].
Diremos somente que todas as folhas catdlicas apregoam a necessidade de
organizar-se no Império o Partido Catélico, como barreira mais conveniente e
poderosa contra os demandos do poder (...)%45.

Assim como os demais periddicos analisados neste capitulo, “O Apostolo” engajou-Se,

seriamente, em criar um partido catélico no Brasil:

Sdo bem conhecidas as dificuldades com que luta a imprensa religiosa em tempos
que ndo afagam leituras dessa ordem, ou antes, parece dizé-lo com mais verdade,
quando tudo parece conspirar para derrubar o edificio eterno da Igreja. Pois bem,
ainda assim o nosso periédico achou apoio porque Deus abengoou as nossas
intencgdes, que outras ndo foram (...) sendo o interesse dessa religido que, apesar de
perseguida, é tnico poder que ha de salvar o mundo>®46.

Alem de engajar uma luta pela imigracdo de estrangeiros num artigo de 1866, o
periddico advoga pela imigragdo dos poloneses: “Permita Deus que os esforcos para a
emigracdo polaca sejam uma realidade; lucrard com isso o progresso moral do Brasil, vendo
eficazmente a par dele, o progresso material®*’. Esse nimero do jornal foi dedicado,
principalmente, a trazer a questdo da imigracdo dos povos que estavam sendo perseguidos por
adotarem a religido catdlica na Europa.

Confrontava de frente o protestantismo:

Se hé intoleréncia é da parte dos protestantes para com os cat6licos que levdo seu
arrojo a ponto de injuriar-nos no nosso préprio paiz nas nossas préprias leis, nos
nossos costumes e na nossa Igreja. Quantas vezes tem sido o0s religiosos
capuchinhos interrompidos, quando nos cumprimentos de seus deveres de Padres
Catholicos distribuem a palavra Divina nos pulpitos de seus templos? Ndo vimos
nos, se vio todo o Brasil como por ocasido de se discutir na assembleia geral a lei
sobre os casamentos mixtos protestaremelles sobre o que ainda lhes parecera pouco
nessas concessGes em que se golpeardo o lago sagrado e indissolivel do grande
sacramento. O que se quer ndo é a liberdade civel das seitas protestantes, é o seu
triumpho sobre a religido Catholica548.

544 BN - O Apéstolo, Rio de Janeiro, IX 22 de novembro de 1874, p. 1.
545 BN - O Apéstolo, Rio de Janeiro, IX, 26 de novembro de 1874, p. 1.
546 BN — O Apéstolo, Rio de Janeiro, 30 de dezembro de 1866, p. 2.
547 BN — O Apéstolo, Rio de Janeiro, 30 de dezembro de 1866, p. 3.
548 BN — A Tolerancia Religiosa. In: O Apéstolo, Rio de Janeiro, 28 de janeiro de 1866, p. 1.
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Esse artigo esclarece que o protestantismo € uma religido formada pelo intenso
conflito com o catolicismo e nasceu de movimentos separatistas e violentos que assolaram a
Europa durante o século XVI, tendo Lutero como o responsavel pela situacdo de caos e
separatismo e, dessa maneira, pretende triunfar sobre a Igreja Catolica. A retorica desse artigo
consiste em definir o protestantismo como uma seita sanguinaria que visa dividir o mundo e
instaurar 0 caos.

Um dos pontos bastante discutidos entre catolicos e protestantes seria a proibicdo dos
casamentos realizados pelos cultos protestantes no pais. Dessa maneira, 0 Bom Ladrdo fara
frente contra a tentativa por parte de alguns cultos protestantes em realizar cerimdnias de
casamento no Brasil. Isso porque o casamento é um contrato considerado de responsabilidade
da Igreja Catolica e, portanto, 0s cultos protestantes de casamento ndo teriam nenhum efeito
em solo brasileiro.

A fim de evitar problemas com outros cultos religiosos, durante a década de 60 do
XIX intensifica-se um debate acerca da institucionalizacdo do casamento civil. Essa ideia

também ¢é rebatida pelo periédico O Apostolo:

Protestamos contra o projecto de lei do casamento civil. Rejeitamos todas as
pretendidas vantagens que ella possa prometer-nos. Nao reputamos como sagrados
outros lacos sendo aquelles que Jesus Christo consagrou. Ndo queremos outras
cadeias, nessa outra liberdade sendo aquella que a religido authorisou54°.

Durante a década de 70 do século XIX, O Apostolo passa a defender a existéncia do

Partido Catélico no Brasil de modo bem enfatico:

Os homens do governo procuram por todos os meios desvanecer o grandioso projeto
da formacdo de um partido de cidaddos conscienciosos, amigos da pétria e da
religido®50,

Esse trecho identifica que o periddico se preocupa em tornar o Partido Catolico algo

oficial e aprovado pela populacdo, mesmo que esse jornal tenha alguns problemas perante o

Poder Imperial. Desse modo, o grande objetivo seria trazer a tona a importancia dessa
instituicdo para a populacdo tdo renegada pelo Poder Temporal:

A imensa maioria do povo brasileiro é catdlica mas o governo ndo o é. Desde muito

tempo o0 espirito revolucionario, sem causar algum reparo, inoculava-se no governo
desta infeliz nacdo. Mascarando sua politica detestavel, os ministros iludiam aos

549 BN — O Apdstolo, Rio de Janeiro, 04 de fevereiro de 1866, p. 5.
550 BN — O Apéstolo, Rio de Janeiro, 12 de fevereiro de 1872, p. 2.
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homens de boa fé, fazendo-lhes ver que o afrouxamento religioso era necessario para
facilitar a imigragéo®51.

Podemos, entdo, afirmar que esse momento foi um dos mais importantes na Questao
Religiosa no Brasil, pois se intensificaram no Parlamento discussbes acerca das politicas
eclesidsticas adotadas pelo governo, uma vez que fora nesse momento a recusa por parte do
Poder Imperial em aprovar os estatutos da Associacdo Catolica fluminense. Além disso, um

dos pontos discutidos nesse periddico seria a introducdo do processo de secularizagcdo no pais:

A luta entre a Igreja e a Revolugdo toma, de dia em dia, maiores proporcdes, porque
os revolucionérios apoderaram-se do terreno politico e procuram suplantar a
influéncia do cristianismo no governo das nagdes, propagando a doutrina da
secularizagdo das instituicdes publica e domésticas (...)>%2.

H& uma certa escola politica que quer secularizar as instituicdes; e h& outra certa
escola politica que, mantendo embora a unido da Igreja e do Estado, quer aquela
subordinada a este®%3.

Em outro artigo de 1875, O Apdstolo vem denunciar o caso ocorrido com os jesuitas

em Pernambuco:

Os padres jesuitas como outros muitos catholicos, como outros ilustres deputados e
senadores tornaram patentes a violéncia, a iniquidade, a ma fé, as ciladas do governo
imperial, e este, que ndo pode vingar-se dos Zacarias, Silveira Lobo, Céandido
Mendes, Figueira de Mello, Paulino de Souza, Ferreira Vianna, Duque-Estrada, José
Soriano, Tarquinio de Souza, Diogo de Vasconcellos, Leandro Bezerra e outros,
vingou-se vergonhosamente dos padres jesuitas, oito sacerdotes, todos virtuosos (...)
sem posicdo social, sem fortuna, sem outro prestigio que o de sua fé de sua
dedicacdo a causa da Egreja e da religido que professa a grande maioria da nagéo®%4.

Com isso, podemos, entdo, perceber a existéncia de uma articulagdo entre as
provincias, e, desse modo, 0 projeto ultramontano vai-se unificando. Nesse trecho,
observamos 0 periddico em questdo advogar a favor dos jesuitas que estdo sendo expulsos da
Provincia de Pernambuco e, mais do que um fato isolado, esse incidente seria uma maneira do
Império de sobrepor a religido aqueles que a defendem. O autor desse artigo citou 0s
principais intelectuais catdlicos brasileiros que fazem parte das Associacbes Catoblicas
espalhadas pelo pais.

Essa questdo terminou com a expulsdo dos jesuitas de Pernambuco e serd amplamente

citada em diversos artigos desse periddico, de modo a construir uma ‘teatralizagdo” do

551 BN — O Apéstolo, Rio de Janeiro, 02 de margo de 1875. p. 3.
552 BN — O Apéstolo, Rio de Janeiro, 28 de margo de 1877, p. 3.
553 BN — O Apéstolo, Rio de Janeiro, 11 de fevereiro de 1877, p. 2.
554 BN — O Apéstolo, Rio de Janeiro, 01 de janeiro de 1875, p. 2.
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ocorrido. Os jesuitas foram constantemente citados como homens santos e estavam sendo
vitima de uma conspiracdo entre o Poder Imperial e os liberais.
Em outro artigo, podemos perceber a questdo dessa dinamizagdo entre as dioceses.

Nesse momento, O Apdstolo volta sua atencdo para a Provincia de Sao Paulo:

O clero (de S&o Paulo) esta unido e s6 a espera de uma voz que lhe fale mostrando
qual deve ser o seu rumo o dos verdadeiros catolicos. Esta & espera de um centro na
capital da diocese que 0s acene e atentos a esse sinal dardo cumprimento a
organizacao do partido que, em breve, produzird seus beneficios feitos nas posicdes
de nossa querida patria®3,

Nessa provincia, 0 clero ultramontano encontrava grandes problemas diante da
presenca de padres, denominados regalistas, nos quais discutimos no capitulo referente a Dom
Antonio Joaquim de Mello. Desse modo, a resisténcia as medidas ultramontanas ainda existia
e foi preciso que o conego Francisco de Paula Rodrigues, Jerbnimo Pedroso de Barros e
Antdnio José Elias fossem o centro da discussdo das Conferéncias permanentes acerca da
conducdo do clero nessa Provincia. Portanto, ao fazer uma analise da existéncia ndo s6 dos
religiosos ultramontanos, como também dos leigos que adotaram essa perspectiva,
percebemos a tentativa de se definir um projeto ndo s6 de um partido catdlico, mas também de
uma classe de intelectuais preocupados com a tradicdo e o fortalecimento da Igreja Catdlica
que se solidificou com a criacdo de diversos jornais ao longo das provincias brasileiras.

Ao analisar os jornais catolicos, podemos perceber que todos tinham uma forma
comum de organizagcdo. Possuiam um ou dois textos mais longos e densos que 0S outros,
geralmente o primeiro ou o segundo de cada ndmero, cuja caracteristica era o esclarecimento
do papel e funcdo da Igreja, bem como seu carater divino, a demonstracdo das verdades
reveladas e da ordem divina expressa na realidade, no homem, na natureza e na sociedade, o
esclarecimento sobre o que é a sociedade, a religido e a natureza humana e o combate as
teorias filosoficas que contrariavam dogmas e verdades caras a doutrina catdlica. Geralmente,
esses fragmentos tinham a intencdo de esclarecer as razbes pelas quais as pessoas deviam se
precaver contra tais teorias e, a0 mesmo tempo, descrever a razoabilidade das ideias de
homem e sociedade proprias da Igreja. No caso do “Apdstolo”, “O Bom Ladrio” e “A
Reac¢do”, entre outros periddicos citados , podemos perceber que eles iam além dos que se
estabelece como padrdo para o0s jornais catolicos, que é o combate direto a tudo que
consideravam como inimigos da Igreja no Brasil e depreciava essa instituicdo. Ao

verificarmos, todavia, 0 projeto dentro da Provincia paulista, ndo identificamos uma solidez

555 BN - O Apostolo, Rio de Janeiro, 30 de janeiro de 1876, p. 2.
261



de periédicos como nas Provincias de Minas Gerais ou, entdo, a do Rio de Janeiro.
Acreditamos que, em detrimento de a reforma ultramontana paulista ser pouco eficiente, a
elite intelectual ultramontana também ndo se fez presente e, consequentemente, reflete na
inexisténcia de um parque editorial eficiente. Portanto, em Minas Gerais e no Rio de Janeiro,
analisamos a existtncia de uma série de periddicos consolidados e que circulavam

~ 9

amplamente entre as dioceses brasileiras. O “Apdstolo” e o “Bom Ladrao” circularam por

varios anos e promoveram intensos debates na esfera publica.
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No ano de 1890, foi feita uma pastoral coletiva dos bispos brasileiros redigida por
Dom Macedo Costa®%6, considerado na época um dos lideres do catolicismo nacional.
Consideramos essa pastoral o documento responsavel por imprimir novas ideias ao debate
ultramontano, reafirmando o papel da Igreja Catdlica como soberana e o combate ao Estado
Liberal. Nesse periodo, o ultramontanismo, a partir do periodo Republicano, toma nova
roupagem e se torna mais consolidado. Prova disso é que mais dioceses se criaram,
diminuindo as dimensbes geograficas de cada bispado e, em contrapartida, aumentando o
nimero de bispos que implementaram a reforma religiosa. Esse seria 0 momento final desta
tese. Acreditamos que o ultramontanismo, a partir desse momento, se fortalecerd e tomara
nova formatacdo. Apds o fim da Monarquia e o inicio da Republica no pais, o regime de
padroado torna-se extinto.

Esse momento fora definido por esses religiosos como um novo periodo, no qual nasce
a liberdade advinda da separacdo entre Igreja e Estado, bem como a possibilidade de um novo
espaco de experiéncia, em que a Igreja se volta para 0 povo e ndo para as elites governantes e
econbmicas, ou seja, uma unido com o0 povo. Segundo esses religiosos, a Republica surgiu
para dar novos rumos a nacdo, ampliando a liberdade. A proposta desse novo regime politico
aos sacerdotes foi sair da apatia e ter maior envolvimento com a instituicdo crista.

Conforme observamos anteriormente, o projeto ultramontano durante o periodo
republicano terd folego maior. A partir dai novas dioceses vdo sendo criadas e as antigas,
ampliadas. Com isso, novos personagens serdo incluidos nessa histéria, levando-nos a outra
fase desse movimento. Surgiram nesse momento nomes como de Dom Sebastido Leme,
Cardeal Arcoverde e Dom Duarte, que ampliaram o discurso ultramontano e tiveram maior
repercussdo. Com isso, define-se uma nova fase do projeto ultramontano brasileiro. Desse
modo, chegamos ao fim deste trabalho e temos mais arestas a serem preenchidas do que
conclusdes. Esperamos ter contribuido para uma analise do pensamento ultramontano baseado
na triade individuo, instituicdo religiosa e sociedade, sendo esse 0 nosso principal objetivo
durante esse percurso.

Este trabalho teve inicio ainda na graduacdo, em 2001, na qual nos dedicamos a
anélise do Bispado ultramontano de Dom Antbnio Ferreira Vigoso. Ao entrar em contato com

a documentacdo no Arquivo da Cdria de Mariana, observamos que esse bispo ndo era apenas

556 pASTORAL Coletiva do Episcopado Brasileiro de 1890. In: RODRIGUES, Anna Maria Moog (Org.). A
Igreja na Republica. Brasilia: Ed UnB, 1981.
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um religioso a servico da Igreja Catodlica, mas um “santo” na visdo de alguns moradores da
cidade. Alguns milagres sdo atribuidos a esse religioso, em favor do qual tem tramitado
processo para sua canonizagdo. Ao iniciarmos 0 mestrado no ano de 2008 também sobre Dom
Vicoso, pudemos perceber que essa figura historia era muito importante para a historiografia
brasileira e se tornou, na nossa concepcdo de pesquisadora, uma grande lacuna. Suas atitudes
ora se revelavam enérgicas, ora completamente afinadas com o ultramontanismo. Contudo,
em alguns momentos, esse personagem era flexivel quanto as atitudes tomadas com alguns
religiosos.

Esta tese ndo visa entrar nesses detalhes de santo ou ndo, mas a percepcao que tivemos
ao ter acesso a documentacdo é de um personagem historico que veio de uma Igreja Catdlica
europeia marcada pela Reforma do Concilio Tridentino e estd inserido em seu ambiente e,
com o seu poder de bispo, trata de promover uma reforma na Igreja Catdlica no Brasil.
Através do seu contato com outros religiosos brasileiros, a exemplo dos bispos estudados
neste trabalho (Dom Antonio Joaquim de Mello e Dom Pedro Maria Lacerda), resolve fazer
uma essa reforma.

Podemos analisar que Dom Vigoso deu o passo inicial na Reforma Ultramontana
brasileira. Esse religioso trouxe da Europa uma série de ideias ja bastante discutidas dentro da
Igreja Catolica desde o século XVI pelo Concilio Tridentino. Todavia, temos que ressaltar que
algumas de suas acBGes ndo foram voltadas completamente para a concepcdo ultramontana,
haja vista que destacamos uma série de situacdes nas quais esse religioso permitiu a existéncia
de regalismo dentro de sua diocese, conforme evidenciamos a auséncia em algumas regiodes,
como Juiz de Fora, em que observamos a existéncia da Igreja Cat6lica voltada para as antigas
praticas. Além disso, verificamos, em alguns momentos, que as acGes de Dom Vigoso
demonstram flexibilidade em relagdo ao clero e aos fieis.

Avancando um pouco nos capitulos deste trabalho, analisamos na Diocese de Séo
Paulo a tentativa de Dom Antonio Joaquim de Mello de implantar a Reforma Ultramontana.
Dom Antbnio € um personagem que nunca viajou para a Europa e muito menos fez estudos
muito apurados, 0 que era uma das exigéncias para se tornar bispo, mas, através do Grupo do
Patrocinio ao qual ele era filiado, tentou implementar uma reforma na Igreja paulista com
base em sua ideia de religido. Esse religioso era dotado de pouca forca politica e, desse modo,
foi constantemente criticado pelos membros do cabido, que o definikm como “atrasado” e
pouco “instruido” diante da Diocese paulistana, o que o impossibilitou, em muitos momentos,

de realizar algumas reformas no clero. Esse bispo, apesar de ser reconhecido pela
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historiografia. como um dos ultramontanos no pais, administrou a reforma na Provincia de S&o
Paulo, de maneira superficial. Suas cartas pastorais e visitas ndo abarcaram toda a Provincia.
Ao longo da andlise das fontes, reparamos que sua reforma organizada se configurava de
maneira limitada. Como conclusdo, Dom Antbnio perde seu poder como bispo eleito diante de
sua Diocese. Contudo, analisando a reforma paulista implementada por Dom Antbnio,
constatamos que esse religioso, de personalidade inflexivel e ao mesmo tempo muito
fragilizado, tinha sua propria forma de reinventar o discurso ultramontano, ora adotando
atitudes que ndo diziam respeito as ideias ultramontanas.

Ao analisar a documentacdo desse religioso, verificamos a inexisténcia de polémicas
envolvendo o trono, mostrando-se, em alguns momentos, mais obediente ao Poder Temporal
do que a propria Igreja. Em alguns momentos, Dom Antbnio tomava atitude favoravel ao
Trono. AEm disso, ao pesquisar o confiito envolvendo o clero paulista e Dom Antbnio,
verificamos certa incoeréncia em afirmar que esses religiosos se definiiam como regalistas.
Ao analisar as publicagbes das Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, reeditada
em 1853 por um dos representantes do cabido, temos um dos documentos tridentinos mais
importantes da Igreja brasileira. Portanto, definir o clero paulista como regalista do modo que
Wernet realizou em seus estudos demonstra a criagdo de uma “jaula conceitual”’, sem levar em
consideracdo as particularidades historicas dos personagens envolvidos. Wernet fez um estudo
a respeito de Dom Antbnio Joaquim de Mello sem levar em consideracdo uma analise mais
apurada do cabido e o definiu como o icone mais importante da reforma ultramontana na
Provincia de S&o Paulo. Todavia, acreditamos que, pelo nimero de periddicos catolicos
criados na Diocese paulistana, bem como a questdo da presenca diante seus fiéis, pudemos
concluir que o projeto ultramontano nessa Provincia se fez muito presente no Bispado de
Dom Lino Deodato.

Com relacdo a Dom Pedro Maria Lacerda, consideramos esse bispo um dos mais bem
preparados entre o0s analisados. Esse religioso foi educado, a principio, no Seminario de
Mariana e discipulo de Dom Vicoso e, durante boa parte de sua instrucdo, teve contato direto
com a fonte do pensamento ultramontano na Europa, pois foi onde terminou seus estudos, , no
periodo em que as ideias ultramontanas estavam sendo mais debatidas e defendidas naquele
continente. Dom Lacerda vivenciou de perto o Concilio do Vaticano | e travou intensos
debates nesse momento, principalmente quanto & infalibilidade papal, que defendia com muita
presteza. Contudo, em sua provincia se manteve distante de possiveis polémicas entre a Corte,

0 Poder Imperial e a Igreja Catdlica, o que nos impressionou ao analisar detidamente sua
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documentacdo, uma vez que esse religioso possuia prestigio na Corte. Quanto a sua formacao
como bispo e sua vivéncia na Europa, sua atitude em nenhum momento se vira radicalmente
contra o Poder Imperial, como fizera Dom Vital, mesmo tendo grande influéncia familiar na
Corte, sendo completamente apatico, mesmo estando bem préximo das discussdes politicas do
centro das decisdes brasileiras.

Ao analisar esses religiosos de maneira individual e coletiva ao mesmo tempo,
pudemos observar proximidades, mas também diferencas entre os discursos desses religiosos,
revelando que o universo da histéria ultramontana ndo é tdo simples. Retornamos, entdo, a
tese de Braudel, que identificou um personagem e o definiu com todas as suas coeréncias e
incoeréncias dentro de um contexto social e politico. Dentro dessa perspectiva, Braudel deixa
clara a existéncia de individuos que se tornam fontes para o historiador analisar o periodo em
questdo, os quais também podem ser responsdveis pela modificacdo do contexto. E foi isso
que esse trabalho tentou abarcar. Tentamos trabalhar com a reforma ultramontana, ressaltando
também seus limites e tratando esses bispos como homens que sdo dotados de um contexto
historico social diferenciado.

Um dos pontos em comum que percebemos nesses religiosos € a preocupacdo em
promover a reforma nos seminarios religiosos durante o século XIX. Contudo, devemos
destacar que essa reforma se fez em momentos em que os institutos de ensino (faculdades)
surgiram no pais como importante instituicdo responsavel pela cultura e intelectualidade.
Desse modo, 0s seminarios perdem seu status quo e se torna local obsoleto e sem nenhuma
importancia para a sociedade. Além disso, evidenciamos que forcas politicas almejavam
acabar com a influéncia dos seminarios por abrigaram as ordens religiosas, sendo a presenga
desses religiosos estrangeiros motivo de intensas discussdes na politica brasileira, como ja
analisamos. Desse modo, observamos que todos os religiosos citados nesta tese encontram
uma série de empecilhos ndo s6 da parte do Poder Imperial, que trata do Padroado Régio com
total controle, mas também com instituicbes como a magonaria e partidos citados como
liberais que tentam, de certa maneira, coibir o poder religioso no pais, considerando atrasado
diante do mundo moderno.

O ultramontanismo também se fez presente na sociedade brasileira ao analisar o
pensamento de alguns intelectuais brasileiros. A partir de ideias como de Candido Mendes e
de José Soriano, verificamos a existéncia de uma classe de intelectuais envolvidos como o

pensamento ultramontano, que estavam dispostos a defender essa ideia, criando associacdes e
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partidos catolicos responsaveis por defenderem a Igreja Catdlica ndo s6 no pulpito, mas
também no Parlamento brasileiro.

Para defender a fé catélica ultramontana, foram construidos parques editoriais de
jornais, livros que tinham por objetivo divulgar o pensamento catolico na sociedade, fazendo
defesa acalorada da religido cristd. Um dos pontos bem definidos pelos jornais catolicos seria
a tentativa de proibir a circulacdo das ideias liberais, principalmente, no que concerne a
definicdo de liberdade. Se analisarmos esse pensamento em conjunto com o de outros bispos,
veremos a importancia do pensamento ultramontano na sociedade brasileira durante o século
XIX.

Se formos, no entanto, analisar a ala tradicional da Igreja Catdlica, o projeto
utramontano se fazia constantemente presente na sociedade brasileira e, de certo modo,
repercutiu muito, mesmo ndo tendo o reconhecimento pelo Poder Imperial, uma vez que
muitas associacOes catdlicas ndo foram reconhecidas diante do Poder Temporal. Esse projeto
tornou-se fundamental durante o periodo republicano, no qual as ideias ultramontanas tiveram
grande importancia.

O grande interesse em analisar a concepcdo ultramontana ndo € apenas verificar o
projeto dos bispos, mas devemos destacar a grande participacdo dos leigos nesse projeto.
Considero Céandido Mendes e José Soriano como 0s principais representantes da formacéo da
primeira geracdo de intelectuais catolicos brasileiros amparados pelas acdes desses bispos,
que durante boa parte do século XIX representaram diretamente o pensamento da Syllabus e
do antimagonismo. Dessa maneira, temos duas posicGes de intelectuais distintas durante o
século XIX no Brasil: de um lado, ideias como as de Rui Barbosa, que foram citadas neste
trabalho como anticlericais, por outro lado hd a liberdade religiosa, a razdo humana e o
progresso da humanidade. J& os intelectuais como Céndido Mendes e José Soriano se relevam
com repulsa ao que se define como homo liberalis e s&o intitulados como ultramontanos,
seguidores assiduos da defesa do Papa Pio IX, sendo este considerado por Candido Mendes a
principal figura do século XIX.

Por fim, encerramos este trabalho reconhecendo o papel dessa ala da Igreja Catolica,
bem como sua influéncia na sociedade. Acreditamos que muitos estudos académicos também
expuseram essa ideia e tentaram tracejar o0 pensamento ultramontano no Brasil. Contudo,
temos que ficar atentos ndo s6 para o que € homogéneo, mas também para o que difere do
pensamento tradicional. Vimos que os bispos citados nesta tese eram agentes de seu tempo e

também possuiam maneiras diferenciadas de encarar a sociedade e lutavam pela manutengdo
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de um discurso que seria a liberdade da Igreja contra as ingeréncias do Estado, revelando o
choque com a legislacdo civil, que estava se fortalecendo contra a legislacdo catdlica.
Portanto, fizemos uma andlise coletiva, mas também individual, de cada personagem
envolvido na questao.

Se observarmos o trabalho em seu conjunto, podemos perceber que 0S bispos
possuiam um projeto em comum e uma formacdo -catdlica aproximada. Contudo, as
especificidades regionais nos levam a um mundo complexo marcado por profundas rupturas.
O estudo desses personagens nos fez compreender que a histéria é marcada por lacunas que,
ao tentarmos preenché-las, nos remete a outras bem mais profundas e dificeis de serem
eliminadas. Ao citar o trabalho de Febvre no inicio desta tese acerca do estudo de um
personagem dentro da historiografia, estariamos evocando, nesta pesquisa, um personagem.
Desse modo, trazemos a tona ndo somente um relato do ultramontanismo no Brasil,
ressaltando tdo somente suas vitdrias, como também o0s erros orquestrados por esses
personagens no complexo mundo da sociedade do século XIX. N&o temos a pretensa ideia de
que esta tese conclui algo, mas, sim, lanca subsidios para mais questionamentos e noOvos

estudos.
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Figura 1 - Imagem de posse de Dom Antbnio Ferreira Vigcoso como bispo de Mariana, Conde da
Conceicao responsavel por implementar a reforma ultramontana na diocese de Mariana. Fonte:
“Oragao Funebre de Dom Vigoso” extraido do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana.

Figura 2 - Seminario de Mariana durante o Século XIX

Fonte: Folheto avulso retirado do Arquivo Eclesiastico da Arquidiocese de Mariana
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Figura 3 — Dom Antonio Joaquim de Melo ao assumir o Bispado em S&o Paulo

Fonte: CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Histéria de Sdo Paulo (1851-
1861). Instituto Paulista de Histdria e Arte Religiosa, Sdo Paulo, 1953.

Figura 4 - Igreja do Patrocinio onde se reuniam o grupo de Ita para discussdes religiosas. Esse grupo
é considerado com uma caracteristica heterogénea chegando a se transformar num centro de cultura
religiosa na cidade de Itu. Fonte: CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na
Historia de Sdo Paulo (1851-1861). Instituto Paulista de Historia e Arte Religiosa, Sdo Paulo,
1953, p. 26.
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Figura 5 - Dom Romualdo Seixas (esquerda) e Diogo Antbnio Feij¢ (direita), responsaveis pelo
debate acerca do Celibato Clerical no Brasil durante o primeiro quartel do século XIX.

Fonte: RICCI, Magda. Assombragcbes de um padre regente: Diogo Antbnio Feijo (1784-1843).
Campinas: Ed. Unicamp, 2001

Figura 6 -Mapa da primeira visita pastoral de Dom Antonio Joaquim de Mello 1853-1854

Fonte: CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A lgreja na Historia de Sdo Paulo (1851-
1861). Instituto Paulista de Historia e Arte Religiosa, Sdo Paulo, 1953
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Figura 7— Segunda Visita Pastoral (1855-1856)

Figura 8 -Terceira Visita Pastoral (1857-1859)

Fonte: CAMARGO, Mons. Paulo Floréncio da Silveira. A Igreja na Historiade Sao Paulo (1851-
1861). Instituto Paulista de Histdria e Arte Religiosa, So Paulo, 1953.

Figura 9 — Seminario Episcopal de Sdo Paulo XIX; local escolhido por Dom Antonio para
implementacdo do ultramontanismo durante o seu bispado— Fonte: Acervo da USP
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Figura 10- Imagem de Dom Lino Deodato a assumir o Bispado de Sao Paulo.
Fonte: Folhetos avulsos. In: Arquivo Eclesiastico da Curia Metropolitana de Séo Paulo

Figura 11 — Dom Pedro Maria Lacerda. Fonte: Arquivo Eclesiastico da Curia Metropolitana do
Estado do Rio de Janeiro
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Figura 12: Mapa dos bispados e prelazias durante o periodo imperial do século XIX. Fonte:
ALMEIDA, Candido Mendes de. Atlas do império do Brasil. Rio de Janeiro: Tip. Do
Instituto Philomathico, 1868.
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inteirado da aceitacdo para o Bispado do Rio de Janeiro e as necessarias providéncias da
Internunciatura Apostolica para o processo de habilitacdo. 17/4/1868

Pacote 2, Documento 14, Caixa XXXIX - Oficio de D. Sanguigni ao Conselh. Dr. Paulino
José Soares de Souza, comunicando que S. Smo. Padre Pio 1X no Consistorio Secreto
preconizou 0 Rvdo. Sacerdote Dr. Pedro Maria de Lacerda para Bispo da Santa Igreja do
Rio de Janeiro. 3/11/1868

Pacote 2, Documento 15, Caixa XXXIX - Oficio de Pedro Maria de Lacerda ao Sr. Paulino
José Soares de Souza, participando que recebeu o oficio de 12 juntamente com a Bula de
Confirmacdo e os Breves que a Portaria de 6 pela qual S. Majestade o Imperador houve
por bem dar seu Beneplacito para terem execugdo.20/11/1868

Pacote 2, Documento 17, Caixa XXXIX - Oficio de Mons. Félix Maria de Freitas e
Albuquerque ao Conselh. Paulino José Soares de Souza, comunicando que o Bispo Dom
Pedro Maria de Lacerda tomou posse por procuracdo do Bispado do Rio de Janeiro até a
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sua entrada solene na Santa Igreja Catedral e Capela Imperial como Governador do
Bispado. 31/1/1869

Pacote 19, Documento 13, Caixa 918 - Pede pagamento das congruas a que tem direito.1869

Pacote 2, Documento 159, Caixa 893 - Oficio de D. Joaquim, Arcebispado da Bahia ao
Ministro Anténio da Costa Pinto Silva, comunicando que lhe foi imposto o paélio
arquiepiscopal pelo Bispo do Rio de Janeiro. 30/4/1877

Colecdo 506, Folha 49 - Roma e Nunciatura. Registro de avisos, cartas, etc., 1843-1888. Carta
apresentando-o e nomeando-o para o Bispado do Rio de Janeiro. 30/6/1878

Pacote 2, Documento 61, Caixa 890-A - Decreto Imperial nomeando o Revdo. D. Pedro
Maria de Lacerda, Arcebispo da Diocese de Sdo Salvador da Bahia, vaga pela renincia
que fez D. Luiz Antonio dos Santos, Marqués de Monte Pascoal.13/4/1889.

Pacote 2, Documento 62, Caixa 890-A - Decreto Imperial tornando em efeito a nomeacdo de
D. Pedro Maria de Lacerda, Conde de Santa Fé, para Arcebispo da Diocese de S. Salvador
da Bahia. 21/9/1889

Colecdo 514, Folhas 132 e 142. - Seminarios episcopais. Dr. Conego Professor de Filosofia
Racional e Moral do Seminario de Mariana.

Colecdo 526, indice, Livro 3°, Folha 46 - Comendador da Ordem de Cristo. Sem data.

Colecdo 526, Livro 3°, Folha 46 Verso - Revdo. Bispo Capeldao Mor. Comendador da Ordem
de Cristo. 15/10/1876

Caixa 787, Documento 56 - Comenda da Ordem de Cristo. Rio, Palacio do Rio de Janeiro,
15/11/1876

Numero 3332, Caixa 1661, Galeria A - Relacdo do Rio de Janeiro — 84. Série: Agravo.
Desapropriacdo. Imovel. Agravante: Pedro Maria de Lacerda. Agravado: Alfredo da
Rocha Bastos. 1885

Fontes impressas

LACERDA, D. Pedro Maria Lacerda. D. Pedro Maria Lacerda. Diario das visitas pastorais
de 1880 e 1886 a provincia do Espirito Santo. (coordenacdo e transcricdo do original por
Maria Clara Medeiros Santos Neves). Vitoria: Estacdo Capixaba e Cultural-ES, 2013.
[Disponivel também em www.estacaocapixaba.com.br

I.H.G.B. - SALA DE CONSULTAS

71.2.21. Vida de Dom Antonio Ferreira Vigoso, Bispo de Mariana, Conde da Conceicdo, por
D. Sivério Gomes Pimenta, Bispo de Camaco. 22 edicdo revista e aumentada. Niteroi.
1892.

Lata 480 — Doc. 4. Carta (copia fotografica) do Padre Antbnio Ferreira Vicoso, orador do
Seminario de Jacuecanga, dizendo ja ter pedido sua demissdo. Faz um relato das tarefas
didrias que executa no semindrio. Seminario de Jacuecanga.1/7/1836.Col. Senador
Nabuco.
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http://www.estacaocapixaba.com.br/

DL 686.66. Declaragdo de Dom Antonio, Bispo de Mariana, recomendando o Padre Antdnio
Martiniano de Oliveira, paroco da cidade de Guaratingueta, para a vaga do Bispado de
S&o Paulo. Mariana, Minas Gerais.5/7/1861.Col. Senador Nabuco.

Lata 366, Pasta 45. Oficio de Dom Antbnio Ferreira Vicoso (Bispo de Mariana) ao
Conselheiro Nabuco de Aradjo (Ministro da Justica) acerca da nomeacdo dos padres
Manoel Roberto da Silva Diniz e Candido Afonso dos Santos Lage para conegos das
respectivas catedrais. Mariana.1/5/1854.Col. Senador Nabuco.

Lata 412, Pasta 66. Oficio de Dom Anténio de Macedo Costa a Dom Antbnio Ferreira
Vigoso, Bispo de Mariana e Conde da Conceigdo, oferecendo-lhe dois exemplares do seu
livro Resumo da Historia Biblica, que acaba de mandar publicar para uso das escolas e
colégios. Belém.13/2/1873.Col. Dom Macedo Costa.

Lata 560, Pasta 21.Tracos biograficos de Dom Frei Antonio Ferreira Vigoso, Conde da
Conceicdo. s/d

76. 2. 29 - Histéria da Provincia Eclesiastica de Sdo Paulo. Por Vasco Smith de Vasconcellos.
Antonio Joaquim de Melo, 7° Bispo de Sao Paulo. Séo Paulo. 1957

27.1.22- Necrologia do Exmo. E Revmo. Senhor Dom Antonio Joaquim de Melo do Conselho
de S. M. O Imperador, Bispo Diocesano de Sdo Paulo, Conde Romano, prelado doméstico
de S. Santidade e assistente ao trono pontificio, etc. Publicada por José Bento de Andrade,
conego da Sé de Sao Paulo. Séo Paulo.1861

47.3.30 - Vida do Exmo. E Revmo. Senhor Dom Antonio Joaquim de Mello, Bispo de S&o
Paulo, pelo Exmo. E Revmo. Sr. Conego Tesoureiro-Mor Ezequias Galvdo da Fontoura.
Sédo Paulo. 1898

BIBLIOTECA NACIONAL - SESSAO DE OBRAS GERAIS

1921 M 528 B- MELO, Antonio Joaquim de, 1794-1873. Biografia de Gervasio Pires
Ferreira. Recife. Ed. Universitaria da UFPE.1973

I — 246, 5, 18-20 - Biografias de alguns poetas e homens ilustres da provincia de
Pernambuco. Recife. Tipografia Universal, 1856-1859.

Livros raros Pastoral de Antbnio Joaquim de Melo, 1791-1861. Tipografia Brasiliense.1852

SEIXAS, Romualdo Antonio de, marqués de Santa Cruz, arcebispo, 1787-1860 Colleccéo
das obras do excellentissimo e reverendissimo senhor D. Romualdo de Seixas...
Pernambuco, Typ. De Santos &cia., 1839-58.5 v.

VICOSO, Antonio Ferrerra. “Guia dos confessores da gente do campo. Obra de S. Afonso
Maria de Ligorio, traduzida da lingua italiana por ordem do Exmo. bispo atual de
Mariana. Da edicdo de Roma de 1837”. S.L1 —48, 9, 3. 1855.

SANTOS, Antdnio Alves Ferreira dos. A Archidiocese de S. Sebastido do Rio de Janeiro:
Subsidios para a histdria ecclesiastica do Rio de Janeiro, capital do Brasil. Rio de Janeiro:
Typographia Leuzinger, 1914.

281



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AQUINO, Mauricio. ‘“Romanizacdo, Historia e tensdes sociais: o catolicismo em Botucatu-
SP  (1909-1923)”. In: Revista Fénix. Ano VII wvol. 8, 2011. Disponivel em
‘http:/Avww.revistafenix.pro.br/PDF26/Artigo 5 Mauricio de Aquino.pdf ACesso:
11/11/2013.

ARAUJO, J. S. A. Pizarro. Memérias histéricas do Rio de Janeiro. 10 vols. Rio de Janeiro:
Imprensa Nacional, 1945 [1820; 1822].

ASSMANN, Hugo. Opresion-Liberacion: desafio a los cristianos. Montevideo: Tierra
Nueva, 1971.

AUBERT, Roger. A Igreja na sociedade liberal e no mundo moderno. Tomo I. Petrépolis:
Vozes, 1975.

AZEVEDO, Thales. Igreja e Estado em tensdo e Crise: a conquista espiritual e o padroado na
Bahia. S0 Paulo: Atica, 1978.

AZZI|, Riolando. A vida religiosa no Brasil: enfoques histéricos. Sdo Paulo, Edicdes Paulinas,
1983.

AZZI, Riolando. Elementos para a Histéria do Catolicismo Popular. REB, Petrdpolis, Vozes,
v.36, mar¢o,1976.

AZZ|, Riolando. O Movimento de Reforma Catolica durante o Séc. XIX. REB — Revista
Eclesidstica Brasileira, Petrépolis, p. 646-662,1974.

BARROS, Roque Spencer Maciel de. A Questdo Religiosa. In: HOLANDA, Sergio Buarque
de (Dir.). Histéria Geral da Civilizacdo Brasileira. Tomo Il — O Brasil monarquico,
Vol.04 — Declinio e queda do Império. 42 ed. S&o Paulo: Difel, 1985.p.338-365.

BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociologica da religido. S&o
Paulo: Paulus, 1985

BETHELL, Leslie (Dir.) Historia da América Latina: de 1870 a 1830. S&o Paulo: Edusp,
2001, Vol.lV.

BOURDIEU, Pierre. A Economia das Trocas Simbdlicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2003

BOXER, Charles R. A Igreja militante e a expansdo ibérica. 1400-1770. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2000.

BURKE, Peter. Abertura: a nova historia, seu passado e seu futuro. In: BURKE, Peter (org.).
A Escrita da Historia: Novas Perspectivas. Sao Paulo: UNESP, 1992.

BURKE, Peter. Cultura Popular na Idade Moderna- Europa, 1500-1800. 22 ed., Sdo Paulo:
Cia das Letras, 1998.

CAMELLO, Maurilio José de Oliveira. Dom Ant6nio Ferreira Vicoso e a Reforma do Clero
em Minas Gerais no Século XIX. Tese de doutorado, Sao Paulo, USP; (Vol. | e Vol. 1)
1986.

282


http://www.revistafenix.pro.br/PDF26/Artigo_5_Mauricio_de_Aquino.pdf

COELHO, Tatiana Costa. A reforma catélica em Mariana e o discurso ultramontano de Dom
Vicoso (1844-1875). — Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2010
(dissertacdo de mestrado)

DAVIDSON, N. S. A Contra-Reforma. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991.

DIAS, José Sebastido da Silva. Correntes de sentimento religioso em Portugal (séculos XVI a
XVIII). Tomos I. Coimbra: Universidade de Coimbra, 1960.

DOLLINGER, J.J. O. O Papa ¢ o concilio. 22 ed. S&o Paulo: Saraiva, 1978.
DORNAS FILHO, Jodo. O padroado e a Igreja brasileira. S&o Paulo: Nacional, 1938.

FEITLER, Bruno. Nas malhas da consciéncia: Igreja e Inquisicio no Brasil. Séo Paulo:
Alameda; Phoebus, 2007.

FERRY, Luc & GAUCHET, Marcel. Depois da religido: o que serd do homem depois que a
religido deixar de ditar a lei? Rio de Janeiro, Difel, 2008.

FRAGOSO, Hugo. “A Igreja na forma¢do do Estado Liberal” In: Hauck, Jodo Fagundes et al
Histdria da Igreja no Brasil. Petropolis: Vozes, 1992. Tomo Il vol. 2.

GAETA, Maria Ap. Junqueira Veiga. Os percursos do Ultramontanismo em S&o Paulo no
Episcopado de D. Lino Deodato Rodrigues de Carvalho (1873-1894). Tese de doutorado;
Séo Paulo; USP, 1991.

GALLIAN, Dante Marcello C. Me. Maria Jose de Jesus: No caminho da perfeicdo. S&o
Paulo, 1997.

GAUCHET, Marcel. Le désenchantement Du monde: une histoire politique de La religion.
Paris: Gallimard, 1985.

HAUCK, Jodo Fagundes et al. Historia da Igreja no Brasil. 3% edicdo. Petropolis: Vozes,
1992. Tomo 11 vol. 2.

HESPANHA, Antonio Manuel. ““ A Igreja” In: MATTOSO, J. Historia de Portugal. Vol. IV,
Lisboa: Estampa, 1993.

HESPANHA, Anténio Manuel. “Os bens eclesiasticos na Epoca Moderna: Beneficios,
Padroados e Comendas”. In. TENGARRINHA (coord.). Histéria de Portugal. EDUSC,
Séo Paulo, 2000.

HESPANHA, Antonio Manuel. Depois do Leviathan. Almanack Braziliense, Sdo Paulo, n.5,
p.59, nota 13, maio de 2007.

LEMOS, D. Jerdnimo de, O. S. B. D. Pedro Maria de Lacerda. Rio de Janeiro: Lumen
Christi, 1987.

LIMA, Lana Lage da Gama. A confissdo pelo avesso: o crime de solicitagdo no Brasil
colonial. Tese (Doutorado em Historia). Faculdade de filosofia, letras e ciéncias sociais.
Universidade de Sdo Paulo, 1990.

LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Reformistas na Igreja do Brasil-Império. Tese de
doutorado, S&o Paulo: USP, 1977.

MANOEL, Ivan Aparecido. O péndulo da Historia: tempo e eternidade no pensamento
catolico (1800-1960). Maringa: Eduem, 2004.

MARCHI, E. O mito do Brasil catolico: Dom Sebastido Leme e os contrapontos de um
discurso. Historia: Questdes e Debates, Curitiba, n. 28, pp. 55-75, 1998.
283



MARTINA, Giacomo. Historia da Igreja de Lutero a nossos dias. Vol Il — A era do
liberalismo. 22 ed. S&o Paulo: Loyola, 2005.

MARTINS, Karla D. Cristéforo e a Romanizagédo do Inferno Verde: a proposta de D. Macedo
Costa para a civilizagdo da Amazonia (1860-1890) (tese de doutorado), Campinas-SP:
2005.

MARTINS, William de Souza. O pulpito em defesa do Antigo Regime: a oratdria franciscana
na Corte joanina (1808 — 1821). Tempo, Niterdi, n.31, p.117-144, dez. 2011.

MAYER, Arno J. A forca da tradicdo: a persisténcia do Antigo Regime, 1848-1914. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 1987.

MELO, Amarildo José de. A influéncia do jansenismo na formacéo do ethos catélico mineiro.
Uma reflexdo a partir da acdo pastoral de Dom Antdnio Ferreira Vicoso. Dissertacao
2000. (Mestrado em Filosofia) — FAJE, Belo Horizonte.

MENEZES, Furtado de. Igrejas e Irmandades em Ouro Preto. Belo Horizonte, 12 ed., 1975.

MULLET, Michael. A Contra-Reforma e a Reforma Catolica nos Principios da Idade
Moderna Europeia, Lisboa, Gradiva, 1985.

NETO, D. Belchior da Silva. Dom Vigoso: Apostolo de Minas. Belo Horizonte, 1965.

NEVES, Guilherme Pereira das. A religido do Império e a Igreja. In: GRINBERG, Keila;
SALLES, Ricardo (Org.). O Brasil imperial. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2009.
Vol.1. p.377-428.

NEVES, Guilherme Pereira das. E recebera mercé: a Mesa da Consciéncia € Ordens e o clero
secular no Brasil, 1808 — 1828. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1997.

NEVES, José Teixeira. Aspectos do século XIX na vida de um prelado mineiro: Atividades e
influéncia de Dom Jodo Antbnio dos Santos, 1° Bispo de Diamantina In:
Revista do Livro. Ano V, dezembro de 1960.

NEVES, Licia Maria Bastos Pereira das. Corcundas Constitucionais: cultura e politica (1820-
1823) - Rio de Janeiro: Revan: FAPERJ, 2003.

OLIVEIRA, Alcilene Cavalcante de. “A difusio da doutrina Catdlica em Minas Gerais no
século: XVIII: analise das Pastorais dos Bispos”. In: Historia: Questfes &Debates,
Curitiba, n. 36, p. 187-217. Editora UFPR.

OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Devocdo Negra: santos pretos e catequese no Brasil
colonial. Rio de Janeiro: Quartet: FAPERJ, 2008.

OLIVEIRA, Pedro Ribeiro de. Catolicismo Popular e Romanizacdo do Catolicismo
Brasileiro. Revista Eclesiastica Brasileira (doravante, REB), Petropolis, Vozes, v. 36,
marco 1976.

ORLANDI, E. Interpretacdo: autoria, leitura e efeitos do trabalho simbolico. Campinas:
Pontes,2004.

PAIVA, Gilberto. "Meados do século XIX: a Igreja no Brasil toma novos rumos”. In;
Fragmentos de Cultura, v. 9 n. (s.d.)

PAIVA, José Pedro. Os bispos de Portugal e do Império (1495 — 1777). Coimbra: Imprensa
da Universidade, 2006.

PEREIRA, Mabel Salgado. Romanizacéo e Reforma Catolica Ultramontana da Igreja de Juiz
284



de Fora: projetos e limites (1890-1924). Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Instituto de
Filosofia e Ciéncias Sociais, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2002.

PEREIRA, Nilo. Dom Vital, e a Questdo Religiosa no Brasil. Recife: Imprensa Universitaria
da UFPE, 1966.

PIMENTA, Silério Gomes. Dom Vicoso: Vida e Obra. Tipografia de Mariana,1876.

PIRES, Maria do Carmo. Juizes e Infratores: o tribunal eclesiastico do Bispado de Mariana
(1748-1800). S&o Paulo: Annablume; Belo Horizonte: PPGH/UFMG; Fapemig, 2008
(Colecéo Olnares).

POULAT, Emile. Catolicidade e modernidade: um processo de exclusdo mdtua. Concilium,
Petrépolis, v. 224, 1992.

POULAT, Emile. Compreensdo historica da Igreja e compreensdo eclesiastica da Historia.
Concilium. Rio de Janeiro, (67):811-24, 1971

RICCI, Magda. AssombracBes de um padre regente: Diogo Antbnio Feij0 (1784-1843).
Campinas: Ed. Unicamp, 2001.

ROGIER, L. J.; SAUVIGNY, J. de Bertier de. Século das Luzes, revolucdes, restauracoes.
Nova Histria da Igreja, Vol. IV. Petropolis: Vozes, 1971.

ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja Contra Estado (Critica ao Populismo Catdlico). Sdo Paulo,
12 ed., Kayros, 1979.

ROSENDAHL, Zeny & CORREA, Roberto Lobato. Difusio e territorios diocesanos no
Brasil: 1551-1930.In: Revista Eletronica de Geografia e Ciéncias Sociais Scripta Nova,
Vol. X, nim 218 (65, 1 de agosto de 2006. Disponivel em:
http//www. ub.edu/geocrit/sn/sn-218-65.htm. Acesso 05/03/2014

RUBERT, Arlindo. A Igreja no Brasil: galicanismo imperial (1822-1889). Santa Maria:
Pallotti, 1988, Vol. IV.

SANTIROCCHI, italo Domingos. “A acdo da Santa Sé nos negdcios eclesiasticos da
provincia do Brasil durante o Segundo Império” In: XI Simpésio Nacional da ABHR.
Goiania, UFG, 2009, disponivel em: http/Awww.abhr.org.br/wp-
content/uploads/2013/01/art SANTIROCCHI santa s%C3%A9 Il imp%C3%A9rio.pdf,
Acesso : 11/11/2013..

SCHWARTZ, Stuart B. Burocracia e Sociedade no Brasil Colonial: a Suprema corte da
Bahia e seus juizes (1609-1751). Sdo Paulo, Perspectiva, 1979.

SILVA, Candido da Costa e. Roteiro da Vida e da Morte. Sdo Paulo: Atica, 1982.

STEFANO, Roberto di. Disidencia religiosa y secularizacién en el siglo XIX iberoamericano:
cuestiones conceptuales y metodoldgicas. Projeto Historia, Sdo Paulo, n.37, p.157-178,
dez. 2008.

TORRES- LODONO, Fernando. A outra familia: concubinato, Igreja e escandalo na colonia.
Sédo Paulo; Histéria Social/lUSP/Loyola 2002.

TORRES, Jodo Camilo de Oliveira. A democracia coroada: teoria politica do Império do
Brasil. 22 ed., Rio de Janeiro: Editora Vozes, 1964.

285


http://www.ub.edu/geocrit/sn/sn-218-65.htm
http://www.abhr.org.br/wp-content/uploads/2013/01/art_SANTIROCCHI_santa_sé_II_império.pdf
http://www.abhr.org.br/wp-content/uploads/2013/01/art_SANTIROCCHI_santa_sé_II_império.pdf

VAUCHEZ, André. A espiritualidade na Idade Média Ocidental: séculos VIII a XIIl. Trad.
Lucy Magalhdes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1995.

VIEIRA, David Gueiros. “O protestantismo e¢ a Questdo Religiosa no Brasil” In: BASTIAN,
Jean-Pierre (comp.) Protestante, Liberales e Francmasones: Sociedades de ideas y
modernidade en América Latina, siglo XIX. México, CEHILA. Fondo de Cultura
Econdmica.

VIEIRA, David Gueiros. O protestantismo, a maconaria e a Questdo Religiosa no Brasil.
Brasilia, Editora de Universidade de Brasilia, 22 edi¢do, 1980.

VIEIRA, Dilermando Ramos. O processo de reforma e reorganizacdo da Igreja no Brasil
(1844-1926). Aparecida- SP, SP: Editora Santuario, 2007.

WEILER, Anton. “Editorial”. Concilium. Rio de Janeiro, (67):811-24, 1971 p. 807.

WERNET, Augustin. A Igreja paulista no século XIX: a reforma de D. Antonio Joaquim de
Melo (1851-1861). Sdo Paulo: Atica, 1987.

286



