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RESUMO

A presente dissertacdo propde uma reflex@o sobre o significado expressado pela
deusa/principio Maat durante os Reinos Antigo (2649-2129 a.C.) e Médio (2023-1720
a.C.), periodos esses que constituiram em parte a historia do Egito Faradnico. Tal deusa
encerrava em si os atributos de verdade/justica/ordem/equilibrio. De acordo com os
mitos cosmogodnicos egipcios, a referida divindade foi gerada no primeiro movimento
da criagdo césmica, juntamente com seu irmao gémeo Shu, o sopro vital, e s6 apos o
nascimento de ambos o mundo dos deuses e dos homens pode entdo ser criado. Além de
Maat ser a condicao de existéncia necessaria para que o processo de criagdo do cosmo
pudesse ter continuidade, as atribui¢des a ela associadas ndo se restringiram apenas ao
ambito “religioso”, servindo, outrossim, de esteio para estruturagdo politica e social da
cultura em foco. Tratando-se de um povo cuja cosmovisao se assentava no mito e cuja
fungdo temporal do farad, e por extensao da sociedade como um todo, era viabilizar a
reprodugao e a manutencao de uma ordem perfeita existente a priori, a deusa/principio
langou as bases que legitimou o pacto de governabilidade do monarca para com o seu
povo, e forneceu as diretrizes ao comportamento do homem egipcio, pois pode ser
considerada a medida ética que orientou a conduta moral nos ambitos individual e

coletivo.

Palavras-chave: Historia Antiga. Egito Antigo. Sociedade e religido no Egito antigo.
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ABSTRACT

This dissertation proposes a reflexion on the meanings expressed by the
goddess/concept Maat throughout Ancient Egypt’s Old (2649-2129 a.C.) and Middle
Kingdoms (2023-1720 a.C.). This goddess personified in itself the attributes of truth,
justice, order and equilibrium. According to the cosmogenic Egyptian myths this
divinity was created in the first movement of the cosmic creation, alongside its twin
brother Shu, the personification of air/breath and only after their birth did the worlds of
the gods and of men were able to be created. Apart from Maat being the necessary
condition for the creation process of the universe to continue, the attributes associated to
her are not restricted to the "religious" sphere - it was also a vital concept for the
political and social structures of the Egyptian culture. As the Egyptians’ cosmovision
centred itself in myths, and whose temporal function was the pharaoh, and by extension
the society itself, to institute the reproduction and establishment of a perfect order, the
goddess/concept introduced the basis that legitimized the governability pact between the
monarch and his people, gave a behavioural code to the Egyptians, because it can be
considered as the ethical principle that oriented the Egyptian moral conduct individually

and collectively.

Keywords: Ancient History. Ancient Egypt. Egyptian society and religion.



INTRODUCAO

Maat has come so that she may be with you. Mgaeisent in all your dwellings so that you
are furnished with Maat. The robe for you limb#ligat. Maat is a breath for your nose. Maat is your
bread. Maat is your beer.

Parte de um ritual diério realizado nos templop@gé

O passado do Egito foi constantemente represemadtes ultimos dois séculos,
criando um imaginario que quase sempre nos remagaees-comuns facilmente associaveis
a tais representacdes. Dos farads autoritariosofanacdo das mumias, passando pela
construcdo de um império as custas da escravizhigpovo hebreu e pelas impressionantes
edificacdes, como as piramidegque se tornaram icones de especulacdes sobreraditavel
capacidade intelectual desse povo que emergiu loEctmantismo pré-historico” tornando-se
“0 Bercgo das Civilizagbes Ocidentais”’,o Egito Antigo adquiriu um carater quase lendario
para o Ocidente, seja via religido, midia e/ouutdx intelectuais. Nao cabe a este estudo
explorar a construcdo da histéria da historiogrédieabnica ao longo dos dois ultimos

século$, mas é importante salientar que esse maravillapeaitado desde sua redescoberta

! “Maat veio para que ela possa estar com voldBmt esta presente em todas as suas moradas, de medo qu
vocés estdo equipados cdfaat O manto para os seus membrddaat Maat é um sopro de vida em seu nariz.
Maat é o seu padviaat € a sua cerveja”. Erik Hornunfglea into ImageEssays on Ancient Egyptian Thought
New York: Tinken, 1992, p. 132. Nesse ritual, sérarte ao de “apresentacdoMaat” pelo farad, o sacerdote
representa o dedishot O trecho faz referéncia ao pao e a cerveja ptratarem dos alimentos basicos da dieta
egipcia.

“Temética explorada tanto pela minha monografia delumcdo (2002) como pela minha dissertacdo de
mestrado em Histéria Social da Cultura (2005). Asntumam defendidas pela Pontificia Universidadedizt
do Rio de Janeiro. Ver bibliografia.
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pela tropa intelectual napolednica, tem em graratée fundamento na propria capacidade
organizativa e grande longevidade do estado farapedificado sobre uma sélida estrutura
politico-social calcada em uma coerente e pecvi@io de mundo. E um dos elementos que
tornaram o Egito Faradnico possivel o objeto deex&b que discorre nas paginas que se

seguem.

O Egito faradbnico ndo somente representa 0 prineimo
unificado historicamente conhecido, como também ais nionga
experiéncia humana documentada de continuidadgcpodi cultural.
(...) Tal histéria conheceu, € verdade, fases dwceddralizacao,
anarquia e dominio estrangeiro, mas durante eesged séculos o
Egito constituiu uma mesma entidade politica reeofvel.

A continuidade e longevidade sdo ainda mais ingmaantes
do ponto de vista cultural: a antiga lingua egipmanteve-se
relativamente estdvel, embora sofrendo algumas mgada durante
quatro mil e quinhentos anos. E de cerca de 30&i& o V século
da nossa era, muitos outros aspectos atestam canmpresenca
ininterrupta, a grande permanéncia dos padrfesiraist egipcios:
escrita hieroglifica, concepc¢des acerca da realedtiido, estilos
artisticos, estruturagées econdmico-sociais. E..Jum fendémeno
fascinante o de uma civilizacdo que, através de emusas
transformacdes, arrosta impavida varias dezenasaldos sem perda
das caracteristicas essenciais que definem sueifesgade’

Esse “fendbmeno fascinante”, tal como descrito pov Elamarion, pode ser atribuido
em grande parte ao fato de que 0s egipcios se yagnsaomo uma sociedade cujas
instituicbes e forma de organizacdo sociab foram moldadas pelo esforco inventivo e
material humanos, e sim herdadas de um projetaaespelhado em um ideal de harmonia e
perfeicdo aprioristicos a propria criacdo da hudede. Cabia ao homem, portanto, cuidar e
vigiar a criagdo. Acrescida a essa cosmovisdo dudoa a conferir estabilidade e
durabilidade as instituicbes egipcias, apesar dmsgscinternas e invasdes estrangeiras,
podemos enumerar algumas outras situacées queau@amodelar uma historia social tdo
peculiar, dentre elas o fato de que a naturezpaiticularmente generosa com as populacdes

humanas que se estabeleceram nas margens fériéadeddo rio Nilo.

% Ciro Flamarion Cardos® Egito Antigo Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1982, pp. 7-10.
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Quase circunscrito pelo deserto, protegido pelo Maditerraneo ao norte, e 0
Vermelho ao leste, o Egito do Reino Antigo, ao i das cidades-estado mesopotamicas
que viviam a iminéncia da guerra em seu cotididspds de centenas de anos sem nenhuma
ameaca externa significativa para formular ingtdas e um refinado pensamento
cosmogonico que sintetizava na figura do fara@gacho e a continuidade entre as estruturas
terrena e cosmica. Até a dominacao pelos hicsosv/gita do décimo oitavo e décimo sétimo
milénio antes de Cristo), o Egito permaneceu ino@ua uma invasdo significativa. Por
conseguinte, justifica-se a compreensao de queadsimportantes arranjos socio-politicos e

manifestagdes culturais tenham se desenvolvidoties primeiras dinastias.

Antes de prosseguir a apresentacdo do tema, é tempmrclarificar que, quando o
presente texto se referir de forma generalizantpaosamento do homem egipcio”, ou tratar
da “concepc¢do de mundo segundo os egipcios antigegeémos entender que o estudioso de
egiptologia ndo possui praticamente nenhum indieicomo era a cosmovisdo do homem
egipcio comum. Todo o material recuperado do paspatbs arquedlogos foi extraido de
tumbas ou sitios vinculados a elite templaria, elita burocratica, cuja visdo de mundo pode

n&o ter sido partilhada pelos demais grupos sogigsleram corpo a antig@met.

Portanto, fica a ressalva: apesar de a presentatimarlancar mdo, em inimeros
trechos, de generalizacfes, tais como as apressmadparagrafo anterior, para se referir aos
egipcios do estado faradnico, toda a documentacfie e tem acesso provém de um lugar
de fala privilegiado, ja que ndo podemos mensukargae ponto essa visao de mundo se

estendia aos demais setores da populacéo.

“O que os egipcios pensavam sobre isso ou sobi®Zgu
Talvez essa pergunta ndo deva ser respondida me fépida e
univoca. De fato, um camponés, um chefe de esauibaalto
sacerdote, provavelmente teriam representacfesgdivtes dos
mesmos fatos, dos mesmos processos. Por cerkeg fahdessem
convergir em alguns pontos, ou 0 que para um dcaimsti a
percepcdo dominante de um fenémeno, para outra sena
aproximacdo subordinada ou sobredeterminada porasout

4 Um dos nomes pelos quais os antigos egipcios deawam o seu Estado. Tal vocabulo significa nauéng
egipcia antiga “Terra Negra”, provavel alusdo amds depositado em ambas as margens do Nilo apos as
cheias.
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concepgdes. Além disso, 0 mesmo individuo podesddas entre
percepcdes diversas em funcéo de diferentes sésacd

Um dos pilares que lancou as bases para a edifici;8ociedade faradnica residia na
maneira pela qual os antigos egipcios construirasnaanocdo de tempo. Uma vez que se
entendiam como extensdo de um modelo de sociediddizado e executado por uma
divindade criadora, que ao partilhar sua essénaiggurou a existéncia de deuses e homens, a
visdo de tempo engendrada por tal sociedade ecdutdieente coerente a esse olhar sobre a
existéncia. De forma bastante peculiar, baseavesgenca de que a histéria da sociedade
nao se fazia inscrita no transcorrer de acontedmsegue se sucediam em uma linha temporal
de forma irreversivdl o que pressupde constante transformacéo, mateizade um tempo
ligado ao eterno, ao permanente, que, mesmo quamboportava a mudanca, a
desestabilizacdo por uma contingéncia necessa@aapenas para que o seu estado anterior
pudesse ser restaurado, revivido em ciclos, talbcooorre com 0s movimentos da natureza.

Para Jan Assmann,

De toda a construcdo de sentido que a minha tastéri
deve rastrear, a construgdo cultural do tempo daimental e
abrangente. Ele fornece a estrutura basica pardguguarelato
histérico e compreensdo da forma e rumo tomadas hpstoria,
ou seja, somente por meio desse ambito € que psdemo
reconhecer claramente que as configuracdes cultut&in
histérias préprias e que a propria histéria € nmaddam um
molde que lhe é culturalmente especifico. Estastgas sdo de
especial urgéncia para os egiptélogos porque, cmmemos, a

®“: Qué pensaban los egipcios acerca de esto o anfieuiza no debiera ser respondida de un mododépi

y univoco. En efecto, un campesino, un jefe deibesgr un alto sacerdote, probablemente tendrian
representaciones divergentes respecto de los miber®s, de los mismos procesos. Por cierto, deizdrian
también puntos en comun, y quiza lo que para umstitairia la percepcién dominante de un fenémeraosa
otro seria una aproximacion subordinada o sobredeieada por otras concepciones. Incluso mas, qeiza
mismo individuo oscilara entre percepciones diversa funcion de diferentes situaciongkrcelo Campagno.
Notas sobre espacio, tiempo y alteridad en el Aiatiggipto Buenos Aires: Ed. Universidad de Buenos Aires —
CONICET, 2010.

® Quando se fala em modelo de tempo que pressup@ersibilidade”, ou seja, recomeco pelo ciclo, utaa
caracteristicas pelas quais 0s egipcios encaravamuo, faz-se oposicdo a ideia de transformagé@rie as
concepcdes modernas ocidentais, segundo a qualvemteansformado o contexto, ndo ha como vivelcife
novo. Essa concepcdo sera mais adequadamente olegtnwno primeiro capitulo da dissertagéo, quando
tomada a reflexdo de Jan Assmann sobre o tempeandos farads. Jan Assmariie mind of Egypt: history
and meaning in the time of the pharaokkassachusetts: Harvard University Press, 2003.
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historia dos farads revela peculiaridades formdisameente
conspicuas.

Essa forma de vivenciar o tempo, que perpassopexiércia social da Antiggemet
inseria-se em uma concepc¢ao mitica de mundo ero gaatinuo reviver do momento inicial
da criacdo seria a garantia de uma sociedade al@emgprodutiva, ja que a chave da
existéncia perfeita foi conferida pelo demiurgadais as criaturas no momento da suprema
génese. No bojo dessa cosmovisao, surge um conpettsonificado por uma deusa, que
possibilitou a conexao entre tal concepcao apticaisobre o funcionamento do universo e o

universo apos a criacaitaat.

Tal deusa — que, para um néo especialista, podarmpdsspercebida se levarmos em
conta a grande visibilidade revelada por outrasdades ao longo de toda a historia do Egito
Faradnico- costurou, pelo menos desde a terceira dinastiapsa religiosa, politica e social,
de modo a possibilitar que o Estado egipcio foaftaral e socialmente compreendido, ainda

gue apenas pela elite letrada, confespelho de uma perfeita ordem césmica”

Realizar a compreensdo do simbolismo expresso fuHasa” Maat no Egito
Faradnico é o foco geral deste estudo. As suaspiaglffacetas constituem um dos alicerces
fundamentais para a construcdo de uma solida &flegbre o pensamento e a estruturacéo
social do povo que se enraizou durante miléniosaethas as margens de quase toda a
extensdo do rio Nilo. A “deusaMaat, ao contrario dos demais deuses egipcios, que
geralmente encerravam atributos especificos, n@le ger imediatamente associada a um
epiteto que a vinculara a uma funcgéo restrita dessgmpenhada no universo pantednico, pois
€ descrita como um principio inerente a todos esiehtos da criacdo cosmica, incluindo os
préprios deusesRich treasure of meaningassim é definida por Moréhzpor sua
plurisignificacdo no curso da histéria faradnicartiPemos, entdo, de um entendimento

comum entre os egiptdlogos da atualidade, o deagdeusa encerra em si 0s principios da

" Of all the constructions meaning that my historysmtrace, the cultural construction of time is the
fundamental and all-encompassing. It provides tlasid framework for any account of history and any
understanding of the shape and course taken bgriisbnly within that framework can we clearly regoze
that cultural configurations have histories of theivn and that history itself is cast in a mold ttigculturally
specific. These matters are of particular urgenay Egyptologists because, as we shall see, therisif
pharaohs displays highly conspicuous formal pecitiés. Jan Assmann, op. cit., pp. 12-13.

® Tesouro rico em significado#lorenz apud Karenga iMaat: the moral ideal in ancient Egypt — a Study in
Classical African EthicsNew York: Routledge, 2004, p. 5.
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Verdade / Justica / Ordem / Equilibtibsolutos.

Maat, ordem coOsmica e justica divina e humana, estava
intrinsecamente ligada a criacdo divina, e ereedpansabilidade
da humanidade manté-la no mundo, j4 que, a0 mesmuot era
perpetuamente ameacdda.

Ou seja, a relevancia deste estudo se encontra qawlia na busca pela elucidagao
do lugar que a deusdvlaat ocupou nacosmovisaagipcia, enquanto principio encarnado
da ordem regente do universo: sua propria condicaale existéncia e de perpétuo
funcionamento.E sera a partir desse entendimento sobre a natdeeda&vindade trabalhada,
e as formas pelas quais ela foi socialmente viaglagi que tomaremos a analise de um
conjunto de fontes, a fim de trazer a tona algudassmais relevantes dimensdes assumidas

por tal deusa/principio no decorrer de uma sigaifva parcela da histéria do Egito Antigo.

Consequentemente, como principio que orienta,é&eoesttido em todos os elementos
da criagdoMaat, além de suas prerrogativas estritamente “religibs se € que é possivel
coloca-las em tais termos visto a concepcdo de munctista dos egipcios tornou-se o
alicerce de toda a estrutura politica e social stado faradnico, conferindo governabilidade
ao monarca, e regendo o comportamento individuabletivo do homem egipcio, por ser
compreendida como a medida ética reguladora dassagdmanas. Portanto, a “palavra
vivificante” deveria ser evocada e renovada diaeiat® através do zelo pelas coisas religiosas
(rituais diarios nos templos), éticas (conduta i \baseada em um conjunto de preceitos
sapienciais) e politicas (0o zelo politico do faygya com o seu povo), a fim de que o

equilibrio individual e coletivo fosse perpetuangemantido.

° Ciro Flamarion Cardosdeuses, mimias e Ziggurats: uma comparacéo dagideb antigas do Egito e da
MesopotamiaPorto Alegre: EDIPUCRS, 1999, p. 26.

19 Maat, cosmic order and divine and human justices warinsically linked to the divine creation, aftdvas
the responsibility of humankind to maintain it retworld, for it was at the same time perpetudileatened
Francoise Dunand e Christiane Zivie-Coche. New Y@Gds and Men in Egypt: 3000 BCE to 395. C®rnell
University Press: 2004, p. 63.
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Maat € a concepcao egipcia de ordenagédo e da relacdo que
evidencia e governa todos os aspectos da exist&acieelhante a
nocao ocidental de lei natural. Estende-se desddeasentos da
natureza (o mundo dos deuses) até o comportameoital @
social da humanidadé.

Apesar de a deusa transitar no mundo dos vivos emaotos, limite um tanto fluido
para 0s egipcios, sua presenca e acgdo intervemioesfera terrena deveria ser realizada e
mantida pela agéncia humana, jA& que nem sempréncigio agia por si mesmo. Sendo
assim,Maat se revela, por exemplo, na necessidade do fardatese de todas as forcas
coordenadoras do Estado — de zelar pela manuteshgdequilibrio Estado/Sociedade e
Estado/Natureza como representante supremo da aligara na terra.

Uma das mais importantes cenas de adoracdo dm &itp, presente no Templo de
Abydos diz respeito a apresentacdoMaat O farao ofertavéMaat a imagens divinas como
parte de seu ritual de entronizacdo. A deusa graesentada como uma pequena figura
ajoelhada, usando uma pluma de avestruz em suaac@begem VI). Em tal templo, a cena
€ protagonizada pelo segundo faraé da décima rioaatid,Sethl (1294-1279 a.C.), que, ao
ofertar Maat aos deuses, estabelece patto de governabilidadecom os mesmos, ato que
simboliza o compromisso em restabelecer, renovaarter diariamente a ordem e a justica
no mundo natural e no mundo espiritual. Se acafrad falhasse em seu papel, a ordem
seria subvertida. Vejamos um trecho de um hino elabcagcdo a ascensao Ramsédll
(1279-1213 a.C.) ao trono do Egito:

O dia feliz! O céu e a terra estdo alegres
porque tu és o grande senhor do Egito!

Os que fugiram regressaram as suas cidades,
0s que se escondiam apareceram;

os que tinham fome estdo saciados e alegres.

1 Order (‘Maat) is the Egyptian concept of the arrangement andti@iahip that underlines and governs all
aspects of existence, somewhat akin to the westdion of natural law. It extends from the elemesftaature
(the world of the gods) into the moral and sociahavior of mankindJames Allen Genesis in Egypt: The
philosophy of ancient Egyptian creation accourifew Haven: Yale University Press, 1998, p. 26ir®u
referéncia tedrica que faz mengdo a mesma quest@mtea-se no capitulo intitulado “As religiGesigas do
Egito e da Mesopotamia: principios basicos”. ImoGilamarion Cardoso, op. cit., 1999.
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Os que tinham sede embriagaram-se,

0S que estavam nus estdo vestidos de linho fino,

0S que estavam sujos resplandecem.

Os que estavam na prisdo estéo livres,

0S que estavam tristes estdo alegres,

0s que combatiam neste pais,

pacificaram-se.

Um Nilo abundante sai de suas fontes,

para refrescar o coracdo dos homens.

As vilvas abrem as casas e mandam entrar os viasdan
as donzelas exultam

e entoam canticos de jubilos,

[...]

Os filhos vardes que nascerem teréo sorte,

[porque] um criador de geracBes em geracdes

€ 0 Senhor por todos os tempos.

As barcas alegram-se na corrente, ndo precisagbdgues:
alcancam a margem usando velas e remos.

Todos resplandecem de jubilo desde que foi dito:

“o rei do Alto e Baixo EgitdHeqamaatra

ostenta de novo a coroa branca!

O filho deRa Ramsés

ocupou o trono que foi de deu pai!”

As Duas Terras dizem-lhes:

“Belo é HOrusno trono de seu paimon-Réa

do deus que o enviou,

do protetor deste soberano, que conquista todpaises!*?

Outros hinos analogos foram utilizados por farad$kdino Novo. Eles revelam uma
expectativa ideal de realidade a partir da ascedeaon novo farad, portanto, do reinicio de
uma nova era. Estando a presencddat garantida no cosmo com a ascensao de um novo
rei, cada elemento presente no universo estariaswn perfeita harmonia, visto que a
transgressado a regra nao faria parte do mundo anldeesse estado de equilibrio era gerador
de felicidade, elemento ladico que também fez patte criagdo. Segundo o0 mito
heliopolitano, o criadoAtumé convidado pela “aguas primordiais’Non, a brincar com os
seus filhos, os géme@&hue Maat “Beija tua filha ‘Ordem’ Maat), leva-a a teu nariz, que

assim teu coracao viverg’

2 Erik Hornung. O rei. In. Sérgio (org®. homem egipcid.isboa: Ed. Presenca, 1990, pp. 251-252.
'3 Texto dos Sarcéfagd®0. Citacéo retirada da obra de: Rundle Clititos e Simbolos do Antigo Egit84o
Paulo: Hemus, 1992, p. 40.
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Se 0 Estado desmoronasse, segundo Jan Assmantgngsm ocorreria corilaat,
forca harmonizadora e justica conectiva que untbcs os humanos, os animais, os deuses,
0S mortos, o cosmo. Todo o universo de praticagdesapartilhados entre os homens — a
linguagem, o conhecimento, a memoéria — iriam desapa pois 0 intacto circulo de
existéncia e a circulacdo de sentido seriam quebfad\ presenca da deusa manifestada em
um bom governo e na manutencdo do culto aos dewsesstia no verdadeiro sentido e
missédo do Estado.

Maat também pode ser compreendida como um “conjuntprdeeitos éticos” que
deveria orientar o comportamento do homem egigdé@nm de ser um importante mecanismo
de regulamentacdo e controle social, pois fornaxsa principios primordiais para o
posicionamento moral do homem no ambito coletiviolipa (respeito ao proximo e as regras
institucionais), era, de igual forma, a medida bakzava a conduta individual. Entretanto,
vale reiterar que ao teor de tais orientacdes daaético ndo deve ser atribuido um caréater
dogmatico.

Os egipcios acreditavam que o coracao, orgao fabaad com a deusklaat e sede
da compreensdo subjetiva humana, também deveratario posicionamento ético do
homem egipcio perante a sociedade na qual estaeddo, além do conjunto de valores
socioculturais que lhes eram impostos pelo meiogem vivia. Sendo assim, o individuo
necessitava estar sempre em harmonia com o érglacaasociado, que representava a leveza
proporcionada pela Retiddo Cosmibéaat tratava-se de um principio imutavel inscrito no
coracdo dos homens desde a criacdo. Opor-se a ighéficava desarmonia e,

consequentemente, caos e sofrimento.

Se encontrares um contendor em seu (melhor) momeimto
homem humilde que ndo seja um teu igual, ndo ouatagor ser
fraco. Deixa-0 em paz, ele se refutara a si medifo.lhe respondas
para aliviar teu coracdo, ndo laves teu coracatradau oponente.
Desprezivel é aquele que humilha um homem hunfésebora)cada
um aja segundo seu coracadlas se bateres nele teras a reprovacao
dos magistrado$.[grifos meuk

14 Jan Assmann, op. cit, p. 139.
!> Maximas de Ptah-hotegpud Emanuel Aradijo, op. cit, p. 247.
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Ainda no ambito da acao individualizada, a deMsat era protagonista de uma das
mais importante cenas no mungiast mortemem que o individuo deveria prestar contas de
sua conduta moral no decorrer de sua jornada terreara exemplificar essa questéo,
veremos um trecho extraido dévro do Vir & Luz®, que corresponde & terceira regiéo do
Duat™’. Tal regido era denominaamara de Maatimagem V) lugar em que o morto era
julgado peranteum tribunal constituido por deuses (que variam €émaro de papiro para
papiro), presidido pelo de3siris®®. Esse julgamento acontecia quarmdooracdo do “réu”
era pesado em uma balanga, outro simbolo da deasaser aprovado em seu julgamento, o
morto teria que confessar ao deus todos os ato@uetera contra ou a favor de seus
semelhantes, da natureza e das leis cOsmicastelarana vida. Caso mentisse, 0 seu coracao
o denunciaria, pois penderia mais que a penadat, seu contrapesocSendo o morto
reprovado, ele ndo alcancaria o meérito de avangaen caminho pelas muitas provacdes que
ainda teria que enfrentar mauat Vejamos alguns trechos em que o morto, nessewaso

farad, se refere ao deus Osiris:

Eu disse e pratiguei a integridadiéa@at),

eu falei a verdade,

eu transmiti as palavras justas. Eu governei coichéic

de modo a beneficiar-me do amor dos humanos.

Usei da equidade para com aqueles que se confeoniav
Na medida do possivel, salvei o fraco das garrdertie
Dei pao a quem tinha fome,

agua a quem tinha sede,

vestimentas a quem nado a possuia.

Aquele que néo tinha um barco,

Fiz com que chegasse a outra margem do rio.

Dei uma morada da eternidade

aquele que n&o tinha um filho que Ihe construisse moradd?

' A terminologia “Livro dos Mortos” foi amplamenteilizada pela historiografia, principalmente no wéc
XIX, e ainda circula na midia e em bibliografiataola para o publico leigo. Tal terminologia fazsélw ao fato
de que os livros eram encontrados junto as mumidsetanto, a traducdo mais adequada de seu nuiongua
egipcia antiga erhivro do Vir a Luz Tal obra consiste na jornada que o0 morto readizaws mundo do deus
Osiris, onde deveria atravessar um conjunto dezmiegides designad@aiat (cada uma com uma provacdo
especifica), a fim de que pudesse fundir-se a eiss&w deus criador, completando, assim, seu aelo
existéncia no universo.

" Geralmente traduzido por “Mundo Inferior” ou “Mum&ubterraneo”, ®uat era o dominio de existéncia dos
mortos, cujo governo era gerido pelo dessris

'8 Representa no tribunal dos deuses o que o fapaésenta para 0 seu povo.

9| uis Manuel Aratjo.Mitos e Lendas do Antigo Egithisboa: Ed. Livros e Livros, 2005, p. 63.
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Antes que se discorra sobre os objetivos lancadogsaga capitulo, bem como as
fontes por meio das quais foi possivel delinea-k&3a apresentado o norte tedrico que
conduziu o exercicio da escrita da historia nestade, possibilitando que a natureza da
reflexdo sobre o passado da Antigmetadquirisse os contornos que seréo apresentados nas
paginas que se seguem. A escolha do autor foi oménaidéncia. Jan Assmann, egiptélogo
alemdo a quem se dispensam referéncias pela sbriadla trabalho e pelas valiosas
contribuicdes conferidas ao estudo da egiptolagiia @rea de concentracao especifica), vem
se tornando cada vez mais popular no meio inteeeuropeu por suas reflexdes teoricas
sobre historiografia e estudos culturais, propostasparceria com sua esposa, a também
egiptdloga Aleida Assmanttistory of meaninge cultural memor$® sdo os dois conceitos
por meio dos quais o intelectual vem operando nagpoados estudos da antiguidade. Sera do
primeiro conceito que iremos nos apropriar.

Assmann estabelece, na introdugédo de sua ®bheamind of Egypt: history and
meaning in the time of the pharagham panorama tedrico sobre a concepcédo de
historiografia que desenvolve history of meaning ,- alicercada sobre trés niveis de
abordagem, que se sobrepdem na andlise da hid&tima dada sociedade, e sobre as quais
se discorrera mais a frente: a arqueolodieéy, a epigrafica ou iconogréaficengssages e
a mitolégica nemorie¥*’. Entretanto, antes de trata-las individual e o@etente (pois é no
entrelacar das abordagens que se configura o @thautor para a historia), serdo trazidas a
discusséo alguns aspectos do entendimento coriceiaia amplo sobre o que Assmann

compreende pela arte narrativa de se produzir soudio historico.

O autor inicia o capitulo designa@piders and WebBSapropriando-se da metéfora
usada pelo lluminista e Grdo Mestre macgonico setsta Ignaz Von Born. Nela, os seres
humanos sdo como aranhas: seu campo de acédo é@abipelo espaco de uma teia que eles
proprios tecem. Ao contrario das aranhas, entietad “teias humanas” sao invisiveis e
produzidas n&o solitariamente, mas como resultadond conjunto de interacdes: tais teias
sao “mundos de sentido/significadoiverlds of meaning- cujo horizonte delimita a agéo, a

% Referéncia para aprofundamento sobre o conceito:A¥smann. Collective Memory and Cultural Identity
In: New German CritiqueNo. 65, Cultural History/Cultural Studies. (Sgrin Summer, 1995), pp. 125-133.
(traducéo para o inglés do original em alemé&o pbnXzaplicka).
Site:http://links.jstor.org/sici?sici=0094033X%28199524522%290%3A65%3C125%3ACMACI%3E2.0.CO%3B2-Z

1 Os termos foram traduzidos como “vestigios”, “neg@ns” e “memodrias”.
22 Jan Assmann, op. cit., pp. 3-17.
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experiéncia e a memoéria humanas. Segundo Assmamm,esse horizonte organizado, a
atividade humana seria impensével

A palavra “meaning”, nesse contexto, exprime finalidade, direcdo. &ando
dizemos que “algo faz sentido”, entendemos que &dge” se conecta a um conjunto de
experiéncias vividas que podemos encaixar em uwersa semantico que comporte essa
referéncia. Esse sentido que confere finalidadeeg&b a uma experiéncia, ou a um conjunto
de experiéncias, s0 pode ser compreendido em um c@texto, ou sejay conjunto de
significados que delineiam uma sociedade é produtte uma experiéncia de tempo e de
espacgo que lhes é particularSendo assim, espaco e tempo ndo sdo categonamemte
abstratas dentro das quais todas as sociedadasvelween da mesma maneira, mas sim

“ficcdes de coeréncia” produzidas por sociedadesamas em especificas conjuntufas.

O intelectual apresenta o conceito “ficcOes deré&uma” a partir de um trecho

extraido da obr&ulturgeschichtalo sui¢co Jacob Burckhardt:

O que costumamos chamar de fatos histéricos, axuele
eventos que nos sao transmitidos na forma de @arf@ag) sdo, em
muitos aspectos ficcfes incertas, controversasyridak, ou entdo
(dado o que sabemos do talento para a fabricag@@)gtotalmente
ditadas pela imaginacéo ou pelo precond&ito.

Ao relacionar “histéria lembrada” e “forma narvatl, Burckhardt inaugura o
precedente para se pensar a relacdo endaucdo de historia e producdo de ficgcdo De
acordo com 0 mesmo, o ato de se moldar a historiarea estrutura narrativa - “dictated by
imagination or bias” - gera, inevitavelmente, a equivaléncia do distinistérico & ficgdo.
Assmann se debruca sobre essa reflexdo e a toma pmmissa na construgao de um

entendimento que tenta dar conta do passado. Seguadtor, o sentido da histdria ndo se

3 |dem, Ibidem p.5.

24 podemos traduzi-la por “sentido”, “significado”.

% Jan Assmann, op. cit., p. 5.

6 What we usually call historical facts, those everassed down to us in the form of narration ... iarenany
ways uncertain, controversial, colored, or elsevégi what we know of the Greek talent for fabriaaifictions
entirely dictated by imagination or bia3an Assmann, op. cit., p.7.

27« . ditadas por imaginac&o ou preconceito”
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encontra em um discurso retrospectivamente impastdempo vivido, nem no trabalho
interpretativo de historiadores, pois, de acordo 8urckhardt, aquele que confere estrutura a
historia inevitavelmente a falsifica. Para o edigg0, resta buscar a compreenséo sobre o
passado por meio do sentido inerente ao curso WgEi@s acontecimentos historicos, tal
como as experiéncias vividas por uma sociedadenfee@manticamente organizadas em seu
contexto de existéncia. Em outros termos, podefsenaa que a producao de um
entendimento sobre as experiéncias pretéritas de determinada sociedade encontra-se
baseada na investigacdo sobre as “estruturas déicgiJo” produzidas pelas acbes e
sentimentos humanos, cujo significado € composforajecdes coletivaeficgdes

Portanto, a construgéo de “ficcdes de coeréncéad @ unica e exclusivamente o
trabalho de historiadores, mas sim uma condicdcessacia para qualquer tipo de
conhecimento histérico, qualquer experiéncia dedhas (termo que neste contexto ndo deve
ser compreendido como area de conhecimento esmeadffias como o tipo de construcao
espaco-temporal elaborada pela espécie humanadadidacapacidade de simbolizar o mundo
em seu entorno, ou seja, produzir um sentido — fimga — que transcenda o imediatismo
ditado pelo instinto). Vejamos, entdo, como se esgam o0s trés niveis de analise na

interpretacdo do universo cultural encerrado pas dada sociedade.

Retomemos, entéo, as categorias construidas pelp -alvestigios”, “mensagens” e
“memodrias” — na analise e elaboracdo da escritdist®ria. Ao contrario do que possa
parecer, Assmann nao despreza o estudo dos resoiateriais trazidos a luz pelo trabalho
dos arqueologos, que direcionam sua atencdo pgrassado como uma sequéncia de
acontecimentos cotidianos que, justamente por seprego corrigueiro, deixa vestigios
“desinvestidos” de significado. Além disso, os detide tal carater revelam a sequéncia
temporal e formacdo espacial que tal sociedadeiradqalém do modo como essas
dimensdes se sobrepdem. A arqueologia examinaicesgjescavados comidexical signs
tomando a terminologia da semiotica.

A abordagem epigrafica ou iconografia concentraed@#e o significado investido no
decorrer dos eventos por seus proprios agentesp,cpon exemplo, a representacdo dos
acontecimentos politicos significativos em imagensnscricbes que sédo, na linguagem
semidtica,simbolic signs Ao contrario dosndexical signs os simbolic signsequivalem ao

seu significado no ambito do sistema semidticolgmbo a relacdo entre sinais simbdlicos e as
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coisas que significam nédo é natural ou dada posDau contrario, ela nasce de um sistema
semidtico cultural. A escrita € um exemplo tipi@ gignificado simbdlico. Como os sinais
simbdlicos pressupbem a existéncia de codigos ocoiweados e sistemas de notacdo, a
maneira como esses sinais desenvolvem permite uséied sobre grupos sociais que 0s
usaram.

Um subconjunto de sinais simbélicos é especificameanhecido como iconografia.
Esses sinais também "representam” algo, mas aoetagre eles e o que eles designam — sua
semantica — ndo se baseia em um coédigo ou um nsernvencionados, mas na
similaridade. Portanto, ao contrario dos sinaisbiinos, osiconic signspodem ser criados
ad hoc Assim, eles permitem um alcance muito maior Eafianaginagéo, criatividade e
inovacado do que sinais simbdlicos. O estudo daséradde cada simbolo é conhecido como
iconografig®. Entdo, Assmann utiliza o termmassagespara designar o processo de
apropriagdo e simbolizacdo de uma realidade vieeacipelos egipcios antigos. O autor
também atenta para as divergéncias que podem pemtretraces e messagesquando as
tltimas contradizem o significado dos testemunhesadios pelos primeiros (vestigios
arqueoldgicos).

A elucidacédo do ultimo nivel de analise encerrargante “mitoldgica”, que investiga
as formas pelas quais uma época, cujos acontecmfaram considerados relevantes para o
povo gque legou esse passado, foi moldada e re@eaiadua transmissao ao longo do tempo.
Assmann denomina o processo de mitologico naofpale que ele s6 se expressa na esfera
das sociedades cuja construcdo social se assentdaanas porque entende que tudo o que
se configura como formacao e transmissao de eveigosicativos na tradicdo de um povo

se equivale ao mito em sua fungéo basica.

Por conseguinte, a histdria também € mibma vez que encontra 0 seu caminho na
memoria coletiva como tradicdo normativa. Paratoraos mitos, por sua constante repeticao
e atualizacdo, tragam um dos caminhos por meioqiess uma sociedade afirma sua
identidade, sendo, portanto, as figuras fundamemk@imemorid. O egiptélogo sugere que
tal abordagem seja denominadantteemohistéric¥, pois a questéo ndo deve ser meramente

entendida como a lembranca de uma historia, ouaegalizacdo do exame de memaorias

8 |dem, Ibidem, pp. 9-10.
29 |dem, Ibidem, p. 10.
% Na tradugéio de Andrew Jenkins do aleméo paralésinig-sennemohistoricalldem, Ibidem, p. 10.
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coletivas como forma de alcancar o passado, masosmodo como essas memarias Sao
elaboradas por especificas culturas: como o passadoser lembrado, quais os elementos do
passado que devem ser lembrados, como pensaranu @assado a partir de suas
representacées de mundo e como o passado a padasiselecdes e escolhas pode construir
a identidade cultural no presente.

Sendo assim, buscar a compreensdo do passado tdopBgiesse prisma significa,
usando a terminologia de Burckhardt, analisar #@ritacdo”, ou seja, a construcédo das
“ficcbes de coeréncia” com que 0s egipcios orgaamasuas memdarias e experiéncias. A
history of meaninghdo tem seu foco voltado para o desvelar dos “fegas” a partir do
desmantelamento do sentido que 0s seus propriostesgesociais conferiram as suas
construcdes de historia. Essa compreensao maisaaepabordagem historica comporta a
ideia de que, para além da historia egipcia tep sidnsmitida a nés como “vestigios”,
deixados por um passado em grande parte irreversiigno de protecdo, colecéo e
ordenacédo, ou como “mensagens” que exigem serdidasnpreendidas se por nés inquiridas
- sem contar com abordagens que tentam buscar rel@snque estabelecam uma conexao
entre cultura egipcia antiga e 0 “nosso passad@preanto, a torne digna de ser recordada —,
ela deve se debrucar sobre o entendimento do meldogpal os egipcios relataram o seu
proprio passado, a partir da “construcdo de sehéidias “ficcdes de coeréncia” pelas quais
esse povo incorporou o legado pretérito em sewepresFabricacdes”, “construcdes” e
“projecdes”, ou seja, as “confeccdes de significal@ que revelam as dinamicas que
moldaram a cosmovisao de uma sociedade que se prete estudar

Para exemplificar os niveis de analise supracitadesa tomada como exemplo a
abordagem realizada pelo autor do que ele propgimomina de “a histéria egipcia do
coracao”. Isso significa a histéria da relacdo huemaom o 6rgdo que simbolizou os
principios encerrados p®iaat, em consonancia com o contexto sécio-politico dea aad
dos trés grandes periodbsjue constituem a histéria do Antigo Egito. Poard autor

secciona a “historia do coracao” em trés grandegies.

31 Jan Assmann, op. cit., pp. 135-142.
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King-guided individuaf foi o estagio que imperou durante o Reino Antigm, que
nao ha registros de mencéo explicita ao coracdqerado testemunhou o surgimento das
cosmogonias, da construcdo de grandes complexdsarios régios (piramides e mastabas)
e da estruturacao das principais instituicdes ipotddministrativas que serviram de modelo
para os periodos subsequentes. Por conseguinbteleo go faraé assumiu 0 seu grau maximo
de divinizacdo. Nesse estagio, o individuo se @efiomo um mero executor da vontade do

rei, pois o coragcao ddHorusvivo” pensava e planava sobre todos os seus sudito

J& no Reino Médio, periodo de reestruturacdo derpeikto os séculos precedentes
de instabilidade, descentralizacdo politica, e, sequentemente, descrenca no poder
sobrehumano do fara6 (o que de forma alguma geotestacdo em relacdo a natureza do
poder de que 0 monarca era investido, mas na ciulecdo farad, em sua dimensédo humana,
assumir as prerrogativas de um verdadeiro deuants)) ocorre uma significativa mudanca
de perspectiva em relacdo ao periodo anterior,ethda em que ndo mais o rei, mas cada um
dos seres humanos, tornou-se capaz de conectagdigielialmente conMaat através de seu
proprio coracdo -heart-guided individual-, que passa a ocupar uma funcdo central em
inscri¢cdes bibliogréficas e textos literarios. Bsdacdo se faz comumente presente em relatos
de oficiais que dizem serem levados por impuls@ritade do coracdo de servir ao rei.
Portanto, para Assmann, a real religido do ReinditMé construida pela ideia de mérito

individual —Heart full of Maat

A relacdo do homem do Reino Novo — o “Império dasdAmon” — com seu coracao
espelhou a dimensado imperial do Estado faradnissenperiodo. A tao pacifitéemet ndo
mais podendo manter-se neutra frente a um cemdeimacional em que o equilibrio de poder
se tornava cada vez mais ténue, imp0s seu podditarm parte do Oriente Proximo e a
grande parcela da Nubia. Nesse contexto, o homdptiegndo mais enxerga o0 Orgao
intuitivo como um receptaculo “cheio daat’, pois, agora, o coragéo é tomado pela vontade
do deus criador que passa a guiadod-guided heart

%2 Como a express&o ¢é de dificil tradugdo para aigoés, podemos dizer que seu significado residatoade
gue o farad guia toda a coletividade, pois sendepresentante maximo do poder divino sobre a terra,
individuo aparecia como um mero executor da vontadei-deus.
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Essa analise evidencia ndo apenas a reelaboragédlisa de uma relagédo entre o
homem egipcio e 0 6rgdo que representa a ddasha partir de um contexto especifico, e
que chegou até nos por meio de “mensagens” (tdutmsarios, textos sapienciais, contos,
estelas, iconografia), mas também nos revela amafio de novas identidades a partir das
“memodrias” que tomaram de seu passado, como f@iso do Reino Médio em relacédo ao
Primeiro Periodo Intermediario. Ndo nos esquecatieogue os “vestigios”, deixados pelos
protagonistas sociais desse periodo também foranfumidamental importancia para a
compreensao das transicdes no comportamento dulinsaegipcios ao longo de toda a sua
histéria.

Portanto, a partir do aporte teérico construido Jsor Assmann, leme que norteou a
nossa reflexdo sobre o passado do Egito faradpaxemos dizer que a histéria, a “evolucéo
espaco temporal® das sociedades humanas, néo pode ser considedagandentemente das
“ficcbes de coeréncia” por elas produzidas. Difegerente das cole¢Bes de antiquarios que
acumulavam os vestigios materiais do passado,stoffador das teias” esta inevitavelmente
enredado por essas “conexdes de sentido” invisigers se revelam ao investigador como

“colecdes de vestigios do passado”, “lembrancaesientos” e “colecdes de teias”.

Deixemos, por conseguinte, o proprio autor encefrada nossa discussao converge
em assumir quhbistéria, tempo e realidadeséo construgdes sociais e formas simbolicas que
assumem moldes e pesos especificos em cada aikbanecada era. (...) Para a histéria que se
propde realizar ndo € somente relevante o ententtnsebre os eventos ocorridos no interior
de grupos, nacoes, ou culturas, mas também a cengdi@ sobre suas aspiracées, sobre como
atribuiam significados as suas realidades e cometmoam suas memorias coletivas. (...)
Entédo a ‘histdria do sentido’ history of meaning- centrada no Egito deve inquiri-lo a partir
de suas especificas construcbes de tempo, higarealidade. E, para o sentido tornar-se
visivel, € necessario espia-lo pela janela doshpetréds culturais que lhes séo peculiares: sua

histéria, sua concepcdo de mundo, suas representaigdbdlicas™”.

% Que se entendam qualquer parte do trabalho em questdoo emprego do vocébulevolugiocomo
sindbnimo de “transformagdo/movimento”, e nao “pesgo” (significado que sé é admitido como sindndno
vocdabulo no século XIX).

% |dem, Ibidem, p. 17.
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Tratando-se de uma documentacdo abundante e derganfissémico assumido pela
divindade, sera descrito nos préximos paragrafio®do pelo qual o material selecionado foi
organizado, num esforco de sistematizacao que budacditar a compreensao do leitor sobre
esse tao vasto universo. Sendo asaimissertacdo sera divida em trés partes primeira
comporta a discussdo sobre as concepc¢lOes de “teng®™existéncia’, 0 que ajuda o
estudioso a delinear o “mundo de sentido” criadogpegipcios.

Os dois capitulos subsequentes abordam a conceptdidgica e antropoldgica de
Maat®, no Reino Antigo, no Reino Médio e no interlGdadtico que marcou a transigéo de
ambos: o Primeiro Periodo Intermediario. Cada ure @mnos em questdo sera tratado,
respectivamente, no segundo e no terceiro capit@id®rimeiro Periodo Intermediério, pela

maior pertinéncia ao contexto explorado, sera parégrante do ultimo.

Apesar de o presente trabalho utilizar como catdd organizacao das fontes a serem
analisadas, ndo recortes tematicos, mas sim ci@iook) deve estar claro que os niveis de
interpretacdo dos conceitos encerrados pela deusabsepbem ao longo do desenrolar da
historia egipcia. Portanto, quando se tornar oporunecessario, faremos uso de documentos
gue ndo correspondam exatamente ao periodo que@imloaestara enfocando, mas sera
sinalizada a relevancia do uso de tal fonte no damdexto. Como exemplo, podemos
apontar o uso dobextos dos Sarcofagodatados do Primeiro Periodo Intermediario e Reino
Médio, no segundo capitulo, que trata substancraknde documentos do Reino Antigo, pois

0s principios cosmogobnicos abordados em tal fomteam dosTextos das Piramides

Feitas as observacdes de cunho geral em relacdordagem do tema central ao
longo do corpo da dissertacdo, debrucaremos-na&p,eaobre o aporte tedrico que nos
forneceu importantes chaves interpretativas papessar as tematicas pertinentes a cada um

dos capitulos. Os documentos selecionados tamb@m &eresentados.

O primeiro capitulo tomou como norte a analise itaddos egiptdlogos que se

seguem, a partir das seguintes obfdme mind of Egypt: History and Meaning in the Tiofie

% A abordagem em relacdo ao principaat, tal como referida acima - antropolégica e ontwamente - foi
sugerida por Maulana Karenga. A primeira, ontolagencerra o principio intrinseco a deusa enquaetobro

do pantedo egipcio. A segunda refere-se a dimequs@ mesma assumiu como sinénimo de um conjunto de
preceitos éticos, e a como tais preceitos se matela diferentes contextos vivenciados pela sodede
transcorrer de sua historia. Karenga, op. cit.
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the Pharaohs de Jan AssmanrGenesis in Egypt: The Philosophy of Ancient Creatio
Accounts de James AllenGGods and Men in Egypt: 3000 BCE to 395, G Francoise
Dunand e Christiane Zivie-Cochidjtos e Simbolos do Antigo Egitde Rundle Clark; e, para
finalizar, Idea into Image: Essays on Ancient Egyptian Thoudgh Erik Hornung. O capitulo
nao trabalhou com nenhurorpus documental especifico, diferentemente dos capgitulo
subsequentes.

O segundo capitulo tomou os trabalhos de Maulamani§a enMaat: the moral ideal
in ancient Egypt — a Study in Classical AfricaniEste, novamente, os de Rundle Clark e de
James Allen como fios condutores das reflexdes gstag nesta secdo. A referéncia
bibliografica da traducdo ddsextos das Piramide$onte principal selecionada para andlise,

esta contida na primeira parte do capitulo.

E a ultima parte da dissertacdo tem como nortgaters trabalhos de Jan Assmann
em The mind of EgyptHistory and meaning in the time of the pharaotpse se somaram a
reflexdo de Maulana Karenga e de Emanuel Araujdsaonito para a eternidade literatura
no Egito farabnicoOs documentos centrais que ajudaram a pensar aggsi@eferentes ao
contexto abordado pelo capitulo forareebaitde Ptah-hotepe oConto e as Lamentacdes de
Khuninpy cujas transliteracfes e tradugfes também séseapaelas de forma detalhada em

seu interior.

Em termos metodolégicos, ainda que de forma bstimplificada, optou-se pelo
meétodo deanalise de conteldpuma vez que tal metodologia tem por finalidadealge
evidenciacdo de alguns aspectos que nao estacimgho corpo textual, ja que se trata de
uma abordagem de natureza predominantemente tjualit8ob esse prisma, esse método
comporta inferéncias sobre a fonte, as condi¢Oesuemo material foi produzido e, muitas
vezes, sobre o universo de intelocutores. Foi toncadho referencial tedrico a obra de André
Robert e Annick Bouillagudt analyse de Contefitt Em anexo ao trabalho, consta a tabela
analitica utilizada para o estudo @wnto de Khuninpuo que permite ao leitor melhor
compreender quais 0s critérios utilizados na ayatiadas fontes selecionadas para a

dissertacao.

% André D. Robert e Annick Bouillagudt.analyse de Contenaris: PUF, 1997.
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Antes de finalizarmos, algumas consideracdes a:mdfim de estabelecer o mesmo
parametro cronolégico para todos os reinados, tf#sas governos de farads, foi tomada
como base a cronologia estabelecida por lan Sh&aué Nicholson ndritish Museum
Dictionary of Ancient Egypt. As imagens anexas ao trabalho sd&o meramenteatluas,
portanto, ndo foram consideradas, na elaboracgwedente trabalho, como objeto de analise

especifica.

3" |lan Shaw e Paul NicholsoBritish Museum Dictionary of Ancient Egypondon: British Museum Press,
1997.



1. 0 TEMPO E O SER PARA OS ANTIGOS EGIiPCIOS

The eternal duration of time (neheh — djet) passes before your faces.

Hino atribuido a deusa Neith — Templo de Esna'

1.1 NEHEH E DJET: O TEMPO NA ANTIGA KEMET

O especialista em Historia das Religides Comparadas ¢ em Fenomenologia da Religido,
Mircea Eliade® inicia o capitulo intitulado “O tempo sagrado e¢ os mitos”, de sua obra O

Sagrado e o Profano, com a seguinte afirmagao:

Tal como o espaco, o Tempo também ndo é, para o homem
religioso, nem homogéneo nem continuo. Ha por um lado, os
intervalos de Tempo sagrado, o tempo das festas (na sua grande
maioria festas periddicas); por outro lado, ha o Tempo profano, a
duracdo temporal ordindria na qual se inscrevem os atos privados de
significado religioso. Entre essas duas espécies de Tempo, existe, &
claro, uma solucao de continuidade, mas por meio dos ritos o homem
religioso pode “passar”, sem perigo, da duragdo temporal ordinaria
para o tempo sagrado.

|

Que a ecterna duragdo do tempo passe diante de sua face”. Sauneron apud Frangoise Dunand e Christiane
Zivie-Coche. New York: Gods and Men in Egypt: 3000 BCE to 395 CE. Ithaca: Cornell University Press, 2004.
p. 70.

* Mircea Eliade. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Sio Paulo: Martins Fontes, 2008.
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Surpreende-nos em primeiro lugar uma diferenga essencial entre
essas duas qualidades de Tempo: o tempo é sagrado por sua propria
natureza reversivel, no sentido em que ¢, propriamente falando, um
Tempo mitico primordial tornado presente. Toda a festa religiosa,

todo Tempo litargico, representa a reatualizacdo de um evento sagrado

que teve lugar em um passado mitico, “nos primérdios”.’ [grifos do

autor].

Por essa definicao classica de tempo mitico, que, segundo o autor, se aplicaria a forma
de concepgao temporal das denominadas “sociedades tradicionais”, ou até mesmo das
sociedades modernas, por aqueles que vivenciam a suspensdo momentanea do tempo
ordinario em detrimento da vivéncia de algum tipo de experiéncia religiosa, entende-se que
apenas o rito levaria os homens a um outro nivel de realidade temporal. Entretanto, para os
egipcios, nem mesmo o tempo cotidiano era ordindrio. Qual era, portanto, a relacdo do

homem egipcio com o tempo?

Assmann disserta sobre a constru¢do cultural do tempo para os egipcios a partir da
“nocdo das duas eternidades™: a eternidade neheh e a eternidade djet (imagem III). Mas
Frangoise Dunand e Christiane Zivie-Coche’ atentam para a impropriedade da tradugio
“eternidade”, que continua a ser largamente empregada pelos estudiosos, dada a auséncia de
vocabulos que possam oferecer uma compreensao mais satisfatoria sobre tais termos. Além
disso, as eternidades sdao “duas”, o que pressupde concepgdes semanticas distintas para os

vocabulos.

Neheh pode ser compreendida como a “eternidade” inscrita na sucessdo de ciclos
repetidos ininterruptamente, como: o dia / a noite; ao longo de cada dia, o sol nascente / o sol
a pino /o sol poente; a sucessao dos ciclos anuais dos festivais divinos nos templos; as cheias
do rio Nilo; as estagdes do ano; os ciclos de aparecimento e desaparecimento de constelagdes
no céu egipcio. E gerada pelo movimento dos corpos celestes, portanto determinada pelo deus
solar Ra. Esse tipo de temporalidade era representado pelo escaravelho, associado ao deus

Kheper, o sol do meio dia (cada forma solar estd associada a uma entidade diferente de Ra),

3 Idem, Ibidem, p. 63.
* Frangoise Dunand e Christiane Zivie-Coche, op. cit., p. 69.
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portanto a0 movimento do “vir a ser” em um dos muitos esquemas miticos dessa sociedade’.
Um estado dindmico de existéncia, também impregnado de potencialidade, ja que intermedeia

a acdo de passagem da ndo existéncia para a existéncia.

Portanto, a temporalidade neheh, representada pelo deus Kheper, associa-se a
dimensdo do “vir a ser”, expressa a agao criativa em seu estado de pleno movimento. Nao ¢ a
auséncia da existéncia, nem a existéncia consolidada. E a existéncia em transito, que pode ser
complementada pela adjetivacdo da “reversibilidade”, ao contrario da outra construgcdo de
tempo djet, associada a Osiris. Essa Ultima ¢ ainda mais dificil de ser definida do que a
anterior, pois significava, de acordo com a cosmovisdo egipcia, a dimensdo da absoluta
imutabilidade. Compreendida por Assmann a partir dos epitetos de “estabilidade” e

“permanéncia”, seus simbolos eram a mumia e a pedra.

“Hence djet is not a linear concept of time, but rather the suspension of time”é, ou seja,
o mundo tal como concebido pelos egipcios ndo suporta a construgdo de tempo linear
(sucessao de acontecimentos), que ¢ substituida pela ideia de “espago”, o local de
“aparecimento/surgimento” das coisas. Nao ¢ incomum a palavra djet na lingua egipcia antiga

vir acompanhada do determinativo associado a categoria de espaco.

A mumia associada a Osiris, de nome Unnefer — “aquele que permanece na perfei¢ao”,
revela a imutabilidade da natureza daqueles que sdo “eternos em Osiris”, ou seja, 0S mortos.
A tumba, por exemplo, era denominada per djet, a “casa de eternidade”. Ja a pedra se
associava também ao eterno devido a sua grande durabilidade. Os templos e tumbas eram
construidos de pedra, por isso ¢ que nos testemunham o passado por meio de seus resquicios
que rasgaram o tempo chegando até n6s. As demais constru¢des — casas, palacios — por serem

feitos de tijolo de adobe, esvaneceram-se.

Djet is time at a standstill. Only in neheh does time move’.
[grifos meus)|

> O deus criador poderia ser designado por quatro termos distintos, cada um associado a uma divindade de
acordo com a posi¢do do astro em seu percurso didrio: Rd, o mais usual, referia-se a plenitude zenital do sol
(representada por um homem com um disco solar na cabeca), Afon era a sua manifestagdo vespertina, Kheprer, o
sol da manhi, e Afon 0 nome do disco luminoso que percorria o céu. Ciro Flamarion Cardoso. Deuses, miumias e
ziggurats. Uma comparagdo das religioes do Egito e da Mesopotamia, op. cit., 59.

6 Assmann, op. cit., p. 18.
7 1dem, Ibidem.
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Neheh significa, por conseguinte, o transcorrer dos ciclos no interior de um espago de
existéncia djet. Sendo assim, “there is no place for history in the system of neheh and djet”™®.
A construcdo do tempo histérico, como analisa Assmann, pressupde “irreversibilidade” e
“mudanga”; j& a constru¢do do tempo egipcia enfatiza a “reversibilidade” — neheh — e a
“permanéncia” — djet —, principios opostos ¢ complementares. Os egipcios, se tomarmos o
entendimento da histéria por eles mesmos, viviam “fora da histéria”’, em um tempo de
existéncia do eterno reviver, que foi determinado, no momento da criagdo, por Atum, e €

renovado a cada novo ciclo. Vejamos um exemplo, no ja referido texto Ensinamentos de

Ptah-hotep, de como as duas eternidades aparecem no titulo do texto:

Ensinamentos do governador da capital vizir Ptah-hotep, sob
a majestade do rei do alto e baixo Egito, Isési, que viva pela
eternidade djet e pela eternidade neheh’.

Se ndo ha linearidade nem um telos histérico, consequentemente 0s egipcios
periodizavam o seu cotidiano de uma outra forma. O fato de acreditarem em um tempo ciclico
e eterno nao subtraia a necessidade da constru¢do de marcos referencias temporais que
dessem conta do pragmatismo exigido pelas atividades diarias: cronogramas de obras, datas
festivas, anos de reinado de um farao, ciclos de movimentos celestes, periodicidade das cheias

do Nilo etc.

Os egipcios, desde o principio do terceiro milénio, construiram conhecimentos nos
campos da astronomia e da matematica, que os permitiram compreender que o movimento de
translacdo da terra em torno do sol poderia ser desmembrado em 365 dias, com cada dia
composto de 24 horas. Esses 365 dias foram divididos em 12 meses de 30 dias, e em “trés
estagdes” (akhet, peret, shemu)'’. Os cinco dias que finalizavam o ano egipcio eram
denominados pelos gregos de “Epagdmenos”, e eram dias festivos, ligados ao mito de Geb e
Nut, ou seja, ao par de deuses provenientes do segundo ato de criagdo divina, de acordo com a

escola de Helidpolis. Como o ano solar apresenta uma duracao de cerca de 365 dias e %4 de

¥ Ibidem, p.19.

? Emanuel Aratijo, op. cit., p. 245.

' akhet (“inundagdo” — duragdo de julho a novembro), perer (“semeadura” — novembro a margo) e shemu
(“colheita” — margo a julho).
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dia de cada ano, o que nos faz compensar essa diferenga com um dia a mais no ano a cada
ciclo de quatro, os egipcios ajustavam o seu calendario a cada mil quatrocentos e sessenta

anos, quando o primeiro dia do “ano civil” voltava a coincidir com o do ano astrondmico.

Contudo, para além do conhecimento da periodicidade que rege os ciclos naturais, a
construcdo cultural do tempo para os egipcios era costurada pelos ciclos terrenos de ascensao
e morte de um farad reinante, visto que o rei, “Horus vivo”, era o representante maximo da
ordem divina na terra, doador de Maat a sociedade e a natureza. Cada reinado formava uma
espécie de nova era que se iniciava com a entronizacao de um dado farao, e se findava com a
sua morte. A cada nova ascensdo régia, um ciclo era reiniciado, simbolizando, portanto, a
recriagdo ciclica do cosmos. Assim, dizia-se: sétimo ano do reinado do farad Mer-en-Ptah.
Quando um faraé morria, o ciclo era concluido, e voltava-se ao ano um a partir do qual o

tempo era contado novamente.

A construcdo da “Historia do Antigo Egito” pela historiografia moderna,
principalmente a partir dos oitocentos, foi baseada em critérios de organizagao e atribui¢do de
sentido a essa histéria consoante a cosmovisao partilhada pelo universo intelectual daquela
época. Num esforco de sistematizacdo do conhecimento, a historia faradnica foi dividida em
trés reinos, além de ser tomada de empréstimo dos anais de Manethon a divisao classica em

trinta e uma dinastias.

Manethon, segundo os poucos dados de que dispomos, foi um sacerdote egipcio
nascido em Sebenitos, no Delta, que na primeira metade do terceiro século antes de Cristo
escreveu em grego uma historia do Egito para o Rei Prolomeu 11 Filadelfo, denominada
Aegyptiaca. Conhecemos tal obra de maneira indireta e fragmentada, pois foi citada por
autores antigos como o judeu Josefo (século I); e pelos cristdos Julio, o africano (cerca de 220

a.C); Eusébio de Cesareia (cerca de 320 d.C); e Jorge, o Sincelo (no ano de 800 d.C.).

Além do legado da divisdo em dinastias deixado aos egiptdlogos modernos, (vale
ressaltar que as trinta ¢ uma dinastias eram precedidas pelo reinado terreno de deuses e
semideuses, ¢ a contagem das dinastias iniciava-se definitivamente com o primeiro farad a
unificar as duas terras, Menés, finalizando-se com Nectanebo II“), Manethon também

especificou a duragdo dos reinados, repetiu anedotas relativas a vida dos monarcas ¢

"' De acordo com a historiografia contemporénea, esses reinados se situariam aproximadamente em: Menés
(cerca de 3.100 a.C.) e Nectanebo 11 (360-343 a.C.).
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J4

relacionou nomes. A narrativa produzida pelo sacerdote da era ptolomaica é, portanto, a

referéncia cronoldgica mais antiga da sucessao régia egipcia.

Dentre as listas reais citadas acima, podemos destacar: a Pedra de Palermo (diodorito
s/data: inventario dos mais antigos farads desde Menés, o primeiro até Neuserré - quinta
dinastia); o Cdnone Real de Turim (um papiro hieratico datado do reinado de Ramsés 1I); a
Lista de Abydos (inscrita nas paredes do Templo de Abydos, realizada pelo farad Seth I); a
Tabua de Sakkara (encontrada na sepultura de um mestre de obras de Ménfis, registra o nome
de cinquenta e sete antepassados venerados por Ramsés I, mas apenas cinquenta estdo
legiveis); a Tabua de Karnak (datada do reinado de Tutmés 111, encontra-se inscrita na parede
do Templo de Karnak, e nos fornece os nomes de soberanos desconhecidos em outras listas,

mas troca a ordem cronologica).

Além da identificagdo do nome do farad, a maioria delas especifica a data de sua
morte, a coroagdo de seu sucessor, as festas religiosas mais significativas, a construgiao de
palacios e templos, a fabricagdo de estatuas, a altura atingida pelas cheias do Nilo, as viagens
maritimas, as expedigdes comerciais ou militares, as observagdes astrondmicas. Reiterando o
que ja foi anteriormente aludido, tais descrigdes factuais de marcos considerados relevantes
para os antigos egipcios ndo podem ser encaradas como a produg¢do do género narrativo
Histéria, ja que ndo existe um felos, ou seja, um sentido proprio no transcorrer dos
acontecimentos terrenos que justificasse as dindmicas vivenciadas em tal sociedade. O tempo

continua sendo ciclico e eterno.

Justamente por ser concebido dessa forma, os dominios cronoldgicos da antiga Kemet
ainda s3o parcialmente obscuros para historiadores e egiptdlogos da atualidade. Além, ¢ claro,
das referéncias de Manethon serem fragmentarias, os egipcios construiram a memoria da sua
realeza de acordo com o que consideravam estar ou ndo em consonancia com a ordem, com a
tradi¢do, portanto, inscritas no ambito de Maat. A Lista de Abydos, por exemplo, nio

menciona a invasao dos hicsos nem o nome dos farads Akhenaton e Hatshepsut.

O que importava para os protagonistas de tal experiéncia social era a inser¢ao do farad
em uma dada ordem cdsmica, e ndo o rigor metodoldogico moderno que vé a necessidade do
estabelecimento de uma linearidade causal que justificaria no movimento histérico o proprio

sentido da mudanga.
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Assim, ndo podemos fazer uma leitura da sociedade egipcia a partir da pré-concepcao
de que, sendo o seu horizonte a eternidade, o homem egipcio desprezaria a vida mundana.
Muito pelo contrario, sé ha existéncia porque ha materializacdo da esséncia da criacgao,
por isso o Egito, mantido em harmonia por Maat, é espelho do cosmos, ou seja, a
existéncia s6 é possivel pela deusa/principio. E essa “historia egipcia” ao calar, revela os

aspectos culturais mais significativos dessa peculiar experiéncia social.

A discussdao em torno das concepgdes de tempo se justifica no contexto do presente
estudo pelo fato de que o entendimento do conceito de Maat s6 assume sentido quando
compreendido a partir do modo pelo qual os egipcios concebiam o tempo. Em um “mundo
histérico” como o nosso, sinaliza Assmann, que pressupde a ‘“‘irreversibilidade” e a
“mudanga”, ndo ha espago para uma concepcdo “eternizada” e “imutdvel” de ordem e de

justiga, tal qual era a crenca egipcia.

1.2 O UNIVERSO VIVO DOS ANTIGOS EGIPCIOS: A EXISTENCIA EM TODA A SUA
PLENITUDE

James Allen inicia o segundo capitulo de sua obra Genesis in Egypt: the philosophy of
ancient Egyptian creation accounts'” citando uma chave interpretativa apontada pelo
egiptélogo Henri Frankfort, que nos orienta na busca de entendimento do modo pelo qual os
antigos egipcios compreendiam o universo em que se encontravam inseridos: segundo ambos,
os membros da sociedade em questdo se enxergavam como parte de um universo formado de

9513

“seres” e ndo de “coisas” °, o que significa dizer que todos os componentes fisicos eram

também dotados de personalidade e de vontade.

12 James Allen, op. cit.
1 Idem, Ibidem, p.9.
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(...) os egipcios viviam em um universo composto nao de
“coisas”, mas de "seres". (...) A atmosfera que separa céu da terra ndo
¢ um vazio, mas um deus. O Duat ndo ¢ meramente uma regiao
misteriﬁsa através do qual o Sol passa durante a noite, mas o deus
Osiris.

O conceito de monismo, desenvolvido pelas egiptdlogas escandinavas Gertie Enlung e
Ragnhild Bjerre Finnestad, também nos fornece um importante instrumento de compreensao
em relagdo a questdao do ser na cosmovisao dos antigos egipcios. Para os antigos, ndo existiam
diferengas entre animado e inanimado, animal e humano, natural e sobrenatural, o que para o
mundo ocidental moderno, implica um alargamento da concepg¢do de existéncia para além do
que culturalmente se compreende como tal'> — existia uma unidade e coeréncia em toda a
criagdo. O mundo era visto como um todo inter-relacionado: uma grande rede. Qualquer
mudanga ou acdo em um ponto dessa rede trazia consequéncias para todo o sistema.

Sem ter a pretensdo de aprofundar o assunto, ja que por si s6 seria tema de uma outra
dissertacdo, ¢ importante ressaltar a crenca egipcia na presenga de uma energia cdsmica,
descrita pelos textos antigos como mais antiga que a propria criagdo, de nome heka. O termo €
comumente traduzido por magia, apesar de ndo guardar relacio com o que compreendemos
pelo vocabulo na atualidade. Além disso, tal como Maat, heka ¢ um conceito polissémico e,
pela falta de uma palavra em nosso universo semantico que a traduza, perde-se muito de seu
entendimento.

Como dito, heka era um principio, uma substancia que perpassava toda a existéncia
em seu sentido mais amplo: os deuses, os homens, os animais, os elementos inanimados da
natureza. Nada escapava a essa teia que unia os elementos da criagdo em uma grande cadeia
cosmica. De forma resumida, podemos dizer que esse principio conferia organicidade ao
cosmo, permitindo que a existéncia fosse entendida como partilha da esséncia do deus criador,
contida em cada coisa criada. Portanto, apesar de a hierarquia ser uma caracteristica pertinente
ao contexto criacionista, todos os elementos contidos no universo estavam intrinsecamente

conectados, concepgao de mundo essa que se refletiu na organizagao das estruturas sociais.

' (..) the Egyptians lived in a universe composed not of ‘things’, but of ‘beings’. (...) The atmosphere that
separates sky from earth is not an empty void, but a god. The Duat is not merely a mysterious region through
which the sun passes at night, but the god Osiris. Idem, Ibidem, p.8.

' Gertie Englund e Ragnhild Bjerre Finnestad. The religion of the ancient Egyptians: cognitive structures and
popular expressions. Uppsala: Acta Universitatis Upsaliensis 1989, pp. 53-54.
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Sendo assim, a constru¢cdo do conhecimento sobre o universo para os egipcios foi
diametralmente oposta a tradi¢do iniciada com a metafisica e culminada com o cartesianismo,
cosmovisao esta que passou a compreender a natureza como extensao despida de sentido
proprio, € o homem como o centro pensante distinto do mundo externo. Em consonancia com
esse raciocinio, devemos estar conscios de que tal compreensdo racional da concepgdo de
universo, de que as coisas s6 sdo porque os homens as atribuem sentido pela razdo, ndo pode
ser tomada como chave de entendimento da visdo de mundo engendrada pela sociedade

estudada, quando nos debrugamos na anélise dos vestigios materiais por ela deixados.

Para os egipcios, como nos revelam os resquicios historicos de que dispomos, o
homem ¢ apenas uma engrenagem do universo, e podemos especular que, talvez pela certeza
de que a pratica ritualistica levaria a um contato com “a real natureza do ser”, ao contrario das
especulagdes teoricas e experimentos que compreendem nossos modelos de explicagao para
os fendmenos naturais e humanos, os grandes centros de produg¢ao de conhecimento do Egito
nunca tenham se prestado a fungdo de centros normatizadores de pretensas “concepgdes

.. . . 16
religiosas universais”.

Por conseguinte, ndo existiam para os egipcios textos cosmoldgicos ou cosmogdnicos
oficiais, ¢ sim uma enorme heterogeneidade de praticas miticas e ritualisticas. O
conhecimento produzido pelos intelectuais egipcios, entretanto, ndo era desprovido de uma
coeréncia que fosse capaz de conferir a sua cultura um carater especifico, pois suas
manifestagdes religiosas sempre remetiam a questdes que convergiam para concepgdes
miticas centrais, que conferiam um carater peculiar ao pensamento mitologico do Antigo

Egito.

Essa reflexdo que se d4 como ponto de partida para a compreensdo do conceito de
Maat no Antigo Egito tem por inten¢do apontar para o fato de que, segundo os egipcios, 0s
deuses possuiam uma existéncia propria em relagao a humanidade e que a forma de lidarem

. ~ . . . ey r o 1
com essas entidades nao era relacional, e sim identitaria. 7

' «A religido egipcia ndo se apdia nem sobre uma revelagio divina nem sobre uma tradigio profética; ndo ha,
portanto, nem doutrina codificada nem texto candnico no sentido estrito do termo”. Claude Traunecker. Os
deuses do Egito. Brasilia: UNB, 1995, p. 17.

" Ver Joseph Campbell. O Véo do pdssaro selvagem. Rio de Janeiro: Ed. Record: Rosa dos Tempos, 1997.
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O oximoro, o autocontraditério, o paradoxo, o simbolo
transcendente, apontando para alguma coisa além de si mesmos, sdo o
portal sem tranca, a porta solar, a passagem além das categorias. Em
consequéncia, deuses ¢ budas ndo sdo no Oriente termos finais — tais
como Jeova, a Trindade, ou Al4, no Ocidente -, mas aponta para além
de si mesmos indicando aquele ser inexprimivel, consciéncia e éxtase
que ¢ o Todo em nos. E quando sdo adorados, o objetivo final ¢
produzir no devoto uma transfiguracdo psicologica através de
mudanca no seu plano de visdo, do temporario para o duradouro,
através do qual ele pode finalmente compreender por experiéncia (e
ndo simplesmente como artigo de &) que é idéntico aquilo diante do
qual se prostra. Eles sdo, portanto, religides de identidade. Suas
mitologias e ritos, filosofias, ciéncias e artes associados tem por
objetivo, em tultima analise, ndo cultuar qualquer deus “externo”, mas
reconhecer a divindade interior.'® [grifos do autor]

O autor estabelece uma comparagdo entre as religides advindas da tradi¢do judaica,

que se caracterizariam fundamentalmente pela distingdo entre a natureza humana e divina,

com as chamadas “Religides de Identidade”, como descrito no trecho acima, cujo cerne se

fundamenta no estabelecimento de uma relagdo de identificacao, de partilha de esséncia, entre

“homens” ou “divindade / divindades” e, é claro, vice-versa.

(o119 . . . NP
No mesmo capitulo” em que o autor conceitua as terminologias dadas as distintas

praticas religiosas, Campbell cita um trecho do Livro do Vir a Luz, extraido do papiro do

sacerdote Ani (imagem V), décima nona dinastia (1295-1186 a.C.), em que se pode

claramente perceber a identificagdo do “morto” com as divindades egipcias:

Meus cabelos sdo os cabelos de Nut. Minha face € a face do
Disco Solar. Meus olhos sdo os olhos de Hdathor. Meus ouvidos sdo os
ouvidos de Apuat (...). Meus pés sdo os pés de Ptah. Nao ha membro
em meu corpo que ndo seja o membro de algum deus (...).

' Jdem, Ibidem p. 233.

19 «A secularizagdo do sagrado: Religides e Identidade”. Idem, Ibidem.
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Eu sou Ontem, Hoje ¢ Amanha, e tenho o poder de renascer.
Eu sou a Alma divina oculta que cria os deuses (...).

Salve, senhor do santudrio que estas no centro de terra. Ele ¢
eu e eu sou ele, e Ptah cobriu seu céu com cristal.

Desse prisma decorre o fato de que, discorrer sobre a natureza da religiosidade no
antigo Egito sob o angulo da unicidade ou pluralidade dos deuses, ou seja, se suas praticas
religiosas se aproximaram do monoteismo ou se eram “realmente” politeistas - nem mesmo
fazer alusao a uma nocao de henoteismo ou kathenoteismo — torna-se secundario na

compreensdo da natureza da relagdo do homem egipcio com suas divindades.

Todas essas discussodes, que giram em torno da necessidade de estabelecer marcos que
definam o limite entre a pratica da adoracdao a varios, ou a apenas a um so deus, soam um
tanto etnocéntricas se buscamos a sua origem, como, por exemplo, em Sir Wallis Budgezo,
que, na introdugdo de sua obra A magia egipcia, sinaliza para elementos “pré-cristdos” que
poderiam ser identificados na religiosidade egipcia, sugerindo uma possibilidade de transi¢ao
entre as praticas religiosas de adoragdes a varias divindades e a tradi¢do judaico-cristd
centrada em um deus Unico. Se a natureza das divindades € una ou multipla, o relevante, a
meu ver, ¢ buscar a identificacdo dos elementos que ajudem o praticante de estudos sobre o
Egito Antigo a desenvolver uma reflexdo que o possibilite, através da compreensdo dos
mecanismos mentais e do funcionamento das estruturas institucional e social egipcias, “tocar”

o vivido.

Quando refletimos no elevado carater espiritual da maior parte
da religido egipcia, e nos lembramos da sua grande antiguidade, é-nos
dificil compreender por que os egipcios preservavam com tanto
cuidado, em seus escritos e cerimonias, tanta coisa que sabia a
supersticdo grosseira e infantil, produto, com certeza, de seus
antepassados pré-dinasticos ou pré-historicos, mesmo durante o
periodo de sua maior lucidez intelectual. Subsiste, porém, o fato de
que eles acreditavam em um Deus uno e todo-poderoso, eterno e
indivisivel, que criou o céu, a terra e todos os seres e coisas neles
existentes; na ressurreicdo do corpo em uma forma mudada e
glorificada, que viveria por toda a eternidade em companhia dos
espiritos e almas dos justos, num reino governado por um ser de

 Wallis Budge. 4 magia egipcia. Sio Paulo: Ed. Cultrix, 1996.
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origem divina, mas que vivera na terra, sofrera morte cruel nas maos
dos seus inimigos erguera-se dentre os mortos, € se tornara o Deus e o
Rei do mundo que hd além do tumulo; e, embora acreditassem em
todas essas coisas e proclamassem sua crenga com fervor quase
apaixonado, ndo parece ter-se libertado da &nsia de ter amuletos,
talismds, nomes e palavras magicas, nas quais parecem ter-se fiado
para salvar alma e corpo, tanto vivos quanto mortos, com a mesma
confianga que tinhas na morte e na ressurreicdo de Osiris. O que
surpreende ¢ que eles ndo parecem ver nada de incongruente nesta
mistura de magia e religido (...). *'

! 1dem, Ibidem. p. 13.



2. O INICIO DA EXISTENCIA DAS HIERARQUIAS CELESTES E DAS
SOCIEDADE HUMANAS: MAAT NO REINO ANTIGO

O farao colocou como escada para seus pés est@atie que € a luz divina
Textos das Piramidekl08 a-b

2.1 O LUGAR DEMAATNO UNIVERSO COSMOGONICO EGIPCIO

E inevitavel tomar um dos mais recorrentes e ingnoes mitos criacionistas egipcios
como ponto de partida para a compreensdo da doéndmui em questdo, devido a
necessidade de situar a génese e inserir a déasbno universo cosmogobnico egipcio, e,
consequentemente, sinalizar a fundacdo desse panmgie terd desdobramentos outros ao

longo da histéria de tal sociedade.
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O foco de analise do aspecto estritamente miticdedaa a ser estudado nessa secao
recaira sobre os textos referentes a cosmogonianddos mais tradicionais centros religiosos
do Egito faradnico, assentado na cidade de nongo dielidépolis, na lingua egipcia antiga,

lunny, localizada atualmente ao norte do Cairo, cujs@elorado erRa.

Tomaremos a andlise de trechos extraidosTégtos das Piramides dosTextos dos
Sarcéfago§ o primeiro datado do Reino Antigo, e o segund@diado Primeiro Periodo
Intermediario e Reino Médio, ja que constituemualgs das mais importantes fontes
referentes aos mitos criacionistas ligados a esdelaHelidpolis. Como mencionado na
introducdo, apesar doBextos dos Sarcofagosdo fazerem parte do Reino Antigo sao
derivados dosTextos das Piramidggmagem [V), o que justifica, portanto, a sua rélesia

nesse contexto de analise.

Os Textos das Piramideferam descobertos em 1881, e compunham um congleto
inscri¢cdes registradas nas paredes de pedra quedeomndao sé as camaras mortuarias, mas
também, as salas adjacentes a estas, de cincagesaem Sakkara (necrdpole que se localiza
ao sul do Cairo), de farads da quinta e sexta tfisasas deJnas (2375-2345 a.C)Teti
(2345-2323 a.C.)Pepi |l (2321-2287 a.C.)Mer-en-Ral (2287-2278 a.C.) ®epill (2278-
2184 a.C.).

J& osTextos dos Sarcofagesio um conjunto de inscricbes presentes em esciife
Primeiro Periodo Intermediario. Seu corpo narratva composto de pequenos textos e/ou
encantamentos, “formulas magicas” que suplicavaotepéo para a alma do morto, na
passagem para o outro mundo. Os primeiros encantasntbram encontrados na tumba do
dignitario Mednefey em Balat, durante o reinado dBepi Il (2254-2160 a.C.). Embora
também derivado do¥extos das Piramideggrande parte da comunidade de egiptélogos
modernos defendem que essas inscricdes apresentaoncaracteristicas, além da linguagem
simples, a “popularizacdo” ou “democratizacdo” daemsdo do morto aos ceus, junto aos
deuses, em busca da imortalidade, ja que duraRteirm Antigo apenas o farad possuia tal
privilégio. Tal questdo sera recuperada no capfubsequente.

! Ver: Maria Thereza David JoaDos Textos das Piramides aos Textos dos Sarcafagaemocratizacdo da
imortalidade” como processo socio politichliter6i, 2008. Dissertacdo de Mestrado — Ingitde Ciéncias
Humanas e Filosofia, Universidade Federal Flumiaens
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Segundo a mitica heliopolitana, antes do desemmelvio de um cosmos estruturado,
existia um oceano ilimitado de agua inerte, imegso trevas, atemporal. Esse oceano era
considerado uma entidade que precedia todos oesleestodas as coisas posteriormente
criadas. Foi designado pelos egipciosidan ou Nun Para essa entidade, considerada “o pai
dos deuses”, nunca foram erigidos templos, poismtantrava-se presente em todos eles: em
seus lagos sagrados simbolizando a "néo-existéastaVa a matéria prima a partir da qual o

visivel e o invisivel foram modelados.

A agua nao tem forma, ndo possui caracteristicaiyas e
por si ndo assume forma. Por serem infinitas asadd@rimordiais,
sdo irrelevantes todas as dimensoes, direcoesalidapes espaciais.
Nao obstante, as 4guas ndo sdo o nada. S&o aamadéica do
universo e, de um modo ou de outro, todos os végedependem
delas. Sem a chuva e as inundacdes dos rios, r#apka 0s animais
ndo poderiam viver, e a volta da estacdo da indmdagu dos
aguaceiros de inverno marca o inicio de um novo @movida e
crescimento. As aguas sdo, entdo, “aguas da vida' @ceano
Primordial, conhecido dos egipcios cohan, é “o pai dos deuse$”.

No principio, o deusAtum — considerado “aquele gque é completo”, “aquele que
encerra todas as coisas”, “a residéncia da lund@rso” — estava imerso un e pode ser
metaforizado como sendo uma semente de claridamtdesn rodeada pela eterna noite do
Oceano Primordial. Portanto, réio-existénciando deve ser confundida com a nocao de
“caos”, desordem, desestrutura, mas sim com a ideiauséncia de movimento Tal
compreensao pode ser reiterada pelo primeiro atwiggdo que, em todos 0s mitos, aparece
representado por uma agao que gera a existénsiagonento de uma colina, a acao da fala,
da masturbacao, da cuspidura, o canto de um paséasa frente retomaremos essa questao,
visto queMaat, enquanto condicéo primordial de existéncia pdtaoionamento do cosmos,
pode ser compreendida cofimmca motora necessaria para que 0 universo se movente e

a existéncia seja mantida.

2 Rundle Clark, op. cit., p.30.
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I am the WatersNw).

| am inert Gjn;j).2

Maulana Karenga, tal como James Allen, sinaliza geseocean of possibiliti€'s
sugerindo que o simbolo das aguas representa #ipdade de movimento, dada a fluidez
caracteristica desse elemento. Além disso, comeafur de possibilidades”, essa matéria
moldavel pode assumir formas milhares, pois tem @®ma semente que contém a
potencialidade do vir a seitum o supremo criador. Esse processo de criacadfdrars a
escuriddo ddNun em luz “giving brilliance to daknesy”a fluidez do oceano de aguas na
concretude da existéncia e a atemporalidade daitude na finitude delineada pela

temporalidade cicli¢a

Atum segundo o3 extos dos Sarcéfagomncontrava-se sozinho iNun, apesar de ser
inerente a sua natureza repousarem em estadcdeidatodos os “deuses e deusas”, ou seja,
todos os elementos que tornariam a existénciayesSiao os denominados na lingua egipcia
antigaHmnyw a Ogdoade, segundo ®gxtos dos Sarcofagosu a Eneadéleliopolitana,
segundo dexto das Piramides

Portanto,Atum era considerado “a grande méndgajois toda a diversidade era
unidade no principio e todo o devir ja estava pdede forma coerente e ordenada por esse
anico criador. Geralmente, os textos cosmogOniaierem-se a esse deus no género
masculino, mas, sendo sintese da criacdo, eraeapads como o “grande ele-elaDeriva-
se dele, entdo, a formacdo dos pares de deusefee®m quase todas as cosmogonias
egipcias, representantes assim de uma complentamtarcomposta de duas polaridades de

“deuses-irmaos-esposdsima feminina e uma masculina. Apesar deste tregtraido dos

% |dem, Ibidem, p.32.

4 Maulana Karenga, op. cit., p.32.

® Textos dos Sarcéfag@$. Extraido de Rundle Clark, op. cit., p. 32.

® Maulana Karenga aponta quatro elementos que, degele, caracterizam o cendrio pré-criacionistagde
esse em quétum ainda se encontrava imerso nas aguadNdn Estes elementos séo: “darkneskkn,
“invisibility” ( fmnw), “fluidity” ( nw, hhw and “unboundednesstnfnw). Além disso, sublinha a substituicdo
realizada pela escola Hermoépolis, durante o ReioeoNdo atributo dénfinitude, que aparece nbexto das
Piramides pelo denvisibilidade nosTextos dos Sarc6fagddlaulana Karenga, op. cit., p. 177.

" James Allen, op. cit., pp. 57-58.

® Trecho extraido doBextos dos Sarcéfagads, 161. Rundle Clark, op. cit., p. 36.

° As palavrasem(masculina) esemt(feminina) podem ser traduzidas tanto como homeniven quanto como
irmdo e irma. Provavelmente, sua origem etimol6égsteja ligada aos primeiros pares de gémeos divino
criados segundo a concepcdo heliopolitana.
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Textos das Piramidesdo descrever o momento da criacdo ptum e sim tratar da
apresentacdo do faraénas renascido en©Osiris e justificado perante os deuses da eneade
heliopolitand®, podemos visualizar o grupo dos principais dedsesl escola, na ordem em

que foram criados:

Atum, o seu filho esta aquDsiris, a quem vocé tem preservado Vivo.
Ele vive! Ele vive! Unas Vive!

Ele ndo esta morto, Unas nédo esta morto!

Ele ndo desceu, Unas ndo desceu!

Ele néo foi julgado, Unas néao foi julgado!

Ele foi justificado, Unas foi justificado!

Shu, o seu filho estd aquDsiris, a quem vocé tem preservado Vivo.
Ele vive! Ele vive! Unas Vive!

Ele ndo esta morto, Unas nao esta morto!

Ele ndo desceu, Unas ndo desceu!

Ele néo foi julgado, Unas néao foi julgado!

Ele foi justificado, Unas foi justificado!

Tefnut, 0 seu filho estd aquiDsiris a quem vocé tem preservado
vivo.

Ele vive! Ele vive! Unas Vive!

Ele n&o estd morto, Unas ndo esta morto!

Ele n&o desceu, Unas ndo desceu!

Ele néo foi julgado, Unas néao foi julgado!

Ele foi justificado, Unas foi justificado!

Geb, o seu filho estd aqudsiris, a quem vocé tem preservado Vivo.
Ele vive! Ele vive! Unas Vive!

Ele ndo esta morto, Unas nao esta morto!

Ele ndo desceu, Unas ndo desceu!

Ele néo foi julgado, Unas néao foi julgado!

Ele foi justificado, esta juizes Unas!

Nut, o seu filho esta aguDsiris, a quem vocé tem preservado vivo.
Ele vive! Ele vive! Unas Vive!

Ele ndo estad morto, Unas nao esta morto!

Ele ndo desceu, Unas ndo desceu!

Ele néo foi julgado, Unas néao foi julgado!

Ele foi justificado, Unas foi justificado!

19 Nesse trecho, podemos observar que, uma vez ® mderaéUnas— sendo associado@siris tal deus é
substituido na eneade pHnot
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Isis, 0 seu irmédo esta aq@siris a quem vocé tem preservado Vivo.
Ele vive! Ele vive! Unas Vive!

Ele ndo esta morto, Unas nao esta morto!

Ele ndo desceu, Unas ndo desceu!

Ele néo foi julgado, Unas néao foi julgado!

Ele foi justificado, Unas foi justificado!

Seth, 0 seu irméo estd aq@siris a quem vocé tem preservado vivo.
Ele vive! Ele vive! Unas Vive!

Ele ndo estad morto, Unas nao esta morto!

Ele ndo desceu, Unas ndo desceu!

Ele néo foi julgado, Unas néao foi julgado!

Ele foi justificado, Unas foi justificado!

Nephthys, 0 seu irmdo esta aq@siris, a quem vocé tem preservado
Vivo.

Ele vive! Ele vive! Unas Vive!

Ele ndo estad morto, Unas nao esta morto!

Ele ndo desceu, Unas ndo desceu!

Ele néo foi julgado, Unas néao foi julgado!

Ele foi justificado, Unas foi justificado!

Toth, 0 seu irmdo esta aq@siris a quem vocé tem preservado Vvivo.
Ele vive! Ele vive! Unas Vive!

Ele ndo estad morto, Unas nao esta morto!

Ele ndo desceu, Unas ndo desceu!

Ele néo foi julgado, Unas néao foi julgado!

Ele foi justificado, Unas foi justificado!

Horus, 0 seu pai esta aq@siris a quem vocé tem preservado vivo.
Ele vive! Ele vive! Unas Vive!

Ele ndo esta morto, Unas nao esta morto!

Ele ndo desceu, Unas ndo desceu!

Ele néo foi julgado, Unas né&o foi julgado!

Ele foi justificado, Unas foi justificadt!

A organizacdo béasica do universo, segundo o0s nutEcionistas de origem
heliopolitana, desdobra-se da vontadéAtlenem partilhar sua esséncia, que se inicia com a
criacao desse primeiro par dos deuses/géi@kos Tefnut

' Atum, this your son is her®siris, whom you have preserved alive. He lives! He liviisis Unas lives! He is
not dead, this Unas is not dead! He is not gonenddiws Unas is not gone down! He has not beengddthis
Unas has not been judged! He judges, this Unasgldgaymond FaulknerAncient Egyptian - Book of the
Dead London: British Museum Press, 1996.




52

A deusaMaat, até onde os materiais disponiveis nos permitexergar, surge
primeiramente referida na cosmogonia ndo proprisneamo uma deusa, mas como um
atributo da deusaefnut integrante do primeiro par divino surgido no @mnso, segundo a
cosmogonia heliopolitana. Os egiptélogos mais pmentes encontram grandes dificuldades
em estabelecer os atributos da deusa, identificad® “a umidade atmosférica”. O simbolo
gue a representa € um vaso, provavelmente sugedndtero feminino. Parece que o0s
proprios egipcios tiveram dificuldades em trangnatideia contida em tal principio, o que
pode supostamente os ter conduzido posteriormadenéficacdo da deusa com seu atributo

mais facilmente inteligivel — o de ordenacado césri,Maat.

Foi, provavelmente, a partir da Terceira Dinastaadnica (aproximadamente
compreendida entre 0s anos 2686-2281 a.C.)Tgfieutpassa a ser sincretizada com o seu
proprio atributo, ocupando entdo um lugar privéelg, tanto nas mais altas praticas
ritualisticas sacerdotais, como nas praticas soaatidianamente presentes na vida do

homem egipcio.

Segundo oTexto dos Sarcofago80, os pares divinoShu e Tefnut representam,
respectivamente, os atributos da “Vida” e da “Ordef¥ida” e “Ordem” s&o, pois,
colocadas na dianteira do processo de criacdo, ogevela a dimensao da preocupacao
coletiva e individual dos egipcios na manutencéo den equilibrio cosmico e social (que
deveria espelhar a criagdo), ja quélaat foi concebida de bragos dados com a “Vida”

Shy o espirito da vida e da eternidade fala:

Eu sou a Eternidade, o criador dos milhdes,

Que repete a cuspidura daum— o que proveio de sua boca —
Estendeu sua mao para criar o que desejava

Antes que a deixasse cair no ch@pifps meup

E Atumdisse:

Essa é a minha filha, a mulher viventefnut

Que estara com seu irm&bu

Vida é o nome dele. OrdemNlaat), o dela.

Vivi com meus dois filhos, meus pequenos,
Um deles a minha frente, o outro atras de mim.
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A vida repousava com a minha filha ordem.

Um dentro de mim; outro fora de mim.

Ergui-me acima deles, mas seus bracos estavam waoechar. fjrifos
meu$

Essa compreensdo € claramente evidenciada quandodeparamos com a
denominada “literatura pessimista” ou “literaturéica” egipcia®, em que em momentos de
crise acreditava-se quelaat havia abandonado as terras do Egito o que setiaefia

esterilidade do solo, das mulheres, dos animasgspapria capacidade inventiva humana.

A etimologia das palavragefnute Shurevela um padrdo de complementaridade no
campo da semantica, pois a formacédo de sua estrsildbica (ndo cabe aqui discutir de
forma aprofundada essa questdo, apenas ressaldacamacteristica que é relevante para o
presente estudb)se relaciona com o que os antigos determinavano aemdo palavras que
assumem o carater intrinseco de expressar idégsoreadas amutabilidade e adinamica.
Esse caréater inerente as palavras e ao seu lugpad no capital simbdlico do antigo Egito
— 0 estético, e o dindmico — associa-se nos piogifemininos com as noc¢des de
perfectibilidade, completude e imutabilidade, emjoaas palavras de carater masculino
expressam o movimento da vida como dinamica e netar (as cheias, 0 movimento solar, o
ciclo de vida e mortéf. A Ordem, a Justica e a Retiddo, tratam, por cuiste, de
principios imutéveis, presentes desde sempre rsdittdgdo do cosmo egipcio.

Para os egipcios, a maneira como as coisas CoOmed@
constituia assunto de um conto tradicional, masdasafio a sua
imaginacdo e compreensdo do mundo. Manipulavaninusoks
dos seus mitos para externar sua preocupacao e scseéria com
0s principais problemas da vida — atuagéo de Dew® @spirito e
inteligéncia, a fonte do tempo e do movimento, deor moral e
natural — questBes metafisicas que deixaram osrsp®rplexos
através da histéria. Sua cosmogonia €, portant@asumto sério, é
mais filosofica do que imaginativa e interessadaiequirices

12 Mas & frente esse género da literatura egipciasantualmente aludido. A designacéo “literatuiitioer’ é
atribuida ao autor Emanuel Aradfescrito para a eternidade - literatura no Egito &mico. Brasilia: UNB,
2000.

13 Obter mais informagdes em James Allen, op. git.2p-26.
4 vale ressaltar a propria natureza das palavrasilddas a concepgdo de tempo no universo egipetieh
(imutabilidade), palavra masculinadget (mudanga ciclica, dindmica), palavra feminina.



54

sobre a natureza de um poder divino do qual estavam
apaixonadamente conscids.

N&o podemos perder de vista a nocédo de que estatando com a compreensao de
que as divindades para 0s egipcios sdo seres dsténeka e vontade proprias, ja que, como
foi abordado na secao anterior, tais elementos@rfenos ndo apenas existem no mundo

e/ou universo porque o homem os atribui sentide, poaque simplesmente sé&o.

Karengd® realiza uma consideracéo relevante que vem denncd questéo anterior,
quando sinaliza que a concepcao criacionista eglpota mao de metaforas bioldgicas e nao
fisicas para explicar o desdobramento da criacgpokaridades dAtumsao o feminino e o
masculino, o deus criador aparece metaforizado rnowo, o dialogo détumcom oNun
etc. Por conseguinte, tem-se um universo vivo, gqesce e se desenvolve tal como um

organismo.

As Aguas Nur] disseram parétum beija sua filha “Ordem”
[Maafl. A coloca em seu nariz e seu coragao ir4 vivées bao
ficardo longe de vocé — esta é a sua filha “Ordersgu filhoShy que
se identifica com a “Vida™’

2.2 MAAT COMO PRINCIPIO FUNDADOR DO ESTADO E DA ORDEM SOCIANO
EGITO FARAONICO

Kemp'® destacou trés textos basicos sobre a concepcédtieapdo dominio divino
exercido pelo faraé no Egito Antigo: Dexto deShabaka também denominaddeologia

!> Rundle Clark, op. cit., p. 41.

6 Maulana Karenga, op. cit., p. 31.

" The Waters said to Atum: Kiss your daughter Ordbtaat). Put her to your nose and your heart willeli
They will not be far from you — that is your dawgh©Order and your son Shu, whose identify is.Lifem,
Ibidem.

'8 Kemp apud Karenga, op. cit., p. 30.
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Menfita, os Textos das Piramides o Ramesseum Dramatic PapytisOs Textos das
Piramides fonte que sera o foco central da analise quedsnas paginas que se seguem,
relatam essencialmente a odisseia do farad, nextontio Reino Antigo, rumo a vida eterna
como divindades na esfera post mortem
De espantosa antiguidade, ®extos das Piramidesos revelam que, no terceiro

milénio antes de cristo, 0s egipcios ja haviambedtaido, de forma coerente, o exato lugar
que o farad, como representante social maximo,as@mo cosmo, bem como os demais
elementos basicos sem os quais 0 mundo terrentegtecénexistiriam: as cosmogonias. E
mais do que isso: ja haviam compreendido que, $elea a interdependéncia no ambito da
existéncia entre os dois mundos, seria necess@resanca de um principio que, como visto
anteriormente, garantiria a renovacdo dos ciclosexisténcia mediante ndo somente a

devocao do farag, mas, também, dos homens em Besa.principio erilaat

A sustentacdo d®laat como um dos principais deveres do rei era expigaelo
mito do abandono deste mundo terrestreR@ro deus solar, que anteriormente reinara entre
0os homens como farad. O deus, descontente comnaaniog, decidira encarregar da missao
de aniquilar a humanidade uma das encarnacfesudarse diurno, a deuddathor em seu
aspecto terrivel d8ekhmetdivindade com cabeca de leoa e instrumento dieggusolar. O
Mito de Destruicdo da Humanidageesente naivro da Vaca no Céfrevela como os seres
humanos estavam a mercé da vontade divina quantiradm se rebelar contra o Sol em
idade avancadd) Apés a constatacd®a decidiu enviar o seu olho, emblema do poder
divino.

Em sua trajetéria metafisica, o rei, além de secrite como filho do deuf§ é
convidado a partilhar com o deus a vida césmicad,eatdo ser por ele assimilado. Essa
passagem revela que ambos — a divindade e o “demnerh’ — partilhavam de uma esséncia
Gnica que resultaria na fusdo em um s ser. Coregisgéncia do plano terreno estava

intrinsecamente vinculada a existéncia do planongifis 0 supremo governante das Duas

9 O Ramesseum Dramatic Papyrugie data do Reinado de Sesostris |, é aparentemerntesérie de rituais
com instru¢des desenhadas para a ascensao real & gerimonia de jubileu do farad. O texto corsish uma
narrativa religiosa que trata da ascenséo legitimm&rono de seu finado pai. Novamente, o rituapassagem
identifica o fara6 com o divino e faz detdrus encarnado. O rei torna-se uma divindade dodvidat e
trazendo ordem ao mundo.

“Ciro Flamarion Cardosdireito e sociedade no Egito Faradnicexto ndo publicado, mas disponibilizado
pelo autor.
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Terras ocupava, portanto, um lugar socialmentel@grado pela sua dupla natureza: tal como
Hoérus Vive?t — governante dentre os homens egipcios —, e di#@4 divina presenca nas
terras banhadas pelo rio Nilo, poderia transitamtermediar as duas esferas da existéncia,
harmonizando-adDessa forma, a existéncia do Egito esta condicioreac existéncia do
Farad, ja que este intermedeia a relacdo entre osivel e o invisivel por meio da doacao
de Maat.

Nesse prismaMaat aparece em um contexto teoldgico, em que o rgbaculugar
central, comprometendo-se com esse principio dergshg maneiras. A primeira delas é

relatada no trecho em que o fara6 é apresentado ‘@wador deMaat’: “ Unassurge como

um doador deMaat aquele que deve trazé-la, e estar com ela” (F9b)¥1 Ele oferece
porque_est&m Maat, vive emMaat, ela reside em seu ser, ou seja, apds ser jasiifjcele
pode tornar-se difusor das atribuicbes da mesmpridoipio que engendra ordem, equilibrio,
senso de justica e harmonia. Essa énfasélaat como o principio pelo qual deus e o rei
vivem, também aparece ja na referida préatica dodrdbvo, em que os farads ofertdhaat

a outras divindades.

Como dito anteriormente, sendo “doadorMaat’ o farad precisava ser justificado:
“wishes to be justified by what he has done” (PB&B17a), e, entdo, € submetido ao julgo
nao apenas das divindades celestes (como podertaysnoatrecho do texto que se encontra
na pagina 31-32), mas também dos seres da nat(lPdz&886-387), jA que sua atuagao

também se estende a manutencdo do funcionamemarmdo natural:

Nao hé acusador dentre os vivos cohnas

N&o ha acusador dentre os mortos codtras

N&o h& acusador dentre os (zt-) ganso casas

N&o ha acusador gn (ng =?) dentre os touros comniag”.

2L A esséncia délorus diferentemente do faradé enquanto homem, era @ecaxclusivamente divino, mas
segundo o mito, o deus governou as terras do Bgids a usurpacdo do trono de seu Qairis pelo seu tio
Seth(irm&o gémeo de seu pai). Ver mitoidis e Osiris

22 Unascomes forth as a doer bfaat that he may bring it, it being with him. (PT 319b)

% There is no accuser (about) a living one againsas/iThere is no accuser (about) a dead one aghinas.
There is no accuser about a zt-goose againt Unlastelis no accuser a gn (=ng?)-bull against Un@sT 386-
387)
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No trecho (PT 1188) “O Tu que navegas atravésattoobjusto eu sou considerado
justono céu e na terrd” as palavras em destaque aparecem como adjetiaz} l{gados a
Maat, ja que o rei fora justificado perante o céu ereat “ndo ha mal que ele tenha feitd”
(PT 1238a). Assim sendo, o farad egipcio tornarsesustentaculo da doacgéao de vida, e é
acrescido ao texto o seu papel como emissor degémtao Egito: “Aquele que vive por meio
deMaat, aquele que se apdia em seu bastdo e vigia tédto &gito” 2° (PT 1483).

E parece ser a acao definitiva do rei coR® colocarMaat no lugar deisfet seu
oposto: “O céu esta em paz, e a terra em alegria,gbes ouviram o rei que estabeleceu a
ordem (no lugar da desordef)(PT 1775), e Ynasveio da ‘llha do Fogo’, e colocddaat
no lugar delsfet®® (PT 265). Bergmai reconhecéMaat como o “o mito de fundacdo do
Estado”, da ideologia que reforca o direito do @epor conseguinte, a prépria legitimacao da
instituicdo faradnica egipcia.

Podemos entéo concluir que, se o farad nao fogsez ae doaMaat, a existéncia da
terra ndo seria mantida, porque ele, assim deatoque assegura a manutencdo da existéncia
no plano césmico - deveria zelar pela equilibricessario a existéncia na esfera de vida
terrena.

Segundo Karenga, além de suas prerrogativas “tiea¥g ou seja, de descrever a
passagem da existéncia no mundo terreno para disieiae do seu carater legitimador do
poder politico assumido pelo farad, o texto é asnaatiga fonte em quilaat assume, o
carater de um conceito moral, pragméatici& que aponta para os valores da reticgtsuso
caos representado pisfet

E, portanto, obrigac&o ética do rei, no seu semigibe comunitario manté-la e fazé-
la viver. Esse dever deve ser partilhado por tammpseles que participam diariamente do
governo, e deveriam emular e assegurar a retid@amtada do rei: “Que vocé possa brilhar

como R4, reprimindo o mal e colocaridaat atras deRd’ **(PT 1582).

240 you who ferry across the righteous boatless, daemed righteous in heaven on eaffl 1188)

5 _.there is no evil which he has doffET 1238a)

% Who live by Maat, who lean on their staffs and Wwaieer Upper Egypt(PT 1483)

*’Heaven is at peace; earth is in joy. For they hagard the king has set right (in the place of wiong
8 Unas has come forth from the “Island of Fire”. Unkhas set Maat in it in place of isf¢PT 265)

29 Bergman apud Karenga, op. cit., p. 32.

%0 Karenga. op. cit., p. 31.
%1 May you shine as R4, repressing wrong and causiagthb stand behind R&T 1582)
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O Texto de Shabakapesar de ser datado do século oito antes de, erssperiodo do
reinado do fara@habakapossui uma configuracdo que leva os egiptéloguseditarem que
se trata de um texto compilado de fontes bem nmigaes. Um exemplo disso reside no fato
do documento apresentar o formato textual semelreog de textos do Reino Antigo, além
de, segundo os especialistas na lingua, apresantasérie de arcaismos egipcios genuinos,
como palavras antigas e usos gramaticais.

A importancia central deste texto reside, comd egto das Piramideso fato de ser
ao mesmo tempo uma cosmologia, e uma teoria démegio dinastica, pois aléem de
descrever a ordem da criacdo, faz a terra do Egitocomo unificada por Menés, uma
indissoltvel parte daquela ordem. A monarquia tors®, entdo, parte de um divino plano, e
a ordem social tornou-se reflexo e parte da ordismica.

Uma segunda questéo trazida pelo texto trata denkabo dominio de legitimacao

»32 que no texto aparece representada

do farad através drincipio do direito sobre a forca
pela narrativa das batalhas erti@us, o justiceiro, e seu tiSeth o coercitivo, e a decisdo da
eneade em favor dédrus E o direito faz-se pdvlaat

Tal como oTexto da Piramideso Texto de Shabakaostula as polaridades morais de
Maat como aquela que é amada e compensada com a visfet €omo aquela odiada e
punida com a morte. Mais um ponto a reiterar a éesque o documento trata de uma copia

antiga de um texto datado do Reino Antigo:

Maat é dado aquele que pratica o amuorrf),
e Isfeté dado aquele que pratica o odis¢dj.
Assim, a vida é dada ao pacifidu-ftp),

e a morte é dada ao malfeitbrinbf) *.

%2 Karenga. op. cit., p. 31.
33 Thus, Maat is given to one who does what is lovedrit), andisfet given to one who does what hisited
(msddj}. Thus life is given to the peaceftit(htp), end death is giving to the wrongdobr-finb). Idem, Ibidem.
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Para finalizar essa analise é importante ressgliamdesde o inicio da quarta dinastia,
alguns reis passaram a incorpdvéaat em seus nomes reais. O &iefruda quarta dinastia
“Possuidor/Senhor delaat’, seu filho "Maat é boa/bela”. Na quinta dinastia o tserkafse
chamava, “o doador ddaat’, e o reilsesitomaMaat como parte de seu titulidaat € oKha
de R&'. Os reis do periodo Raméssida também incluemnoendeMaat como ideal de seus
reinado.



3. SOLIDARIEDADE E RECIPROCIDADE: MAAT COMO PRINCIPIO DE
COESAO SOCIAL NA LITERATURA DO REINO MEDIO

The one lives when the other guides

Provérbio egipcio Estela Metternich

3.1 ENTRE O DECLINIO DA ERA DAS PIRAMIDES E O ESPNPOR DO REINO
MEDIO: O CONTEXTO SOCIOPOLITICO E A EMERGENCIA DE M NOVO
PARADIGMA “SEMANTICO-CULTURAL"?

A historiografia sobre a era dos farads convenciorahamar de “periodos
intermediarios” todos os momentos em que a histoigEgito Antigo foi profundamente
marcada por crises politicas e socioecondmicasjemorréncia de invasdes estrangeiras e/ou
desestabiliza¢cbes internas, finalizando, assim, ciolo de estabilidade sociopolitica
denominado “Reino”. Os canones antigos como afethdeManethoe oPapiro de Turim
nao mencionam o interludio, e as razdes de tahaiséoram objeto de reflexdo do primeiro

capitulo desta dissertacéao.

1 “Um vive quando os outros guiam”.

? Esses termos foram apropriados de Assmann, eoo @situsa em sua obfzae mind of Egypt — history and
meaning in the time of the pharagbera se referir as mudancgas no sentido (“meaniog’seja, no significado
cultural das relacdes sociais a partir da crisadgeno Primeiro Periodo Intermediario. Assmanngibp.p.50.
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O Primeiro Periodo Intermediario compreendeu una@sple tempo iniciado com a
sétima dinastia e finalizado com a décima (entr®xamadamente 2180-2050 a.t.Jal
periodo caracterizou-se pela descentralizacdoiqaoligm decorréncia de agudas crises
internas, provavelmente geradas por um conjuntfatees, dentre eles: a fraqueza pessoal
dos ultimos farads do Reino Antigo; a progressiaadferéncia do poder para as maos de
altos funcionarios, dada a impossibilidade de ggaéde todas as atividades administrativas
pelo governo central de um estado em expansace dejMou espaco para o0 avango do poder
dos nomarcas mais fortalecidos com a transmissaoadyp pela hereditariedade; além do
concomitante excesso de independéncia concedidcsameydotes, cujos privilégios, tais
como isencdes e doagdes, subtraiam do Estado anpestfontes de receita. A auséncia de
coordenacdao entre polos paralelos de poder quelserigavam ao longo do Rio Nilo deixou
a antigaKkemetvulneravel a incursdes de estrangeiros, possiveébnedmades de origem
asiatica instalados na regido do Dtljae se somaram a esse contexto de desfiguracdo do
cenario politico. A formacdo de proto-estadem detrimento do poder cenfra a grande

% A fim de melhor sistematizar a histéria do Primderiodo Intermediarj@ egiptlogo Jan Assmann dividiu
esse momento em trés fases distirdigsrimeira abrange do fim da sexta dinastiaavai{2345-2140 a.C.), e se
caracterizou pela independéncia dos nomarcas eagdrelao poder central; a segunda (2140-2060 a.C.) —
designada pelo autor de “Periodo Heracleopolitanobmpreende a nona e a décima dinastias, e sigyuwenf
pela existéncia de uma série de pequenos princpap® subjugam seus vizinhos, sem, no entantocezxe
qualquer influéncia supraregional; e a terceiragspondeu a décima primeira dinastia, que se cdafem um
periodo de tempo com a “fase heracleopolitana”adadormacgdo de reinos ao norte e ao sul que ewerce
influéncias sobre outros centros regionais em saetsrnos (2120-2060 a.C.). Esse ultimo periodarstafa
com ascensdo demenenhat, convencionalmente considerado o primeiro retdldeima segunda dinastia, que
inaugura o Reino Médio. Assmann, op. cit., pp. B1& a egiptdloga Rosalie David sugere uma diviséo
cinco periodos, op. cit. pp. 137-139. E importaessaltar que o autor lanca méo de uma cronoldsfiatd da
que se toma por referéncia no presente trabalhddlma@ronoldgico explicitado na “Introducao”).

4 Ciro Flamarion Cardos&ete olhares sobre a antiguidadirasilia: Editora da Universidade de Brasilia94,9

p. 81.

> A formacao de proto-estados n&o coincidiu necizssante com os limites estabelecidos pelos antigosos
(spats na lingua egipcia antiga), que se traduziam pajugras unidades politico-administrativas que
desfrutavam de uma relativa autonomia. Os nomos egavernados por altos funcionarios designados
nomarcas e sua constituicdo se remete ao peribdida. Ciro FlamarionHekanakht: pujanca passageira do
privado no Egito antigoNiter6i, 1993. Tese (Concurso para Professoddrity Instituto de Ciéncias Humanas
e Filosofia. Universidade Federal Fluminense, Mitet993, pp. 113-114.

® Uma das mais significativas evidéncias da desazacdo politica revela-se quando as tumbas s alt
dignitarios sdo encontradas em seus prépradaos uma vez que, no decorrer do Reino Antigo, osesards
eram enterrados em torno das piramides de graadedsf Nesse contexto, destacam-se os nomos de#byd
Elefantina, Dendera, Coptos, Heracledpolis.
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rotatividade de farads nas primeiras dinastias @umestituiram esse periodo da histéria do
Egito’ evidenciam factualmente o momento de caos.

Alguns egiptélogos incluem a sexta dinastia conttepdesse contexto, entretanto nao
se pode negligenciar que esse periodo ainda pidar @mm farads enérgicos, tais coRepi
| e Pepill, que souberam conduzir as conturbagdes politjoaga se esbocavam. O que deve
ser realmente considerado em relacdo a tais qgedtdeatureza estritamente metodoldgica €
menos a discussdao que gira em torno de critérios @oenas visam uma melhor
sistematizacdo da historia para o trabalho dosliestos da egiptologia, e mais a investigacéo
sobre a real natureza das mudancas que transtguiaor algum tempo a politica farabnica
altamente centralista.

Pesquisas bastante atuais revelam que a proprigrepat pode também ser
responsabilizada pela crise que se instaura ngadfeimet Ciclos repetitivos de inundacdes,
gue nao geraram fertilidade suficiente para o manpodem ter ocasionado uma
desestruturacdo no sistema de arrecadaces dawEgtad além, é claro, do rastro de fome
disseminado dentre as populacdes ribeirinhas, goialilizavam grande parte da populacao
egipcia. Hipoteses ligadas a fatores geografichmgtcos/geoldgicos) foram preteridas ou
evitadas por grande parte dos cientistas das deehamanas e sociais ao longo das ultimas
décadas, devido as criticas, principalmente adsirda sociologia e da antropologia, em
relacdo a teorias que se edificaram sobre as blasdsterminismos geograficos. Entretanto,
atualmente, essa radicalizacdo foi atenuada e toadi@ss do mundo antigo, ndo apenas
aqueles relacionados a egiptologia, voltaram daflezom possibilidades de que a raiz de
algumas transformacdes sociais possa estar re@mgtulada, ou pelo menos em parte, a
mudancas geradas por fendbmenos orquestrados patazza

O inicio do Reino Médio foi marcado pela reunifi@ago poder politico sob a égide
de um unico farad, e € comumente compreendido pomtervalo de tempo que se inicia
com o reinado dos ultimos governantes da décinmagma dinastia, e se finda com a décima
quarta (2023-1720 a.C.). Na aurora do décimo prongériodo dinastico, ja se eshogcavam
sinais de reestruturacdo do Estado a partir datrog@® de dois polos decisorios de poder:

um deles ao norte, cujo centro encontrava-se sitnadoasis dé-ayum com a capital em

" Apesar da lista real ddanethondo mencionar interrupgdo entre as dinastiaglistap6s a sexta, podemos
observar que existe uma evidéncia da real desatgégre instabilidade vivida pelo Reino Antigo: setp o
autor de que durante a sétima dinastia “setergagevernaram “setenta dias”.
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Herakledpolis e 0 outro ao sul, com capital enebas(atual cidade dé&uxor, antigaTebas
greco-romana).

Apesar de os governantes do norte terem consegdjuldsar invasores asiaticos do
Delta, foram vencidos pelos enérgicos nomarcasntehaem uma disputa pelo poder que
durou mais de um século. A monarquia egipcia fug® definitivamente unificada, por volta
de 2050 a.C., pdvlontuhotepll, que construiu, erBeir El Baharf um imponente e inovador
complexo funerarig retomando o periodo das construcdes monumentgisT@rcaram o
Reino Antigo. Assmann estabelece uma comparacde anestauracdo do poder pelo farad
Montuhotepll, que reunificou o Egito dividido e disputadormis monarcas distintos, um
do norte e o outro do sul, e a unificagdo do inddderceiro milénio soMenés que, segundo

a tradicao, inaugurou a era do Estado faradniqucegi

A emergéncia do Reino Médio espelha o Reino Antigioda
que sob novas circunstancias. A fundacéo iniciaestado como
um reino unificado, consubstanciado mais tarde menioria
cultural” como obra d&lenés havia sido precedido por uma fase
de disputa entre tribos rivais que culminaram em dualismo
claro entre norte e sul. Mil anos mais tarde, apafeclinio da
sexta dinastia, uma vez mais o Estado egipcio @gsou-se em
formas regionais de dominio, apenas nominalmerteasegide da
administracdo central, sediada primeiro em Mémisnais tarde
em This. Como antes, as rivalidades mudaram agknasenas de
conflito e de formas de coalizdo. (...) Novamerde conflito
culminou em um confronto entre o norte e o sultadesz centrado
na cidade de Herakle6polis (nona e décima dinastafram os
nomarcas tebanos (décima primeira dinastia) quebaaa@a
prevalecendo e projetado a reunificacdo das teohsa égide de
Montuhotepl].*°

8 |ocalizada na cidade de Tebas.

° Cito Flamarion, op. cit., 1982, p. 56.

% The emergence of the Middle Kingdom mirrors thathef Old, albeit under changed circumstances. The
inicial foundation of the state as a unified realembodied in later cultural memory as the work @nis, had
been preceded by a phase of rival chiefdoms thiatioated in a clear-cut dualism between north andtb.
One thousand years later, after the decline of $isdh Dynasty, the Kingdom once again disintegrated
regional forms of rule only nominally under the eegf the central administration, first MemphistdaThis. As
before, rivalries led to changing arenas of confamd changing coalitions. (...) Again, the confiaiminated

in a confrontation between north and south, centerihis time on the Herakleopolis (the Ninth andthe
Dynasties) and the Theban nomarchs (the Eleventhafly), who eventually prevailed and engineered a
reunification of the land under Montuhotep Assmann, op. cit., p. 117.
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Mas o periodo de estabilidade durou até o reinadMahtuhoteplll. Um conflito
interno eclodiu novamente, e s6 foi apaziguado a@scensao demenemhatjati (vizir) do
altimo Montuhotep sendo, portanto, entronizado como o primeiro &ado que a

historiografia convencionou designar por décimaisdg dinastia (1985-1795 a.C.).

Possivelmentémenemhatenha conseguido sua ascensao com o0 apoio de atéstac
familias provinciais, visto que as medidas cergaaloras tomadas principalmente por
Montuhoteplll, como foi o caso da supressdo do direito aettigsriedade do qual os
nomarcas até entdo desfrutavam, desagradaram tés atiostumadas com privilégios e
excesso de poder. Entretanto, outros soberanogiermeda mesma dinastia, cof@enuosret
[l (1874-1855 a.C.) éAmenenhatll (1855-1808 a.C.), trataram de trilhar a sup@essa
ameaca do poder dos nomarcas, destacando-se medsgt@ as reformas administrativas
radicais realizadas p&enuosretll, que suspendeu temporariamente o poder dosrgamtes

dos nomos ao implantar a divisdo do Egito em quagides administrativas

De acordo com Assmatm a décima segunda dinastia representou o apodgmatu
da histéria do Antigo Egito. A literatura desseipéo foi elevada astatuscanénico pelos
egipcios do Reino Novo, e a linguagem desenvoliddasada para propésitos sagrados até o
fim da era faradnica. Além disso, o periodo deixomo legado um grande numero de
documentos que nos permitem tracar um retrato bais pneciso da sociedade de tal época
do que em relagdo aos periodos predecessores.léhdmpdas letras egipcias teve origem
justamente nesse contexto de transformacao do iRviPeriodo Intermediario. Os séculos de
desestabilizacdo provocaram uma reflexdo sobretimeza do papel do Estado e sobre a
relacdo entre 0 mesmo e a sociedade da akégeet “a crise de abastecimento ndo levou a
uma revolucgéo social, mas a uma mudanca na estrsgral, que condiz com uma mudanca

na estrutura semantica de suma importancia paatary of meaning™?,

Antes que se prossiga com a analise das “mudamcasndido” nas relacdes sociais,
expressas pela dinamica histérica revelada pelmdmo Periodo Intermediario, mudancas

essas que influenciaram profundamente ndo s6 oduesiibsequente de restauragédo do poder

! Ciro Flamarion, 1982, op. cit., p. 57.

21dem, Ibidem, p. 118.

13(...) the supply crisis did not lead to social revolusdsut to a change in social structure that concosith a
change in cultural semantics of paramount impor&afar a history of meaning\ssmann, op. cit., p. 50.
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dos reis, mas também os periodos que os sucedééam declinio definitivo da era dos
farads, serdo brevemente apontadas algumas cé&sticasr do comportamento da sociedade
egipcia trazidas por esse contexto, que fornecarébave de compreensado para 0S novos

“paradigmas semanticos” que a literatura do Reiéadliblira revelar.

Durante as primeiras dinastias, mais pontualmepteta deDjoser(2667-2648 a.C.),
a cidade de Ménfis foi a sede que geriu adminigtiatente toda a vida “religiosa e laica” do
Estado: os tesouros, os silos, os principais depamntos administrativos, bem como a
residéncia real, os centros que organizavam agladies religiosas e, provavelmente, a
residéncia das pessoas que serviam nos complexesafios de seu entornGiga Meidum
Dashur e Sakkara'*, tudo isso estava estabelecido em tal nomo sotptegdo do deus
Ptah'®. Era a partir desse polo de poder altamente dizailar que uma extensiva hierarquia
de oficiais e burocratas era enviada a secfes &drativas ao longo do vale do rio Nilo,
onde realizavam fungdes como: a coleta de impostosgrutamento de trabalhadores para a
corveia, a execucado da justica e o controle dedgsanbras hidraulicas.

A complexificacdo das atividades administrativag gerou a necessidade de os altos
funcionarios passarem a fixar residéncia nas pcmgnde seus respectivos mandos, a
hereditariedade na transmissdo do cargo de nonmearaacriacdo de um novo modelo
ideoldgico por parte do Estado, que distribuia & recompensas a seus colaboradores: séo
algumas das mais frequentes hipbteses que buscagarlduz sobre a progressiva
regionalizacdo do poder, ou sobre a ascensdo deripadbs nomarcas em detrimento do
poder do monarca durante o Primeiro Periodo Inteidrie.

Assmann aponta um “vestigid”’que evidencia essa dissolucdo do poder central, a
partir da quinta dinastia: os funcionarios régiqae no auge do poder farabnico eram
enterrados ao redor da piramide do rei - o queteeth dependéncia do rei da imortalidade
apos a morte (o rei garantia a imortalidade dedpdo passam a ser sepultados com mais
frequéncia em suas provincias, o que se soma aaléafjue as tumbas de funcionarios e
cortesdos foram sendo distribuidas de forma maiscér ao longo da area do entéfrd\s

evidéncias indicam que as elites provinciais passalesfrutar de um estilo de vida parecido

! Rosalie David, op. cit., 79.

!> Deus criador, presente no pantedo desde os piimedid Reino Antigo, originario da cidade de Ménfis

' Do conceito “traces” de Assmann.

7 Esse exemplo se baseia no estudo de Stephan $erddemominado “Cemeteries between the Old and the
Middle Kindom” apud Assmann, op. cit., p. 91.
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com aquele gozado pela corte, usurpando os padndesglelos antes restritos a esse pequeno
circulo.

A partir da VI dinastia, principalmente apos o aeia dePepi ll, o poder central
definitivamente se desmantela, deixando eviderdieersos polos de podérassentados
sobre as bases de uma outra figura de lideranga,n§o mais 0 monarca: o patrono.
Conforme a definicdo de Assmann, as elites lo@wndicam para si o papel de entidades
protetoras e a iniciativa individual dos grandesfebl passa a ganhar consideravel
importancia para a manutencdo do bem estar do pgimio: “a auséncia da autoridade
motivadora do rei inicia toda uma nova filosofiaadéo humana®.

A terminologiapatronato foi tomada de empréstimo do historiador Moseseiffi|
para designar uma forma de relacdo social desddaofwelos gregos e romanos antigos
baseada na interdependéncia pessoal do clienteppefano (envolvendo a troca de bens e
servicos), segundo critérios de subjetividade dgagbelos aristocratas. Esse tipo de
“solidariedade vertical”, segundo Assmann, ndo gBstituiu o papel do fara6 como o
absoluto provedor da ordem na cosmovisao egipaa, também, criou um forte lago de
solidariedade e lealdade, ainda que desigual, gyeagsou 0 Reino Médio sendo tdo bem
expresso na literatura desse periodo.

Nesse contexto de crise, um novo tipo de narragvadesenvolve ligado a preceitos
éticos vinculados Maat, que, em vez de fazer referéncia a figura constaimnpregnante do
rei, foi produto de um dominio pessoal e privadadienado a figura do patrono. Tal corpo
documental constitui-se de declaracdes autobiagxtremamente laudatorias encontradas
nas paredes de tumbas ou em estelas funerariaftodedagnitarios, que descreviam a
trajetoria de uma ilustre carreira e de uma louvfersonalidade mordl Esse tipo de
narrativa € denominado por Maulana KarebBgzlaracédo das VirtudesSegundo o autff;

tais declaracdes podem ter sido o0 modelo a partijual posteriormente se desenvolveram as

8 For from beneath the monocentriurface of the territorial state dominant in thiingdom’ phases of
Egyptian history, a polycentrideep structure repeatedly broke through whenelversurface crumbled. This
alternation between surface and deep structureiisoned in the change between cooperative and cditine
semantic paradigms. In the phases where central rellaxed its grip, competitive values gained thpar hand
over the values favouring integrati¢grifos meus Assmann, op. cit., p.84.

% 1dem, Ibidem, p. 94.

20 Moses Finley. “Autoridade e Patronato”. Rolitica no mundo antigdRJ: Jorge Zahar, 1983.

L Segundo Lichtheim apud Karenga, op. cit., p.44.

2 Karenga, op. Cit., p.44.
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Declaracbes de Inocénciau seja, os relatos designados de “Confissdotimaa@ao deus
Osiris presentes riavro do vir a luzdo Reino Novo.

Esse género é denominado por Spfég@iografia Ideal”, pois, para o autor, tais
narrativas descreviam um retrato ideal de “homemrddan”, 0 que ndo corresponderia a
realidade de um individuo ou de seus atos. Mirigchtheinf* contrapée o referido ponto de
vista ao sugerir que &eclaragcbedossem uma mistura de idealizag&o e realismoetamtto,

0 que Karenga ressalta em sua analise leva mengsm@mo grau de comprometimento que
tais relatos poderiam guardar com a realidade,ig coao revelam os padrfes de exceléncia

moral no ambito individual e coletivo esperadosseiciedade.

Os reis da décima segunda dinastia tentaram rastawimenséao divina da figura do
farab como um deus absoluto na Terra. Contudopnéeram negar que a tradi¢cdo dos reis
gue governaram o Egito como deuses foi irrevensigate interrompida. Isso nao significou
transformacdes radicais nas estruturas e concepsfEsis régias, nem mesmo nas crencgas
cosmogonicas e cosmologicas do Reino Antigo, mesdafinicdo de alguns aspectos das
relacdes sociais, segundo novos paradigmas sefnciodogue comecardo a ser explorados por
esse estudo a partir de entéo.

Esse conjunto de “vestigios” e de “mensagens” tgelautobiograficos encontrados
nas tumbas dos nomarcas do Primeiro Periodo Intdéine@ nos possibilita evidenciar o
momento em que o controle total escapa das mataaln gerando, portanto, uma mudanca
na relacdo entre o Estado e a sociedade egipcianémorias” de tal periodo serviram ao
Reino Médio como base para a elaboracdo de unexdeflsobre o significado do caos em

que o Egito esteve mergulhado por mais de um século

%3 Segundo Spiegel apud Karenga, op.cit., 44.
24 Segundo Lichtheim apud Karenga, op.cit., p.44.
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3.2 O CONCEITO DEMAAT NO IMAGINARIO DO REINO MEDIO A PARTIR DO
SEBAITDE PTAH HOTEFE DO“CONTO E LAMENTACOES DEKHUNINPU’

3.2.1 Sobre ocorpus documental egipcio: consideracdes sobre a literatomo género

narrativo na Antigd&emet

Como ja foi amplamente discutido, os egipcios nd® Ilegaram “textos historicos”,
visto que a concepcdo de mundo dos mesmos néo danwgdal atribuicdo de sentido ao
tempo e ao espaco como vivenciados pela moderni@esoante essa postura tedrica em
relacdo a construcdo de uma compreensao sobreveramicultural produzido pelos antigos,
0 conceito de “literatura egipcia” igualmente naoa sentido, mas tem sido amplamente
utilizado pelos estudiosos da egiptologia parasdiaar uma parte significativa doorpus
documental produzido pela sociedade em questdoia@bwute, 0s proprios egipcios néo
criaram uma designacado especifica que correspandgesgjue denominamos por género
narrativo “literatura”.

A presente dissertacdo ndo objetiva nem tem arns&b de voltar um dos seus focos
para a discussdo tedrica que envolve a literatgijace no campo mais amplo da teoria
literaria, mas considera relevante apontar os damsimais explorados pelos egiptélogos da
atualidade no tratamento conferido a tal conjunéo dbcumentos, caminhos esses que
serviram como norteadores na abordagem analitisdedtos selecionados para a realizacéo
deste capitulo.

Lopriend® atentou para duas atitudes que, durante muitasldécmarcaram a relacéo
entre o0s egiptdlogos e o tratamento por eles doiofer esse género narrativo: a primeira diz
respeito a tentativa empreendida por alguns estosliem estabelecer uma ligagdo entre
criacao literaria e um dado evento histérico; eutraocompreende todo o corpo textual
egipcio (textos funerarios, narrativos, cronica&s)atomo literatura, sem levar em conta uma
certa sistematizacdo em relacdo a natureza deooagianto delimitado por caracteristicas
afins. Contudo, nos dias atuais, existe um cense&aso dentre os estudiosos da lingua e da
literatura da sociedade antiga que € sintetizad&p@nuel Aradjo como sendo “o esfor¢o de

compreensao da obra em sua estrutura tex@éuain suas ligacdes intertextuaisontextuais

%5 Loprieno apud Emanuel Aradjo, op. cit., pp. 21-60.
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como objeto de pesquisd” sem que para isso 0 estudioso necessite lancardeaim
modelo tedrico especifico, uma vez que sdo levadasconta duas definicbes béasicas: a

linguagem literaria em geralo género literario em particudar

Mesmo sabendo que ha de se ter um determinadodouitia analise da literatura
egipcia antiga quando utilizados os parametrosteodes para o estudo da literatura
ocidental moderna, até que se crie uma “teoriatei@iura egipcig€® ndo ha como néo fazé-
lo sendo operando com critérios hermenéuticos sspela teoria literaria. Para Loprieno, a
“teoria do discurso literario egipcio” poderia progta analise de trés dimensfes textuais: a
ficcionalidade, que pode ser compreendida ndo como um discrsambito “puramente
imaginativo”, mas como uma linguagem que escap&aioiano, por levar em conta o
emprego de um bom numero de figuras retoricastad®g de carater metalinguisticos e de
textos baseados eifipoi e mimesisla narrativa; intertextualidade®, que também pode ser
entendida como a interrelacdo tecida pelos texttr® €lominios “estritamente ficcionais”,
com assuntos para além deles, como o direito,lagiapa ciéncia (no caso de nossos estudos
podemos exemplificar com €@onto de Khuninpucujo carater extrapola o meramente
imaginativo, na medida em que se configura comaliseurso critico que envolve conceitos
de direito e justica), sem contar com outros reicomo a pseudepigraiia e por Gltimo a
recepcaq que consiste no estabelecimento da relacdo &mttes e leitores. Esse Ultimo
critério € o mais dificil de ser estudado, viste gesconhecemos a dimenséo alcancada pelos
textos (quem os lia, se havia transmissao pelédadd, em que espacos circulava etc.), além
de serem tratados a partir de uma abordagem baseadatérios de recepcdes modernos,
visto quenos os tomamos como literatura.

Uma vez estabelecido que os textos egipcios poderangjuadrados no universo do
discurso literario, ou seja, tal como compreenderaogsorma de narracdo designada
“literatura”, passa-se a etapa de classificacdayéneros (literatura fantastica, aventuresca,

dramatica, critica, etc.), em que a semelhancaodtegdo tratado pelos textos, geralmente,

%6 Emanuel Aradjo, op. citp. 36.

%" |dem, Ibidem, p. 36.

8 Referéncia para reflexdo e aprofundamemtans-Ulrich Gumbrecht. Does Egyptology need adtly of
literature?” In. LOPRIENO, AntonicAncient Egypt literatura: history and formiseide: E. J. Brill, 1996, pp. 3-
18.

290 principio da intertextualidade, afinal, é o giee ‘todo texto se constr6i como mosaico de cimgfilo
texto € absorgdo e transformacao de outro texde’n| Ibidem, p. 40.

%0 Atribuicdo de textos a autores ilustres do passemtoo é o caso daebaitde Ptah-hotep
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constituiu o principal critério de sistematizac@s dnesmos. Diferentes tipos de classificagdo
em géneros foram propostos por estudiosos da liegipeia, levando em conta a relevancia
que atribuiam a determinadas caracteristicas @ordis. Fica a ressalva de que, tal como na
nossa literatura, todos os géneros apresentam d$dribedas, em que algumas caracterisitcas
se revelam com mais expressividade que as outrasnio, ndo existe um “género puro” ou
um “modelo” por exceléncia.

Ao trabalho em questdo interessa um género em ispe@ wisdom literatureou
“literatura gnémica/sapiencial” (tal como traduzidor Emanuel Aradjd}. De forma geral,
tal conjunto de textos se singulariza pelo cardigético de seus ensinamentos. No interior
desse universo mais amplo, diferem-se dois ousolgéneros” com os quais trabalharemos:
0s sebait ou Ensinamentos/Instrucdes, pelo teSebaitde Ptah-hotep e O Conto e as
Lamentacfes de Khuninpwo ambito da “literatura/discurso pessimista”. latumentacao
foi selecionada pois é reveladora do cultivo d®nes sociais pelos egipcios, que espelham
atribuicbes associadas a deusa ordenadora do smigegado, objeto central do estudo em
guestao.

Antes de chegarmos as fontes sera realizada unex&efsobre a importancia da
literatura, a partir do Reino Médio, como modele gevelou algumas concepgdes em relacao
a natureza do poder e a dindmica social possivéinj@mxistentes no Reino Antigo, mas que
talvez apenas a crise tenha permitido a sua fogaalam termos concretos, ou seja, por meio

da intensa atividade literaria que se desenvolesselperiodo.

3.2.2 Literatura, politica Blaat a nova dimenséo do principio no Reino Médio

Literatura, politica eMaat Com a teorizacdo por meio da escrita de prinsigo
valores éticos vinculados aos preceitos de ordstiggyy as bases de poder foram redefinidas

no Estado Faradnico. Comecemos por refletir a &elaptre politica e literatura, no Reino

%1 Jan Shaw e Paul NicholsoBritish Museum Dictionary of Ancient Egyjibndon: British Museum Press,
1997. Verbetewisdom literatur p. 305.
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Médio, no primeiro momento em que, segundo Assmarsociedade egipcia impbs-se uma
auto-reflexdo como resposta ao caos instauradeoimeifo Periodo Intermediario.

A estreita associacao entre literatura e politiex@usiva
do Reino Médio; politica, retorica e literaturaceenbinam de uma
forma que é Unica em toda a histéria da civilizeegipcia®®

Para o egiptdlogo, esse género narrativo, que gita le um termo que melhor o
defina admitimos por “literatura” (contos, textagprenciais, lamentagdes, dialogos, hinos e
panegiricos), s6 surgiu ha passagem do terceiogpaegundo milénio, quando a burocracia
e 0 corpo sacerdotal foram restaurados e reorgiygzap0s o colapso do Reino Antigo. Essa
“terceira subdivisdo da cultura escrita”’, que sm@o as de natureza templaria/funeraria e
burocrética, também surgiu intrinsecamente vinauladpolitica, uma vez que no Egito é
impraticavel pensar que alguma esfera da totalidaddimensé&o social (cultura, sociedade,
economia ...) pudesse se desenvolver apartadaedessd

A transferéncia, ainda que proviséria, do poder maos do farad para os nomarcas,
no interlidio marcado pelo caos, gerou consequ&ncigversiveis na configuracdo politica
do Estado no periodo médio. O “principio de leaddaddotado pelos patronos do Primeiro
Periodo Intermediario, foi estendido em termos liofgioos para as esferas de poder dos
monarcas mesmo com o fim deste contexto.

Antes de prosseguir, € importante levar em coméssalva feita pelo proprio autor no
sentido de clarificar que entende por “ideologiathesmo que “religido”, o que revela uma
diferenca bastante sutil em sua abordagem, posdema que a politica se desenvolve imersa
em um contexto mitico a partir do qual as preriggatde poder ndo se alicercam sobre bases
ideoldgicas “confabuladas” de forma “racional” pektado para defender interesses de elites
dominantes, ou de familias dinasticas. O faradjelessurgimento do estado, desempenha o
papel de figura humana responsavel tanto pela magétd da ordem politica (terrena) como
religiosa (césmica), e as mudancas que ocorrene wessexto de caos, apesar de provocarem
uma redefinicdo social, ndo alteram o entendimel@ocjue o estado permanece como 0O
“grande zelador” em primeira instancia da ordenujléayio e justica, portanto ddaat

%2 The close association between literature and mslits exclusive to the Middle Kingdom; politicsetdric,
and literature combine in a way that is unique he tentire history of Egyptian civilizatior. Posener
Littérature et politique dans I'Egypte de la XlIrthstie Paris, 1956, apud Assmann, op. cit., p. 122.
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Restringir a andlise desse contexto a esquemadsagd@ue enfoquem o periodo por
um prisma que revele as mudancas de paradigmanpati@s puramente ideoldgico, a meu
ver, € extremamente empobrecedor. Ao considerar ajuieratura seria apenas um
instrumento de propaganda para a legitimacdo dml@stom o advento do Reino Médio,
visto que 0 uso de meios coercitivos violentos c@dstituia praticas tradicionais realizadas
por esse povo, Bainesegligencia o sentido de realidade construidospetéprios egipcios
e os valores socialmente partilhados e construddede os periodos mais longinquos. Sendo
assim, € importante compreender “politica fara8naggenas no sentido de estrutura coesa
que possua por finalidade a incorporacdo do individa sociedade, e a faca por meio da
autoridade do fard6

Apesar da secularizagcdo do dominio politico seegdgla aos patronos do Primeiro
Periodo Intermediario, 0 monarca volta a figuranoa encarnacéao e o filho do deus na terra.
Mas, como dito alhures, houve um redimensionameat@apel conferido ao monarca: no
Reino Médio ele ainda era um deus, um governaniaalimas se apresentava como uma
figura menos remota e inacessivel, como o “deus’ bomdministrador e benfeitor universal

encarregado de fazer respeitar a Justica e a \erdaificado com®laat, filha do deuska

A teoria da realeza passou por uma profunda mudhurgate o
Reino Médio. A concepcao de heranga através damest divino e
do sangue real tinha sido gravemente prejudicalds peontecimentos
do final do Reino Antigo. Entretanto, os reis deioh@ segunda
dinastia, agora mais uma vez controlada por meisngd@ais unificado,
ao invés de utilizarem o conceito do absoluto eéeup poder real que
tinha caracterizado os reis do Reino Antigo, esralim enfatizar suas
qualidades pessoais enquanto governantes.

% John Baines. “Literacy, social organization, anthaeological record: the case of early Egypt”,Giedhill,
Jonh; Bender, Barbara (orgsJtate and society: the emergence and developmesbail hierarchy and
political centralization London: Unwin Lyman, 1988, cap. 12.

# Assmann, op. cit., p. 123.

% The theory of kingship underwent a profound chatgring the Middle Kingdom. The concept of inheritan
through divine birth and royal blood had been seleundermined by the events at the end of thek@igdom
and, although these kings of Dynasty 12 now onegnagpntrolled a unified country, they chose to bagize
their personal qualities as rulers, rather than teencept of absolute and supreme royal power that h
characterized the Old Kingdom kindRosalie David, op. cit., p. 15.
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Reiterando o que ja sabemos sobre o funcionamensmcdedade egipcia, ndo havia
uma divisdo clara das esferas que definem umadsmgehumana, ou seja, politica, cultura,
meios de producéo, estrutura social. Sendo aséions& pode supor que a literatura possuisse
total autonomia em relacdo a algum tipo de “esféealicenca®® (templo ou o6rgédo
administrativo, por exemplo), ou seja, como discutsscolado de uma ag¢édo pragmética, ou
de algum tipo de orientag&o institucional. Issogperndo havia instituicdes de ensino no
Antigo Egito apartadas do dominio da burocracig@aisacerdotes templarios. Os aprendizes
adquiriam seus conhecimentos em centros admirmgtsabu enscriptoriade templos.

Na antigaKemetn&o havia profissionais da educacdo, ou sejaggsofesstricto
senso Segundo Assmann, os iniciantes recebiam instsuede pequenos grupos e 0s mais
avancados tornavam-se auxiliares dos sacerdot®sibas mais graduados. Como nao havia
manuais de ensino, a habilidade para escreverderaraa por meio do habito da constante
leitura de textos, até os estudantes sabé-los deOcpapiro era um objeto de alto valor
econbmico, portanto apenas as ostracas eram umesgoescrita um pouco mais acessivel
aos aprendizes.

Retomando a questado da literatura, pode-se dizeegualgo o conhecimento literario
adquirido em uma escola egipcia era semelhanteos&oruso desse género textual: o alto
grau de referéncia universal que transcende a fuerc@io deexpertise.Ou seja, o papel da
literatura a partir do Reino Médio era disseminar ‘iprograma social”, que fez estudantes,
ndo somente escribas, por neles ndo apenas -cultimbores que o0s tornassem
compromissados funcionarios do estado, mas fazerqe eles servissem a sociedade como
um meio de iluminacdo propria (ou seja, ajudandw, mpeio da literatura, a rememorar
valores sociais imprescindiveis para o funcionameatsociedad&)

Assmann também redefine o termo “propaganda”, Guedeve ser confundido como
um programa politico que venha de “cima para baixaia vez que esses textos nao foram
enderecados pelo farad e por seus mais graduaddsriarios aos membros que compunham
a engrenagem burocratica e templaria do Estadam &wmitrario, foram os escribas que

transmitiram um “programa educacional” para seadar altos dignitarios, encorajando-os a

% “Sphere of license”. Assmann, op. cit., p. 123.

" |dem, Ibidem, p. 124.
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realizar uma profunda reflexdo sobre a estrutunaldmental da sociedade, que também os
incluia®®,

Nesse sentido, a “literatura pessimista” € conaakeium conjunto de normas sociais.
O escriba ndo era meramente um competente adradostrburocrata, ou ritualista, mas sim
um educador, um académico, um intelectual. Ele ficadina forma escrita valores
culturalmente partilhados, ou seja, seu oficio séicestringia apenas ao ambito de organizar,
administrar, contabilizar, mas significava, sobdetpara os egipcios, ensinar a viver

E a partir do estado cadtico instaurado no PrimBiesiodo Intermediario, que o
homens do Reino Médio definiram materialmente (peio da literatura) suas identidades
coletivas e os valores sociais que ndo s6 corstitilseu modo de ser no mundo, mas que
deveriam ser reproduzidos e perpetuados.

Os escribas do Reino Médio s6 ndo saberiam queogmak anos a sua frente suas
“mensagens” permitiriam ao homem do futuro compilee sentido de seu tempo, e como o

mesmo se comportou sobre seu proprio passador@udagd memoria’”.

3.2.3 Osebaitde Ptah-hotep

Sebait ou vocabulo que abrange o campo semantico dé&rugdes, ensinamentos,
doutrina, correcéo, educacdd”’é a designacdo genérica atribuida acampustextual que
muito contribuiu para o desenvolvimento conceit@Maat no antigo Egito. Podemos dizer
que ossebaitssdo a unica “forma literaria” nomeada pelos aistiggipcios, ou seja, vao em
distincdo clara as demais, posto que sdo idermtdkano inicio do proprio texto:

“Ensinamentosdebai) do governador da capital, vif#tah-hotep(...)".

Apesar de osebaitfazerem referéncias a farads e altos dignitarioReino Antigo,
as compilacdes de que lancamos méao sdo mais recelatadas, portanto, dos periodos
Médio e Novo. A “Era das Piramides” foi creditagi@los egipcios, o esplendor de sediar

uma intensa atividade intelectual, produto de h@ms@iios e virtuosos. Sendo assim, nao se

% |dem, Ibidem, p. 125.
¥ 1dem, Ibidem.
0 Emanuel Aradjo, op. cit., p. 55.
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pode avaliar se se tratam de fontes realmente reldd® nos mais remotos séculos, ou se séo
referéncias meramente ficticias a personagensa ajnd homens de existéncia real tenham
sido tomados como fonte inspiradora. A maioria ésiidiosos da atualidade parece optar

pela segunda hip6tese

A discussdo anterior se esvanece se for levadaosta @ dimensdo arqueoldgica
stricto sensy mas nédo pelo fato de que a mesma néao seja sggiiéi se puder revelar, a
partir das evidéncias, mudancas ou permanénciasongortamentos sociais que sejam
realmente relevantes para a apreciacdo de um kgjptdNo entanto, se a tomarmos levando
em consideracdo a dimensdo “mitoldgica”, tal comngese Assmann, ou seja, buscando sua
compreensao no modo pelo qual os egipcios elabararamdéria de seu préprio passado, a
investigacdo sobre os valores culturais que n@meagsse povo se torna um tanto mais

proficua.

Sabemos que a tradicdo, calcada nos mitos, fofeaéreia norteadora dos valores
culturais e da propria estrutura de organizacadalspara os antigos egipcios. Portanto,
guanto mais se retrocede ao passado, mas proxenmméa” nos primordios da criacao, que

foram sucedidos por dominio de deuses, de semisleuse homens sabios.

Que para este teu humilde criado seja mandado faxzer
bastdo de veltl§ e entdo eu lhe direi as palavras outrora ouvidas,
os conselhos dos antepassados, que 0s ouviram desseés Que
assim seja para ti, a fim de que a contenda sejdddo povo e as
Duas Margeri§ possam servi-te! A majestade desse deus ordenou:
Ensina-lhe o que se disse no passado, (para quejrrse um
modelo aos filhos dos magistrados. Que o discemtimentre
nele, assim como o equilibrio. Fala a ele poisuréng nasce sabio.
[grifos meuk

“ Uma das questdes que sustentam essa hipétessteonsiato de que tais versées dos Reinos MéNiove
apresentam vocabulos e sintaxe caracteristicosettwRMédio, cuja linguagem serviu de padréo claspara
os periodos subsequentes da histéria egipcia. iPglegos argumentam que, se tais textos fosserRadoo
Antigo, teriam a estrutura linguistica dessa épqua,se difere, portanto, da presente na docuné@ntac

“2 Referéncia metaférica ao filho ou sucessor de berto cargo.

“3 |debuy (traduz-se apenas como margens) designa as dugensato rio Nilo e metaforicamente sinaliza a
dualidade presente na cultura egipcia: os doiepaés duas partes do céu — inferior e superiar.Weabulo
Duas Margensem Emanuel Aradjo, op. cit., p. 387.
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Os ensinamentos que fazem referéncia a periodasramantos do Reino Antigo séo
ossebaitde Kagemie deHordjedef O primeiro faz mencéo ao farbi@ini, da quarta dinastia,
que, ao morrer, foi sucedido p®neferyde cujo reinad&agemifoi governador e vizif. Tal
relato foi preservado pelapiro Prissé®. Os ensinamentos d¢ordjedefs&o situados, pela
tradicdo egipcia, na quinta dinastia, tal como saigePapiro Chester Beattyl/ documento
em que o personagem figura em uma lista de graadeses do passatio Além de tal

documento, o sabio é personagem no cBnb@zas de magds

As fontes anteriormente referidas revelam virtudemportamentais associadas a
Maat, tais como respeito, franqueza, autocontrole, $iatexle, reciprocidade. Se fosse
encontrado algum indicio de quesebaitde Kagemie deHordjedeftivessem sido realmente
produzidos no Reino Antigo, ou pelo menos concebain parte nesse periodo e alterados ao
longo dos séculos, poderiamos supor que ocorreuenoiacdo do emprego do terrivaat,
anteriormente associado exclusivamentivendade que personificava a justica e a ordem, a
valores éticos que ja se encontram nos textosdefgre posteriormente a ela vinculados, no
proprio Reino Antigo. Até agora, o que se podena, com base em materiais de que
dispomos, e nas principais hipéteses suscitadas pgklectuais praticantes da egiptologia, é
gue o termaMaat diretamente associado a tais principio éticossenéipo de literatura, sé

ocorre no Reino Médio.

Os Ensinamentos de Ptah-hotepara a satisfacdo dos egiptologos, encontram-se
registrados de forma completa Rapiro Prisse assim designado por ter como descobridor o
egiptélogo francés Emile Prisse d'Avennes, quecoperou em uma necrépole tebana no
século XIX. Atualmente, o papiro original enconte@na Biblioteca Nacional da Franca. Ha
ainda outros trés papiros, alocados no M&seénico que possuem fragmentos do texto:

4 Kagemin&o deve ser confundido com o vizir do fafafi da sexta dinastia.

> A origem de tal documento serd menciona algurégpafos mais a frente.

% Oito antigos papiros escritos em hieratico, prameies de Tebas, e datados de um periodo aproximado
situado entre a décima nona e vigésima dinastiastaM paginas foram destruidas, mas alguns fragment
recuperados pelos egiptélogos Allan Gardiner, Faarlle Ibscher.

47 O narrador desebaitque leva o seu nom@tah-hoteptambém figura entre os grandes sabios do passado
descritos em tal lista.

48 A série de relatos contidos mapiro Westcarconstitui um ciclo unido pelo desejo do Kdiufu, da quarta
dinastia, de distrair-se ouvindo histérias contgmdss seus filhos”. Emanuel Aradjo, op. cit., . 6
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dois deles datando do Reino Médio e o outro dod=iiovo.A Tabua Carnavon’!, abrigada
no Museu Egipcio do Cairoontém em seu verso algumas frases iniciais do s&piencial.

Como ja foi apontado na introducéo, trabalharenmos presente capitulo, com as
seguintes versdes: para o portugués realizada mpaniel Araujo; e para a lingua inglesa,
acrescida de transliteracao, pelo egiptélogo ingtéphen Quirke. Ambos tomaram por base
documental, principalmente Rapiro Prisse

Segundo Karenga, sebait de Ptah-hotepé definitivo em seu género no que diz
respeito a sua relacdo cdnaat figurada como um conjunto gheeceitos éticosAo contrario
dos textos cosmogobnicos trabalhados no capituleriant em que o vocabuldaat
configura-se como sindnimo de uma deusa inseriddeagonia egipcia, no ambito da
literatura sapiencial, a divindade aparece no®$egbmo um principio abstrato que encerra
0S mesmos atributos que qualificam a deusa: orglestica, harmonia, equilibrio, retidao,
justa medida. Tal constatacdo é tomada do proprieerso linguistico, cujos significados
expressos pelo vocabuMaat assumem a funcdo gramatical adjetivo ou substantivo
abstrato. Evidenciado dessa forma, o vocabulo tem o seerme@tativo, uma deusa sentada
com a pena na cabeca (imagem Il), substituido métode papiro, cuja funcdo semantica
consistia em sinalizar palavras de natureza abstrat

O narrador deebaitem questdo apresenta-se no texto cBtab-hotepvizir do farad
Djedkaré Isesi cujo reinado, de acordo com as referéncias doadstque possuimos,
encontrava-se situado na V dinatianscrita no Reino Antigo. Entretanto, todas asdes
manustritas de que se dispde, incluindo a maisritapie delas — Bapiro Prisse- datam do
Reino Médio (e uma do Reino Novo, como ja menciohaalém de terem sido redigidas de
acordo com o padrao gramatical classico do periemioquestdo. Se 0 texto possuisse

arcaismos linguisticos, comodlexto de Shabakh poderiamos supor com maior certeza que

490 documento relata a situacéo do Egito duraneénado dé<amose(fins da décima segunda dinastia) em sua
primeira campanha contra os hicsos. Em tal retat@i expde aos seus altos dignitarios a intengabiddrar
uma campanha que expulse definitivamente os ingaste seu pais. Entretanto, os cortesaos ficamsese
com uma possivel guerra, pois ndo estdo certosoder@gm se confrontar com os inimigos. O documento
procede de uma descoberta realizada por Lord Campao ano de 1912, em uma tumba da XVII dinastia,
Deir el Bahari

*0 Existe o registro em diferentes timulos enconsau necrépole dSagarade dois vizires de nometah-
hotep entretanto ndo é indicio suficiente para afirmaxisténcia de uma ligagéo entre tais homensebait

* Texto produzido no Periodo Tardio, mas, devidorin& linguistica empregada, os egipt6logos supdgen q
seja uma compilacdo mais ou menos fidedigna deextan tnenfita produzido no Reino Antigo.
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se trataram de compilagbes de um texto produziddesnpos bem mais antigos. Mas as
evidéncias de que dispomos situam a sua elaboracReino Médio.

Ensinamentos do governador da capital, \Rzah-hotep sob
a majestade do rei do Alto e do Baixo EgiRjed-Ka-Ra Isési
(pendltimo soberano da quinta dinastia), que viek gternidade-
djet e pela eternidadeeneh O governador da capital, vizRtah-
hotepdiz (...

Segundo o textd?tah-hotep homem de idade avancada, solicita ao rei 0 af&sti
do cargo em favor de seu filho. Prética de queesertoticia desde o Reino Antigo, parecia
ser comum no Egito faradnico que os cargos fossgadhariamente tranferidos. Mediante o
aceite do supremo governante e seu conselho no®eald orientar o futuro substituto no
comando de um importante pilar de sutestacdo daml&st “Que assim seja para ti, a fim de
gue a contenda seja banida do povo e as Duas Mapgssam servi-te!” , — o vizir resolve
deixar para seu herdeiro uma espécie de testardentalor moral, que fornecia a posteridade
conselhos ligados tanto a comportamentos e aticmt@lianas, como a praticas vinculadas ao
exercicio de cargos profissionais, ja que, comamgiro ministro,envolvido com a lideranca,
sé considerava verdadeira e positiva a acdo exemiddn retiddo e senso de justica. O
compromisso de expulsar a contenda/conflito/displats terras do Egito reitera a funcao
primordial do Estado farabnico, que se traduziam@mutengdo da ordem por meio do
principio deMaat. A observancia e o cultivo desses valores, bemocanransmissédo dos
mesmos nao so pelas palavras, mas tambémepelaplaridade constituem, portanto, o

cerne que estrutura a narrativa em questao.

Se o0 bom exemplo for dado por aquele que dirige, &a
conhecido pela eternidadehehe sua sapiéncia perdurara pela
eternidadedjet (...) O sabio € conhecido por sua sapiéncia, o
grande pelas boas acbes. Seu coracdo concorda soanligua,
seus labios sédo francos quando ele fala, seus of@®, seus
ouvidos tém prazer em ouvir o que € bom para dilbey e agindo
com retiddo Maat) esté livre da mentira.

2 Emanuel Aradijo, op. cit., p. 254.
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A majestade desse deus (o farad) ordenou: “Ensma-lque
se disse no passado, (para quefpsge um modelo aos filhos dos
magistrados. Que o discernimento entre nele, assim como o
equilibrio (Maat). Fala a ele pois ninguém nasce sabifgrifos
meu$

N&o foi pouco o que fiz na terra: tenho 110 anosddee
como dadiva do rei e com honrarias maiores do qudoa (meus)
antepassadodglistribuindo justica (Maaf) para o rei até (chegar
ao) estado denakhud?®. [grifos meup

Em um outro texto,Ptah-hotep enfatiza a necessidade dxemplaridade na
transmissao de valores considerados socialmentivpesndo apenas no ambito restrito da
funcédo institucional que ocupava, mas também recatusocial em seu sentido mais amplo.

Além disso, virtuoso € aquele que sabe escutavipalaabias.

Da o exemplg ndo cometa faltas, faze com que a justica
(Maat) permaneca firme, e teus filhos viveramifps meuk

Se obom exemplofor dado por aquele que dirige, este sera
conhecido pela eternidadehehe sua sapiéncia perdurara pela
eternidadedjet (...) O sabio € conhecido por sua sapiéncia, o
grande pelas boas acbes. Seu coracdo concorda soanligua,
seus labios sédo francos quando ele fala, seus of@®, seus
ouvidos tém prazer em ouvir o que € bom para dilbey e agindo
com retiddo Maat) esté livre da mentiragfifos meup

Se ouviste o0 que eu te disse, tua situacao serert@ Em
sua verdadeMaatf) reside seu valor, e sua memoria ndo perecera
na boca dos homens devido a exceléncia de suasnagxCada
palavra (delas) continuard sem perecer nestapelsaeternidade-
djet Se o conselho for dado para o bem, o grandéifdiatacordo
com ele. E o que ensinara um homem ao falar pamsteridade,
tornando-se uma autoridade que é ouvida. E bom falea a
posteridade, ela dard ouvidos a isso.

%3 Ver significado de vocabul&manuel Aradijo, op. cit., 399.
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Muitos sdo 0s aspectos, presentes no texto, queemekam 0 que para um egipcio
significava ser um “homem de bem”. Apesar de rétdgrmos de vista o fato de que o texto
supostamente foi produzido por um sabio vizir, eja,sum membro da mais alta estirpe
social, ndo apenas para seu filho, mas para unogtenomens letrados que teriam acesso a
tal escritd*, é possivel supor que as expectativas e padritesais esperados também para
um homem comum né&o fossem diferentes, visto quegfeoido texto — 0 mesmo ocorre no
proximo documento a ser analisado @ento e as Lamentacdes de Khunirpa em tantos
outros textos sapienciais do Reino Médio, os aidbuue encerram o principio estudado
eram afirmados como “referéncias fixas”, ou sejmutaveis”, o que nos faz supor a
construcdo de um padréo cultural comum, coletivaeneonstruido.

A secdo do texto que introduz os ensinamentddtale-hotepqualifica suas palavras
como sendo “perfeitas’hfr, vocabulo egipcio que ndo exprime apenas 0 amigiia de
algo, mas que guarda uma intrinseca relacdo Mat, ja que o “belo”, nesse sentido, se
define pelo justo, por aquele que desempenha desado lugar na ordem natural das coisas,
e configura um dos preceitos engendrados pela ddasa O segundo trecho, além de
reiterar a analise realizada acima, aponta pa@aizacdo de uma sabedoria/conhecimento
gue nado se vincula necessariamente a valoreshaai®$ por uma elite culta e letrada, que
poderia se diferenciar dos demais grupos sociasap@anas pela realidade econdémica, mas
também por ser detentora de um conjunto de preceibmportamentais que circulariam
apenas em seu interior. Isso nos permite reitesapasicao da existéncia de um patriménio

cultural ético expresso nos termos que estamoalirafdo.

Comeco dos ensinamentos dpalavras perfeitas [grifos
meu$, ditos pelo (...) governador da capital e viBitah-hotep

N&o te envaidecas de teu conhecimento, toma o lborsato
do ignorante quanto do instruido, pois os limitasade ndo podem
ser alcancados e a destreza de nenhum artistéeégned bem falar
(literalmente: & palavra perfeita’) € mais raro que a esmeralda,
mas pode encontrar-se entre criados e britadorpsdta.

> vale ressaltar novamente que n&o podemos avaliexistia algum tipo de difuséo oral desses textisn
gue a esmagadora parte da populagdo egipcia esaie
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A partir do sebait podemos tracar um perfil do que socialmente padser

compreendido por individuo virtuoso, o que no ceittestudado se entende por “aquele que

se harmoniza conMaat’. Respeito (independente do grupo social a queestenca),

reciprocidade,

generosidade, exemplaridade, hudeldaautocontrole, introspeccéao,

prudéncia, benevoléncia sdo algumas das caraci@sistjue deveriam ser moralmente

cultivadas pelo homem egipcio. Tanto nos trechoshda supracitados, como naqueles que

ainda aparecerao no texto, o leitor podera faciten@rentificar uma ou mais caracteristica

ética das acima mencionadas, ou também, pelo piandé conduta a ele oposto: a avareza, a

irresponsabilidade, a maledicéncia, a arrogancia et

Se desejas ter uma boa conduta, livra-te de tudoeoé
ruim, guarda-te contra a avareza, uma atroz dosgipacura, ndo
hé& tratamento para ela.

N&o repitas uma callnia, nem dé ouvidos a elgjoér@ do
ventre quent& Conta uma coisa que viste, ndo que ouviste, e se
nao tiver importancia nada digas, e quem estivantdi de ti
reconhecera o seu mérito.

Longa é a vida do homem de conduta (btaaf), que anda
de acordo com seus (proprios) passos. Concluirdestamento
por isso, mas o avarento nao terd tamulo.

Guarda-te de torcer a mensagem, que indispde andegr
com outro. Limita-se a verdadMdaf), ndo a excedas, mas uma
lavagem de coracdo ndo pode ser repetida. Nado faidsde
ninguém, grande ou pequeno, (pois) isso é umaiabg#o para o
ka.

Se uma ma acao de encolerizar-te, tende para onm@oque
sempre agiu) com retidadéat) , desculpa-o, ndo o lembre disso,
pois ele ficou calado a teu respeito desde o printka.

%5 Significa agir por impulso de forma raivosa.



82

Sem ter a pretensdo de dar conta de um tema aasfante controverso para 0s
egiptologos, e que muito ainda precisa ser expiprnaartiremos para a analise dos conceitos
de livre arbitrio e determinismo, tal como aparecem no texto trabalhado, ja quedgua
uma intrinseca relacéo caowtaat, visto que o ideal de perfeicdo em vida e no muadldm
da morte consistia na capacidade dos individuoseegolocarem mediante os preceitos da
deusa. Sendo assim, a livre vontade humana dehescevitar, apurar seu comportamento
em vida, somada a um determinismo que foge ao alentnumano, vai regular o

comprometimento que cada individuo tera com talgipio.

Se encontrares um contendor em seu (melhor) momemto
homem humilde que n&o seja um teu igual, ndo auatagor ser
fraco. Deixa-0 em paz, ele se refutara a si mebl&o.lhe respondas
para aliviar teu coracdo, ndo laves teu coracatradau oponente.
Desprezivel € aquele que humilha um homem humielmbora)
cada um aja de acordo com o0 seu coragdmas ao bateres nele
ter4 a reprovacdo dos magistradgsfgs meup

A dissertacdo defendida pelo portugués André dep®anSilva®, intitulada The
status of free will in ancient Egypt’s Old and Mield&Kingdoms According to the Instruction
of Ptah-hotepcomo a prépria enunciagéo explicita, estrutura-partir da reflexdo sobre a
nocao do livre arbitrio dentre os egipcios dos ®éintigo e Médio. Para tanto, o autor se
debruca sobre &ebaitde Ptah-hotep rica fonte de reflexdo sobre tal tematica, alé@am d
lancar mao ddexto das Piramidedo Reino Antigo. Karenga também dedica uma seeéo d
sua obra a explanar acerca desse conéeltdo cabe aqui realizar, tal como os autores o
fazem em suas obras, um divagacdo mais prolongadeaade tal tematica, principalmente
se féssemos levar em conta questdes como o entmdimue 0s antigos possuiam sobre a
natureza do “agente humano” e sobre os elemeng@iops ou sutis que definiriam a
natureza do homem (também presenteseh@i): o carater moral, o coracdo, o ventr&ap
e oba

%6 André de Campos Silvahe status of free will in ancient Egypt’s Old aviiidle Kingdoms According to the
Instruction of Ptah-hoteflisboa: Dissertagao orientada pelos Professore3d3é Augusto Ramos e Dr. Harold
M. Hays (Universiteit Leiden), 2010.

" Karenga, op. cit., pp. 246-252.
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Apesar de realizar uma analise detalhada desses elamentos que constituem o
poder de acéo e intervencdo do homem na ordemmaerpmis desempenham um papel
fundamental no livre arbitrio, o autor destaca recfio docoracdq ib na lingua egipcia
antiga® como o centro da cognicdo humana: “gb.)constituia uma causa mental onde
pensamentos e emogdes tinham origem e eram posterite concretizados através da agéo
fisica ou da verbalizacad”

Comecemos por explorar o conceito de determinisana @epois confrontad-lo com a
nocdo de livre arbitrio. Esse principio que se @loomo obstaculo para o livre arbitrio
aparece, no texto, como a intervencao dos deusasdmhumana. Campos Silva identifica
duas naturezas distintas de interferéncia divimaa mnegativa — ou seja, um deus pode
controlar um individuo —, dividida em “determinagdigina” e “destino®® e outra positiva,

manifestando-se por vezes na relacéo reciprooa leoitnem e deus.

Foi deus quem o tornou meritorio (literalmente, f®us
quem o fez excelente).

Seu tempo ndo deixaras de vir, ndo se escapa desgae
predestinada [grifos meuk

Se tiveres em uma antecamara, levanta e sentac@wmém
a tua posigéo (social), como a ti foi indicado @esdbrimeiro dia.
(...) A antecamara tem suegra, toda a conduta (ali) @edida. E
o deus quem d& a ascensdo, aquele que acotoveka ajédado.
[grifos meuk

°8 Existe uma outra palavra na lingua egipcia amjiga designa coracédha.ty ; entretanto, como sinaliza o
autor, tal vocabulo aparece apenas uma vez no, texfgura num contexto fora da dimensédo intelecti
humana. André de Campos Silva, op. cit., p. 6

%9 1dem, Ibidem.

%0 O critério usado para esta divisdo foi linguistiema vez que na lingua egipcia antiga existenosaermos
para desighar o conjunto de fenémenos que usuandesignamos de “destinaSa, Meskhenegte Renenutet
Embora a partir do Reino Novo o destino estivesfeetudo relacionado com a preordenagéo do diaattem
no Reino Médio estava também conectado com as dodeslividuo. André de Campos Silva, op. cit9p.
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Para o autor, os egipcios, tal como muitas relggidatigas e modernas, nao
conseguiram conciliar as duas nocdes em deternsnadotextos. Por exemplo: se um
individuo teve o seu comportamento predeterminastalpus, como poderia ser castigado?
Entretanto, para 0 nosso estudo, isso pouco relegignificado do livre arbitrio como uma
abertura para a existéncia, permitindo que os hsrmpedessem lancar mao de todos o0s
valores engendrados pbtaat para ter uma vida terrena e espiritual plena, @einopporta

ser ressaltado.

Segue teu coragdo enquanto viveres, (porém) gas faais
do que o mandado. Ndo encurtes 0 tempo em quesseguEacao,
pois quem perde 0 seu tempo torna-se uma abomipacamKa.
N&o gaste o dia além (do necessério) para maradiaimilia. Ao
chegar a prosperidade segue teu coracdo, poisiezacqde nada
adianta quando néo se é feliz.

Eis que o bom filho, a dadiva do deus, faz maigja® lhe
pede seu senhor, ele fara o ceMadt), pois seu coragédo é reto.

Se estiveres em companhia de (outros) homensustag
partidarios sendo sereno. O homem sereno nao esauta lhe é
ditado pelo ventre e se tornard um chefe devidamacenduta. Teu
nome seré imaculado, ndo seras difamado, teu sendoprovido,
teu rosto voltado para os que te cercam, seragdibgem que o
saibas.Aquele cujo coracdo se desvia ao escutar 0 seu vent
suscita antipatia sobre si em vez de amor, seu cgénp sera
arido e seu corpo seco. O de coracdo aberto é (seg)pbem-
vindo, mas 0 que (s@) escuta o seu ventre fica a noie do
inimigo. (grifos meuy

Se fores um homem que dirige, ouve com calma as&do
de quem pleiteia. Nao o interrompas até que elelsxpde seu
ventre o que pretende dizer. Um homem angustiado présmisea
seucoragag mais do que ver atendido seu pleito. Quanto & qu
interrompe um apelo as pessoas dizem: “Por qugpedai? Nem
todos os pedidos podem ser atendidos, mas um ewati@mto € um
conforto para @oracéda (grifos meuy

Aquele queobedece a seu corag&era bem suprido.



85

Passemos agora a andlise@umnto e Lamentacdes de Khuninpduitas tematicas
gue aparecem eftah-hotepirdo se reaparecer no conto. Portanto, para a@stéo ficar
demasiado longo e repetitivo, optou-se por trat@#ras tematicas que venham revelar

importantes aspectos sociais da vida no AntigooEgit

3.2.40 Conto e as Lamentacdeskleuninpu

Esta composicdo do Reino Médio chega até nos geagasitro papiros distintos: as
trés copias principais, que servem de base paezamstituicdo do texto, saw Papiro de
Berlim 3023(B1); o Papiro de Berlim 3025B2); e o Papiro de Berlim10499, também
denominaddPapiro de Ramesseum (R). O quarto, oPapiro Butlerou Papiro BM 10274
(Bt), dispde apenas das quatro linhas iniciais dootekixistem ainda dois pequenos
fragmentos manuscritos dos papiBke B2, genericamente designados papiro Amherst
(A), sendo dPapiro Amherst tonstituido pelofragmentos A-E deB1, e oPapiro Amherst
Il, pelosfragmentos F-GdeB2°. Exceto dPapiro de Butleracolhido pelo Museu Britanico,
todos os demais se encontram no Museu de BerlimhiNe deles apresenta o texto na
integra, mas felizmente juntos proporcionam ataitlo texto integral, desenvolvido em 428
linhas.

Apesar de somente Bapiro de Ramesseuter sua proveniéncia identificada, os
indicios do percurso que o0s demais documentoszagaih, desde sua descoberta até

integrarem colecfes particulares ou cole¢bes déuigdes publicas de pesquisa, apontam

®1 Os papirosA | e Il devem o seu nome ao fato de terem perter&idolecdo de Lord Amherst de Hackney
(1835-1909), desconhecendo-se onde e quando fodguoir@os. Parkinson corrobora a ideia avencada por
Newberry de que a hipotese mais provavel é de tesidmmadquiridos em 1861, quando Amherst comprou a
Colecao Lieder, no Cairo, onde permaneceu entré& £832862. Em 1912, foram comprados pela Biblioteca
Pierpont Morgande Nova lorque. Logo em seguida, foram comprovaséenidentificados por Newberry e
Griffith, como fragmentos dos papir@d e B2. Desse modo, embora se desconhega o percursaddaiesde
que se separaram daqueles papiros até chegarextuaissdetentores, a sua origem mais provavel asTeb
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para a evidenciacdo de terem sido encontrados tw Hito, na atual regido de LuXar
Contamos também com a existéncia de um Ostrac@sasida de calcario, que, mesmo sendo
insignificante para a compreensao do texto literggermite-nos testemunhar a continuidade
de seu uso dentre os escribas do Reino Novo.

Da vasta e importante lista de publicagcbes reazado Conto de Khuninpu
destacam-se dois conjuntos: o primeiro pelo sengniemo, e o segundo pela atualidade e
relevancia para o presente estudo, ja que estenigido por base para a analise subsequente.

As primeiras publicacdes do texto datam dos oitioseros papiro81 e B2 foram
editados em 1859, por Lepsius; o padtofoi parcialmente publicado, por Goodwin, em
1864, ganhando sua versao integral pelas méaositfethGapenas em 1892; e o papifg o
altimo a serpublicado, veio a publico em 1899, por Newberrym8ote o século XX
vislumbrou a primeira versdo completa do texto,cateda pelos egiptdlogos Vogelsang e
Gardiner, no ano de 1908. Essa versdo contava atém das traducdes completas dos
papirosBl, B2 e R, fotografias e transcricbes dos hierdglifos, sempdotanto, considerada a
primeira edicdo de qualidade excepcional. A sigativa publicacdo de Gardiner, em 1922,
destacou-se pela revisdo da traducdo dos trésopapmjue resultou em importantes e
necessarias corre¢des, visto o desenvolvimentestados de gramética da lingua egipcia.

A publicacdo que norteou a andlise do conto neamdtwdo foi oferecida pela
egiptéloga francesa Patrice Le Guilloux, déma Conte du Paysan éloqueii2002). Seu
trabalho traz, além da traducdo para a lingua ésmca transliteracdo do conto e o texto
original em hieroglificos. A versédo na lingua pgueasa foi tomada de Emanuel Aradjo em

Escrito para a eternidade - literatura no Egito &mico (2000). Outrossim, langamos mao

%2 Com respeito & sua proveniéncia, os pagibse B2 pertenceram até 1843Cnlecdo Athanasialtura em que
foram adquiridos peld<dnigliche Preussische Museura mais tarde peloStaatlichen Museeme Berlim,
conjuntamente com outros objetos e papiros. A siggio egipcia exata ndo ficou registrada, havemadmas
algumas conjecturas que apontam para a sua prad@sebberta num timulo tebano, uma vez que, semseajue
conheca qualquer localizagdo precisa, é sabidogyuego Giovanni d’Athanasi (1798-1854) realizomaior
parte de suas pilhagens em Tebas e arredores. i@ pag proveniente da zona damesseujronde J. E.
Quibell o encontrou em 1896 numa caixa localizadan iiimulo dos finais do Reino Médio, situada sob os
armazéns do templo funerario Bamsés [IN&o foi um achado isolado, pois estava acompantiadnais vinte

e trés papiros, a maior parte de carater magicaoemeat] forte sugestdo para identificar a atividatie seu
proprietario, que, de certo modo, é confirmada parte do mobiliario funerario que os acompanhava.
Encontrado em muito mau estado, o papiro passoa |gelversity College Londorpara restauro, mas
atualmente também se encontra 8tatliche Museede Berlim. Ja o papirBt foi adquirido por Samuel Butler
(1774-1839), em 1835, quando a terc€mecdo Salfoi postumamente vendida. O respectivo catalogmaf
gue a sua origem é Tebas, e € sabido que os aglentésnry Salt (1780-1827) se concentraram sobwvetod
Ramesseuprem Luxor, e em Karnak. Em 1840, foi adquiridoodgtitish Museumcujos arquivos confirmam a
proveniéncia tebana.



87

da traducdo para o inglés realizada pelo egiptoftgphen Quirke, erigyptian Literature
1800 B - questions and readingdo ano 200%. Vale ressaltar que, tal como nos
Ensinamentos de Ptah-hotepdissertacdo comporta, em seu adendo, um corjlentabelas
que oferecem ao leitor uma analise detalhada doastele maior importancia, presentes no
conto em foco.

A relevancia desse texto para o desenvolvimentoat@lho recai sobre o fato de que
os argumentos d&huninpu sdo centrados na defesa da imutabilidade dos piascide
Justica/Ordem/Verdade, personificados pela dédaat Além disso, temos um dos mais
consistentes materiais estudados pelos egiptolmogueMaat aparece vinculada a ideia de
justica social. O texto situa a discusséo preseatdissertacdo acerca do ambito de aparicado
de Maat como principio de coeséo social, uma vez que sadee confunde com um conjunto
de preceitos éticos, que, uma vez nao cumpridognseobrados pelo tribunal dos homens,
ou inevitavelmente pelo tribunal da deusa (ap6sogta)) caso o humano fosse falho. Jan
Assmann chamou o texto dereatise on Maaf”, pois o considerou o mais definitivo texto
sobreMaat do Reino Médio.

A narrativa € estruturada em torno da saga de umeh egipcio, denominado
Khuninpd®, que se desloca da regido Wéadi Natrun um odsis rico em lagos salgados
localizado no deserto |iti% para trocar os seus produtos por outros provemosidade
egipcia de Hierakémpofis Entretanto, no caminho, o protagonista é roulegoitado por
conta de uma confusdo que envolve o seu asno. &sagNemti-nakht era filho de um
homem chamadtseri, subordinado ao grande intendeRensj em cujas terras se desenrola a
trama inicial. Além de ocupar um alto cargo burticca Rensiera filho deMeru, intitulado
imy-r, ou seja, “Supervisor da Casa”, cargo que na tojeia institucional egipcia sé perdia

em importancia para o proprio vizir.

83 A transliteracdo do texto foi realizada a partiRépiro de Berlim(R) e dos papiros (B1) e (B2) por Parkinson
(1991), além da transliteracdo e traducéo de LédByj 2002.

® Jan Assmann apud Karenga, op. cit., p. 243.

% A relacdo de seu nome com a trama que envolvesomegem serd objeto de reflexdo em alguns pac&graf
adiante.

% Sekhet Hemat “Campo de Sal”, odsis a cerca de 100 km a ntrads atual Cairo, cujos lagos, em uma
extensdo de 25 km, forneciam, sobretudo, sal ématara o Egito. Referéncia retirada da obra denkela
Aradjo, op. cit., p. 226.

%" Na lingua egipcia antiga, a cidade se denoider@enNesw atualmente localizada a 14 km ao oeste da cidade
deBeni Suefque foi capital da nona e décima dinastias, darafPrimeiro Periodo Intermediario.



88

Sentindo-se injusticado pelo ocorridduninpubusca a intervencédo do propRens)
gue se impressiona com a eloquéncia daquele huholtem. Apesar do desprezo de muitos
magistrados, tal atitude de coragem e altivez ez que o dignitario comunicasse a situacao
ao proprio fara®, que imediatamente ordenou a preservacdo dosrstiscdeKhuninpupor
meio de um registro escrito, a fim de que tambénhepse tomar ciéncia de tdo admiravel

virtude. “Perfeito orador em toda a Verdadea§"®°

, essa € a forma persuasiva usada por
Rensiem alusdo &huninpuquando se dirige ao rei das Duas Terras, formeamss, enfatiza
nao apenas a eloquéncia retdrica, tdo apontada estodiosos desse conto, mas, também, o
comprometimento com a Verdade/Justica que taisvi@aencerravam, como vimos na
analise ddebaitde Ptah-hotep E provavel que o texto seja mais comumente latitude “O
camponés eloquente”, devido a frase supracitadd) ue ndo foram os egipcios que o
nomearam.

Enquanto se somavam nove as lamentacdes declp@ddsuninpupara convencer o
juiz a punir o ladrdo e reaver os seus bens, ocesuprgovernante egipcio encarregou o
intendente de prover ao homem e a sua familiatersiesnecessario a sobrevivéncia de todos.
Ao fim do texto, € apresentada a razdo que tornagasposta da justica tdo morosa, e
Khuninpu é recompensado com o prevalecimento Migat, uma vez que a ordem foi
restabelecida com a punicéo dos agressores e ldgvalo que lhe foi tomado.

Segundo Stephen Quirke apesar do vocéabulo em lingua egipcia ansigg, que
designa a qualidade social do herdéi da narratiyaieseial, ter sido traduzido pelos
egiptélogos, ao longo de décadas, camamponés a mais correta palavra que faz referéncia
a origem deKhuninpu seria a de “morador do oasis” ou “oasiano”. Noaetd, alguns
estudiosos argumentam que o fatokKdeininpu ser um “oasiano” ndo se contradiz a sua
condicdo social, que poderia ser a de um campaos@B)eiro, cacador, ou pequeno
comerciante, e que, de acordo com o contexto dmcansua identificacdo com o campo
constituiria uma linha de forgca a salientar comat@ponto a voz dos grandes senhores
egipcios. Além disso, o simbolismo da condicdoalaponés também deveria ser levado em

conta, ja que se associa a cheia anual do Nilmaetecomeco da vida.

%8 O fara6 mencionado na tram&lébkauré Khetium dos trés monarcas que sabemos terem existigerfodo
heracleopolitano.

%9 (B1-107).

"0 Stephen Quirke, op. cit., 2001, p. 151.
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Mas Quirke contra-argumenta, defendendo que ostadmibs doWadi Natrun
possuiam uma posi¢do social diametralmente oposta eamponés sedentario, j& que o
comportamento de tais habitantes figuraria como algire o ser némade ou seminémade.
Dada a falta de consenso, optou-se, por consegumdia traducdo “O Conto e as
Lamentacdes d&huninpd’*, em detrimento de o “Conto do camponés eloquemtajue
isenta a associacdo do personagem principal dativare uma posi¢cao social que nao se sabe
ao certo se ele possuiu.

Khuninpu? significa “Aquele queAnubis protegeu”. Sabemos que os egipcios
acreditavam que os nomes, além de apresentaremngiofupragmatica de conferir
individualizagéo ao ser humano, eram reveladoressgéncia, ou seja, diziam sobre o caréater
dos individuos que os carregavam. A divindadeibis ocupava, no pantedo egipcio, uma
funcdo intrinsecamente relacionada aos ritos deemmrressurreicdo, além de figurar, no
Livro do Vir a Luz como o deus que conduzia o morto ao exame deiéocs na ja referida
terceira regido d®uat, também denominadadmara de Maatimagem V).Anubis(as vezes
substituido poHOrus) se apresentava junto ao morto no momento em quesmo proferisse
sua “Confissdo Negativa” perante o tribunal compadt deuses e presidido pOsiris
Durante seu discurso, uma balanca, simbolo da d¥aat era colocada peranfnubise o
réu era julgado por meio de seu coragdo, deposgadam dos pratos da balanca, que tinha
como contrapeso uma pena, igualmente simbolo dezdevda acdo reta, equilibrada,
verdadeira e justa ddaat

Além disso, ndo podemos deixar de destacar a figaréhot o deus escriba, que
notificava o relato com papiro e paleta em punhbms. dos aspectos para que se pretende
atentar com essa reflexdo é a associacdo entresoetde questddnubis a deusdaat e o
deusThotque, como veremos, aparece em alguns trechostlo @ser analisado.

No texto “Direito e sociedade no Egito Faradni€o'Ciro Flamarion Cardoso tece
algumas reflexdes em relacao ao papel do “Dirgjfpao”, apesar de apontar o quao grandes
sao as dificuldades que se impdem para aquelesaguedicam a tal estudo: escassez de

obras especificas; anacronismos na analise daodiegjipcio quando se toma por base

" No original, em inglésThe Tale and Laments of Khuninpu

2 Optou-se pela forma de transliteracdo sugeridsSpephen Quirke, a fim de estabelecer uma coerénaiao
titulo escolhido para designar o conto, igualmeetieado de sua obra. Stephen Quirke, op. cit.1200

"3 Ciro Flamarion Cardosdireito e sociedade no Egito Faradnicbexto ndo publicado, mas disponibilizado
pelo autor.
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comparativa o direito ocidental romano, antigo edemno; e a desigualdade no volume de
fontes disponiveis em relacdo aos periodos, oursdgaéncias ao direito egipcio abundam no
primeiro milénio antes de Cristo, enquanto nos des&o muito escassas.

As acOes juridicas na antigeemet eram exercidas tendo como base o direito
consuetudinario, embora com supervisdo estatalsapde ter existido um vocabulario
proprio e instituicdes de justica, ndo podemosuselas claramente das administrativas.

A nocao de ‘julgamento’udjd), derivada de uma raiz verbal
que se vincula a ideias como ‘abrir’, ‘discerniffestinar’ e
‘remover’, estava claramente presente no Reinogantbem como
existiam entdo funcionarios dotados de funcédo de juescladas

7

sempre, € bom notar, a obrigacbes administraticaanesmo
ocorrendo com as ‘seis grandes casas’ do governtateque
podiam funcionar como tribunais mas igualmente caingéos
administrativo¥'.

Consequentemente, ndo existiam locais publicos a@wegassem instituicbes de
natureza exclusivamente juridica, como tribunaisgue nos faz supor que multiplas
atribuicbes eram desempenhadas por um mesmo @g@Es, executores ndo constituiam,
portanto, grupos profissionais a desempenhar funedpecificas. Provavelmente, ocupar um
alto cargo publico no antigo Egito fazia do prabssil alguém apto a desempenhar atividades
de natureza burocratica em geral. Até mesmo o n&ir desfrutava apenas das prerrogativas
administrativas, mas também das judiciarias.

Como visto no segundo capitulo, o faradé € o madten#geMaat, atribuicdo que lhe é
estabelecida desde os mitos de fundacéo da “mdaaitiyina” faradnica. Uma vez quR4, o
“farad divino”, deixou a terra a cargo de um reiat@gem humana, a fung¢édo primordial do
mesmo era a de figurar como mantenedoMdat “Aquele que sustentaepu(as leis)”. O
farao, além de supremo juiz, era a unica fontewdoppdemos chamar de “Direito positivo™:
sua palavra gerava leisgpy e decretosudju). Em alguns processos, em lugar de se usar 0
vocabulo lei kep, afirmava-se “o farad disse”, seguindo-se a epaés/ras 0 conteudo da

regra do direito pertinente.

™ |dem, Ibidem, p. 6-7.
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Flamarion coloca uma outra questao: se se entprale farad € a lei, por que existe o
epiteto régio “aquele que sustenta as leis”? Tahtido implicaria leis ha compreenséo de
que existe leis a parte do rei (fato que transgangor exemplo, no decreto Heremheb-
1323-1295 a.C. —, em que o farad6 se comprometeestatirar as leis do Egito”)? O
documento também deixa transparecer varios tipdsisteeditos reais, leis conservadas em
arquivos areryt), registros diarios de sentencas proferidas pebggistrados competentes etc.

Uma explicacdo para a questédo levantada pelo augmre que o Direito, no Antigo
Egito, € melhor definido pela esfera do “direitotunal e universal’, ou seja, pelo
jusnaturalismo que, segundo Bernadette Menu, cobre, além dsldegb régia e das decisbes
tomadas nos “tribunais”, o costume e os preceded@sulados na jurisprudéncia, por mais
que, a respeito destes, nosso conhecimento sefa paqueno. Flamarion toma a afirmacéo
de lan Shaw e Paul Nicholson para definir de foammpla o Direito tal como praticado no
Egito: “visdo oriunda do sentido comum acerca de @ucerto ou errado, segundo as
especificacdes das normas de cada épdc@’ que hoje seria o “direito positivo” aparecia
apenas em areas restritas de atuacdo estatatatdloy corveia real, servico militar, relacdes
internacionais, julgamento e represséo de trans@gesno nivel mais alto, administracdo e
supervisdo administrativa pelo palacio e pelos tesapSegundo Men(f, as instancias
geradoras de regras juridicas no Egito dos faragm:eas ordens reais, 0os regulamentos
administrativos, o direito consuetudinario, as si@e$ judiciarias, a vontade contratual
privada.

No que diz respeito ao acesso das pessoas contomh@cimentos gerais em relacao
a natureza e ao funcionamento da justica, Flamadoma por exemplo dcConto e as
Lamentacdes de KhuninpMesmo sendo presumivelmente iletrado, o personagatral do
conto lanca mao de conhecimentos sobre os trapribegssuais, além de ter dominio do uso
de termos juridicos naquele contexto. Sendo assnpensarmos que a maioria das acdes

politicas ocorria:

"% Jlan Shaw e Paul Nicholson apud Ciro Flamarion 6swd“Direito e sociedade no Egito Faradnico”, cip.
p. 23.
®|dem, Ibidem, p. 11.
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(...) fora do quadro estatal, embora sob vigilaneia
supervisdo de escribas vinculados ao vizir, sejapordo contratual
entre individuos diante de numerosas testemuniefes,diante de
conselhos administrativos que também funcionavamocwibunais
locais, faria muito sentido que os pais instruissenfilhos sobre
como proceder em tais contextos, bem como num conbato
basico dos costumes praticados na parte do Egitadi viesseM

O autor conclui sua analise se baseando na creacgud, apesar do direito
consuetudinario ser em parte escrito, (sendo didicaliar o volume produzido antes do
primeiro milénio) sua elaboracéo e conservacaorakgeam da tradicao oral de base popular.
Sendo assim, por mais que 0s escribas advindodmniatracdo central tivessem que
obedecer a algumas diretrizes basicas ditadasgsédnlo, uma vez atuando em locais em que
0S costumes estivessem enraizados, seria presuqueeseguissem as normas sociais ja
naturalizadas pelas populacdes regionais. Passeerddp, a analise do documento
selecionado.

Na primeira apelacdo o oasiano se coloca perarg#oofuncionéario — o grande
intendenteRensi—, com toda a reveréncia de quem espera a repadlacama injustica, por

aquele qu&huninpureconhece como sendo um meio de realizac@dade

Guia isento de ambicdo, grande homem sem maldade,
destruidor da falsidade, cultivador éerdade (Maat), o que acorre
a voz de quem chama. Possas ouvir-me quando el Hake
justica (Maat), 6 louvado, louvado pelos louvados! Tira a minha
angustia, estou oprimido, olha por mim, estou reéra!®

A partir da segunda suplickhuninpuprofere o seu discurso ndo mais em um tom
amistoso, e sim de modo indignado, pois se sent@ago pela ndo resposta do intendente —
que assim o faz a pedido do faradé — a apelacasi@nt@uestiona o porqué de ter sido
ignorado ja que, segundo 0 mesmo, na vida todasspra das mesmas provisdes e na morte
todos sdo iguais. Por conseguinte, reivindicireito de justica natural, porqueMaat é uma
“lei”, um principio cosmico, e dpistica social uma vez que o Estado é garantidoMieat

Vamos refletir um pouco sobre essa questdo nogaéod que se seguem:

" Ciro Flamarion Cardosireito e sociedade no Egito Faradniqop. 26-27.
8(B1-96-102).
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Um mortal (poderoso) morre do mesmo modo que seus
subordinados: seras um homem etefhiaffifos meup

A relacdo hierarquica com o intendente € clarametenhecida pelo oasiano, e se
compararmos a hierarquia social egipcia com a casam em relacdo ao mundo espiritual,
podemos dizer que ela se espelha na hierarquiauersegorganiza a prépria criacao divina.
Entretanto, apesar da desigualdade inerente addei@acao hierarquica, a criagdo s6 assume
seu resultado final quando vista na totalidade edlesentos que a comportam. Se um deles
nao estivesse em seu lugar, a criacdo ndo acaateEsse modelo criacionista, comporta,
contraditoriamente, uma “ideia de igualdade” imicvisto que, ndo ha existéncia se
gualguer uma das partes faltar. Se tomarmos payema famosa “piramide social”, mas de
um modo absolutamente distinto de como ela costsenaapresentada — em que a base
comporta a forca produtiva de uma sociedade qugrgssivamente culmina em grupos
sociais que vao acumulando cada vez mais privéégiopoderiamos presumir que ela se
assemelha ao que se tenta concluir: se for retgaedkyuer pedra do alicerce, tanto como de
seu apice, a estrutura além de incompleta pode domprometida. AssimMaat é vista
como um principio que confere igualdade aos homenE importante ressaltar que, ndo se
pretende mensurar como essa concepc¢ao socialicavapha pratica.

Quando se fala da igualdade de importancia quemeihs assumem em sociedade, no
sentido em que se tentou metaforizar pela imagerpirdanide, as diferenciacbes sociais
hierarquicas ficam relegadas ao campo da matexddiddiferencas de cargos politicos e
sacerdotais, diferenca de riquezas...). Estamaan@m mostrar que ha uma ideia de que os
homens por serem iguais por natureza — todos foreados da partilha datum— devem,
portanto, ter acesso as mesmas “leis”. Se lancamdms dessa chave de leitura, podemos
melhor compreender por que em determinados momerdasiano reconhece a autoridade do
intendente, e como veremos a seguir, 0 igualaiadiides vinculadas a justica, e em outros
momentos estabelece um discurso de igualdade,cpbim do alto dignitario o exercicio

correto de seu poder como responsavel pela vigdatas leis.

(B1- 125-126).
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Que um homem possa defender sua causa josta)!{°
[grifos meuk

O oasiano ndo apenas reivindica justica, mas apareas expectativas sociais em

relacdo aqueles que exercem lideranca. Além dissge ressaltar qué&huninpy em nenhum

momento de sua narrativa langca mao de recursoapgiem para o sentimentalismo, pois ndo

usa a familia, a dor causada pelas lesfes fisaasgomover o intendente. Ele reivindica

apenas justica, cobrando puni¢do aos culpados.

80(B1 - 324).

81 (B1 - 129-134).
8(B1 — 134-142).
8 (B1 - 160-169).

z

Os magistrados fazem o malretiddo € posta de
ladd] os juizes agarram o que foi roubado. O que dispde
sobre o reto, faz (o reto) balancar torto, o quesdtar o ar
sufoca quem estd embaixo, o que deve refrescafdégar.

O érbitro é espoliadog que deve acabar com a pobreza
€ quem a cria.A cidade estad submersa, o0 que deve punir o
mal comete crime¥! [grifos meu}

O que mede teus gréos frauda em seu proveito, o que
enche (o celeiro) de outros surrupia sua parteu®dgve
orientar pela lei comanda o roubo: quem, entdojrgum
crime??

Sé um refugio, pbe a salvo tua margem do rio, Vé
como teu cais esta infestado de crocodilos! Aprinza
lingua, ndo deixes que ela erre, Um membro de umeho
pode ser sua perdicdo. Nao mintas, adverte os traalps,
cestas cheias corrompem os juizes. Dizer mentirasaé
pastagem, pouco pesam em seu coracdo. O, tu, Galis
dos homens, ignorards o meu caso? Salvador (dadidpg
na agua, vé, tenho um rumo sem barco! Condutorgema
de quem afunda, socorre o afog&do!

7

Dizer mentiras é sua pastagem, pouco pesam em seu
coracdo. O, tu, o mais sabio dos homens, ignomrasu
caso? Salvador (do afogado) na agua, vé, tenhouuro r
sem barco! Condutor & margem de quem afunda, gooorr
afogado!Pune o ladréo, protege o miseravel, n&s sepa
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torrente contra o suplicante! Toma cuidado porgee s
aproxima a eternidadedhel), e a vontade de durar é como

se diz: ‘Fazerjustica (Maat) é como respiracdo para o
nariz’ #* [grifos meup

O intendenteRensiaparece em varios trechos diretamente relacionado a forga
divina criadoraR& aquele que possibilita a existéncia das coisas.ignal forma, é
associado aThof®. Essa ideia retoma a concepcdo de que os altasofdmios sdo
extensBes do poder do farad. Colocando-se dianteedsique exerce o papel de juiz,
Khuninpuapela para o homem como se 0 mesmo se tratagg®pmléa personificacdo da
verdade, a fim de que a justica fosse finalmerdégarda. Ou seja, ocorre a identificacdo do
funcionario com o deughot, ou com o prépridRg, deuses intrinsecamente ligadoslaat
Ra é pai deMaat, portanto aquele que a gerou, sua foltet apesar de ndo ser o seu
consorte, é o deus da “sabedoria”, aquele que detéamhecimento magico do universo,
portanto perfeitamente harmonizado com o princigigjamos alguns exemplos tal como

ocorre no texto:

0, grande intendente, meu senhorRés senhor do
céu, com teu séquito. O sustento dos homens vemn de
como a inundacdo, éklapy, que verdeja os prados
fertiliza as terras estéréi¥[grifos meup

Es um igual aThot, o juiz que ndo é parcial. Meu
senhor, sé paciente quando um homem apela a 8yaor
causa justa fnaa).®” [grifos meup

Faze justica pelo amor ao Senhor da Jusiitet],
cuja justica fMaat) encerra a justicalu, (que és) o calamo,
0 papiro, a paleta denot.® [grifos meup

#(B1 -171-177).

8 Another, similar hymn the officianting priest inteces himself as Thot, the god of wisdom, justice)
moderation, who is often closely associated withatMale recites spell for the presentation of Mdztthe
performs as the representative of the kiBgk Hornung, op. cit., p. 132.

%(B1 - 171-175).

8(B1 —298-301).

8 (B1 — 334-341).
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O, grande intendente, meu senhor! Es o leme
de todo o pais, o pais navega segundo tuas ofgens.
um igual aThot, o juiz que ndo é parcial. Meu
senhor, sé paciente quando um homem apela a ti por
suacausa justa (nag®. [grifos meup

Mas, da mesma forma que o oasiano reconhece aténp@r da funcdo ocupada pelo

intendente, para além do homem em K&huninpu enxerga que enquanto homem, o

dignitario negligencia o seu papel, e lanca umé s cobrancas sobre a lideranga que

deve ser exercida por ele. Uma figura de linguagamto recorrente no conto, é a que

compara o papel de lideranca ao comando de um.faregento pode ser imprevisivel, mas

se 0 comandante for capaz de controlar a embarcapdceguranca e justeza, ndo ha o que

temer. A essa questao vincula-se o aspectegfonsabilidade também muito presente no

sebaitde Ptah-hotep principalmente quando se trata do exercicio dkpsobre um grupo

consideravel de pessoas. Prover a Terra de jusgo#icava prover o homem de todos os

bens materiais e espirituais de que ele necessita.

89(B1 - 298-301).
0(B1 - 153-160).

N&o se pode culpar o (pobrgpis ele apenas busca
para si (a sobrevivénciaMas tu estas saciado com o teu
pdo, embriagado com tua cerveja, rico com todo) (teu
[tesouro]. Embora o rosto do timoneiro se volteapar
frente, o barco deriva como quer.

Embora o rei esteja em seu palacio e o leme eméam o
mal esté a sua volta. Longa é a minha suplica, éuraneu
dever. ‘O que ele quer?’, perguntdin.

Se manejares o leme conforme a vela, controlards a
correntezgara bem navegares

Guarda-te de aportares pela corda do leme, o
equilibrio do pais esta ektaat.

O filho deMeru (Rens) erra! Seu rosto esta cego ao
que vé, Eis que és como uma cidade sem goverrame,
uma tropa sem chefe, como um navio sem comandante,
como um grupo sem guia! Eis que é como um polapuie
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rouba, um governante que aceita (subornos), umne dhef
distrito que devia punir o crime. Mas é um mode&rap
quem age (malt

Além dos apelos explicitos pela equidade de dsadtoeparacao da injustica frente ao
orgao institucional que também figurava como trdduaparecem no texto um conjunto de
objetos ligados Maat (balanga, prumo), cujo simbolismo se revela petne natureza
gue tais objetos encerram, visto que permitemnsigamente mensurar algo. E para que a
“medida seja justa” € necessario que nao sejamadtie pela acdo humana. Dessa forma, o
autor pode nos oferecer pistas que reiteram adgpdle que bomem seja naturalmente
justo, pois Maat habita o coracdo. A desmesura seria, quase semqmeyuto do livre
arbitrio.Khuninpuchega ao ponto de comparar os componentes da;halas componentes
do corpo humano. Evidentemente que os Orgados humsfio aqueles que 0s antigos
egipcios ligavam diretamente com o poder de dec(giaoracdo), a construcdo e
transmissdo de decisdes (lingua e labios) e os amoenpes da balanca que permitem
conferir qualquer valor (péndulo e pesos), exprest® posicao final dos braco.

A balanca de méo curva-se?

A balanca de pé inclina-se?
SeThotconcordar com isso,

entéo podes fazer o mal.

Sé como esses trés:

se os trés concordarem com isso,

podes entdo concordar (também)!

N&o respondas ao bem com o mal,

ndo ponhas uma coisa no lugar de outra!

N&o é ruim, uméalanca que pende, unprumo que se
inclina, umhonesto(maaque se perverté?

Nao pilhes, age contra o ladrdo, ndo é grande gtlem
grande em cobicalua lingua é o prumo (da balanctu
coracao € o pesaeus labios sdo os bragos. Se voltares teu
rosto ao violento, quem deteras a maldade?

1 (B1- 218-224).
%2(B1 - 126-128).
% (B1-191-199).
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“Justica conectiva” donnective justice Assmann, em sua analise, cré que essa
concepcdo de ordenamento social por meio dos predegados aVlaat ndo foi difundida

somente a partir do Reino Médio, mas abracou todistéria egipcia®

. O Antigo Reino
provavelmente viveu pela mesma semiologia, mas ‘smassagens” nao trazem a IMaat
por esta abordagem. A crise vivenciada pelos aggpdo Primeiro Periodo Intermediario
possibilitou seus intelectuais materializarem, poeio da literatura, os padrbes de

sociabilidade que constituiram um verdadeiro pamiim ético do Antigo Egito.

Esse conceito de conectividade, que abarca nadeemiais amplo todo o ambito de
coesao conferido pela deusa aos elementos queraxist universo — pois estabelece o lugar
que cada coisa deve ocupar exatamente no cosnmodi® que a criagdo adquira as feicoes
de um organismo vivo em constante movimentacadig@jc — também se estende ao
microcosmo, no sentido de estabelecer significaddirecdo a vida dos individuos em
sociedade, por meio do que traduzi cgmiacipio de reciprocidade— “doing something for
one another®.

A recompensa de quem faz alguma coisa encontrase e
algo que esta sendo feito por ele. Este € considgpar Deus
comoMaat*°

Ou seja: de que forma os egipcios transmitiranuartente essmodus vivendiso
desenrolar de tantos séculos de experiéncia so&@@3ar de, como dito em um paragrafo
anterior, o Reino Antigo n&o ter nos deixado “megesa” da experiéncia social vivenciada
pelos homens de seu momento, os paradigmas sdaiacsilde que estamos falando nesta
dissertacdo provavelmente foram construidos ewotakxto, e, pelo fato de nos ter chegado
pela literatura do Reino Médio concluimos que estamuito bem enraizados na cultura
egipcia antiga. A crise possibilitou a emergéneissds valores, que, p&&adom literature-
ou “literatura sapiencial”’, como costuma ser tradiaipara o portugués —, fez-nos conhecer os
ecos de uma tradi¢cdo longingqua iniciada no Reintigbnque provavelmente transmitiu esses

valores pela oralidade e praticas sociais.

% Assmann, op. cit., p.128.

% |dem, Ibidem, p.128.

% The reward of one who does something lies in sangetheing done for him. This is considered by ged a
Maat Idem , Ibidem, p.128.
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Para o autor, esse principo por meio do qual ummiohab € inserido no meio social —
gue implica necessariamente fazé-lo viver de manainstrutiva, positiva — encontra, na
literatura produzida a partir do Reino Médio, unicu® de transmissdo aeemaria que cria
um espaco para que a acao social possa revelamseyez que esquecida torna-se sinbnimo
de inércia. Sem o passado, diz Assmann, ndo hd’aééém disso, um ato Bom/Reto/Justo
que seja realizado por alguém a seu semelhani®,ogéever de retribuicdo, desencadiando
uma “corrente do bem” capaz de conferir fluidezt@mpo. Uma vez rompida, o tempo é
suspenso. Nesse sentido, o elo de ligacdo entsagm® presente é perdido. Vejamos trés
passagens do conto déhuninpy seguidos de um trecho de uma outra importanta obr
literaria desse perfodo, intitulad¥spute of a Man with his B3 que evidenciam a ligacdo

estabelecida entreemoéria ereciprocidade:

Por que ages contra ti mesrioeciprocidadeagindo contra
Khuninpuo intendente age contra si mesmo)

O que mede teus graos frauda em seu proveito,
0 que enche (o celeiro) de outros surrupia suapargue deve
orientar pela lei comanda o roulsuem, entdo, punird o crime?
O que deve repelir o mal comete faltas:
um parece direito mas anda por vias tortas,
outro bandeia-se (abertamente) para o crime.
Achards nisso alguma (licdo) para ti?
A punicdo é curta, a injustica é longa,
uma boa acgdo volta a seu lugar de ontertem referéncia a
memoria).
Este é o preceito:
‘Faze a quem faz como ele faz” (referéncia & memoria, a
responsabilidade consciente do beneficio receleidta obrigacao
recorrente de devolvé-layififos meuk

"1dem , Ibidem.

% Traduzida para o portugués por Emanuel Aratjo cBeftexdes de um desesperaimanuel Aradjo, op. cit.
% (B1 - 146).

1001 — 134-140).
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N&o ha memadria do ontem, ninguém faz nada porusde g
tanto fez pelos dia de hof.

O texto“Admoestacées do Ipw-Wt*% que também compde o conjunto do género de
textos intituladowisdom literature provavelmente reflete um desses periodos em que a
injustica e a desordem tomaram conta do mundo.afdrnarrativa desenrola-se em um
penosa lamentacdo do autor em decorréncia ao esaatioo em que se encontrava o Egito
no seu tempdpw-Wr dirige-se, de maneira indignada, provavelmente dauao, por ele ndo

ter sido capaz de exercer o seu papel como doaddaat ao povo de seu pais.

Mando Khu), PercepcaocSia) e JusticaNlaat), estdo contigo
[referindo-se ao farad (?)], mas deixaste que ardem se instalasse
em todo o pais com o clamor dos contendores. Edagertodos se
excedem e se infringe tuas ordens (...). Mentigiepais, € uma erva
daninha que mata as pessoas, e isso ndo podens@iecado vida.
Todos estes anos se passaram em giférra.

No trecho abaixdpw-Wrrememora o tempo da observancia da Rédeat), assegurada por
um bom governo, que por manter a ordem/justicaeptes no pais, e consequentemente restabelecer o
equilibrio sociedade/natureza, permite o fluir aégdades da vida.

Mas € bom quando os barcos navegam rio a cima&eNbasn
como se recolhe a rede (...). Mas é bom, quan¢gwmde andar pelos
caminhos. Mas € bom quando a mado do homem cordtriilos,
cava canais e faz pomares para os deuses. Mas quaomio o povo
se embriaga, quando beméyte seu coraco fica felfZ.

%1 There is no memory of yestarday, no one does amyfbr him who has done something these daispute

of a Man with his b&m Assmann, op. cit., p.128.

192 «Egpecula-se igualmente sobre a identidadédeWr, mas a Unica indicacdo de que dispomos é a mencao
de seu nome como ‘chefe dos cantores’ em um tudmil®aqggara, da décima nona dinastia, onde edt@tolés
autores famosos do passado (cf. LAE, fig.6)”. Nacsabe se tal relato ocorreu durante o Primeiroéer
Intermediario (crise decorrente de disputas dioas)j ou se durante o Segundo Periodo Intermediario
(caracterizado pela incursao do povo hicso no Edimanuel Aradjo, op. cit., p. 176.

193 1dem, Ibidem. p. 189.

1% 1dem, p.190.
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O anteriormente mencionand@spute of a Man with his bapresenta o dialogo de
um homem com a sua prépria alia®. O personagem se queixa por julgar a sua vida
insuportavel diante do caos social em que se era@b pais. Entrega-se, portanto, a um
discurso consigo mesmo sobre o valor da vida e a#emAlguns egiptdlogos acreditam que
0 autor deste texto seja o proptaw-Wr, pois, em ambos, o(os) relator(es) parece(m) se
referir a um mesmo contexto histérico, além do fd® que os géneros de escrita

apresentarem consideravel semelh&fica

A quem posso falar hoje?
Os irméos sao perversos,
0s amigos de hoje ndo gostam (uns dos outros)?

A quem posso falar hoje?
Os homens saqueiam,
e todos roubam as coisas do vizinho?

A quem posso falar hoje?
O passado nao é lembrado,
ninguém ajuda agora quem o ajudou.

A quem posso falar hoje?
Ninguém é justo,
0 pais é abandonado aos que sé fazem o mal?

A quem posso falar hoje?
O erro vaga pelo pais,
e parece nao ter firtf?

Aqueles gque vivem apenas para satisfazer seusespetiediatos e desejos pessoais
ndo precisam de memadria. Memoria ndo € uma parégdismo ou dself preservationmas
do altruismo, que pensa nos outros e no grupo eomitndo: na comunidade, na sociedade,

na humanidad@ Portanto, reciprocidade e meméria também pressugtaternidade.

195 «E normalmente traduzido como ‘alma’, tratandodseparte espiritual do individuo que sobrevivearten

deste e é capaz de encontrar sua individualidagaeear a vontade (...). @, assim, é a ‘representacao’ ou
‘projecdo’ etérea do defunto, capaz de tomar fdisiea e de praticar acdes materiais, agindo potacpropria,
embora conservando o carater que possuia quandwmwamnio antigo suporte corporal”. Trecho do verbete
extraido deEmanuel Aradjo, op. cit., p. 381.

1% Emanuel Aradijo, op. cit., p. 176.

197 Texto preservado n@apiro de Berlim3024. Emanuel Aradjo, op. cit., p. 211-21.

1% Those who live only to satisfy their immediateeites and personal desings need no memory. Meisiont

a part of egoism or self preservation, but of aim, thinking of others and the group as a whole t
community, society, humankindem, Ibidem, p. 129.
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Mas, apesar dessa visdo otimista de construcaal sosiegipcios compreenderam ddiaat

nao poderia existir entre os homens se nao howtad& e meios coercitivos. Sabemos que a
funcdo primordial do Estado egipcio era garantie Nlaat permanecesse sobre a terra, e
fornecesse os parametros sem os gM@at ndo pode ser pensada e relembrada como nos

primeiros tempos.

Justica Maat) liga acdo humana com destino humano e solda
os individuos em uma comunidade.

Assmann também ressalta que a compreensao de “meso@ial’, que forneceu o
principio de coesdo a essa sociedade, contrap@eséorma definitiva a ideia de
“Despotismo Oriental”, ou seja, de que o fara@diia uma corte que conferia legitimidade
ao seu poder de emanacao divina, controlava egalgwma massa amorfa de mao de obra
sob fortes meios coercitivos. A ideia de auséneigeflexao politica, ética e social devem ser
definitivamente contestadas. Outro contraponto, genmeio do egiptélogo John Baif’s
gue defende que o conceito d&nat era eminentemente elitista, ndo aparecendo com
frequéncia em contextos que nao fossem de atuasia @sfera. Pudemos contra argumenta-
lo a partir de diversos aspectos dos textos estsdad

Vida é conectividade, morte é continuidade, ndcs®seame desconexao, desintegr&é&oPara 0s
egipcios ndo existia a concepcao de mal em si. I@mgroduto da inércia, da falta da circularidgdeada pela
rede de solidariedade e de observancia das coisderiais e espirituais. Solidariedade/reciprocidade
fraternidade e “memodria culturalesse foi o ambito de existéncia conferido pdvlaat ao meio social E

guando ela esta presente ...

N&o experimentaras os perigos do rio,

ndo veras um rosto com medo.

Os peixes mais ariscos saltardo (da agua) paws tgves mais
gordas te rodearéo.

Pois é um pai para o 6rfao,

um marido para a vilva,

um irméo para a mulher repudiada,

um avental para o que ndo tem mae

109 jystice links human action to human destiny anldsviedividuals into a communitydem, Ibidem, p. 132.
110 3ohn BainesVisual and written culture in ancient Egy@xford: Oxford University Press, 2007, p. 20.
1 Emanuel Aratjo, op. cit., p. 178.

112(B1 — 89-95)



CONCLUSAO

Knowledge of Maat is continually being reformed aeactualizes

Erik Hornung — Idea into image

Delicada linha, que invisivelmente teceu a esteuttritural (material e imaterial) do
Antigo Egito, Maat foi responsavel pela existéncia de uma das ingits de maior
durabilidade da historia humana peregrinada. E&t#oe vivenciada desde os tempos mais
remotos, alicercou ideologicamente o Estado, eecnfeferenciais fisicos e metafisicos para
que a sociedade pudesse ser estruturada. Pdlitie#), preceitos morais, praticas religiosas,
e a vida que transcende a terra. Nada, nem medertidios criticos, escaparam a ela. A
crise era a sua auséncia, mas sendo cosmica @,eddarteria que voltar, caso contrario a

existéncia se findaria.

14O conhecimento sobidaatesta sendo continuamente reformado e reatualizado”.
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Akhenatomegou quase a totalidade do pantedo egipcio, ehd@mreverenciacdo ao
Disco Solar, mas, ainda gudaat ndo figurasse como uma deusa no pequeno e noegrand
hinos aAton, e sim como um principio abstrato, o par divine giesencadeou a criacéo e
possibilitou a existéncia do universo sutil e mater Shue Maat, ndo foram negligenciados
pelo singular farad. Esse fato marca a fronteinadgégue o fez um reformador, mas ndo um
revolucionario. Geralmente os estudiosos do anfiggpto enfatizam a auséncia das
divindades, e a transformacdo na abordageMai pela realeza amarniana. Entretanto, aqui

enfatizo a permanéncia deste principio sem o geati@dade egipcia se desfiguraria.

Se 0s egipcios ndo se viam inseridos na histdrizotao hoje a concebemos, visto a
sua peculiar construcdo da ideia de tempo, hojenserir o passado da antigf@metno
Nnosso esquema de construcao temporal, podemosafjue delos que rasgou a instituicdo

politico-cultural egipcia no desenrolar do tempdvaat

Maat foi um principio dindmico que inaugura o tempe®ortanto, ela € a condi¢ao
para que a existéncia seja mantidaPelo livre arbitrio o homem se reconecta com 0s
preceitos da deusa, que ao encerrar Retiddo, Oedéustica pede apenas que cada ser da
natureza se harmonize ao exato papel que o fayrikesd a empenhar na ordem do universo
das coisas criadas. Ao contrario das religidesndas do judaismo, o paraiso ndo € algo a ser
alcancado, mas sim revisitado por aqueles que faraados da partiiha d&®& e que
trilhando o caminho dos valores desenhadodVaat poderiam reviver a suprema felicidade

inscrita na propria esséncia do homem egipcio.

Ao tecer essa trama social costurada pela deusapescipio que conferiu coeréncia
ao funcionamento da sociedade do Egito antigo, memto exato da criacdo é vivificado
instantaneamente, pois todas as palavras profgs@lascriador estavam plenas do principio
da vida §hy e da ordenacadl éfnut/Maat. O mecanismo de funcionamento da sociedade
egipcia calcava-se, portanto, na reproducéo didriementanea, do ato da criacdo césmica
onde o "todo" se fragmenta, e cuja organicidadeaétiola gracas Maat, ja que foge ao
controle do deus criador quando o mundo é criado.

A manutencao desse principio € delegada, entdayad (representante perante todas
as divindades), aos sacerdotes (responsaveis pptaducdo diaria de energia cosmica
vivificadora, através dos ritos) e a cada individommum, que deveriam submeter suas vidas

diarias a retidao nascida do primeiro ato da caaca



IMAGENS

Imagem (I) — Deusa Maattumba do fara&ethl (1294-1279 a.C.), Vale dos Reis.

Site: http://www.fascinioegito.sh06.com/maat.gif
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Imagem (I1) — Hierdglifo representativo da deusa.

Site: http://www.maat.com.au/maat2009/maat2.jpg
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Imagem (I11) — Representacdo simbdlica das “duas eternidadestiagipjet (feminina) e
neheh(masculina).
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Site: www.sofiatopia.org/maat/heavenly cow.htm
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Imagem (V) — Textos das Piramide€amara mortuaria do farédfnhas(1275-2345 a.C.).

Site: http://farm3.static.flickr.com/2324/2092363944 90@79cd.jpg

Site: http://www.sofiatopia.org/maat/iunasi8.jpg
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Imagem (V) — Livro do Vir & Luz Papiro de Ani, décima nona dinastia (1295-11&5)aMuseu

Britanico.

Site: http://www.bmimages.com/Pix/PRS/00030303 006.JPG

Site: http://www.tcf.ua.edu/Classes/Jbutler/T389/Papypgs.j
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Imagem (V1) — Apresentacdo de Maatempo de Abydos, farad®ethl (1294-1279 a.C.).

Site:
http://2.bp.blogspot.com/ YpKuwYjJGWA/TLEEEkt3KYIAMAAAAAAICK/6aQUYk5rQ31/s1600/egyptian_relief maatf of
ering_01.jpg
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O Conto e as Lamentac¢des de Khuninpu ouCente du Paysan éloquent ou The Tale (and Lamets)Khuninpu

Bibliografia (texto base transliterado e origin

I'’Association d’Egyptologie ISIS, 2002. A tradugfara o portugués toma por base o trabalho de EArago emEscrito para a eternidade - literatura no Egito
faradnico.Brasilia: UNB, 2000. Também foi usada como fonteapnélise do documento a traducéo realizada pgiddego inglés Stephen QuirkEgyptian
Literature 1800 BC — questions and readingsndon: Golden House Publications Egyptology@®

al em hierdgtifissico — Reino Médio): LE GUILLOUX, Patridee Conte du Paysan éloqueiingers: Ed. Cahies de

Elemento tematicoA relevancia desse texto

imutabilidade dos principios de justica/ordem/veedapersonificados pela deustat Além disso, temos um dos mais consistentes rasesstudados pelo
egiptélogos em qublaat aparece vinculada a ideia de justica social. @tsitua a discussédo presente na dissertacao atei@abito de aparicdo déaat como

principio de coeséo social, uma vez que a

homens, ou inevitavelmente pelo tribunal da deapaq a morte), caso o humano fosse falho.

para o desenvolvimeattrabalho recai sobre o fato de que os argumatgéduninpusao centrados na defesa da

)

deusardande com um conjunto de preceitos éticos qua vez ndo cumpridos, seriam cobrados pelo tribdosl

Passagem do texto

Analise do texto

“O, grande intendente, meu senhor, maior ¢
maiores, guia de tudo o que (ainda) ndo exi
e do que existe!”

a8l - 84 e 85) — Primeira suplica (ou Peticdos identificacdo do intendente como uma forcandiviriadora:
stgjuele que possibilita a existéncia das coisas.

“Quando desces pelo lago baatlde por ele

navegas com um vento favoravel, nenhum

rajada rasgara tua vela nem teu barco ir§
devagar.”

Ona traducdo para o francés aparece c@ng
tu descends vers le Lac de la JusticA
autora sinaliza outras possiveis traducdes [

(B1 - 85 e 86) — Primeira suplica (ou PeticAop camponés se coloca perante o alto funcionamogrande

aintendenteRensi— e tenta convencé-lo de que quando uma pessonaagerdade (em/de acordo cdviaat), a
justica prevalecerd, ainda que, a principio, aaglio ndo seja favoravel aquele que momentaneamsidtsendo
injusticado.

O vocabuloMaat aparece no trecho sem o determinativo da deugaidee entretanto, pelo hieréglifo “rolo de

papiro” que encerra a indicacao de que se tratm@depalavra abstrata
para

0 vocabuloMaat a verdade/a retiddo/o bem




O Conto e as Lamentactes

112

de Khuninpu @Qonte du Paysan éloquent ou The Tale (and Lamewifs)Khuninpu

Passagem do texto

Analise do texto

“Nao experimentards os perigos do rio,
n&ao veras um rosto com medo.
Os peixes mais ariscos saltardo (da &gua) pg
as aves mais gordas te rodearéo.
Pois é um pai para o 6rfao,
um marido para a vilva,
um irmdo para a mulher repudiada,
um avental para o que ndo tem méae.”

réRtl, — 89 até 95) — Primeira suplica (ou Petic&od trecho revela que quando se vive na Retidasgefa de
acordo com os principios ddaat, ela naturalmente se encarrega de prover ao haabeimdancia material
quica, existencial. Recompensa pois 0 homem aguuns@Maat.

“Guia isento de ambicdo, grande homem
sem maldade, destruidor da falsidade, cultiva
daverdade (Maat), o que acorre a voz de que

chama. Possas ouvir-me quando eu falo! F3
justica (Maat), 6 louvado, louvado pelos
louvados! Tira a minha angustia, estou

oprimido, olha por mim, estou na miséria!”

(B1 — 96 até 102) — Primeira suplica (ou Peticdojolocando-se diante do alto funcionéario que exerpapel de

juiz, Khuninpuapela para 0 homem, como se 0 mesmo se trataggépia personificacdo da verdade, a fim
1dpre a justica fosse finalmente praticada. Ou sgjarre a identificacdo do funciondrio com a deMsat Além
ndisso, 0 texto aponta para aspectos éticos socitgmendenaveis como: a ambigéo, a falsidade, dachel
ze

O vocabuloMaat aparece em ambos 0s trechos sem o determinatideuda, sequido, entretanto, pelo hierdg

“rolo de papiro” que encerra a indicagcédo de queate de uma palavra abstrgsabstantivos, nesse caso).

D

de

jlifo

“Ora, 0 camponés fez essa peroracdo no temy
majestade do reNeb-Kau-Ral(nome do rei), o
Justo de Voz.”

@Bl — 103 até 104) — O grande intendenRensyinforma o rei: um dos epitetos do rei, ligadoMaat.

[OJNome de coroacéo do rei heracleopolititeeKau-RaKhety, cujo reinado se situa em fins da nona dinas

tia e

inicio da décima, em torno do século vinte e dotesade cristo.
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Passagem do texto

Analise do texto

“Perfeito orador em toda\ferdade (mag[l”

(0 Nessa oracdo tomei por base a traducd
Stephen Quirke: My Lord, | have come acro
one of those marshmen, perfect in speech i
truth” (nfr mdw n wn-maj

Obs: A versdo de Emanuel de Aradjo, a 1

ver, ndo traduz toda a énfase que é dada no

original a sabedoria dehuninpy a saber: “Mel

senhor, encontrei
realmente eloquente”.

um desses cam pon

0 de

séB1 - 107) — O grande intendentdRensyinforma o rei: nesse trecho o intendenRensydirige-se ao fara
nrefierindo-se &huninpu Nesse prisma, o discurso do camponés € consiapeateito, ndo apenas por causa de
retdrica, mas porgue carrega consigo o clamorJuedtica e pela Verdade.

neu

texto
I
eses

“Um mortal (poderoso) morre do mesmo
modo que seus subordinados: seras um
homem eternd?

OEternidadeneheh

(B1 - 125 e 126) — Segunda suplica (ou Peticangsse trech&huninpuprofere o seu discurso ndo mais em
tom amistoso, e sim de modo extremamente agregsore,se sente ignorado pela ndo respostRatesy(que
assim o faz a pedido do farad) a apelacdo ant&isestiona em sua fala o fato do homem (que secapodie
seus bens por acreditar-se respaldado por seR@nay Ihe daria tal direito, jA que, segundo o mesnaoyida
todos precisam das mesmas provisdes e na morte s@daguaisldeia de justica igual para todogvida ciclica,
Sujeita, portanto, a outra eternidade).

sua

Um
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de Khuninpu @Qonte du Paysan éloquent ou The Tale (and Lamewifs)Khuninpu

Passagem do texto

Analise do texto

“Néao é ruim, umdalancaque pende,
umprumo que se inclina, urhonesto(maa)(]
que se perverte?”

[0 na traducdo para o francés aparece c(
epitetos do homem as palavrésal e justo —
loyal et juste.

(B1 - 126 até 128) — Segunda suplica (ou Peticda)bjetos ligados aMaat (balanca, prumo), pois

7

intrinsecamente nos permitem mensurar algo. Equegaa “medida seja justa” € necessario que esgge®bao
sejam alterados pela acdo humana. Dessa formdpiopmae nos oferecer alguma pista de que sendonerin

naturalmentejusto, poisMaat habita o coracdo humano, poderia se perverterosgdal de livre arbitrio
rldemento que aparece em Ptah —hotep.)

“Vé, Maatlfoge de ti, expulsa de seu lugar!

O na traducdo para o francéd/dis, la justice,
elle s"esquine sous toi, (.%.)

(B1 - 128) — Segunda suplica (ou Peticd@assagem em gihuninpuse lamenta frente o que ele acredita s

' inversdo da ordem e da justica, visto que ndo eeuata resposta, em relacéo a primeira peticamstituicéo e
dos homens (a ela vinculados) que incorporam ma ésrprincipios divinos da deusa. Novamente aparddeia
gueMaat significa o lugar de cada coisa, ou seja, se o ldga tribunais é fazer prevaleddaat Maat ndo esta
em ti, pois age de forma contréaria a ela.
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Khuninpu ouCente du Paysan éloquent ou The Tale (and Lamewuts)Khuninpu

Passagem do texto

Andlise do texto

“Os magistrados fazem o mal,
aretidao é posta de ladd
0s juizes agarram o que foi roubado.

(B1 - 129 até 134) — Segunda suplica (ou Peticdak palavradMaat ou maando aparecem no texto origina

entretanto o sentido que a oracdo apresenta campairtinterpretacdo. Continuagdo da passagem em

que
o Khuninpuse lamenta frente o que ele acredita ser a invetadwrdem e da justi¢a, visto que ndo recebe uma
O que dispde sobre o reto, faz (o reto) balangar . a e . . . .
torto, 0 que deve dar o ar sufoca quem estéreSpOSta em relagao a~pr|me|ra' peticao. A!em. dis®o podemos esquecer que oAdlscurso revela ad;g:gag,ao
embaixo, o que deve refrescar faz ofegar.| € © €20S devido ao ndo cumprimento da justica guoelas encarregados de fazé-la. Novamente a c@weleg
O arbitro é espoliadon que deve acabar com | que quando as coisas nao funcionam de acordoesséncia, o0 “caos” se instaura.
a pobreza € quem a criaA cidade esta
submersa, 0 que_deve punir o mal comete| [Jna traducdo para o francés aparece clmmarle vraj mas a autora sinaliza que a traducéo literahs#ri
crimes!” exactitude de la parole
“O que mede teus graos frauda em seu proveito,
0 que enche (o celeiro) de outros surrupia spa
parte.O que deve orientar pela lei comanda o
roubo:quem, entdo, punira o crime?
O que deve repelir o mal comete faltas: _ L _ o
um parece direito mas anda por vias tortas, (B1 - 134 até 142) — Segunda suplica (ou PeticaQuandoKhuninpuprofere o proverbio “faze a quem faz

outro bandeia-se (abertamente) para o crim

Acharas nisso alguma (licao) para ti?

A punicdo é curta, a injustica é longa,
uma boa acéo volta a seu lugar de ontem

Este é o preceito:
‘Faze a quem faz como ele faz’

Isso significa agradecer alguém pelo que fe
desviar um golpe antes de ele atingir (o0 alva
dar uma ordem a quem possa executa-la.’

ecomo ele faz” (...)Elemento que aparece em Ptah —hotep.

N

~—'
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Passagem do texto

Analise do texto

“Por que ages contra ti mesmo?”

(B1 - 146) — Segunda suplica (ou Peticad)lém da certeza de que a justica sempre prevaletadvez possamo
entender que essa passagem também representadeidétiprocidade.

“Néo se pode culpar o (pobre),
Pois ele apenas busca para si (a sobrevivén
Mas tu estas saciado com o teu pao,
embriagado com tua cerveja, rico com todg
(teu) [tesouro].Embora o rosto do timoneiro s
volte para a frente, o barco deriva como que
Embora o rei esteja em seu palacio e o leme
tua méo, o mal esta a sua volta. Longa é 3
minha suplica, duro é o meu dever. ‘O que €
quer?’, perguntam.”

cia).

e(Bl - 153 até 160) — Segunda suplica (ou PeticaDefesa dos desprovidos frente aqueles que tudoaesi;
resta no trono assegurando a presencilak nas terras do Egito; o barco aparece novament®e coetafora
gmecessidade de se manter o controle). A negligé&ngue parece ser o foco da indignacgéo.

1
le
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Khuninpu ouCente du Paysan éloquent ou The Tale (and Lameitis)Khuninpu

Passagem do texto

Analise do texto

“Sé um refugio, pde a salvo tua margem do |
V& como teu cais esté infestado de crocodild
Apruma tua lingua, ndo deixes que ela errg
Um membro de um homem pode ser sua
perdicdo. Ndo mintas, adverte os magistrad

Cestas cheias corrompem o0s juizes.
Dizer mentiras é sua pastagem, pouco pes3
em seu coracdo. O, tu, o mais sabio dos
homens, ignorards o meu caso? Salvador (
afogado) na agua, vé&, tenho um rumo sem
barco! Condutor & margem de quem afund3
socorre o afogado!”

DEB1 - 160 até 169) — Segunda suplica (ou PeticdGpndenacdo de atitudes que séo consideradas G@sés
Am

lo

io,
s!

preceitos éticos difundidos entre a sociedade.

“O, grande intendente, meu senhorRés
senhor do céu, com teu séquito. O sustento ¢
homens vem de ti, como a inundacad;iapy;,

que verdeja os prados
e fertiliza as terras estéreis.
Pune o ladrao, protege o miseravel,

nao sejas uma torrente contra o suplicante!

Toma cuidado porque se aproxima a eternidz
(neheh, e a vontade de durar é como se diz
‘Fazerjustica (Maat) € como respiragéo para

0s

(B1 — 171 até 177) - Terceira suplica (ou Peticad)d, grande intendente, &%, senhor do céu com teu séqu
(...) ésHapy'. Possivel alusdo a passagem diestos dos Sarcéfagesn queShue Tefnut (Maat como atributo
da mesma), se complementam como os primeiros garesacao, e condicdo para a existéncia. Alusdataale

gue o intendente é comparado com um deus.
I

AN traducdo para o francés aparece cocrest' le souffle vital que de pratiquer la justicélo inglés temos:

-“doing what is Right is the air for breathihg
o

nariz’T.
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O Conto e as Lamentacdes de Khuninpu ouCente du Paysan éloquent ou The Tale (and LamemtsKhuninpu

Passagem do texto

Analise do texto

“Pune aquele que merece ser punido
e ninguém sera igual a ti em retidéo
A balancade méo curva-se?
A balancade pé inclina-se?
SeThotconcordar com isso,
Ent&o podes fazer o mal.
Sé como esses trés:
Se os trés concordarem com isso,
Podes entéo concordar (também)!
N&o respondas ao bem com o mal,
N&o ponhas uma coisa no lugar de outra!”

(B1-178 até 183) - Terceira suplica (ou PeticAofipesar denesse trecho ndo haver alusédo expliciMaat,
podemos identificar varios comportamentos e obj¢badanca), deusTho) associados com o principio e
guestdo. A balanca é um elemento que aparece dombole da deus&aat jA que na sétima e oitava linhas
trecho destacado podemos interpretar que o aut@fese as balancas como instrumentos de mediciaqiees
morais daquele que esta sendo julgado. Se o vayathdo por ambas e partilhado @ddrotforem os mesmos
ndo pode restar ddvidas que se trata da ver#daminpuironicamente esta sugerindo que o intendente siev
comportar como as balancas e como o déws

“Nao ponhas uma coisa no lugar de outra!” -Associacdo a ideia de qi#aat representa o exato lugar que
coisas devem ocupar no universo criado.

m
do

e

as

“Se manejares o leme conforme a vela,
controlaras a correntepara bem
navegares’.

O texto original menciona a palaviMaat.

(B1-188) - Terceira suplica (ou PeticdoNovamente a relacéo entre o controle do leme exwate dajustical

Ona tradugdo para o francés aparece com@itfise le courant pour appliquer la justicéléat)!”. No inglés
temos: Rescue the flooded to apply what is Righaat)”!
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Passagem do texto

Analise do texto

“Guarda-te de aportares pela corda do len
o0 equilibrio do pais esté eviaat’.

Ona traducédo para o francés aparece ceuao;

droiture du pays, (cést de) pratiquer la justi
(Maat)” No inglés temosThe straight of the
land is to do what is RigliMaat)!

ne,

Ce

(B1-189 e 190) - Terceira suplica (ou Peticda:condicdo para que o pais exisidaat.

“Nao mintas, pois és a balanca,

ndo te desvies, pois € a medida

Es o mesmo que a balanca, se ela se incli
(também) te inclinasNao derives (ao

manejar) o lemesegura a corda do leme!

Nao pilhes, age contra o ladrdo, ndo € grande

quem é grande em cobi¢kua lingua € o
prumo (da balanca)eu coracao é o peso
teus labios s&o os bracgos.
Se voltares teu rosto ao violento, quem
deteras a maldade?”

vocabulo poretiddo. Em francésréférence

NB1-191 a 199) - Terceira suplica (ou Peticdo)dentificacdo deRensicom a balanca. Virtudes: cobica, mai
cargo, maiores as obrigacdes. A importancia decagiforme a justicaCoragdo como meio de mensurar a verdad

OOptei pela traducdo de Quirkeddd not be a hog — you are the measSureEm portugués Emanuel Araujo traduz

or
le.
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O Conto e as Lamentac¢des de Khuninpu ouCente du Paysan éloquent ou The Tale (and Lamemuts)Khuninpu

Passagem do texto Andlise do texto

“Deves ouvir, (mas) nédo ouves! Por que néo
ouvesMoje me opus a um violento: o
crocodilo recua. O que lucras com issop
Ao encontrar-se 0 segredo daat a (B1- 211 até 215) - Terceira suplica (ou Peticdo)Atencdo para a mentira. O retorno negativo que pedem

mentira € jogada de costas por terra.| mal ato.

N&o te prepares para o amanha antes que|ele

chegue, pois ninguém conhece os males
que com ele virdo.”

“O filho de Meru (Rensj erra! Seu rosto esta
cego ao que Vvé,
Eis que és como uma cidade sem governante,
como uma tropa sem chefe, (B1- 218 até 224) - Terceira suplica (ou Peticaofobra do intendente suas acdes enquanto alto fr@modo
como um navio sem comandante, estado.
como um grupo sem guia!
Eis que é como um policial que rouba, um
governante que aceita (subornos),
Um chefe de distrito que devia punir o crims.
Mas é um modelo para quem age (mal)!”
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Passagem do texto

Analise do texto

“O, louvado, queHery-shefde cujo templo
sais, te louve! O bem pereceu, ninguém ade
ele, para jogar de costas a mentira na terra. §

de ser feito, mesmo a contragosto. Passar o
a pé é uma boa (maneira de fazer a) travess
N&o. Quem dorme até o dia? (E-se obrigadg
andar durante a noite e perambular durante
dia para que um homem possa defender st
causa justa(Maat). Eis que de nada adianta
dizer-te (que) a piedade passou a teu largo
que) é de dar do o desgracado por ti destruid

gB1 - 227 até 236) — Quarta suplica (ou Peticddyefere ao abandono Maat, visto que a desordem impera.

5e 0

D

barco voltou, como atravessar (0 ri0)? Isso te

m
ro

i@Pna tradugdo para o francés aparece comerrtiettre a um homme de se lever pour son (prapape est bien
) @m vérité’. No inglés temos:1$ good in truth inde€d

0

Ia

(e
10.”

“Eis que és como um cacador que segue S¢
impulso,empenhado em fazer o que gosta
arpoa hipopétamos, trespassa touros selvag
apanha peixes, prende passaflas) ninguém
com pressa de falar é isento de ansiedade
ninguém tem leve o coracéo pesado por
paixdes.Sé paciente e busddaat(] contém
tua raiva contra aquele que entra humildeme
N&ao hd homem impulsivo que pratique a
virtude,nem arrebatado (cujo) braco seja

2U
S(B1 - 236 até 244) — Quarta suplica (ou PeticAdQutra caracteristica ligadaviaat: serenidade.

'Ona tradugdo para o francés aparece co®ais“patient et tu connaitre la veétité

nte.

procurado.”
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Passagem do texto

Analise do texto

“Nao sejas duro ao exerceres o poder para (¢
(um dia) a desgraca nao te atinja. Descuida

de um assunto e ele duplicard! Quem comg
saboreia; quem é perguntado, responde. Qu
dorme vé o sonho, e 0 juiz que merece puniq

€ 0 modelo de quem age (mal). Insensato, e

gque és atacado! Ignorante, eis que és
interrogado! Tu, que tiras agua (do barco), €
que és atingido!”

jue
éB1 - 244 até 251) — Quarta suplica (ou PeticdoDs trechos destacados ndo fazem mencgéo explivat
>, mas tocam nas questdes jA mencionadas: retorapdda(se faltares com os principios eles lhes setdiados). E
eanquestao do livre arbitrio — 0 emprego do barca panbolizar a vida, e a necessidade de ter aaergara que s
tdenha retiddoKhuninpuatenta para o fato de que cada coisa deve oclgear loigar exato no cosmo.

S

nY

is

“Timoneiro, ndo deixes teu barco ir a deriva

dispensador de vida, ndo deixe que se mor

provedor, ndo deixes que se pereca,

sombra, ndo queimes como o Sol, abrigo, 1
deixes que o crocodilo rapte!”

réB1l - 251 até 255) — Quarta suplica (ou PeticdoKhuninpuatenta para o fato de que cada coisa deve ocu
seu lugar exato no cosmo, senédo o caos se instaura.
nao

bar o
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Passagem do texto Andlise do texto

“0O, grande intendente, meu senhor! (...) N&
roubes as coisas de um pobre, um home
humilde que sabes quem é! O ar do pobre séo
seus pertences, qguem os toma tapa seu nafigB1 - 262 até 270) — Quinta suplica (ou Peticaddkhuninpupede para quBensiaja como o guardido da justic
Foste nomeado para ouvir os casos, para julggxemplifica algumas de suas funcgdes e questiomaqup do grande dignitario estar agindo como unsgassor.
entre dois homens, para punir o0 assaltante, mas
s6 fazes apoiar o ladrdo! Confia-se em ti, mas
tornas-te um transgressor! Foste nomeado para
(ser) um dique para o miseravel, velando para
gue ndo se afogue, mas eis que és uma torrente
veloz para ele!”

[®)

“0, grande intendente, meu senhor!
<Quem combate a mentirefavorece a
verdade, Nlaat), quem favorece o bem destrgi(B1 - 271 até 273 e 278 até 281) — Sexta suplica Reticido) Novamente menc&o & transgressao.
o<mab, (...). V& com os seus proprios olhos; o
arbitro € o ladréo, o pacificador causa
tribulacdo, quem devia acalmar causa ira.”

b
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O Conto e as Lamentacfes de Khuninpu @donte du Paysan éloquent ou The Tale (and Lamewts)Khuninpu

Passagem do texto

Analise do texto

“O trapaceiro zomba ddaat! Mas quando se
enche corretamente (a medid&)aat nem
falta nem excede.”

(B1 - 281 até 283) — Sexta suplica (ou Peticad)tesse trecho fala da néo reter! Ciclo de dar dosrc&e adquire
algo d& ao teu préximo: a voracidade € insensataedida das coisas deve ser justa.

Ona traducdo para o francés aparece colm:tricheur amoindrit la justice, car la juste mesuc’est de ne pas
alléger ni surcharger la vérité!

“Minha dor leva a separagdo, minha acusag
provoca partida: ndo se pode saber o g
se passa no coracao.”

(B1 - 285 até 287) — Sexta suplica (ou Peticadencdo ao coracdo e a verdade contida nele.

ao

e

Obs Outras referéncias semelhantes sao realizadasétima apelacddNao se pode saber o que se passd
coracao”, e na oitava apelacddao conheces meu coracao”.

“A ancora esta em suas maos, mas a agua ¢
rasa. Se o barco quiser entrar (no porto) con
ancora levantada, sua carga se perde na|
margem.”

(B1 - 288 até 291) — Sexta suplica (ou Peticatyencdo novamente ao barco como metafora da neadesitt se

2$t@nter o controle sobre uma dada situag&o.
na

no
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O Conto e as Lamentac¢des de Khuninpu ouCente du Paysan éloquent ou The Tale (and Lamemuts)Khuninpu

Passagem do texto Andlise do texto

“Es instruido, inteligente, talentoso, e decerto
nao és avarento. Poderias ser o modelg de
todos os homens, mas teus casos andam de
forma tortuosa! O modelo dos homens (Bl - 291 até 296) — Sexta suplica (ou Petiga®essalta as qualidade morais do intendente, Ga estivesse
engana toda a terra! O cultivador do malquerendo “chama-lo a razao”. Exemplarieda&jgonta para o oposto do “cultivo da verdade”.
irriga seu canteiro com maldades,
até (que em) seu canteiro brote mentira €
irrigara (somente) o mal em (sua)
propriedade.”

“O, grande intendente, meu senhor! Es o leme
de todo 0 pais, o pais navega segundo tuagB1 - 298 até 301) -Sétima suplica (ou Peticdo): Metafora do barco. ¢derao deushot Iguala o intendente a
ordens. Es um igual®hot, o juiz que ndo € | deus.
parcial. Meu senhor, sé paciente quando um
homem apela a ti por seausa justa (naa).”
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Khuninpu ouCente du Paysan éloquent ou The Tale (and Lamewuts)Khuninpu

Passagem do texto

Analise do texto

“Nao te mostres irritado, isso néo é digno de

ti. O que vé longe torna-se angustiado
N&o te preocupes com o que ainda na

aconteceu, nao te rejubiles com que ainda

nao veio. A indulgéncia prolonga a

amizade, sem levar em conta o passado:
nao se pode saber o que se passa no

coracgao.”

o(B1 - 301 até 304) — Sétima suplica (ou PeticAd)encdo ao coracdo. Valores morais.

“Se a lei for subvertida Elaat destruida,

nenhum pobre podera sobreviver: quando for

roubadoMaat ndo chegaré até ele”.

(B1 305 até 306) — Sétima suplica (ou Petici®e a ordem for subvertida os mais frageis irdcesgiimeiro e
mais. ‘Maat ndo chegara até ele”. Aqueles encarregados dedazmelem social acontecer, ou seja, o Estado €

aparelho funcional, ndo funcionarao.

Importante: Apesar de Emanuel de Aradjo traduzir a palavrar-M@at ndo ha no texto original (B1) a palav

Maat
Ona traducgdo para o francés aparece co@etui qui détruit la loi et supprime la rectudeNo inglés temos:The

rules are laid waste, the standards are destrdyed.

seu

ra

“Que um homem possa defender sua caus

justa maa!”

a(B1 - 324) — Oitava suplica (ou Peticdo direito a verdade.
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O Conto e as Lamentac¢des de Khuninpu ouCente du Paysan éloquent ou The Tale (and Lamets)Khuninpu

Passagem do texto

Analise do texto

“Faze justica pelo amor ao Senhor
Justica Thol), cuja justica fMaat) encerra a
justica! Tu, (que és) o cdlamo, o papiro,
paleta deThot Guarda-te de fazer o mal.
E bom quando a bondade € boa,
Pois a justica Nlaat) € para a eternidade
ela vai para o timulo com quem a pratica.
Quando é sepultado e a terra a ele se junt
Seu nome néo € apagado,
Ele é lembrado pela virtude,
Principio das palavras do deus.”

OEternidadeneheh

da

(B1 - 334 até 341) — Oitava suplica (ou PeticadyovamenteKhuninpu iguala o homem (intendente) ao de
Thot A eternidade d&laat O reconhecimento das virtudes apds a morte, tegjgae vivem por meio d
verdade em vida.

“Se ele for uma balanca de méo, ela ndo s
curvard; se for uma balanca de pé, nédo
inclinara. (...) Nao me recompensas pel

bela peroragéo que veio da boca do prop

e (Bl - 341 até 350) — Oitava suplica (ou Peticado)Ndo me recompensas pela bela peroracdo que véiocda
se  do proprioRd’. Quando se age na verdade se age como o préguil Al verdade é eterna e imutével, €
] quando se realiza algo a tendo como principio, age como 0s proprios deuses que vivem por meio ¢
r Maat. Metéfora da balanca.

io

Rén

e
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Khuninpu ouCente du Paysan éloquent ou The Tale (and Lamewuts)Khuninpu

Passagem do texto

Analise do texto

“Profere justicalaat), faze justicalflaat),

(B1 — 351 até 353) — Oitava suplica (ou PeticAdfhama o intendente a sua fungéo, que é a de sediador

pois ela é grande, € poderosa, ela dura,|seu entreMaate os homens. Metéafora da balanca.
valor é comprovado, ela leva ao estado [de

imakhu”

“Se a balanca de mao se curva, entdo selis

pratos estédo (demasiado) cheios e nédo

pode ter o resultado certo. O crime nag

SgB1 — 353 até 357) — Oitava suplica (ou Peticadd)flencdoa balancg honestidade.

deve alcancar o porto, mas a honestidade

(tem de) chegar a terra.”

“0, grande intendente, meu senhor! A lingu
a balanca de pé dos homens, (mas) é
balanca de mao que revela as faltas. PU
aquele que merece ser punido, e
(ninguém) serd igual a ti em retidao!”

a €
a (B2 — 92 até 94) — Nona suplica (ou PeticAd}elacdo entre a balanca e a medida justa. SindMaat
N€  Cobranca do cumprimento do dever, e da punibilidgageculpados.
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O Conto e as Lamentacdes de Khuninpu ouCente du Paysan éloguent ou The Tale (and Lamewts)Khuninpu

Passagem do texto

Analise do texto

“(...) a mentira arroja-se, mas a verdade vo
para enfrenta-la. A verdade domina a
mentira e deixa que ele viceje, mas a

mentira nunca prosperara. Se a mentir|

andar, ela se extraviara; ndo atravessara

barco, ndo progredira. Quem enriquecsd

com ela nao teré filhos, ndo tera herdeir

sobre a terra. Quem navegar com ela n

acostara em terra, sua barca nao atrac
no porto.”

a (B2 - 95 até 103) — Nona suplica (ou Peticad): sentido de ruptura do funcionamento do cosmo edida em
h N0 ue a regra vai embora do Egito.

“Nao seja pesado, nem tampouco ligeiro
N&o seja lento, nem tampouco apressado,
seja parcial, nem escute (s0) teu coraga
N&o vires o rosto a quem conheces,
Nao sejas cegos diante de quem ja viste
N&o repilas aquele que te suplica.
Abandona essa lerdeza,
deixa sua sentenca ser ouvida.
Ajuda a quem te ajudar,
nao oucas qualquer um
guando um homem apena para (a ti) por s
causa justaMjaat)”.

n&o

10.

(B2 - 104 até 109) — Nona suplica (ou Peticdd}onjunto de preceitos éticos para que se viva erear@ncia
com a regra. Semelhancak@h-hotep.

O

a
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