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Ha muito tempo, com efeito, nossos grandes precursores, Michelet, Fustel
de Coulanges, nos ensinaram a reconhecer: o objeto da historia é, por
natureza, o homem. Digamos melhor: os homens. Mais que o singular,
favoravel a abstracdo, o plural, que é o modo gramatical da relatividade,
convém a uma ciéncia da diversidade. Por tras dos grandes vestigios
sensiveis da paisagem, [os artefatos ou as maquinas], por tras dos escritos
aparentemente mais insipidos e as instituicbes aparentemente mais
desligadas daqueles que as criaram, sdo 0s homens que a historia quer
capturar. Quem ndo conseguir isso serd apenas, no maximo, um servical da
erudicdo. J& o bom historiador se parece com o ogro da lenda. Onde fareja
carne humana, sabe que ali esté a sua caca.
(March Bloch)



RESUMO

N&o obstante as determinacfes dos concilios, especialmente as do de Trento, quanto a moral
sexual dos eclesiasticos, a alcunha medieval vicio dos clérigos caracterizou muito bem o
contexto de Portugal e do Brasil da Epoca Moderna, quando um expressivo ndmero de
homens da Igreja se envolveu com o crime da sodomia e caiu nas malhas da Inquisicéo
portuguesa. Através dos documentos gerados pelo Santo Oficio lusitano, especialmente os
oriundos das VisitacGes a Bahia colonial, o trabalho analisa as relagdes sodomiticas entre os
eclesiasticos e os seus parceiros sem, contudo, se esquecer daqueles que sofreram o que
atualmente designamos de “abusos sexuais” perpetrados pelos homens da Igreja. Tal contexto
demonstra que, ainda que tenha existido um conjunto de regras que regulavam o0s
comportamentos dos membros da Igreja, objetivando constitui-los exemplos para a sociedade,
ndo foi possivel exercer um total controle sobre suas atitudes que, muitas vezes, pareceram
desafiar os cddigos catélicos de conduta. A perspectiva reforca a idéia de que os sodomitas da
Igreja, mesmo com um estilo de vida que se propunha diferente do dos leigos, ndo foram
presas passivas de um discurso de submissao e austeridade.

Palavras-chave: eclesiasticos; sodomia; Inquisicdo; Portugal; Bahia



ABSTRACT

The expression clerical vice characterized Portugal and Brazil contexts in Modern Age, when
an expressive number of men of the Church, discovered by the Portuguese Inquisition,
practiced the crime of sodomy, despite the council's resolutions, especially from Trent,
concerning ecclesiastical sexual ethics. Using the Lusitanian Holy Office’s documents,
especially those which were prepared during the inquisitorial visits to Colonial Bahia, the
dissertation analyses the ecclesiastics’ sodomitical relationships with their partners and with
those who were “sexually abused” by the men of the Church. It shows that although there
were many Catholic rules that tried to make the ecclesiastics an example to the whole society,
it wasn’t possible to control them totally and their attitudes looked to defy the Catholic
behaviour many times. It really shows that although there was a Catholic objective to make
the ecclesiastics different from the secular people, the sodomites from the Church weren’t
passive under a submissive and austere Catholic speech.

Key-words: ecclesiastics; sodomy; Inquisition; Portugal; Bahia
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INTRODUCAO

Novamente, nos dias atuais, a Igreja Catdlica é sacudida por inimeros escandalos de
pedofilia perpetrados por sacerdotes. As varias histérias, envolvendo padres pedofilos, ndo se
restringiram aos Estados Unidos e a Europa, onde se registraram em Varios paises, dentre eles,
a Irlanda e a Alemanha, mas também aconteceram no Brasil, onde pelo menos um eclesiastico
octogenario foi preso. A questdo tornou-se ainda mais relevante quando li a respeito da
reunido entre o Presidente da Conferéncia Episcopal Alema e a Congregacao para a Doutrina
da Fé (antiga Inquisicdo), que afirmou estar pensando na possibilidade de adotar medidas
mais enérgicas contra os eclesiasticos adeptos de tal pratica em todo o mundo.

Como muito bem assinalou Marc Bloch, em Apologia da Histdria, para que o passado
seja compreendido e explicado, os documentos adquiram sentido, os problemas sejam
corretamente formulados e, até mesmo, se tenha “uma idéia deles, uma primeira condigdo
teve que ser cumprida: observar, analisar a paisagem de hoje. Pois apenas ela da as
perspectivas de conjunto de que era indispensavel partir”’. Embora esta investigacdo ndo se
dedique especificamente ao que hoje nos referimos como pedofilia, analisa as relagdes
sodomiticas dos eclesiasticos arrolados pela Inquisi¢cdo portuguesa, cujos relacionamentos
homoeréticos, muitas vezes, envolveram criancas e adolescentes, ainda que na Epoca
Moderna, quando havia outra concepcdo de infancia, essa pratica sexual ndo fosse
considerada um crime pelo Santo Oficio lusitano.

Seja como for, ainda que a expressdo vicio dos clérigos tenha sido utilizada na Era
Medieval, caracterizou muito bem o contexto de Portugal e do Brasil na Epoca Moderna,
guando um numero bastante significativo de eclesiasticos caiu nas malhas do Santo Oficio
portugués, pela préatica do pecado que nao podia sequer ser mencionado: o nefando.

Foi principalmente a partir do final dos anos 60 do século XX, durante a chamada
terceira geracdo dos Annales, que o didlogo interdisciplinar na Historia ganhou ainda mais

folego. Novos temas foram incorporados ao seu estudo, dentre eles, a infancia, o corpo, o

! BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou o Oficio de Historiador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001, p. 67.
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amor, a sexualidade (e a homossexualidade), as formas de sociabilidade, etc., questfes que,
além de levarem a uma intensa necessidade de contato com outras areas do conhecimento,
requereram novas fontes de pesquisa.

A Nova Histéria demorou a fazer parte da historiografia brasileira, tendo ganhado
maior relevo a partir de meados dos anos 80, momento que coincidiu com a reformulagéo, na
Franca, da chamada histéria das mentalidades, e quando a Nova Historia Cultural passou a
destacar-se como sua “principal ‘herdeira’?.

Desse modo, alguns historiadores interessaram-se por diferentes tematicas, a exemplo
de Ronaldo Vainfas, que se debrucou sobre as moralidades cotidianas coloniais, além de Luiz
Mott, que se dedicou a pesquisa da “homossexualidade” no Brasil colonial.

Entretanto, ndo nos devemos esquecer do pioneirismo de Gilberto Freyre, que, ja no
classico Casa-Grande & Senzala, de 1933, dedicou algumas paginas a “homossexualidade”,
delineando um quadro das sexualidades coloniais. Embora se dedicasse ao tema da formagao
da familia brasileira sob o regime da economia patriarcal, Freyre foi a fonte inspiradora das
primeiras analises histéricas dos comportamentos sexuais® e discorreu sobre alguns sodomitas
descobertos pelo Santo Oficio lusitano, dentre eles, Padre Frutuoso Alvares, vigario de
Matoim, Bahia, o primeiro a procurar a Mesa Inquisitorial para se confessar durante a
Visitagdo de 1591.

A pesquisa que ora apresento, inserida no campo da Historia Cultural, trata de um
universo muito pouco estudado pela historiografia brasileira: os eclesiasticos luso-brasileiros
e 0s aspirantes aos quadros da Igreja descobertos pela Inquisicdo portuguesa por pratica de
sodomia. Com excecdo de determinados ensaios de Luiz Mott e de algumas paginas a eles
dedicadas por Ronaldo Vainfas, ndo conheco um trabalho que trate do assunto de maneira
especifica, e que se debruce também sobre os parceiros e os individuos que sofreram o que
atualmente designariamos de “abusos sexuais”, perpetrados pelos membros do clero.

A investigacdo esta baseada, principalmente, em fontes inquisitoriais, oriundas das
duas visitacbes do Santo Oficio portugués a Bahia colonial (1591 e 1618), isto é, os Livros
das VisitacGes, as denuncias existentes nos Cadernos do Nefando e do Promotor,
especialmente as registradas durante a Grande Inquiricdo de 1646 e em sete processos da
Inquisicdo de Lisboa, correspondentes aos séculos XVI-XVIII, totalmente por mim
trasladados. Além disso, utilizei um documento que faz parte da Correspondéncia do Bispo

2 VAINFAS, Ronaldo. Histéria das Mentalidades e Histéria Cultural. In: CARDOSO, Ciro F. S. & VAINFAS,
Ronaldo (org.) Dominios da Historia. Ensaios de Teoria e Metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997, p. 158.

¥ ENGEL, Magali. Histéria e Sexualidade. In: CARDOSO, Ciro F. S. & VAINFAS, Ronaldo (orgs.). Dominios
da Histéria, op. cit., p. 309.
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do Rio de Janeiro com o Governo da Metrdpole nos anos de 1754 a 1800, intitulado Relacao
sobre o deploravel estado a que chegou a Companhia nesta Provincia do Brasil, de Padre
Bento Pinheiro d’ Horta da Silva Cepeda, que ndo sO delatou a situacdo desregrada em que
viveriam os jesuitas em diversos pontos da Colénia, bem como denunciou casos de sodomia
que teriam sido perpetrados por jesuitas do Colégio da Companhia de Jesus da Babhia,
incluindo o proéprio reitor daquela instituicdo, o Padre Antonio de Guizeronde. Atraves do
conjunto documental, percebe-se que muitos eclesiasticos mantiveram relaces sodomiticas
com escravos, criancas e adolescentes, criados, estudantes, além de também se terem
relacionado com outros membros da Igreja.

A dissertacdo esta dividida em trés capitulos. O primeiro, intitulado A moralizagéo dos
costumes e da sexualidade na Epoca Moderna: a sodomia no banco dos réus, observa a
campanha moralizadora que se abateu sobre o Ocidente na Epoca Moderna, quando uma
sucessdo de medidas normativas, prescritas tanto pela Igreja quanto pelo Estado, procurou
civilizar e, a0 mesmo tempo, cercear o individuo e a sua sexualidade, restringindo o sexo a
procriacao.

A subordinacdo do corpo na hierarquia dos tedlogos da Igreja, que demonizavam 0s
prazeres da carne e pregavam o martirio corporal com o objetivo de libertar a alma, e as
prescricbes da medicina cristd sdo pontos analisados no Capitulo 1, que também se debruca
sobre o poder da confissdo, tendo o sexo no centro de um discurso que buscava transforméa-lo
num objeto a ser dissecado.

A disciplina, o celibato e a defesa da moral eclesidstica também foram pontos ai
observados, uma vez que procuro relacionar o intento de homogeneizacdo de comportamentos
e a sua busca pela reparacdo e pela moralizacdo dos costumes com a repressao a sodomia na
legislacdo do Reino portugués, nos regimentos inquisitoriais e em certas constituicdes
eclesiasticas de alguns bispados e arcebispados portugueses, matéria examinada no penudltimo
item do capitulo. A possivel assimilacdo da sodomia a heresia, interpretacdo de Ronaldo
Vainfas, seguida por outros historiadores, dentre eles o valenciano Rafael Carrasco, autor de
Inquisicion y Represion Sexual en Valencia. Historia de los sodomitas (1565-1785), e ponto
de discordancia com Luiz Mott, encerra as discussoes realizadas.

A preparacdo do clero em Portugal, especialmente apds as medidas impostas pelo
Concilio de Trento (1545-1563), cuja influéncia foi fundamental para a adocdo de
constituicBes mais enérgicas quanto a formacgdo intelectual e moral/religiosa do corpo
eclesiastico, o estabelecimento da Igreja na América portuguesa e a organizagdo do corpo

clerical na Col6nia foram temas examinados no Capitulo 2.
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A atuacdo do Santo Oficio atraves das duas visitagdes & Bahia, em 1591 e 1618, e da
Grande Inquiricdo de 1646, que resultou em varias confissdes e denuncias contra diversos
sodomitas, muitos deles pertencentes aos quadros da Igreja, sdo outras questdes discutidas. Os
mecanismos da acdo inquisitorial contra os adeptos do pecado nefando contaram, varias
vezes, com a participacdo decisiva da justica eclesiastica, que colheu dendncias, auxiliou nas
prisdes e no envio de sodomitas a Lisboa. As visitagcdes inquisitoriais e a estreita colaboracdo
entre as justicas inquisitorial e eclesiastica também foram pontos ai discutidos.

Por sua vez, o terceiro e Gltimo capitulo caracteriza o perfil dos sodomitas da Igreja,
tracado a partir de alguns aspectos, como naturalidade, idade, estatuto social, residéncia e
situacdo econdmica. Procurei detalhar também as vidas dos rapazes, dos adolescentes, das
criancas e dos escravos, envolvidos sexualmente com os eclesiasticos. Investiguei o que
faziam, onde viviam, os possiveis motivos que os levaram ao envolvimento em relagdes vistas
como criminosas pelos cddigos legislativos modernos, questdes que apontam algumas
conclusBes sobre essas relacdes homoerdéticas, em que os clérigos, geralmente, utilizavam
diferentes estratégias de convencimento para conseguirem seus intentos “homossexuais”.

Também foram analisadas as relagdes sodomiticas e homoer6ticas dos homens da
Igreja, que tiveram parceiros e “abusaram” sexualmente” de individuos oriundos dos diversos
grupos étnicos e dos diferentes estamentos sociais da Bahia e de outras partes da Colénia: 0s
que estavam de passagem, os residentes na capital do Brasil ou os que foram para l&
degredados, num quadro caracterizado por intensa mobilidade geografica, tal como assinala
Sheila de Castro Faria, no livro A Colonia em movimento, ao constatar o “comportamento
preferencial dos homens coloniais™.

As estratégias utilizadas pelos homens da Igreja para alcangarem seus objetivos, 0s
espacos usados para o pecado nefando e a reacdo da sociedade baiana colonial perante esses
sodomitas sdo outros pontos examinados no Capitulo 3, que também analisa as punicdes
dadas aos eclesiasticos sodomitas e aos seus parceiros pelo Santo Oficio portugués, uma
importante instituicdo do Antigo Regime, procurando observar os possiveis privilégios e a

misericdrdia inquisitorial concedidos aos confitentes e aos denunciados.

* Bluteau considera que abusar de alguma coisa é o mesmo que “usar mal della, sem a devida ordem, & justica”.
BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez e Latino. Coimbra, 1712-1728. Disponivel em
<http://www.ieb.usp.br/online/index.asp>. Acesso em 27 de marco de 2009. Verbete: abusar.

® FARIA, Sheila de Castro. A Coldnia em Movimento. Fortuna e Familia no Cotidiano Colonial. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1998, p. 21.
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CAPITULO 1

A MORALIZACAO DOS COSTUMES E DA SEXUALIDADE NA EPOCA
MODERNA: A SODOMIA NO BANCO DOS REUS

Nossos corpos se assemelham a vidros que se
guebram ao entrechocar-se e aos frutos que
perdem sua flor e sua beleza quando os
manejamaos.

(P. Beurrier)

1.1 A ATMOSFERA DISCIPLINAR DA ERA MODERNA

Embora apresentassem muitas diferencas entre si, as sociedades europeias da Epoca
Moderna aparentemente convergiram num ponto: compartilharam uma pedagogia
moralizadora, que tinha como principal objetivo disciplinar os individuos e transformar seus
costumes e comportamentos.

Nesse bojo, a definicdo dos limites entre o publico e o privado incluiu novas praticas
sociais que produziram espacos, objetos e escritos capazes de promover o que Roger Chartier
(1991) chamou de “uma inédita consciéncia de si mesmo e dos outros”. Ancorado nas
observacdes feitas por Ariés, Chartier afirmou que uma das categorias fundamentais que
permitiu a identificacdo das mudancas ocorridas no pensamento e nas condutas foi a
civilidade, fator que suscitou uma nova relacdo do individuo com seu corpo, articulando uma
dupla contraditéria: civilidade e intimidade.

A questdo foi matéria de varios textos que prescreveram, incansavelmente, a
regulamentacdo das condutas sociais, opondo-se aos movimentos, tanto dos cora¢des quanto
dos corpos, em suas paixdes mais intimas. De um lado, estava a civilidade, que, no dizer de
Chartier, pode ser caracterizada como um “ritual social em sua integra cujas normas

obrigatdrias devem aplicar-se a todos os individuos seja qual for sua condigdo”. De outro, a
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intimidade, que requeria locais isolados, espacos apartados, onde fosse permitido ao individuo

encontrar a soliddo, o recolhimento e o siléncio®.

1.1.1 A civilidade crista

O século XVI foi uma época marcada por um intenso empenho de controle de
comportamentos, quando o individuo, sob as regras de civilidade, poderia ser elogiado ou
exposto & sancdo do grupo’.

De acordo com Norbert Elias, o conceito de civilidade (civilité) adquiriu sentido no
Ocidente a partir do momento em que a sociedade cavaleiresca e a unidade catolica se
esfacelaram. Desse modo, a nova sociedade que entdo emergia requeria novas respostas para
suas necessidades. A obra de Erasmo de Rotterdam, De civilitate morum puerilium, de 1530,
ilustra bem esse quadro. Revestiu-se “de uma importancia especial menos como fendmeno ou
obra isolada do que como sintoma de mudanga, uma concretizagdo de processos sociais™®.

O manual de civilidade escrito por Erasmo, aperfeicoado ao longo dos séculos,
inaugurou uma série de obras do género, como Galatea (1558), de Giovanni della Casa,
nancio do papa, cujo trabalho foi um dos utilizados pelos jesuitas como codigo de conduta
moral, juntamente com outras obras francesas, das quais se destacaram Les Regles de la
bienséance et de la civilité chrétienne, de Jean-Baptiste de la Salle, de 1713. John Bossy
salientou que, durante a época de La Salle, o catecismo, a civilidade e a alfabetizacdo foram
as trés frentes que orientaram a educacéo infantil®.

Entretanto, foi a partir do século XVI que uma maior preocupacdo com o decoro
corporal emergiu, quando os “sistemas de valor religioso, moral e social da cultura europeia
tradicional” destinaram ao corpo uma posi¢do subordinada a mente'®. Inserindo-se nessa
pedagogia de controle e normatizacdo de habitos, o trabalho de Erasmo tratou do
comportamento dos individuos em sociedade e, como bem assinalou Elias (1994, p. 69),

“acima de tudo, embora ndo exclusivamente, ‘do decoro corporal externo’”.

® CHARTIER, Roger. Introdugo. In: ARIES, Philippe; CHARTIER, Roger (orgs.). Histéria da Vida Privada.
Da Renascenga ao Século das Luzes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 165.

" REVEL, Jacques. Os Usos da Civilidade. In: ARIES, Philippe; CHARTIER, Roger (orgs.). Histéria da Vida
Privada. Da Renascenca ao Século das Luzes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 169.

8 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador. Uma Histéria dos Costumes. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994, p.
69.

9 BOSSY, John. A Cristandade no Ocidente (1400-1700). Lisboa: Edigées 70, 1985, p. 145.

9 PORTER, Roy. Histéria do Corpo. In: BURKE, Peter (org.). A Escrita da Historia. Novas Perspectivas. S&0
Paulo: UNESP, 1992, p. 303.
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Dirigido as criangas, o manual de Erasmo ndo se debrugava sobre questdes
absolutamente novas. Seguia uma tradi¢cdo bastante antiga, tendo-se baseado na literatura
classica, nos tratados de educacdo e fisiognomonias, indo de Aristoteles a Cicero e de
Plutarco a Quintiliano. Recorria, outrossim, a vasta producdo medieval que, especialmente
apos o seculo XIl, se voltou para a regulamentacdo dos comportamentos (REVEL, 1991, p.
171). Contudo, De civilitate morum puerilium é considerada por Jacques Revel como a matriz
dos manuais modernos de civilidade. Apos sua publicacdo, a obra serviu de base para outras
producdes detentoras de inquietacGes semelhantes.

Desse modo, observamos a emergéncia de manuais, tanto religiosos quanto civis — e
mesmo 0s civis estavam impregnados de valores religiosos - que ditavam regras sobre o
comportamento adequado do individuo com relacdo ao seu corpo, questdo que, na Europa
quinhentista, citando Porter (1992, p. 310), produziu “grandes estoques sobre a submissio e a
obediéncia do corpo, e sobre o cultivo das boas maneiras, da decéncia e do decoro”.

Perspectiva compartilhada por Revel, que, baseado em Foucault, acredita que o corpo
foi o elemento que mais sofreu o impacto das mudancas advindas das normas de civilidade.
Um grande numero de regras moralizadoras, que pregavam o pudor e o decoro, buscando o
dominio e a autorregulacdo no manuseio e nos cuidados com o corpo, foi incansavelmente
definido. Calcada na concepcdo paulina, que via 0 corpo como um santuario, um templo do
Espirito Santo™, a atmosfera moralizante da Epoca Moderna atingiu, em cheio, a relagdo do
individuo com seu proprio corpo e sua nudez, associada ao pecado original, responsabilizado
pela necessidade do uso de roupas.

Durante a Epoca Medieval, dormir era uma necessidade que se encontrava no ambito
publico, um costume compartilhado, sendo comum (ELIAS, 1994, p. 164) que “muitas
pessoas passassem a noite no mesmo quarto: na classe alta, 0 senhor com seus servicais; a
dona da casa com sua dama ou damas de companhia; em outras classes, mesmo homens e
mulheres no mesmo quarto e, ndo raro, hospedes que iam passar a noite ali”.

O sono, na lIdade Média, ainda ndo havia adquirido uma conotacédo privada e separada
do restante da vida social. Como bem colocou Ariés, as pessoas ocupavam um espaco
comunitario, no qual as no¢des de privacidade eram ainda incipientes, embora houvesse

espacgos vazios, tais como “o canto da janela na sala, as cercanias do pomar, ou ainda a

1 PAULO, apéstolo. | Corintios 6:19. ANDERSON, Ana Flora; GORGULHO, Gilberto da Silva; STORNIOLO,
Ivo (coords.). A Biblia de Jerusalém. Sao Paulo: Paulinas, 1973, pp. 2154 -2155. Em | Corintios 6:12-19 o
apostolo faz importantes considerag@es acerca da condenagdo da fornicacgéo, da sensualidade, da impureza e da
imoralidade.



21

floresta e suas cabanas — que ofereciam um espaco de intimidade precaria, porém reconhecida
¢ mais ou menos preservada”*?.

A sociedade leiga medieval, de maneira geral, possuia outra forma de lidar com o
corpo, suas funcdes e com a prépria nudez, adotando o costume de dormir sem roupas:
modelo que ndo deveria ser seguido pelos membros das ordens monasticas, para quem o
correto era dormirem completamente vestidos ou de acordo com o rigor das regras impostas
por suas ordens.

Embora fosse habito dividir o mesmo ambiente de dormir, havia pessoas que
costumavam despir-se inteiramente. Os padrdes de moralidade e de vergonha pareciam ser
mais flexiveis e os individuos adotavam outra postura frente a sua prépria nudez e a de
outrem, refletindo uma espécie de despreocupacao perante 0 corpo nu, possuindo o que Elias
caracterizou como atitude menos inibida ou mais infantil com relacdo ndo s6 ao corpo como
também a muitas de suas funcdes.

A titulo de exemplo, Elias (1994, p. 165) menciona o costume adotado nos casamentos
medievais, quando as noivas eram despidas pelas damas de companhia, tendo,
obrigatoriamente, que desnudar-se completamente. Havia desconfianga quanto aos que ndo
ficassem totalmente nus, levantando-se a suspeita de que apresentavam algum defeito fisico.
De outra maneira, 0 que os faria evitar a nudez? Um afresco de Nicolau de Segna, do século
XII, Napcias, mostra a noiva deitada, nua, a espera do marido, enquanto uma criada se
preparava para abaixar o cortinado que lhes daria certa intimidade®®. Outra pratica
aparentemente comum era a de familias seminuas se dirigirem aos banhos publicos, quando
mocinhas com idades que variavam entre dez e dezoito anos corriam aos banhos, nuas,
acompanhadas por rapazes de até dezesseis anos, também completamente nus (ELIAS, 1994,
p. 165).

Por sua vez, a pedagogia moralizadora da Epoca Moderna preocupou-se nio apenas
com a educacdo dos individuos, mas também com sua disciplina e controle, refletindo o
processo civilizador. Roy Porter (1992, p. 310), baseando-se nos estudos de Norbert Elias, viu
nos controles corporais a formula: corpos limpos somados a habitos limpos resultam numa
conversa limpa. A equacgdo estava em consonancia com um importante aspecto moral para 0s

padrdes de honestidade da época: a existéncia de mentes limpas.

2 ARIES, Philippe. Por uma Histéria da Vida Privada. In: ; CHARTIER, Roger (orgs.). Historia da Vida
Privada. Da Renascenca ao Século das Luzes. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 8.
3 FRANCO JUNIOR, Hil4rio. A Idade Média. Nascimento do Ocidente. S3o Paulo: Brasiliense, 2002, p. 129.
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Desta forma, a associacdo entre educacdo e controle corporal buscava defender tanto
uma melhor ordenacdo social, como também moral-religiosa. Nesse aspecto, 0s ensinamentos
erasmianos foram de especial importancia, revestindo-se de um carater moral-educativo. Uma
vez que o costume herdado da sociedade medieval, de dividir o quarto e também a cama, as
vezes até mesmo com estranhos, adentrou a sua época, o te6logo e humanista tracou regras
para um melhor comportamento nessas ocasides. A preocupagdo com o decoro e o pudor
corporais € evidente, o que da razdo a Foucault, quando disse que “o discurso da sexualidade
ndo se aplicou inicialmente ao sexo, mas ao corpo, aos 0rgaos sexuais, aos prazeres [...], as
relacdes inter-individuais™*.

Durante a Epoca Moderna, paulatinamente, o sono seguiu em dire¢éo a intimidade do
quarto de dormir, sendo transplantado para o fundo da vida social. Uma vez transformado em
um aspecto mais privado e intimo do individuo, os intelectuais defensores da civilidade
passaram a demonstrar inquietacdo com o compartilhamento de quartos e camas. No item Do
Quarto de Dormir, matéria do 12° capitulo de De civilitate morum puerilium, a preocupacao
com o decoro é traduzida pelas admoestacdes sobre o comportamento naquele ambiente.
Dizia Erasmo: “quando se despir, quando se levantar, ndo se esquega do decoro e cuidado
para ndo expor aos olhos de outras pessoas qualquer coisa que a moralidade e a natureza
exigem que seja ocultada”®,

Adverténcia que continuou sendo motivo de preocupacdo também no século XVIII,
todavia com outras nuances. Se, no manual de Erasmo, o costume de dividir 0 quarto e a cama
parecia ser ainda uma questdo bastante presente, na edicdo de 1729 da obra do
Sacerdote/Professor Jean-Baptiste de La Salle, Les Regles de la bienséance et de la civilité
chrétienne, o habito parece que estava caindo em desuso, sendo utilizado apenas em situacGes

de extrema necessidade. Advertia La Salle:

Vocé ndo deve... Nem se despir nem ir para a cama ha presenca de
qualquer outra pessoa. Acima de tudo, a menos que seja casado, ndo deve
ir para cama na presenca de qualquer pessoa do outro sexo.

E ainda menos permissivel que pessoas de sexos diferentes durmam na
mesma cama, a menos que sejam crian¢as muito pequenas [...].

Se for forcado por necessidade inevitavel a dividir a cama com outras
pessoas do mesmo sexo em uma viagem, nao é correto ficar tdo perto dela

1 FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Rio de Janeiro: Graal, 1993, p. 259. Ainda que o termo
sexualidade tenha nascido somente no inicio do século XIX, cremos que seria impossivel ndo menciona-lo ao
caracterizar a condicdo daquilo que é sexual noutros periodos anteriores. Como assinalou Foucault, o termo
marcou algo diferente, um remanejamento de vocabulario, mas, obviamente, ndo marcou “a brusca emergéncia
daquilo a que se refere”. . Histdria da Sexualidade — O Uso dos Prazeres. Rio de Janeiro; Sdo Paulo:
Graal, 2006, p. 9.

> ERASMO (1530), apud ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, op. cit., p. 163.
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que a perturbe ou mesmo toque, e ainda menos decente por suas pernas
entre as pernas da outra [...] (Ibidem, pp. 163-164) (grifos meus).

Atraveés da regra de La Salle, é possivel notar a intensa preocupagdo com o toque, com
a aproximacao entre 0s corpos, especialmente entre corpos adultos e de sexos diferentes, a
menos que ambos fossem casados ou que se tratasse de criangas muito pequenas™. Mais
tarde, na edicdo de 1774, La Salle repetiu algumas adverténcias sobre o pudor e o recato,
exprimindo um sentimento contrario a divisdo da cama por estranhos, que se tornava cada vez
mais raro, principalmente quando se tratava de pessoas do mesmo sexo. De qualquer forma,
alertava La Salle:
Constitui um estranho abuso fazer com que duas pessoas de sexo diferente
durmam no mesmo quarto. Se a necessidade isto exigir, vocé deve cuidar
para que as camas fiquem separadas e que o pudor ndo sofra de
maneira alguma com essa mistura. SO0 a pendria extrema pode desculpar
essa pratica [...].
Se for obrigado a dividir a cama com uma pessoa do mesmo sexo, o que

raramente acontece, deve manter um rigoroso e vigilante recato [...]"
(grifos meus).

Essas admoestacOes faziam parte do sentimento de uma urgente necessidade de
separar 0s corpos, uma espécie de profilaxia que determinava a prudéncia e a vigilancia
constante de uma possivel falta de pudor e controle corporal. A civilidade, na opinido de
Chartier (1991, p. 165), foi um processo que prezava o distanciamento dos corpos, adotando
severas medidas para proibir o contato fisico e o toque nos corpos, questdo que,
consequentemente, procurava prevenir a adog¢do de um comportamento indesejado,
deselegante e indecoroso, isto €, uma atmosfera que buscava uma disciplinarizacdo das almas
através do dominio do corpo.

Nesse contexto, ressalta Orest Ranum (1991), o sujeito viu sua individualidade ser
sufocada em prol dos “comportamentos familiares, comunitarios, civicos e rurais”*®. A visdo
do autor converge para a perspectiva assinalada por Revel (1991, p. 185), para quem 0 espaco
individual passou a ser invadido pelo controle coletivo e, “em parte, rechagado ao siléncio
vergonhoso das proibicoes”.

Embora Erasmo em seu livro se voltasse para a educacdo de criangas, tendo-o

dedicado a um menino nobre, filho de principe, prezava a homogeneizacdo de habitos, a

16 Jean-Baptiste La Salle retomou a iniciativa pedagégico/moralista de Erasmo, elaborando um modelo para
criangas pobres das cidades francesas, tendo fundado a primeira comunidade das Escolas cristds em 1679. Cf.
REVEL, Jacques. Os Usos da Civilidade, op. cit., p. 180.

A SALLE, Jean-Baptiste (1774), apud ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, op. cit., p. 164.

8 RANUM, Orest. Os Refigios da Intimidade. In: ARIES, Philippe; CHARTIER, Roger (orgs.). Histéria da
Vida Privada. Da Renascenca ao Século das Luzes. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991, p. 212.
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educacdo para todos, tendo adotado um cédigo de ensino generalizante, chamando a atencéo
para a preservacdo da moral e da decéncia, em todas as circunstancias. Deste modo, alertava

as criancas sobre a presenca constante de anjos, observando que nunca se esta totalmente so:

A pessoa bem educada sempre deve evitar expor, sem necessidade, as
partes as quais a hatureza atribuiu pudor. Se a necessidade a compele,
isto deve ser feito com decéncia e reserva, mesmo que ninguém mais
esteja presente. Isto porgue 0s anjos estdo sempre presentes e nada mais
Ihes agrada em um menino do que o pudor, o companheiro e guardido da
decéncia. Se produz vergonha mostra-las aos olhos dos demais, ainda
menos devem ser elas expostas pelo toque® (grifos meus).

A estreita ligacdo entre o olhar e o toque sobressai nas palavras de Erasmo. Além de
precisar as regras de civilidade quanto as partes intimas dos individuos, atribui ao toque maior
complexidade, uma vez que, se é vergonhoso mostra-las, € ainda mais ilicito toca-las. Assim,
0 humanista vai na dire¢do oposta a prescrita no século XV pelo franciscano S&o Bernardino
de Siena, que, no leito conjugal, como veremos mais adiante, desconfiava mais dos perigos
advindos do olhar do que do toque.

As preocupacdes com o decoro corporal estiveram presentes em diferentes partes da
Europa, como na Franca, Alemanha e Inglaterra®’. Varias regras de decéncia emergiram e um
individuo decoroso e honrado deveria atentar para a sociedade em que estava inserido,
partilhando de seus cddigos de conduta, seguindo as determinacdes da civilidade, verdadeira
arte da dissimulacdo de movimentos da alma e do coracdo, do controle e da submissdo de
emocdes e dominio de afetos - arte da representacdo de si mesmo, que se volta para 0s outros,
caracterizando-se, nas palavras de Chartier (1991, p. 166), como “um modo estritamente
regulamentado de mostrar a identidade que se deseja ver reconhecida”.

E dentro desse contexto de boas maneiras em que deveriam emergir o0 recato e 0
pudor, o cuidado ndo era s6 com a cobertura dos membros genitais. La Salle, em sua obra,
publicada em 1729, em Rouen, Franca, almejava que ndo apenas as partes vergonhosas

fossem cobertas, mas praticamente todo o corpo:

Faz parte do decoro e do pudor cobrir todas as partes do corpo, com
excecdo da cabeca e das maos. Deve-se tomar cuidado para néo tocar
com as maos nuas qualquer parte do corpo que ndo é habitualmente
deixada descoberta. E se for obrigado a assim proceder, isto deve ser feito
com grande cautela. Vocé precisa acostumar-se ao sofrimento e ao
desconforto sem se contorcer, esfregar-se ou cogar-se [...].

¥ ERASMO (1530), apud ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, op. cit., p.136. Os excertos, segundo o autor,
foram retirados da edicéo de Col6nia, de 1530.
2 |bidem, pp. 135, 137; REVEL, Jacques. Os Usos da Civilidade, op. cit., p. 188.
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E muito mais contrario & decéncia e a propriedade tocar ou ver em outra
pessoa, principalmente do sexo oposto, aquilo que os Céus proibem que
vocé olhe em si mesmo. [...] N&o é nunca correto referir-se a partes do corpo
gue devem ficar cobertas nem de certas necessidades corporais a que a
Natureza nos sujeitou, nem mesmo menciona-la? (grifos meus).

O educador e moralista refere-se ao corpo do individuo e ao corpo de outrem,
especialmente o0 do sexo oposto, reproduzindo uma verdadeira autorregulacdo de si e dos
corpos dos outros. Entretanto, é curioso notar sua fala quanto a concepcéo de decoro corporal,
quando diz que era “contrario a decéncia e a propriedade tocar ou ver em outra pessoa,
principalmente do sexo oposto, aquilo que os Céus proibem que vocé olhe em si mesmo”
(grifo meu). Sua grande preocupacdo com o olhar e com o toque entre corpos de sexos
diferentes esquece o entrelagamento dos corpos de sexos iguais...

Na edicdo de 1774, as recomendaces lassalianas apresentaram mudangas. No capitulo
Das Partes do Corpo que Devem ser Ocultadas e das Necessidades Naturais, as inquietagdes
com o resguardo do corpo ocupam bem menos espaco. Se, na edi¢cdo anterior, de 1729, ao
tema foram dedicadas duas paginas e meia, aqui, La Salle mal Ihe dedicou uma e meia. Além
disso, a parte que se ocupava do cuidado com o toque ndo foi mais referida, muita coisa foi
omitida. Entretanto, o moralista repetiu as regras quanto a importancia de se cobrir quase todo
0 corpo, exceto a cabeca e as maos, além do dever de ndo mencionar as partes corporais,
especialmente as que devem — obrigatoriamente — estar sob roupas, e advertiu sobre a
importancia de ndo nomear as fungdes corporais que fazem parte da fisiologia do ser humano,
segundo a Natureza?.

Nem mesmo ao deitar-se o individuo poderia descuidar do decoro. Para La Salle,
citado por Revel (p. 190), o recato “exige também que, ao deitar-nos, escondamos de nos
mesmos o proprio corpo e evitemos langar-lhe até os menores olhares”. Assim, durante a
Epoca Moderna os controles corporais se intensificam e “os procedimentos tornam-se mais
severos; através das formas educativas, da gestdo das almas e dos corpos, encerram o
individuo numa rede de vigilancia cada vez mais compacta” (Ibidem, p. 170).

Revel nos chama a atencdo para a funcdo pedagdgica desses textos. Estas fontes fazem
parte de uma documentacdo normativa e, por isso, inspiram cuidados. Descrevem condutas
prescritas, hipotéticas, ndo tratam, necessariamente, de condutas reais, 0 que, a seu ver, nao é

uma critica incontorndvel, ja que podem ser confrontadas com observacGes efetivas, ndo

2l ERASMO (1530), apud ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, op. cit., p. 138.
22 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, op. cit., p. 139.
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sendo a representacdo social da norma menos real que os comportamentos examinados
(Ibidem, pp. 170-171).

Para o autor, de qualquer modo, o projeto humanista de Erasmo (1530) foi bem-
sucedido, tanto que, em dado momento, diz que 0 modelo de civilidade entrou no contexto
das reformas protestantes, quer luterana, quer calvinista, vencendo em é&reas em que a
Reforma triunfou e também nas que sofreram seu profundo abalo. Em sua perspectiva, o
humanista adotava uma postura diplomatica perante os cristianismos em luta. Acrescenta
ainda que esse modelo pedagogico e cultural teve uma incrivel permanéncia, mantendo-se
rigido por mais de trés séculos, impondo-se como geral. Revel reproduz o comentério do
primeiro tradutor francés da obra erasmiana, Pierre Saliat, que, em 1537, afirmava que “a
nacdo francesa ndo perde para nenhuma outra, antes supera a todas em honestidade,
aparéncia, gestos e costumes e, para resumir, em todas as maneiras de fazer e dizer graciosas,
humanas e civis: as quais parece ter naturalmente” (Ibidem, pp. 182-183).

Nesse contexto, Revel assinala que “os tratados seguintes bem poderdo propor aos
leitores dos séculos XVII e XVIII ‘a civilidade praticada na Franca’, pois as regras se mantém
iguais de um pais a outro, variagdes repetitivas sobre o esbogo de Erasmo” (Ibidem, p. 183).
Entretanto, contrariando suas expectativas de uniformizacéo europeia quanto a civilidade, em
Portugal, pelo menos no século XVIII, o sentido do termo era absolutamente distinto do
utilizado na Franga, por exemplo, adquirindo o significado de descortesia, grosseria,
rusticidade?.

No Portugal quinhentista, outra obra de Erasmo, Col6quios, que se voltava para a
instrucdo de meninos, teve partes censuradas pela Inquisicdo. Numa carta, datada de 22 de
fevereiro de 1553, enderegada aos inquisidores de Lisboa, Padre Frei Rodrigo da Madre de

Deus e o licenciado Pedro Alvares de Paredes, o Cardeal Infante informa que os Col6quios

23 Raphael Bluteau nos adverte que, embora pareca derivado do latim Civilitas, o termo civilidade em Portugal
assumiu um sentido contrario “& por Antiphrasis [...] assi Civilidade, e Civel em Portuguez he contradictorio de
Civilitas, e de Civilis no Latim”. Quanto ao termo Civil, diz Bluteau: “as vezes por antiphrasis se tdma por
Descortez grosseiro, rustico [...] como a gente baxa de sua natureza he, Civil, & inclinada a mal.” Os vocabulos
portugueses que mais se aproximam da ideia de civilidade tal como o proposto por Erasmo sdo cortezia e
gentilezas de corte. A primeira correspondem trés sentidos: “ceremonia, cortezia rigurosa, & bom ensino.” Esta
era 0 mesmo que “a inclinagdo, reverencia, & comedimento, que se costuma entre os iguaes, ou sejdo de mayor,
ou de menor idade.” Por sua vez, gentilezas de corte eram o mesmo que “cortezanias, urbanidades”. Estas
equivaliam aos que viviam na corte, contrapondo-se aos rasticos. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario, op. cit.,
Disponivel em <http://www.ieb.usp.br/online/index.asp>. Acesso em 27 de marco de 2009. Verbetes: civilidade,
civil, cortezania, cortezia e gentilezas de corte. O dicionario de Moraes Silva completa: “ac¢do de homem do
povo, de mecanico, vil. [...] ‘sofrer civilidades; ’ i. ¢, villanias. Outros escrevem civeldade. § Civilidade hoje
significa, cortezia, urbanidade, opp. a rusticidade, grosseria”. SILVA, Antonio de Moraes. Diccionario de
Lingua Portugueza — recopilado dos volcabularios impressoas ate agora, e nesta segunda edi¢do novamente
emendado e muito acrescentado, por Antonio de Moraes Silva. Lisboa: Typographia Lacerdina, 1813.
Disponivel em <http://www.ieb.usp.br/online/index.asp>. Acesso em 12 de dez. de 2009.
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ndo foram impressos na integra, uma vez que partes perigosas foram suprimidas. Contudo,
acreditava-se que “tinham ainda algumas cousas por que se ndo deviam de leixar vender [...]
pelo que me pareceu bem ndo se leixarem vender até eu ndo tomar conclusdo nisso com
parecer de mais letrados™?*.

E interessante notar que a pedagogia moralizadora de Erasmo, se comparada ao padrio
de vergonha da Idade Média, apresenta uma elevacdo em seu patamar. Mas, se comparada aos
padrdes mais recentes, observa-se uma maior franqueza ao nomear partes pudendas e falar
sobre funcBes corporais. Até mesmo La Salle, embora se diferenciasse, e muito, de Erasmo,
pois para o professor/sacerdote ndo era sinal de delicadeza falar sobre fungdes corporais e
nem nomear certas partes do corpo que as envolvessem, pormenoriza a questdo de uma forma
surpreendente, dando as coisas seus verdadeiros nomes (ELIAS, 1994, p. 141). Pedagogia
paradoxal, que tinha um duplo objetivo: educar e moralizar de uma forma clara e direta.
Foucault®® assinala que, no inicio do século XVII, ainda vigorava certa transparéncia, “as
praticas ndo procuravam o segredo; as palavras eram ditas sem reticéncia excessiva e, as
coisas, sem demasiado disfarce; tinha-se com o ilicito uma tolerante familiaridade”.

Especialmente a partir do século XVIII, o controle familiar dos corpos infantis foi
intensificado, quando a masturbacao se tornou o centro das atengdes das politicas publicas de
salde na Europa. Nesse contexto, a crianga, futuro adulto, foi “transformada em problema
comum para 0s pais, as instituicdes educativas, as instancias de higiene publica”. Desse modo,
“na encruzilhada do corpo e da alma, da saude e da moral, da educagdo e do adestramento, o
sexo das criangas tornou-se ao mesmo tempo um alvo e instrumento de poder. Foi constituida
uma ‘sexualidade das criangas’ especifica, precaria, perigosa, a ser constantemente vigiada”
(Idem, 1993, p. 232).

O autocontrole fisico seguiu aliado intrinsecamente ao intuito de controle dos corpos
alheios, objetivo que, segundo Porter, ancorado nos estudos de historiadores como
Muchembled®®, Flandrin (1980) e Delumeau, que se debrucaram sobre a Franca do inicio da
Epoca Moderna, foi desejado tanto pelas instituicdes civis quanto pelas religiosas, que néo

abriram méo da persuasdo, da prescri¢do e também da coercao fisica.

** PEREIRA, lsaias da Rosa - Documentos para a Histéria da Inquisicdo em Portugal: século XVI. Lishoa:
Caritas Portuguesa, 1987, 1° vol. p. 33.

% FOUCAULT, Michel. Histéria da Sexualidade, op. cit., p. 9.

% Porter destacou as pesquisas de Muchembled, que demonstraram uma forma diferente de lidar com o corpo e
seus fluidos na tradicional cultura camponesa, quase pagd. De acordo com o historiador francés, partes do corpo
como o Utero e o pénis, além de produtos corporais, como as fezes, assumiam uma conotagdo magica naquela
sociedade, ocupando uma posi¢do de destaque. Cf. PORTER, Roy. Historia do Corpo, op. cit., p. 311.
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Se o corpo era vulneravel aos infortunios, tais como a fome, a doenca e a morte, ele
também era dotado da energia dionisiaca, intimamente ligada a devassiddo e aos excessos

orgiacos. Dai que, para Porter (1992, p. 311),

[...] essa contracultura carnavalesca do corpo ficou, no entanto, cada vez
mais sujeita a vigilancia e a repressdo efetiva, através dos instrumentos dos
julgamentos das bruxas®’, das cortes eclesiasticas e da confissdo
intensificada pela Contra-Reforma, além de incutir uma nova moralidade
sexual, subordinada ao casamento e a legitimidade.

Desse modo, o corpo, dentro da pedagogia moralizadora de costumes, se constituiu
como um dos elementos mais limitados pela civilidade cristd. A atmosfera moralizante da
Epoca Moderna atingiu primeiramente o contato nos corpos (de si mesmo e dos outros),
coibindo a nudez. A campanha moralizadora que se abateu sobre o Ocidente, caracterizada
por uma sucessdo de medidas normativas prescritas tanto pela Igreja quanto pelo Estado,
procurou civilizar e, ao mesmo tempo, cercear o individuo e sua sexualidade. Assim,
preocupou-se com o olhar, demonizou os prazeres, revestindo-os de pecado, além de restringir

0 Sex0 ao espaco conjugal e a procriacao.

1.1.2 “E toda nudez sera castigada”: a demonizacao dos prazeres da carne na teologia
catolica

Como bem lembrou Jean Delumeau (2003), a Igreja, durante muito tempo, teve medo
do corpo, que, muitas vezes, como ja sublinhado, foi visto como simbolo de devassidéo,
exageros, desregramentos, pecado, ocupando uma posicao inferior na hierarquia que
compreendia a mente e a alma. Esta proposicéo, ja no século XV, parece constar de uma
pregacdo de Sdo Bernardino de Siena, registrada em Delumeau?®®, quando se voltou para os
perigos nele contidos, afirmando que o “corpo ¢ a tal ponto fétido que basta para desfigurar a

alma pura e imaculada que nele ¢ colocada”.

2" E interessante notar que no Malleus Maleficarum, a bruxa era, quase sempre, a mulher possuidora de intensos
desejos sexuais. Kramer e Sprenger, ao afirmarem que os crimes perpetrados por ela superam os pecados de
todas as outras pessoas, assinalam que as bruxas ndo sao simples hereges, mas apdstatas e até “mais do que isso:
na sua apostasia, elas negam a Fé por qualquer prazer da carne e por qualquer receio dos homens; mas
independentemente de sua abnegacdo chegam a homenagear os deménios oferecendo-lhes o seu corpo e a sua
alma”. Os dois inquisidores também se referiram ao feitico sobre os 6rgdos genitais masculinos feitos pelas
bruxas: “os que se véem enfeiticados nas suas fungdes genitais mostram-Se, por vezes, tdo privados da prote¢éo
dos Anjos que ou se encontram sempre em pecado mortal ou praticam as obscenidades com um deleite
excessivamente labrico”. KRAMER, Heinrich; SPRENGER, James. Malleus Maleficarum. O Martelo das
Feiticeiras. Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1991, pp. 174 e 204 (grifos meus).

DELUMEAU, Jean. O Pecado e o Medo. A culpabilizagéo no Ocidente (séculos 13-18). Bauru: EDUSC, 2003,
Vol. I, p. 209.
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O franciscano, ao demonstrar horror pela nudez, aconselhava as vilvas a dormirem
sempre vestidas, além de declarar os perigos do olhar no contexto das relagcbes conjugais.
Nem mesmo ap0s o casamento, sujeito a legitimidade, os noivos se poderiam descuidar.

Assim, Siena, segundo Delumeau, alertava:

Olha para mim, vés este olho? Ele nédo é feito para o casamento. O que tem o
olho a ver com o casamento? Toda vez que ele quiser ver orgias, sera um
pecado mortal, e muito grave. Porque aquilo que é licito tocar, néo é licito
olhar. Para saciar teus olhos desonestos, tu cometes um grande pecado ja
que queres olhar o que é proibido. Agora dize-me, confessaste isso? Entéo
vai e confessa-te! (grifo meu).

As palavras do franciscano, diferentemente das prescricdes de Erasmo, néo
desprezavam o toque, ainda que sua pregacdo ndo concordasse com o olhar sobre o que era
permitido tocar apds o matrimonio. De toda forma, ainda assim Siena transformava a visao do
corpo — mesmo o do conjuge — em algo pecaminoso e ilicito. E nesse sentido que, mesmo sob
a legitimidade matrimonial, 0 sexo era visto com cautela, convertendo-se num espaco cheio
de reservas, em que a prudéncia e a supressao dos excessos deveriam imperar, sendo
justificado especialmente pela procriacéo.

Para Delumeau (2003, p. 362, vol. 1), ao contrario das religides e filosofias da
Antiguidade greco-romana, o Cristianismo colocou o pecado no centro de suas discussdes
teoldgicas. Santo Agostinho, um dos principais tedlogos cristaos, entre o fim do século IV e 0
inicio do V, associou definitivamente sexo e pecado original. Para o Bispo de Hipona, o
pecado assumia duas conotacGes: ora como ofensa a obra de Deus, ora como uma injustica,
que infringe a soberania divina sobre 0 mundo e sobre os homens. E nesse sentido que, para o
Santo, Deus é duplamente injuriado.

Segundo a concepcdo agostiniana, Adao e Eva, antes do pecado, estavam com 0s
corpos nus, mas ndo percebiam, pois eram capazes de controlar perfeitamente “todas as
aspiracOes de seus corpos e notadamente seus desejos sexuais”. Aqui, para Delumeau (2003,
p. 466, vol. I1), seria uma retomada dos ideais estoicos: 0 sabio governando suas paixdes. Foi
a partir da transgressao de Adao e Eva que o pecado entrou no mundo, permitindo que a
desobediéncia as ordens divinas trouxesse a concupiscéncia, revelada especialmente através
da efervescéncia sexual, entrando em cena e transmitindo-se, dai para frente, de geragdo em

geracdo. Antes da queda do homem, ambos

[...] tinham pois os olhos abertos, mas ndo olhavam de modo que
conhecessem 0 que a graca lhes encobria, quando seus membros ignoravam
0 que é desobedecer a vontade. Ao faltar esta graca, para que a
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desobediéncia fosse castigada com pena reciproca, achou-se no movimento
do corpo uma desavergonhada novidade, que converteu em indecente
nudez e os deixou envergonhados e confusos® (grifo meu).

Vainfas lembrou a perspectiva defendida por Le Goff (1983), quando o historiador
francés assinalou que a sexualizacdo do pecado original foi forjada pelo Cristianismo, uma
vez que no livro do Génesis a desobediéncia de Adao estava ligada ao conhecimento, ou seja,
por querer igualar-se a Deus, na busca pelo conhecimento, o primeiro homem sobre a Terra
cometeu o primeiro pecado. Os hebreus associavam o pecado original a desobediéncia, devido
ao estimulo da vontade de conhecer — basta lembrar a &rvore onde a serpente se escondia —
inclusive na distincdo dos sexos, sem, no entanto, estar, restritamente, no dominio sexual.
Embora Santo Agostinho tenha relacionado, categoricamente, concupiscéncia e pecado
original, o primeiro a sexualizar a narrativa foi o cristdo Clemente de Alexandria®.

Dessa forma, a toda a humanidade foi transmitido o pecado, consequéncia da falta de
Eva, que, junto com Adao, perpetrou “o ato que corrompeu nossos primeiros ancestrais €,
pelo seu contagio, legou-nos a heranca do pecado original, que atinge toda a raga humana” .

Além de Santo Agostinho, Sdo Tomés de Aquino, no século XIlII, também se
preocupou com as relagfes sexuais matrimoniais, prevendo que “qualquer que use a copula
pelo deleite que nela ha, ndo conduzindo sua intencdo para o fim ao qual tende a natureza, age
contra naturam; e a emissdo desordenada de sémen é contraria ao bem da natureza que € a

32 Assim, mesmo no leito matrimonial nem todas as préticas sexuais

conservagao da espécie
eram licitas para os cOnjuges. Lana Lage Lima (1990, p. 149), ao analisar manuais de
confissdo ibéricos da Epoca Moderna, mencionou as trés condices legitimas para a copula
conjugal previstas pelo tedlogo Bartholomé Cucala: a intencdo de procriar, 0 pagamento do
débito e o impedimento para que o conjuge caisse em adultério.

Préticas sexuais que objetivassem maior deleite, incitando a sensualidade e ao
erotismo, eram condenadas, muito embora fossem menos rigorosamente punidas do que as

que buscavam evitar a procriacdo. No século XVI, Martim Azpilcueta Navarro (1552)

29 AGOSTINHO, Santo, apud LIMA, Lana Lage da Gama. A Confiss&o pelo Avesso: o crime de solicitagdo no
Brasil Colonial. Tese de Doutorado. Sdo Paulo: USP, 1990, p. 149. Agradeco a Prof.2 Dr.2 Lana a gentileza de
me enviar um capitulo de sua tese.

%0 \VAINFAS, Ronaldo. Casamento, Amor e Desejo no Ocidente Cristdo. Sdo Paulo: Atica, 1986, pp. 82-83.

3! KRAMER, Heinrich; SPRENGER, James. Malleus Maleficarum., op. cit., p. 204.

%2 AQUINO, Tomés Santo, apud VAINFAS, Ronaldo. Casamento, Amor e Desejo, op. cit., p. 45. Em sua Suma
Theologiae, obra que deu um tratamento mais sistematico ao homoerotismo, o teélogo concorda com Santo
Agostinho ao ver o crime contra a natureza como o pior dos pecados, acreditando que a sodomia era uma forma
inatural de devassiddo, j& que ndo conduzia a procriagdo. Sua lista de pecados contra a natureza, em ordem
crescente de gravidade, compreendia: masturbacdo, relagdo ndo natural com o sexo oposto, sodomia e
bestialidade. Cf. RICHARDS, Jeffrey. Sexo, Desvio e Danacdo. As minorias na Idade Média. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1993, p. 145.
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defendia que aqueles que se entregavam as variagdes de posicdo durante a cdpula eram piores
gue 0s animais, uma vez que estes tinham no coito seu modo natural. No Manual de
Confessores e Penitentes (1552), assim o canonista classificava os atos sexuais:

1. Fornicacdo simples: entre solteiros sem vinculo de parentesco ou outro
entendimento;

2. Adultério: quando séo casados;

3. Incesto: entre parentes (carnais ou espirituais);

4. Estupro: defloramento;

5. Rapto: cometido a forga, contra a vontade da mulher ou de seu pai, sendo
esta virgem ou néo;

6. Contra-natura: sodomia masculina e feminina, rela¢bes anais
heterossexuais (Ibidem, pp. 170 e 174).

As medidas contraceptivas, a molicie ou masturbacdo e a bestialidade estavam na
categoria dos pecados contra naturam.

Sermdes setecentistas preocuparam-se com a vocagdo para 0 casamento. Nesse
contexto, o sacerdote francés Jacques Bridaine afirmava que o matrimonio “foi instituido nao
para autorizar a libertinagem, mas para impedi-la; ndo para acender a concupiscéncia, mas
para frear suas desordens; ndo para por libertinos no mundo, mas para dar filhos a Igreja e
eleitos para o céu” 3. O casamento ndo deveria ser encarado como espaco para 0 exercicio
dos desejos sexuais, para a concretizacdo dos apetites carnais. Era, sim, um espaco de
moderagdo destinado a geracdo de filhos. Mas ndo filhos “comuns”. Nao se objetivava por
futuros “libertinos no mundo”. Almejavam-se filhos que estivessem em consonancia com o
gue impunham as regras morais da época: honestos, com mentes limpas, ou seja, de acordo
com os ditames da Igreja e também do Estado.

Assim, se 0 sexo, mesmo com fins procriativos, ja era em si pecaminoso, as demais
praticas sexuais, mesmo dentro do casamento, caiam no dominio do pecado da luxdria, sendo
classificadas como fornicagdo. Tanto os penitentes medievais quanto os manuais de confissdo
da Epoca Moderna deram especial atencdo aos pecados de natureza sexual, inserindo-os nas
consideraces sobre 0 6° (ndo fornicaras®) e o 9° (ndo cobicaras a mulher do préximo™®)
mandamentos da Lei divina, bem como no pecado da luxdria. Segundo Lana Lage Lima
(1990), baseada em Le Goff, essa classificacdo corresponde as nocGes béasicas destacadas pelo

historiador francés para a construgdo de uma perspectiva unificada dos pecados da carne.

% BRIDAINE, Jacques, apud DELUMEAU, Jean. O Pecado e o Medo, op. cit., vol. 11, p. 216.

% ANDERSON, GORGULHO & STORNIOLO (coords.). A Biblia de Jerusalém, op. cit. Nela assinala-se o 6°
mandamento como “Nio cometeras adultério”. Exodo 20:14.

% E importante mencionar que 0 9° mandamento n&o se referia somente & cobica da mulher do préximo, mas a
cobica de maneira geral: “Nao cobicaras a casa do teu proximo, ndo cobigaras a sua mulher, nem o Seu escravo,

nem a sua escrava, nem o seu boi, nem o seu jumento, nem coisa alguma que pertenga a teu proximo.* Exodo
20:17. ANDERSON, GORGULHO & STORNIOLO, Ivo (coords.). A Biblia, op. cit., p. 135.
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Desse modo, a primeira no¢do era a fornicacdo, destacada também no Novo
Testamento e consagrada no século XIII através do 6° mandamento. Essa pratica resumia
qualquer ato sexual ilicito, isto €, realizado fora do casamento, ou que fosse indevido, mesmo
dentro do sacramento matrimonial. As outras duas eram, segundo Lana Lage Lima (1990, p.
158), a concupiscéncia, muito utilizada nos textos da Patristica, e correspondendo ao desejo
sexual movido pela insurgéncia da carne contra o espirito; e a luxdria, conceito sob o qual se
resumiam todas as transgressdes da carne, constituindo-se um dos pecados capitais, fixados
no século XII, apds um longo periodo de construcdo doutrinaria que teve inicio no século V.
Dai que, para Foucault (1993, p. 259), a primeira preocupacdo se centrou na carne, tendo
Tertuliano como personagem fundamental da discusséo.

O apdstolo Paulo, em suas Epistolas, sistematizou a doutrina do pecado, organizando
uma lista de praticas condenaveis. Em pelo menos duas passagens de suas epistolas (I Cor.
6:9-10 e I Tim. 1:9-10) definiu uma lista de pecados que segue uma ordem. Parece, segundo
se deduz, obedecer a uma hierarquia em que o lugar ocupado pela sexualidade € bastante
relevante. Nas duas passagens, o apostolo faz referéncia, dentre outras questbes, aos que
pecam contra Deus, contra a vida do homem e aos que pecam contra o corpo, ou 0s chamados
fornicadores.

Dessa maneira, 0s que pecam contra 0s homens sdo os parricidas, matricidas e todos
os homicidas®. Os que fazem contra Deus sdo os idélatras. E h4 os que pecam contra 0
préprio corpo, definido por Sdo Paulo, conforme ja salientado, como templo do Espirito

Santo. Uma vez que € um local sagrado que ndo deve ser profanado, o apostolo questionava:

Entdo ndo sabeis que os injustos ndo herdardo o Reino de Deus? Nao vos
iludais! Nem os impudicos, nem os iddlatras, nem os adulteros, nem 0s
depravados, nem os efeminados, nem os sodomitas, nem os ladrdes, nem os
avarentos, nem os bébados, nem os injuriosos herdardo o Reino de Deus [...].
‘Tudo me ¢é permitido’, mas nem tudo me convém. ‘Tudo me ¢ permitido’,
mas nao me deixarei escravizar por coisa alguma [...]. Mas o corpo ndo é
para a fornicacéo e, sim, para o Senhor, e 0 Senhor € para o corpo [...].

[...] N&o sabeis que 0s vossos corpos s&o membros de Cristo? Tomarei entéo
0s membros de Cristo para fazé-los membros de uma prostituta? Por certo,
ndo! Nao sabeis que aquele que se une a uma prostituta constitui com ela um
sO corpo? Pois esté dito: Serdo dois em uma s carne. Ao contrario, aquele
que se une ao Senhor, constitui com ele um so espirito.

% Em | Timéteo 1:9-10, o apdstolo afirma que a Lei mosaica é boa e deve ser usada segundo as regras, isto &,
sendo, de fato, utilizada como uma lei. Contudo, ndo se destina aos justos, mas sim “aos iniquos e rebeldes,
impios e pecadores, sacrilegos e profanadores, parricidas e matricidas, homicidas, impudicos, pederastas,
mercadores de escravos, mentirosos, perjuros e para tudo o que se oponha a sd doutrina.” ANDERSON,
GORGULHO & STORNIOLO, (coords.). A Biblia, op. cit., p. 2226.
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Fugi da fornicacdo. Todo outro pecado que 0 homem cometa é exterior ao
seu corpo; aquele, porém, que se entrega a fornicacdo peca contra o proprio
corpo!

Ou ndo sabeis que 0 vosso corpo é templo do Espirito Santo, que estd em vos
e gue recebestes de Deus?... e que, portanto, ndo pertenceis a v6s mesmos?
Alguém pagou alto preco pelo vosso resgate; glorificai, portanto, a Deus em
vosso corpo (I Cor. 6:9-19).

O grupo dos pecadores da carne — ou 0s adeptos dos delitos de ordem sexual — esta,
segundo Ariés, subdividido em quatro subgrupos. Aqui, ele nos chama a atencdo para a
importancia da etimologia, j& que algumas palavras assumiram um sentido amplo e vago,
como é o caso da fornicacao.

O primeiro subgrupo é composto pelos prostituidos (fornicarii), que, em grego,
corresponde ao termo pornoi. O segundo é constituido pelos adudlteros, cuja origem
etimoldgica (adulteratio) ndo significaria ato sexual, mas daria uma ideia de ““alteracdo”. Os
molles (malakoi) fazem parte do terceiro subgrupo, considerados por Aries e Foucault os
particularmente mais interessantes, uma vez que revelaram algo importante e novo, isto é, se
referem as mollities, termo pejorativo que se aproximava da idéia de passividade®’.

Aries questiona o significado de mollities, chamando a atencdo para o fato de que as
expressdes que designavam, finalmente, as atividades sexuais, como a fornicacdo e o
adultério, ndo se referem a 6rgdos nem tampouco a gestos®®. Apesar das variacBes, em

neolatim, elas acabaram por designar a masturbacdo. Sob tal conceito, que ndo seria de

%7 A passividade ndo era um comportamento bem visto na sociedade greco-romana, como assinalaram Paul
Veyne e Peter Brown. A sociedade romana, calcada na virilidade, rechacava a efeminagdo, vendo essa pratica
como vil, desonrosa, indigna e condendvel. BROWN, Peter. Corpo e Sociedade. O homem, a mulher e a
rendncia sexual no inicio do cristianismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990, p. 20; A passividade ndo era para
donos de escravos. Dai que‘“ser penetrado por seu escravo ndo [era] bom; [era] uma investida e isso indica [va]
desprezo por parte do escravo”. ARTEMIDORO, apud VEYNE, Paul. A Homossexualidade em Roma. In:
ARIES, Philippe; BEJIN, André (orgs.). Sexualidades Ocidentais, op. cit., p. 40.
% Ariés comenta que essa falta de referéncia aos 6rgéos sexuais e aos gestos néo se deve ao pudor, uma vez que
gregos e latinos ndo teriam medo das palavras. O historiador francés atribui essa reserva, antes, a “sobrevivéncia
de uma época da linguagem em que a sexualidade ndo era enquanto tal objeto de andlise nem de regulamentacao,
e em que, por conseguinte, as Unicas categorias mantidas pelo uso eram as da prostituicdo e do casamento em
geral, e ndo do que precisamente se fazia no antro (fornix) da prostituta ou do leito conjugal — subentendendo-se
que jamais se tinha direito de dormir com a mulher de um outro.” ARIES, Philippe. Sdo Paulo ¢ a Carne. In:
& BEJIN, André (orgs.). Sexualidades Ocidentais, op. cit., p. 51. Foucault, por sua vez, chamou a aten¢éo
para a dificuldade de se encontrar entre ambos, gregos e latinos, uma nocdo semelhante a nossa no que tange a
sexualidade e a carne. Ndo que ndo possuissem palavras para designar diferentes gestos ou atos sexuais, mas
seria dificil agrupar sob um Unico termo questbes como sensacBes, imagens, desejos, instintos e paixdes.
Foucault partilha da perspectiva de Ariés no que toca a falta de uma instituicdo, médica ou pastoral, que
regulamentasse a questdo sexual naquelas sociedades, embora ateste a presenca de intelectuais, como fildsofos,
moralistas e médicos que se debrugavam sobre o tema, pois eram praticamente mudos quanto as especificacdes
dos atos, incluindo os que eram contrarios a natureza. Foucault credita esse siléncio a um possivel pudor, “pois
embora se possa muito bem atribuir aos gregos uma grande liberdade de costumes, contudo a representagdo dos
atos sexuais que eles mostram em obras escritas — e mesmo na literatura erética — parece ser marcada por uma
grande reserva: e isto contrariamente aos espetaculos que eles se davam ou as representag@es iconograficas que
puderam ser encontradas.” Cf. FOUCAULT, Michel. Historia da Sexualidade, vol. I, pp. 35-39.
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natureza sexual, ou seja, ndo mais do que as outras, se escondia 0 erotismo, ou um conjunto
de préticas que visavam retardar o coito — e até mesmo evita-lo — obtendo um prazer mais
intenso e duradouro. Questdo que ndo seria admitida pelo apostolo Paulo, que ai veria o
pecado contra 0 COrpo ou in corpus suum peccat.

O quarto subgrupo de pecadores contra o corpo, ainda na divisdo paulina, era 0s
masculorum concubitores, ou 0s homens que dormem juntos, constituindo-se como 0s Unicos
pecadores cujo nome evoca categoricamente uma atividade sexual.

A partir de entdo, passou a haver uma moral sexual que se preocupava com os pecados
contra o corpo, com situacdes que, dependendo do uso ou do abuso das inclinagdes sexuais,
podiam revelar a concupiscéncia. Assim, existiriam até mesmo atos sexuais tdo maus e
proibidos, que quase podiam ser equiparados ao homicidio. Foi o contexto em que a
homossexualidade difundida e, dentro de certos parametros, considerada normal no mundo
helénico, se tornou abominavel e proibida (ARIES, 1982, pp. 52-53).

Na hierarquia de pecados e de suas respectivas penalidades, feita por Dante Alighieri,
no século X1V, na Divina Comédia, ainda que o orgulho, a cobica e a ira ocupassem 0s
principais lugares, os lascivos foram por ele situados logo a entrada do inferno, imediatamente
apo6s o limbo. Como colocou Aries, as penalidades “dantescas™ ai ainda eram brandas, se
comparadas as dos outros sete circulos. A tempestade dos desejos continuava dominando as
almas daqueles que cederam aos seus apetites aqui na terra: “Um lugar privado de qualquer
luz que ruge como o mar, na tempestade, quando ventos contrarios o castigam”. Assim,
“compreendi que a esse género de suplicio estavam condenados os pecadores carnais que
abandonam a razao ao desejo”.

A luxuria ndo tinha um lugar privilegiado na lista de transgressdes da Idade Media.
Ocupava o ultimo lugar no rol dos pecados capitais, que contavam com o orgulho na
dianteira, seguido de cobica, ira, avareza, gula e preguica. Era um tempo em que 0s sete
pecados mortais eram um sistema de ética comunitdria em que o0s derivados da
concupiscéncia eram menos graves que os do odio. No contexto da ética comunitaria
medieval, tais faltas pareciam triviais dentro da doutrina do pecado, que foi relativamente
representada pela “fdbula” do paroco que encerrava os Canterbury Tales, escritos por Chaucer
por volta de 1390. O personagem vinculava a luxdria especialmente ao adultério, considerado
mais relevante do que qualquer outro erro, e que dizia respeito principalmente as mulheres
casadas e aos padres (BOSSY, 1985, pp. 52-53).

» ALIGHIERI, Dante, apud ARIES, Philippe. Reflexdes sobre a Historia da Homossexualidade. In: &
BEJIN, André (orgs.). Sexualidades Ocidentais, op. cit., p. 89.
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No entanto, no século XVI, outra hierarquizacdo de pecados foi proposta. As criticas
protestantes & maioria dos sacramentos catolicos, dentre eles o do matrimdnio, certamente
influenciaram, e muito, a nova ordenacao dos pecados feita por autores e pregadores da Igreja.
Desse modo, os reformados foram vistos pela Contra-Reforma como suspeitos de serem
partidarios da fornicacdo, uma das razdes mais do que suficientes para que se buscasse conter
0 movimento. Afinal, a perspectiva de que os protestantes eram defensores da fornicagéo e
que colocavam em xeque a “santidade do casamento”, era uma questao que poderia prejudicar
e ruir os propositos catolicos. E importante sublinhar ainda que, mais tarde, Lutero e Calvino
acabaram caracterizados, por Padre Anténio Vieira, como “sensuais” ¢ adeptos desenfreados
de “vicios e pecados™. Gracas a esses fatores, a luxtria ganhou importante notoriedade. Saiu
do sétimo e ultimo lugar, passando a ocupar o terceiro, atras somente do orgulho, que
continuou no topo, e da avareza, também promovida (Ibidem, p. 54).

Mais tarde, no século XVIII, o Padre Jesuita Alexandre Perier, missionario da
Provincia do Brasil, em sua obra Desengano de Pecadores, de 1724, equiparava o luxurioso a
besta insaciavel, “que quanto mais come, tanto mais se mostra faminta”*’. Nesse sentido, &
semelhanca do proposto por Dante Alighieri, Perier assinalava os quatro diferentes graus das

penalidades impostas aos luxuriosos no inferno:

[...] a primeyra he hua’ escuriddo, como hua’ tempestade nocturna, em que
todos gritad, e blasfemad, sem verem, ou saberem outra cousa, se nao, que
para sempre serad atormentados [...]. A segunda he hua’ desordem perpetua,
¢ hua’ confusad horrorosa [...]. A Terceyra he um cativeyro cruelissimo, ndo
s6 do corpo, mas da alma, athe perderem o seu livre alvedrio [...]. A Quarta
he o remorgo da consciencia mais terrivel que o mesmo Inferno, poys he um
bicho intrinseco, que nunca dorme, e sempre roe (Ibidem, p. 242).

Aos luxuriosos, praticantes de uma falta gravissima no século XVIII - no sumario do
livro, vinham logo apds os avarentos - eram destinadas, segundo Perier, as mais terriveis
penas, para sacrificio ndo apenas do corpo, mas também da alma, e viveriam numa eterna
atribulacdo no inferno. O livro de Perier (Ibidem, p. 133), obra composta de discursos morais,
assinalava ainda que, de todos os sentidos, 0 mais pernicioso e perigoso para a salvacéo da
alma era o tato. Equiparado a um capitdo-general, o toque mais facilmente fazia prevaricar

uma alma e precipita-la no inferno.

0 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados. Moral, Sexualidade e Inquisicdo no Brasil. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1997, pp. 202-203.

* PERIER, Alexandre. Desengano de Peccadores Necessario a todo genero de Pessoas, Utilissimo aos
Missionarios, e aos Pregadores desenganados, que sO desejdo a salvagdo das almas. Roma: Na Officina de
Antonio Roffis na via do Seminario Romano, MDCCXXIV, pp. 241-242.
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1.1.3 Martirio do corpo e libertacdo da alma: prescricbes da medicina cristd e do
Sermonario

No conjunto de medidas definidas durante o Concilio de Trento (1545-1563), 0 corpo
foi inserido na pauta de discussdes, especialmente no decreto sobre o pecado original (Sesséo
V, 17 de junho de 1546) e no decreto sobre a justificacdo (Sessdo VI, 13 de janeiro de 1547).
A sexta sessdo tridentina, ao se debrucar sobre a observancia dos mandamentos divinos,
destacou as admoestac¢des do apodstolo Paulo aos justificados pela graca de Deus, assinalando
0 castigo de seu corpo reduzindo-o a escravidao:

N&o sabeis que os que correm no estadio, correm, sim, todos, mas um so é
que alcanga o prémio? Correi, pois, de modo que o alcanceis. Quanto a mim,
corro, ndo como quem ndo tem meta certa, combato ndo como quem acgoita 0
ar, mas castigo o meu corpo e o reduzo a escravidao, para que ndo suceda
que, tendo eu pregado aos outros, venha eu mesmo a ser réprobo® (grifo
meu).

Seguindo o exemplo paulino, o martirio do corpo era indicado no Florilégio da

Miss&o, sermao do século XV1I*

, citado por Delumeau (2003, vol. 11, p. 210), no capitulo que
prescrevia remédios contra a luxdria. Recomendava-se que a melhor maneira de evita-la
consistia em “tratar o corpo como inimigo declarado, ¢ doma-lo pelo trabalho, pelo jejum,
pelos cilicios e outras mortificagdes”. O discurso fazia parte do que o autor (Ibidem) assinalou
como uma “pastoral macabra”, que aconselhava o medo e o desgosto pelo corpo durante toda
a vida. Era um discurso religioso que se aproximava das perspectivas impostas pelas regras de
civilidade. Nao que estas fossem completamente laicas, mas é importante perceber que sua
principal funcéo era a de educar e ensinar boas maneiras aos individuos. No entanto, ambas as
proposicdes se articulam, buscando o autodominio corporal, convertendo o corpo num “objeto
perigoso que nao se deve nem olhar nem mostrar”.

Essa concepcdo foi influenciada, sem davida, por um ideal asceta, seguido pelas seitas
gnosticas, que previam a continéncia sexual absoluta. Durante os séculos IV e V, uma
literatura voltada para o publico masculino se difundiu no Ocidente: eram relatos monasticos
que pregavam a castidade e descreviam a impetuosidade do desejo e a melhor forma de

combaté-lo. Vale ressaltar, nesse sentido, a analise de Foucault da obra de Cassiano, que

*2 Concilio Ecuménico de Trento. Sessdo VI (13/01/1547). Decreto sobre a Justificagdo. Capitulo 11, p. 9.
Disponivel em <http://www.montfort.org.br>. Acesso em 01 de fev. de 2009.

* Segundo Rayez, 0 serméo Le Bougquet de la Mission foi publicado pela primeira vez por Lebret, em 1684, e
reimpresso pelo missionario de Saint-Brieuc, Jean Leuduger (1649 — 1722). RAYEZ, André. Formes modernes
de vie consacrée. Paris: Beauchesne, 1966, p. 88. Contudo, no site da Diocese de Saint Brieuc-Tréguier, o livro é
atribuido apenas a Jean Leuduger e foi reeditado vérias vezes. Disponivel em <http://saintbrieuc-
treguier.catholique.fr/Jean-Leuduger>. Acesso em 10 de fev. de 2010.


http://www.montfort.org.br/
http://saintbrieuc-treguier.catholique.fr/Jean-Leuduger
http://saintbrieuc-treguier.catholique.fr/Jean-Leuduger
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estabelecia as etapas para o alcance da castidade, quando o individuo, em permanente
vigilancia dos menores movimentos de seu corpo e alma, deveria esforcar-se para “reprimir os
movimentos da alma e as paixdes da carne até que a carne satisfaca as exigéncias da natureza
sem suscitar volUpia, desembaracando-se da superabundancia de seus humores, sem nenhum
prurido mals&o e sem suscitar combate para a castidade™**.

O abandono de si mesmo, além de mortificagdes, eram alguns dos ingredientes
prescritos na obra Espelho de Perfeicdo, do Padre Henrique Hierp, no século XVI. Provincial
da Ordem dos Menores na Provincia de Colonia, ao prescrever, para que a perfeicdo fosse
alcancada, a necessidade ndo somente de transpor a “negacam e apartame’to de si mesmo: de

>4 mas também

todas aq’llas cousas que algu’ impedimento pode’ causar ao nosso spu
enfrentar a “perfeita mortificacdo de todas as cobigas da préopria sensualidade”, o que
consistia no afastamento dos deleites da satisfagdo do gosto, provocados por “manjares e
beberes delicados”, e do tato, devido as “moles vestiduras e semelhantes cousas”. Outra
importante admoestacao era quanto ao “vao desejo de honra mundana”, do qual o individuo se
deveria despojar, abstendo-se de “ver cousas formosas e ouvir cousas novas”, finalmente,
afastando-se da curiosidade das casas, camaras ou celas e de todas as alfaias, uma vez “que
sdo possuidas com desejo sensual e em as quais o coragdo humano se deleita” .

A sensualidade, outra designacao da luxuria, se constituia mesmo num problema. O
Frei da Ordem dos Jer6bnimos, Bras Barros, responsavel pelo Epilogo da obra supracitada
(HERP, 1533), ao dedica-la ao rei portugués D. Jodo Ill, além de exaltar as caracteristicas do
monarca, chamava a atencdo para a funcdo daqueles que escreveram alguma coisa proveitosa:
“reprehender os vicios e exalcar®’ virtudes e esto afym de provocar os humanos ao exercicio
de taes pensamentos: que enfreada a baixa sensualidade seia suppeditada e obediente aa alta
raza: e a razam ao spiritu: o spiritu a ds’ (iustica original perdida em nosso padre Adam)”.

Ja no final do século XV, os inquisidores Kramer e Sprenger (1991, p. 132) ao
discorrerem sobre os males da paixdo desmedida por algo que apenas aparentemente é bom,
como o prazer corpéreo, se referiram ao poder diabdlico no que tange as enfermidades

corporais advindas dos sentimentos desordenados: “a transfiguracdo qualitativa — para a saude

ou para a doenca, por exemplo - como j& se mostrou antes, vemos ser o diabo capaz de infligir

* CASSIANO, apud FOUCAULT, Michel. O Combate da Castidade. In: ARIES, Philippe; BEJIN, André
(orgs.). Sexualidades Ocidentais, op. cit., p. 35.

** HIERP, Henricus de. Espelho de perfeicam em linguoa portugues, 1533.

“® |dem, apud LIMA, Lana Lage da Gama. A Confiss&o pelo Avesso, op. cit., p. 179.

O mesmo que exaltar. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario, op. cit, Disponivel em
<http://www.ieb.usp.br/online/index.asp>. Acesso em 12 de fev. de 2010. Verbete: exalcar.


http://www.ieb.usp.br/online/index.asp
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ao corpo diversas enfermidades, inclusive a da perda do juizo, e ser capaz, portanto, de causar
amor ¢ 6dio desmesurados”.

A atribuicdo de enfermidades e outros males corporais ao diabo ndo foi esquecida pelo
Concilio de Trento, que, ao prescrever o0 sacramento da extrema-uncdo, descreveu todo o seu
poder de alivio para o enfermo, que, além de curar os males da alma, também podia curar o0s
do corpo, convertendo-se numa solucdo que fazia com que fossem “menos penosos 0s
incémodos e os trabalhos da enfermidade, podendo assim mais facilmente resistir as tentacdes
do deménio que traicoeiramente o persegue [...]; e ainda algumas vezes, quando assim €
conveniente & salvacdo da alma, concede [esta uncéo] a satide do corpo™®.

Em Portugal, tocadas pela atmosfera tridentina, as Constituicdes do Bispado de
Miranda, de 1565, repetiram a prescri¢do do tratamento do corpo e da alma ao discorrerem
sobre o sacramento da confissdo. Ordenavam “que os médicos ndo cur[assem] os enfermos
sem primeiro serem confessados™. Por sua vez, as Constituicdes Sinodais do Arcebispado de
Lisboa, de 1588, também no titulo referente ao sacramento da confissdo, instituiam que o
reitor ou o cura tivesse o cuidado de saber se havia enfermos em suas freguesias, devendo
admoesta-los ndo so para receberem os sacramentos, mas também exorta-los a confissdo, uma
vez que “a infirmidade corporal, muitas vezes ve’ pello peccado, e q’ (cessado a causa da
infirmidade) nosso sennor por sua sancta misericordia querera, que cesse ho effecto”. As
Constituicdes do Arcebispado de Lisboa, de 1737, ndo alteraram praticamente nada quanto as
enfermidades do corpo e da alma, reafirmando que tais doencas podiam estar diretamente
relacionadas ao pecado **.

Esse discurso religioso, que atribuia as enfermidades as praticas pecaminosas, € a sua
expiacdo, a cura do corpo, deveria receber o apoio obrigatério dos médicos, cuja colaboracéo
consistia na adverténcia dos doentes quanto aos beneficios da presenca eclesiastica no bom
desenvolvimento da terapéutica aplicada. Se ndo seguissem as normas, poderiam receber
penosas sancOes, que iam desde a excomunhdo e a proibicdo de entrar nas Igrejas até o
pagamento de multas (Ibidem).

8 Concilio Ecuménico de Trento. Sessdo XIV (25-11-1551). Doutrina sobre o sacramento da extrema-uncao.
Capitulo 2, p. 27. Disponivel em <http://www.montfort.org.br>. Acesso em 01 de fev. de 2009.

* lgreja Catolica — Diocese de Miranda (Portugal) Bispo (1557? — 1570: Julifo de Alba). Constituicdes
Synodaes do Bispado de Miranda. Em Lixboa: em casa de Francisco (Correa?), impressor do Cardeal Iffante —
Anno 1565, Titulo VI1II, Constitui¢do VIII.

%0 ConstituigBes Primeiras do Arcebispado de Lisboa, 1588, Titulo II, Constituigao I.

51 CRESPO, Jorge. A Histéria do Corpo. Lisboa: Difel, 1990, p. 18.


http://www.montfort.org.br/

39

Contudo, em finais do século XVI111, 0 médico Francisco de Mello e Franco®, na obra
Medicina Teoldgica (1794), criticou a perspectiva de alguns canonistas quanto a funcéo dos
confessores, que tudo atribuiam a violéncia do demonio, sem atentar para as enfermidades da
natureza humana. Comumente designados como médicos da alma, os confessores, segundo
defendia o autor, também deveriam atuar como médicos do corpo, ndo havendo para isso
nenhum impedimento, mas somente beneficios.

O discurso da medicina cristda do autor criticava o desprezo pelo corpo e as
mortificacbes corporais sugeridas pelos tedlogos que, ensinando “que com huma distraccao
piedosa do entendimento, ou huma resistencia constante da vontade se pode a alma subtrahir a
todas as tentagdes do demonio, do mundo e da carne”, ndo prescrevendo “outro remedio que
oragdes, jejuns e disciplinas™. Contudo, ainda permanecia apegado & tradicional concepgéo
negativa quanto a sexualidade. A maneira dos canonistas, continuava desconfiando dos
impulsos sexuais, 0s quais eram equivalentes a uma enfermidade, devendo, portanto, ser
tratados com remédios fisicos.

Dependendo da espécie de amor — fosse entre pessoas ou dedicado a animais e objetos,
ou mesmo a Deus, fosse 0 amor sexual — eram produzidos diferentes tipos de sintomas. O
amor, segundo Mello e Franco, “qualquer que elle [fosse], ou Divino, ou Humano [era]
sempre huma doenga” (Ibidem, p. 38) que produzia uma “loucura”. Deste modo, o médico
apresentou as doencas amorosas em ordem crescente de gravidade, que culminavam na
satiriase masculina e na ninfomania ou furor uterino.

Assim, quanto mais se aproxima dos desejos e impulsos sexuais, mais grave é a
doenga, num contexto em que o doente e 0 pecaminoso se entrelagam num discurso de
condenacéo da sexualidade. A perspectiva de Mello e Franco acabava por se aproximar da dos
canonistas quanto a luxuria, basta atentar para sua caracterizacdo da satiriase e da ninfomania.
Nos homens, “o satyriazes”, ou o “Oltimo grau da lascivia”, provocava “ndo s6 aquelles

movimentos da virilidade, que mostrad a existencia da vida do corpo, mas tambem aquelles

52'0 médico Francisco de Mello e Franco, autor da Medicina Teolégica ou stplica humilde feita a todos os
senhores confessores e diretores sobre 0 modo de proceder com seus penitentes na emenda dos pecados,
principalmente da lascivia, célera e bebedice, nasceu em Paracatu, Minas Gerais. Formou-se pela Universidade
de Coimbra em 1785, apés interrupcfes devido ao seu envolvimento com a Inquisi¢do. Esteve preso entre 0s
anos de 1777 e 1781, acusado de herege, naturalista, dogmatico, além de negar o matriménio. ABREU, Jean
Luiz Neves. A Educacgdo Fisica e Moral dos Corpos: Francisco de Mello Franco e a medicina luso-brasileira em
fins do século XVIII. In: Estudos Ibero-Americanos, PUCRS, v. XXXII, n. 2, dez. 2006, pp. 65-84.
Disponivel em <http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/iberoamericana
[article/viewFile/1357/1062>. Acesso em 20 de abril de 2009.

% MELLO E FRANCO, Francisco. Medicina Theologica, ou Supplica Humilde, Feita a todos os Senhores
Confessores, e Directores, sobre 0 modo de proceder com seus Penitentes na emenda dos peccados,
principalmente da Lascivia, Colera, e Bebedice. Lisboa: Na Offi. de Antonio Rodrigues Galhardo, 1794, p. 12.


http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/iberoamericana%20/article/viewFile/1357/1062
http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/iberoamericana%20/article/viewFile/1357/1062
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furores que os confundem com o estro®® dos animaes naquelles mezes do anno, em que se
aplicad a produccdo de sua especie” (Ibidem, p. 57). Trata-se de um comportamento que, a
semelhanca do que assinalavam os canonistas, equiparava o desejo sexual a animalidade e
descaracterizava 0 homem como ser racional, filho de Deus e feito a sua semelhanca.

Assim sendo, seu discurso médico destinado aos que sofriam desse “mal” retratava um
quadro de extraordinario desregramento, um explicito desordenamento da carne, que nao
diferia muito do descrito nos sermdes dos pregadores, a exemplo de S&o Bernardino de Siena
que, ja no seculo XV, desconfiava da geracdo de filhos e repetia o Cardeal Lotario: “Para a
procriacdo, a unido carnal jamais pode realizar-se sem o prurido da carne, sem a febre do
desejo, sem a infeccdo da luxdria. O homem nasce no pecado de seus pais.. O pesada
necessidade: antes de pecar somos for¢ados a pecar’™>.

Mello e Franco afirmava que a satiriase, ou a grande propensdo aos prazeres de Vénus,
era uma enfermidade lasciva, prdpria de pessoas jovens, que haviam atingido a puberdade,
ndo apenas com vigor e saude, mas também com tendéncia a ociosidade, acesso a boa mesa,
além de adeptos dos “Romances do amor”. Entretanto, ¢ importante ressaltar que o médico
ndo se esqueceu de que tal doenca acometia também as pessoas de mais idade, especialmente

os celibatarios:

[...] principalmente aos celibatarios em geral, que nad praticad huma
austeridade muito rigorosa; porque todos estes accumulando muitos succos,
e por consequencia, maior abundancia de fluido prolifico, vem este a ficar
em orgasmo, e turgencia, distendendo por sua quantidade as vesiculas
seminaes, irritando as membranas destas partes com todos 0s nervos, que
aqui como em centro de hum circulo se terminad, e do qual partem as
oscillagbes para todo o tronco do corpo, e suas extremidades, e
communicando assim ao espirito toda a agitagad, e furor que se levanta nos
genitaes (MELLO E FRANCO, 1794, pp. 57-58).

* O mesmo que furor, ardor da concupiscéncia, cio. SILVA, Antonio de Moraes. Diccionario, op. cit.,
Disponivel em <http://www.ieb.usp.br/online/index.asp>. Acesso em 10 de abril de 2010. Agradeco a Nancy
Faria a indicacéo do significado do verbete.

> LOTARIO, Cardeal, apud DELUMEAU, Jean. O Pecado e 0o Medo, op. cit., vol. II. p. 226. Desse modo,
somente o batismo podia permitir a regeneracdo, uma vez que era capaz de remir os pecados. Nesse sentido, o
Concilio de Trento, no Decreto sobre o pecado original, afirmou sobre o sacramento do batismo: “sendo do
modo que a Igreja Catélica, espalhada por todo o mundo, sempre o entendeu; porquanto, em razao desta regra de
fé, segundo a tradicdo dos apostolos, ainda as criancinhas que ndo puderam cometer nenhum pecado, também
sdo verdadeiramente batizadas para a remissdo dos pecados a fim de ser nelas purificado pela regeneragéo o
gue contrairam pela geracao, pois, se alguém n&o renascer da agua e do Espirito Santo, ndo pode entrar
no reino de Deus (Jo, 3, 5)” (grifos meus). Concilio Ecuménico de Trento de Trento. Sessdo V (17/06/1546).
Decreto sobre o pecado original, p. 4. Disponivel em <http://www.montfort.org.br>. Acesso em 01 de fev. de
2009.
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Nem mesmo 0s homens da Igreja estavam a salvo de serem importunados pelos males
advindos do amor e da paix&o. E importante ainda notar que o médico chamou a atencio dos
confessores para a “erotomania”, ou a “loucura amorosa”, cuja enfermidade acometia aqueles
que ndo tinham “muito uso do mundo”, tinham um génio muito doécil e afavel, caso dos
religiosos e eclesiasticos. Nesse caso, ainda que tentassem esconder a doenca, era necessario
que o confessor — médico do corpo e da alma e a quem nada deveria ser ocultado —
perscrutasse os sintomas. Contudo, deveria ser cuidadoso e nao intentar descobrir quem era o
objeto amado, ja que existia uma lei de D. José | — seguida por outras determinac6es do Papa

Benedito XIV — que proibia tal conduta (Ibidem, pp, 53-54).

1.1.4 A pedagogia confessional tridentina

As disposicoes do XXI Céanon do IV Concilio de Latrdo (1215) estabeleceram a
confissdo anual e obrigatoria para todos os fiéis. Mas foram as determinagdes do Concilio de
Trento que, no que tange a campanha moralizadora que se abateu sobre o Ocidente, tiveram
papel mais contundente. Desse modo, se até entdo a Igreja controlava a sexualidade de forma
menos rigida, depois do Concilio Tridentino sua atuagdo recrudesceu, ao vasculhar os
segredos mais ocultos, ao auscultar sentimentos mais intimos, ao vigiar uma sexualidade
culpada. Nesse ponto, convertia-se no nucleo daquilo que Foucault (2006a, p. 77) chamou de
uma sciencia sexualis, desenvolvida a partir do século XIX, que estava em discordancia com
as tradicOes da ars erotica oriental.

De acordo com o autor (1993, p. 249), o periodo foi marcado pelo aparecimento de
uma série de novos procedimentos, aperfeicoados no amago da instituicdo eclesiastica. Eram
elementos que, articulados as antigas técnicas de confissdo, objetivavam a purificacdo e a
formagdo dos eclesiasticos. Nesse sentido, foram elaboradas para seminérios e conventos
“técnicas minuciosas de explicitagdo discursiva da vida cotidiana, de auto-exame, de
confissdo, de direcdo de consciéncia, de relacdo dirigidos-diretores”. N&o obstante todo esse
aparato que intentava disciplinar mentes e corpos, os eclesiasticos encontraram brechas para a
transgressao e a realizacao de seus desejos.

O Concilio Tridentino afirmou que a Igreja sempre compreendeu que a confissao
integra dos pecados fora instituida por Deus, e Cristo, antes de ascender aos céus, deixou 0s
sacerdotes como seus vigarios — presidentes e juizes a quem devem ser confiados todos 0s

pecados mortais. Os sacerdotes, por sua vez, “devem em virtude do poder das chaves de
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perdoar ou reter pecados, pronunciar a sentenga”. Desse modo, os fiéis precisam detalhar ao

méaximo sua confissdo ja que

[...] os sacerdotes ndo poderiam exercer esta sua jurisdicdo sem o
conhecimento de causa, nem guardar equidade na imposicao das penas, se 0s
penitentes declarassem s6 genericamente, e ndo especifica e
detalhadamente os pecados. Dai segue que 0s penitentes devem dizer e
declarar na confissdo todos os pecados mortais de que se sentirem
culpados, depois de feito um diligente exame de consciéncia, ainda que
sejam 0s mais ocultos e cometidos somente contra os dois Ultimos preceitos
do decalogo (Ex 20, 17; Mt 5, 28). Estes, muitas vezes, ferem mais
gravemente a alma e sdo mais perigosos do que os cometidos
abertamente®®(grifos meus).

E o sexo, dentro dessa pedagogia confessional, um dos mais importantes mecanismos
de controle e vigilancia, converteu-se num verdadeiro discurso. No intuito de vigia-lo, de

disseca-lo, foi produzido um intenso e detalhado dossié sexual, uma vez que todos 0s

[...] seus aspectos, suas correlacOes, seus efeitos devem ser seguidos até as
mais finas ramificagdes: uma sombra num devaneio, uma imagem expulsa
com demasiada lentiddo, uma cumplicidade mal afastada entre a mecénica
do corpo e a complacéncia do espirito: tudo deve ser dito (FOUCAULT,
20064, p. 25).

Portanto, o vasculhar de pecados deveria fazer com que os fiéis se voltassem para si
mesmos, a fim de examinarem minuciosamente sua consciéncia. Deveriam atentar até mesmo
para pecados mortais cometidos em seus préprios pensamentos, fazendo uma confissdo
sincera e humilde de todos os que Ihe viessem a memoria, uma vez que o0s que faziam “o
contrario e [calavam] alguns voluntariamente, nada [expunham] a bondade divina que
[pudesse] ser absolvido pelo sacerdote™’. Era importante que o confitente ndo deixasse nada
oculto. Tudo devia ser dito, especificado, detalhado. As disposi¢des tridentinas lembraram
Sdo Jerbnimo e suas consideracdes quanto a possivel vergonha de descrever os pormenores da
alma em pecado: “se o enfermo se envergonha de mostrar a chaga ao médico, a pericia deste
nao podera curar aquilo que ignora”.

As circunstancias em que se pecou — que podiam mudar a caracteristica dos pecados -
constituiam outro elemento importante e ndo desprezado. Sem elas, os pecados ndo eram
suficientemente conhecidos pelos juizes para que se fizesse uma apreciagdo justa sobre sua

gravidade, e para impor ao penitente uma pena proporcionada (Ibidem).

% Concilio Ecuménico de Trento. Sessdo X1V (25-11-1551). Doutrina sobre a peniténcia. Capitulo V, pp. 23-24.
Disponivel em <http://www.montfort.org.br>. Acesso em 01 de fev. de 2009.
% Ibidem, p. 24.
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Modos de lidar com o corpo e a nudez; de si e de outrem; 0s embates entre a
carne/corpo e o espirito; a insurgéncia do primeiro contra o segundo; mortificagbes corporais
em nome da libertacdo da alma; a intensidade do amor, muitas vezes confundida com a
luxuria/sensualidade, e os antidotos prescritos pela medicina; atos, intengdes, classificacdes e
circunstancias da pratica de pecados, o poder da confissdo. Esses foram alguns dos elementos
que compuseram a atmosfera moralizante e disciplinar que atingiu o Ocidente cristdo na
Epoca Moderna. Os discursos da civilidade, da medicina cristd — ambos impregnados de valor
moral/religioso - e o eclesiastico agiram, muitas vezes, em consonancia na frenética busca
pelo decoro e pela honestidade, buscando banir, como afirmava La Salle, “tudo o que numa
pessoa leva a reconhecer que ela ndo tem virtude e ndo se esfor¢a para domar suas paixdes”,
j4 que “‘suas maneiras de agir sdo inteiramente humanas e ndo condizem com o espirito do
cristianismo™®,

Nesse contexto de preocupagdo conjunta, as regras de civilidade, reparadoras e
moralizadoras de costumes, introduzidas pelos grupos sociais dominantes, aliadas as
proposicdes médicas, fizeram parte de uma atmosfera civilizadora e disciplinar. Triplo
discurso, que veio ao encontro das expectativas do Estado e da Igreja, instancias que
buscavam formas de controle de fiéis e suditos, objetivando atingir a ordem social e
moral/religiosa.

O ordenamento sociopolitico portugués do Antigo Regime apresentava caracteristicas
fundamentalmente religiosas e, até o fim do século XVIII, suas bases eram eminentemente
catolicas. Desse modo, “0 poder, naquilo que tinha de mais essencial, apresentava uma
fortissima significacdo cristd*®. Tal contexto nos permite perceber que o ordenamento
sociocultural também estava impregnado de valores cristdos, refletindo que nada era

completamente desprovido de um sentido religioso.

1.2 DISCIPLINA E CELIBATO: A DEFESA DA MORAL ECLESIASTICA

E consensual a interpretacdo que assinala ter sido a Antiguidade greco-romana
marcada por um periodo em que a sexualidade e o prazer carnal foram tratados com uma
grande liberdade. Por outro lado, a Antiguidade tardia teria apresentado uma expressiva

mudanca de paradigma, jA& que a condenacdo geral da sexualidade e sua estrita

%8 LA SALLE, Jean-Baptiste, apud REVEL, Jacques. Os Usos da Civilidade, op. cit., p. 187.

9 CARDIM, Pedro. Religi&o e Ordem Social. Em torno dos fundamentos catélicos do sistema politico do Antigo
Regime. In: Revista de Historia das Idéias. Instituto de Histéria Econdémica e Social. Faculdade de Letras da
Universidade de Coimbra. Coimbra, 2001, p. 135.
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regulamentacdo predominaram, tendo como seu principal agente o cristianismo. Contudo,
Paul Veyne (1978) e Michel Foucault (1982) observaram que essas mudangas ocorreram
muito antes da difusdo do cristianismo, datando do Alto Império Romano (séculos 1 — II),
guando muitos romanos pagdos foram adeptos de um “puritanismo da virilidade”.

O cristianismo, como bem lembrou Le Goff, fundamentando-se em Veyne, foi
responsavel por uma justificagdo transcendente, que se fundamentou tanto na teologia quanto
na Biblia Sagrada — interpretacdo do Livro do Génesis e da nocdo de pecado original, além
dos ensinamentos paulinos e dos Padres da Igreja, ligando, definitivamente, carne e pecado®.
Seja como for, o cristianismo, que recebeu relevantes contribuicdes greco-latinas, judaicas e
gnosticas, teve uma participacdo fundamental e decisiva na disseminacdo de ideias que
menosprezavam a carne em prol do espirito, prevenindo seus seguidores da proximidade do
fim dos tempos e da importancia da salvacdo de suas almas, colocando a pureza como um
importante exercicio para que esse estado fosse alcancado.

O Livro do Génesis atribuiu a Eva o pecado original uma vez que, desejosa de
conhecer 0 bem e o mal, ndo sé comeu do fruto proibido, como ofereceu-o a Addo, que o
aceitou. Desse modo, como castigo, Deus, além de Ihe multiplicar sobremodo os sofrimentos
da gravidez, fez com que seus desejos fossem voltados para 0 marido, que passou, entdo, a
governa-la®'. A nocdo da queda do homem pelas maos da mulher vincularam-se o desprezo
pelo feminino, pelas atividades sexuais, a adocdo de critérios de pureza e impureza, além da
perspectiva da degradacdo do corpo e suas funcdes, que passaram a ser vistas de forma
negativa.

Nesse sentido, o celibato foi visto como uma forma de combate ao pecado,
transgressdo que afasta o0 homem de Deus e o leva a preferir as sensagdes terrenas as
transcendentais. O celibato, uma forma de rendncia aos prazeres do corpo, se constituiria
numa consideravel maneira de dominar o pecado, impondo a vitoria da alma sobre o corpo,
perspectiva compartilhada por ascetas e misticos, que viram na cessacao das relacdes sexuais
um caminho para a purificacdo - caminho dificil e, por isso mesmo, meritério, antecipando a
vida eterna e casta do Reino dos Céus, assim como o legado que o cristianismo adotou,
quando néo atribuiu vida sexual a Jesus Cristo e tampouco a Maria, sua mée, cuja virgindade,

antes, durante e depois do parto, se revelou um ponto importante da doutrina®’. Desse modo, 0

% LE GOFF, Jacques. A Rejeicdo do Prazer. In: DUBY, Georges (Introd.). Amor e Sexualidade no Ocidente.
Lisboa: Terramar, 1998, pp. 191- 192.

61 Génesis 3:1-24. ANDERSON, GORGULHO & STORNIOLO, (coords.). A Biblia, op. cit., p. 35.

%2 GARNEL, Maria Rita Lino. A Polémica sobre o Celibato Eclesiastico (1820-1911). In: Penélope. n® 22.
Lisboa, 2000, p. 94.
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celibato voluntario tornou-se um importante caminho para a perfeicdo e o alcance de um
estado de dominio sobre os desejos corporais, permitindo que se atingisse o climax da pureza
fisica, moral e espiritual.

De acordo com Garnel®®

, das trés grandes religides reveladas — cristianismo, judaismo
e islamismo — o primeiro é o Unico a recomendar ou impor o celibato clerical. A historiadora
atribuiu a pelo menos dois fatores o retardamento cristdo na adoc¢do do celibato aos seus
pastores: a falta de precisdo sobre a questdo nos Evangelhos, uma vez que as Epistolas de Séo
Paulo, especialmente a 1* Carta a Timoteo, abriam caminho para inimeras interpretacoes,
além do aparecimento de distintos grupos heterodoxos — gndsticos, maniqueistas e neo-
platdnicos — que depreciavam intensamente a vida carnal, o que levou a Igreja a agir com
extrema cautela.

De qualquer forma, o sacerddcio cristdo, desde seus primordios, implicou, juntamente
com o conhecimento doutrinario, uma forma de vida peculiar, uma conduta ilibada, no
contexto de uma religido permeada pela rejeicdo ao prazer, como assinalou Le Goff (1998).
No século IV, a obra De Sacerdotio, escrita por Sdo Jodo Criséstomo, que, segundo Lana
Lage Lima, foi a matriz do que passou a ser discutido nos varios concilios da Igreja no que
tange a exigéncia da abstinéncia sexual, estabelecia a perspectiva cristd do sacerdécio,
exprimindo a exemplaridade que deveria marcar a vida dos sacerdotes. Suas agdes, sendo
positivas, seriam “Gteis para muitos, por se sentirem convidados a imita-las”. Caso contrario,

seus erros levariam os “outros a serem negligentes e relaxados no exercicio das virtudes”.

% Ibidem. E importante destacar que na 12 Epistola de Paulo a Timéteo e na enderecada a Tito, o ap6stolo ditou
os deveres e qualificacBes que os ministros, bispos e diaconos, deveriam ter. Em | Timoteo 3:1-13, afirmou que
0s pastores que aspirassem ao episcopado, boa obra desejavam. Assim, era necessario, portanto, que “o episcopo
[fosse] irrepreensivel, esposo de uma Unica mulher [...]. Que ele [soubesse] governar bem a sua propria casa,
mantendo os seus filhos na submissdo, com toda dignidade. Pois se alguém ndo sabe governar bem a prépria
casa, como cuidard da igreja de Deus?”. Os diaconos deveriam ter comportamento analogo, o que se estendia a
sua mulher: “os diaconos igualmente devem ser respeitaveis [...]. Também as mulheres devem ser respeitaveis,
ndo maldizentes, sobrias, fiéis em todas as coisas. Que os diaconos sejam esposos de uma Unica mulher,
governando bem os seus filhos e a sua propria casa”. Prescri¢des repetidas na Epistola a Tito (Tito 1: 5-7),
guando o apo6stolo afirmou que os que fossem escolhidos para presbiteros deveriam ndo apenas ser
irrepreensiveis e maridos de uma sé mulher, mas que tivessem filhos crentes e ndo acusados de dissolucdo, nem
insubordinados, “porque € preciso que, sendo ecénomo das coisas de Deus, 0 episcopo seja irrepreensivel.”
Nessas passagens, ao que tudo indica, Sdo Paulo ndo foi desfavoravel ao casamento dos ministros da igreja de
Deus. Vale lembrar que o apdstolo dizia que os que ndo se dominassem deveriam casar-se porque era melhor
contrair matriménio do que viver abrasado (1 Corintios 7:9), acrescentando que tanto 0 homem quanto a virgem
que se casasse ndo incorreriam em pecado (1 Corintios 7:25-28), ainda que tivessem tribulacfes na carne, do
que o apéstolo queria poupé-los. Entretanto, noutra passagem, 1° Corintios 7:29, ele prezou a manutencéo da
castidade, ao advertir seus irméos de que “o tempo se fez curto. Resta, pois, que aqueles que tém esposa, sejam
como se ndo a tivessem.” No contexto de pregadores da pureza, houve quem se excedesse nos cuidados com a
continéncia sexual, como Origenes, que acabou por castrar-se, a exemplo dos eunucos citados por Jesus: “ha
eunucos que se fizeram eunucos por causa do Reino dos Céus”. ANDERSON, GORGULHO & STORNIOLO,
(coords.). A Biblia, op. cit., Mateus 19: 12. pp. 2228; 2237; 2156-2157; 1875. Cf. GARNEL, Maria Rita Lino. A
Polémica, op. cit., p. 94; LE GOFF, Jacques. A Rejei¢ao, op. cit., p. 192.
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Mesmo a par das dificuldades que o posto requeria, ja que teriam que enfrentar as provacées
terrenas, Sao Jodo Criséstomo insistiu no carater sagrado do sacerddcio: o sacerdote tinha que
ser “puro como se estivesse no céu, no meio dos anjos” o4,

Dessa forma, a Igreja buscou exortar seus pastores a castidade em varios momentos de
sua existéncia®™. No século V, o Papa Inocéncio | aludiu as proposicdes paulinas, justificando,
assim, a castidade dos clérigos. Santo Agostinho exaltou os valores da castidade,
especialmente para os sacerdotes, voz consoante as de Santo Ambrosio e Sdo Jerénimo. No
inicio do século VII foram fixadas, pela Pastoral de Sdo Gregorio Magno, as diretrizes que
inspiraram os eclesiasticos durante toda a Epoca Medieval (LIMA, 2002, pp. 275-276).

Foi entre os séculos X1 e XIII que os debates em torno do matriménio e da castidade
ganharam maior relevo, periodo em que o papado procurou liderar um movimento de reforma
— conhecido como Reforma Gregoriana — que teve no Papa Gregoério VII (1073 — 1085) seu
simbolo — e que procurou organizar ndo apenas a lIgreja, ordenando a moral do corpo
eclesiastico, bem como a de toda a sociedade. Nesse sentido, o papa evocou Pedro Damido
(1007 — 1072), um dos doutores da Igreja que mais promoveram a reforma eclesiastica, e para
quem se podia “ser santo pelos méritos de vida” (FRANCO JUNIOR, 2002, p. 76). Desse
modo, o movimento reformador procurou estabelecer a importante diferenca entre leigos®® e
clérigos no contexto em que a Igreja buscava diferencar-se dos poderes laicos, em particular o
do Sacro Império Romano-Germanico.

O Papa Gregorio VII almejou a purificacdo da Igreja, principalmente no que tange ao
seu relacionamento com o dinheiro e as varias “impurezas”, buscando “resguarda-la da
mancha dos liquidos impuros: o esperma e 0 sangue”. Assim, 0 celibato, frequentemente
infringido pelos clérigos foi-lhes imposto definitivamente e a atividade guerreira foi-lhes
categoricamente proibida (LE GOFF, 2003, p. 74).

Os clérigos da ldade Média — & semelhanca dos da Epoca Moderna — estavam longe de
apresentar tracos homogéneos, fosse pela origem social, pela devocdo extremada de uns em
oposicdo ao relaxamento devocional de outros, fosse pelas fungGes que possuiam, ou, até

mesmo, pela posicdo que ocupavam na hierarquia eclesiastica. Dividiam-se em dois

® CRISOSTOMO, S#o Jodo, apud LIMA, Lana Lage da Gama. Sexo e Sacerddcio na Igreja Cat6lica. In:
CIRIBELLI, Marilda; HONORATO, Cezar Teixeira; LIMA, Lana L. da Gama; SILVA, Francisco Carlos T. da
(orgs.). Historia e Religido. Rio de Janeiro: Mauad, 2002, pp. 275 — 276.

% 0O sinodo de Elvira, realizado em 306, na atual regido de Granada, Espanha, foi o primeiro a proibir o
casamento de clérigos sob pena de destituicio. JUNIOR, Hilario Franco. A ldade Média, op. cit., p. 68.

% e Goff afirmou que o termo leigo na Idade Média opunha-se a clérigos, isto &, referia-se aos cristos n&o
ordenados e ndo consagrados pela Igreja, concepgéo que se calcava no ensino de Jesus: “Dai a César o que é de
César e a Deus o que ¢ de Deus.” LE GOFF, Jacques. Em Busca da ldade Média. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira, 2003, p. 73.
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importantes blocos: os seculares, ou 0s que atuavam junto aos fi€is e recebiam as ordens
sagradas, e os regulares, ou os clérigos submetidos a uma ordem religiosa, ou seja, uma
congregacao clerical, geralmente iniciada a partir de um fundador, a exemplo dos
franciscanos, criados por Sao Francisco de Assis, e que tiveram sua Regra de Vida aprovada
pelo Papa Inocéncio 111 em 1210 e confirmada pelo Papa Honorio 111 em 29 de setembro de
1223%,

Os religiosos, ou clérigos regulares, poderiam estar vinculados a uma das quatro
grandes ordens, isto é, as que possuiam formas de vida monastica, candnica, mendicante e
militar®®. Estavam sujeitos aos votos de obediéncia, pobreza e castidade®, vivendo em
comunidade sob os ditames das regras de sua ordem.

A carreira eclesiastica possuia varios graus, sendo o primeiro deles a tonsura, que
marcava a passagem do estado laico ao clerical. Em seguida, as ordens menores, que
possufam quatro graus: ostiario, leitor, exorcista e acélito’®. Até o século XVIII, as ordens
menores eram habitualmente recebidas na mesma data e quase simultaneamente com a

primeira tonsura. Depois destas, vinham as ordens sacras ou maiores: “por elas se ficava

7 SERRAO, Joel (dir.). Dicionario de Historia de Portugal. Porto: Livraria Figueirinhas, s/d. Verbete:
Franciscanos, pp. 71 - 73.

% Em Portugal, até o Concilio de Trento, as ordens que pertenciam & forma de vida monastica eram as de S&o
Bento, S&o Paulo (1° Eremita da Congregacdo da Serra de Ossa), S&o Jer6nimo e Cister. Por sua vez, as que
pertenciam a canfnica eram as ordens dos Cénegos Regrantes de Santo Agostinho, dos Cénegos Regulares do
Santo Sepulcro, dos Cénegos Regulares de Santo Antdo, dos Conegos Regulares Premonstratenses, dos Conegos
Regulares de Roncesvales e a Congregacdo dos Cdénegos Seculares de Sdo Jodo Evangelista. Os que tinham a
forma de vida mendicante eram as ordens dos Frades Menores, dos Pregadores, do Carmo, dos Eremitas de
Santo Agostinho, da Santissima Trindade para a Redengdo dos Cativos e a dos Mercedarios. As Ordens
Militares eram as do Templo, do Hospital, de Santiago, de Avis e de Cristo. VASCONCELOS E SOUSA,
Bernardo (dir.). Ordens Religiosas em Portugal: das origens a Trento — Guia Histérico. Lisboa: Livros
Horizonte, 2006.

% E importante mencionar o processo de laicizacdo que marcou as ordens militares no que se refere aos
cavaleiros e administradores (mestres), a partir do fim do século XV e inicio do seguinte, “nomeadamente com o
abandono dos votos de castidade e pobreza”. OLIVAL, Fernanda. As Ordens Militares na Historiografia
Portuguesa (séculos XVI-XVIII). Notas de Balango. In: Penélope, n® 17. Lisboa, 1997. p. 99.

"% No século XVIII, Bluteau afirmou que o ostiario se referia ao porteiro, uma vez que sua fungio “consiste em
ter as chaves da Igreja, para abrir e fechar as portas, deixar entrar os Fieis, e lancar féra os Infieis, e arrecadar
todas as cousas concernentes ao servico, € ornato da Igreja”; o leitor tinha o oficio de “ler em alta voz, e de lugar
alto as licoens do Officio Divino”. O exorcista ficava encarregado do oficio de exorcismar o demonio:
Daemones adjuratione devini nominis expellere, [&?] fugare, que corresponde a Langar fora os demonios com
exorcismos. O termo acélito (ou acolyto, acdlyto) derivava-se do grego Acolytos “composto do A privativo, & de
colvein, prohibir, & assim Acolyto val o mesmo, que néo excluido, porque a este genero de ministros da Igreja,
ainda que ndo constituido em ordens sacras, ndo era proibido conversar, & tratar com as pessoas addictas ao
sagrado ministerio. Hoje na Igreja Acolyto he o que em virtude de huma das quatro ordens Menores, acende as
alampadas, leva ao altar as vellas, & ministra nas galhetas a agoa, & o0 vinho, para o sacrificio da Missa”. A
titulo de curiosidade, vale a pena destacar outro significado citado pelo dicionarista: “Primeiro que aos Ministros
inferiores da Igreja, derdo os Gregos este nome as pessoas, que por nenhum caso mudavdo de parecer;
propriedade Estoica, e por isso se dava este titulo aos Estoicos, gente tdo tenaz da sua opinido, que para elles o
desistir della era ignominia.” BLUTEAU, Raphael. Vocabulario, op. cit. Disponivel em:
<http://www.ieb.usp.br/online/index.asp> Acesso em 09 de jun 2009. Verbetes: Ostiario, Leitor, Exorcista e
Acolyto.
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habilitado a tocar em objectos sagrados e para as receber exigia-se o celibato. Tinham 3 graus,
ditos de ‘epistola’, ‘evangelho’ e ‘missa’ que instituilam a condi¢do respectivamente de

subdiacono, diacono e presbitero”’

. Dessa maneira, apenas 0s que recebiam as ordens
maiores estavam vinculados ao preceito da castidade.

O conjunto de medidas relativas a reformulacdo da Igreja foi se configurando a partir
das discussdes propostas por uma série de concilios, tendo como ponto culminante o concilio
capital de Latrdo IV (1215). O | Concilio de Latréo, realizado em 1123, preocupou-se com 0
comportamento clerical, almejando combater a simonia e 0 nepotismo, prescrevendo
puni¢cdes. O céanone VII dedicou-se inteiramente & moral sexual eclesiéstica e definiu a
proibicdo da coabitacdo dos clérigos, tanto com concubinas quanto com esposas ou quaisquer
outras mulheres, que ndo fossem a mae, irmés ou tias’.

Mais tarde, em 1139, o Il Concilio Lateranense continuou a se importar com 0
comportamento moral dos eclesiasticos. Ao buscar distinguir leigos e clérigos, o canone 1V
criticou o uso de vestimentas luxuosas pelos homens da Igreja, ja que suas roupas deveriam
“irradiar a santidade propria de seu estado” (LIMA e SILVA, 2002, pp. 8-9). Os canones VI,
VIl e VIII se detiveram na questdo do casamento e do concubinato dos clérigos ordenados — a
partir do subdiaconato — e dos conegos regulares, monges e monjas. Este concilio também
definiu as regras sobre os filhos dos sacerdotes: o canone XVI defendeu a proibi¢do de suas
sucessdes na ocupacao de cargos e no recebimento de suas herancgas. J& o canone XXI proibiu
0 acesso de seus filhos ao sacerddcio, exceto se “tivessem ingressado na vida comunitaria
regular como monge ou conego” (Ibidem, p. 9).

O Il Concilio de Latrdo, de 1179, apresentou uma importante resolugdo: foi o

primeiro Concilio Geral a mencionar a sodomia, o que levou Boswell”

a afirmar que os
concilios anteriores ndo organizaram um codigo detalhado de ética sexual, tendo se
preocupado mais com questdes teoldgicas. O canone Xl dedicou-se ao concubinato,
estabelecendo a pena de deposicdo do ministério eclesiastico e a perda do beneficio aos
transgressores, aos clérigos que visitassem frequentemente os conventos de freiras sem
necessaria e clara justificativa, e a sodomia. Sobre o pecado nefando, é fundamental destacar

a distingdo das penas previstas para clérigos e leigos: aqueles seriam expulsos e confinados

L PAIVA, José Pedro. Os Mentores. In: Histéria Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000.
Mensagem recebida por <veronicagomes_07@yahoo.com.br > em 27 de abril de 2009. Agradeco a gentileza do
Prof. José Pedro, que me encaminhou o texto.

2 LIMA, Marcelo Pereira; SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazdo; A Reforma Papal, a Continéncia e o Celibato
Eclesiastico: consideragdes sobre as préaticas legislativas do Pontificado de Inocéncio Il (1198-1216). In:
Historia, Questdes e Debates. Instituicbes e Poder no Medievo. Curitiba: Programa de Pos-Graduagdo em
Histéria da UFPR/Editora da UFPR, (37), jul-dez 2002, p. 8.

* BOSWELL, John. Cristianismo, Tolerancia Social y Homosexualidad. Barcelona: Muchnik, 1998, p. 155.
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em mosteiros, enquanto aos leigos era definida a pena da excomunhdo e exclusdo da

sociedade crista:

Let all who are found guilty of that unnatural vice for which the wrath of
God came down upon the sons of disobedience and destroyed the five
cities with fire, if they are clerics be expelled from the clergy or confined
in monasteries to do penance; if they are laymen they are to incur
excommunication and be completely separated from the society of the
faithful™ (grifo meu).

Por sua vez, o IV Concilio de Latréo, realizado em 1215, fixou a moral eclesistica,
universalizando o celibato. Suas resolucbes formaram aquilo que Lana Lage Lima (2002, p.
277), com base em Xavier Chalendar, chamou de “0 mais importante corpo de legislacdo
disciplinar da Igreja medieval”, cristalizando as transformac6es da Reforma Gregoriana. Aos
leigos, que, durante a Reforma levada a cabo pelo Papa Gregorio VII, se tornaram, em relacao
aos clérigos, “cristdos de segunda classe”, o Concilio destinou firmemente o sacramento do
matrimonio, que se tornou, a partir desse momento, “uma instituicdo verdadeiramente crista,
um ideal de vida” (LE GOFF, 2003, pp. 74-75).

O cuidado com a conduta dos clérigos foi bem acentuado e treze canones se
debrucaram sobre a questdo: VII, VIII, XIV ao XVIII, XXVI, XXXI, e do LXIIl ao LXVI
(LIMA e SILVA, 2002, p. 9). A atencdo meticulosa visava fixar ainda mais as diferencas
entre clérigos, os homens da Igreja, e leigos, os homens comuns. Aos eclesiasticos, que
deveriam viver em constante vigilancia, foi definida a continéncia’ sexual como a forma de
vida a ser adotada, especialmente pelos que tivessem as ordens sacras. Deveriam abster-se das
tentacdes da vida mundana, tais como sexo, bebida, excesso de comida, demonstrando decoro

tanto na vestimenta quanto nas atitudes. Homens que nédo tivessem suficiente competéncia

“ Third Lateran Council (1179). Canone 11. Disponivel em
<http://www.legionofmarytidewater.com/faith ECUM11.HTM >. Acesso em 30 de maio de 2009. “A todos os
culpados do vicio inatural, que resultou na ira de Deus sobre os filhos da desobediéncia e destruiu com fogo as
cinco cidades: se forem clérigos, terdo como penas, a expulsdo do clero e o encarceramento em mosteiros; se
forem leigos, incorrerdo em excomunhdo e serdo completamente separados da sociedade cristd” (Tradugdo
minha).

> Segundo Lima e Silva, o vocabulo continéncia era um termo que possuia ampla conotacdo. Desse modo,
continéncia, na concepcdo medieval, herdada do verbo latino continere, que significava, dentre outras coisas,
conter, manter, reter, conservar, sustentar, encerrar, guardar, moderar, refrear e reprimir, a partir da raiz
etimoldgica e do sentido cristdo, se referia a “manutengio das virtudes da abstinéncia, da privagdo dos prazeres e
da moderacdo nas palavras, gestos e atos no cotidiano”. Segundo os autores, na documentagdo papal o sentido do
termo oscila, podendo referir-se tanto a total abstinéncia sexual quanto a simples moderacao e equilibrio no
comportamento exterior, sem, contudo, excluir alguma relagio com a préatica sexual. E nesse sentido que nem
todos os clérigos deveriam ser celibatarios, mas a todos eram prescritas a moderacdo e a discricao. LIMA,
Marcelo Pereira; SILVA, Andréia Cristina Lopes Frazdo. A Reforma Papal, op. cit., p. 12.
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para assumir a atividade pastoral, isto €, ndo possuissem ciéncia suficiente, vida honesta e
idade compativel ndo seriam merecedores de seu mister’®.

Por sua vez, o V Concilio de Latréo, realizado entre 1512 e 1517, além de atentar,
dentre outras questdes, para os problemas causados pela blasfémia — perpetrada tanto por
clérigos quanto por leigos — ou pela simonia, seguiu as proposi¢cdes anteriores quanto a
importancia fundamental da castidade e da continéncia dos eclesidsticos. O aspecto foi
salientado na IX Sessdo do concilio, de 1514, quando a cupula romana determinou que 0s
transgressores fossem severamente punidos. O concubinato foi considerado uma transgressdo
n&o tolerada e que deveria ser severamente punido com todos os rigores da lei. Aqueles que
fossem acusados — qualquer pessoa, eclesisticos ou leigos — do crime que resultou na ira de
Deus sobre os filhos da desobediéncia, ou seja, a sodomia, eram destinadas as penalidades dos

canones sagrados e da legislacéo civil, respectivamente:

In order that clerics, especially, may live in continence and chastity
according to canonical legislation, we rule that offenders be severely
punished as the canons lay down. If anyone, lay or cleric, has been found
guilty of a charge on account of which the wrath of God comes upon the
sons of disobedience, let him be punished by the penalties respectively
imposed by the sacred canons or by civil law’.

Contudo, no que se refere a disciplina eclesiastica, as mais importantes resolucées
vieram do Concilio de Trento, realizado com interrupcdes entre 1545 — 1563, 0 que demonstra
gue, ndo obstante os esforcos dos concilios anteriores, a lassidao eclesiastica ndo havia sido
totalmente erradicada. A situacdo do clero entre fins do século XV e inicio do XVI continuava
deixando muito a desejar, motivando mdaltiplas criticas. Sucessivos escandalos atingiam nao
sO o baixo clero, mas também a clpula eclesiastica, ja que até mesmo alguns sumos pontifices
ndo acatavam as normas do decoro. O contexto acabou por levantar vozes dissonantes,
representadas por Erasmo e Lutero. Este, além de criticar 0 mau comportamento do clero,
contestou e ignorou a necessidade do celibato, tendo rompido definitivamente com Roma.

O Concilio de Trento insistiu, definitivamente, na importancia da adocdo do celibato,

procurando estabelecer um clero com caracteristicas morais e intelectuais superiores, além de

" Fourth Lateran Council (1215). Canons 14 - 16 and 26. Disponivel em
<http://www.legionofmarytidewater.com/faitht ECUM12.HTM#14>. Acesso em 30 de maio de 20009.
" Fifth  Lateran  Council (1512 - 1517). Session 9  (1514).  Disponivel em

<http://www.legionofmarytidewater.com/faith ECUM18.HTM#9>. Acesso em 03 de jun. de 2009. “Aos
clérigos, que devem, especialmente, viver em continéncia e castidade, de acordo com a legislacdo candnica,
determinamos que os infratores sejam severamente punidos como prescrito nas leis canfnicas. Qualquer pessoa,
leigo ou eclesiastico, culpada daquilo que resultou na ira de Deus sobre os filhos da desobediéncia, seja castigada
pelas penalidades impostas pelos canones sagrados ou pela lei civil, respectivamente” (Tradugdo minha).
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buscar defini-lo como um corpo social mais coeso, hierarquizado e sujeito a Roma. Além dos
esforgos do concilio e do papel fundamental de bispos na disseminagdo das resolucGes
tridentinas por toda a cristandade, um elemento foi fundamental no que tange a manutencgéo
da castidade e da preparacéo intelectual do meio eclesiastico: a agdo da Companhia de Jesus,
criada em 1534. Uma vez que seu modo de vida se baseava nos votos de pobreza, castidade,
obediéncia e fidelidade ao papa, os jesuitas estavam de acordo com a atmosfera tridentina “e a
acao pedagogica, que caracterizou a ordem, foi fundamental para a reforma do clero
diocesano” (LIMA, 2002, p. 278).

Os jesuitas, criados no contexto da reforma espiritual, denominavam-se “soldados de
Cristo”, representando um fundamental exemplo a ser seguido pelos demais membros da
sociedade. Buscavam combater os valores mundanos em prol dos transcendentes, vivendo sob
rigida disciplina, e a Formula do Instituto, incluida na Bula de aprovacédo, deixava claro a

gquem quisesse

[...] militar como soldado de Deus, debaixo da bandeira da cruz, e servir ao
Unico Senhor e a0 Romano Pontifice, Vigario seu na terra, depois de fazer
voto solene de castidade perpétua, assente consigo que é membro de uma
Companhia, sobretudo fundada para, de um modo principal, procurar o
proveito das almas’®.

O Concilio de Trento teve vinte e cinco sess@es e devotou varios capitulos das sessdes
VI, VII, X, XIV e XXI a XXV a moralizacdo comportamental do corpo eclesiastico.
Preocupado principalmente com a defesa dos dogmas e sacramentos catélicos perante a
ameaca protestante, o concilio foi o que, de forma mais contundente, insistiu na importancia
fundamental da castidade sacerdotal.

O expressivo apoio dos bispos, ou os delegados da Sé Apostoblica, na disciplinarizacdo
dos eclesiasticos sobressaiu especialmente nos capitulos dos Decretos da Reforma das sessfes
VI, XIHI, X1V, XXI, XX, XXIV e XXV. A puni¢do dos excessos cometidos por clérigos

"8 Bula Regimini Militantis Ecclesiae, apud LEITE, Serafim S. J. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil.
Tomo |. S&o Paulo: Loyola, 2004, p. 4. Os Exercicios de Santo Ignécio de Loyola incutiam um clima de combate
entre 0 Bem e 0 Mal, no qual o prémio a ser ganho era a salvagdo. Realizada no quarto dia da segunda semana, a
meditacdo sobre os dois estandartes era o ponto alto dos Exercicios, quando o estandarte de Cristo, acompanhado
por todos os que o servem na grande terra de Jerusalém, digladiava-se “com o de Licifer, que o comandava na
grande terra da Babildnia, assentado numa espécie de grande cadeira de fogo e fumo. Dois exércitos inimigos.
O cristdo verdadeiro € o que combate por Cristo”. LOYOLA, Santo Inacio, apud ROPS, Daniel (citagao
reproduzida por Siqueira, baseada em Rops). Une ére de renouveau. La Réforme Catholique. In: L Eglise de la
Renaissance et de la Réforme. Paris, 1955, p. 47. SIQUEIRA, Sonia A. A Inquisicao portuguesa e a sociedade
colonial. S&o Paulo: Atica, 1978, p. 35, nota 1. A Companhia de Jesus se instalou em Portugal em 1540, no
mesmo ano de sua criacdo, pela Bula acima referida, de 27 de setembro de 1540. Cf. ALMEIDA, Fortunato de.
Histéria de Portugal. Instituicdes Politicas e Sociais de 1385 a 1580. Tomo Ill. Coimbra: s/ed, 1925, p. 94;
LEITE, Serafim S. J. Historia, op. cit., p. 4.
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seculares e regulares que vivessem fora de seus monastérios, a prudéncia que deveria imperar
na correcdo feita pelos bispos, pois era preciso que utilizassem a exortacdo, a caridade e a
indulgéncia (ainda que o delito fosse grave e requeresse o rigor da punicdo), o exemplo das
penalidades sofridas pelos transgressores (acreditava-se que 0s que ndo se houvessem
arrependido poderiam ter seus vicios coibidos pelas puni¢cdes de seus confrades) foram
algumas questdes discutidas nos capitulos dos Decretos da Reforma das sessdes VI e Xl e
ainda observou, no capitulo IV, o modo pelo qual os eclesiasticos, ao cometerem graves
delitos, deveriam ser depostos das ordens sagradas e entregues a corte secular, atentando para
0 protocolo seguido em tais casos, quando determinado nimero de bispos e abades
presenciavam a cerimonia.

A vestimenta dos clérigos de ordens sagradas ou que tivessem beneficios, a selecao
pela qual deveriam passar 0s aspirantes as ordens sacras, 0 exemplo intelectual e espiritual
que deveriam ser para os leigos, a indubitavel certeza da veracidade do sacramento da ordem,
0 estabelecimento de seminarios, a permissdo para que as ordens menores fossem ocupadas
por clérigos casados (desde que ndo fossem bigamos, tivessem vida aprovada, fossem
competentes e usassem tonsura e a roupa clerical na Igreja) e a proibicdo do matriménio aos
sacerdotes foram alguns dos assuntos tratados nas sessdes XIV, XXI, XXI1l e XXIV.

A reforma do clero regular foi objeto da Sessdo XXV, a nona e ultima realizada sob o
pontificado de Pio 1V, na qual a disciplina nos conventos e mosteiros foi destaque, juntamente
com a obediéncia as regras ditadas pelas ordens, a inteira proibicdo de posse de propriedades
pelos regulares, a maneira pela qual eram escolhidos os superiores e a constru¢do de novos
mosteiros — 0 que requeria autorizacdo dos bispos. A proibicdo de um regular deixar o
mosteiro sem a permissdo de seu superior — ainda que para estudar, o clérigo tinha que viver
num mosteiro — as puni¢cdes aos que pecassem publicamente, causando escandalo, as regras
guanto ao noviciado, o impedimento da transferéncia de um regular para uma ordem menos
rigida também foram pontos importantes.

Os demais capitulos da sessdo, a saber, XX, XXI e XXII, buscaram, mais uma vez,
instaurar a disciplina e adequa-la a vida monastica. Certamente, conhecendo 0s muitos

problemas que existiam, além dos obstaculos a serem enfrentados no cumprimento de suas

" Esta sessdo, que proibiu o concubinato para pessoas de qualquer estado, dignidade e condigdo, no canone 1X,
anatematizou todos os que afirmassem que os regulares que houvessem professado a castidade e os que
possuissem as ordens maiores pudessem contrair validamente o matrimdénio. Os que achassem que o estado
matrimonial era melhor e se sobrepunha ao celibato e a virgindade ou cressem que ndo era mais beato aquele que
se entregava ao estado de virgindade e celibato também deveriam ser excomungados, conforme o canone X.
WATERWORTH, J. (ed. and trans.). The Council of Trent (1545-1563). The Twenty-Fourth Session. Doctrine
on the Sacrament of Matrimony. Canons IX and X. London: Dolman, 1848. Disponivel em
<http://history.hanover.edu/texts/trent/ct24.html>. Acesso em 03 de junho de 2009.
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disposi¢des, o capitulo XXII exortou as autoridades civis a colaboracdo para tornar efetivo
todo o seu conjunto de medidas reformadoras.

O Decreto da Reforma teve vinte e um capitulos e a disciplina — sexual, intelectual e
moral — do corpo religioso foi matéria de pelo menos nove capitulos: 1, 11, 1l1, VI, XIV, XV,
XVII, XIX e XXI. Os crimes de incontinéncia sexual, envolvendo concubinatos ou que
fossem abominaveis®™ — casos punidos com a destituicdo das ordens — constituiram um dos
temas tratados no capitulo VI. Os capitulos XIV e XV foram fundamentais no que tange a
moral sexual religiosa. O primeiro, ao estabelecer a maneira pela qual se podia proceder
contra clérigos que mantivessem concubinas, previu diversas penalidades para esses casos,
que iam desde as admoestacdes de seus superiores até mesmo a destituicdo das ordens e a
excomunhdo, em caso de escandalo e de inveterada contumécia. O XV tratou de seus filhos
ilegitimos, excluindo-os de certos beneficios e pensoes.

Apesar de todo o aparato moral que buscava manter a continéncia sexual dos
eclesiasticos e a integridade do espirito de seus pastores, especialmente perante o
concubinato, € notavel a falta de mencdo ao pecado nefando perpetrado pelos homens da
Igreja. O capitulo XV da Sessdo VI se referiu a excluséo de efeminados e sodomitas do reino
de Deus; o capitulo VI do Decreto da Reforma da Sessdo XXV fez alusdo, de maneira um
tanto vaga, aos crimes abominaveis praticados por clérigos. Mas, em nenhum momento, as
vinte e cinco sessOes tridentinas se debrugaram, de maneira contundente, sobre a sodomia
cometida pelos seus proprios membros, ainda que o pecado/crime, desde a Epoca Medieval,
fosse designado “vicio dos clérigos”, tamanho o nimero de eclesiasticos que incorreram no
pecado de sodomia.

O que fica patente € que o conjunto legislativo seiscentista, especialmente o do V
Concilio de Latrdo e o Concilio de Trento, demarcou os limites entre as verdades
incontestaveis da fé e as heresias, buscando afirmar “a Igreja entre os poderes civis por meio
da autoridade papal e do poder dos bispos”. Dessa forma, as disposi¢des tridentinas
decretaram 0s sacramentos como importantes espacos da fé, ocuparam-se da reforma do clero
através do incentivo a criacdo de seminarios, conferiram plena autoridade aos bispos, além de

colocarem a paroquia como a célula basica da Igreja, concedendo ainda enorme importancia

8 A sodomia, a bestialidade e a molicie eram alguns dos crimes considerados abominéveis pela Igreja Catdlica e
que, perpetrados por clérigos, requeriam a destituicao das ordens.
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as visitas pastorais, um relevante instrumento corretivo de abusos, tanto de clérigos como de

figis®e.

1.3 A REPRESSAO A SODOMIA EM PORTUGAL: O ESTADO, A IGREJA E A INQUISICAO

Até o século XI1X, as praticas atualmente designadas como homossexuais estavam sob
dominio juridico, proibidas sob alegacdo de transgressdo das leis biblicas. O pecado de
Sodoma era, na perspectiva da tradicdo judaico-cristd, sempre uma unido abominavel®.
Foucault (2006a, p. 50) estabeleceu uma distingdo entre sodomia e homossexualidade, ao
assinalar que o sodomita era um sujeito juridico de um tipo de ato interdito e o homossexual®®
passou, a partir do século XIX, a definir um “doente”, um “anormal”, um personagem com
uma histéria, um carater, uma forma de vida e, talvez, portador de uma fisiologia misteriosa.

Por outro lado, Vainfas (1997, p. 152) e Mott (2002, p. 01) discordam da perspectiva
foucaultiana, que limita o sodomita a um mero sujeito juridico. Aquele, embora tenha
concordado que a sodomia caracterizasse uma pratica ou um conjunto de atos sexuais que
transgrediam as leis divinas, ndo cré que seu significado tenha sido restrito a apenas tal
sentido e, muito menos, que seus autores fossem vistos apenas como eventuais praticantes de
um crime ou desvio moral, mas interpreta que a histéria da sodomia tenha sido, antes, de

dilemas e incertezas.

81 TORRES-LONDONO, Fernando. A Outra Familia. Concubinato, Igreja e Escandalo na Colénia. Sdo Paulo:
Loyola, 1999, p. 121.

82 Levitico 18:22 e 20:13; Romanos 1: 26-27; | Corintios 6: 9 e | Timéteo 1:10. ANDERSON, GORGULHO &
STORNIOLO, (coords.). A Biblia, op. cit., pp. 195; 198; 2120; 2154; 2226.

8 0 termo homossexualidade foi cunhado no século XIX, quando da criagdo de uma campanha de mobilizagdo
favordvel a descriminalizagdo da pederastia na Alemanha de Bismarck, pelo médico hingaro K. Benkert.
MOTT, Luiz. Inquisicdo e Homossexualidade. Comunicagéo apresentada no 1° Congresso Luso-Brasileiro sobre
Inquisicdo. Lishoa, 1987. p. 261. Por outro lado, Mott acrescenta que homossexualismo é um termo médico,
corrente antes de a homossexualidade deixar de ser considerada uma patologia pelo Conselho Federal de
Medicina, em 1985, ap6s uma campanha no Brasil, liderada por ele. Questdo confirmada pela Organizacdo
Mundial de Saude (OMS), que retirou a homossexualidade do c6digo internacional de patologias. MOTT, Luiz.
Revista de Histéria da Biblioteca Nacional, em 1°/06/2007. Disponivel em
<http://www.revistadehistoria.com.br/v2/home/?go=detalhe&id=660&pagina=4>. Acesso em 25 de set. de 2009.
Vale destacar que no Portugal oitocentista, as palavras correntes eram pecado nefando e pecador nefando. Ao
que parece, sodomia e sodomita haviam caido em desuso: “Sodomia e sodomita ndo sdo termos que entrem hoje
em discurso oratorio. Os mais cultos dizem por antonomasia 0 peccado nefando, e o peccador nefando, ou
homem pelo vicio descendente da nefanda Pentapolis como decorosamente disse em suas Prosas o Padre
Bluteau”. FREIRE, Francisco José. Reflexdes sobre a lingua portugueza. Lisboa: Typographia do Panorama,
1863, p. 102.


http://www.revistadehistoria.com.br/v2/home/?go=detalhe&id=660&pagina=4
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Aries (1982, p. 88) chamou a atencdo para a dificuldade de se diagnosticar a
homossexualidade nos tempos pretéritos, j& que a tarefa possibilita incorrer em anacronismos
e polémicas, além de observar o qudo indecisos sdo 0s critérios que possibilitam caracteriza-
la. Bellini®* apresentou um resumo de perspectivas de autores sobre a utilizacdo dos termos
homossexualidade e sodomia. Compartilhando da opinido de Aries, Arthur Gilbert (1981)
apontou os cuidados que os estudiosos devem ter ao se debrucgar sobre a sexualidade em
diferentes contextos historicos, quando as praticas sexuais desviantes eram vistas de maneira
distinta. Os termos sodomia e sodomita, ainda de acordo com Gilbert, apresentam um duplo
sentido, podendo significar tanto qualquer tipo de relagcéo sexual entre homens, quanto o ato
sexual anal heterossexual.

Bellini também apontou para a variedade de praticas sexuais que podiam existir sob 0s
termos sodomia e sodomita, dentre eles a masturbacdo e a bestialidade®. Por seu turno,
Vainfas (1986 — 1987) declarou que, por séculos, os te6logos medievais caracterizaram a
sodomia de forma ampla, podendo ser identificada ndo apenas como relacionamentos entre
pessoas do mesmo sexo como também aludir a varios tipos de praticas sexuais excessivas,
isto €, indo da masturbacdo ao incesto, do adultério a bestialidade. No que se refere aos atos,
foi identificada especialmente ao sexo anal, oral, dentre outros contatos sexuais contra a
natureza, especificados nos penitenciais da Alta Idade Média.

O historiador, fundamentando-se nos estudos de Boswell (1981, segundo Vainfas),
declarou que, a partir dos séculos XII e XIlII, os atos sodomiticos adquiriram um contorno
mais especifico dentro da morfologia cristd da luxaria, quando foram estritamente ligados ao
sexo anal praticado entre homens®.

A tolerancia com os desviantes sexuais, mantida até o inicio do século XII, foi, a partir
de entdo, substituida pela hostilidade, que marcou principalmente os séculos XIII e XIV,

qguando as penalidades recrudesceram, passando a prescrever a castracdo, a mutilacdo e a

8 BELLINI, Ligia. Mulher, Sodomia e Inquisicdo no Brasil Colonial. Sao Paulo: Brasiliense, 1987, pp. 32-34. A
autora acrescentou os estudos de Jeffrey Weeks, Anne Ferguson e George Chauncey, que defendem a nédo
utilizacdo do termo homossexual para caracterizar praticas sexuais entre pessoas do mesmo sexo, ocorridas antes
do século XIX. Judith Brown, “por razdes praticas de linguagem”, optou pela utilizagdo dos conceitos
homossexual e léshica em seus estudos. Especialmente com relagcdo aos sodomitas masculinos, nas pesquisas
luso-brasileiras, Bellini exemplificou os ensaios de Luiz Mott, que utiliza os termos homossexualidade,
homossexual e leshianismo. Optamos pelos termos sodomia e sodomita, utilizados na documentacédo
inquisitorial.

% Na Alemanha setecentista, um processo, segundo Bellini, se referiu a sodomia “que uma pessoa comete
consigo mesma”, a “sodomia entre homens e animais”, além da “cometida com animais irracionais”. BELLINI,
Ligia. Mulher, op. cit., p. 33, Nota 52.

8 VAINFAS, Ronaldo. Sodomia, Mulheres e Inquisic&o: notas sobre sexualidade e homossexualismo feminino
no Brasil colonial. In: Anais do Museu Paulista. Tomo 35. S8o Paulo: USP, 1986 — 1987, p. 234. Cf.
RICHARDS, Jeffrey. Sexo, Desvio e Danagdo. As minorias na ldade Média. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1993,
p. 139
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fogueira, variando de acordo com o disposto nos diferentes codigos europeus®’. Na Peninsula
Ibérica, no século XIlI, o Codigo de Afonso o Séabio ordenava que tanto o agente quanto o
paciente deveriam morrer, “exceto si alguno dellos lo hobiese 4 facer por fuerza 6 fuese
menor de catorce afios; ca estonce non deben recibir pena, porque los que son forzados non
son en culpa; otrosi los menores non entienden que sea tan grant yerro como es el que facen.”
O Cddigo estabelecia ainda a morte para homens e mulheres praticantes de bestialidade, cujo
animal também deveria morrer “por amortiguar la remembranza del fecho, segundo
transcreve Boswell.

Em Portugal, o Tratado de Confisson, obra andnima publicada em Chaves em 1489,
deu especial atencdo aos vicios da carne, agrupados sob a designacdo da luxuria,
estabelecendo as respectivas penas para os delitos, constituidas especialmente por jejuns. Para
0s que tivessem praticado fornizio com besta, deveriam receber do confessor a pena de passar
duas quaresmas a pdo e agua, devendo jejuar, na primeira, a porta da Igreja. Se tivesse
praticado com muitos animais, deveria jejuar por sete anos. As praticantes da sodomia
feminina, caso utilizassem algum instrumento penetrante, deveriam passar sete quaresmas de
jejum. A pena recrudesce no caso dos homens: vinte e uma quaresmas de jejum. Para a préatica
da masturbacdo, sete quaresmas (LIMA, 1990, pp. 169-170).

Jeffrey Richards (1993, p. 150) registra que, na Veneza quinhentista, a masturbagao
ndo era criminalizada — era vista como um habito natural entre homens, embora ndo fosse
aprovada — e a sodomia designava os atos homoerdticos, a relacdo anal heterossexual e a
bestialidade. Acrescenta ainda que o nimero de processos contra sodomitas em Veneza
cresceu dramaticamente a partir do século XV. Na mesma época, Sdo Bernardino de Siena
dedicou sermdes moralistas as cidades da Italia objetivando erradicar o pecado®.

Ancorada nos estudos de Romano Canosa, Isabel Braga (2002) afirmou que algumas
cidades da Italia foram responsaveis por consideravel quantidade de informacdes sobre a
sodomia, sendo as que mais se destacaram na pratica desse tipo de delito entre os séculos XVI
e XVII. Florenca foi uma das mais infamadas no pecado de Sodoma, de maneira que, na

8 BOSWELL, John. Cristianismo, Tolerancia Social y Homosexualidad. Barcelona: Muchnik, 1998, pp. 289-
290.

8 S&0 Bernardino de Siena (1380-1444) teve papel fundamental na disseminacéo das idéias que vinculavam a
sodomia ao deménio, ao afirmar que uma vez corrompidos pelo pecado, transformavam-se em criaturas do
préprio diabo. Possuindo apoio das autoridades civis, atraia multidGes e incitava-os contra os sodomitas. Siena
atribuia culpa ndo sd aos pais, mas também aos estudos dos classicos, que exaltavam o paganismo, a pederastia e
o erotismo. O franciscano atentou ainda para a maquiagem utilizada por alguns meninos, que se orgulhavam da
pratica da sodomia, cometendo-a por dinheiro. RICHARDS, Jeffrey. Sexo, Desvio, op. cit., pp. 149-151.
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Alemanha, o termo florenzer se referia aos sodomitas e florenzen — de fiorenzare —
caracterizava o ato sexual®.

Considerada pela Igreja como uma das principais manifestacfes da luxuria, a sodomia
foi motivo de inquietacdo, sendo considerada uma transgressao capaz de atrair perigosos
castigos divinos. Pela pratica do pecado, as cidades de Sodoma e Gomorra foram destruidas
por Deus, conforme cré o cristianismo, naquilo que Boswell (1998) considerou uma
interpretacéo distorcida da tradicdo judaica®™.

Em Portugal, a luxuria ocupou o terceiro lugar na lista dos pecados mortais em pelo
menos dois documentos eclesiasticos: as Constituicdes Sinodais do Arcebispado de Evora, de
1534, e as Constituicdes Sinodais do Arcebispado de Lisboa, de 1588%'. Nesse sentido,
algumas delas, que zelavam “pela pureza da religido e pelos bons costumes”, condenaram a
sodomia, uma forma de luxuria. Foi o caso das Constituicdes do Arcebispado de Braga, de
1697, que, ao afirmarem que a sodomia, um crime que violava ndo so a Lei Divina, mas
também a prdpria natureza, seria, em todo o tempo, castigada com a pena de morte. Evocando

as Constituicdes do Papa Pio V, ordenavam e mandavam

[..] que se algua pessoa leiga for em nossos Juizos Eclesiasticos
legitimamente convencida de crime de Sodomia, seja entregue & Justica
secular, para que o castigue como Ihe parecer, conforme o Direito e Leys [...]
secuglzares sem que se faca diferenca de sexo, ou qualidades qualquer que
seja™.

% No inicio do século XV, a situacéo levou o governo de Florenca a adotar novas medidas de regulamentacéo. A
gravidade da falta aumentava de acordo com a posi¢do assumida no ato sexual — se ativos ou passivos — em caso
de ejaculagdo e também de reincidéncia. Ainda apoiada nas pesquisas de Canosa, que se basearam nos registros
do Ufficiali di Notte, Braga estimou que, entre 1478 e 1502, foram processados 4091 sodomitas, em Florenca,
sendo 594 penitenciados. Por outro lado, Veneza ndo adotou a pena capital aos reincidentes e escandalosos. Ao
delito, sob jurisdicdo do Consiglio dei Dieci, eram previstas penas pecuniarias, degredo, carcere e agoites.
BRAGA, lIsabel M. R. Mendes Drumond. Os Estrangeiros e a Inquisi¢do Portuguesa — séculos XVI e XVII.
Lisboa: Hugin, 2002, pp. 327-328.

% A etimologia da palavra sodomia esta ligada ao episodio biblico da destruicdo de Sodoma por Deus, narrado
no livro Génesis, no Antigo Testamento. No entanto, para Boswell, a possivel investida dos homens da cidade
contra 0s anjos, hdspedes de Lot, ndo possui uma conotacdo homossexual, envolvendo apenas tracos de
inospitalidade. BOSWELL, John. Cristianismo, op. cit., pp. 117-119. Cf. VAINFAS, Ronaldo. Casamento, op
cit., pp. 64-65. Contudo, vale notar a passagem biblica, quando a narracéo diz que todos os homens de Sodoma,
tanto os mog¢os quanto os velhos, todo o povo sem excecdo, chamaram por Lot e lhe disseram: “Onde estio os
homens que vieram para tua casa esta noite? Traze-0s para que deles abusemos.” Ao que Lot retrucou: “tenho
duas filhas que ainda sdo virgens; eu vo-las trarei: fazei-lhes 0 que bem vos parecer, mas a estes homens,
nada fagais, porque entraram sob a sombra de meu teto.” Génesis 19:4-8. ANDERSON, GORGULHO &
STORNIOLO, Ivo (coords.). A Biblia, op. cit., pp. 55 (grifos meus).

% |greja Catélica: Diocese de Evora (Portugal). Constituicdes do Bispado de Evora, 1534. Por Germam
Galharde, a XXI1 dias do mes de Outubro, 1534. Constitui¢c6es Sinodais do Arcebispado de Lisboa, de 1588.

% Constituiges do Arcebispado de Braga, 1697, apud AGUIAR, Asdribal Anténio de. Crimes e Delitos
Sexuais em Portugal na Epoca das OrdenagBes. (Sexualidade Anormal). (Contribuicdes para a Historia da
Medicina Legal em Portugal). Archivo de Medicina Legal. Lisboa: Instituto de Medicina Legal. Separata dos
ntmeros 1 e 2 do Il vol. (margo e junho de 1930), pp. 12-13.
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Para as pessoas eclesiasticas, afirmavam que

[...] quando algum Clerigo ou pessoa de nossa jurisdigéo for tam infeliz e
carecido do lume da razéo natural, e esquecido de sua salvacao, (0 que nosso
Senhor ndo permita), que seja convencido haver co’metido tam feyo delito, e
peccado, sera privado do Officio, e Beneficio, e qualquer Dignidade
Ecclesiastica, que tiver; e degredado realmente [...] das Ordens, e entregue
também a Justica secular (Ibidem).

As mesmas penalidades eram condenados clérigos e leigos, homens ou mulheres,
cujos ajuntamentos carnais com animais ficassem provados. Ainda que ndo o fossem
suficientemente, ou que o ato ndo fosse consumado, caso existissem tocamentos torpes com
aquela finalidade, o crime ndo ficaria sem castigo. N&o lhes seria aplicada a pena ordinéria,
mas sim uma extraordinaria, arbitrariamente, havendo rigor de acordo com a gravidade e a
circunstancia da culpa.

Aos leigos que cometessem o pecado de molicie estavam destinadas as severas penas
de degredo para diferentes lugares e para as galés, além de outras penas extraordinérias, de
acordo com o0 modo e a perseveranca no pecado. Se fossem clérigos, deveriam ser suspensos,
perdendo o oficio e o beneficio. Caso ndo os tivessem, seriam castigados “com degredo, e
Mais penas, que parecer a nossa Relagdo”. Dessa forma, rezavam as Constitui¢cdes do Bispado
de Braga que o modo de proceder nos crimes destacados deveria pautar-se no Direito
Canonico: “os que forem convencidos de averem cdomettido, por qualquer outro modo,
peccado contra, ou praeter naturam, serad gravissimamente castigados ao arbitrio da Nossa
Religiéo”93.

As autoridades civis portuguesas também se preocuparam com a sodomia, um dos
principais desvios morais a ser perseguido. Transgressao das mais graves, também designada
pecado nefando — “cousa indigna de se exprimir com palavras: cousa da qual ndo se pode
fallar sem vergonha” - foi alvo de condenagdo pelos codigos legislativos das monarquias
cristas ibéricas. O padre Bluteau a caracterizou como uma pratica que nem mesmo o diabo era

capaz de cometer: “chama-se o demonio Incubo, ou Succubo, de servir hora de home’, hora

%E importante destacar que as seguintes constituicdes eclesiésticas portuguesas do século XVI consultadas na
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, ndo mencionaram o pecado de sodomia: ConstituicGes do Bispado de
Evora, 1534 e 1565, Constituicdes do Arcebispado de Braga, 1538, Constituicbes Synodaes do Bispado de
Miranda, 1565, Constitui¢des Sinodais do Arcebispado de Lisboa, de 1588, ConstituicGes Extravagantes
Primeyras do Arcebispado de Lisboa. Lisboa: por Belchior Rodrigues, 1588, Constituicdes Extravagantes
Segundas do Arcebispado de Lisboa. Lisboa: por Belchior Rodrigues, 1588.
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de mulher, no acto carnal, mas em nenhum Author se l¢, que tenha commettido o peccado
nefando, prova evidente de que he torpeza tdo enorme, que até o demonio a aborrece”®.

As Ordenacdes do Reino®™ portugués foram rigorosas no julgamento do pecado/crime
ao preverem penas bastante severas aos sodomitas, incluindo a morte, como ja assinalavam,
no século XV, as OrdenacBes Afonsinas®. A pena capital foi confirmada pelas leis
posteriores, quando houve melhor sistematizacdo e recrudescimento das regras penais. As
Ordenacdes Manuelinas (1514/1521) mantiveram a fogueira para 0S transgressores,
equipararam o crime de sodomia ao de lesa-majestade, ou seja, quem cometesse um ato
sodomitico sofreria as mesmas sancfes de quem traisse a pessoa do rei ou o seu real estado,
declarando que “todos seus bens sejam confiscados pera a Coroa dos Nossos Reynos [...], assi
propriamente como os daquelles, que cometem o crime da lesa Magestade contra seu Rey e
Senhor”?".

Além disso, condenou seus filhos e descendentes a infamia, proibindo-lhes a ocupacéo
de cargos publicos, além de incitar a delagdo, prometendo um terco da fazenda dos acusados
aos que apontassem culpados, “em segredo ou em pubrico”. Aquele que soubesse de algum
desviante e ndo o delatasse, qualquer que fosse sua pessoa, teria todos os bens confiscados e
seria degredado para sempre dos reinos e senhorios portugueses.

Quanto aos parceiros dos sodomitas, o Codigo Manuelino previa que, em caso de

delacdo, que culminasse na prisdo do acusado, lhe fosse perdoada toda pena civel, “e crime

contheuda nesta Ordenacam; e se 0 nom poder fazer certo, Nos praz que a sua confissam , que

% ncubo era 0 demdnio que assumia a forma de um homem para cometer torpezas com mulheres; por sua vez, o
slcubo era o demonio que, “para excitar os homens a luxuria e cohabitar com elles, toma figura de mulher”.
BLUTEAU, Raphael. Vocabulario, op. cit., Acesso em 27 de mar de 2009. Verbetes: nefando, incubo e sicubo.
% O verbete Ordenagcdes, no seu sentido amplo, é o mesmo que leis. Embora tenha tradicionalmente adotado um
duplo sentido, isto é, tanto pode significar ordens, decisbes, ou normas juridicas avulsas, com ou sem carater
regimental, ou significar 0 mesmo que compila¢fes dos mesmos preceitos elaboradas ao longo da histéria do
Direito portugués. Por sua vez, as Ordenacgdes do Reino, por antonomasia, se referem aos codigos legislativos
oficiais portugueses, a saber, as Ordenagdes Afonsinas, Manuelinas e Filipinas. Vale ressaltar a existéncia de
outro conjunto legislativo, as Ordenac6es de D. Duarte, que compreendia leis de D. Afonso Il a D. Duarte. Era
uma simples colecdo particular, sem carater oficial, considerada, juntamente com o Livro das Leis e Posturas,
um preambulo da codificagio afonsina. SERRAO, Joel (dir.). Dicionério, op. cit., pp. 441-446. Verbete:
Ordenac0es.

% No século XV, as Ordenacdes Afonsinas (1476/1477), seguindo a tradicdo que associava pecados e castigos
divinos, afirmaram que, pela pratica sodomitica, Deus ndo s enviou o dilivio sobre a Terra, reformando o
mundo, como também destruiu Sodoma e Gomorra. E ainda: pela prética do pecado nefando, “foi estroida a
Hordem do Templo em hum dia.” De todos os pecados, a sodomia foi considerada o mais torpe, sujo e
desonesto. Perpetrada no ambito privado, passava a ter consequéncias coletivas, constituindo-se no pecado que
mais aborrecia a Deus, ofendendo néo s ao Criador, mas a toda a natureza criada, celestial e humana. Devido a
sua intensa perniciosidade, a Lei geral mandava “que todo homem, que tal peccado fezer, per qualquer guisa que
seer possa, seja queimado, e feito per fogo em poo, por tal que ja nunca de seu corpo, e sepultura possa seer
ouvida memoria”. OrdenagBes Afonsinas. Reprodugdo fac-simile da edicdo feita na Real Imprensa da
Universidade de Coimbra, no ano de 1792. Livro V, Titulo XVII, pp.: 53-54.

% Ordenagdes Manuelinas. Lisboa: Reproducéo fac-simile da edicéo feita na Real Imprensa da Universidade de
Coimbra, no ano de 1797. Livro V, Titulo XII, p. 47.
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de si mesmo tever feita, lhe nom perjudique” (Ibidem, p. 49). As disposi¢des ali registradas
valiam tanto para os que pecaram antes de sua promulgacdo quanto para 0s que, porventura,
cometessem o dito crime dali em diante.

As regras valiam também para a sodomia feminina, que, a partir de entdo, passou a
configurar-se como um crime julgado pelas ordenag®es régias®. A fogueira era condenado o
homem ou a mulher que dormisse “carnalmente com algua’ alimaria”, isto ¢, que cometessem
a bestialidade. Seus descendentes, diferentemente dos descendentes dos sodomitas, ndo
ficavam inabilitados, nem infames, “nem lhes fara perjuizo alguu’ acerca da socessam, nem
aos outros que por Dereito seus bens devam herdar.” O homem que se vestisse de mulher e
vice-versa, receberia a pena vil do ptblico acoite, se fosse piam*’. Os escudeiros e superiores
seriam degredados por dois anos para além-mar. Em caso provado, deveriam pagar dois mil
reais para o delator'®.

As Ordenagdes Filipinas (1603) confirmaram a pena capital aos sodomitas de
qualquer qualidade, incluidas as mulheres, mantendo o confisco de bens e a infamia de seus
descendentes, da mesma maneira gque o estabelecido para 0s que cometessem o crime de lesa-
majestade. Os delatores agora teriam direito a metade da fazenda do culpado. Em caso de
delatados despossuidos, a Coroa pagaria cem cruzados ao “descobridor”, quantia que seria
devida apenas em caso de prisdo do sodomita. Da mesma forma que as Manuelinas,
condenavam ao confisco total de bens e ao degredo perpétuo os que ndo colaborassem com a
justica e reafirmavam a indulgéncia perante os que delatassem o0s parceiros.

A fogueira permanecia sendo o castigo merecido pelos praticantes da bestialidade,
que, todavia, ndo tinham seus bens confiscados e nem seus descendentes tornados infames e
proibidos de ocuparem cargos publicos.

Esse cadigo legislativo apresentou inovacdes que merecem ser destacadas. O discurso
persecutdrio as praticas homoeroéticas parece recrudescer. A molicie entre pessoas do mesmo

sexo, que ndo constava nas duas primeiras ordenagdes, passou a ser punida gravemente com a

% Aguiar nos informa que a primeira lei secular sobre a sodomia feminina apareceu na Determinagéo Régia de
D. Manuel, de 20/12/1499, em resposta as davidas quanto as penas prescritas nas Ordenagdes e sua aplicacao
nesses casos. Desse modo, “um conselho de Letrados que presentes erdo determinou que houvesse a mesma pena
que haveria 0 homem que tal pecado com outro macho cometesse segundo forma de sua ordenacédo. E isto se
entende assy naquella que for como homem como naquella que consente como mulher.” Cf. AGUIAR, Asdrubal
Antonio. Crimes e Delitos Sexuais, op. cit., p. 15.

% O verbete piam, no dicionario de Bluteau, significava devagar, que era um modo de falar, tomado do italiano.
Por outro lado, o verbete piad caracterizava o homem do povo, plebeu que ndo tinha “officio algum militar, nem
civil, nem chegou a ser (se quer) Vereador da Camara da Cidade, ou Villa”. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario,
op. cit., Verbetes: piam e piad.

1% Ordenacdes Manuelinas. Lisboa: Reproducdo fac-simile da edicéo feita na Real Imprensa da Universidade de
Coimbra, no ano de 1797. Livro V, Titulo XXXI, p. 90.
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pena do degredo para as galés “e outras penas extraordinarias, segundo o modo e

perseverancia do peccado”:

E vista a graveza do caso, os Julgadores serdo advertidos, que quando os
tocamentos deshonestos e torpes ndo forem bastantes para, conforme a esta
Ordenacdo e Direito, se haver per elles o delicto por provado, de maneira
gue os culpados devao haver a pena ordinaria, ao menos os taes tocamentos
se castiguem gravemente com degredo de galés, e outras penas, segundo
0 modo e perseverancia do peccado'® (grifos meus).

Duas testemunhas de diferentes atos de molicie eram requeridas para que o delito
fosse provado e o legislador se preocupou com a identidade das testemunhas, que né&o
deveriam ter seus nomes revelados, mas segundo o arbitrio do julgador. Até entdo, ndo havia
preocupacdo quanto as caricias homoeroéticas por parte da legislacdo régia. As Ordenacdes
Afonsinas observaram apenas o0s atos sodomiticos em si e as Ordenacdes Manuelinas
incluiram as mulheres, a bestialidade (praticada por ambos), além do uso de roupas de
homens por mulheres e vice-versa. Nos Cddigos Filipinos, ainda que o0s tocamentos
desonestos ndo fossem o bastante para comprovar o delito, passaram a ser gravemente
punidos com o degredo para as galés ou outras penas, dependendo da contumécia e pertinacia
do individuo.

Outro aspecto que merece ser ressaltado € a introducdo da tortura no titulo referente a
sodomia. Sempre que houvesse culpados ou indicios de culpa, que, conforme o Direito,
bastassem, o sujeito era enviado para o tormento, para que revelasse 0s parceiros e quaisquer
outras pessoas que tivessem cometido sodomia ou soubessem de sua pratica. A tortura de réus
negativos ou vacilantes foi um procedimento judiciario comum nos cddigos legislativos
europeus. Na legislacdo francesa seiscentista, eram regulamentados varios detalhes de sua
aplicacdo: quando utiliza-la, a duragdo, 0s usos, o0s instrumentos, 0 comprimento das cordas, 0
peso dos chumbos, o nimero de cunhas, as intervencbes do magistrado, etc.

Em Portugal, a preocupacdo com a utilizacdo da técnica como forma de arrancar as
confissdes era tamanha que as OrdenacGes Manuelinas aconselhavam que ndo fossem
aplicadas seguidas sessdes de tormento ao mesmo réu, para que, com “medo da dor”,
ratificasse uma falsa confissdo. Ainda que fosse vista, ja no século XVIII, como medida
injusta, desumana e ineficaz, Vainfas assinala que “a tortura nada mais era no Antigo Regime

, - Y. . ;. . . , - 55102
do que uma caracteristica burocratica das Justicas e uma técnica especial de interrogatério” 02,

191 Ordenagdes  Filipinas. Livio V, Titulo XIIl.  Disponivel em
<http://www.ci.uc.pt/ihti/proj/filipinas/ordenacoes.htm>. Acesso em 01 de fev. de 20009.
102 \/AINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados, op. cit., p. 197.


http://www.ci.uc.pt/ihti/proj/filipinas/ordenacoes.htm

62

As trés Ordenacbes ndo foram os Unicos cddigos legislativos portugueses que
censuraram e penalizaram sodomitas e praticantes de molicie'®. As chamadas Leis
Extravagantes também tiveram o mesmo objetivo. Em 09 de marco de 1571, uma Lei
Extravagante, promulgada por D. Sebastido, ditava que “as Pessoas, que com outras do
mesmo sexo commetterem o peccado de mollicie, serdo castigadas gravemente com o degredo
de Galés, e outras penas extraordinarias, segundo o modo e perseveranca do peccado” 1%, Em
1606, o rei Felipe Il ratificou a lei de D. Sebastido contra a molicie, em que se determinava
que os culpados fossem presos e, sendo pedes, recebessem a pena vil do agoite com baraco e
pregdo, devendo ser degredados por sete anos para as galés. Em caso de pessoas de melhor
qualidade, seriam degredadas para Angola, sem remissdo. Todavia, 0s reincidentes mais
devassos ¢ escandalosos poderiam ser condenados a morte, “perdendo as familias nobres sua
dignidade e privilégios”lOS.

Em seu Regimento de 1574, D. Sebastido atentou para o intercurso sexual de
portugueses com 0s povos recém-conquistados. Na Lei sobre o Pecado de Sodomia, lembrou
que, durante muito tempo, seu reino estivera livre da presenca dos sodomitas: “Vendo eu
como de algum tempo a esta parte foram algumas pessoas de meus Reinos e Senhorios
culpados em o pecado nefando, de que eu recebi grande sentimento pela graveza do pecado
tdo abominavel, de que meu Reino pela bondade de Deus tanto tempo foram limpos [...]”,
conforme transcrito por Mott'®.

Entretanto, apesar da severidade propagada pelas leis régias portuguesas quanto a
sodomia, Mott (1992), baseado em Oliveira Marques, nos lembra que nenhum processo
oriundo da justica civil foi encontrado, o que, a seu ver, abre caminho para duas hipoteses: a
primeira pode significar que os processos teriam sido queimados junto com os condenados
para gque, de fato, nada restasse de suas memarias - 0 que acontecia em outros paises — ou, na

segunda, que os codigos portugueses, embora severos, nao passaram de letra morta. Pratica

103 Ancorada em Arlindo Camillo Monteiro, Bellini declarou que a obra de Gama Barros, Histéria da
Administracdo em Portugal nos Séculos X1l a XV, se referiu ao pecado nefando como um dos quatorze crimes
graves, cujos transgressores, até a primeira metade do século XV, eram impedidos de ter asilo nas igrejas. Aos
sodomitas, a partir de 1436, ndo era permitido desfrutar de imunidades nos chamados coutos de homiziados, isto
é, nos locais onde criminosos eram asilados sem que a justica régia — de Portugal, do Algarve e de Ceuta -
pudesse incidir sobre eles. BELLINI, Ligia. Mulher, op. cit., p. 77.

104 Cf. SILVA, José Virissimo Alvares da. Introduccdo ao Novo Codigo, ou Dissertacdo Critica sobre a
Principal Causa da Obscuridade do Nosso Codigo Authentico. Lisboa: Regia Officina Typographica, 1780, pp.
176-177.

105 MOTT, Luiz. Justitia et Misericordia: a Inquisicdo portuguesa e a represséo ao nefando pecado de sodomia.
In: CARNEIRO, M. Luiza Tucci; NOVINSKY, Anita (orgs.). Inquisicdo: ensaios sobre mentalidade, heresias e
arte. Rio de Janeiro: Expresséo e Cultura; So Paulo: EDUSP, 1992, p. 706.

106 MOTT, Luiz. Relagdes Raciais entre Homossexuais no Brasil Colonial. Mensagem recebida por
<veronicagomes_07@yahoo.com.br >, em 11 de jul. de 2007.
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diferente teria acontecido na vizinha Espanha, quando pelo menos uma centena de sodomitas
foi executada pelas justigas civis (MOTT, 1992, p. 705).

Em meio a intensas negociacdes diplomaticas, que remontavam ao reinado de D.
Manuel 1, quando este solicitava ao papa que fosse instaurado em Portugal um tribunal, nos
moldes do que havia sido instituido na Espanha, em 1478, a Inquisi¢cdo portuguesa foi
estabelecida em 1536 pela Bula papal Cum ad nihil magis, de 23 de maio de 1536
Marcado por “um entendimento da realeza onde o religioso e o politico surgem lado a lado,
chegando mesmo a interpenetrar-se”,'* o Estado portugués, ao buscar a ortodoxia religiosa e
moral de seus suditos, criou a Inquisi¢do, uma instituicdo de carater hibrido, j& que, mesmo se
constituindo como “tribunal eclesidstico, ndo deixa de se afirmar como tribunal régio™®.

Apdbs a convocacdo do Cabido da Sé, do clero e do povo — feita pelo arcebispo de
Evora, a pedido do Inquisidor-geral D. Diogo da Silva, bispo de Ceuta — ocorreu a ceriménia
de publicagdo da Bula Inquisitorial, que incluiu a pregacdo do sermdo da fé, além da
publicacdo do édito da graca. A cerimdnia, realizada em 22 de outubro de 1536, na igreja
catedral, contou com a presenca do rei, do cardeal e demais personalidades eclesiasticas,
além, € claro, do povo.

Depois do periodo de graga de trinta dias, foi publicado, em 19 de novembro, o
Monitério, que estabelecia, pormenorizadamente, os crimes que estavam sob a alcada
inquisitorial e que deviam ser expressamente denunciados. Enquanto a bula atentava para o
judaismo de cristdos-novos, luteranismo, islamismo, proposicfes heréticas e sortilégios, o
Monitério especificou e ampliou esses delitos. Desse modo, assinalou Bethencourt™’:
“encontramos ai a caracterizagdo das cerimdnias judaicas e islamicas, das opinides heréticas
(entre as quais os ‘erros’ luteranos, a incredulidade, a rejeicdo dos dogmas e dos
sacramentos), da feitigaria e da bigamia”.

Ainda no século XVI, o Santo Oficio lusitano, certamente influenciado pelas ideias de
reforma propostas pelo Concilio de Trento, ndo se voltou apenas contra os erros de fé, tendo
recebido a incumbéncia de julgar certos desvios morais, isto é, pecados/crimes que, até entao,

estavam sob jurisdicdo civil e eclesiastica. As disposicdes tridentinas demonstraram ojeriza as

197 £ importante mencionar o estudo de Maria José P. F. Tavares, para quem a Inquisicdo moderna em Portugal,
da forma desejada por D. Jodo I, isto é, sem as interferéncias do ndncio e com as testemunhas caladas, foi
definitivamente estabelecida apenas em 16 de julho de 1547, com a bula Meditatio cordis. TAVARES, Maria
José Pimenta Ferro. Judaismo e Inquisi¢éo. Estudos. Lisboa: Editorial Presenca, 1987, p. 138.

108 CARDIM, Pedro. Religi&o e Ordem Social, op. cit., p. 146.

109 BETHENCOURT, Francisco. Os Equilibrios Sociais do Poder. In: MATTOSO, José (dir.). Histéria de
Portugal. No Alvorecer da Modernidade. Lisboa: Editorial Estampa, 1993, p. 153.

19 1 dem. Histéria das Inquisi¢des: Portugal, Espanha e Italia. Séculos XV - XIX. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2000, p. 25.
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préticas dos sodomitas. Ao atentar para os perigos da perda da graca da justificacdo, que, uma
vez recebida, podia ser despojada ndo apenas pela infidelidade, através da qual se extinguia a
prépria fé, mas também através de qualquer outro pecado mortal, mesmo quando a fé nédo
acabava, as determinacdes do concilio lembraram as afirmacdes do apostolo Paulo que
assinalou a exclusdo de efeminados e sodomitas do reino de Deus'**.

A sodomia ndo constava na lista de delitos perseguidos pelo Santo Oficio no momento
de sua fundacdo. A Inquisicdo portuguesa sé incluiu a sodomia em seus Regimentos a partir
de 1613, o que ndo a impediu de julgar os transgressores antes disso. Ja em 1550, D. Jodo I
atentava para a questdo. Ao instruir Baltasar de Faria, embaixador portugués junto ao Papa,
tinha o intuito de solicitar a autorizacdo do Sumo Pontifice para que a justi¢a inquisitorial
portuguesa conhecesse do “pecado mau, tdo grande e abominavel ante Deus e ante 0s
homens**?. A resposta, afirmativa, foi 0 Breve Exponi nobis nuper, concedido pelo Papa Pio
IV em 20 de fevereiro de 1562 e recebido pela rainha D. Catarina, regente durante a
menoridade de D. Sebastido. Mais tarde, o Breve do Papa Gregorio XlII, expedido em 13 de
agosto de 1574, confirmou o primeiro**,

Uma vez que a sodomia se encontrava sob as alcadas eclesiastica e civil, o Arcebispo
de Lisboa, D. Fernando de Meneses Coutinho e Vasconcelos, em 1 de setembro de 1552,
passou uma comissao aos inquisidores lisboetas, conferindo-lhes poder de atuacdo contra 0s
sodomitas.

Munido da informacdo de que em Lisboa havia casa ou casas e pessoas envolvidas
com o pecado nefando, D. Fernando atribuiu poderes ao Senhor D. Rodrigo Pereira e ao
Senhor Pedr’ Alvares de Paredes para que, juntos ou individualmente, procedessem contra 0s
sodomitas. Dessa forma, os inquisidores poderiam tomar “por escrivdo para isso qualquer
notario da Santa Inquisicdo ou do nosso Auditério de que eles confiarem, descarregando
nossa consciéncia e encarregando a sua.” Essa coopera¢do poderia proceder “contra todalas
pessoas de que até ao presente Ihe é denunciado culpadas no dito crime, ou for denunciado ao

95114

diante”"". Questdo que nos permite conjecturar que 0s que procurassem a mesa inquisitorial

espontaneamente para confessar suas culpas, seriam recebidos com misericordia.

1 Concilio Ecuménico de Trento. Sessdo VI (13/01/1547). Decreto sobre a Justificagdo. Capitulo 15, pp. 10-11.
Disponivel em <http://www.montfort.org.br>. Acesso em 01 de fev. de 2009.

12 BAIAO, Anténio. A Inquisicdo em Portugal e no Brasil. Lisboa: Archivo Historico Portuguez. Vol. V. 1907,
pp. 200-201. Agradeco a Prof.2 Sonia Siqueira o envio de suas anotagdes sobre a obra.

13 Segundo Mott, existiu ainda outro Breve, concedido pelo Papa Paulo V, em 1613. MOTT, Luiz. Justitia, op.
cit., p. 707. Ver também: BRAGA, Isabel M. R. Mendes Drumond. Os Estrangeiros, op. cit., p. 328.

114 No mesmo documento, o arcebispo também assinalava que pessoas que secretamente procurassem o Santo
Oficio pedindo misericérdia de culpas de heresia e apostasia, antes de serem presas, podiam ser recebidas para a
reconciliacéo e a peniténcia. PEREIRA, lIsaias da Rosa. Documentos, op. cit., p. 35.
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Em 1553, um Alvaré régio foi expedido, dando inteira jurisdicdo aos Inquisidores, que
poderiam arguir sobre os culpados do pecado de sodomia, prendé-los e condena-los de acordo
com o previsto no Direito e nas Ordenagdes do Reino, podendo despachar “seus feitos
finalmente na Mesa da Santa Inquisicdo [dando] vossas sentencas a devida execucdo sem
apelacdo nem agravo porque para isso vos dou por este todo poder e alcada” **°. Esse Alvara
foi confirmado em 30 de maio de 1560, documento que ndo apenas ressaltou a jurisdigéo
inquisitorial sobre quaisquer pessoas de qualquer qualidade e condicdo, como estendeu a
autorizacdo da atuacdo dos inquisidores contra os sodomitas que tivessem habito das Ordens
Militares de Cristo, Santiago e Avis (Ibidem).

O Cardeal Infante D. Henrique, por sua vez, passou uma Comissao aos inquisidores de
Lisboa para que conhecessem do crime nefando e contra natura, em 24 de maio de 1555. O
documento, utilizando-se da auctoritate apostolica, concedia a cada um dos inquisidores

lisboetas o

[...] comprido e inteiro poder para que possam conhecer contra quaisquer
pessoas privilegiadas de qualquer grau, ordem, estado e qualidade que
sejam, isentos e ndo isentos, de que lhes for denunciado serem culpados
do crime nefando de sodomia e contra natura. E processardo seus feitos com
cada um dos notarios e Promotor do Santo Oficio e os despachardo
finalmente sentenciando-os em final na Mesa da Santa Inquisicdo com 0s
deputados dela conforme a direito e segundo suas culpas merecerem
(PEREIRA, 1987, 29) (grifo meu).

Contudo, desde 1547, antes de a Inquisi¢cdo assumir o controle sobre a sodomia,
segundo Mott, afirma que havia “cinco sodomitas presos, processados e alguns degredados
para o0 Brasil — entre eles, um mogo do rei e um criado do governador”*®. Também deve ser
destacado que, de acordo com Tavares (1987, p. 165), Bento de Pavia, cativo de Jorge de
Pavia, fidalgo da casa real, foi queimado em Evora, em 1536, pelo crime de sodomia,

provavelmente antes mesmo do funcionamento da Inquisicéo.

115 PEREIRA, Isafas da Rosa. Documentos, op. cit., p. 47. Isabel Braga afirma que essa permissdo de D. Jodo 111
quanto a atuacdo persecutéria da Inquisicdo aos sodomitas ainda ndo tinha o aval do papa, 0 que so teria
acontecido na década de 1570, quando a autorizagdo papal abrangia ndo apenas os membros das Ordens
Militares, como também os do clero secular. BRAGA, Isabel M. R. Mendes Drumond. Os Estrangeiros, op. cit.,
p. 329. No entanto, um documento redigido em 30 de maio de 1560 ndo s6 confirmava o alvara régio de 10 de
janeiro de 1553, como autorizava 0s inquisidores a procederem contra 0s que tivessem habito das Ordens de
Cristo, Santiago e Avis (Ibidem, pp. 48-49).

YUSMOTT, Luiz. Pagode Portugués: a subcultura gay em Portugal nos tempos da Inquisicdo. Mensagem recebida
por <veronicagomes_07@yahoo.com.br>, em 03 de abr. de 2005.
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O primeiro Regimento Inquisitorial™*’ a tratar do crime de sodomia foi o de 1613. De
autoria do Bispo D. Pedro de Castilho, Inquisidor Apostélico Geral, que, segundo 0s proprios

118 " conjunto normativo de 1613 foi elaborado

transgressores, “nao perdoava os sodomitas
no periodo em que Portugal se encontrava sob o dominio da Coroa de Castela. E importante
sublinhar que a Inquisi¢do espanhola teve uma atuacdo persecutéria para com os sodomitas
muito mais relevante que a portuguesa, pelo menos no que se refere a pena capital. A aparente
benevoléncia portuguesa para com os sodomitas deveu-se a melhor estrutura de sua congénere
espanhola, além do intenso antissemitismo lusitano (VAINFAS, 1997, p. 304).

Sob direta influéncia da provisdo passada pelo Cardeal D. Henrique, em 1555, as
disposicdes regimentais de 1613, invocando-a, reafirmam o poder inquisitorial sobre
sodomitas de qualquer qualidade, estando inseridos os clérigos. Tendo seu procedimento
judicial semelhante ao realizado nos crimes de heresia e apostasia, a sodomia — cujos culpados
deveriam ser condenados as penas definidas pelos inquisidores e as que, pela Ordenacdo
régia, estavam estabelecidas contra os semelhantes, até serem relaxados a justica secular —
constituiu-se como Unico crime moral passivel de receber a pena da fogueira pela Inquisicao
portuguesa.

As testemunhas do delito seriam ratificadas em forma, fazendo-se sua publicacéo,
porém tendo seus nomes em segredo. Os culpados iam ao auto de fé, exceto se ao Inquisidor-
Geral lhe conviesse dar outra ordem. Os Inquisidores e os visitadores eram instruidos a nao
receber, de nenhuma maneira, denincia sobre molicie ou bestialidade — “salvo quando,
tratando do pecado nefando, incidentemente lhe for denunciado dos tais delitos” — nem
tampouco sobre a solicitacdo, a que foi dedicado o Capitulo IX, que compreendia também os
homens que fossem solicitados no ato da confisséo (FRANCO, 2004)™°.

Os presos sodomitas eram admoestados da mesma maneira que 0s presos por relapsia,
ndo recebendo promessa de misericérdia, devendo os inquisidores somente admoesta-los para
que dissessem ““a verdade e descarre[gassem] sua consciéncia, porque assim lhes convém para
salvacdo de sua alma”(Ibidem, p. 182).

Apesar das importantes disposi¢fes quanto a organizacdo processual dos sodomitas

em 1613, o Regimento de 1640 foi, indubitavelmente, muito mais sistematizado. De autoria

17 A Inquisico lusitana possuiu ainda o Regimento de 1552 e o do Conselho Geral, de 1570, ambos de autoria
do Cardeal D. Henrique.

18 Mencao feita por MOTT, Luiz. Pagode Portugués, conforme a nota 109.

119 Regimento do Santo Oficio da Inquisicdo dos Reinos de Portugal — 1613. In: ASSUNCAO, Paulo de;
FRANCO, José Eduardo. As Metamorfoses de um Polvo. Religido e Politica nos Regimentos da Inquisi¢do
Portuguesa (Sécs. XVI — XIX). Lishoa: Prefacio, 2004, p. 179. Agradeco ao amigo José Eduardo Franco que,
muito gentilmente, me enviou um exemplar.
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do Bispo e Inquisidor-Geral D. Francisco de Castro, era muito mais completo e dedicou maior
espaco ao pecado nefando, especificando as penas e as circunstancias em que deveriam ser
aplicadas.

Dessa forma, tanto os que procurassem a Mesa inquisitorial pela primeira vez — ndo
estando delatados — quanto os que se apresentassem depois de denunciados, seriam recebidos
com misericérdia. Aos primeiros, mesmo que as testemunhas aparecessem ap0s suas
confissdes, ndo receberiam pena alguma, sendo apenas admoestados para que nao voltassem
mais a pecar. Do contrario, seriam punidos com grande rigor. Por sua vez, os apresentados
que ja estivessem delatados ou se, ap6s sua confissdo, o nimero de testemunhas crescesse,
ainda assim ndo seriam sentenciados a pena publica, recebendo alguma peniténcia secreta.
Todavia, ndo se tratava de uma medida benevolente. Procurava-se evitar que a pena publica e
a infamia impedissem “os culpados de vir confessar suas culpas e descobrir os parceiros com
que as cometeram” (Ibidem, p. 375).

As penalidades recrudesciam nos casos de sodomitas que fossem considerados
diminutos, devassos e escandalosos. Esses podiam ser sentenciados a penas que incluiam
degredo, acoites — estes para 0s que ndo fossem de qualidade — confisco de bens, além da
penalidade maxima: a fogueira, destinada tanto aos que, apresentados pela terceira vez,
tivessem contra si prova legitima de igual lapso, j& que eram tidos por incorrigiveis, quanto
aos chamados presos convictos. Todo individuo culpado e preso pelo crime de sodomia, antes
de se confessar ao Santo Oficio, a leigos e eclesiasticos (seculares ou regulares), que fosse

considerado “convencido” pela prova da justica ou pela confissdo, depois de preso,

[...] sendo exercente, (0 que se entendera se ao menos confessar ou contra ela
se provarem dois actos consumados), sera relaxada a justica secular e seus
bens confiscados, salvo se for menor de vinte anos ou concorrerem tais
circunstancias no caso e na qualidade da pessoa (Ibidem, p. 376).

Nesse caso, se ndo lhe fosse dada a pena ordinaria, receberia uma extraordinaria, a mais grave
que pudesse ser.

Entretanto, Mott (1988) salientou que poucas foram as vezes em que 0s Inquisidores
se utilizaram de toda a severidade prevista. Os trinta sodomitas queimados nos trés tribunais
portugueses, Lisboa, Coimbra e Evora, trés no século XVI e vinte e sete no XVII, foram tidos
como incorrigiveis, devassos e escandalosos, tendo persistido na pratica do pecado nefando
durante muitos anos, sem perspectiva de “emenda”. O século XVIII marcou o declinio

persecutdrio, quando o tribunal conimbricense realizou a Gltima prisdo em 1711 e, em 1768,
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foram presos os dltimos sodomitas pelas Inquisi¢des lisboeta e eborense (MOTT, 1988,
comunicagéo via e-mail).

Por sua vez, na Espanha, onde apenas os tribunais de Zaragoza, Valéncia e Barcelona
ficaram responsaveis pelo pecado nefando, a atuacao inquisitorial foi bem mais intensa contra
os sodomitas. Mott, baseado nos estudos de Benassar, assinalou que somente em Zaragoza, no
século X VI, foram relaxados a justica secular 15 sodomitas de um total de 132 processados
(Ibidem). Em Valéncia, 40 sodomitas foram queimados entre os séculos XVI — XVII, além de
259 condenados de 1566 a 1775 (VAINFAS, 1997, p. 304). Ambos os exemplos espanhois
parecem desdizer o que afirmou Isabel Braga (2002, p. 329), ao assinalar que a situacdo
espanhola era similar & portuguesa, onde o crime nefando “nunca contou com percentagens
significativas entre os crimes punidos pelo Santo Oficio”.

Diferentemente da Inquisi¢do lusitana, o tribunal de Zaragoza, desde o inicio do século
XVI, assumiu a jurisdicdo sobre a bestialidade a partir das autoriza¢bes do Rei Fernando, em
1505, do Consejo de la Suprema Inquisicion, em 1509 e do Papa Clemente VII, em 1524,
Assim, a Inquisicdo aragonesa também destinou aos praticantes da bestialidade a pena da
fogueira. Ancorado nas estimativas realizadas por Benassar, Vainfas (1997, pp. 201 e 304)
afirmou que esse crime levou mais homens a morte do que propriamente a sodomia. Em
Portugal, a préatica sexual com animais saiu da algada inquisitorial nos primdrdios do século
XVII*? e, diferentemente das leis do Reino, a Inquisicdo portuguesa ndo se incomodou com

os praticantes de molicie?.

20 Durante a primeira Visitacdo inquisitorial & Bahia, em 1591, houve uma confissdo de bestialidade, a do
cristdo-velho Heitor Gongalves que, na juventude, “em diversos tempos e lugares, com muitas alimarias,
ovelhas, burras, vacas, éguas, metendo seu membro desonesto pelos vasos das ditas alimarias, naturais delas,
como se fora ele animal bruto de semelhante espécie, e muitas vezes cumpriu dentro nos ditos vasos das ditas
aliméarias, consumando o pecado contra a natura de bestialidade”. Cf. VAINFAS, Ronaldo (org.). Santo Oficio
da Inquisicéo de Lishoa. Confissbes da Bahia. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2005, pp. 321-322.

121 E interessante notar que Raphael Bluteau ndo definiu o que era a chamada mollicie, tendo dito apenas que era
um pecado torpe punido pelas leis régias com degredo de galés, dentre outras penas. Contudo, o dicionarista
caracterizou molles como effeminado. A expressdao Corpos molles era 0 mesmo que corpos delicados, de
complei¢do fraca. Vale lembrar que molleza — ou molliddo — era qualidade de cousa molle. Nesse vocabulo,
Bluteau acrescentou que as seguintes palavras latinas mollitia, mollitudo ou mollities — aparentemente todas séo
femininas — também se referiam no sentido figurado da molliddo do animo. Por sua vez, mollicia se referia a
delicadeza, aos muitos mimos. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez e Latino, op. cit., Verbetes: molles,
molleza, mollicia, mollicie. Vale retornar a observagdo feita por Aries, quando assinalou que as mollities se
aproximavam da nocéo de passividade, que, mais tarde, em neolatim, designariam a masturbagdo. Ainda de
acordo com Bluteau, nenhuma cousa faz ao homem mais effeminado, que o amor lascivo. A avareza também
levava a efeminacdo: embebida em nocivos venenos, efemina o corpo e o animo viril. A inversao sexual é para
ele um ponto candente, uma vez que Touro ndo entrou na lista dos signos masculinos porque se sujeitou a fémea,
embora fosse forte e robusto. Verbetes: effeminado e effeminar. Moraes Silva foi mais objetivo ao afirmar que a
mollicie era um pecado oposto a castidade, “que consiste na masturbagéo homem a homem”. SILVA, Antonio de
Moraes. Diccionario de Lingua Portugueza, op. cit., Verbete: mollicie. Vale a pena destacar que, no século
XVI, na obra de Jodo de Barros Dialogo de Joam de Barros com dous filhos seus, sobre preceptos moraes, em
modo de jogo, MDXL, o termo mollicies era 0 mesmo que brandura.
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Braga, ao caracterizar o pecado nefando, afirmou que a sodomia perfeita, ou a cépula

entre homens, era a Unica a estar sob jurisdi¢do inquisitorial:

Assim, entre aquilo que se considerava nefando, temos a sodomia perfeita,
ou seja, a copula entre homens; a sodomia imperfeita, o coito anal entre
homem e mulher; a homossexualidade feminina; as molicies, termo que
designava a masturbacdo, a friccdo, o coito inter-femoral e a fellatio; a
bestialidade e as tentativas ndo coroadas de éxito de qualquer das préaticas
antes enunciadas, denominadas conatus. A Inquisi¢o apenas interessava a
primeira. (BRAGA, 2002, p. 328) (grifo meu).

A autora ndo parece atentar para as raras intervencdes inquisitoriais contra a sodomia

imperfeita’?

, isto é, a copula anal entre homem e mulher, nem tampouco para a sodomia
feminina, ou sodomia foeminarum, a sodomia entre mulheres, que, a partir do Regimento de
1640, passou a fazer parte dos regimentos inquisitoriais. Quem fosse compreendida no crime
deveria ouvir sua sentenca na sala da Inquisigdo — “pelo grande escandalo e dano que podJ[ia]
resultar de se levarem a auto publico semelhantes culpas” — recebendo como pena o degredo
para a Ilha do Principe, Sao Tomé ou Angola. Mas se, “por algumas razdes particulares”,
conviesse, ouviria sua sentenca em auto publico, condenada a pena de acoites e ao degredo
para um dos lugares citados'?.

Contudo, dentro de uma sociedade misdgina, na qual pouco ou nada se sabia sobre a
sexualidade e o corpo femininos, os inquisidores, apds muita discussao em torno da ddvida se
as mulheres podiam ou nédo perpetrar atos de sodomia, deliberaram, em 1646, retirar de sua
alcada a sodomia foeminarum*®*. Mesmo assim, paradoxalmente, o crime continuou a fazer

parte do rol das condenac¢es inquisitoriais no Regimento de 1774, quando as prescricdes

122 Na primeira Visitagdo do Santo Oficio & Bahia, em 1591, houve quatro confissdes de sodomia imperfeita: 0
cdnego mestico Jacome de Queirdz, seu sobrinho, o também mestico Lazaro da Cunha, a mestica Maria Grega,
gue procurou a mesa inquisitorial na Graga e denunciou 0 marido, o grego Pero Domingues, que também se
confessou. VAINFAS, Ronaldo (org.). Santo Oficio, op. cit., pp. 102-103; 278-279; 315-316.

123 Regimento do Santo Oficio da Inquisicio dos Reinos de Portugal — 1640. In: ASSUNCAO, Paulo de;
FRANCO, José Eduardo. As Metamorfoses, op. cit., p. 376.

124 Durante uma discussdo sobre a questdo da “penetracdo e derramamento de sémen em vaso prepéstero”, o
Conselho Geral reconheceu a falta de jurisprudéncia sobre o assunto e, em 1646, a sodomia feminina ndo era
mais matéria do Santo Oficio lusitano. Tanto Vainfas quanto Bellini atentam para a declaracdo do Conselho
naquele mesmo ano: “[...] ndo se havendo praticado até agora naquele crime os Breves Apostolicos [...]”, o que
mostraria a aparente falta de conhecimento inquisitorial sobre os casos de sodomia feminina encontrados no
Brasil durante a Primeira Visitacdo inquisitorial, em 1591, quando pelo menos vinte e nove mulheres foram
arroladas pelo Visitador Heitor Furtado de Mendonga, das quais sete responderam a processo. E importante
sublinhar ainda a existéncia de pelo menos dois casos no século XV1 nas Inquisi¢cdes de Lisboa e de Coimbra, 0s
quais, aparentemente, ndo foram punidos. BELLINI, Ligia. Mulher, op. cit., p. 76; VAINFAS, Ronaldo.
Sodomia, Mulheres e Inquisicdo, op. cit., p. 239. Contudo, em 1632, duas (primeiramente o notario fala em trés)
mulheres foram sentenciadas pela Inquisicdo de Lisboa, devido ao pecado nefando: Catarina Ligeira, 48 anos,
casada e parte de XN; Isabel Pereira, criada do Mosteiro de S&o Salvador, em Lisboa. O Conselho Geral decidiu,
em 14 de dezembro, que as duas ndo seriam acgoitadas, mas degredadas para Angola. Arquivo Nacional da Torre
do Tombo, Inquisicdo de Lisboa, Processo 3697. Cf. ANTT, IL, Procs. 1942 e 13191.
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pouco mudaram, tendo sido suprimido apenas o degredo para a Ilha do Principe'®. Tal fato
levou Vainfas (1997, p. 219, nota 75) a afirmar que a manutengdo do paragrafo que alude a
punicdo de mulheres envolvidas no crime de sodomia visava, na realidade, a sodomia
heterossexual. Desse modo, a sodomia feminina saiu da al¢ada inquisitorial, mas a Inquisicéo
lusitana ainda continuaria investigando, mesmo que de maneira escassa, a sodomia imperfeita.

Para Mott (2001) o homoerotismo ndo deve ser confundido com a sodomia perfeita.
Aquele envolvia inimeros jogos sexuais, como a masturbacéo reciproca e a felagdo, dentre
outras praticas, que caiam no dominio da molicie, conjunto de pecados ndo pertencentes a
esfera do Santo Oficio. Por sua vez, a sodomia perfeita, no casuismo inquisitorial, era
caracterizada como cépula anal com emissdo de sémen intra vas'?®. O exemplo do soldado
holandés Abrahdo Hugo, preso em 1630, por manter atos sodomiticos com padre Nogueira,
conego da Sé de Lisboa, é revelador. O holandés foi paciente num ato de “sodomia pela
boca”, perpetrado por um padre de Sdo Domingos, mas s6 foi condenado ao degredo para
Angola por oito anos e demais peniténcias espirituais pelos atos de sodomia perfeita

127 Além disso, Abrahdo tinha menos de 25 anos e sua

praticados com o sacerdote Nogueira
pouca idade aliada ao fato de ndo ter sido considerado um sodomita devasso converteram-se
em circunstancias favoraveis e permitiram que nao recebesse uma pena mais severa.

Dessa maneira, o individuo que interessava a Inquisi¢do era o sodomita inveterado,
incorrigivel, devasso, considerado com poucas possibilidades de emenda, ou seja, a
instituicdo “tinha como alvo nao qualquer praticante eventual desses atos e relagdes, sendo 0s
contumazes e escandalosos, [...], aqueles que em sua conduta publica ostentavam a
preferéncia sexual proibida, desafiando os valores da comunidade e as ameacgas do Santo
Oficio™?®. Dai que havia uma tolerancia para com os menores de 25 anos, vimos o exemplo
do soldado holandés, os confitentes espontaneos, os sodomitas esporadicos e 0s que haviam
sido forcados a cometer tal delito.

Aos réus sodomitas considerados negativos, o Regimento de 1640 prescrevia a
utilizacdo do tormento e, se nada confessassem antes ou depois, seriam condenados a penas
publicas arbitrarias, segundo conviesse. Contudo, Mott (2007, comunicacdo por e-mail)

assinalou que o tormento ndo foi uma pratica muito difundida entre os adeptos do pecado

12 Regimento do Santo Oficio da Inquisicio dos Reinos de Portugal — 1774. In: ASSUNCAO, Paulo de;
FRANCO, José Eduardo. As Metamorfoses, op. cit., p. 478.

126 MOTT, Luiz. Os Filhos da Dissidéncia: o pecado de sodomia e sua nefanda matéria. In: Revista Tempo/UFF.
Rio de Janeiro: Sette Letras, jul 2001, p. 192.

2T ANTT, IL, Proc. 3697.

128 \VAINFAS, Ronaldo. Homoerotismo feminino e o Santo Oficio. In: DEL PRIORE, Mary. (org.). Histdria das
Mulheres no Brasil. Sdo Paulo: UNESP, 1997, p. 120.
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nefando, e “ndo mais que % dos sodomitas presos pelas Inquisi¢des de Lisboa, Coimbra e
Evora chegaram de fato a ser torturados™ . As disposicées sobre quando e como torturar,
definidas nos Regimentos, atentavam para 0 numero de acusacOes, confiabilidade das
testemunhas, possiveis contradigdes entre 0s denunciados e os confitentes, além de fatores
como idade e estado fisico dos réus.

O réu que fosse “convencido” do crime, por sua confissdo ou através da prova da
justica, e que nao fosse entregue a justica secular, ouviria sua sentenca no auto de fé, sendo
condenado nédo apenas ao confisco de bens, mas também a pena de acoite e degredo para galés

por tempo que conviesse. E interessante observar as medidas prescritas aos homens da Igreja:

[...] sendo clérigo, tera as mesmas penas, excepto a de acoites, e serd
suspenso para sempre das ordens que tiver e inabilitado para ser promovido
as que lhe faltarem e, tendo oficio ou beneficio eclesiastico, serd privado
dele e inabilitado para ter outros. E se for religioso professo, ouvird sua
sentenca na sala do Santo Oficio e sera também suspenso das ordens,
privado de voz activa e passiva para sempre e degredado para um dos
mosteiros mais apartados de sua religido, onde tera algum tempo de reclusao
no carcere, com as peniténcias que se costumam dar aos religiosos por
culpas gravissimas. E poderd também ser degredado para algum lugar fora
do reino, tendo-se respeito a graveza do crime e qualidade da pessoa, mas
em caso que sejam devassos no crime e escandalosos, irdo ouvir sua
sentenca no auto e serdo também condenados em degredo para galés™®
(grifos meus).

Por sua vez, o ultimo regimento inquisitorial, de 1774, de autoria do Cardeal da
Cunha, confirmou as penalidades mais enérgicas aos sodomitas incorrigiveis e devassos.

Muito embora as chamadas testemunhas singulares*

tenham sido abolidas nesse regimento,
elas continuavam a ser indispensaveis no caso dos atos sodomiticos, uma vez que “ficariam
impunidos, sendo tdo abominaveis, se neles se ndo admitisse prova de toda a qualidade”.
Entretanto, as testemunhas indbeis e defeituosas ficaram abolidas no caso das penas de morte,
infamia e de confiscacdo de bens, sendo utilizadas somente para as penas extraordinarias

o 9132
“para por elas se purgarem os indicios que fazem contra os réus”™.

2 MOTT, Luiz. Desventuras de um Portugués no Brasil Seiscentista. Mensagem recebida por
<veronicagomes_07@yahoo.com.br>em 11 de jul. 2007.

130 Regimento do Santo Oficio da Inquisicio dos Reinos de Portugal — 1640. In: ASSUNCAO, Paulo de;
FRANCO, José Eduardo. As Metamorfoses, op. cit., p. 376.

131 | ipiner assinala que tais testemunhas de acusacdo eram as que, “além de indignas de crédito, no direito
comum, ndo eram, ademais, contestes com outras, sendo por isso, singulares, igualmente ndo admitidas no
direito secular”. LIPINER, Elias. Santa Inquisic8o: terror e linguagem. Rio de Janeiro: Documentério, 1977.
Verbete: Testemunhas.

132 |dem, 1774. In: Ibidem, p. 447. O projeto de um novo regimento, de autoria de Pascoal José de Melo, que n&o
chegou a entrar em vigor, foi claro: a Inquisi¢do — que “ndo [conhecia] deste crime pela sua institui¢gao, mas por
leis posteriores que o autorizaram” — s6 se preocuparia com sodomitas publicos e escandalosos. A pena capital
foi abolida e aos sodomitas eram destinadas as galés (de cinco até dez anos), “com habito particular que 0s
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Ao compararmos as medidas previstas nas Ordenacdes e as disposi¢des inquisitoriais,
é nitida a impresséao de que a atmosfera disciplinadora régia pretendia impor-se de forma mais
rigida do que a pratica inquisitorial. Num contexto em que a crenca era a de que 0 monarca
deveria reunir virtudes e qualidades, dentre elas a castidade, a justica, a manutencéo e a defesa

- - 133
da lei — “quando governa a lei, governa Deus”

— 0s cAdigos legislativos do Reino portugués
procuraram detalhadamente cercear a vida sexual dos suditos, atentando ndo apenas para 0s
atos consumados de sodomia, mas também para a molicie, ou 0s tocamentos desonestos, para
todo um conjunto de préticas sensuais que poderiam ser preliminares de atos mais graves.

E importante sublinhar ainda que a Igreja, antes mesmo da instalago do tribunal
inquisitorial, possuia meios disciplinadores muito eficazes, exercendo grande influéncia na
vida cotidiana da comunidade, contando com especial apoio régio para a concretizacao de um
controle social®®*. Desse modo, foi uma instituicio que, juntamente com o Estado e a

Inquisi¢do, formou uma tripla frente contra os praticantes de atos sexuais ilicitos.

1.4 SODOMIA E HERESIA

Desde o século X1V, num contexto mais amplo, quando, dentre outras penurias, as
pestes e 0 avango turco atingiram a Europa, existiu uma luta incessante contra os inimigos da
cristandade e tanto os dirigentes da Igreja quanto os do Estado viram-se unidos na sua
identificacdo. Momento em que o diabo, segundo Delumeau’®, foi visto como o condutor de
todas essas praticas, utilizando todos os meios e se camuflando de inimeras formas. Nesse
sentido, ambos os poderes, religioso e temporal, viram-se numa batalha simultdnea “contra
todo um conjunto de comportamentos considerados repreensiveis, suspeitos ou inquietantes”,
procurando “disciplinar uma sociedade renitente que lhes pareceu viver a margem das normas
proclamadas”. Desse modo, todos os que se desviavam do perfil de unidade caiam no
dominio da heresia. Ou suas condutas, vistas como desviantes, eram assimiladas as dos

hereges.

distinga dos outros”. Caso houvesse juizo secular conhecido no crime, o Santo Oficio ndo deveria intrometer-se
no caso. Projecto De Hum Novo Regimento Para OSanto Officio Por Pascoal Jozé de Mello. In: Ibidem, p. 515.
13 BARROS, Jodo de, apud MAGALHAES, Joaquim Romero. As Estruturas politicas de unificacdo. In:
MATTOSO, José (dir.). Historia de Portugal. No Alvorecer da Modernidade. Lisboa: Editorial Estampa, 1993,
p. 61.

134 CARDIM, Pedro. Religi&o e Ordem Social, op. cit., p. 135.

1% DELUMEAU, Jean. Histéria do Medo no Ocidente — 1300-1800. Uma Cidade Sitiada. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1996, pp. 393 e 404.
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O historiador (2003, vol. I, p. 10), ao observar a existéncia de inimeros medos que
afligiam as sociedades ocidentais dos seculos X1l — XVIII, dentro de um discurso religioso
caracterizado pela tradicdo ascética, assinalou que 0 medo no Ocidente — medo de si mesmo e
uma culpabilizacdo — teve como um de seus pilares a crenca na conexdo entre os pecados
humanos e as punicdes coletivas advindas da ira divina. Tal proposi¢do ndo era compartilhada
apenas por bispos e pregadores: “chefes de Estado viam as guerras como castigos celestes
para os pecados dos povos”, quando, dentre outros castigos, a peste e a sifilis foram vistas
como sintomas da célera de Deus. Dai que, para aplacar a ira divina, era preciso perseguir 0s
que ndo se enquadravam na ortodoxia moral e religiosa que se procurava manter, ou seja, 0S
hereges e outros desviantes.

Em Portugal, no periodo que antecedeu a criacdo do Tribunal da Inquisicdo, quando o
medo se instalou entre a populacdo e a instabilidade social foi estimulada pelos cristdos-
velhos contra os cristdos-novos, a desconfiangca se manteve contra qualquer ameaca de
heterodoxia, especialmente a propagada contra turcos e judeus, como reproduz Tavares (1987,
p. 122): “Grande nueva tienen ellos agora entre si e grande plazer porque dizen que Roma es
cercada e que vienen muchos turcos e muchos judios de Alla de Allende del ryo de las Piedras
a destruyr la christiandad y que alli viene el su Mexias” (grifo meu).

A perseguicdo aos hereges era caracteristica comum a todos os tribunais do Santo
Oficio, o que justificava sua existéncia'®®. Desse modo, durante a leitura da carta monitdria ou
edital, de 20 de outubro de 1536, no contexto da criacdo da Inquisicdo portuguesa, que,
obviamente, também objetivava erradicar as heresias, cuja perseguicdo legitimava sua
fundac&o, o inquisidor afirmava que, em Evora e adjacéncias, havia a noticia de pessoas que
praticavam ritos judaicos, que seguiam a seita de Lutero, a de Mafoma, ou outras, havendo
também aqueles que faziam feiticarias e sortilégios, praticas que possuiam um qué de
heresias*®’. Contudo, com o decorrer do tempo, a Inquisicdo portuguesa passou a exercer sua
jurisdicéo sobre outros delitos, dentre eles a bigamia, a solicitacdo e, claro, a sodomia.

E quem era o herege'®®? O Manual dos Inquisidores, escrito por Nicolau Eymerich,
em 1376, e revisto e ampliado por Francisco de La Pefia, em 1578, assinalou oito situacdes

em que, do ponto de vista juridico, o adjetivo herético poderia ser empregado:

3% MOTT, Luiz. Sodomia néo é Heresia: dissidéncia moral e contracultura. In: FEITLER, Bruno; LIMA, Lana
Lage da Gama; VAINFAS, Ronaldo (orgs.). A Inquisicdo em Xeque. Temas. Controvérsias. Estudos de Caso.
Rio de Janeiro: EDUERJ, 2006, p. 257.

37 ALMEIDA, Fortunato de. Fortunato de. Histdria de Portugal. Instituicbes Politicas e Sociais de 1385 a
1580. Tomo Il1. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925, p. 135.

138 A etimologia, segundo o Manual dos Inquisidores, da conta de que a palavra tem triplo significado, podendo,
dependendo do autor, ter o sentido de “elei¢do, adesdo e separagdo”. EYMERICH, Nicolau. Manual dos
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a) Os excomungados;

b) Os simoniacos;

c) Quem se opuser a Igreja de Roma e contestar a autoridade que ela recebeu
de Deus;

d) Quem cometer erros na interpretacdo das Sagradas Escrituras;

e) Quem criar uma nova seita ou aderir a uma seita ja existente;

f) Quem ndo aceitar a doutrina romana no que se refere aos sacramentos;

g) Quem tiver opinido diferente da Igreja de Roma sobre um ou Vvarios
artigos de fe;

h) Quem duvidar da fé crista™®.

A partir dai, a obra questiona a quem deveria ser aplicado o adjetivo herético do ponto
de vista estritamente juridico e teoldgico. E responde que eram duas as situacdes em que tal
conceito poderia ser aplicado: a primeira dizia respeito a inteligéncia, ja que caberia a ela a
capacidade de selecionar e organizar: “se o erro estd no intelecto, no tocante a f&¢”. A outra se
referia a vontade e era capaz de se apegar com teimosia ao erro intelectual. Desse modo, a
mescla dos dois elementos definia “perfeitamente” o herege, “assim como a fé no intelecto e a
perseveranga na vontade definem o verdadeiro catélico”. Quem nao reunisse tais condig¢des
ndo poderia ser visto como herege, cuja opinido era a de santo Tomas e demais tedlogos e
canonistas (Ibidem, p. 37).

Tanto Mott quanto Vainfas concordam que, a luz da teologia, “o conceito de heresia
se refere estritamente ao dominio da fé, significando desvio da fé ou erro de fé e implicando
crenca e/ou divulgacdo de opinides contrrias aos dogmas da Igrej 2" Mas as concordancias
entre ambos terminam ai e € nessa bifurcacdo que entram as diferentes interpretacbes quanto
ao pecado nefando e sua jurisdi¢ao pela Inquisicao.

A questdo foi objeto de um intenso debate entre os dois historiadores. Vainfas
defendeu a tese de que a sodomia foi assimilada a heresia, associacdes que ja viriam de longa
data, quando varios individuos considerados hereges tiveram sua sexualidade ligada a
sodomia. A discussdo em torno da possivel assimilacdo entre sodomia e heresia ndo é nova.
Gilberto Freyre ja mencionava a assimilacdo dos delitos ao atentar para o horror teoldgico dos
cristaos, recém-saidos da Idade Média, ao pecado nefando, sendo por eles associado a heresia.

Freyre afirmava que quem era herege era também tido como sodomita, e transcreveu uma

Inquisidores (1376). Revisto e ampliado por Francisco de La Pefia (1578). Brasilia: Fundacdo Universidade de
Brasilia; Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1993, pp. 31 e 32.

139 Ibidem, p. 36.

10 V/AINFAS, Ronaldo. Inquisi¢io como fabrica de hereges: os sodomitas foram exce¢do? In: FEITLER, Bruno;
LIMA, Lana Lage da Gama; VAINFAS, Ronaldo (orgs.). A Inquisicdo em Xeque. Temas. Controvérsias.
Estudos de Caso. Rio de Janeiro: EDUERJ, 2006. p. 267. Segundo Hérmann, o herege é o batizado que quer
permanecer cristdo, mas nega — obstinadamente — uma verdade de fé, seja a revelada, seja a definida pela Igreja.
A heresia se subdivide em heresia formal e material. Aquele sabe e nega a fé, sendo, portanto, consciente. O
herege material erra de boa fé. HORMANN, KARL. Dicionario de Moral Cristiana. Barcelona: Biblioteca
Herder, 1985, p. 520.



75

citacdo de Westermarck, que dizia que, devido as duas danacGes estarem tdo intrinsecamente
ligadas, receberam a mesma denominacao™*.

Sonia Siqueira (1978, pp. 139; 201 e 203) também defendeu a tese da assimilacao e,
em 1978, ja argumentava que “0 Tribunal de Lisboa exercia sua alcada sobre delitos da
heresia, que podiam se apresentar sob multiplas formas”, isto €, muitos delitos cabiam sob a
roupagem de heresia e apostasia, sendo um dos mais expressivos a sodomia, que significava
“a entrega da carne a deslavado paganismo”. De acordo com Siqueira, o Santo Oficio se
importava com pecados que pudessem encobrir intengdes de desrespeito e incredulidade a
moral cristd, implicando “desprezo a certos cAnones intocaveis”.

Sua perspectiva se aproxima da defendida por Vainfas (2006, pp. 270-272), para quem
0 conceito de heresia pode ter sido ampliado pela instituicdo inquisitorial lusitana, abarcando
condutas que nada tinham de divergentes a fé catdlica — caso da sodomia, que ndo passaria de
um desejo sexual — mas que foram “metamorfoseadas” pelo Tribunal da Fé em pecados com
conotacdo herética, sendo o Santo Oficio uma espécie de “fabrica de hereges”. O
historiador'* interpreta que, dentre todos os “desvios de conduta transformados em erros de
crenca, talvez 0 mais importante — ou pelo menos o0 mais violentamente perseguido — tenha
sido a sodomia, também chamada de ‘abominavel pecado nefando’”.

Assim, a assimilagdo legitimava a jurisdigdo inquisitorial sobre o crime, ja que “a
sodomia, como qualquer delito que passou ao foro inquisitorial, sé passou a este foro por ter

sido considerada, de algum modo, atentatoria a fé catolica™*®

, a exemplo dos bigamos e dos
padres solicitadores. Casos que, juntamente com outros, La Pefia acrescentou a lista do
manual de Eymerich que, ainda que fosse, segundo o dominicano, bem elaborada, deixava de
fora varias situacfes do rol das fortes ou veementes suspeitas de heresia, como “os bigamos (a
bigamia ndo ¢é, de fato, uma negacdo da doutrina do sacramento do matrimdénio?)” e “os
padres que, durante a confissdo, induzem os (as) fiéis a cometerem o pecado da carne”™*.
Assim sendo, tanto a bigamia, um atentado ao sacramento do matriménio, quanto a
solicitacdo, uma ofensa ao sacramento da peniténcia, foram arroladas por La Pefia como
delitos com forte teor herético.

Por sua vez, Mott'*® buscou desconstruir a hipdtese de assimilacéo, apontando para a

falta de embasamento bibliografico e de evidéncias histdricas ou teologicas que certificassem

11 FREYRE, Gilberto. Casa-Grande & Senzala. Formacdo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. Sdo Paulo: Global, 2006, p. 189.

142 \/AINFAS, Ronaldo. Homoerotismo feminino e o Santo Oficio, op. cit., p. 117.

%3 | dem, Trépico dos Pecados, op. cit., p. 275.

14 EYMERICH, Nicolau (1376); La Pefia, Francisco de (1578). Directorum Inquisitorum, op. cit., p. 81.

¥ MOTT, Luiz. Sodomia n&o é heresia, op. cit., p. 261.
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que a sodomia fora assimilada a heresia pelo Santo Oficio. Até porque essa asser¢do “nao
consta em nenhuma das principais listas de heresias divulgadas por Roma [e] nédo foi
declarada heresia por nenhum concilio ou documento papal”.

Sem, entretanto, se esquecer das ligacdes entre a sodomia e a heresia existentes em
diferentes partes da Europa, o autor afirma que é dificil precisar por qual razdo desvios
sexuais passaram a ligar-se a desvios religiosos. Dessa forma, reproduz o que disse Boswell,
guando assinala que, na Idade Média, “nos documentos civis e eclesiasticos, a terminologia
oficial costuma mencionar sequencialmente traidores, hereges e sodomitas como se
constituissem uma tnica categoria™'*°,

Em Portugal, na Epoca Moderna, as Ordenacdes Manuelinas equipararam o crime de
sodomia ao delito de lesa-majestade, comparacao ratificada pelas Ordenacdes Filipinas. Além
disso, é importante ressaltar que o Regimento inquisitorial de 1613 — tal como o de 1640 —
destacou a forma pela qual deveriam ser processados os réus sodomitas, cujo procedimento

assemelhava-se ao utilizado contra os hereges e apéstatas,

[...] despachando-o0s com os deputados e condenando-0s nas penas que lhes
parecer e ainda nas que, pela Ordenacdo deste reino, estdo contra 0s
semelhantes estabelecidas, até serem entregues a justica secular, conforme
ao Breve de Sua Santidade e provisdo do cardeal Dom Henrique que sobre
este caso passou, e se ratificardo as testemunhas em forma, fazendo-se

publicacdo delas, calados os nomes**’.

Mott citou Bethencourt, quando o autor afirmou que, ainda que o principal campo de
atuacdo inquisitorial fossem as heresias, poderia haver um alargamento dessa acdo, uma vez
que “a diversidade do campo de delitos coberto € significativa, no tempo e no espago”, o que,
a seu ver, implicava ndo apenas uma adaptacdo do tribunal as circunstancias especificas, mas
também a capacidade de classificar novos atos desviantes, ou seja, buscando novas areas de
atividade. Assim, num primeiro momento, o0s tribunais inquisitoriais se concentraram

especialmente nas préaticas judaizantes e no islamismo. Depois, ao longo do século X VI,

[...] a massa do clero foi submetida progressivamente a jurisdicdo dos
tribunais da Inquisicdo, ndo apenas no que diz respeito aos delitos de heresia,
mas também no a&mbito de outros crimes normalmente julgados pelos
tribunais eclesiésticos, nomeadamente a sodomia (nos reinos de Portugal e

Aragdo) e a solicitacdo feita no ato da confissao*.

146 BOSWELL, John, apud MOTT, Luiz. Sodomia n&o é heresia, op. cit., p. 257.

147 Regimento do Santo Oficio da Inquisicdo dos Reinos de Portugal — 1613. In: ASSUNCAO, Paulo de;
FRANCO, José Eduardo. As Metamorfoses, op cit., p. 179.

148 BETHENCOURT, Francisco, apud MOTT, Luiz. Sodomia n&o é heresia, op. cit., pp. 257-258.
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Portanto, esse alargamento acabou permitindo que, além das heresias, a Inquisicéo
coubesse a jurisdicdo sobre outros delitos, dentre eles, a sodomia.

Além da interpretacdo de Vainfas, Mott criticou as proposices de Bartolomé Benassar
e Rafael Carrasco, estudiosos da Inquisicdo da Peninsula Ibérica. Quanto ao primeiro, afirma
que o historiador assinala que a sodomia tinha como circunstancia agravante o fato de,
concomitantemente, ser um pecado contra Deus, contra si mesmo e contra o proximo, o que a
tornava simultaneamente um “atentado contra a f¢ ¢ a moral”. Mott considera tal afirmagao
improcedente. N&o cré que tanto os pecados da sensualidade quanto os da razdo fossem
pecados de erro. Nem tampouco que os pecados de luxuria contra a natureza fossem
comportamentos heréticos. Reproduz, assim, a diferenciacdo feita por um advogado do Santo
Oficio de Lisboa: “o crime de sodomia nasce da vontade e se muda de ordindrio, enquanto a
heresia nasce do entendimento™*.

Ainda de acordo com Mott, é Carrasco (1985) quem mais insiste nas conexdes entre
sodomia e heresia, ja que, para o autor, a persegui¢do ao “pecado nefando” foi legitimada nao
SO porgue provocava a ira divina, mas também por infringir a lei natural da reproducdo da
espécie humana, violando a ordem divina, o que indicaria a oscilacdo para com as coisas da
fé, “e, por um mecanismo de assimilacdo que se poderia resumir em um jogo de palavras,
passava-se do equivoco sensual ao erro de juizo, logo ao erro na fé, do erro dos sentidos ao

130 argumentos que, para Mott, sdo ilégicos e sem convicgao.

sentido do erro

Entretanto, num processo da Inquisicdo de Evora, de 1579, contra 0 mourisco Jodo de
Noronha, acusado de sodomia e heresia, a conexao entre islamismo e pecado nefando é
evidenciada ao serem confirmadas suas culpas, quando sua nacéo foi vista como adepta do

crime de Sodoma:

[...] presun¢do desua nacdo q’ foi mouro nagido em berberia equeira ds’ q’ o

nonseia Inda oie’ 0s quais sdo mui dados a cometer este abominavel
crime da sodomia pq’ o R he accusado [...] no’ carege desuspeita vello tdo
inclinado aeste nefando crime como home’ qtemInda aseita demafamede
na qual he co’cedido ¢’ possdo usar désta abominavel torpeza asi co’ os
homens como co’ as molheres™ (grifos meus).

E clara a associacdo entre islamismo e sodomia, que, ndo s6 assinala que era

“costume” dos adeptos da “seita de Mafoma” pratica-la tanto com homens quanto com

9 Ibidem, p. 257.
% Ibidem, p. 258. ]
51 Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Inquisicio de Evora, proc. 8056.
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mulheres, mas também aponta para a nagdo de Noronha: mouro nascido em Berbéria, cujos
individuos eram vistos como praticantes do pecado abominavel.

Na Epoca Moderna, os casuistas e confessores dos séculos XVI e XVII foram
unanimes em considerar que a luxuria e a blasfémia foram os pecados mais cometidos por
seus contemporaneos. Em outras partes da Europa — o exemplo de Veneza é notavel — a
blasfémia se revestiu de grande importancia para as autoridades civis. E interessante notar as
conexdes entre os blasfemadores, os sodomitas e os castigos divinos impostos a coletividade.
Cartas datadas de 29 de agosto de 1500 informavam os venezianos de que 0s turcos haviam
ocupado Mordon. A questdo levou a adogdo imediata de uma lei que agravava as penas contra
0s blasfemadores e os sodomitas™.

Ainda é Delumeau (2003, vol. I, pp. 212-213) quem nos mostra que, para a Igreja, o
pecado de impureza, ou o0 pecado da carne, possuia sempre sérias consequéncias e reproduz o
que pregava Philippe d’Outreman, em um de seus sermdes do século XVII: “entre todos os
pecados, devemos nos guardar principalmente desse [...], ndo ha pecado que agrada tanto ao
diabo como esse”. E interessante notar a associacdo entre essa grave falta e os desvios de
carater religioso no contexto da polémica antiprotestante, como assinalavam os sermdes de
Jeanmaire: “se quereis procurar as heresias na sua fonte, vereis que ¢ a impudicicia que lhes
deu origem” (Ibidem).

As conexdes entre heresia e 0 “pecado nefando”, como ja assinalado, ndo foram
caracteristicas peculiares da Peninsula Ibérica, nem tampouco da Epoca Moderna, ja que
desde o século XIII era habitual que o discurso oficial da Igreja na repressao aos hereges 0s
associasse aos sodomitas'*. Portanto, é perceptivel que, tudo o que pudesse por a Igreja em
xeque, caia no &mbito da ilegitimidade.

Ainda no século XIII, o Bispo Jacques de Vitry foi um dos que defenderam a ligacédo
entre sodomia e islamismo, ao associé-la aos costumes islamicos, acreditando que Maomé, “el
enemigo de la naturaleza, popularizé el vicio de sodomia entre su pueblo, que abusaba
sexualmente no s6lo de ambos os sexos, sino incluso de animales, y que en su mayor parte

habia llegado a asemejarse a irracionales caballos o mulas [...]”***. No contexto em que a

152 Em Portugal, D. Jo&o I, em 1416, promulgou uma lei contra os blasfemadores. Lei ratificada em 1427,
quando medidas mais severas foram adotadas, uma vez que tais pecadores atraiam pestes, fomes e tremores de
terra. DELUMEAU, Jean. Historia do Medo, op. cit., p. 405-406.

153 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados, op. cit., p. 158.

1% BOSWELL, John. Cristianismo, op. cit., pp. 300-301. A partir dos séculos XII — XIII uma série de concilios
adotou medidas mais rigorosas quanto aos sodomitas. O Concilio de Nablus, realizado em Jerusalém em 1120,
foi o primeiro a estabelecer que os sodomitas do sexo masculino, adultos e reincidentes seriam queimados pela
justica civil, medida que os equiparava aos assassinos, hereges e traidores. Contexto que levou Michael Goodich
a afirmar que tal rigor se deveu ao medo de uma invasdo de sodomia devido ndo apenas a escassez de mulheres



79

Igreja procurava se afirmar, ela buscava extirpar tanto suas dissidéncias internas quanto
ameacas externas.

Em alguns processos de réus sodomitas penalizados pela Inquisicdo portuguesa, como
0 do criado Manoel da Costa, consta que o delito de sodomia era punido pelas leis divina,
natural e humana. A esse parceiro de alguns homens da Igreja, na sesséo do dia 13 de janeiro
de 1645, foi perguntado se sabia que o sexto mandamento divino proibe todo o género de
luxtria e um desses pecados ¢ a sodomia, que “secastiga semprepor ley divina, natural e
humana, porserhumdosmaes horrendoseabominaveis crimes
comq’maesseoffendeamagestadedivina?”'>>. Respondeu que sabia.

As mesmas perguntas foram feitas ao cirurgido Lucas da Costa Pereira, na sesséo
Exame, de 16 de abril de 1747, e ao Padre José Ribeiro Dias, também na sessdo Exame, de 20
de junho de 1747. Nos dois processos do século XVIII aparece uma interessante afirmacao

que ndo constou no processo de Manoel da Costa:

Foilhedito, queelletemsidopor muytasvezes admoestado Nesta Meza
examinasse asuaconciencia, edeclarasse todas asculpas
quetivesseco’mettidoComettido contra nossaSantaFé Catholica ebons
costumes declarando seco’metteo oditto peccadodeSodomia com mais
algumas pessoas das que temconfessado; Eagora de Novo otorndo
aadmoestar ~ daparte  deChristo ~ SenhorNosso  queira  declarar
todaaverdadedesuasculpas, Ndoimpondo asi nemaoutrem testemunhofalso
porser  oquelheconvempara descargode suaConciencia  eSalvagéo
desuaalma®®® (grifo meu).

N&o podemos afirmar que a admoestacdo inquisitorial para que o réu examinasse sua
consciéncia e declarasse suas culpas contra a santa fé catolica e os bons costumes signifique
que a sodomia era, de fato, assimilada a heresia. Ndo temos suficiente embasamento teoldgico
nem maiores aprofundamentos acerca da discussdo para fazer essa afirmacdo. Entretanto,
cremos que tal adverténcia deva ser levada em consideracdo. Afinal, o inquisidor admoestou o
réu para que ele se voltasse para sua consciéncia, examinando-a, e, a partir dai, confessasse
ndo apenas as culpas que tivesse cometido contra os bons costumes, mas também suas faltas
contra a fé catdlica. Era a sodomia um crime atentatorio a fé da Igreja? Ndo chegamos a
conclusdo. E outra questdo se abre: por que a férmula inquisitorial ndo apareceu nos dois

processos do século XVI, nem tampouco nos dois do XVII? Seja como for, é importante

cristds, mas também ao contato com mugulmanos e ao grande nimero de normandos em Jerusalém, os quais ja
eram taxados de sodomitas. Esse periodo marcou o recrudescimento persecutorio aos sodomitas, incentivado néo
apenas pela Igreja, mas também pelas autoridades civis. Cf. RICHARDS, Jeffrey. Sexo, Desvio, op. cit., pp. 142
e 146.

55 ANTT, IL, Proc. 10340.

158 |hidem, Proc. 10426. A mesma férmula aparece no processo de Lucas da Costa Pereira, nimero 205.
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mencionar que tais documentos ndo se referem a réus processados por outros delitos além do
de sodomia.

Outro ponto relevante se refere as perguntas quanto a doutrina crista e a presenca do
réu em reinos estranhos. Dentre os sete sodomitas processados (eclesiasticos e leigos) por nos
estudados, a todos foi perguntado se sabiam a doutrina. Apenas o criado Manoel da Costa e 0
cirurgido Lucas da Costa Pereira ndo foram precisos nas respostas. O primeiro ndo sabia 0s
mandamentos da Santa Madre Igreja e Pereira, ainda que tenha respondido a maior parte do
que Ihe foi perguntado, mostrava-se estar um tanto esquecido da doutrina.

A Lucas da Costa Pereira foi perguntado por quais reinos andara. O cirurgido, que
nunca estudou ciéncia alguma, apenas sua arte de cirurgia, respondeu que viajou muito “E
entodas estaspartes falavacom todaasortedepessoas q’ selheoferecido™’. O Padre José
Ribeiro Dias respondeu nunca ter ido a reinos estranhos, mas que, por onde passara (entre o
Brasil e Portugal), falara com todas as pessoas™®.

Tais perguntas inquisitoriais demonstram uma preocupacdo com possiveis contatos
com hereges. Contudo, conforme j& sublinhado, ndo temos dados suficientes para nos
posicionar quanto a possivel assimilacdo da sodomia a heresia.

Vale a pena destacar que no processo de Padre Vicente Nogueira, ha uma interessante
discussdo em torno das diferencas entre sodomia e heresia. O réu, que escreveu vinte e duas
paginas e meia buscando sua defesa perante o tribunal inquisitorial, além de afirmar que o
Santo Oficio havia sido instituido e limitado para conhecer e julgar os crimes de heresia e de
apostasia, estabeleceu as distinces entre os dois delitos, afirmando que a heresia era muito

mais grave — 0 maior de todos os crimes — do que a sodomia

Se poes esta doutrina procede no mais grave de todos os delictos que he o da
Heresia; quanto mais procedera no da sodomia? g he [td0] menos grave

guanto he ser contra o sexto mandam(t)°; ou contra o primeiro: de sorte q

ndo pode haver duvida nesta verdade'*®.

Padre Nogueira chamou a atencdo ainda para 0 que se passava na vizinha Castela, que,
“como inda hoje ndo conhece da sodomia as vinte inquisicGes que estdo sujeitas a geral
deCastella onde tirado as tres da coroa de Aragdo, que admittirdo obreve da comissdo”. No
mesmo processo, 0s inquisidores Diogo Osorio de Castro e Pedro da Silva de Sampaio,

“Inquisidores Apostolicos contra a herética pravidade e apostasia”, ao mandarem Nogueira

57 Ipidem, Proc. 205.
158 1hidem, Proc. 10426.
159 1bidem, Proc. 4241.
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para o cumprimento de seu degredo na llha do Principe, assinalaram que, mesmo que a falta
cometida pelo padre fosse gravissima, ainda assim, estava “abaixo do de heresia” (Ibidem).
Seja como for, é fundamental que se destaque um projeto de um novo regimento
inquisitorial, elaborado a pedido do confessor da Rainha D. Maria | e por ela aprovado, mas
que ndo chegou a entrar em vigor. De autoria de Pascoal José de Melo, professor de Direito da
Universidade de Coimbra, o documento, a0 mencionar o “crime nefando”, no Titulo XXXI
afirma que o “Santo Oficio ndo conhece deste crime pela sua instituicdo, mas por leis
posteriores que o autorizaram'®. Tal perspectiva, na América portuguesa, no comeco do
século XVIII, foi sublinhada pelas ConstituicBes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de
1707, ao afirmarem os “Reys deste Reyno co’ sa’to zelo impetrardo da Sé Apostolica, q’ para
melhor ser castigado este nefa’do delicto, se commettesse o castigo delle aos Inquisidores

Apostolicos do Tribunal do Santo Officio™*®,

180 projecto De Hum Novo Regimento Para o Santo Officio Por Pascoal Jozé de Mello. In: ASSUNCAO, Paulo
de; FRANCO, José Eduardo. As Metamorfoses, op. cit., p. 515.

161 Constituicoens Primeyras do Arcebispado da Bahia Feytas e ordenadas pelo illustrissimo, e reverendissimo
senhor D. Sebastido Monteyro da Vide, 1707. Coimbra: Real Collegio Das Artes da Comp. de Jesus, MDCCXX.
Titulo XVI.



CAPITULO 2

A IGREJA, OS ECLESIASTICOS E A INQUISICAO EM PORTUGAL E NA
AMERICA PORTUGUESA

[...] nos quams obrigados sam os prelados, a ter contino
cuidado das almas de seus subditos, e vigiar sempre que
0 culto divino seja aumentado, e a justi¢a inteiramente a
todos administrada, e o0s costumes e vida dos
eclesiasticos sejam taes que nom menos possam
aproveitar com seu virtuoso exemplo que com os bos’
ensinos e doctrina que sam obrigados a dar.
(Constituicdes do Arcebispado de Lisboa — 1588)

2.1 A FORMACAO DO CLERO PORTUGUES

Em Portugal, a formagao geral do clero, antes do fim do Concilio de Trento, ndo podia
ser considerada a ideal. A situacdo era conhecida por alguns prelados, que, ao perceberem a
impossivel tarefa de reestruturacdo da Igreja a partir de um corpo eclesiastico inapto cultural,
moral e religiosamente, buscaram estabelecer um conjunto de medidas reformadoras. Nesse
sentido, Paiva (2000) assinalou os exemplos de trés clérigos que intentaram uma melhor
preparacdo eclesiastica: o Cardeal D. Henrique, D. Frei Bartolomeu dos Martires e o Cardeal
D. Afonso.

D. Henrique desenvolveu uma importante agio nos Arcebispados de Braga e de Evora,
criando colégios e cursos dedicados a preparacéo dos que almejavam as ordens. Em 1591, em
Braga, D. Frei Bartolomeu dos Mértires ordenou o estabelecimento de duas licdes de casos de
consciéncia em seu Pago e exigiu a traducdo do espanhol para o portugués da Suma, do
Cardeal Caetano, tedlogo e frade dominicano, para que fosse distribuida a todo o clero

diocesano.
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Entretanto, ja no governo do Cardeal D. Afonso foram editadas, em Lisboa, em 1537,
as primeiras constituicbes diocesanas, que dedicaram o Titulo VII ao sacramento da ordem.
Alguns importantes requisitos eram ali exigidos dos que quisessem ter acesso ao estado
clerical. Dos candidatos a primeira tonsura e a ordens menores requeria-se, pelo menos, que
soubessem algumas oragdes — Ave-Maria, Credo e Salve-Rainha — que soubessem ler e ajudar
na celebragdo da Missa. Quanto aos almejantes as ordens sacras, tinham, obrigatoriamente, de
ser gramaticos competentes, ter conhecimento do Breviario, dos Mandamentos, além da
administracdo dos sacramentos'®.

As Constituices do Arcebispado de Braga, de 1538, e também as de Evora, de 1534,
tiveram posicdo semelhante. Contudo, todas as medidas, ainda que ndo tenham apresentado o
maximo rigor pos-tridentino, exprimiram uma busca pela reforma do corpo eclesiastico.
Demonstram que, embora um tanto simples, eram providéncias bem mais expressivas que
suas congéneres anteriores.

De acordo com Paiva (Ibidem), esses cuidados, embora relativamente modestos, néo
apareciam ainda nas prescri¢cGes das Constituicdes de inicios do século XVI, exemplos das da
Guarda, de 1500, e de Coimbra, de 1521. De qualquer forma, observou que a disposi¢do 114,
presente em ambas, afirmava que o bispo era informado da presenca de clérigos “ignorantes”,
0 que requeria, fundamentalmente, que aprendessem “gramatica, latim e canto™®,

Entretanto, alguns anos mais tarde, em 1538, ainda era possivel perceber a existéncia
de alguns problemas que atingiam a hierarquia eclesiastica. As Constitui¢cdes de Braga (1538)
demonstraram apreensdo com o comportamento de abades, reitores e curas, especialmente nas
aldeias portuguesas, porque suas vidas ndao serviam de exemplo aos paroquianos. No Titulo
XIl1, Constituicdo VI, chamaram a atencdo para a importancia fundamental de uma corregéo
de suas atitudes e comportamentos, ja que era sabido que, em muitos locais, esses homens da
Igreja tinham:

[...] seus freigueses tam mal acostumados: que lhes consintem aos domingos
e festas na igreja: em quanto estam aa estacam levantar perfias e falas
demasiadas: e fazer tanto rumor q’ se nam entendem hus’ com outros: que
parece estarem mais em audiencia q’ igreja. E o que pior he que elles

mesmos abades: rectores: e curas dam a isso causa: levantando praticas sobre
cousas temporaes*®,

162 pPAIVA, José Pedro de Matos. Os Mentores. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (dir.). Histéria Religiosa de
Portugal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000. Mensagem pessoal, recebida por
<veronicagomes_07@yahoo.com.br>, em 27 de abril de 2009.

163 Mencionado por PAIVA, José Pedro de Matos. Os Mentores, op. cit.

164 ConstituigBes do Arcebispado de Braga, 1538, Titulo XII, Constituicio V1.
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Depois do Concilio de Trento, as disposi¢des quanto a formacdo geral do corpo
clerical tornaram-se mais rigorosas e sistematizadas. As Constituicdes diocesanas pos-
tridentinas tiveram suma importancia e as do Arcebispado de Evora'®®, de 1565, em
comparagdo com as publicadas em 1537, foram muito mais acuradas. A Sessao XXI, Capitulo
I1, determinava que os aspirantes as ordens sacras “soubessem ler e escrever letra manuscrita
e bem ‘letra redonda’, latim, rezar a qualquer santo, administrar 0S sacramentos da Igreja,
cantar cantochdo, que fossem gramaticos competentes e tivessem Breviario seu que deviam
saber reger” (PAIVA, 2000).

Aos requerentes das ordens sacras, as Constituicdes de Lisboa, de 1588, além de
repetirem praticamente as mesmas exigéncias presentes nas de Evora (1565), determinavam
que os individuos tivessem, ao menos, trinta mil reais de patriménio em raiz “os quaes
[teriam] ja adquiridos, o que [fariam] certo ou por testemunhas ou por estromentos pubricos
dados per authoridade de justi¢a”. Os que fossem providos no sacerddcio seriam examinados
e precisavam mostrar que sabiam dizer missa, guardando todas as cerimdnias, batizar e
absolver de qualquer excomunhéo “& assi a hum penitente em o foro penitencial & falecendo
em algum dos ditos examinados algua’ destas calidades ndo seram admittidos as ditas ordes’,
nem lhe seram dadas cartas de licenca pera em outra parte as tomare” .

Tais preocupagdes sobressairam nas ConstituicGes da Diocese de Miranda, também de
1565. O Titulo IV estabelecia que os curas deveriam possuir certos livros imprescindiveis
para sua preparacdo moral e intelectual: a Suma, do tedlogo italiano Caetano, o Manual de
Confessores, de Martin Azpilcueta Navarro, o Aviso de Curas, de Bernardo Dias de Lugo, e 0
Catecismo ou Doctrina Cristd, de Luis de Granada. A medida chamou a aten¢do de Paiva
(2000), por ndo aludir a obrigatoriedade da posse das Sagradas Escrituras, 0 que, a seu ver,
marca a distingdo para com “as tendéncias biblistas ou evangélicas de raiz humanista e
erasmista, que na primeira metade de Quinhentos tinham tido alguma projeccao”.

Aos que pretendiam as ordens menores, as Constitui¢des do Arcebispado de Lisboa,
de 1588, exigiam que, pelo menos, soubessem o Pai Nosso, a Ave Maria, o Credo e a Salve

185 A Bula Gratiae divinae praemium, de 29 de setembro de 1540, do Papa Paulo III, “elevou a Sé de Evora a
dignidade metropolitica, ficando com as de Silves e Tanger como sufraginea”. Disponivel em
<http://www.diocese-evora.pt/site/index.php?module=ContentExpress&func=display&ceid=3&meid=1>.
Acesso em 11 de jan. de 2010.

166 Aos oficiais que ndo guardassem inteiramente o disposto pela Constituicdo Il estava reservado, como
penalidade, o pagamento de dez cruzados por cada exame. Constituicdes Primeiras do Arcebispado de Lisboa,
1588. “Assi as antigas como as extravagantes primeyras e segundas. Agora novamente impressas por mandado
do Ilustrissimo e Reverendissimo Senhor do’ Migel de Castro Arcebispo de Lisboa. Com licenga da mesa geral
do Santo officio e ordinario. Impresas em Lisboa por Belchior Rodrigues — impressor anno de 1588”, Titulo VII,
Constituicéo II.
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Rainha. Deveriam saber ler, ajudar na celebracdo da missa e ter, no minimo, sete e, no
maximo, quinze anos de idade'®’. Se comparadas as de Coimbra, de 1591, estas iam ainda
mais longe e exigiam o conhecimento de latim aos aspirantes as ordens menores (PAIVA,
2000).

O comportamento moral dos eclesiasticos e a proibicdo de uma estreita relagdo com
mulheres foram matéria das constituicdes eclesidsticas poOs-tridentinas de diferentes
arcebispados portugueses. O Titulo X das Constituicbes do Arcebispado de Evora, de 1565,
dedicou dezenove capitulos a vida e a honestidade dos clérigos — trés capitulos a mais que as
de Braga, 1538 — e, embora ndo mencione uma unica vez o “pecado nefando”, insiste nos
“perigos” da posse de mulheres suspeitas ou mancebas.

A preocupacdo com a questdo ja era evidente nas Constituicdes do Arcebispado de
Braga, de 1538, que, no mesmo titulo, dedicaram a Constituicdo XV as penas impostas aos
clérigos que tivessem tais mulheres, e a XVI, a proibicdo de que os filhos e netos de clérigos
0s ajudassem na missa ou que com eles servissem nalguma igreja: “nem ho pay clerigo seja
presente ao baptismo: matrimonio: vodas ou exequias de seu filho” .

As Constituicdes de Evora, de 1565, além de dedicarem o Titulo X, Capitulos XVI e
XVIII as mancebas e aos filhos e netos de clérigos — questBes idénticas ja estavam presentes
nas de Braga, de 1538, conforme assinalado — inovaram e acrescentaram o Capitulo XIX, que
proibia as doagdes as mulheres com quem haviam sido infamados: “que os clérigos nam
facam doagam, ne’ leixe’ legado ou fidei co’misso a molheres com que foram infamados, ou
tenham por mancebas™'®®. As preocupagdes com os clérigos de ordens sacras também foram
matéria das Constituicdes da Diocese de Miranda, de 1565, que, ao instituir seu habito,
tonsura, vida e costumes, definiu que tivessem vida honesta e repetiu praticamente todas as
determinagcbes quanto a posse de mulheres e a forma de lidar com a existéncia de seus
filhos'".

Tanto as Constituicdes do Arcebispado de Lisboa, de 1588, quanto as Primeiras e
Segundas Constituicbes Extravagantes do mesmo arcebispado, também impuseram
penalidades aos clérigos que tivessem mancebas. As Constituicbes Diocesanas de Lisboa

adotaram penalidades ndo apenas para os amancebados e os que tivessem mulheres suspeitas,

167 ConstituicBes Primeiras do Arcebispado de Lishoa, 1588, op. cit., Titulo VI, Constituigéo I.

168 ConstituigBes do Arcebispado de Braga, 1538, Titulo X, Constituicdo XVI.

169 Constituigées do Arcebispado de Evora, 1565, Titulo X, Capitulo XIX.

170 |greja Catolica — Diocese de Miranda (Portugal) Bispo (1557?—1570: Julifo de Alba). ConstituicBes Synodaes
do Bispado de Miranda. Em Lixboa: em casa de Francisco (Correa?), impressor do Cardeal Iffante — Anno 1565,
Titulo VIII, Constituicdo VIII.
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mas também aos que tivessem escravas brancas (Titulo X, Constituicdo XV1)'"}, disposicéo
também presente nas Constituicdes Diocesanas de Evora, de 1565'%. Contudo, essa ndo foi
uma medida peculiar as constituices pos-tridentinas. Tomando como exemplo, as
Constituicbes de Evora, de 1534, no mesmo titulo e constituicdo, ja era proibida a referida
posse’™,

As Constitui¢Oes do Arcebispado de Lishoa, de 1588, foram impressas novamente por
ordem de D. Miguel de Castro, arcebispo lisboeta, sob licenca da Mesa Geral do Santo Oficio
e do Ordinario, e, logo no Prélogo, deixaram claros seus objetivos quanto aos costumes e a
vida dos eclesiasticos, assinalando a obrigacdo de se constituirem num virtuoso exemplo para
os leigos. Apds minuciosa diligéncia, que contou com a participacdo do conselho de te6logos
e canonistas, “bardes prudentes em virtudes, e letras experimentados”, as Constituicdes foram
revistas e atualizadas, “segundo em tudo vimos ser justo e necessario, nam nos desviando das
velhas, somente onde assi compria pera bom regimento das igrejas e reformacdo dos

costumes, emenda e castigo dos excessos™!™ (

grifo meu). A medida reformadora estava em
consonancia com a atmosfera moralizante da Epoca Moderna, quando tanto o Estado quanto a
Igreja buscaram disciplinar os individuos, procurando fazer dos eclesiasticos verdadeiros
espelhos para a sociedade.

A busca pela manutencdo das virtudes e da honestidade do corpo eclesiastico se
traduziu também no cuidado com a vestimenta dos clérigos, imposta pelas constituicdes
diocesanas antes e depois do Concilio de Trento e que objetivavam distinguir o corpo
eclesiastico dos leigos e constitui-lo num exemplo a ser seguido pelos demais.

Uma vez que toda pessoa eclesiastica deveria irradiar suas virtudes e honestidade, suas
vestimentas tinham que estar de acordo com tais preceitos. Tanto as Constituigdes do
Arcebispado de Lisboa, 1588, quanto as de Braga, 1538, proibiram, dentre outras coisas, 0
uso de roupas de certas cores e confeccionadas com certos tecidos (nesse caso, dependia da
dignidade do eclesiastico, questdo que estava em conformidade com o sistema de hierarquias
sociais e privilégios, tipico do Antigo Regime). As ConstituicGes de Braga condenaram o uso
de joias, de ouro ou prata, fossem corddes ou anéis, exceto as que, devido a dignidade e, por
direito, devessem usar, e as de Lisboa reprovaram o uso de “cintos lavrados com ouro ou

prata”. Ambas estipularam penalidades que dependiam da contumdcia do transgressor e as

YConstituicBes Primeiras do Arcebispado de Lisboa, 1588, op.cit.

172 ConstituigBes do Arcebispado de Evora, 1565, Titulo X, Capitulo XVI.
13 |dem, 1534, Titulo X, Constituicdo XVI.

174 ConstituigBes Primeiras do Arcebispado de Lisboa, 1588, op.cit.
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constituicBes lisboetas impuseram penas pecuniédrias que seriam pagas de acordo com o
caréter da infracéo’"”.

O sacramento da confissdo também foi assunto da Constituicdo do Arcebispado de
Lisboa, 1588, que, além de estabelecer que todos os reitores, curas e capeldes do arcebispado
exortassem os fregueses/paroquianos a confissdo anual, ordenava que todos os sacerdotes de
missa, antes de celebra-la, se confessassem aos seus proprios confessores ou a outros
sacerdotes pelo menos uma vez por més (Titulo Il, Constituicdo IV). Tal medida estava em
conformidade com as disposic¢des tridentinas, que se debrucaram sobre a celebragcdo da missa,
consolidando a pureza imprescindivel a instituicdo do sacrossanto sacrificio, que deveria ser
realizado sem macula alguma, tamanho o seu sagrado significado (Sessdo XXII, Capitulo
1)*’®. O Titulo XX das Constituicdes do Arcebispado de Lisboa voltou-se para como os
clérigos deveriam portar-se ao exercer os oficios divinos®’”.

A semelhanca das Constituicdes de Evora, de 1565, as do Arcebispado de Lisboa,
1588, atentaram para os chamados casos reservados, que o confessor deveria remeter ao
arcebispo ou ao provisor. Nessas situacdes, apenas eles poderiam absolver 0s transgressores.
Porém a quebra do voto de castidade era um dos cinco casos gque pertenciam ao papa, e sua
desobediéncia “nem elles nem nos podemos absolver™".

Conforme ja sublinhado, as constitui¢bes pds-tridentinas foram bem mais elaboradas
que as existentes antes do importante e fundamental Concilio de Trento. Se, em 1215, o
Concilio de Latrao Il estabeleceu o celibato para os sacerdotes, o de Trento foi ainda mais
contundente no que tange a diferenciacdo entre os clérigos e os leigos, adotando uma postura
mais severa quanto ao comportamento moral/religioso dos membros da Igreja. Vale destacar
que tais atitudes procuravam aproximar a Igreja e os fiéis, salvaguardando os preceitos
catolicos. Assim, os sélidos cuidados com o clero e 0 apoio a castidade “inerente aquele
estado era parte fundamental da estratégia tridentina, tanto no plano ofensivo da pastoral junto
as massas como na defesa em face das hostilidades protestantes”. Lutero criticou
ostensivamente o celibato, definindo-o como ‘“imundo”, comparando-o claramente ao

29 <¢

uma variadissima sorte de fornica¢fes e vicios
35179

matrimonio e creditando a tal “imundicie

ofensivos a Deus, sem implicar nenhuma devogao na pregagdo evangélica

17 |hidem; ConstituicBes do Arcebispado de Braga, 1538.

76Council of Trent, Twenty-Second Session, Chapter l. Disponivel em
<http://history.hanover.edu/texts/trent/ct22.html>. Acesso em 15 de novembro de 2009.

Y7Constituicdes Primeiras do Arcebispado de Lisboa, 1588, op. cit.

178 |hidem, Titulo 111, Constituicéo V.

19 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados, op. cit., pp. 204-205.
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Seja como for, a partir do Concilio de Trento houve uma preocupacao ndo apenas com
a formacdo dos aspirantes ao estado clerical, bem como com o que atualmente seria designado
de “formacdo continua”, questdo patente nas Constituicdes Episcopais promulgadas nos
séculos XVII e XVIII, que demonstraram inquietacdes ainda mais acuradas (PAIVA, 2000).

Desse modo, as chamadas conferéncias de eclesiasticos passaram a ser difundidas a
partir do século XVII. As referéncias as primeiras conferéncias organizadas na Diocese de
Lamego apareceram numa visita pastoral realizada em 1683, quando foi determinado que
“desde que houvesse 4 sacerdotes numa freguesia, estes se deviam reunir, pelo menos aos
domingos e dias santos, a fim de tratarem de um assunto de moral, ou do estado e oficio
sacerdotal” (Ibidem). Em Coimbra, no século XVIII, D. Miguel da Anunciacdo (1741-1779)
foi o responsavel por sua organizacdo, deixando a cargo dos arciprestes sua celebragédo
mensal.

Outra importante medida que visava preparar — intelectual e espiritualmente — 0s
futuros padres foi a publicacdo de varias obras de cunho moral ao longo do século XVII, a
saber: Principios e deffinissoens de toda a theologia moral muito proveitosos, e necessarios
para todos 0s que se querem ordenar, ou fazer qualquer outro exame, de 1640, de autoria de
Manuel Lourenco Soares; Promtuario moral de questdes praticas e casos repentinos em a
theologia moral, para o exame de curas e confessores e util a todo o sacerdote e secular, de
1675, escrito por Manuel de Faria; Parocho perfeito deduzido do texto sancto e sagrados
doutores para a pratica de reger e curar almas, de Anténio Moreira Camelo, também escrito
em 1675, e a obra do bispo do Algarve, Francisco Barreto, intitulada Advertencias aos
parochos e sacerdotes do bispado do Algarve, de 1676 (Ibidem).

O movimento editorial e legislativo veio acompanhado pela fundacdo de muitas
instituicGes que visavam, especificamente, a formacao dos futuros eclesiasticos. Assim, foram
criados, além dos seminarios estabelecidos pela Sessdo XXIII, Capitulo XVIIl, do Concilio de
Trento, “colégios e cursos de casos de consciéncia” (Ibidem).

Ja entre 1531, 1532, a partir da iniciativa de D. Diogo de Sousa, comegou a funcionar,
em Braga, o Colégio de S&o Paulo, sob a direcdo do vigario-geral da diocese. Mais tarde, por
acdo de D. Henrique, o colégio teve suas instalacbes ampliadas, recebeu professores
estrangeiros, como o humanista Nicolau Clenardo, passou a ministrar um maior nimero de
disciplinas e foi dotado de melhores rendas. D. Frei Baltasar Limpo (1550-1558) também
interveio na escola e, dentre outras melhorias, ordenou a criagdo de duas cadeiras de

gramatica, duas de teologia e duas de cénones. Ainda que ndo se conheca o total de
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frequentadores daquele estabelecimento de ensino, acredita-se que um nimero expressivo de
aspirantes as ordens sacras |4 tenham estudado.

Nesse bojo, € necessario destacar o importante papel dos jesuitas na formacédo do clero
portugués. Uma vez que o fim da Companhia era “ndo somente ocupar-se na salvacdo e
perfeicdo das almas préprias com a graga divina, mas também com a mesma procurar
intensamente & salvagéo e perfeicdo dos proximos”, a “milicia de Jesus Cristo”*® deu especial
atencdo ao ensino. Um dos exemplos destacados por Paiva (2000) foi o de um seminario no
Funchal, onde os alunos tinham aulas de Teologia e Humanidades, sustentadas pelos padres
da Companhia numa casa proxima a capela de Sdo Bartolomeu.

Além dos jesuitas, outras ordens religiosas também tiveram importante influéncia na
educacéo dos eclesiasticos, ainda que nio tio expressivo quanto o dos inacianos. E o caso do
Colégio de Sao Nicolau, instituido pelo Bispo D. Manuel de Noronha, em Lamego, em 1569,
cujos professores eram oriundos, principalmente, da ordem dos eremitas de Santo Agostinho.
Mais tarde, outras escolas foram aparecendo, com o intuito de colaborar com a preparagédo
eclesiastica. Nesse sentido, varias escolas funcionavam no Arcebispado de Braga e tiveram
papel destacado na formacdo de eclesiasticos, segundo um relatorio enviado a Roma, em
1749.

Outra questdo importante foi o papel desempenhado pelos seminarios. Segundo Paiva
(2000), eles foram criados por todas as dioceses portuguesas num ritmo razoavel: Lisboa
(1566), Braga (1572), Viseu (1587), Portalegre (1590), Evora (1597), Guarda (1601), Miranda
(1601), Leiria (1674), Elvas (1759), Coimbra (1765), Lamego (1789), Algarve (1797). O
Porto teve 0 seu seminario somente em 1811. Entretanto, nem todos aqueles que alcancavam
as ordens sacras os frequentavam. Sendo assim, os prelados ndo tiveram éxito total no
controle da formacdo do clero. Pelo menos € o que se depreende, dentre outros exemplos, das
informac@es do processo consistorial de D. Jorge de Melo que, em 1626, almejava ser o titular
da Diocese de Miranda. O dedo da Sé assinalava que o seminario da diocese ndo era
frequentado.

Outro centro educativo importante foi, sem duvida, a Universidade de Coimbra, cujos
dados de Francisco Bethencourt mostram que, ainda que faltem quatro anos de registros, entre
1573 e 1619, quarenta e dois mil oitocentos e trinta e trés alunos |4 se matricularam, dos quais

dois mil novecentos e cinquenta escolheram Teologia, oito mil oitocentos e quarenta e quatro

180 Referéncia encontrada em LEITE, S. J. Serafim. Historia da Companhia de Jesus no Brasil. Tomos I-111. S&o
Paulo: Loyola, 2004, p. 5. Além das ConstituicBes dos jesuitas propriamente ditas, havia um Exame, que
objetivava conhecer aquele que entrava para a milicia, dando-lhe a oportunidade de conhecé-la, assinalando o
que pretendia a Companbhia.
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preferiram Leis, e a maioria, vinte e oito mil quatrocentos e cinquenta e nove, optou pelo
Direito Canodnico. O curso permitia o “acesso as varas do Pago, a beneficios nos cabidos e nas
ordens militares, bem como aos lugares da justica eclesistica™®,

Bethencourt assinalou ainda o papel dos sinodos diocesanos no enraizamento de lagos
de solidariedade — horizontais e verticais — no interior do clero “na difusdo de um conjunto de
regras de comportamento e na criagdo de uma verdadeira cultura organizacional” que, em sua
perspectiva, deve ser relacionado com o “desenvolvimento das estruturas de ensino por parte
da igreja”, destacando os ja referidos seminarios, escolas e a universidade conimbricense
(Ibidem).

Apesar de todas essas disposicdes determinarem a preparagdo intelectual e
moral/religiosa do clero, tratavam-se, obviamente, de medidas normativas que pretendiam
evitar as transgressdes. E evidente que nem todos os homens da Igreja observaram tais
preceitos, tanto que Fortunato de Almeida afirmou que, em Portugal, entre 1385 e 1580, a
entrega as paixdes sensuais era algo compartilhado por todos e também o clero “dava
freqiientes e notaveis exemplos de desregramento™®. E completa, declarando que, entre 1580
e 1816, a grande quantidade de leis contrarias aos clérigos barregueiros demonstra,
indubitavelmente, 0 quanto a mancebia era frequente'®3. Portanto, mesmo apés o Concilio de
Trento, os homens da Igreja ainda transgrediam as regras a eles impostas.

Muitos religiosos e freiras foram arrolados pelos tribunais da Inquisi¢do portuguesa e
espanhola no século XVII, acusados de seguir a “maldita seita do heresiarca Miguel de
Molinos™*®. O heresiarca era um jesuita espanhol (1628-1696), que prezava o amor a Deus e
a fé cristd, creditando-lhes a preservacdo da alma do religioso, ndo dando importancia especial
as tentacOes da carne, nem aos pecados que cometessem por tentacdo demoniaca. Molinos foi
preso pelo Santo Oficio espanhol em 1685, quando confessou varios atos sexuais, sendo
condenado a prisdo perpétua e seu livro, proibido em 1687. A seita era vista pelos
inquisidores como “doutrina para se ensinar aos fiéis o perniciosissimo erro das violéncias
diabdlicas nos atos extremos da sensualidade, para com esta falsa doutrina se abrir caminho
largo e franco as paixdes e excessos da lascivia”, ou, também, “como idéia ‘de que os atos

ilicitos e copulas ndo eram pecados’, nem havia razdo para confessa-los” (Ibidem).

181 BETHENCOURT, Francisco. Os Equilibrios Sociais do Poder. A Igreja. In: MAGALHAES, Joaquim
Romero (coord.); MATTOSO, José (dir.). Histéria de Portugal. No Alvorecer da Modernidade (1480-1620), 111
vol., Lisboa: Estampa, 1993, p. 162.

182 ALMEIDA, Fortunato de. Histéria de Portugal. Instituicdes Politicas e Sociais de 1385 a 1580. Tomo I,
Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925, pp. 271-272.

183 |hidem, 1580-1816. Tomo V, 1927, p. 204.

184 Mencionado por VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados, op. cit., p. 208.



91

O fato, sequndo Almeida (1927, pp. 205-206), ainda deixara vestigios no Portugal
setecentista. Nos autos de fé realizados em 16 de junho e em 17 de julho de 1720, dentre vinte
e nove pessoas — todas da Diocese de Viseu, sendo grande parte de Penalva do Castelo —
acusadas de molinosismo, sete eram padres. Um deles era Manuel da Silva Santiago, formado
em Céanones e meio Conego da Sé de Viseu. Aos réus foram destinadas as penas de agoites
(certamente ndo aos clérigos), prisdo temporaria e desterro (alguns para dentro do reino,
outros para o ultramar). Em mais dois autos de fé, realizados no mesmo ano — um no
convento de S&o Bento de Viseu, outro no convento de Ferreira de Aves — foram condenadas,
em cada um deles, trés freiras molinosistas.

De acordo com Paiva (2000), a situagdo moral do clero regular — masculino e feminino
— ndo era designada como brilhante nos inicios do século XVI, especialmente nos institutos
gue obedeciam as regras beneditinas e agostinianas. Contudo, afirma que as deficiéncias ndo
se haviam instaurado de maneira tdo profunda em certas corporagcGes monasticas, como a dos
jeronimos™® — que seguiam as regras de Santo Agostinho — e nas ordens mendicantes, ainda
que a situacdo ndo fosse primorosa entre os franciscanos conventuais (Ibidem).

Entretanto, mais tarde, em fins do século XVII, a situacdo no Mosteiro dos Jerénimos,
em Belém, nos arredores de Lisboa, ndo prezava o comportamento sublime instituido aos de
estado eclesiastico, j& que muitos casos de sodomia apareceram nos registros da Inquisicao
lisboeta. O ano de 1682 foi emblematico, quando Manoel da Costa, de 21 anos, que serviu de
sacristdo no monastério, manteve varias relacdes homoeroticas com pelo menos dez
religiosos: Frei Agostinho de Monte Sion, Frei Pedro Encarnacdo, Frei Francisco de Séo
Jerbnimo, Frei Gaspar dos Reis, Frei Vicente de Alamares, Frei Tomas de Barros, Frei
Antonio de Belém, Frei Antonio de Campos, Frei Constantino e Frei Manoel Magalhées.
Além disso, outro sacristio e um boticario cometeram “fanchonices™*®.

Em 1681, frei Agostinho de Monte Sion, que era o Procurador do Mosteiro, confessou

a Mesa Inquisitorial as circunstancias de seus encontros homoer6ticos e nomeou 0s sessenta e

185 De acordo com Almeida, a congregacdo dos jeronimos, ou religiosos da Ordem de S. Jerdnimo, foi fundada
pelos discipulos de Toméas de Sena. Ap6s a morte do mestre, dispersaram-se. Alguns chegaram a Espanha.
Devido ao seu crescimento, pediram ao papa que lhes desse regra aprovada, no que foram atendidos por
Gregorio XI, “que em 1373 lhes deu a regra de Santo Agostinho e forma especial de habito.” ALMEIDA,
Fortunato de. Historia de Portugal. Instituigdes Politicas e Sociais de 1385 a 1580, p. 92.

18 MOTT, Luiz. Meu menino lindo: cartas de amor de um frade sodomita, Lisboa (1690). Revista Entretextos, n°
4, dez. 2000, Notas: 64 e 65. Fanchonices: 0 mesmo que molicies, cujas penalidades prescritas pelas Leis do
Reino, segundo Bluteau, incluiam, dentre outras, o degredo para as galés. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario, op.
cit.Verbetes: fanchonice e mollicie.
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dois rapazes — com idades entre 14 e 25 anos — com quem manteve, individualmente, de um a
cinquenta atos sodomiticos (Ibidem).

Mais tarde, em 1690, outro caso de sodomia foi registrado no mosteiro. Dessa vez, 0
“pecado nefando” envolveu Frei Mathias de Mattos, religioso professo da Ordem de Sao
Jeronimo, de 40 anos, sacerdote e pregador, morador do convento, e 0 jovem corista Frei
Francisco da llha da Madeira. A desmedida paix&o dos eclesiasticos transparece nas cartas
escritas por Frei Francisco, quando chama o amante de “meu feiticozinho”, “meu cdozinho”,
“meu coragdozinho, minha vida, minha alma e meu tudo” (Ibidem). Apesar de todo o carinho
recebido, Frei Mathias procurou a Mesa Inquisitorial para se confessar e acabou delatando o
parceiro e entregando as apaixonadas cartas as autoridades do Santo Oficio. S&bia medida, ja
que procurava escapar dos rigores da justica inquisitorial, caso fosse denunciado.

Cientes de que a sodomia perfeitissima consistia na ejaculacdo intra vas, crime da
alcada da Inquisicdo, nunca teriam chegado a consuma-la, ainda que ambos tenham cometido
inimeros casos de molicie completos, além de penetracdo sem ejaculacdo dentro do anus.

Ambos, na cela de Frei Mathias, despidos sobre a cama,

[...] depois de vérias palavras amorosas que entre si tiveram e outros afagos,
incentivos da luxuria, se p6s o dito corista em cima dele, declarante, e 0
penetrou, e sentindo ele que o penetrara, desviando seu corpo para que
dentro ndo derramasse semente, como com efeito ndo derramou, porque o
dito corista tirou de dentro depois de alguma dilag&o e de fazer o que pudera
se fora com uma mulher. E isto porque assim, ele declarante, como o dito
corista, entendiam que a fealdade e pena deste pecado sé consistia em
derramar dentro a dita semente e ndo por fora [...] por entender que a
pena deste pecado s6 consistia na consumacao dentro do vaso traseiro, e
por se livrar dela, cometeram nesta forma (Ibidem) (grifos meus).

Como ndo houve consumacdo da sodomia, ndo tiveram maiores problemas com a
Inquisicédo e, segundo Mott, ancorado numa nota contida na Cole¢do Barbosa Machado, Frei
Mathias “pregou com aplauso geral até que faleceu a 26 de agosto de 1716” (Ibidem).

Seja como for, apesar das melhorias implantadas para a consolidacdo de um modelo
moral, intelectual e religioso para os eclesiasticos — especialmente apds o Concilio de Trento
— muitos problemas persistiram. A questdo reflete, ndo raro, a falta de vocacgéo para o oficio.
Vale lembrar que a carreira clerical, numa sociedade como a portuguesa do Antigo Regime,

podia significar uma eficiente estratégia de ascensdo social:

N&o € de excluir que muitos o fizessem no contexto de estratégias pessoais
ou familiares de ascensdo social, que podiam assumir diferentes
configuracdes [...]. Ndo é todavia ilusério pensar que o estado clerical
constituia no Portugal de Antigo Regime um mecanismo privilegiado de
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promogdo social, quer através do mérito pessoal, quer através de influéncias
de tipo clientelar. Assim seria, sobretudo nos escalGes inferiores e
intermédios da sociedade. Nos mais elevados, eram um meio de usufruir das
pingues rendas que algumas dignidades capitulares e episcopais forneciam
constituindo um sinal de confirmacdo de dignidade e poder, ou uma via de
conferir um futuro mais digno a descendéncias bastardas, tanto da nobreza
como da propria casa real, expediente ainda visivel nos meados de
Setecentos (PAIVA, 2000).

Desse modo, vemos que a concretizacdo do projeto que buscava reformar o clero,
erradicando os problemas morais e intelectuais existentes, e torna-lo referéncia para os leigos
em matéria de virtude e honestidade, ndo foi totalmente alcangada e ainda permanecia um

propdsito almejado.

2.2 A ORGANIZACAO DA IGREJA E A FORMAGAO DOS ECLESIASTICOS NA COLONIA

Na América portuguesa, a situacdo do clero ndo poderia ser descrita como brilhante,
ndo se distinguindo completamente da existente em Portugal. Como bem lembrou Boschi,'*” a
maior parte desses eclesiasticos era oriunda do reino e muitos problemas encontrados em
Portugal quanto a formac&o do corpo eclesiastico foram aqui reproduzidos.

A precariedade das condic¢des da Igreja nos primordios da colonizacgdo, a escassez de
dioceses, bem como de prelados, que ndo davam conta do tamanho do territério a ser
pastoreado, as longas vacancias de bispos, a falta de recursos materiais e o regime do
padroado foram alguns dos fatores que contribuiram para uma preparacdo clerical
insuficiente.

O regime de padroado era um elemento que acabava por limitar a acdo eclesiastica. A
autorizacdo do Sumo Pontifice, no inicio da expansdo maritima portuguesa, fazia com que o
rei propusesse a criacdo de novas dioceses, indicasse 0s bispos ao papa para sua confirmagéo,
autorizasse o estabelecimento das ordens religiosas e nomeasse 0s sacerdotes para as

paréquias, atuando, definitivamente, no espaco espiritual™®®. A questdo deixava a Igreja numa

187 BOSCHI, Caio. Ordens Religiosas, Clero Secular e Missionac&o no Brasil. In: BETHENCOURT, Francisco;
CHAUDHURI, Kirti (dir.). Histdria da Expansdo Portuguesa. O Brasil na Balanga do Império (1697-1808).
Navarra: Circulo de Leitores, 1998, p. 312.

188 BETHENCOURT, Francisco. A Igreja. In: BETHENCOURT, Francisco & CHAUDHURI, Kirti (dirs.).
Histéria da Expansdo Portuguesa. A Formagdo do Império (1415-1570). Navarra: Circulo de Leitores, 1998, p.
369.
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posigcdo subordinada a Coroa, fazendo de seus membros ‘“auténticos funcionérios da
monarquia”™®.

Desse modo, a vinculagdo ao padroado régio contribuiu, de maneira decisiva, para 0s
limites de acdo do episcopado brasileiro durante a época colonial. Azzi atribuiu a questdo a
escassez de dioceses nesse periodo, uma vez que sua criacdo dependia do poder real. Vale
destacar que, até a Independéncia, o Brasil tinha somente sete bispados™®.

No seculo XVI foi instalado o primeiro deles em terras brasilicas, o da Bahia, criado
pouco depois do estabelecimento do Governo Geral, em Salvador, em 1549, pela bula Super
specula, de 25 de fevereiro de 1551. Possuia “jurisdigdo espiritual sobre todas as terras do
Brasil e ilhas adjacentes, embora sufraganea do arcebispado de Lisboa”. No contexto de
criacdo de outros bispados no Brasil — casos do Rio de Janeiro (bula Romani pontificis, de 16
de novembro de 1676), Pernambuco (bula Ad sacram beati petri, de 16 de novembro de 1676)
e Maranhé&o (bula Super universas, de 30 de agosto de 1677) — a bula Inter pastoralis officii,
datada de 16 de novembro de 1676, elevou a Catedral da Bahia a dignidade de metropole e

Ilgl

primaz do Brasil™". As dioceses do Para, Mariana e Sao Paulo foram criadas em 1719 e 1745,

respectivamente™®.

A acdo da Igreja tornava-se complexa a medida que enfrentava dificuldades no que
tange a posse dos bispos. Longas vacancias marcaram o cotidiano episcopal da Colénia, fosse
devido as raz@es politicas, que atrasavam as nomeacdes dos sucessores, fosse porque varios

bispos tomavam posse por procuracdo, ocupando as dioceses bem mais tarde, existindo, até

189 \/AINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario, op. cit., pp. 466 -467. Verbete: Padroado.

1% AZ71, Riolando; BROD, Breno; GRIJP, Klaus Van Der & HOORNAERT, Eduardo. Histéria da Igreja no
Brasil. Ensaio de interpretacéo a partir do povo. Petrépolis: VVozes, 1979, pp. 172-173.

191 BETHENCOURT. A Igreja. In: & CHAUDHURI (dir.). Histéria da Expans&o Portuguesa, op. Cit., p.
375. A pedido de D. Pedro Il, Inocéncio XI, na bula Ad Sacram Beati Petri, também de 16 de novembro de
1676, desmembrou do Bispado da Bahia a cidade de Olinda com o territério da Provincia de Pernambuco, para a
construgdo de uma nova diocese, que ficou sufraganea do prelado baiano. Assim, foi elevada, em Olinda, a
Igreja de Sdo Salvador, que, segundo cifras de Almeida, possuia seis mil fiéis. Por sua vez, a diocese de Sdo
Sebastido do Rio de Janeiro abarcava “todos os territérios da provincia do Rio de Janeiro, desde a capitania do
Espirito Santo inclusive até ao Rio da Prata”. Foi elevada a catedral, mas a diocese permanecia sufraganea do
prelado da Bahia. Ja a diocese de S&o Luis abrangia toda a provincia do Maranhdo, destacada da diocese da
Bahia, tendo a igreja de Nossa Senhora da Vitéria elevada a catedral sob a mesma invocagdo. ALMEIDA,
Fortunato. Histdria de Portugal. Institui¢cfes Politicas e Sociais de 1580 a 1816, op cit., pp. 40-41.

192 A bula Copiosus in misericordia, de 4 de marco de 1719, concedida por Clemente XI, a pedido de D. Jodo V,
criou o bispado do Pard, com sede na cidade de Santa Maria de Belém. Constituido pelos territérios destacados
da Diocese de Sdo Luis, Maranhdo, ficou sufraganea do Arcebispo de Lisboa e seu bispo recebeu o titulo de
Santa Maria de Belém do Pard. J& a bula Candor lucis aeternae, de 6 de dezembro de 1745, de Bento XIV,
dividiu a diocese do Rio de Janeiro em cinco partes. Uma delas formou a prelazia de Cuiabd, que deveria “ser
governada por um presbitero secular ou regular, graduado em teologia ou direito candnico e reconhecido idéneo
para tais fun¢des”. A Diocese de S&o Paulo, criada pela bula Candor lucis aeternae, de 6 de dezembro de 1745,
também foi formada a partir da divisdo da Diocese do Rio. O mesmo processo criou as Dioceses de Mariana,
também chamada de Minas Gerais, devido ao nome da provincia que abrangia, e a de Goias. ALMEIDA,
Fortunato. Histdria de Portugal. Instituicfes Politicas e Sociais de 1580 a 1816, op cit., pp. 42-43.
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mesmo, aqueles que nunca chegaram a assumi-las. As vacancias entre os primeiros bispos da
Bahia eram de trés a quatro anos. Mas, depois de D. Marcos Teixeira, a diocese ficou vaga
por dez anos, porque D. Miguel Pereira, seu sucessor, ndo chegou a vir para o Brasil (AZZI
1979, p. 173).

Essa questdo era, no dizer de Londofio (1999), ainda mais grave que a auséncia de
uma legislacdo eclesiastica que correspondesse as condigdes do Brasil. Diferentemente da
Ameérica hispanica, que, desde o principio da colonizagéo, contou com a realiza¢éo de varios
concilios e outras discussdes relacionadas a evangelizacdo, poucas sdo as noticias sobre suas
realizacbes na América portuguesa. Ainda que tenha acontecido um sinodo episcopal em
1605, diz o autor: “a Igreja brasileira atravessou os séculos XVI e XVII 6rfa de constituigdes
préprias, o que a deixou a mercé da influéncia das constituicdes portuguesas, fossem de
Funchal ou de Lisboa”. Ancorado entdo em Arlindo Rubert (1981), acrescentou que “sem
uma legislacdo apropriada as condicfes coloniais que sustentasse canonicamente instituicoes
e procedimentos, os bispos dependiam de adaptacdes das constituicbes de Lisboa e de
determinacdes limitadas as suas dioceses™®.

Como ja afirmado, a estrutura da organizacdo eclesiastica foi marcada pela
simplicidade — material e humana. Um pequeno nimero de sacerdotes estava preparado para o
exercicio de certas funcBes, como a de juizes de casamentos, provisores ou vigarios da vara.
Além disso, a falta de seminarios resultava numa formacdo improvisada dos sacerdotes,
refletindo “sérias dificuldades na administracao das paroquias” (Ibidem, p. 113).

A falta de pessoal eclesiastico especializado, principalmente a de um bispo, foi um
problema apontado por Padre Manoel da N6brega. Da Bahia, em carta enderecada ao Padre
Mestre Simé&o, de 9 de agosto de 1549, também destacou os grandes males que atingiam tanto
sacerdotes quanto seculares, levando estes a se espelharem naqueles, ja que se acreditava que

0s vicios da carne ndo eram pecado:

E’ muito necessario ca um Bispo para consagrar oleos para os baptisados ¢
doentes e tambem para confirmar os Christdos que se baptisam, ou ao menos
um Vigario Geral para castigar e emendar grandes males, que assim no
ecclesiastico como no secular se commettem nesta costa, porque 0s
seculares tomam exemplo dos sacerdotes e 0 Gentio de todos; e tem-se
céd que o vicio da carne que ndo é peccado, como ndo € notavelmente
grande e consente a heresia que se reprova ha egreja de Deus. Quod est
dolendum. Os oleos que mandamos pedir nos mande, e vindo Bispo, ndo seja

1% TORRES-LONDONO, Fernando. A Outra Familia. Concubinato, Igreja e Escandalo na Coldnia. S&o Paulo,
Loyola, 1999, p. 111.
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dos que quoerunt sua, sed quoe Jesu Christi. Venha para trabalhar e ndo para
ganhar®®* (grifo meu).

Na carta, NOobrega também aludiu a necessidade de livros, ao afirmar: “o padre
Navarro e eu, os livros que ja la pedi, porque nos fazem muita mingua para duvidas que ca ha,
que todas se perguntam a mim” (lbidem, p. 87).

Vérias adversidades marcaram o cotidiano eclesiastico colonial, impossibilitando,
algumas vezes, até mesmo a celebracdo das missas. As longas distancias eram um grande
entrave nas comunicacfes, como bem demonstrou a carta enderecada ao Padre Dr. Torres,
enviada do Espirito Santo, pela comissdo do Padre Braz Lourengo, em 10 de junho de 1562 e
recebida em 20 de setembro do mesmo ano. A capitania, que estava a 120 léguas de S&o

Vicente e de outras tantas da Bahia,

[...] onde os nossos Padres residem, e passa-se as vezes muito tempo que
presencialmente, nem por cartas se podem comunicar uns com outros, Como
agora se aconteceu que ha perto de dous annos que por aqui ndo passou
algum dos nossos, nem veiu recado seu por falta de embarcacéo; e assi por
isto, como por tambem ndo virem aqui navios do Reino, por ndo haver aqui

engenhos de assucar, deixam os Padres muitas vezes de dizer missa por falta

de vinho, e padecem outras necessidades que seria largo contal-as***.

As questdes materiais também se constituiam num obstaculo a ser vencido. E o caso
dos bispos recém-chegados do reino, que se deparavam com uma realidade complexa,
percebendo, de imediato, as dificuldades impostas por uma diocese no além-mar. Nesse
sentido, muitos pediram ajuda para saldar os altos custos das viagens, além de se preocuparem
com “a dotagdo de suas catedrais e [com] a concessao de vigarios colados”. Exemplo do
Bispo da Bahia, D. Pedro da Silva de Sampaio, que, em 1632, pediu ao rei “o ordenado desde
a morte de seu antecessor e a retencéo da renda do decanato de Leiria™'%.

Em 1679, no Maranhdo, a falta de rendas e o insuficiente nimero de clérigos seculares
impediram que o bispo instalasse o cabido. A situacdo se perpetuou até o final do século
XVII, quando Séo Luis continuou sem cabido e o bispo morava numa casa alugada e, na
catedral, rustica, faltavam 6rgdo e alfaias. O contexto ndo era muito distinto do vivido, anos
antes, em Salvador, pelo Bispo D. Pedro da Silva de Sampaio, cuja catedral estava inacabada.
Gracas a invasdo holandesa, ndo possuia sinos, 6rgdo, sacrario e alfaias (Ibidem, p. 113).

O cotidiano simples foi, muitas vezes, compartilhado por bispos e clérigos. Padre

Leonardo do Valle, na carta enviada da Bahia aos Irmdos, em 23 de setembro de 1561,

1% NOBREGA, Manoel da. Cartas do Brasil (1549-1560). Belo Horizonte: Itatiaia/USP, 1988, p. 83.
" NAVARRO, Azpilcueta e outros. Cartas Avulsas, 1550 — 1568. Belo Horizonte: Itatiaia/USP, 1988, p. 363.
19 TORRES-LONDONO, Fernando. A Outra Familia, op. cit., p. 113, nota 8.
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descreveu o trabalho de evangelizagédo feito pelos padres da Companhia de Jesus. Delineou
alguns aspectos do cotidiano, como o da viagem realizada por ele, acompanhado pelo bispo,
por quatro padres e dois irmados jesuitas. O bispo, certamente D. Pedro Leitdo, além de
enfrentar as dificuldades da viagem — “como o bom vento costuma fazer bom mar,
comecaram muitos de enjoar e o Bispo de tal maneira o fez que, com a muita forga que punha,
botava sangue pela bocca e alastrado ao sol no convez como qualquer outro” — ainda se
defrontou com as rusticas acomodacdes. Antes de partirem da llha de Itaparica, o bispo e os
padres, ap0s passarem uma ou duas noites pelas praias, esperando por vento e marés,
dormiram “por debaixo das arvores, servindo as ervas ou ramos por camas assi a NS COmo ao
Bispo” (NAVARRO, 1988, pp. 355 e 359).

Mesmo com todas essas vicissitudes, tanto o segundo quanto o quarto bispos, D. Pedro
Leitdo e D. Constantino Barradas, respectivamente, realizaram sinodos. O primeiro deles, que
visitou toda a costa brasileira, promoveu um sinodo, que, nas palavras de José de Anchieta,
“nao se acharam sendo os seus clérigos, nenhum dos quais era letrado. Algumas constitui¢oes
se fizeram nele, posto que em todo o Brasil sempre se guardaram as de Lisboa, ordenando
alguns dias santos de novo™".

D. Constantino Barradas também buscou organizar constituicfes para o Bispado da
Bahia. Em 1605, chegou, até mesmo, a ordenar a observagdo de alguns artigos. A medida ndo
vigorou por muito tempo, j& que elas ndo foram impressas, caindo rapidamente em desuso, e
voltando a ser evocadas, no Brasil, as Constituicdes de Lisboa (Ibidem).

Apenas no inicio do século XVIII, ap6s a iniciativa do Arcebispo da Bahia, D.
Sebastido Monteiro da Vide, foi elaborado um conjunto de leis no Brasil. Inicialmente,
Monteiro da Vide, um eclesiastico com importante formacé&o juridica, planejava a organizagéo
de um Concilio Provincial, mas, devido a vacancia das Dioceses de Pernambuco e de Sao
Tomé, além da falta do bispo do Rio de Janeiro, acabou por promulgar, num sinodo
diocesano, as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, em 12 de junho de 1707. O
codigo legislativo, segundo Boschi, ¢ “o evento que divide a historia eclesiastica colonial

198 'isto ¢, a da conquista e da colonizacio e 0 momento da

brasileira em duas fases distintas
institucionalizacdo da Igreja e de sua consolidagdo como instituigéo independente (Ibidem, p.
118).

Monteiro da Vide, apds visita a sua arquidiocese, comprovou “que as ditas

constituicbes de Lisboa se ndo podiam em muitas causas acomodar esta tdo diversa regido,

" Mencionado por AZZI, Riolando et alii. Historia da Igreja no Brasil, op. cit., p. 176.
198 Segundo TORRES-LONDONO, Fernando. A Outra Familia, op. cit., p. 118.
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resultando dai alguns abusos no culto divino, administracdo de justica, vida e costumes de
nossos suditos”. O arcebispo notou a grande necessidade de um corpo legislativo que se
acomodasse as necessidades brasileiras. Assim, em 1704, publicou, primeiramente, o
Regimento do Auditorio Eclesiastico, “por mui necessario para a boa expedi¢do dos negdcios
e decisdo das causas que nele se houverem de tratar” (Ibidem, p. 118). Para isso, contou com
0 auxilio dos canonistas que viviam na Bahia, dentre eles Padre Jodo Calmon, Vigario-Geral

(e Comissario do Santo Oficio, cuja nomeacéo foi assinada em 17 de marco de 1701

), e 0s
jesuitas Jodo André Antonil, que era Provincial do Brasil (1706-1709), Francisco de Matos,
Domingos Ramos, Matias de Andrade, Francisco Camello, Gaspar Borges, Martinho Calmon,
além de um grupo composto por dominicanos, beneditinos, franciscanos, dentre outros
(TORRES-LONDONO, 1999, p. 119).

As Constituicdes de 1707 sdo formadas por cinco livros: o primeiro se dedica aos
sacramentos, 0 segundo, aos mandamentos da Igreja, o terceiro, a disciplina dos clérigos, o
quarto, as questdes relativas a jurisdicdo eclesiastica, e 0 quinto, aos crimes e a justica da
Igreja. Em consonancia com as determinacGes de Trento, a doutrina cristd foi a matéria
principal do livro primeiro, que dedicou catorze titulos a pratica da confissdo, dez a
comunh&o, treze ao matrimonio, dez ao batismo e treze ao sacramento da ordem.

Composto por trinta e nove titulos, o livro terceiro dedicou-se a disciplina dos
clérigos; os de namero | a VIII e Xl estabeleceram o modo de viver e de vestir dos
eclesiasticos, proibindo-os, dentre outras coisas, de utilizar armas, de participar de comédias
ou dancas, de festas de cavalo e de usar mascaras, além de ter mulheres de portas adentro; o0s
relativos aos IX a XI proibiram aos eclesiésticos o envolvimento em atividades seculares; ja
os Xl a XXXVIII se voltaram, dentre outras questdes, para os oficios divinos, as exigéncias,
as diligéncias e as obrigacdes estabelecidas para a ocupacdo de certas funcbes e para a
proibicdo de pregadores evangelizarem sem licenca. Por fim, o XXXIX fixava a completa
jurisdicao ordinaria sobre o mosteiro de freiras da Bahia®®.

No Brasil colonial, a formagdo moral e intelectual dos clérigos, prejudicada dentro do
quadro de simplicidade ja apontado, pode ser caracterizada como bastante deficiente. Os
eclesiasticos da América portuguesa, em sua maior parte oriundos de Portugal, como

assinalado, durante os séculos XVI e XVII, educaram-se nos colégios dos jesuitas — que nédo

199 MOTT, Luiz. O Cénego Jodo Calmon, Comissério da Inquisicdo na Bahia Setecentista. In: Bahia: Inquisicdo
e Sociedade. Salvador: EDUFBA, 2010. Agradeco a gentileza do Prof. Mott em me enviar uma cépia do
conjunto de textos antes mesmo de sua publicag&o.

200 Constituicoens Primeyras do Arcebispado da Bahia Feytas e ordenadas pelo illustrissimo, e reverendissimo
senhor D. Sebastido Monteyro da Vide, 1707. Coimbra: Real Collegio Das Artes da Comp. de Jesus, MDCCXX.
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possuiam somente essa fungdo — praticamente os Unicos espagos voltados para a formacgédo
eclesiastica.

Os jesuitas desembarcaram na Bahia em 29 de marco de 1549 e foram hegemonicos na
educacdo clerical de 1560 até pelo menos meados do século XVIII. O colégio da Bahia,
fundado ainda no século XVI, juntamente com os do Rio de Janeiro e de Olinda, ofereceu o
Curso de Teologia a partir de 1572. Os alunos externos tiveram acesso a essa disciplina em
1575. Ap0s sua reorganizacao, a partir de 1577, o colégio soteropolitano passou a oferecer
Cursos de Latim aos capeldes da Sé, ou aos seminaristas do clero secular. No dizer de Azzi
(1979, p. 194), o colégio de Salvador compunha-se de alunos internos, que aspiravam a
carreira de jesuitas, e externos, formados pelos futuros clérigos seculares, além dos que se
preparavam para o exercicio de profissdes civis e liberais.

Sempre ofereceu aos clérigos os Cursos de Filosofia, de Teologia Moral e Dogmatica
e 0 Seminéario de Nossa Senhora de Belém, em Cachoeira (Bahia), teve nimero expressivo de
candidatos ao sacerddcio, caracterizando-se como um local marcado ndo apenas por bons
estudos como também pela “disciplina de vida e ascese cristd”?"".

Certamente inspirada nas determinac@es tridentinas, que destacaram a importancia da
formacdo intelectual do clero, estimulando a educacéo eclesiéstica, a iniciativa de criacdo de
seminarios apresentou-se de maneira mais expressiva a partir do fim do século XVII, quando
foi construido o de Belém de Cachoeira, na Bahia. O projeto foi empreendido pelo Padre
Bartolomeu de Gusméao, da Companhia de Jesus, que muito se destacou na educacao clerical.
O regulamento do seminario ressaltou, em seu primeiro artigo, dentre outros objetivos, o de

preparar e educar 0s meninos, incitando-os a viverem de maneira honesta:

O fim deste seminario é criar 0s meninos em santos e honestos costumes,
principalmente no temor de Deus, e inclina¢do as coisas espirituais, a fim de
sairem ao diante bons cristdos. Além disso, hdo de aprender a ler, escrever,
contar, gramatica e humanidades, e ndo se lerd curso de filosofia; e nas
doutrinas que se fazem nos domingos, se h& de procurar que aprendam 0s

mistérios da fé com inteligéncia®®.

Na primeira metade do século XVIII, poucas foram as iniciativas voltadas para o
estabelecimento de seminarios menores. Contudo, é importante mencionar 0s seminarios de
Aquiras, no Ceard, de 1727; Paranagua, de 1722; Rio de Janeiro e Campos dos Goytacazes,
ambos resultantes da iniciativa de Padre Angelo Siqueira. Em 1747, na Bahia, funcionava um

21BOSCHI, Caio. Ordens Religiosas, Clero Secular e Missionagdo no Brasil. In: Histéria da Expansdo
Portuguesa, op cit., p. 313.
227771, Riolando et alii. Histéria da Igreja no Brasil, op. cit., p. 195.
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seminario, primeira obra concebida pelo jesuita Gabriel Malagrida e que contou com a
colaboracéo do bispo local, D. José Botelho, sob a protecdo de Nossa Senhora da Conceicdo e
que esteve em atividade até a expulsdo dos jesuitas, em 1759°%,

Em Portugal, em 1748, o Bispo de Coimbra, D. Miguel da Anunciacéo, ciente de que
muitos clérigos ultramarinos, especialmente oriundos do Brasil, iam aperfeicoar seus estudos
na universidade conimbricense, tomou a iniciativa da constru¢do de um seminario nos moldes
do proposto pelo Concilio de Trento. O projeto foi aprovado pelo rei e recebeu o apoio dos
bispos da Colbnia, como o do Rio de Janeiro, D. Frei Antonio do Desterro, que, em 13 de
maio de 1749, enviou uma pastoral exortando pérocos e fiéis a colaborarem com a obra. Junto
a Universidade de Coimbra, o seminario foi aberto uma década depois e, embora ndo haja
uma estatistica precisa do niumero de eclesiasticos do Brasil que ali estudaram, € certeza de
gue muitos clérigos 14 residiram até completarem seus estudos eclesiasticos (Ibidem, p. 313)

No entanto, é importante frisar, uma vez mais, as dificuldades inerentes a criacéo de
seminarios no Brasil. Segundo Boschi, a palavra seminario ndo apareceu em nenhum
momento nas Constitui¢cdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, ainda que fossem
estabelecidas as exigéncias para o recebimento do sacramento da ordem. Embora os bispos,
no momento de suas nomeacdes, fossem expressamente orientados a cria-los, o projeto,
muitas vezes, chocava-se com os limites impostos pela Coroa portuguesa. Nesse sentido, era
imprescindivel que

[...] os prelados obtivessem a certeza do Estado quanto & disponibilizagéo
por ele, ao abrigo do grdo-mestrado da Ordem de Cristo, dos recursos
financeiros necessarios a construgdo, apetrechamento e manutencao daquelas
casas. Em suma, era mister que, para além da sua construcéo, 0s seminarios
assegurassem as suas respectivas independéncias administrativas e, acima de

tudo, financeiras. E, nessa questdo, sempre a Coroa portuguesa se mostrou
omissa e desinteressada (Ibidem).

E, se as dificuldades eram muitas no que tange a criacdo dos seminarios, também
existiam quando o assunto era as ordenacfes nativas. Instituido em Portugal no século XV, o
estatuto de limpeza de sangue, embora tivesse na sua origem uma motivacao religiosa, era um
mecanismo que buscava restringir aos cristdos-velhos o acesso aos cargos publicos,

eclesisticos e aos principais titulos honorificos. Remontam as Ordenacbes Afonsinas

203 Outros seminarios episcopais foram estabelecidos na América portuguesa no mesmo periodo: S&o José, no
Rio de Janeiro, em 1739, obra do Bispo D. Frei Anténio de Guadalupe; Santo Alexandre, criado pelo jesuita
Gabriel Malagrida, entre 1747 e 1749, em Belém, Pard; Nossa Senhora da Boa Morte, pelo Bispo D. Frei Manuel
da Cruz, em Mariana, em 1748, e Nossa Senhora da Graga, pelo Bispo D. Frei José Joaquim da C. Azeredo
Coutinho, em Olinda, em 1796. BOSCHI, Caio. Ordens Religiosas, Clero Secular e Missiona¢do no Brasil. In:
Histéria da Expansédo Portuguesa, op. cit., 313-314.
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(1476/1477) as primeiras restricbes aos considerados de raca infecta: atingiram diretamente
os descendentes de mouros e judeus. A medida que a expansdo avancou, as limitages
atingiram os povos recém-conquistados e os seus descendentes, uma vez que “era necessaria a
existéncia prévia (ou a producdo) de categorias de classificacdo que definissem a funcédo e o
lugar social dos novos conversos, fossem mouros, judeus, amerindios ou africanos™?**,

Mais tarde as Ordenacdes Manuelinas (1514/1521) entraram em vigor e estenderam as
limitacGes aos descendentes de ciganos e indigenas. No século XVII, no contexto da Unido
Ibérica, foram promulgadas, em 1603, as Ordenacdes Filipinas, que foram ainda mais
completas, atingindo os negros (e seus descendentes livres) e os mulatos, além de
descendentes dos indios. Como bem definiu Georgina Santos, o conceito de cristdo-velho ia
além de significados morais e religiosos: baseava-se, antes, na exclusdo, tanto das etnias
antigas, quanto das recém-integradas ao dominio do Império portugués. ldeal que também
perpassava o imaginario de pessoas simples, sem nome, nem brasdo, que iam introjetando a
ideologia dominante®®.

A partir do breve do Papa Sisto V, Dudum charissimi in Christo, de 1588, a pureza de
sangue foi estabelecida como um dos critérios para o ingresso nas ordens religiosas, fator que
restringiu ainda mais 0 acesso ndo apenas de cristdos-novos, mas de qualquer individuo que
fosse considerado de sangue infecto. Quanto aos cristdos-novos, o breve papal de 1588 foi

confirmado pelo de 18 de outubro de 1600 que

[...] os excluiu para sempre, até o sétimo grau, por qualquer dos costados,
prebendas e dignidades nas catedrais, das dignidades nas igrejas colegiadas,
das paroquias e vigararias e dos restantes beneficios eclesiasticos que

tivessem cura de almas, por qualquer modo e em qualquer tempo que

vagassem, sob pena da nulidade®®.

O breve de 14 de janeiro de 1603 foi taxativo, ndo deixando duvidas quanto as
decisdes anteriores. Em 18 de janeiro de 1612, a pedido do rei, Paulo V definiu, através do
Breve In Beati Petri, que as disposi¢des “se aplicavam ao provimento das igrejas seculares,

bem como das de qualquer ordem regular com cura de almas” (Ibidem).

24 MATTOS, Hebe Maria. A Escraviddo nos quadros do Império Portugués: o Antigo Regime em perspectiva
atlantica. In: FRAGOSO, Jodo; BICALHO, Maria Fernanda & GOUVEA, Maria de Fatima. O Antigo Regime
nos Tropicos: A Dindmica Imperial Portuguesa (Séculos XVI-XVIII). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2001, p. 144.

205 SANTOS, Georgina Silva dos. Oficio e Sangue: A Irmandade de S&o Jorge e a Inquisicdo na Lishoa
Moderna. Lisboa: Colibri, 2005, pp. 279-280.

206 SALVADOR, José Gongalves. Cristdos-Novos, Jesuitas e Inquisicdo (Aspectos de sua atuacio nas capitanias
do Sul, 1530-1680). S&o Paulo: Editora da Universidade de So Paulo, 1969, pp. 5-6.
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A Igreja foi mais uma, dentre outras instituicbes portuguesas, que adotou a pureza de
sangue como critério classificatério para a admissdo aos seus quadros. Muitas foram as
dificuldades existentes para a implantacdo de um clero nativo nas colbnias ultramarinas.
Embora houvesse quem apoiasse sua formacdo, varios obstaculos foram impostos pelos
proprios missionarios cat6licos, uma vez que a discriminacao racial foi um importante fator
de restrigao dessas ordenagdes: “Quando novos povos ou desconhecidos eram trazidos ao seio
da Santa Madre Igreja, por que razdo, para muitos deles, mesmo apds varias geracdes, era
dificil ou impossivel serem ordenados padres?” (BOXER, 1978, p. 14).

Por mais que houvesse um grande interesse no desenvolvimento de um clero nativo,
ele dificilmente conseguia ascender, especialmente dentro de uma ordem religiosa, vendo-se
“confinado a um papel estritamente subalterno em relacao aos sacerdotes brancos europeus”
(Ibidem). Ao que parece, o clero secular era mais flexivel quanto a aceitacdo dos naturais em
seus quadros. Boxer (p. 88) assinalou a tenséo entre o clero regular e o secular, tendo como
um dos motivos 0s preconceitos raciais, 0 que levava os seculares a serem desprezados pelos
regulares no mundo ndo europeu. De qualquer forma, o sacerdote Jacome de Queiroz, que, em
1591, confessou a Inquisicdo o pecado de sodomia imperfeita ndo consumado com duas
meninas de cerca de sete anos, definiu-se como mestico e cristdo-velho. Natural da Capitania
do Espirito Santo, Queiroz era mameluco e conego®’.

O preconceito com relacdo a formacdo de um clero nativo parece ter-se perpetuado por
todo o periodo colonial. As Constituicbes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, ao
enumerarem os fatores impeditivos para as ordens sacras, determinavam a exclusdo do
individuo que tivesse “parte de nacdo hebréia, ou de qualquer outra infecta, ou de negro ou
mulato”, tal como menciona Azzi (1979, p. 210), o que indica 0 qudo acentuadas eram as
discriminacdes quanto as origens dos individuos que postulavam as ordens sacras.

Contudo, é importante relativizar a questdo. Baseado em Evaldo Cabral de Mello
(1989) e Daniela Calainho (2006), Mott*® chama a atencéo para a presenca de pessoas que
ndo tinham total “limpeza de sangue”, ou seja, ha provas de que cristdos-novos chegaram a
fazer parte dos quadros da Inquisicdo e também da Ordem de Cristo.

Seja como for, modelada por tradicionais conceitos portugueses de organizacéao social,

0 Brasil colonial reuniu condigdes para o florescimento das diferencas, das categorias de

207 \/AINFAS, Ronaldo (org.). Santo Oficio da Inquisicio de Lisboa. Confissdes da Bahia. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2005, pp. 71 e 102.
28 MOTT, Luiz. O Cdnego Jodo Calmon, Comissario da Inquisicdo na Bahia Setecentista. In: Bahia, op. cit.
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classificagdo e das exclus@es, caracterizando-se como o que Schwartz*%

chamou de peculiar
hierarquia social, ou seja, a criagdo de novas hierarquias calcadas na cor e na cultura: in fact,
people of mixed origin were discriminated against because of their presumed illegitimacy and

color which implied origins in either slavery or savagery or both®™.

2.3 A INQUISICAO NA COLONIA E A COLABORAGAO DA JUSTICA ECLESIASTICA

O Brasil, diferentemente da América espanhola, que contou com os tribunais
inquisitoriais de Lima (1570), México (1571) e Cartagena (1610), ndo possuiu um tribunal
inquisitorial em seu territorio. Mas esse inconveniente nao impediu que o Santo Oficio, desde
0 século XVI, agisse na Coldnia ultramarina.

A atuacdo inquisitorial no Brasil ndo ocorreu somente durante o periodo das
visitacdes®!. No que se refere & diligéncia inquisitorial e seus mecanismos, é fundamental
atentar para a grande importancia da colaboragéo do clero secular e do regular para com o
desempenho do Santo Oficio no Brasil. Ambos, juntamente com um expressivo numero de

agentes inquisitoriais contribuiram, de maneira contundente, para a efetiva atividade da

29 SCHWARTZ, Stuart. Brazilian Ethnogenesis: Mesticos, Mamelucos and Pardos. In: GRUZINSKI, Serge e
outros. Le Nouveax Mondes. Paris, 1996, p. 23.

210 «“Na realidade, pessoas mestigas eram discriminadas por causa de sua suposta ilegitimidade e a cor implicava
uma origem escrava, selvagem ou ambas” [traducdo minha].

21 Antes mesmo das visitacdes, a Inquisicdo ja estendia seus tentaculos sobre os colonos através da colaboragdo
do clero local. Na Bahia, o governador da capitania de Porto Seguro, o cristdo-velho Pedro de Campos Tourinho,
foi processado pela Inquisi¢do entre 1547 e 1562, acusado de blasfémias e heresias. Seu processo, incompleto,
diz que, em 17 de setembro de 1547, foi notificado a comparecer a Inquisi¢do: “o réu deu de fianga mil cruzados,
ndo devia sair sem licenga da Inquisicdo e devia comunicar 15 dias antes quando o desejava por ser necessario
fazer diligéncias por parte da Santa Inquisi¢io”. O florentino Rafael Olivi, cristdo-velho, foi acusado as
autoridades eclesiasticas, por possuir livros proibidos e por blasfemar contra a fé catélica. Em 1574, foi preso a
mando do Vigario da Vara de llhéus, Padre Gaspar Mendes. Seu sumario de culpas foi enviado para o Dedo da
Sé de Salvador, Padre Marcos Pires, que inquiriu varias testemunhas e enviou a documentagao que o incriminava
para Lisboa, cujos inquisidores absolveram o réu, pelas provas ndo serem suficientes. Em 1573, foi queimado,
em Salvador, um francés tido por herege, cuja execucdo teria sido a Unica realizada no Brasil. Baseado no relato
de frei Vicente do Salvador, Mott afirma que Padre José de Anchieta “teria instruido o algoz como cortar a
cabeca do infeliz protestante — Jean dez Boulez — antes de leva-lo as chamas”. MOTT, Luiz. A Inquisi¢cdo em
Ilhéus (1574-1774). In: Bahia: Inquisi¢do, op. cit., pp. 7-8; 131-134. Os processos de Tourinho e Olivi, nimeros
8821 e 1682, respectivamente, ainda ndo estdo disponiveis. Contudo, é possivel conferir algumas informacdes no
site do Arquivo Nacional da Torre do Tombo. Disponivel em
<http://ttonline.dgarqg.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqlni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=3&dsqSearch=%28%28%28text%29=%27Process0%27%29AND%28%28text
%29=%278821%27%29%29>. Acesso em 24 de dez. de 2009; e
<http://ttonline.dgarqg.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqlni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=0&dsqSearch=%28%28%28text%29=%27Rafael%27%29AND%28%28text%?2
9=%270Iivi%27%29%29>. Acesso em 24 de dez. 2009.


http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=3&dsqSearch=%28%28%28text%29=%27Processo%27%29AND%28%28text%29=%278821%27%29%29
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=3&dsqSearch=%28%28%28text%29=%27Processo%27%29AND%28%28text%29=%278821%27%29%29
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=3&dsqSearch=%28%28%28text%29=%27Processo%27%29AND%28%28text%29=%278821%27%29%29
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=0&dsqSearch=%28%28%28text%29=%27Rafael%27%29AND%28%28text%29=%27Olivi%27%29%29
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=0&dsqSearch=%28%28%28text%29=%27Rafael%27%29AND%28%28text%29=%27Olivi%27%29%29
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=0&dsqSearch=%28%28%28text%29=%27Rafael%27%29AND%28%28text%29=%27Olivi%27%29%29
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Inquisicdo, e 0 processo ia da coleta das denincias a captura dos réus, passando por uma
incisiva interagcdo com o poder episcopal®*.

Ja no século XVI, a acdo inquisitorial se deu através dos bispos locais e D. Antonio
Barreiros (1575-1596), a partir de uma comissé@o do cardeal D. Henrique, de 12 de fevereiro
de 1579, foi o primeiro prelado a receber atribui¢des inquisitoriais. Assim, devido a essa
“delegacdo de poderes”, o bispo tinha permissdo para instruir processos. Além disso, ficavam
claros quais eram os potenciais vigiados e investigados: pessoas ‘“novamente convertidas”, os
cristdos-novos ou os suspeitos de “judaizarem”zlg.

Os prelados, ou “agentes indirectos” da Inquisi¢do, nas palavras de Boschi, foram
fundamentais na manutenc&o das engrenagens do tribunal do Santo Oficio lusitano, recebendo
indmeros transgressores, acusados de uma variada gama de culpas. E nesse sentido que, para
Vainfas (1997, p. 226), a criacdo de novas dioceses e prelazias ia, concomitantemente,
ajudando a aperfeicoar a atuacdo inquisitorial no Brasil. Dessa forma, a medida que a Igreja se
assentava, de maneira mais solida, na Colonia, as visitas episcopais — a semelhanca do que ja
acontecia em Portugal — tornaram-se mais frequentes, permitindo que o Tribunal do Santo
Oficio lisboeta recebesse varios culpados de crimes mais gravosos.

A partir de meados do periodo seiscentista, isto €, apds as visitacOes a Bahia, em 1618,

a Pernambuco e as capitanias do Sul, ambas em 16272

, @ Inquisigdo encerrou suas visitagoes
no Brasil, nas ilhas e no proprio Reino, devido ao conturbado e dispendioso contexto da
Restauracdo (CALAINHO, 2006, p. 74). O Brasil s6 seria atingido por nova Visitacao
inquisitorial (chefiada por Geraldo José de Abranches) no século XVIII, quando da
experiéncia na regido do Grédo-Pard, entre 1763-1769, considerada por Vainfas (2000, pp.
586-589) uma Visitagdo tardia, quando a Inquisicao ja se encontrava em decadéncia.

Mas ndo pensemos que a falta de visitacdes nesse interregno signifique uma debilidade
inquisitorial. Embora as visitacdes tenham entrado em declinio, o Santo Oficio, conforme ja
sublinhado, seguiu exercendo o seu controle a partir de um dos elementos de apoio

fundamentais para o sucesso da empreitada inquisitorial: as visitas diocesanas, cuja acao, se

212 FEITLER, Bruno. Nas Malhas da Consciéncia. Igreja e Inquisicdo no Brasil. Sdo Paulo: Alameda, 2007, p.
17.

213 BOSCHI, Caio. Estruturas Eclesiasticas e Inquisicdo. In: BETHENCOURT, Francisco; CHAUDHURI, Kirti
(dir.). Histéria da Expansdo Portuguesa. A Formagdo do Império (1415-1570). Vol. 1. Navarra: Circulo de
Leitores, Dez. 1998, p. 449.

2% Gorenstein afirma que a documentacdo referente & visitacdo de 1627 se encontra principalmente nos
Cadernos do Promotor, da Inquisi¢do de Lisboa, e no processo da cristd-nova Isabel Mendes, presa durante a
visitacdo. Outra visitagdo teria ocorrido em 1605, para a qual ainda ndo ha documentacdo sélida o suficiente para
comprova-la. GORENSTEIN, Lina. A terceira visitagdo do Santo Oficio as partes do Brasil (século XVII). In:
FEITLER, Bruno; LIMA, Lana Lage da Gama & VAINFAS, Ronaldo (org). A Inquisi¢do em Xeque. Temas.
Controvérsias. Estudos de Caso. Rio de Janeiro: EDUERJ, 2006, p. 25.
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ndo se incorporavam strictu sensu “aos quadros do Tribunal do Santo Oficio, na realidade,
operavam em favor daquele 6rgio, atuando como seus agentes no Brasil”?*.

As proposicGes do Concilio de Trento, na Sessdo XXIV, Capitulo Il (Decreto da
Reforma), deram especial atencdo ao modo pelo qual os prelados deveriam realizar as visitas
as dioceses, assinalando seus principais objetivos: impor a doutrina ortodoxa e banir as
heresias, manter a boa moral através da correcdo dos maus costumes, além de exortar os
freqgueses a religido®®. Diretamente influenciadas pelas disposicdes tridentinas, as
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, tiveram papel relevante na
realizacdo das visitas diocesanas na Col6nia, ja que foram as responsaveis por sua
regulamentacéo.

O Regimento do Auditdrio Eclesiastico, uma espécie de monitorio, estipulava quarenta
delitos que deveriam ser delatados aos visitadores do bispo. Dentre eles, crimes de foro
eclesiastico — concubinatos, incestos, adultérios, alcovitagens, etc. — e os da algada
inquisitorial, dentre eles a sodomia e a bigamia. Para estes, previa-se que o “sumario de
testemunhas” fosse enviado aos oficiais da Inquisicao lisboeta “e a prisdo dos culpados no
aljube do Juizo Eclesiastico até que os inquisidores os mandassem buscar” (VAINFAS, 1997,
p. 226). A partir das devassas episcopais, um expressivo numero de sodomitas e bigamos foi
preso e condenado pela Inquisi¢do lusitana nos seculos XVII e XVIII.

As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, no Titulo XVI, eram
claras quanto a forma pela qual os membros da Igreja deveriam proceder nos casos de
sodomia, diferenciando, contudo, os atos de sodomia propria e imprépria. A propria, praticada
entre homens e com ejaculacdo intra vas, era um dos crimes condenados pela Inquisi¢do, mas
a impropria, que foi assinalada como o pecado cometido por duas mulheres, ndo se constituia
um crime sob jurisdicdo inquisitorial no século XVIIl. Conforme sublinhado no primeiro
capitulo deste trabalho, o Santo Oficio portugués, apds muitas davidas, retirou de sua al¢ada,
em 1646, a sodomia feminina. Entretanto, as constituicdes ndo mencionaram a praticada por

um homem e uma mulher. Seja como for, as prescri¢des de 1707 determinavam que,

[...] vendo a noticia do nosso Provisor, ou Vigario geral, logo com toda a
diligencia, & segredo se informem, perguntando algumas testemunhas
exactamente; & o mesmo fardd nossos Visitadores, & achando provado
quanto baste, prenddo os delinglientes, & os mandarad ter a bom recado, &

215 BOSCHI, Caio. As Visitas Diocesanas e a Inquisicdo na Coldnia. In: Revista Brasileira de Histéria. Sdo
Paulo, vol. 7, n°® 14, mar./ago. 1987, p. 158.

26 Council  of  Trent,  Twenty-Fourth  Session,  Chapter ~ Ill.  Disponivel  em
<http://history.hanover.edu/texts/trent/ct24.html>. Acesso em 29 de julho de 2009.


http://history.hanover.edu/texts/trent/ct24.html
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em havido occasido, os remettdo ao S. Officio com os autos de summario de
testemunhas, que tivere’ perguntad0217.

A cooperacdo entre eclesiasticos e inquisidores € nitida, ja que, conforme assinalado,
muitos dos crimes que constavam no Regimento estavam sob jurisdi¢do inquisitorial e os
acusados eram entregues aos Comissarios do Santo Oficio. E como apontado pelas
determinacOes eclesiasticas de 1707, os sodomitas, apds minuciosa diligéncia de provisores,
vigarios-gerais e visitadores, eram entregues aos comissarios inquisitoriais, devendo ser
encaminhados a Lisboa acompanhados do sumario de testemunhas.

Vale ressaltar que muitos visitadores diocesanos foram também agentes inquisitoriais,
assumindo as fun¢des de comissério do Santo Oficio, cujas atribui¢des requeriam que fossem

pessoas eclesiasticas, de prudéncia e de virtude conhecida, cujo Regimento especificava que:

[...] se nas terras, em que viverem, acontecer alguma cousa, que encontre a
pureza de nossa Santa Fé, ou por alguma outra via pertenca ao Santo Oficio,
avisardo por carta sua aos Inquisidores, para que mandem prover na materia
com o remedio, que convem ao servico de Deos; e havendo temor dos
culpados se ausentarem, ou sendo negocio de muita importancia, mandardo o

aviso por hum proprio, a que 0s inquisidores mandardo pagar seu

caminho?,

Entretanto, ndo foram apenas os membros do clero secular que colaboraram com a
Inquisicdo. Na segunda metade do século XVII, mais precisamente entre 1677 e 1693, na
Bahia, os carmelitas foram correspondentes dos inquisidores em Lisboa. Informa Feitler
(2007, p. 130) que ndo somente o prior do convento da Ordem do Carmo, mas grande nimero
de monges foram olheiros inquisitoriais, destacando-se os Freis Inacio da Purificacdo, Manoel
de Brito, Domingos das Chagas, Cosme do Desterro, Mateus de Azevedo e Francisco de Jesus
Maria.

E importante destacar também o apoio dos jesuitas, que, desde o século XVI,
colaboravam com as atividades inquisitoriais. Exemplo disso ocorreu na primeira Visitacdo
do Santo Oficio, quando varios penitentes foram mandados confessar-se perante um padre da
Companhia e levar escrito a mesa de Heitor Furtado de Mendon¢a ou quando com ele

assinaram as ratificagcdes das confissdes dos sodomitas, como sucedeu na de Jerdnimo Parada,

217 Constituicoens Primeyras do Arcebispado da Bahia Feytas e ordenadas pelo illustrissimo, e reverendissimo
senhor D. Sebastido Monteyro da Vide, 1707. Coimbra: Real Collegio Das Artes da Comp. de Jesus, MDCCXX.
Titulo XVI.

218 Regimento dos Commissarios do Santo Officio, e escrivées de seu cargo. In: SALVADOR, José Gongalves.
Cristdos-Novos, Jesuitas e Inquisicdo (Aspectos de sua atuacao nas capitanias do Sul, 1530-1680). Séo Paulo:
Editora da Universidade de S&o Paulo, 1969, p. 203.
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quando os Padres Inacianos Antonio Blasques e Pero Correa assinaram com o inquisidor®®®.
Mesmo em meio a um contexto conturbado no Portugal seiscentista, destaca Vainfas (1997,
pp. 228-229), quando do processo do Padre Antonio Vieira e da propria suspensao do tribunal
inquisitorial entre 1674 e 1681 devido as queixas dos inacianos, ambos trabalharam
conjuntamente na Colonia.

Durante a chamada Grande Inquiri¢do, de 1646, na Bahia, os jesuitas tiveram papel
preponderante, uma vez que ndo apenas a responsabilidade do inquérito foi entregue ao
Provincial da Companhia de Jesus, Padre Francisco Carneiro, bem como a propria devassa
teve inicio no Colégio jesuita. Além disso, as cartas e as instrugdes, enviadas pelos
inquisidores lisboetas, foram entregues ao jesuita Padre Manoel Fernandes, que aceitou a
Comissdo e nomeou o0 também Padre Inaciano Sebastido Teixeira como escrivdo da
diligéncia, como assinala Novinsky (1992, p. 130).

A atuacdo dos comissarios jesuitas foi importante em alguns procedimentos contra 0s
sodomitas da Igreja, como o caso da denuncia contra o clérigo de epistola Amador Amado
Antunes. Em 3 de outubro de 1647, os inquisidores lisboetas incumbiram o comissario Padre
Manoel Fernandes, entdo reitor do Colégio jesuita, para que procedesse contra o clérigo,
afamado no “pecado abominavel”, que j& se confessara a Mesa Inquisitorial, em 1630, e que
teve seu nome citado na Grande Inquiricdo. Mas ndo houve tempo para que Fernandes
levasse a cabo as diretrizes de Lisboa. Em 7 de fevereiro de 1648, o comissario comunicou o
falecimento do clérigo aos inquisidores®?.

Como j& sublinhado, na Bahia os carmelitas foram o0s responsaveis pela
correspondéncia com os inquisidores em Lisboa até pelo menos 1693, ano em que, pela
primeira vez, um comissario foi contatado por um inquisidor. Em janeiro daquele ano, a
Inquisicdo se comunicou com o comissario Padre Antdo de Faria Monteiro. A partir dai, “a
rede de comissarios se estabeleceu rapidamente na cabeca da col6nia, [embora] em 1696 0s
inquisidores ainda tenham escrito a um carmelita” (FEITLER, 2007, p. 130).

Ainda que o estabelecimento da rede de comissarios em Pernambuco se tenha dado, de

maneira regular, a partir da década de 40 do século XVIII, assinala o autor que, em outras

19 Antes de se confessar a Furtado de Mendonga, Parada confessou atos de sodomia aos padres jesuitas que o
absolveram e Ihe deram peniténcias. Ainda na sua confissdo, o inquisidor mandou que se confessasse perante o
padre guardido de S&o Francisco e levasse escrito & mesa. ANTT, IL, Proc. n. 5846. A Ordem do “gloryosso Sam
bento” também foi citada naquela Visitagdo, indicando a colaboragdo de outras ordens religiosas. ANTT, IL,
Proc. n. 6358. E importante destacar, ainda, que os trabalhos inquisitoriais da segunda Visitagdo a Bahia, como
veremos, que se iniciaram em 11 de setembro de 1618, tiveram lugar no Colégio da Companhia de Jesus, em
Salvador.

220 MOTT, Luiz. Homossexuais da Bahia, op. cit., pp. 52-53. Referir-nos-emos a outras dentncias contra os
sodomitas da Igreja quando tratarmos da Grande Inquirig&o.
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regides da Colbnia, o fato se deu anos antes. Na Bahia e no Rio de Janeiro, j& em principios
do século XVIII, h& fortes indicios de que os inquisidores lisboetas se correspondiam
assiduamente com os comissarios oficiais dessas localidades. Acrescenta que textos de 1719
podem ser vistos como prototipo de um regimento dos comissarios ultramarinos,
diferenciando os comissarios oficiais dos delegados. Assim, os inquisidores, em resposta as
cartas dos comissarios da Bahia, do Rio e de Angola, enviaram textos normativos, ainda que
adaptados aos diferentes contextos, concedendo poderes aos comissarios oficiais, que até
entdo n&o os tinham.

Os comissarios ultramarinos podiam, sob sua propria responsabilidade, “ultrapassar o
estdgio das inquiricdes extrajudiciais e efetuar inquéritos judiciais e ratificagbes -
normalmente feitas somente sob comissdo dos inquisidores — de modo a acelerar o
procedimento”. Essa questdo ligava-se ao fato de que muitas deniincias que eram enviadas aos
inquisidores “por pessoas particulares” e, at¢é mesmo, por “alguns ordinarios” nao
interessavam ao Santo Oficio. Dai o recebimento de poderes de decisdo pelos comissarios,
gue podiam julgar se um caso era ou nao de responsabilidade inquisitorial (Ibidem, pp. 148-
149).

Mais especificamente na Bahia, o comisséario foi o Unico autorizado a prender pessoas
sem anterior permissdo inquisitorial. Numa carta enviada pelos inquisidores ao Comissario da

Bahia, foram definidas as situagdes em que deveria intervir:

[...] 12 que o crime seja dos mais graves pela sua qualidade ou circunstancias.
22 que se ache provado conforme o Direito, 0 que deixamos a jurisprudéncia
de VM. 32 que esteja feito judicial e ratificado conforme o nosso estilo. 4°
gue haja suspeita de fuga no delingiiente, o que ha de constar por sumario
das testemunhas que assim o deponham (Ibidem, p. 151).

Mott assinalou que, no periodo entre 1692 e 1804, a Bahia contou com trinta e sete
comissérios e o Conego Jodo Calmon foi a personalidade mais atuante no contexto
eclesiastico da arquidiocese soteropolitana, tanto pela assiduidade de sua comunicacdo com
Lisboa, quanto pela precisdo de seus pareceres quanto aos assuntos de sua alcada. Além dos
comissarios, calcado nas pesquisas realizadas na Torre do Tombo, encontrou uma ampla
gama de agentes inquisitoriais agindo no Bispado da Bahia: setecentos e noventa e nove
familiares, catorze qualificadores e doze notarios, nimero total de oitocentos e sessenta e dois

colaboradores da Inquisigéo. Vale acrescentar ainda:

[...] mais 6 processos que ndo chegaram a concluséo devido a morte de seus
pretendentes, e outras 6 habilitacbes que foram recusadas devido a suspeita
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ou confirmag¢ao de que as familias dos habilitados ndo ostentavam ‘pureza de
sangue’ — em sua maior parte, misturados com sangue judeu. Entre os anos
1704-1757 localizamos 229 juramentos de Oficiais do Santo Oficio somente
na Bahia — 0 que nos permite aquilatar o significado numérico representado
por este ‘batalhdo’ de funcionarios cuja funcdo era zelar pela fé e bons
costumes (MOTT, Babhia, op. cit., 2010).

Nesse contexto, o ermitdo de Monte Serrat Antonio de Oliveira Ramos teve seu nome
registrado nos Cadernos do Nefando a partir da dentncia de sua escrava Juliana ao comissario
do Santo Oficio, de Conceicédo da Praia. Em 1697, Juliana apareceu perante 0 comissario para
denunciar o ermitdo por provaveis praticas sodomiticas com o soldado que Ramos trouxera da
Africa, Francisco de Brito. Outro denunciante afirmou que o ermitdo lhe fazia caricias
enquanto dormiam, dividindo a mesma cama. Contudo, ndo sabemos se o0 comissario chegou
a proceder contra Oliveira Ramos (Idem, 1999, pp. 55-56).

Um caso emblematico ocorreu em 1689. O soldado Luiz de Oliveira, ao receber as
queixas de um escravo que dizia ter sido “abusado sexualmente”, junto com 0 negro Pedro,
pelo Frade Carmelita Bartolomeu dos Martires, com quem Oliveira deixara fazenda, casa e
uns escravos, ao partir para a India procurou o comissario inquisitorial da Bahia para
denuncia-lo. Entretanto, o comissario ndo quis receber tal queixa, levando Oliveira a fazer a

dendincia perante a Mesa Inquisitorial de Lisboa??

. Quais motivos teriam levado o comissario
a agir de tal forma?

Mott, no texto A Inquisicdo em Ilhéus (1574-1774), afirma que, paradoxalmente, o
século XVII ndo foi marcado por uma intensa atuacdo inquisitorial no Sul da Bahia, ainda que
0 contrario tenha ocorrido em Portugal. Todavia, assinala que, em Ilhéus, em 1697, o Dedo e
Vigario-Geral do Arcebispado da Bahia, Padre Pedro Cordeiro de Espinosa, juntamente com
0 vigario de llhéus, Padre Manoel Vieira, e o chantre da Sé da Bahia, Padre Domingos Vieira
de Lima, denunciaram o Padre José Pinto de Freitas. A partir da dendncia, contida no
Caderno do Nefando, foi feito um sumario de culpas contra o padre, cuja fama na pratica da
sodomia ja existia no tempo em que fora vigario-geral em Pernambuco, quando, ao chegar a
ultima frota, perguntou ao meirinho se havia alguma diligéncia do Santo Oficio contra sua
pessoa. Seja como for, as denuncias ndo foram adiante e o procedimento foi interrompido

pelos amigos do denunciado, que queimaram os autos (MOTT, 1999, p. 70).

22! |bidem, pp. 58 e 107-139. Mais tarde, em 1756, o carmelita calcado da Provincia da Bahia, Matias dos

Prazeres Gayo, de 37 anos, “remordido de sua propria consciéncia e temor de Deus mais do que outro castigo”,
declarou ao comissario inquisitorial Bernardo Germano de Almeida, no Hospicio do Pilar, em Salvador, que, na
juventude, cometera varios atos de sodomia com outro religioso.
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E importante enfatizar que a Inquisi¢do contou com o apoio do clero secular e do
regular, cujos membros foram, muitas vezes, agentes inquisitoriais, a exemplo do reverendo
José Matias de Gouveia, que, concomitantemente a sua funcdo de vigario da Matriz da Vila
do Carmo, na regido das Minas, era comissario do Santo Oficio e foi designado para levar
adiante a diligéncia contra o Padre José Ribeiro Dias, em 1744, denunciado, por sodomia, por
seu escravo Filipe Santiago®.

Desse modo, percebe-se que eclesiasticos se corresponderam com os inquisidores e 0s
comissarios ouviram denunciantes e confitentes, além de procederem contra os sodomitas,
enviando-os para Lisboa. Os exemplos acima se inserem num contexto que, como assinalou
Calainho (2006, p. 76), apoiada em Jaime Contreras (1983), nos mostra que, durante os
séculos XVII e XVIII, a vasta rede de familiares e comissarios, que se instalou,
permanentemente, em terras brasilicas, “desempenhou um papel importantissimo na estratégia
do Santo Oficio para exercer o controle social da populacdo colonial e reorientar as condutas

supostamente desviantes”.

2.4 A INQUISICAO NA BAHIA: AS VISITACOES DE 1591, 1618 E A GRANDE INQUIRICAO DE
1646

Na segunda metade do século XVI, a Inquisi¢do estendeu seus tentaculos a diferentes
partes do império portugués. Assim, em agosto de 1566, a Africa subsaariana, através de
determinacdo régia e devido a auséncia do bispo local, recebeu a visita do licenciado Diogo
Afonso, Desembargador e Deputado da Inquisi¢do, que desembarcou em Sdo Tomé, com o
objetivo de devassar “todos os sacerdotes e pessoas eclesiasticas que estdo na dita ilha e nos
reinos do Congo™??. Mais tarde, também em S&o Tomé, D. Sebastido proibiu, através de um
alvara de 21 de novembro de 1569, que cristdos-novos residissem ou ocupassem qualquer tipo
de oficio da justica.

No final do periodo quinhentista, houve varias visitacdes as regiGes do ultramar
portugués. Em 1591, ao mesmo tempo em que Heitor Furtado de Mendonga chegava as terras
brasilicas, Jerdbnimo Teixeira observava o comportamento moral/religioso dos habitantes dos

Acores e da llha da Madeira. Enquanto isso, o0 jesuita Jorge Pereira, residente em Luanda, era

2 ANTT, IL, Proc. n. 10426.

?23 BOSCHI, Caio. Estruturas Eclesiasticas e Inquisigdo. In: BETHENCOURT, Francisco & CHAUDHURI,
Kirti (dirs.). Histdria da Expansao Portuguesa. A Formacao do Império (1415-1570), vol. 1, Navarra: Circulo de
Leitores, dez. 1998, p. 447.
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designado para exercer as mesmas fungdes no espaco angolano, cuja atividade deveria ter sido
exercida por Furtado de Mendoncga

E dentro desse contexto mais amplo que se enquadram as visita¢des inquisitoriais ao
Brasil. Durante a Unido Ibérica, a Colénia, sob jurisdicdo do tribunal de Lisboa®**, foi palco
de duas importantes visitacbes, que devassaram as intimidades de seus habitantes. A Bahia
sofreu duplo impacto: em 1591 e em 1618. Essa Visitagdo atingiu somente terras baianas.

Quais seriam as raz0es para as visitacOes inquisitoriais ao Brasil? Boschi, baseado em
Vainfas, afirma que as visitacbes do Santo Oficio a Coldnia ndo tiveram uma conotagédo
especial®®. E Vainfas, por sua vez, assinala as especulaces de Novinsky (1972) e de Siqueira
(1978) para explicar a primeira Visitagdo, de 1591, bem como a ac¢do da Inquisicéo lusitana,
em seu conjunto, até meados do século XVIII. Teriam objetivado perseguir os cristdos-novos,
expandir o cristianismo, investigar a fé dos colonos. Seja como for, a Visitacdo de 1591
intentava, a seu ver, integrar-se “no vasto programa expansionista efetivado pelo Santo Oficio

1 . - 22
na ultima década dos quinhentos”?%°

, quando a Inquisicdo, consolidada no Reino, partiu para
as ilhas e para os outros territdrios ultramarinos.

Com essas palavras, frei Vicente do Salvador anunciou a chegada do Licenciado
Mendoncga, acompanhado pelo governador D. Francisco de Sousa: “[...] com ele veio por
inquisidor ou visitador do Santo Oficio Heitor Furtado de Mendongca que chegou muy
enfermo com toda a mais gente da Nau [...]”??”. Desembarcou na Bahia em 9 de junho de
1591, muito doente devido aos problemas enfrentados durante a viagem, e onde permaneceu
até 2 de setembro de 1593, quando partiu para Pernambuco na nau Sdo Miguel, cujo mestre e

senhorio era Baltazar Fernandes.

224 0O tribunal lisboeta, criado em 16 de julho de 1539, tinha jurisdicdo sobre a Provincia da Estremadura e parte
da Beira e todas as conquistas até ao Cabo da Boa Esperanca. Os outros tribunais foram: Coimbra, instalado em
15 de outubro de 1541, renovado em 22 de marco de 1566, e responsavel pelas provincias de Entre Douro e
Minho e de Tréas-os-Montes, além da parte restante da Beira; Evora, também datado de 1541, tinha jurisdicio
sobre a provincia alentejana e o reino do Algarve. Um (nico tribunal foi criado no além-mar: o de Goa, capital
dos estados portugueses na Asia, instaurado em 15 de marco de 1560, abolido em 1771 pelo rei D. José |,
reestabelecido em 1778 por D. Maria | e extinto em 1812 por D. Jodo VI. Possuia jurisdicdo sobre os dominios
portugueses além do Cabo da Boa Esperanca. MENDONGCA, José Lourengo D. de & MOREIRA, Antonio
Joaquim. Histdria dos Principais Actos e Procedimentos da Inquisicdo em Portugal. Lisboa: Imprensa Nacional,
Casa da Moeda, 1980, pp. 118-119; 122 e 123.

22> BOSCHI, Caio. Estruturas Eclesiasticas e Inquisicdo. In: BETHENCOURT, Francisco; CHAUDHURI, Kirti
(dir.). Histéria da Expansdo Portuguesa. A Formagdo do Império (1415-1570), vol. 1, Navarra: Circulo de
Leitores, dez. 1998, p. 449.

226 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico, op. cit., p. 223. O autor creditou a segunda Visitagio a Bahia, em 1618, néo
apenas aos propositos ja conhecidos — busca por hereges, etc. — mas a uma possivel razdo especial: a
desconfianga dos Habsburgos quanto ao auxilio dos cristdos-novos na invaséo holandesa, ja que tinham ligacGes
diretas ou indiretas com os judeus de Amsterda. (dir.). Dicionario, op. cit., p. 588.

2T MAIA, Angela Vieira. A Sombra do Medo. Cristdos Velhos e Cristidos Novos nas Capitanias do Aglcar. Rio
de Janeiro: Fundacédo Biblioteca Nacional, 2003, p. 63. Agradeco imensamente a gentileza da Prof.2 Angela Maia
por me presentear com o Seu instigante e interessante livro.
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Vieira Maia reproduziu partes do prefacio das Denuncia¢es de Pernambuco, escrito
por Rodolfo Garcia (1929), que assinala que o contratempo fez com que o inquisidor
apresentasse sua provisao ao Bispo D. Antonio Barreiros somente em 15 de julho e no dia 22
a Camara. As atividades inquisitoriais tiveram inicio em 28 de julho, momento da publicacéo
solene de suas patentes, do juramento do governador, da cdmara, do ouvidor, dos meirinhos,
dos alcaides e do povo, além da concessao de trinta dias de graca aos habitantes de Salvador e
de uma legua em roda (Ibidem, p. 65). A primeira confissdo, a do Padre sodomita Frutuoso
Alvares, foi ouvida em 29 de julho e as ratificacdes comecaram em 4 de setembro. Mais tarde,
em 12 de janeiro de 1592, os moradores do Recdncavo receberam os trinta dias de graca para
que confessassem suas culpas e denunciassem os culpados®®.

A cerimdnia de abertura da Visitacdo, em 28 de julho de 1591, foi um momento
solene, registrado em detalhes pelo notario Manoel Francisco que, dentre outros aspectos,

mencionados por Maia (2003, pp. 73-74), salientou que

[...] se fez uma solenissima procissdo da Igreja de Nossa Senhora D’Ajuda
até a Sé Catedral pelo muito reverendo senhor Dom Antonio Barreiros Bispo
de todo este estado do Brasil com seu cabido e com 0s da governanca e da
justica e com todos os vigarios, curas e capeldes e clérigos e confrarias e
mais povo desta dita Capitania.

Mais adiante, o notario, segundo a autora, complementa afirmando que:

E estando assim assentado fizeram perante ele [Visitador] o juramento da fé
conforme o Regimento, postos com ambos os joelhos no chdo e com ambas
as méos sobre os ditos livros missais e cruzes de prata que neles estavam o
governador geral, os juizes, vereadores oficiais mais pessoas [...].

A participacdo do bispo e demais membros da Igreja, descrita por Manoel Francisco,
denota, mais uma vez, a intrinseca colaboracdo eclesiastica para com a Inquisi¢do, no que se
refere a busca da manutencdo da ortodoxia religiosa e moral. Também € digno de nota o
estreito apoio das autoridades civis locais, ao prestarem juramento perante o inquisidor, de
joelhos e com as méos sobre 0s missais e as cruzes de prata.

Furtado de Mendonca, que fora nomeado pelo Inquisidor-Geral, em 2 de mar¢o de
1591, tinha poderes para visitar os bispados de Cabo Verde, Sdo Tomé, Brasil e administracéo
de S&o Vicente ou Rio de Janeiro.

Ainda que Capistrano de Abreu tenha afirmado que o inquisidor Mendonga estava

certamente munido do Monitorio, elaborado pelo Inquisidor Geral D. Diogo da Silva e

228 ABREU, J. Capistrano de. Um Visitador do Santo Officio a Cidade do Salvador e ao Reconcavo da Bahia de
Todos os Santos (1591-1592). Rio de Janeiro: Typ. do Jornal do Commercio, de Rodrigues & C. 1922, p. 7.
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publicado em Evora em 1536, Vainfas (2005) assinala que dificilmente isso ocorreu. Segundo
sua perspectiva, a maior preocupacdo do Monitorio de 1536 era com 0s cCristdos-novos
hereges (as praticas judaizantes foram reservados onze itens com detalhados habitos
indicadores de provaveis heresias). Ainda que o documento inquisitorial ndo se tenha
esquecido de outros erros contrarios a fé catolica — dos cerca de vinte e cinco itens l&
citados®”®, nove dedicavam-se as opinies heréticas, dois as praticas de feiticarias e as
possiveis adesdes a fé de Maomé, além de uma rapida referéncia aos luteranos, foram matéria
de quatro itens — Vainfas chama a atencdo para o teor variado das culpas recebidas pela Mesa
Inquisitorial instaurada no Brasil em 1591.

Foi o caso da sodomia, por exemplo, que ndo constava no Monitdrio, nem aparecia
ainda nos Regimentos inquisitoriais de 1552, embora Heitor Furtado de Mendonca pudesse
proceder contra os sodomitas, de qualquer qualidade, amparado, “outro Si [no] Breve de Sua
Sa’ctidade E [na] Ordem q’ Sua Mag[de] deu pera seproceder co’tra os delinque’tes neste
crime”?°,

Segundo Vainfas (2005, pp. 20-21), é mais provavel que o Monitério utilizado tenha
sido fundamentado no Regimento, de 1552, ou no Edital da Fé, de 1571, elaborados na época
do Cardeal D. Henrique, inquisidor-mor do Santo Oficio portugués. De toda forma, tal
Monitdrio era muito baseado no de 1536, “porém acrescido das culpas que, nesse intermezzo,
passaram a jurisdi¢do inquisitorial”. Afinal, o documento exortava todas as pessoas — “de
qualquer estado, dignidade, praeminencia e condi¢do que sejam” — para que fossem

pessoalmente até a mesa,

[...] dizer, e notificar qualquer pessoa, ou pessoas de qualquer estado,
condigdo, grao, e praeminencia, que seja, ou sejdo, presentes ou absentes que
nos dittos Reynos, e Senhorios de Portugal, vistes ou ouvistes, que fordo, ou
sdo herejes, ou hereje, diffamados, ou diffamadas, sospeitos ou sospeitas de
heresia, ou que mal sentirdo, ou sentem dos Artigos da Sancta Fé, ou do
Sancto Sacramento, ou que se apartardo, ou apartdo da vida, e costumes dos

fieis christdos®.

O documento, afixado nas Igrejas para que ndo se alegasse ignorancia de sua
existéncia, afirmava ainda que eram aceitas denunciacfes de “vista”, ou de “ouvida”, que

deveriam ser feitas dentro do prazo de trinta dias. Caso contrario, se os fiéis, sabendo de

229 Monitorio do Inquisidor Geral, per que manda a todas as pessoas que souberem d’outras, que foram culpadas
no crime de heresia, e apostasia, 0 venhdo denunciar em termo de trinta dias. In: ABREU, J. Capistrano de. Um
Visitador, op. cit. pp. 40-43.

29 ANTT, IL, Proc. n. 6358.

21 Monitorio do Inquisidor Geral..., op. cit., p. 40.
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“cousas” pertinentes ao Santo Oficio, ndo cumprissem sua obrigagdo de delata-las, receberiam
a sentenca de excomunh&o maior, cuja absolvigdo era reservada a propria Inquisicéo.

A primeira Visitacdo a Bahia, que percorreu também Pernambuco, Itamaraca e
Paraiba, tendo retornado a Portugal em 1595, teve cento e vinte e uma confissdes. Dessas,
segundo Capistrano de Abreu (1922, pp. 19-20), “fique de parte o referente ao pecado sexual
contra a natureza. O assunto melindroso exige habilidade singular em quem o aborda”. O
autor limitou-se a indicar os nimeros das paginas (pelo menos quarenta e cinco) em que se
encontravam tais confissdes, concluindo que, depois de seu aviso, “pode cada um evital-as ou
procural-as a seu talante”.

Vinte individuos procuraram a Mesa Inquisitorial para confessar culpas de sodomia.
Sete eram mulheres. Apenas uma delas, Paula de Siqueira, de 40 anos, cristd-velha, natural de
Lisboa, casada com Antonio de Faria, contador da Fazenda del Rei, em Salvador, confessou
dentro do periodo da graca concedida pelo Inquisidor aquela cidade, até uma légua ao seu
redor. Apos esse periodo, Maria Lourenco, de 40 anos, cristd-velha, natural de Viseu e casada
com o caldeireiro Antdnio Gongalves, foi a primeira a confessar suas culpas. Cinco mulheres
se confessaram nos trinta dias de graca concedidos ao Recdncavo.

A sodomia imperfeita — ou a pratica sexual anal entre homem e mulher — foi matéria
de quatro confissbes. Uma, feita na graca concedida a Salvador e redondezas e outras trés
durante a concedida ao Rec6ncavo. O Cdnego mameluco Jacome de Queiroz, sacerdote,
cristdo-velho, de 46 anos, natural do Espirito Santo, procurou a mesa para dizer que havia seis
ou sete anos, por desatento e por estar cheio de vinho, penetrou o vaso traseiro de duas
meninas de seis, sete anos pouco mais ou menos, ambas escravas — uma delas vendia peixe
pela rua e a outra era de sua propriedade — sem, contudo haver polucdo (Ibidem, pp. 102-103).
Como o pecado ndo foi consumado, o padre ndo foi processado e ndo ha qualquer
preocupacao por parte do inquisidor com a pouca idade das meninas.

Dos quatro homens que cometeram o pecado de sodomia imperfeita, dois foram

232 também natural

processados. O sobrinho do Padre Jacome, o0 mameluco Lé&zaro da Cunha
do Espirito Santo, cristdo-velho, solteiro, de 30 anos, ainda que tenha confessado na graca, e
Pero Domingues, natural de Smirna, Grécia, 28 anos, casado com Maria Grega, que procurou
a Mesa Inquisitorial para denuncia-lo.

Nove homens confessaram culpas de sodomia perfeita. Trés deles se confessaram no

tempo da graca, em Salvador: Padre Frutuoso Alvares, seu amante Jerdnimo Parada, e Bastido

232 |Lazaro também revelou culpas de idolatria, préticas gentilicas, além de comer carne em dias proibidos.
VAINFAS, Ronaldo (org.). ConfissGes, op. cit., pp. 223; 278-279; 315-316.
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d’Aguiar, parceiro do irmao Antonio, do mameluco Marcos Tavares e do bacharel em Artes,
Antonio Lopes. Os outros seis procuraram a mesa durante a graga no Reconcavo: Mateus
Nunes, Belchior da Costa, Marcos Barroso, Diogo Afonso, Jodo Queixada e Antonio
d’Aguiar, que se envolveu sexualmente com o irméo, Bastido, e com o mameluco Tavares.
Dois confitentes ligavam-se & Igreja: o sacerdote Frutuoso Alvares e Bastido de Aguiar, que,

mais tarde, estava “metido®>*”

na Companhia de Jesus.

Trés confitentes foram processados: Padre Frutuoso, Belchior da Costa e Antonio
d’Aguiar, nascido este na Bahia, de 20 anos. Natural de Braga, 65 anos, Padre Frutuoso foi o
primeiro a descarregar sua consciéncia, confessando suas culpas a Mesa Inquisitorial. Apesar
de confessar em Salvador, na graca, foi processado e recebeu penas espirituais. Contudo, é
digno de nota que o nome de Frutuoso Alvares também apareceu nas Denunciacdes da Bahia.

O padre foi um dos acusados por Bernaldo Pimentel, que, em 27 de agosto de 1591,
reclamou da celebracdo do casamento de indigenas, sendo a india ja casada, mesmo depois de
ter admoestado o padre?*. Ao que parece, ndo houve nenhuma acéo inquisitorial contra
Alvares por esse delito, ainda que o padre tenha sido acusado de facilitar a bigamia, um dos
crimes morais sob a al¢ada inquisitorial, que mereceu grande atencdo tanto dos comissarios da
Inquisicdo como das autoridades eclesidsticas, e responsavel por extraordinrio nimero de
processados, 0 que mostra 0 quao importante era o significado do matriménio nos moldes de
Trento (VAINFAS, 1997, p. 291).

A primeira Visitacdo a Bahia teve um saldo de duzentas e doze denuncias. Mais de
quinze homens foram denunciados ao Inquisidor Furtado de Mendonca pela pratica do pecado
nefando, dentre eles, um marido que, quando brigava, a mulher o acusava de ser somitigo®.

Nenhum sodomita da Igreja foi denunciado em 1591. Mas os nomes de escravos,
negros e indios e de homens casados apareceram entre 0s adeptos do “pecado abominavel”.
Alguns individuos foram denunciados mais de uma vez, como Gaspar Rodrigues, mancebo
bem “desposto” de corpo e rosto, que foi criado de Gaspar da Cunha e que cometeu sodomia,
a forca, com o negro Matias®*®. Outra dentncia®®’ dava conta de que Rodrigues cometeu

sodomia “com hum mogo da terra”, na Bahia, e fugira para Sergipe.

283 A expressdo “meterse frade”, segundo Bluteau, era o mesmo que religioso: “faz voto de meterse Religioso”.
BLUTEAU, Raphael. Vocabulario, op. cit. Verbete: meter.

24 ABREU, J. Capistrano de (pref.). Primeira Visitacdo do Santo Officio da Inquisicdo as partes do Brasil pelo
Licenciado Heitor Furtado de Mendonca: Denunciacfes da Bahia, 1591-1593. S&o Paulo: Paulo Prado, 1925,
pp. 487-488.

%% |bidem, pp. 357-358.

2% |hidem, pp. 376; 380-381.

27 |bidem, p. 399.
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Ainda que ndo tenha sido vinculado a pratica da sodomia, esse fato acabou por
envolver um eclesiastico. Sobre Bartolomeu de Vasconcelos, conego prebendado na Sé de
Salvador, recaiu parte da culpa da queima dos autos de sodomia de Gaspar Rodrigues, criado
de seu irmdo Manuel de Melo. O imbroglio, do qual também tomou parte o escrivdo da
camara do bispo, Antonio Gomes, teve a participacdo fundamental do conego, que negociou —
“a rogo e instancia do dito Gaspar Rodrigues” — a destruicdo dos autos das culpas pelo valor
de dez cruzados, que Rodrigues pagou ao escrivao através do francés Pero de Vila Nova.

Cabe esclarecer que fora o proprio conego quem denunciou ao vigario-geral
soteropolitano os atos de sodomia forgados que Rodrigues impunha ao escravo Matias, cativo
de Manuel de Melo, que, ao saber do ocorrido, despediu e expulsou o criado de sua fazenda.
A atitude do eclesiastico levanta questfes: a troco de que o Conego Vasconcelos prestou o
servico para Gaspar? Por que desistiu de levar adiante sua dentncia? N&o ha maiores indicios,
mas, seja como for, em sua confisséo, ndo diz que tenha sido pago para isso. Ao se confessar,
Antonio Gomes, que tampouco mencionou recebimento de dinheiro pelo Conego
Vasconcelos, afirmou que as culpas de Gaspar Rodrigues ainda ndo estavam em termos de
despacho final e, segundo sua lembranca, ndo havia nenhuma pronunciacdo sobre a questédo
(VAINFAS, 2005, pp. 116-119; 121-125).

Anos depois, a Bahia recebeu novamente a visita da Inquisicdo. A segunda Visitacao,
restrita a essa capitania, ocorreu entre 0s anos de 1618 e 1621 e foi confiada ao Licenciado
Marcos Teixeira. Segundo Capistrano de Abreu (1922, p. 9), a Visitacdo, que foi ordenada
pelo Inquisidor-Geral Ferndo Martins Mascarenhas, originou um codice de trezentas e vinte e
duas folhas, nas quais as primeiras paginas sdo dedicadas aos cento e trinta e quatro
denunciados; os denunciantes teriam sido cinquenta. Vale ressaltar que, como bem sublinha
Abreu, algumas pessoas autuadas por Heitor Furtado de Mendonga, durante a Visitacdo de
1591, tiveram seus nomes novamente registrados.

Pelo menos seis homens foram denunciados por sodomia e alguns foram acusados por
mais de um denunciante. O chantre da Sé de Salvador, Bartolomeu de Vasconcelos — seria 0
mesmo eclesiastico envolvido na queima dos autos do criado Gaspar Rodrigues e confitente
na primeira Visitacdo? — delatou pelo menos dois sodomitas: o licenciado Felipe Tomas,

acusado de ter fugido de Pernambuco havia cerca de doze anos por ter matado um mogo, seu
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criado, por ambos praticarem sodomia, e um mulato forro, que sodomizava outro mulato, seu
escravo?®,

Apenas um homem da Igreja teve seu nome registrado no Livro das Denunciagdes por
envolvimento no pecado nefando, cuja acusacdo mesclou os crimes de sodomia e de
solicitacdo. Padre Baltasar Marinho, vigario de Jaguaripe, foi denunciado, em 16 de setembro
de 1618, pela vilva Madalena de Gdes, ndo apenas por acometé-la no ato da confissdo — que
teria praticado contra outras mulheres — mas também por acometer seus dois filhos para a
pratica de sodomia, de cujos acontecimentos “se escandalizou muito.” Por dentncias
semelhantes, o bispo, certamente D. Constantino Barradas (1602-1618), tinha feito um
sumario de testemunhas, que, ao que parece, nao foi levado adiante (Ibidem, pp. 287-293).

Outras dendncias recairam sobre os homens da Igreja, dentre eles, Padre Antonio
Netto, que havia sido capeldo de Diogo Lopez, acusado, em 16 de setembro de 1618, por
Gaspar Rodrigues, de solicitar mulheres no ato da confissao®*.

Padres irreverentes e frades misdginos também foram denunciados e ai se inserem as
dendncias de Baltasar de Araljo, Bento Sanches e Padre Francisco Ribeiro, realizadas entre
14 e 15 de setembro de 1618. O primeiro denunciou um frade carmelita, que afirmou que
“quando Deus tirara a costa do home’ para criar Eva, viera hum co ¢ a comera, ¢ que do que
sahira pella parte trazeira do céo fizera Deos a molher, e que assi ficara Deos fazendo a
molher da trazeira do cdo e ndo da costa do homem” (lbidem, p. 184). A perspectiva
misdgina, herdeira do imaginario social medieval, fica bastante evidente na fala do frade®*°.

Bento Sanches denunciou um clérigo pregador, “pessoa bem conhecida nesta terra e

gue morava a Sdo Bento o qual ia para o Carmo, e olhando para as tres cruzes que estdo no

2% Livro das DenunciacBes que se fizeram na Visitacdo do Santo Oficio a Cidade do Salvador da Bahia de
Todos os Santos do Estado do Brasil, no ano de 1618. Inquisidor e Visitador o Licenciado Marcos Teixeira.
Secdo de Manuscritos. Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, op. cit., pp. 55-62.

29 1bidem, pp. 298-308. Alguns autores se debrugaram sobre o delito de solicitacdo no Brasil Colonial: LIMA,
Lana Lage da Gama. A Confissdo pelo Avesso, op. cit. A autora, ha década de 80, também publicou: O Padre e a
Moca: o crime de solicitagdo no Brasil no século XVIII. In: Anais do Museu Paulista. Tomo 35. Séo Paulo: USP,
1986-1987, pp. 15-29. MOTT, Luiz. Amores Clericais em Sdo Paulo Colonial. Diario Oficial. Leitura,
Publicacdo Cultural da Imprensa Oficial do Estado de S&o Paulo, n® 9, v. 101, out. 1990.

0 O sentimento de misoginia é admitido em tempo anterior 4 Idade Média e, como coloca Bloch, a “corrente
antifeminista ocidental” pode ser entendida praticamente em qualquer ponto, tendo existido desde a Antiguidade.
No que tange a criagdo da mulher, a partir da costela de Adao, Bloch assinala que o relato biblico acaba por ver a
concepcdo da mulher como secundaria, um complemento, questdo que, ancorado em Margaret Miles, reflete a
“ordem da criagdo”, a mulher depois do homem, o que significaria a “ordem cosmica”, fixando a “ordem social”.
Deste modo, a mulher, “como subproduto de uma parte do essencial, ela ja de inicio participa do acidental,
associada aos multiplos modos de degradagdo implicitos na sua formagdo”. BLOCH, Howard. Misoginia
Medieval e a Invencéo do Amor Romantico Ocidental. Rio de Janeiro, Ed. 34, 1995, pp.23; 33; 34 (grifo meu).
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Campanario do mesmo mosteiro do Carmo, Ihe ouvira elle denunciante dizer, Tres cruzes de
tres ladrées™?*,

Padre Francisco Ribeiro denunciou um confrade, o Padre Mathias de Borba, cuja fama
era a de que tinha “raca da nas¢ao por parte de sua may”, graduado em Artes e cura da Igreja
da Concei¢do na praia “desta cidade”, por desrespeitar os dogmas catélicos: “diante do
Sanctissimo Sacramento com irreveréncia notavel, e que fazia humas ceremonias
extraordinarias quando consagrava e que repetia muitas vezes as palavras da consagracao
como que duvidava dellas, do que dava grande escandalo” (Ibidem, p. 257). Nao sabemos se
Mathias era regular ou secular, mas, de qualquer forma, vale sublinhar, novamente, as
possibilidades de os cristdos-novos ocuparem posicOes eclesiasticas, ndo obstante a proibicdo
do Breve Dudum Charissimi, de 1588, confirmado pelo de 18 de outubro de 1600.

Por sua vez, Padre Jerdnimo de Lemos, denunciado em 15 de setembro, deu a entender
que S&o Pedro, apobstolo, estava “tomado do vinho.” No dia seguinte, Padre Baltasar Pita de
Vasconcellos foi denunciado por Jodo Gongalves, acusado de crime contra a fé (Ibidem, pp.
254 e 334-337).

Nem mesmo o bispo escapou de ser visto com desconfianca pela populacdo baiana,
como foi o caso de D. Constantino Barradas. Procurando adotar constituicdes para seu
bispado, foi caracterizado como autoridade eclesiastica ndo muito confidvel por Henrique
Muniz Barreto, que procurou a mesa do Santo Oficio para denunciar Baltazar Ribeiro e seu
irmdo por ambos lerem livros defesos — uma Biblia escrita em castelhano, que teria saido da
regido de Flandres. Ao ser perguntado por que ndo havia denunciado antes, respondeu que,
além de nao saber que o livro era proibido, “se esperava pello senhor Inquisidor e porque o
Bispo desta cidade Dom Constantino Barradas livrava com facilidade os culpados pelo Sancto
Officio, e era muy particular amigo dos denunciados” (Ibidem, 89-90).

Pero Vilela, provavelmente referindo-se ao mesmo D. Constantino Barradas, procurou
a Inquisicdo para denunciar Domingos Alvares de Serpa, que blasfemava dizendo que Jodo
Batista era tdo pecador como qualquer homem. Perguntado pelo Inquisidor

[...] por que ndo denunciara logo o caso ao Santo Officio ou ao Ordinario?
Disse que por ndo saber que pertencia ao Santo Officio, e porque o Bispo
passava por semelhantes cousas condemnando os culpados em dinheiro, mas
gue dali a hum anno ou dous segundo sua lembranca denunciou o dito caso
diante do Padre Anrique [...] Provincial que entdo era da Companhia e que
nesse tempo estava nesta cidade e servia de Comissario do Santo Officio, a
qual denunciagéo disse que se reportava (Ibidem, p. 66).

1 | ivro das Denunciagdes que se fizeram, op. cit., p. 243.
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Esses casos ilustram a falta do bom exemplo que deveria ser dado pelos préprios
membros da Igreja, que, muitas vezes, possuiam um vocabuldrio e condutas que ndo se
distinguiam dos leigos, contexto que surpreendeu viajantes e cronistas que visitaram nossas

igrejas coloniais, marcadas por certa

[...] falta de compostura por parte dos participantes, mau exemplo advindo
dos proprios curas e celebrantes, ora displicentes no trajar, ora irreverentes
nos olhares e risadas, clérigos e leigos avidos de aproveitar aqueles preciosos
momentos de convivio intersexual a fim de fulminarem olhares indiscretos,
trocarem bilhetes furtivos e, os mais ousados, tocarem maliciosamente o
corpo das nem sempre circunspectas donzelas ou matronas®?.

No Livro das Confissdes foram localizados cerca de catorze homens confitentes®*® por

culpas de sodomia. Onze praticaram a perfeitissima — ainda que alguns tenham dito que
cometeram tal delito a forca — trés cometeram a imperfeita e um deles praticou os dois crimes,
cujas faltas, algumas vezes, foram atribuidas ao diabo, por terem sido vencidos por “apetites
desonestos” ou “da carne”.

O parceiro do clérigo Manoel Canal, Eliseu Lopes, confessou, em 19 de setembro de
1618, que, quando servia de pajem na casa do bispo D. Antonio Barreiros, foi ativo em
diversos atos sodomiticos — “por muito tempo” — com o futuro clérigo Canal, ambos a época
com 15 anos. Vale notar que a relagdo homoeroética havia ocorrido muitos anos atras, uma vez
que Eliseu, quando da visitacdo, disse ter 40 anos e ser casado (FRANCA & SIQUEIRA,
1983, pp. 455-456).

Baltazar Alvares, cristdo-velho de 21 anos, solteiro, natural da Ilha Terceira, morador
em Cotegipe, no Reconcavo, na casa de Bernardo de Brito, procurou a Mesa inquisitorial, em
1620, para confessar culpas de sodomia ocorridas oito anos antes. Quando Se encontrava em

22 MOTT, Luiz. Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu. In: NOVAIS, Fernando A. (dir.);

SOUZA, Laura de Mello e. Histéria da Vida Privada no Brasil. Cotidiano e vida privada na América
portuguesa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997, pp. 161-162. Varios autores ja se debrucaram sobre a
prevaricacdo dos clérigos coloniais, que, muitas vezes, perpetraram um verdadeiro livre arregacar de batinas,
como bem assinalou Gilberto Freyre, no classico Casa-Grande & Senzala. Vale conferir também: MOTT, Luiz.
Os Pecados da Familia de Todos os Santos, onde o autor diz que expressivo nimero de eclesiasticos de 1lhéus
vivia amancebado no século XI1X; Idem. Modelos de santidade para um clero devasso: a propésito das pinturas
do cabido de Mariana. Revista de Histéria. UFMG, n° 9, 1989, pp. 96-120. Agradeco ao autor que, muito
gentilmente, me enviou os textos. FIGUEIREDO, Luciano R. de Almeida. Barrocas Familias. Vida familiar em
Minas Gerais do século XVIII. Sdo Paulo: HUCITEC, 1997. LEWKOWICZ, Ida. A Fragilidade do Celibato. In:
LIMA, Lana Lage da Gama (org.). Mulheres, Adulteros e Padres. Historia e Moral na Sociedade Brasileira. Rio
de Janeiro: Dois Pontos, 1987. TORRES-LONDORO, Fernando. A outra familia, op. cit.

3 FRANCA, Eduardo d’Oliveira; SIQUEIRA, Sonia A. (introd.). Segunda Visitagdo do Santo Oficio as Partes
do Brasil pelo Inquisidor e Visitador o Licenciado Marcos Teixeira. Livro das ConfissGes e RatificagBes da
Bahia: 1618-1620. Anais do Museu Paulista, Tomo 17, S8o Paulo: USP, 1963, pp. 123-547. O nGmero €
certamente superior. Infelizmente, ndo conseguimos um ndmero total porque a obra, consultada na Sessdo de
Periddicos da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, ndo estd completa e faltam as paginas 457-472.
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sua terra natal, foi passivo pelo menos seis vezes no pecado nefando com o Cbénego André
Pereira Sarmento “em huas casas em que morava o dito Andre pereira na rua do Argediago”.
Acrescentou que o clérigo, as vezes, tomava vinho, mas ndo sabia se estava ou ndo em seu
juizo quando ambos cometeram sodomia (Ibidem, pp. 525-526).

Até onde apuramos, nenhum homem da Igreja se confessou durante a segunda
Visitacao pela pratica da sodomia. Entretanto, pelo menos dois sacerdotes tiveram seus nomes
registrados no Livro das Confissdes, de 1618, um por cometer uma penitente no ato da
confissdo e o outro por “andar excomungado”. O Padre Jerébnimo Pinheiro, 35 anos, cristéo-
velho, natural de Aljubarrota, no reino, esquecido de suas obrigacGes, solicitou Catherina
Esteves, mulher casada. Foi admoestado e advertido pelo inquisidor para que ndo se
ausentasse sem licenca. Por sua vez, o Padre Bertholameu Jorge, cristdo-velho, 46 anos, ndo
dava exemplo aos paroquianos e nao havia confessado nem comungado durante a Quaresma.
(Ibidem, pp. 425-426; 456).

Uma vez que a América portuguesa, como ja sublinhado, ndo possuiu um tribunal
inquisitorial, € possivel notar que tanto a primeira metade do século XVII como o inicio do
XV marcou um periodo em que varios pedidos locais foram feitos para que um tribunal do
Santo Oficio fosse instalado em terras brasilicas. Bruno Feitler (2007, p. 71) assinala que
varios correspondentes da Inquisicdo, leigos e eclesiasticos, mencionaram o estado de
desregramento de costumes, especialmente dos cristdos-novos, existente na Colonia, o0 que
justificaria a presenca inquisitorial através da criacdo de um tribunal ou de uma visitacao.

Tal contexto acabou por ser notdria para 0 monarca, provavelmente, sublinha Feitler,
através da junta que governava Portugal em seu nome. Desse modo, objetivando erradicar a
frouxiddo dos costumes — tanto de judaizantes quanto de outros desviantes — bem como a
possivel ameaca da influéncia holandesa em determinadas areas, Felipe 1V, em julho de 1621,
em carta enderecada ao Bispo e Inquisidor-Geral D. Ferndo Martins Mascarenhas, afirmava
“que por haver crescido muito a povoagao no Estado do Brasil e por a qualidade da gente que
[vivia] naquele Estado importaria ao servico de Deus e meu haver nele alguns oficiais da

Inquisicdo residentes?**

para gque cuidassem da pureza e conservacdo da fé catolica e
castigassem os delinquentes.

E nesse sentido que, embora o rei tenha se referido somente aos cuidados com a fé
catdlica e punicdo dos transgressores, Feitler (2007, p. 72) vai além e afirma que € provavel

gue 0 monarca também estivesse preocupado em defender seu império do enfragquecimento

2 PEREIRA, lIsafas Rosa. A Inquisicdo em Portugal. Séculos XVI-XVII — Periodo Filipino. Lishoa: Vega,
1993, doc. 125, p. 116.
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advindo de possiveis investidas das novas poténcias maritimas, inimigas e heréticas. Desse
modo, a instauragdo de um canal inquisitorial na América portuguesa objetivava frear as duas
tendéncias, ou seja, “os cristdos-novos [...] sempre vistos como traidores em potencial, tanto
da religido quanto do seu protetor do império: o poder real”.

Nesse contexto, € importante mencionar que os holandeses investiram contra a Bahia
numa invasdo frustrada, em 1624, tendo sucesso em Pernambuco, em 1630, episddios em que
houve indicios de colaboracdo dos cristdos-novos. Apoio que, vale lembrar, ja suscitava a
desconfianca da dinastia Habsburgo, que acreditava que os cristdos-novos poderiam ter papel
importante na temida invasao holandesa, ja que possuiam ligagdes com Amsterdd, conjuntura
que, na perspectiva de Vainfas, pode ter levado a segunda Visitacao inquisitorial, em 1618.

Dai que se seguiram as inquietacdes com relacdo a vida e aos costumes dos cristaos-

245 ocorrida na Bahia, em

novos, que foram o elemento central da chamada Grande Inquiricdo
1646, cujo importante apoio foi dado pelo Governador Antonio Telles da Silva, definido por
Capistrano de Abreu (1922, pp. 9-10) como um personagem de “alma ardente e apaixonada, o
grande ateador do incendio que mandou os hollandezes para fora do Brasil”. Telles da Silva,
um zeloso familiar inquisitorial, escreveu para o Santo Oficio, oferecendo seu incondicional
auxilio. Segundo Novinsky (1992, p. 129), a despeito da maior tematica das dendncias “desse
periodo de ocupacdo estrangeira ser a colaboracdo do cristdo-novo com o inimigo, essa
Inquiricdo revela aspectos da vida quotidiana da cidade da Bahia”, desvelando
“comportamento, atitudes, reagdes e valores dos colonos portugueses, acusados de judaismo,
ou blasfémias, heresias e outras culpas”.

No gue tange ao controle dos colonos, Telles da Silva recebeu apoio fundamental do
Bispo D. Pedro da Silva de Sampaio, que fora também inquisidor, e cuja diocese enfrentou
pelo menos quatro inquiricdes, a saber: 1635, 1640, 1641, culminando na de 1646. Atingiram
Sergipe do Conde, quando os nomes de centenas de culpados — religiosos e leigos — foram
registrados, dentre eles, 0s cristdos-novos judaizantes, hereges e blasfemos (Ibidem, p. 114).

Em Lisboa, em 21 de novembro de 1645, ap6s observacao dos ministros inquisitoriais,
gue se reuniram para analisar as noticias recebidas do Brasil — uma das cartas, assinada por
Baltazar Lopes de Mello, de 22 de setembro de 1645 — que davam conta da escandalosa
soltura em que viviam os habitantes da Colonia, foi decidido que a Inquisicdo era a unica

solugdo para a reconstituicdo dos bons costumes e sua presenca seria fundamental para a

2% Expressdo consagrada por Anita Novinsky, para quem a inquirigéo realizada pelo Santo Oficio em Salvador,
a partir de 12 de abril de 1646, foi a mais importante investigacao realizada no século XVII. NOVINSKY, Anita.
Cristdos-Novos na Bahia: a Inquisicdo. Sao Paulo: Perspectiva, 1992, pp. 114 e 129.
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reestruturacdo da ortodoxia. A partir de entdo, todas as providéncias foram tomadas para que
fossem iniciadas as diligéncias.

Assim, em 12 de abril de 1646, no Colégio da Companhia de Jesus, os trabalhos
tiveram inicio. Cento e vinte pessoas compareceram, ja que sabiam de cousas de importancia,
dela participando membros da camada mais importante da sociedade baiana, dentre eles o
proprio governador, que foi a trigésima terceira testemunha. A devassa, que terminou apenas
em agosto — previa-se que terminasse dentro de um més — resultou em cento e dezoito
denunciados, a maioria residente na Bahia, dos quais sessenta e trés apareceram com 0S
nomes completos. Houve acusacfes contra cristdos-novos, sobre quem recairam suspeitas de
ndo serem bons catdlicos e de serem voltados para o estrangeiro. Além de dez casos de judeus
que vieram presos de Pernambuco, de oito feiticeiros e de oito blasfemos e hereges, havia
dezoito sodomitas, dentre eles, escravos mulatos, um ourives, estudantes e alguns homens da
Igreja. Pelo menos oito denunciantes eram cristdos-novos (Ibidem, pp. 130-131).

Dentre os dezoito sodomitas denunciados durante a Grande Inquiricdo, de 1646,
segundo a estatistica levantada por Novinsky (1992), pelo menos quatro eram eclesiasticos: o
capeldo do terco da Bahia, Amador Antunes de Carvalho (certamente 0 mesmo Amador
Amado Antunes, citado por Mott), e os Frades Gregdrio, Simao (Novinsky o caracteriza como
frade de missa da Ordem de S&o Bento, enquanto Mott afirma que se chamava Simed&o e era
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monge beneditino=™”) e Domingos. O clérigo Ferndo Perez, acusado de acometer rapazes para

a pratica do pecado nefando da janela de sua casa, ndo aparece entre os nomes citados pela

autora, sendo referido apenas por Mott**’

, CUja pesquisa revelou ainda os nomes de mais dois
eclesiasticos sodomitas arrolados na devassa: Padre Antonio de Souza e 0 novigo jesuita
Matias da Silva, infamado de ser amante do capeldo Antunes, totalizando cerca de sete
homens da Igreja envolvidos com a préatica da sodomia (MOTT, 1999, pp. 52-53; 56-57; 89).

Ainda que a Grande Inquiri¢éo tenha sido, de acordo com Novinsky (1992, p. 130), a
maior das que ocorreram na Bahia, no periodo seiscentista, ndo foram localizados processos
de eclesiasticos sodomitas, cujas denuncias parecem ter ficado apenas regist

chamados Cadernos do Nefando e do Promotor.

2% MOTT, Luiz. Homossexuais da Bahia, op. cit., p. 92; NOVINSKY, Anita. Cristdos-Novos na Bahia, op. cit.,
p. 183.

“"MOTT, Luiz. Desventuras de um Portugués no Brasil Seiscentista. Mensagem pessoal recebida por
<veronicagomes_07@yahoo.com.br>, em 11 de jul. de 2007.


mailto:veronicagomes_07@yahoo.com.br

CAPITULO 3

ENTRE DEUS E O DIABO: SODOMIA E HOMOEROTISMO NO
COTIDIANO DOS HOMENS DA IGREJA NO BRASIL COLONIAL

A luxdria é vicio da alma que a inclina a querer deleite
desordenado da cépula carnal ou dos preparatorios dela
e sua obra e ato é [sic] querer o desejo ou gozo de tal
deleite. E como todo deleite que nasce da copula carnal
ou de seus aparelhos é desordenado (exceto o da cépula
matrimonial), portanto, todo o querer, desejo ou gozo do
deleite de cépula (exceto o da copula matrimonial) é
pecado a que o vicio da luxuria inclina.

(Martim Azpilcueta Navarro)

3.1 OS ECLESIASTICOS SODOMITAS

Na ldade Média, pelo menos trés grupos eram intrinsecamente associados a pratica
sodomitica: a nobreza, especialmente a jovem, os estudantes e o clero, regular e secular. Os
registros dos tribunais de Veneza, no final da Epoca Medieval, indicaram a presenca de
sodomitas nos mais variados grupos sociais, dentre eles, os clérigos.

O cronista Fra Salimbene, no seculo Xlll, e Santa Catarina de Siena, no século
seguinte, reconheceram a forte presenca da sodomia entre os homens da Igreja, associados,
muitas vezes, ao “pecado nefando”. A preocupagdo com os relacionamentos entre membros
do clero era evidente nas regras eclesiasticas medievais. A regra de Sdo Bento, por exemplo,
estabelecia que 0s monges dormissem em camas separadas, de preferéncia num mesmo lugar,
em companhia dos mais velhos, sempre vestidos e que a luz fosse mantida acesa no
dormitorio. Os mais jovens ndo deveriam ter leitos préximos uns dos outros, mas sempre

intercalados com os dos mais velhos*®.

248 Regra do Glorioso Patriarca S&o Bento. Disponivel em <http://www.osb.org.br/>. Acesso em 09 de fev. de
2010.
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Ainda que referente a época medieval, a expressdo vicio dos clérigos, popularizada
pela obra de Sdo Pedro Damido, Liber Gomorrhianus, ou O Livro de Gomorra, escrito entre
1048 e 1054°*°, cabe perfeitamente no contexto de Portugal e do Brasil dos séculos XVI-
XVIII. O periodo marcou o envolvimento de varios homens da Igreja com o pecado da
sodomia, ndo obstante as determinagGes dos concilios, especialmente as de Trento, como ja
sublinhado no capitulo anterior, para moralizar o clero.

Através das denuncias e das confissdes contidas nos Cadernos do Promotor e do
Nefando®?, das que est&o nos livros das Visitacées inquisitoriais & Bahia (1591 e 1618) e dos
processos da Inquisicdo de Lisboa, foram localizados quarenta e dois sodomitas da Igreja,
descobertos pelo Santo Oficio portugués.

Ao que tudo indica, alguns eclesiasticos nunca estiveram no Brasil. Outros passaram
rapidamente pela Col6nia, sem nela terem fixado residéncia. Contudo, seus nomes em nossa
estatistica justificam-se porque seus amantes viveram na Bahia colonial, uns de passagem,
outros para l& degredados, penalizados pelas faltas cometidas contra o sexto Mandamento, ou
também porque, ainda que as relagbes tenham ocorrido em diferentes partes do império
portugués, seus parceiros eram nativos ou viviam na América portuguesa.

Dos quarenta e dois homens da Igreja localizados nas referidas fontes, os nascidos em
Portugal foram maioria, com pelo menos doze casos: um no seculo XVI, nove no século
seqguinte e dois no XVIII. Os “naturais” da América portuguesa contabilizaram oito
individuos, sendo dois no periodo quinhentista e seis no século XVII.

Pelo menos dois sacerdotes eram italianos, os religiosos do colégio jesuita de
Salvador, Antonio de Guizeronde e Antonio Maria Escati. Ambos apareceram numa dendncia
feita por Padre Cepeda, denominada “Relacdo sobre o deploravel estado a que chegou a

Companhia de Jesus nesta Provincia do Brasil”, contida no oficio de D. Antonio do Desterro,

249 580 Pedro Dami&o em Liber Gomorrhianus ou O Livro de Gomorra, sua primeira obra a tratar dos abusos
sexuais do clero, preocupou-se com as diversas manifestacbes do pecado e enumerou pelo menos quatro
variacfes: masturbacdo, masturbacdo reciproca, relacdo interfemural e relacdo anal. Observou as circunstancias
das transgressdes do clero, além de apontar medidas contra o reprovado comportamento. Desse modo,
condenava principalmente os padres sodomitas que se confessavam entre si, para que recebessem penalidades
brandas, e 0s que pecavam com penitentes que haviam confessado a pratica do pecado. Procurou barrar a entrada
de sodomitas no sacerddcio, além de ser favoravel ao afastamento dos pecadores da vida clerical. RICHARDS,
Jeffrey. Sexo, Desvio, op. cit., p.143.

20 E importante sublinhar que ndo conseguimos ver os Cadernos porque, no periodo entre agosto e dezembro de
2009, foi proibido o acesso a toda documentacéo referente a Inquisigdo de Lisboa, enviada para a digitalizacéo.
Assim sendo, baseei-me nos excertos contidos no livro Homossexuais da Bahia — Diciondrio Biografico (séculos
XVI- XIX), de Luiz Mott, além de algumas de suas anota¢des que, muito gentilmente, me enviou.



125

enviado ao rei em 20 de fevereiro de 1761, e que ndo estavam, portanto, na documentagéo
inquisitorial®*.

Os doze eclesiasticos portugueses mapeados nasceram em diferentes localidades:
encontramos cinco sodomitas de Lisboa no século XVII e um no Setecentos. Trés eram de
Braga: um do século XVI, outro do XVII e Padre José Ribeiro Dias, do periodo setecentista.
Apenas um nasceu em Coimbra, o novi¢o franciscano Manoel da Costa, que viveu em
Salvador. Nativo de Tomar, Frei Manoel do Sacramento, de 47 anos, teve como um de seus
parceiros, o soldado José Lopes, que foi pajem do Arcebispo da Bahia, D. Jodo da Madre de
Deus, e que, aos 13 anos, foi passivo em trés atos sodomiticos com Sacramento®. Por sua
vez, 0 Clérigo de Epistola Amador Amado Antunes, denunciado na Grande Inquiri¢éo, de
1646, era do Porto.

Dos oito nativos da Coldnia, seis nasceram na Bahia. Apenas um deles, do século
XVI, Bastido de Aguiar, “metido” na religido dos jesuitas e confitente na primeira Visitacdo
de 1591. Os outros cinco foram descobertos no século XVII. Dois sodomitas vinculados a
Igreja eram naturais do Rio de Janeiro: Antonio Lopes, que, em 1591, se preparava para se
ordenar clérigo, e o0 Monge Beneditino Manoel Cabral, parceiro do Abade Primacial na
Ordem de Sao Bento, Frei Luiz Moreira, que apareceu na confissao do religioso, em 1610.

Né&o foi possivel localizar a naturalidade de pelo menos vinte eclesiasticos: doze do
século XVII e oito do Setecentos. Um deles era o sacerdote e missionario apostdlico Frei
Miguel, carmelita calcado, que, segundo seu parceiro, o cirurgido Lucas da Costa Pereira,
parecia “estrangeiro”, embora ndo soubesse de onde o religioso era “natural”®*®, Ambos
praticaram sodomia dentro do Convento da Ordem, no Funchal, no século XVIII.

Dos quarenta e dois eclesiasticos arrolados, vinte e nove viveram, em algum momento
de suas vidas, nalguma parte da Bahia, distribuidos, principalmente, entre Salvador e Matoim.
Desses, alguns viveram apenas certo tempo na capital da Colénia, casos de Damido Pinto

Barroso®*, do sacerdote Duarte Pacheco, residente no Convento de Nossa Senhora da Graca,

21 Esses padres, juntamente com mais dois sacerdotes jesuitas, José David e Manoel dos Santos,
apareceram numa denuncia feita pelo Padre Bento José Cepeda: Relacédo sobre o deploravel estado a que
chegou a Companhia nesta Provincia do Brasil — 1761. Documento 12. In: Correspondéncia do Bispo do Rio de
Janeiro com o Governo da Metrépole nos anos de 1754 a 1800. Rio de Janeiro, RIHGB, s/d.

2 Ihidem.

3 ANTT, IL, Proc. n. 205.

4 Seu processo, nimero 1771, ainda ndo esta disponivel no site da Torre do Tombo. Contudo, encontramos
algumas informacGes que ndo constavam no livro de Mott, tais como seu oficio de soldado (no site ndo ha
mencdo a sua funcdo de mercador nem tampouco que possuia as ordens menores) e que era filho do mercador
Francisco Lopes Barroso. MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit, p. 60. Disponivel em
<http://ttonline.dgarg.gov.pt/dserve.exe?dsgqServer=calmé&dsqlni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=sho


http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=26&dsqSearch=(((text)=%27Processo%27)AND((text)=%271771%27))
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em Lisboa, mas que viveu em Salvador na época da Restauracdo da Bahia®™®, do beneditino
Frei Luiz Moreira e do novico Manoel da Costa, todos descobertos no século XVII. Padre
José Ribeiro Dias, denunciado por seu escravo, em 1745, viveu algum tempo no Bispado da
Bahia, mas estabeleceu residéncia no Arraial do Paracatu, uma area que, na documentacéo
inquisitorial, ora aparece como pertencente ao Bispado de Pernambuco, ora como parte do de
Mariana.

Em dois casos, os eclesiasticos viveram no Brasil sem, contudo, até onde apuramos,
terem vivido na Bahia. Um deles, o Padre Manoel de Castello Branco, que, na primeira
metade do século XVIII, foi amante do cirurgido Pereira, residiu na Fazenda do Sobrado, no
Estado do Brasil, Sertdo do Rio Grande, Bispado de Pernambuco. Por sua vez, Frei José de
Jesus Maria, amante de Frei Mathias dos Prazeres Gayo, carmelita cal¢cado da Provincia da
Bahia, também viveu em Pernambuco no periodo setecentista.

Outros protagonistas do nefando por no6s localizados viveram na Metrépole,
distribuindo-se por Lisboa e Santarém, a exemplo de Frei Manoel do Sacramento, que, no
século XVII, residia no Convento de S&o Francisco de Santarém.

Como ja sublinhado, alguns eclesiasticos sodomitas mapeados, ao que parece, nunca
estiveram no Brasil e suas relagdes sodomiticas com homens da Col6nia aconteceram durante
viagens, caso do relacionamento entre 0 Conego André Pereira Sarmento, que, no século
XVII, vivia na llha Terceira, e Baltazar Alvares, que se confessou durante a segunda
Visitacdo inquisitorial a Bahia, em 1618. Além desses, dois parceiros de Lucas da Costa
Pereira, Frei Miguel ¢ Padre Pedro de Miranda, de alcunha “o Marcos”, residiam no Funchal,
Ilha da Madeira, onde aconteceram o0s encontros homoeraticos.

Esses sodomitas pertenceram ao clero regular e ao secular. Seguindo a tendéncia ja
apontada para a ldade Média, na Epoca Moderna, a sodomia se alastrou por todas as camadas
eclesiasticas, atingindo de alto a baixo a hierarquia clerical, sendo praticada desde os
seminaristas e 0s novicos até um abade beneditino. Nem mesmo os jesuitas, a quem Gilberto

Freyre (2006, pp. 531-532) chamou de donzelGes intransigentes, escaparam de ter seus nomes

w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=26&dsqSearch=(((text)=%27Processo%27) AND((text)=%271771%27))>.
Acesso em 15 de mar de 2009.

2% Segundo Mott, a expresséo refere-se & campanha naval-militar que comegou em 27 de margo de 1625, sob 0
comando de Fradique Toledo Osorio e Manuel de Menezes, que contou com a participacdo de portugueses,
espanhdis e napolitanos, e resultou na expulsdo dos invasores holandeses em 30 de abril do mesmo ano. MOTT,
Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 51. Conferir também: VAINFAS, Ronaldo. Traigdo — Um jesuita a servi¢o do
Brasil holandés processado pela Inquisi¢cdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008.
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vinculados ao pecado que era visto com absoluto horror pelos “europeus de todos os credos e
classes sociais™*®.

Os nomes de varios religiosos e aspirantes aos quadros eclesiasticos foram registrados
pelo envolvimento em praticas homoerdticas. Alguns deles, ao que parece, ndo chegaram a
consumar o pecado de sodomia ou cometeram a falta apenas na juventude ou
esporadicamente, ndo tendo se convertido em sodomitas devassos e escandalosos, individuos
que, de fato, interessavam a Inquisicéo.

Ainda que Santo Inécio, fundador da Companhia de Jesus, tenha dito que os religiosos
deveriam comportar-se como Anjos, uma das bases essenciais da religido, que, para 0 sucesso
de sua empreitada de zelo pelo mundo, requeria-se virtude sélida, que se sobrepunha a todos e
quaisquer dons, “porque os dons interiores sdo os que hdo-de dar eficacia aos exteriores™”’,
houve denuncias contra alguns jesuitas pela pratica do pecado nefando.

Na primeira Visitacdo, em 1591, Bastido de Aguiar, que, um ano depois, estava
“metido em Religido dos Padres da Companhia de Jesus” confessou-se perante o Inquisidor
Heitor Furtado de Mendonca que, quando tinha entre 10, 11 anos e dividia a cama com seu
irmdo e o mameluco Marcos Tavares, os trés haviam cometido conatus. Mais tarde, aos 15,
manteve atos sodomiticos com Antonio Lopes, que almejava se tornar clérigo 2. Por sua vez,
em 1646, Matias da Silva, infamado por seu relacionamento com o clérigo Amador Amado
Antunes, deixou a Bahia e foi aceito como novico jesuita no Rio de Janeiro®®.

Os jesuitas apareceram ainda em cinco denuncias do polémico Padre Cepeda, que, no
século XVIII, afirmou que o Reitor do Colégio da Companhia de Jesus, de Salvador, Padre
Antonio de Guizeronde, viveu “com notavel escandalo todo o tempo de seu reitorado”?®.
Além de Guizeronde, os Padres André Vitoriano, Antonio Maria Escati, José David e Manoel
dos Santos tambem foram acusados por Cepeda. Ainda que 0s nomes dos jesuitas tenham sido
vinculados ao pecado de Sodoma, ndo localizamos nenhum processo de membro da
Companhia de Jesus por tal préatica.

N4o obstante a regra dos carmelitas®®" fixar que os religiosos tivessem, cada um, sua
cela individual, onde deveriam permanecer, s6 lhes sendo permitida a troca a partir da

permissao do prior, e a adogdo do lema “fortificai o vosso peito com pensamentos santos, pois

20 BOXER, Charles. A Igreja e a Expanséo Ibérica (1440-1770). Lisboa, Edicdes 70, 1978, p. 112.

2T EITE, S. J. Serafim. Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, op. cit., p. 5.

% ANTT, IL, Proc. n. 6358.

9 Relacao sobre o deploravel estado a que chegou a Companhia nesta Provincia do Brasil — 1761. Documento
12. In: Correspondéncia, op. cit.

2% Iidem.

%! Regra da Ordem dos Irmdos da Bem-Aventurada Virgem Maria do Monte Carmelo. Disponivel em
<http://www.ordem-do-carmo.pt/content/view/13/27/>. Acesso em 09 de fev. de 2010.
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estd escrito: o pensamento santo te protegerd”, sete irmaos da Ordem do Carmo tiveram seus
nomes vinculados ao pecado nefando. Contudo, ndo encontramos nenhum religioso carmelita
processado pelo crime de sodomia.

Além de determinar que seus membros deveriam “viver em obséquio de Jesus Cristo e
servi-lo fielmente com coragdo puro e recta consciéncia”, a regra da ordem carmelita também
estabelecia que o trabalho, principalmente em siléncio, era fundamental, e a manutencéo da
mente ocupada ndo deixaria brechas para que o demonio entrasse em suas vidas. Apesar
disso, Frei Bartolomeu dos Martires, encarregado de cuidar da casa e dos escravos de um
soldado, nédo fez uso do discernimento — “que ¢ guia das virtudes” — e acabou denunciado por
ele porque dois de seus cativos o acusaram de “abusar sexualmente” deles, em 1689.

Além de Frei Bartolomeu, outros religiosos do Carmo também praticaram sodomia:
Domingos Soares da Franca, infamado por “viver de portas adentro” com o Padre José Pinto
de Freitas, fato que levou seu pai a envia-lo a Portugal, onde recebeu o hébito dos carmelitas
descalcos®®, deixando a vida religiosa pouco tempo depois, provavelmente devido as préticas
sodomiticas; Padre Antbnio Guerra, outro carmelita descalco que, no século XVII,
protagonizou varios escandalos na Bahia, usando de violéncia e oferecendo dinheiro para
conseguir seus intentos e que, mais tarde, foi expulso da ordem. Por outro lado, Frei Matias
dos Prazeres Gayo, carmelita calcado da Provincia da Bahia, de 37 anos, confessou, em 1756,
muito arrependido, praticas sodomiticas com Frei José de Jesus Maria, carmelita da Provincia
de Pernambuco, quando tinha entre 18 e 19 anos e Maria era seu superior. Entretanto, Gayo
ndo parece ter se enquadrado no perfil de um sodomita inveterado®®.

No ano de 1747, mais dois carmelitas foram descobertos pela Inquisi¢do por suas
prevaricagdes com pessoas do mesmo sexo. O Padre Frei Miguel, sacerdote, missionario

apostolico®®, carmelita calcado, que vivia no convento dos religiosos de sua ordem no

%62 De acordo com Almeida, os carmelitas descalgos foram confirmados por Gregério XIII, em 1580, apds a
reforma instituida por Santa Teresa de Jesus, que restituiu sua “primitiva austeridade”. Assim, em 1581, foi
fundado em Lisboa o primeiro convento da ordem fora da Espanha. Almeida destacou, dentre as muitas casas
dos carmelitas descalgos existentes em Portugal, o Convento do Bugaco, “fundado em 1628 nas matas que ali
tinha a Mitra de Coimbra, e que para o efeito foram doadas pelo bispo D. Jodo Manuel”. ALMEIDA, Fortunato.
Histdria de Portugal. Instituices Politicas e Sociais de 1580 a 1816, op. cit., p. 61.

263 No localizamos nenhum processo de Frei José de Jesus Maria por sodomia. Contudo, foi encontrado um
processo de um Frei homdnimo, datado de 1756, por solicitagdo. O processo n. 5175, da Inquisi¢cdo de Lishoa,
menciona um Frei José de Jesus Maria, sacerdote, confessor, pregador, religioso do Carmo da
Reforma de Pernambuco e ex-provincial da dita ordem, mas ndo podemos afirmar que se tratava do mesmo
religioso.

264 Ainda segundo Almeida, Frei Anténio das Chagas foi o autor da idéia da fundagio de um seminario para a
educagdo de missionarios apostolicos. O Geral da Ordem de Sdo Francisco concedeu 0 Convento de Varatojo
para a concretizagao do projeto. Os Estatutos do semindrio foram aprovados por Inocéncio XI, em 1679, quando
a casa foi separada da Provincia do Algarves e passou a ser dirigida por Frei Anténio, que, juntamente com 0s
missionarios que o seguiam, propds observar estreitamente a regra de Sdo Francisco, especialmente no que tange
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Funchal, Ilha da Madeira, apareceu nas confissdes do cirurgido Lucas da Costa Pereira, que
viveu certo tempo na Bahia. Ambos, além de “algumas praticas obsenas”, também cometeram
sodomia, e o religioso foi passivo. Por sua vez, Padre Frei Manoel de Castello Branco, outro
amante de Pereira, religioso professo da Ordem do Carmo, também apareceu, em 1747, na
confisséo de Lucas, com quem cometeu sodomia e foi passivo.

Ainda que a regra da Ordem de Sdo Bento™

exortasse, em seu prélogo, seus
membros a preparagdo ndo apenas dos coragdes, mas também dos corpos “para militar na
santa obediéncia dos preceitos”, chamasse a atengdo para a importancia do empenho que cada
um deveria ter para fugir das penas do inferno — “cumpre correr e agir, agora, de forma que
nos aproveite para sempre” — e afirmasse que 0os monges deveriam antecipar-se aos outros em
honra, alguns beneditinos foram arrolados pela Inquisic¢éo por pratica de sodomia.

No século XVII, cinco beneditinos tiveram seus nomes vinculados as préaticas sexuais
com homens, alguns tendo consumado seus desejos, dentre eles Frei Luiz Moreira, que se
confessou, em 1610, outros sem sucesso, como Frei Gregorio, que apenas acometeu 0 jovem
Pantaledo. Moreira, além de monge e pregador, era examinador das ordens militares e Abade
Primacial na Ordem de Sdo Bento. Malgrado a regra beneditina determinar que tal posto
requeria um individuo que correspondesse pelas acfes ao nome de superior, que fosse
escolhido pelo “mérito da vida e pela doutrina da sabedoria”, fosse casto e odiasse os vicios, o
religioso, teve, entre seus amantes, o também Monge beneditino Manoel Cabral, de 20 anos,
natural do Rio de Janeiro, e o criado Jorge, mameluco de 18 anos.

Nesse cenario, outros trés religiosos da ordem, o supracitado Gregorio e os Freis
Simedo e Domingos apareceram nas denuncias feitas por Pantaledo Vasconcelos, sobrinho do
abade do mosteiro de S&o Bento, de Salvador, que, durante a Grande Inquiricdo de 1646,
revelou ter sido “acometido” para o “nefando” pelos dois primeiros, sendo a denlincia contra
Frei Gregoério confirmada pelo ex-governador de Angola, D. Pedro César. Enquanto Frei
Domingos foi denunciado porque foi pego em flagrante, em pleno ato sodomitico, com um
negro bocal no capitulo do convento, lugar dedicado a reunido semanal dos religiosos para
que declarassem publicamente suas faltas e que, a priori, deveria ter certo isolamento. Frei
Simedo, além de “acometer” o jovem Pantaledo, também desejava trés mulatos e foi visto,

. )
pelo negro Mateus, cometendo “fanchonices” com um negro no corredor do mosteiro %6,

a pobreza. Dai ficar decidido que ndo pregariam nem celebrariam missa por esmola pecuniaria. ALMEIDA,
Fortunato de. Historia de Portugal. Instituigdes Politicas e Sociais de 1580 a 1816, op. cit., p. 65.

%65 Regra do Glorioso Patriarca S&o Bento, op cit.

%6 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., pp. 64; 72; 90-93.
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A regra da Ordem Franciscana %’

atentou para a peniténcia a ser imposta aos irmaos
que, “por instigagdo do inimigo”, pecassem mortalmente naqueles “pecados, acerca dos quais
foi ajustado entre 0s irméos que se recorra somente aos ministros provinciais”, sem, contudo,
mencionar as tdo “terriveis” transgressoes. A sodomia estaria incluida? Seja como for, a
admoestacdo e a correcdo dos religiosos deveriam pautar-se na benignidade e os irmaos
deveriam se preservar, especialmente, de “toda soberba, vangloria, inveja, avareza, cuidado e
solicitude deste mundo, detracdo ¢ murmuragao”.

De toda forma, localizamos trés franciscanos envolvidos com o pecado nefando.
Dentre eles, o novigo conimbricense Manoel da Costa, de 20 anos, que, no século XVIlI,
entrou para o Convento de S3o Francisco da Bahia, de onde foi “despedido por
indisposicdo™®®. Em 1695, Frei Manoel do Sacramento foi duplamente processado pela
Inquisicdo de Lisboa pela préatica da sodomia e da solicitacdo. No século XV1II, Frei Antonio

do Carmelo?®®®

apareceu na confissdo do cirurgido Pereira que se referiu ao franciscano como
sacerdote e morador em seu convento na Vila de Cairu, Bahia. Ambos praticaram um ato de
sodomia na casa de Pereira, na mesma localidade, e o frei foi paciente.

O descumprimento dos votos de obediéncia e castidade também fez parte da trajetéria
de trés agostinianos arrolados pelo Santo Oficio no século XVII: Frei Duarte Pacheco, de 48
anos, sacerdote natural de Lisboa, além de ter praticado sodomia com algumas dlzias de
homens e rapazes, se envolveu sexualmente com o soldado holandés Abrahd&o Hugo, com
quem foi passivo, e foi processado®’’; Frei Siméo da Cunha, 44 anos, residente no Colégio de
Santo Antdo, o Velho, em Lisboa, confessou que foi ativo e passivo com Manoel da Costa,
criado de seu irmdo Pero da Cunha, e que foi degredado para a Bahia, e também foi

processado®’*.

%67 Regra de S&0 Francisco de Assis. Disponivel em <http://andersonlaurentinocruz.wordpress.com/regra-de-sao-
francisco-de-assis/>. Acesso em 09 de fev. de 2010.

%8 |hidem, p. 84; ANTT, Inquisicdo de Coimbra, Caderno do Nefando, n® 2, [145-5-25], fl. 234, 29/08/1656.
Mott também cita um estudante, chamado Manoel da Costa, com caracteristicas semelhantes, a pag. 87. Praticou
sodomia trés vezes, sendo ativo e passivo, com dois estudantes. Embora as folhas do Caderno do Nefando sejam
diferentes, acreditamos que se trate da mesma pessoa. Cf. MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 87; Caderno
do Nefando, n. 2, [143-5-25], fl. 447, 29/08/1656].

29 ANTT, IL, Proc. n. 205. N&o temos certeza se Frei Antonio do Carmelo, que manteve ato sodomitico com o
cirurgido Lucas da Costa Pereira, € 0 mesmo Frei Antonio do Monte Carmello, processado pela Inquisi¢cdo em
1727 (Ibidem, Proc. n. 1439), por administrar sacramentos e rezar missa sem ser presbitero. No processo do
cirurgido, de 1747, consta apenas que Pereira, por volta de 1735, na Vila de Cairu, onde residia, foi agente no ato
sodomitico que manteve com um Frade franciscano chamado Antonio do Carmelo, a quem se referiu como
sacerdote. Frei Antonio do Monte Carmelo era franciscano e parece ter vivido na regido, mas ndo era sacerdote e
tinha 40 anos em 1727. Infelizmente, o processo de Pereira ndo indica a idade do franciscano passivo.

2O MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 51.

"L ANTT, IL, Proc. n. 10340.


http://andersonlaurentinocruz.wordpress.com/regra-de-sao-francisco-de-assis/
http://andersonlaurentinocruz.wordpress.com/regra-de-sao-francisco-de-assis/
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Gaspar de Santo Agostinho, frade da Provincia de Santo Agostinho da india,
confessou, em 1651, que, quando sua nau, que estava a caminho da india, ancorou na Bahia,
aproveitou que um frade deixou sua cela para celebrar missa e praticou sodomia, sendo ativo,

com um jovem de 16 anos, Martins, estudante do Colégio dos Jesuitas, onde estava

hospedado®’2.

Os dominicanos Jeronimo Cabral e outro, referido apenas como “padre dominicano”,
apareceram no processo do soldado holandés Abrahdo Hugo, em 1630. Frei Cabral cometeu

molicies com o soldado e o padre dominicano Ihe tomou o membro viril:

[...] no mosteiro deSan Domingos havendo elleconfitente commettido ally o
peccado de mollities comoPadre digo com frey JeronymoCabral fradeleigo
da mesma orde’, oqual hya chamar depois aoutro Religioso sacerdote
epregador da mesma orde’ aque ndo sabe o nome de meiaa’ statura cheo do
rosto moreno egordo ja com m(t)® broncas [?] endolhesabe outra
confrontacdo oqual Padre depois de commetter com elle o peccado de
mollities pquatro vezes emdifferentesdiasptodas ellas o persuadia digo
pduasdellas o persuadir p* commettere’ opeccado nefando, endo oquerendo
elle confitente fazer offerecendose od°Pe. pera ser o pacientedehua’dellas lhe
tomou od°Padre oseo membro viril com a mdo, e 0 metteu na sua propria
bocca, e 1a fez que derramasse semente, edepois a cospio fora, ep duas mais
lhe tomava o membro, emettia na bocca, e o tirava, mas destas duas
ndoderramou?”(grifo no original).

Tanto os agostinianos quanto os dominicanos adotaram as regras de Santo Agostinho,
cujas admoestacOes eram claras: o principal mandamento a ser obedecido pelos religiosos era
amar a Deus e ao proximo, a quem deveriam dirigir um amor espiritual e nao carnal,
honrando mutuamente a Divindade em si proprios, uma vez que d’Ele eram templos vivos. A
regra mandava ainda que domassem a carne pelos jejuns e um dos capitulos da regra dedicou-
se quase inteiramente as “pessoas de outro sexo”, em quem ndo poderiam fixar 0s olhos.
Ainda que ndo tenham mencionado uma vez sequer o pecado de sodomia, as determinacGes
foram contundentes nas proibi¢bes de contatos com mulheres, chegando a adotar a delacédo

em caso de contumacia e

Uma vez convencido o réu, este deve sofrer a sangdo medicinal considerada
prudente pelo Superior local, ou até pelo Superior Maior a cuja jurisdicao
pertence. Se recusar receber o castigo, despedi-o da vossa Comunidade,
mesmo que ele ndo queira retirar-se. Este procedimento néo seja considerado
uma crueldade, mas, pelo contrario, um acto de misericdrdia, visto assim se

22 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 72.
" ANTT, IL, Proc. n. 3697.
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evitar que muitos outros se percam devido aquele contégio pestilento®*

(grifo meu)

As regras agostinianas, que se referiram ao contato com mulheres como “pestilento”
realmente ndo se preocuparam com o entrelacamento dos corpos masculinos e, ao definirem a
companhia aos banhos ou a qualquer outro lugar aonde fosse necessario ir, afirmaram que nédo
deveriam ir menos de dois ou trés religiosos. E aos que precisassem sair a qualquer lado,
deveriam estar com quem o Superior mandasse. Ao que parece, a preocupagao era com 0
pecado que o religioso pudesse perpetrar sozinho. Contudo, as determinacgdes se esqueciam do
que ele poderia fazer, se acompanhado.

E importante mencionar ainda o ermitido de Monte Serrat, Antonio Oliveira Ramos,
residente na Ponta do Humaita, em Salvador, que foi denunciado por uma escrava pela grande
amizade que tinha com o soldado Francisco de Brito, que trouxera da Africa. Um barbeiro,
gue se sentiu importunado por Ramos, que o acariciava a noite, enquanto dormiam, também o
acusou®’,

Provavelmente cinco homens pertenciam ao clero secular. No século XVI foi
localizado apenas o sacerdote Frutuoso Alvares, vigario de Matoim. Quatro eclesiasticos
foram descobertos no século seguinte: o Cbnego André Pereira Sarmento, o Vigario de
Jaguaripe e o Capeldo da Ermida de S&o Francisco, em Itapod, Baltazar Marinho, Padre José
Pinto de Freitas, tesoureiro-mor da Sé da Bahia, que foi vigario-geral em Pernambuco, e
Padre Vicente Nogueira, que era Conego da Sé de Lisboa. Dois sacerdotes localizados no
século XVIII tinham o hébito de Sdo Pedro, os Padres José Ribeiro Dias e Pedro de Miranda,
o de alcunha “o Marcos”, amante do cirurgido Pereira.

Outros eram estudantes, seminaristas, tinham as ordens menores ou ainda ndo eram
sacerdotes. Casos do bacharel em Artes Antonio Lopes, que, em 1591, se preparava, na Bahia,
para se ordenar®’®, ou, ainda, do clérigo de epistola e capeldo do terco da Bahia, Amador
Amado Antunes, e de Damido Pinto Barroso (teria este apenas as ordens menores).

Houve ainda eclesiasticos sodomitas, cujas referéncias sdo insuficientes para que
possamos saber a quais ordens pertenciam. Padre Antonio de Souza, denunciado em 1646,
durante a Grande Inquiricdo, foi identificado apenas como “sacerdote”; Ferndo Perez,

também acusado durante aquela devassa por chamar 0os mocos, de sua janela, para a préatica

274 Regra de Santo Agostinho, Bispo. Disponivel em

<http://dominicanos.pmeevolution.com/index.asp?art=7829>. Acesso em 09 de fev. de 2010.
2’5 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. Cit., pp. 55-56.
" ANTT, IL, Proc. n. 6358.
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(o w : 277
sodomitica, s6 foi referido como “padre”

e Manoel Canal, denunciado por seu parceiro
Eliseu Lopes, durante a segunda Visitacdo Inquisitorial a Bahia, intitulado apenas como
clérigo®’®,

As idades dos homens da Igreja ou almejantes aos seus quadros, que foram adeptos de
diferentes praticas homoerdticas, variaram entre 15 e 65 anos, alguns tendo iniciado sua vida
sexual muito jovens, como o j referido estudante conimbricense Manoel da Costa®”®, que
veio do Porto para a Bahia por volta de 1656, e foi despedido do Noviciado do Convento dos
Franciscanos, em Salvador. Mais tarde, preso pela Inquisicdo de Coimbra, revelou que
comegara sua atividade sexual aos 13 anos, com outro estudante, sendo ativo e passivo.

Bastido Aguiar®®, segundo anotacdes do Visitador Heitor Furtado de Mendonca, em
1592, estava metido na religido dos jesuitas, e, aos 10, 11 anos, manteve “tocamentos
desonestos” com seu irmdo Antonio de Aguiar ¢ também com 0 mameluco Marcos Tavares, a
época com cerca de 15 anos, quando dividiam a cama, sem, contudo, haver penetracdo. Mais
tarde, quando estava com 15 anos, teve varios ajuntamentos nefandos com o ja& mencionado
aspirante ao estado clerical, Antonio Lopes.

Por sua vez, 0 ex-pajem do Bispo Antonio Barreiros, Manoel Canal, que, em 1618, era
clérigo na Bahia, foi passivo em vérias relacbes sodomiticas com Eliseu Lopes, que também
fora pajem do bispo, quando ambos tinham 15 anos.

Outros mantiveram uma vida homoerdtica ativa até idade mais avancada, como Padre
Frutuoso, que, em 1591, aos 65 anos e de barbas brancas, se apresentou ao Inquisidor Furtado
de Mendonca para revelar suas atividades sexuais com varios mancebos®, ou ainda Padre
José Ribeiro Dias, 55 anos, e que teve muitos parceiros no século XV111 2%,

Dos quarenta e dois eclesiasticos, cinco eram cristdos-velhos. Padre José Ribeiro Dias
declarou apenas ser cristdo batizado e crismado. Certamente, Frei Luiz Moreira, que chegou a
ocupar o posto de Abade Primacial na Ordem de Sdo Bento, e Domingos Soares da Franca,
Cavaleiro da Ordem de Cristo, familiar do Santo Oficio (1687), irmdo da Santa Casa de
Misericordia (1665) e que recebeu o habito da Ordem Carmelita Descalca, eram cristaos-
velhos — vale lembrar que o ja citado breve de Sisto V, Dudum charissimi in Christo, de 1588,

dificultou a entrada de individuos de “sangue infecto” nas ordens religiosas. Ainda que a

2" MOTT, Luiz. Desventuras, op. Cit.

/8 ERANCA, Eduardo d’Oliveira; SIQUEIRA, Sonia A. (introd.). Segunda Visitac&o, op. cit. pp. 455-456.
2 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 84.

280 ANTT, IL, Proc. n. 6358.

8L ANTT, IL, Proc. n. 5846.

%2 Ibidem, Proc. n. 10426.
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questdo deva ser relativizada, ja que, como dissemos anteriormente, cristdos-novos fizeram

parte da Inquisicdo e da Ordem de Cristo®®.

Padre Frutuoso disse ser “cristdo velho de todos os costados™?®*. Vicente Nogueira, na
sessdo de genealogia, em 15 de julho de 1632, ndo apenas afirmou que era cristdo velho
batizado e crismado, bem como sabia as demais obras de cristéo, tendo-se ordenado sacerdote

havia vinte anos:

[...] hé xpdo Baptizado eofoy nalgreja de sancta Marinha [?] por hum
sacerdote quelheparecese chamavaMatheusBernardes efoy seupadrinho
Sebastido Barboza deze’bargador do Paco, ehe chrismado nasee doPorto
pello Bispo Dom Jeronimo deMenezes, efoy seuPadrinho Gaspar Gomes,
etanto q’ teve uzoderezao, hia a igreja, ese confessava, ecomungava, eouvia
missa e pregacdo efazia as demais obras dexpdo, eavera vinte annos,
gueseordenoudesacerdote, e logo posto degiolhos se benzeo, e dice opadre
Nnosso gtééve Maria, Creo em Ds’ padre, Salve Rainha, osmandamentosdal.ey
de Ds™ .

Padre José Ribeiro Dias, também na sessdo de genealogia, em 15 de junho de 1747,
declarou, ao ser chamado perante o inquisidor Manoel Varejdo e Tavora, que era cristdo
batizado e crismado e soube a doutrina cristéa:

Equeellene  christdo  baptizado eofoy nalgrejaParoquialdeSdoJodo
doSouto[?]daCidadedeBragapeloParoco que entdo eradamesmaoquendosabe
onome efoyseupadrinho oDoutor Manoel Pescoa[?].

Equeellehecrismado eofoy naCathedral damesmaCidade pelo Prelado
queentdoera deque ndoesta certose foy oArcebispo DomJodo deSouza ouRuy
deMouraTelles [?],ndosabe quemfoy seupadrinho.

Eque elletantoquechegouaos annos dejuizo ediscricdo hia as Igrejas enellas
ouvia missa epregacao eseconfessava eco’'mungava, efazia as mais obras de
Christao’.

Esendologo mandado por dejoelhos, persignar, ebenzer ofez edisseadoutrina
Christaa’ asaber: oPadreNosso Ave Maria eSalveRainha creyo emDeoz
PadreQOs Mandamentos dalLeydeDeos eosdaSantaMadrelgreja,

quetudoSoube®®®,

Quanto ao perfil intelectual desses sodomitas da Igreja, alguns eram graduados, a

exemplo de Antonio Lopes, que era Bacharel em Artes e preparava-se para a ordenacdo®®’.

8 MOTT, Luiz. O Conego Jodo Calmon, Comissério da Inquisicdo na Bahia Setecentista. In: Bahia, op. cit. A
questdo foi tratada no Capitulo 2 da dissertacao.

%4 ANTT, IL, Proc. n. 5846.

2% |bidem, Proc. n. 4241.

2% Ibidem, Proc. n. 10426.

%7 |bidem, Proc. n. 6358.
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Por sua vez, o Abade Primacial da Ordem de S&o Bento, Frei Luiz Moreira, também era
graduado e examinador das Ordens Militares?®®.

Em sua sessdo de genealogia, o0 Conego da Sé de Lisboa, Padre Vicente Nogueira,
declarou que era licenciado em Céanones por Coimbra — o curso que, como ja sublinhado,
abria muitas possibilidades, na Inquisicdo ou em outros 6rgdos do governo — e que havia
ocupado o posto de Desembargador na Casa da Suplicacdo®. J& o Padre secular José Ribeiro
Dias, que sodomizou varios escravos no século XVIII, era formado em Canones e teve um
ano de Filosofia?*®. Contudo, ndo sabemos se era formado por Coimbra. Tal contexto parece
confirmar a dificuldade de formacao inerente aos eclesiésticos do Brasil e ja assinalado no
segundo capitulo deste trabalho. O nimero de clérigos sodomitas graduados em exercicio na
Colénia por nés localizado foi bastante pequeno, uma vez que apenas trés deles aqui atuaram
diretamente, ou seja, Lopes, que ainda estava em preparacdo, o0 Abade Moreira e 0 secular
Dias.

Do perfil socioeconébmico desses clérigos e pretendentes a vida eclesiastica,
localizamos alguns detalhes. Padre Frutuoso Alvares®®!, em sua sessdo de genealogia,
confessou ser filho do “pichaleiro?*? Jodo Alvares, seu irmao Tristdo Gongalves, que seguiu,
em Braga, o mesmo oficio de seu pai, seu av0 paterno, lavrador, e 0s avOs maternos,
Sebastido Gongalves e Catarina, eram estalajadeiros e moravam em Braga, além de ter um tio
materno, Antonio Gongalves, rendeiro, outro tio, Giraldo Gongalves, livreiro.

Ainda gque ndo saibamos se Padre Frutuoso era graduado, é interessante notar que era
originario de uma familia bastante humilde e, apesar do contexto da sociedade hierarquica do
Antigo Regime, que desprezava os que faziam servigos manuais, os portadores de “defeito
mecanico”, o sacerdote conseguiu ascender: recebeu as ordens maiores e foi designado
vigario de Matoim.

Domingos Soares da Franca, filho de Jodo Alvares Gomes e Dona Catarina Corte
Real, pertencia a uma importante familia e era tido como “moco nobre da terra”. Ainda que
fosse adepto de habitos ndo aprovados pela sociedade daqueles tempos, Franca partilhava do
ideario social da época, ja que, além de ter recebido o habito de carmelita descalco, ser

cavaleiro da Ordem de Cristo, irmdo da Santa Casa de Misericordia ingressou,

288 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., pp. 83-84.

%9 ANTT, IL, Proc. n. 4241.

2% Ibidem, Proc. n. 10426.

29 |bidem, Proc. n. 5846.

%2 Segundo Bluteau, picheleiro era o “official, que faz picheis, & outras obras de estanho”. BLUTEAU,
Raphael. Vocabuldrio, op. cit. Verbete: picheleiro.
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paradoxalmente, nos quadros do Santo Oficio, transformando-se em agente inquisitorial, isto
é, era um familiar do Santo Oficio, posto escolhido, talvez, para camuflar suas sodomias®®.

Do polémico Padre José Pinto de Freitas®™

, que “vivia de portas adentro” com o
familiar Soares da Franca, sabe-se que foi tesoureiro-mor da Sé da Bahia, além de vigario-
geral em Pernambuco. Mas isto ndo era tudo. O padre, além de muito bem relacionado — vale
lembrar que seus amigos queimaram 0s autos que o incriminavam, impedindo que se
procedesse contra ele — e ser conhecido por peitar seus amantes com dinheiro, ouro e jdias,
ainda era caracterizado como “rico e poderoso”, além de ter presenteado o amante familiar
com um valioso espadachim com guarnic¢des de prata.

De Frei Luiz Moreira®® ndo sabemos muita coisa, apenas que, quando residiu por trés
anos na Ameérica portuguesa, ocupou o posto de Abade Primacial na Ordem de S&o Bento,
enguanto um de seus amantes, 0 Monge beneditino Manoel Cabral, era filho do Procurador da
Fazenda Bento Cabral.

Padre Vicente Nogueira®

vinha de uma familia de fidalgos de Lisboa, filho do
desembargador Francisco Nogueira, pertencente ao Conselho Régio em Madri, e de D. Maria
de Alcasecua. Além de ser “pessoa nobre”, era um homem de posses, como demonstrou o
roubo de cinquenta e seis mil réis (ou setenta), além de outros objetos, perpetrado por seu
pajem e amante Francisco Correa. Infelizmente, ndo ha inventario anexo ao seu processo, o
que seria de grande valia para que tivéssemos uma idéia de seu real montante.

Duplamente processado pela Inquisicdo lusitana, o sacerdote franciscano Manoel do

297 era filho de oficial mecanico, o cerieiro ou cirieiro®® Jodo Franco [Francisco] e

Sacramento
Ana Gomes, cristdos-velhos, tendo repetido, ao que tudo indica, a mesma trajetria de
ascensdo social vivida por Padre Frutuoso Alvares. Por sua vez, Dami&o Pinto Barroso, a
exemplo de seu pai, era mercador e tinha, segundo Mott, apenas as ordens menores®®°.

O padre do hébito de Sdo Pedro, José Ribeiro Dias*®, era filho do mercador Manoel

Ribeiro Dias. Seu inventario, escrito na sessdo de 19 de maio de 1747, revela que o sacerdote

2% MOTT, Luiz. Homossexuais, op. Cit., pp. 64-65.

2% Ibidem, p. 79.

2% |bidem, pp. 83-84.

20 ANTT, IL, Proc. n. 4241.

27 Seus processos, nimeros 3966 e 3966-1, estdo disponiveis na Torre do Tombo. Disponivel em
<http://ttonline.dgarg.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calmé&dsqlni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=6&dsqSearch=(((text)="Processo’)AND((text)="3966"))>. Acesso em 20 de dez.
2009.

2% Bluteau diz que cerieiro ou cirieiro era o oficial que fazia velas, obras de cera. BLUTEAU, Raphael.
Vocabulério, op. cit. Verbete: cirieiro. Acesso em 13 de janeiro de 2010.

299 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 60.

%% ANTT, IL, Proc. n. 10426.
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era um homem de posses. Seu patriménio era constituido por umas casas na Rua do Souto, em
Braga, “em asquaes tinha parte porseremdemayor quantia emqueentrdo tambem outros
herdeiros”, uma lavra no sitio do Paracatu, comarca de Sabard, onde trabalhavam seus vinte e
sete escravos, “quesendo bem vendidos entendeque valleriacadahumdosditos Escravos
duzentasoutavasdeOuro comaespera deannoe meyo oudous annos”. As lavras estavam em
diferentes locais: “huma nositio deSdoDomingos, quevalleria cem mil reis, eaoutrajunto
aoCorgo [Largo?] deSanta Anna, eSdo Luiz tudo no referido Sitio deParacatl, quevalleria
mais deduzentasoutavas deouro”.

Além disso, tinha outra roga, no valor de cinquenta ou sessenta mil réis, as casas em
que morava, que valeriam em torno de noventa e tantas oitavas de ouro, ambas também no
Paracatu. De bens moveis, o padre contou que ndo tinha nenhuma peca de ouro e, de prata,
possuia cinco colheres, cinco garfos, “e outras tantas” facas com cabo de prata, trés copos de
prata “ordindrios” de beber agua, além de outro objeto pequeno, cujos valores ndo sabia. Nao
Ihe deviam nada, mas tinha varias dividas nas Minas e na Bahia resultantes de compra de
escravos, empréstimos, comida. Ribeiro Dias devia até a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario da Vila do Carmo, que Ihe emprestara, a juros, quinhentos e tantos mil réis. Devia
também no reino: ao seu cunhado e a alguns herdeiros de Braga.

Apesar de sua situacdo econdmica bastante favorével e dos riscos que corria ao
perpetrar “atos nefandos”, o sacerdote sodomizou varios escravos e com eles cometeu atos de
molicie nas Minas Gerais e pelas diferentes partes por onde andou, cujo comportamento lhe
valeu uma pena inquisitorial bastante severa: a confiscacdo de todos os seus bens e a
condenacéo as galés, como veremos adiante.

Do Padre Jesuita Antonio de Guizeronde, s6 apuramos que era reitor do colégio da
Companhia de Jesus, na Salvador setecentista®®*. Dos demais ndo foi possivel recompor um
perfil econémico ou intelectual.

Em sua grande maioria, segundo Paiva (2000), os membros do clero secular eram
oriundos do terceiro estado, isto €, eram procedentes dos “grupos que tendo algumas posses,
auferiam meios para proporcionar a um dos seus herdeiros o patriménio indispensavel ao
ingresso nas ordens sacras™*%. A titulo de exemplo, em Tras-os-Montes, no fim do século
XVIII, os clérigos eram, majoritariamente, filnos de pequenos e médios lavradores, oriundos

de familias que se orgulhavam de suas ordenagdes.

%01 MOTT, Luiz. Homossexuais, op., cit. pp. 97-98.
%02 pAIVA, José Pedro. Os Mentores, op. cit.
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Embora, ainda de acordo com Paiva, faltem estatisticas precisas no que se refere a uma
caracterizagdo socioldgica das ordens religiosas, o historiador aponta para a macica presenga
da nobreza e da aristocracia — “por vezes da mais distinta fidalguia do reino” — nas ordens
monasticas, isto €, entre beneditinos, cistercienses, cartuxos, jerbnimos e observancias de
conegos regulares. Vivendo especialmente nos espagos urbanos, as ordens mendicantes —
franciscanos, dominicanos e carmelitas — por seu turno, eram compostas, em sua grande

maioria, por individuos oriundos do terceiro estado,

[...] sendo que as correntes franciscanas teriam uma adesdo privilegiada de
sectores mais populares, enquanto os dominicanos, dado o maior pendor a
preparacdo intelectual que os caracterizava — recorde-se que muitos dos
grandes pregadores e tedlogos portugueses que desempenharam cargos

importantes quer na Inquisicdo, quer na Universidade pertenciam a esta

ordem — atraiam pessoas de extraccdo burguesa e até da aristocracia®®.

Por sua vez, as novas congregacdes, como as dos jesuitas, dos oratorianos e dos
lazaristas, eram compostas de maneira mais diversificada. Instituicbes que tendiam a ser
marcadas tanto por uma disciplina rigida, quanto por uma preparacdo intelectual mais
rigorosa, atrafam principalmente individuos das elites nobres e do terceiro estado®**,

Os homens da Igreja ndo praticaram apenas o crime de sodomia, tendo também
protagonizado variadas formas de relacbes homoerdticas com individuos oriundos de diversos
grupos étnicos®® e de diferentes estamentos sociais naturais da Bahia colonial, que 14 viviam,
ou que para l& foram degredados. Pelo menos trinta e trés homens confessaram, foram
acusados de terem praticado sodomia, eram afamados pela pratica do pecado ou havia forte
suspeita sobre eles. De pelo menos nove, ndo ha dados concretos da pratica do nefando, e
parece terem apenas acometido os rapazes. Cerca de quatorze homens praticaram o que foi
registrado como tocamentos desonestos ou torpes, torpezas, praticas obscenas, beijos e

306

abracos, molicies, conatus, punhetas®”, coxetas, toques nas partes pudendas ou ocultas,

%3 Ihidem.

%% Ihidem.

305 Max Weber destacou dois elementos fundamentais para a constituicdo de um grupo étnico: a crenga numa
comunhdo de origem, que pode ser objetivamente fundada ou ndo, e a acdo politica em comum. O sociélogo
acrescentou que a crenca na procedéncia comum torna-se de tal modo importante para a propagacao de relacfes
comunitarias, que ¢ “indiferente se existe ou ndo uma comunidade de sangue efetiva.” Esta tem sido a atual
tendéncia dos estudos sobre etnicidade e cultura, que buscam privilegiar os aspectos politico e histdrico,
deixando de lado fatores como a consanguinidade e a cultura como definidores de um grupo étnico. WEBER,
Max. Relagdes Comunitérias Etnicas. In: Economia e Sociedade. Brasilia: UNB, 1994, p. 270.

%06 Segundo Mott, o termo punheta aparece nos documentos inquisitoriais a partir do século XV1 para se referir &
masturbacdo. MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 54, nota 36.
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palavras meigas. Um religioso “pecou pela boca”, 0 ja citado padre dominicano, perante a
recusa do soldado Abrahdo Hugo®’ em cometer sodomia.

Alguns homens teriam praticado apenas molicies ou fanchonices, exemplos do
“clérigo e capelao do Corpo Santo”, que cometeu “mollicies entre as maos” com o criado
Manoel da Costa, por este ndo querer consentir no “nefando”, de Frei Jeronimo Cabral, que
cometeu molicies com Abrahdo Hugo, do padre dominicano que praticou sodomia pela boca
com o soldado holandés e de Frei Simedo, que, até onde apuramos, cometeu apenas
fanchonices com um negro.

Alguns individuos, enquanto praticavam sodomia, estavam despidos, caso de Padre
Vicente Nogueira, que ainda preferia seus amantes nus, e 0s mandava tirar as roupas=c-.
Apesar das determinacdes presentes nas constituicbes diocesanas portuguesas por nos
consultadas enfatizarem a discricdo que deveria marcar a vestimenta eclesiastica, ndo foi
encontrado qualquer detalhe quanto as roupas com que os clérigos dormiam, ndo ficando
claras quais eram as permissdes e possiveis proibi¢des quanto a maneira que esses individuos
deveriam dormir®®.

Ainda que no se tenha referido aos eclesiasticos sodomitas, o Cancioneiro Geral®*’,
de Garcia Resende, impresso em Portugal, em 1516, fez referéncia as praticas sodomiticas,
tanto da nobreza quanto dos homens comuns, incluindo mulheres, e identificou dois papéis
sexuais, ou seja, 0 agente, ou fodincu, e o paciente, ou fodidincu, expressdes que teriam sido
emprestadas do italiano®.

Os homens da Igreja também assumiram funcgdes passivas e ativas com seus parceiros.
No que tange as posicOes por eles exercidas durante os atos sodomiticos, € possivel notar a
auséncia de uma rigorosa separacdo entre os referidos papéis, 0 que parece mostrar que as
relacBes apresentaram uma caracteristica semelhante ao que a Antropologia designa por

reciprocidade equilibrada, ou seja, “a falta de rigida defini¢do dos papéis sexuais de passivo e

%7 ANTT, IL, Proc. n. 3697.

%% |bidem, Proc. n. 4241.

39 pe qualquer forma, vale destacar que, datando de pelo menos o século VI, a regra de S&o Benedito era
bastante taxativa quanto a proibicdo de que seus membros dormissem nus. Exigiam que mantivessem suas
vestimentas até mesmo ao dormir e que conservassem o cinto. J& no século XII, apds tornar-se mais rica e
poderosa, as restricdes ascéticas diminuiram seu rigor e aos monges de Cluny foi permitido que dormissem nus.
Por sua vez, os cistercianos, durante o periodo de luta por reformas, retornaram as antigas regras beneditinas.
Infelizmente, Elias nos informa que as regras monasticas do periodo, documentos, poemas épicos e ilustracGes
da sociedade secular ndo aludem as roupas especiais de dormir. ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, op.
cit., p. 165.

310 SARAIVA, Anténio José. O Crepusculo da Idade Média em Portugal. Lisboa: Gradiva, Novembro de 1995,
p. 8.

1 MOTT, Luiz. Pagode Portugués, op. cit.
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ativo™2. Dos quarenta e dois eclesiasticos, conseguimos apurar que onze foram ativos e

passivos, seis foram ativos e cinco, passivos.

3.2 AMANTES FIEIS E PARCEIROS EVENTUAIS

E impossivel compreender as relagdes homoerdticas dos eclesiasticos sem atentarmos
para o perfil social de seus parceiros, e daqueles que sofreram algum tipo de “abuso” por parte
dos homens da Igreja. Quem foram essas pessoas? De onde eram? O que faziam? Quais eram
as suas idades?

As fontes nos permitem delinearmos algumas conclusdes e esbogarmos um perfil
social desses individuos. A partir dos dados colhidos na documentacao oriunda das visitacdes
inquisitoriais dos séculos XVI1 e XVII, além da resultante da Grande Inquiricdo, de 1646, na
Bahia, e de sete processos da Inquisicdo de Lisboa, extraimos alguns dados como cor, idade,
estatuto social, estado civil, ocupacdo, escolaridade, naturalidade, residéncia e posicao
assumida nas copulas sodomiticas por esses coadjuvantes do “nefando”.

Entre 1591 e 1756, foram encontrados inimeros jovens e homens denunciados e
confitentes pela pratica do “pecado abominavel” com individuos vinculados a Igreja. Esses
varios nomes, além de pequenas referéncias, aparecem em denuncias e confissdes contidas
tanto nos processos dos eclesiasticos quanto nos de seus amantes, e também na documentacéo
ja referida. Foram trasladados sete processos, sendo trés de padres e quatro de parceiros: dois
do século XVI, trés do seguinte e dois do século XVIII.

Como bem demonstrou Vainfas, os sodomitas ocuparam 0s mais variados estratos
sociais e o “pecado nefando” foi praticado por individuos de diferentes ocupagdes, que iam
desde governadores e senhores de engenho, passando, obviamente, pelos eclesiasticos, até os
forros, os escravos e os desclassificados®®. Os amantes dos homens da Igreja por nés
estudados ndo fugiram a regra. Ainda que a maior parte desses meninos, rapazes e homens
fossem pessoas pobres, houve também, em muito menor escala, individuos da nobreza, como
Diogo de Souza, filho de D. Gaspar de Souza, que foi governador da Bahia e conselheiro de
Estado, além de outros membros do clero e, até mesmo, um familiar do Santo Oficio lusitano.

Desse modo, esses individuos podem ser divididos em dois grupos: um composto por

312 |dem, Meu menino lindo, op. cit.

313 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados, op. cit., p. 160.
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estudantes, pajens®*, eclesiasticos e membros da nobreza e outro, formado pelos criados,
escravos, mesticos e demais gentes pobres e sem oficio, constituindo, portanto, grupos
bastante heterogéneos.

A maioria dos individuos que praticaram sodomia com o0s homens da Igreja
compunham-se de escravos, pajens e criados (dentre eles, um criado forro), o que corrobora o
ditado popular existente na sociedade portuguesa, que costumava dizer que, devido a tamanha
utilizacdo de seus servigos sexuais, “ndo ha galinha que ndo ponha ovos, nem criados que nao
fosse para cometer sodomia: este é o servico que deles se queria”**®.

Um grande nimero de estudantes também se relacionou com os sodomitas da Igreja,
repetindo o contexto existente na Idade Média, quando os universitarios formaram um
importante grupo sobre o qual recairam inUmeras acusacfes de sodomia. Vale lembrar que 0s
alunos da Universidade de Paris se envolveram em alguns episodios, como o em que tomou
parte 0 Padre Arnaldo de Verniolles, que manteve inimeros casos amorosos com jovens
estudantes condescendentes, e foi acusado de sodomia e heresia entre 1323-1324%'°,

Além desses, um significativo nimero de mocos e mancebos envolveu-se sexualmente
ou foi acometido pelos eclesiasticos, cujos oficios eram vinculados as Igrejas: masicos —
harpistas, rabequistas, um altareiro — além de mais de dez mocos do coro. Alguns parceiros
foram seus companheiros de oficio, ou seja, também eclesiasticos. Foram localizados ainda
alguns oficiais ou aprendizes de boticario, um alfaiate, um “oficial de carpinteiro”, “um
oficial de ferrador”, um tratante, um cirurgido, um feitor e dois mestres de agticar. Além deles,
encontramos um alcaide, alguns militares — soldados e capitaes — e os fidalgos apareceram em
pequeno namero.

A situacio econdmica de alguns parceiros dos padres sodomitas era bem humilde. E o
que se depreende do inventdrio do criado Manoel da Costa, por exemplo. Preso
provavelmente em 30 de novembro de 1644, Costa foi encontrado com algumas
quinquilharias: um estojo velho com quatro pegas, uma navalha e uma bolsa com nove
vinténs. Aos 10 de dezembro do mesmo ano, foi feito seu inventéario. Do pouco que tinha, que
ndo incluia bens de raiz, nada restou, ja que, ao fugir do Santo Oficio, Costa vendeu tudo:

“Disseq’ ellendotinhafasendaalgua’ deraiz eq’ os poucos moveis q’ tinhaq’ era’ hua’ cama

314 Serrdo afirmou que os pajens eram “mancebos fidalgos”, que se inseriam na classe da nobreza. Antes de se
tornarem escudeiros, o que habitualmente acontecia aos 14 anos, “serviam nos pagos de grandes senhores ou do
rei”. Tendo ocupagdo diretamente vinculada as tradigBes feudais, costumava, nos primeiros séculos da
monarquia, acompanhar os cavaleiros e os infan¢bes. Em fins do século XV, viviam na corte as custas do rei,
onde eram educados nas letras e nas armas, sendo, de maneira geral, “filhos de nobres pouco abastados”.
SERRAO, Joel (dir.). Dicionario, op. cit., Verbete: pajens. pp. 513-514.

315 MOTT, Luiz. Pagode Portugués, op. cit.

316 RICHARDS, Jeffrey. Sexo, Desvio, op. cit., pp. 141-142.
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b

ehu’ aestrado[?]vendeo depois q’ andouescondidodajusticadestes[t]°off®, perq[t]°deixou

: 317
deservir nascasas ondeacostumava fazer””'.

Por outro lado, o cirurgido Lucas da Costa Pereira®®

tinha um padrdo bem mais
confortavel. Através de seu auto de sequestro, emitido em 21de julho de 1746, sabemos que
varios objetos foram encontrados com Pereira, dentre eles, uma bolsa de madrepérola com
uma cinta de prata, livros — um de Moral e outro de cirurgia, Pharmacopea — quatro pratos de
estanho, balanca para pesar ouro, talheres de prata, objetos de uso pessoal, material de
cirurgia.

Mas foi através de seu inventario que localizamos maiores detalhes de sua situacao
econémica. O cirurgido nédo tinha bens de raiz e, ainda que tivesse alguns objetos de valor,
ndo possuia cama. Dormia numa rede de algoddo que, segundo seu calculo, valeria dezoito
mil réis. No total, seu montante poderia chegar a sessenta mil réis. Algumas pessoas tinham
com ele dividas pendentes de tratamentos de escravos, incluindo um de seus denunciantes, o
Capitdo Joaquim Caldeira, que lhe devia quatrocentas oitavas de ouro, além de mais quarenta
e oito, provenientes de outros devedores. Pereira tinha poucas dividas, que resultavam em
setenta e trés oitavas de ouro, procedentes de “couzas comestiveis” e remédios comprados
numa botica.

Vale ainda destacar Antonio Guedes de Brito*°

, militar, capitdo da Companhia de
Estudantes e da Infantaria do Terco, que teve atuacdo destacada contra os holandeses em
1647. Herdeiro de grandes fazendas no Rio Real e em Itapicuru, nos tempos de estudante,
guando era aluno dos jesuitas, foi alvo de caricias do Clérigo Amador Amado Antunes, que,
além de beija-lo e lhe catar piolhos, também tentou manter com ele atos sodomiticos. Apesar
de denunciar o jovem Antonio de Souza, de alcunha “o Caubeta”, durante a Grande
Inquiricdo de 1646, porque o0 rapaz “parecia querer pecar no pecado de fanchono com ele pois
detinha fama”, Brito foi proprietario do escravo Jeronimo, um dos principais sodomitas de
Lisboa e de Salvador, em meados do século XVII.

Pelo menos um jovem pertencia a nobreza portuguesa e era proveniente de uma
importante familia, caso de Diogo de Souza, filho de Gaspar de Souza, que pertencia ao
Conselho de Estado e foi governador do Brasil, amante do Padre Fidalgo Vicente Nogueira.

Quanto ao perfil intelectual desses jovens, pouco conseguimos apurar, mas, pelo

numero de estudantes, cerca de treze, podemos concluir que sabiam ler e escrever. Manoel da

ST ANTT, IL, Proc. n. 10340.
%18 |bidem, Proc. n. 205.
319 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. Cit., pp. 52-54; 57.



143

Costa, apesar de criado, ainda que néo tenha estudado, sabia ler e escrever. Lucas da Costa
Pereira, embora tenha afirmado que nunca aprendeu ciéncia alguma, a ndo ser sua arte de

cirurgia, tinha livros de Moral e Cirurgia. Por outro lado, o soldado Joseé Lopes, segundo

Mott, era analfabeto®?°

Zn321

e Felipe, escravo do Padre José Ribeiro Dias, sabia “assinar de
cru , OU Seja, tampouco sabia ler e escrever.

As idades dos sodomitas que gravitaram em torno dos homens da Igreja foram muito
diversificadas, variando entre 12 e 24 anos, evidenciando uma predilecdo por jovens, ainda
que o cirurgido Lucas da Costa Pereira, preso aos 54 anos, tenha confessado varios atos
sodomiticos com alguns padres, quando tinha entre 28 e 33 anos. Contudo, quando de sua
relacio sexual com Frei Carmelo, contava ter por volta de 42 anos%.

O Padre Frutuoso®*®, embora ndo precise as idades, confessou que se envolveu
sexualmente com criancas tdo pequenas, que ndo entendiam o pecado que cometiam. Dentre
seus cerca de quarenta parceiros, havia jovens com idades que variavam entre 12 e 18 anos,
como o adolescente Jerbnimo, “que entdo podia serdeidade de doze ou treze annos”.
Protagonizou relagdes com “pessoas” tdo pequenas que, ao ser perguntado se seus “parceiros”
entendiam a gravidade das faltas que cometiam, respondeu que “algu’s delles entendiam ser
peccado, e algu’s por serem pequenos o nao entenderiam” (grifo meu).

O soldado da cavalaria da Companhia de Jodo de Sanches de Baefia, José Lopes,
processado aos 26 anos, foi denunciado por ter cometido trés copulas sodomiticas com Frei
Manoel do Sacramento, quando tinha apenas 13 anos. Natural de Tomar, Lopes, que havia
sido pajem do Arcebispo da Bahia, D. Jodo da Madre de Deus, foi, em todas elas, passivo®*.

Vainfas assinala que seria anacronismo referir-se a esses casos como violagdo de
criangas, especialmente num contexto em que a nocdo de infancia ndo possuia a mesma
conotacdo hodierna®?. Partindo dessa premissa, o tnico crime perpetrado pelo Padre Frutuoso
foi o de sodomia, tendo-se o Visitador preocupado apenas em se certificar se seus parceiros
tinham consciéncia do qudo grave era o pecado cometido. Nesse contexto, € importante
observar a promiscuidade dos mundos das criancas e dos adultos. Philippe Aries, em seu
importante e classico trabalho sobre o sentimento de infancia, assinalou que, “na Idade Média,

no inicio dos tempos modernos, e por muito tempo ainda nas classes populares, as criangas

320 |hidem, p. 78.

%L ANTT, IL, Proc. n. 10426.

%22 |hidem, Proc. n. 205.

%23 |bidem, Proc. n. 5846.

%24 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 78.

325 VAINFAS, Ronaldo. Moralidades, op. cit., p. 271.
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misturavam-se com os adultos3?

na vida cotidiana. Dessa forma, destacou ainda que, assim
que tivesse condicdo de viver sem a presenga constante da mde ou da ama, a crianga passava
entdo a fazer parte do mundo dos adultos, ndo se distinguindo mais desses?".

Quanto a cor e ao perfil étnico, localizamos, dentre parceiros, individuos for¢ados ao
pecado ou acometidos pelos homens da Igreja, mais de vinte individuos de cor: nove pardos
(quatro caracterizados como pardos forros), cinco mulatos (um forro), cinco pretos, dois
mamelucos (um forro), além de pelo menos um trigueiro — segundo Bluteau, era aquele que

»328 _ compondo um mosaico de que

“he pouco alvo, que tira a pardo, que declina a negro
emerge uma variedade de pessoas subalternas. Os brancos ndo parecem ter formado um
contingente expressivo. O contexto converge para a opinido de Vainfas, para quem, ainda que
ndo fosse uma questdo fechada, as relacbes sodomiticas eram interraciais “e os demais
‘estratos étnicos’ da Col6nia, confundindo-se, neste ultimo plano, com a opressdo a negros,
indios e mestigos caracteristica do colonialismo™*%.

Uma questdo interessante refere-se a classificagdo cambiante dos individuos feita
pelos notarios. Foi o caso de Felipe de Santiago, escravo e denunciante do Padre José Ribeiro
Dias, em 1743, que apareceu como “pardo”, na dentincia episcopal, e como “mulato” na Mesa
do Santo Oficio®. Para Silvia Lara, que encontrou vérios casos semelhantes e até mais
curiosos, essa classificacdo ndo era aleatoria. Essas nomeacGes eram uma maneira de apartar
as pessoas de cor do universo dos brancos, num contexto em que, ainda que nascessem livres,
estavam, de certa forma, vinculados ao universo da escraviddo®!. Desse modo, completa, “no
século XVIII, a cor fala da condicédo social de cada um e, como tudo mais nas sociedades do
Antigo Regime, distingue e hierarquiza”332.

A naturalidade desses individuos também é heterogénea. Uma vez que algumas
relacBes ndo ocorreram na América portuguesa, 0S grupos sao bastante diversos. Contudo, 0s
mancebos da Coldnia foram a maioria, sendo naturais de varias partes da América portuguesa,
distribuindo-se principalmente entre Bahia, regido das Minas, Pernambuco e Rio de Janeiro.
NUmero expressivo de individuos era da Metropole e de outras partes do império portugués,
como a llha Terceira e da Madeira. Alguns rapazes pertenciam a outras regiGes europeias,

como Castela e La Haya, na Holanda. Houve ainda os nativos da Africa, alguns de Angola.

%26 ARIES, Philippe. Histéria Social da Crianca e da Familia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1981, p. 275.

%27 |bidem, p. 156.

%28 BLUTEAU, Raphael. Vocabulério, op. cit. Verbete: trigueiro. Acesso em 17 de janeiro de 2010.

329 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados, op. cit., p. 171.

%9 ANTT, IL, Proc. n. 10426.

31 LARA, Silvia Hunold. Fragmentos Setecentistas. Escravid&o, cultura e poder na América portuguesa. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 144.

%32 |bidem, p. 29.
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Quanto a residéncia desses individuos, apuramos que a imensa maioria viveu na
Bahia, no Recdncavo, distribuindo-se por Salvador, Matoim, Jaguaripe, Cotegipe e Sergipe do
Conde. Expressivo numero de rapazes viveu ainda nas Minas, residindo em diferentes locais,
definidos como Lavra do Tangeru (cremos tratar-se do mesmo sitio do Tangeru, Freguesia de
Sdo Miguel, Comarca de Sabard), Freguesia de Sdo Caetano, Vila do Carmo, Ribeirdo do
Carmo, Vila Rica e Arraial do Paracatu.

Essas pessoas apresentaram uma grande mobilidade, uma vez que circularam néo
apenas pela Coldnia, mas por diferentes espacos, andando pelas indias de Castela, Cabo
Verde, dentre outros locais, protagonizando o ‘“comportamento preferencial dos homens
coloniais™*,

O cirurgido Lucas da Costa Pereira, que teve em seu curriculo homoeroético pelo
menos quatro eclesiasticos, confessou, em sua sessdo de genealogia, em 10 de marco de 1747,

que

[...] depois desahir daCidade doFunchal sua patria edescurreo por cal...?]
toda aAmerica Meridional enela Esteve em muitas terras Aldeas E Arrayaes,
comofordo nasCidades daBahia, Rio deJaneyro Sdo Paullo enas Villasde
Mora tim [?] de Ta [?] Pinha me amgaba, Taboate, Marau, eoutras muitas e
nos Arrayaes eAldeas deS. Romédo Barrado Rio grande Rio dasContes,

Jacobina, Rio das Mortes, Campanhado Rio verde eoutros muitos pelos

Confins detodo aquelleEstado®*.

Abrahdo Hugo, aos treze anos veio para a Bahia, acompanhando um tio, onde ficou até
a Restauracdo da Bahia. Personagem curioso e que se camuflava de acordo com as
circunstancias, o soldado, num tempo em que as aliancas eram flutuantes, abandonou os
holandeses e lutou ao lado dos portugueses. Logo depois, fugiu do tio e foi para Lisboa com
D. Afonso de Noronha, e passou a chamar-se Antonio do Rosario. Ap6s a morte de Noronha,
em Madri, adotou 0 nome de Antonio de Torres, e Vicente Nogueira o persuadiu a chamar-se,
pela versdo portuguesa de seu nome, Henrique Hugo>®.

E necessario sublinhar ainda 0s casos em que 0s parceiros vieram para o Brasil, de
passagem ou para cé degredados. Este foi o caso do alcaide Luiz Martins de Siqueira, que
esteve nas Indias de Castela e Cabo Verde, e que veio parar no Bispado da Bahia apds ser

condenado pelo Santo Oficio a seis anos de degredo®®. Por sua vez, o soldado e criado

33 EARIA, Sheila de Castro. A Colénia em Movimento, op. cit., p. 21.

% ANTT, IL, Proc. n. 205.

%% |bidem, Proc. n. 3697.

36 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 83. Vale destacar que o site da Torre do Tombo dé outro destino para
Siqueira: o réu, neto de um desembargador homoénimo, teria ouvido sua sentenca no auto de fé de 10 de julho de
1650 e condenado ao confisco de bens e agoite publico. Além disso, foi degredado por seis anos para as galés e
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Manoel da Costa,*’

que cometeu sodomia com dois clérigos, esteve catorze meses em Madri,
a servico de D. Menezes, e, ainda que tivesse sido condenado ao degredo perpétuo para a Ilha
do Principe, acabou entregue, munido de uma carta do Santo Oficio, ao governador da Bahia,
bispado para onde foi mandado para purgar suas culpas.

Quanto ao estatuto social, foram localizados cerca de seis individuos que se definiram
como cristdos-velhos. Abrahdo Hugo, batizado na Holanda, ndo era confirmado e foi “criado
na Heresia de dasua terra té idade de doze p® treze annos”. Ao chegar a Lisboa, procurou o
Santo Oficio com um padre flamengo da Ordem de Sdo Domingos, e foi catequizado e
instruido, a mando dos inquisidores, nas coisas da fé. Confessou, comungou “edallypordiante
ficou m(t)° bo’ efirme Catholico, ehya asEggrejas ouvia missa epregagao, seconfessava,
ecomungava, efazia as mais obras de Christd0**®. O j4 citado soldado Manoel da Costa era
cristdo-velho, mas ndo sabia se era crismado™>.

Alguns dos parceiros dos homens da Igreja eram casados a época dos envolvimentos
sexuais ou casaram-se anos apos os relacionamentos sodomiticos, sendo localizados pelo
menos cinco homens, um deles o cristdo-velho Eliseu Lopes, que, ao se confessar, em 1618,
contava ter 40 anos e era casado, fora ativo na relacdo sodomitica que manteve com o futuro
clérigo Manoel Canal, quando ambos tinham 15 anos**’. Entretanto, a maioria era de jovens
solteiros, cerca de quatorze individuos. Pelo menos, em um caso 0 parceiro era vilvo: 0
clérigo Amador Amado Antunes se relacionou com um jovem infamado de menino puto, isto
é, devasso, corrompido®*,

Por ultimo, mas ndo menos importante, é fundamental que se trace um panorama das
posicOes sexuais assumidas pelos jovens nessas relagdes. A maioria, a0 que parece, foi
passiva nos relacionamentos sodomiticos. Em algumas situacdes, os rapazes foram somente
ativos e um numero significativo foi ativo e passivo. De qualquer forma, é valido assinalar
gue houve casos em que o padre foi passivo de um individuo que tinha uma graduacdo

inferior na hierarquia eclesiastica, caso da relacdo entre os Freis Mathias dos Prazeres Gayo e

recebeu peniténcias espirituais. Disponivel em
<http://ttonline.dgarg.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calmé&dsqlni=Dserve.ini&dsgApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=2&dsqSearch=(((text)="Processo’)AND((text)="7934")>. Acesso em 10 de dez.
de 2009.

STANTT, IL, Proc. n. 10340.

%% Ibidem, Proc. n. 3697.

%3 Ibidem, Proc. n. 10340.

30 FRANCA, Eduardo d’Oliveira; SIQUEIRA, Sonia A. (introd.). Segunda Visitac&o, op. cit. pp. 455-456.

1 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 52. Nota: 31. Vale acrescentar que Bluteau, no século XVIII,
designou o puto como o “agente ou paciente no peccado nefando. Cicero chama Puer meritorius ao rapaz que
por dinheyro se prostitue a estas torpezas”. BLUTEAU, Raphael. Vocabuldrio, op. cit. Verbete: Puto. Acesso em
15 de set. de 2009.


http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=2&dsqSearch=(((text)='Processo')AND((text)='7934'))
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=2&dsqSearch=(((text)='Processo')AND((text)='7934'))
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José de Jesus Maria. Gayo foi ativo na relagdo, por instancia do segundo que, na época, era
seu superior. Vale a pena ainda comparar a dendncia feita por Felipe de Santiago contra o
Padre Ribeiro Dias. Enquanto o escravo afirmou ter sido sodomizado, o padre, em sua

confissdo, refere-se a um escravo pardo chamado Felipe, mas da outra versdo ao caso

[...] teve emhumaoccazido tocamentos torpes comhumEscravo seu, chamado
Felippe, pardo solteirofilho dehumasuaEscrava chamadaMaria, natural
emorador dadita Freguezia, ecom effeito porhumavez somente consentiu elle
confitente, que Odito Escravo openetrasse comomembro viril pelovazo

prepostero, sendo odito EscravoAgente eellepaciente; poremndo foy

oactoconsumado porqueodito pardo ndo chegouater seminacao®*.

A semelhanca dos eclesiésticos, esses individuos cometeram outras praticas sexuais,
além da sodomia, mas que ndo estavam sob jurisdi¢cdo inquisitorial. Alguns cometeram
somente molicies, ndo conseguiram concluir a relagdo com penetracdo e praticaram apenas 0S
chamados conatus. Houve aqueles que, por diferentes razdes, ndo consumaram o pecado de
sodomia intra vas, caso de D. Diogo de Souza, que, devido ao enorme membro genital ndo

3 Outros afirmaram terem praticado a punheta e a coxeta®*.

teve éxito com Padre Nogueira
Localizamos apenas um caso do que chamamos atualmente de sexo oral (consumado), além
da tentativa perpetrada por Padre Antonio Guerra, que pegou 0 membro de um moco de 14

anos e o pds na boca®*.

3.3 AS ESTRATEGIAS NAS RELACOES SODOMITICAS

O que caracterizou as relacbes sodomiticas e os contatos homoerdticos dos
eclesiasticos? Quais foram os elementos que permearam esses relacionamentos intimos? O
que levava jovens e homens a cometerem sodomia? Havia possibilidade de ganhos?

De acordo com Foucault (2006a, p. 114), “nas relagdes de poder, a sexualidade ndo € o
elemento mais rigido, mas um dos dotados da maior instrumentalidade: utilizdvel no maior
namero de manobras, e podendo servir de ponto de apoio, de articulacdo as mais variadas
estratégias”. E nesse sentido que as relacdes sodomiticas dos homens da Igreja foram
permeadas, muitas vezes, por diversas estratégias que incluiam a utilizacdo de dinheiro e

dadivas, que podiam ser roupas, estojo para limpeza das unhas, criados, alem de comida. A

%2 ANTT, IL, Proc. n. 10426.

3 |bidem, Proc. n. 4241.

¥ MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., pp. 54-55; 83-84.
5 Ibidem, p. 54.



148

sodomia ainda parece ter sido caracterizada como uma estratégia de ascensdo social. Pelo
menos foi o que denunciou um dos amantes do Cénego da Sé de Lisboa, que afirmou que o
Sacerdote Prior Antonio Furtado da Rocha foi menino para a casa do Padre Vicente Nogueira,
gue o0 “puzera naquelleestado perq m(t)°s annosdormiraCom elleperdetras™.

Fatores que, dentro de uma sociedade, como a portuguesa do Antigo Regime, marcada
por contrastes e privilégios, eram perfeitamente cabiveis. Raphael Carrasco (1986), em seu
estudo sobre os sodomitas de Valéncia nos séculos XVI-XVIII, ao comparar aquela sociedade
com a hodierna, afirmou que “numa sociedade como a nossa, ¢ dificil conceber que um rapaz
se acoitasse com o primeiro adulto que Ihe oferecesse cama e coberta, ou roupa necessaria
para cobrir as carnes, ou inclusive um simples pedago de pdo e fruta”**°.

A sociedade portuguesa daqueles tempos se calcava numa nogéo corporativa, na qual
era concebida como um corpo articulado e naturalmente hierarquizado por vontade divina, em
que transpareciam, dentre outras caracteristicas, os ideais de exclusdo, o que “legitimava e
naturalizava as desigualdades e hierarquias sociais™**'.

Baseada nas proposicfes de Max Weber, Calainho afirma que a sociedade portuguesa
da Epoca Moderna pode ser caracterizada como predominantemente de tipo estamental, uma
vez que se fundamenta em valores tais como a honra e o privilégio de um ou mais grupos, ndo
sendo, necessariamente, vinculada a uma situacdo de classe, em que o fator principal de
hierarquizacdo social é o poder econdmico. Assim, “‘o grupo de status’ que constituia o topo
da hierarquia social portuguesa tinha aqueles critérios por principio, difundindo-os por toda a
sociedade™**®,

Desse modo, no plano social, 0s contrastes e os privilégios prevaleceram, marcando as
diferencgas entre 0 mundo rural e o urbano; fixando as disparidades quanto a distribuicdo de
riquezas. Ainda que tenha existido uma camada intermedidria composta por proprietarios
rurais, comerciantes, clérigos e letrados, a riqueza dos grandes rivalizava com a extrema
pobreza dos pequenos, e 0 grande numero de analfabetos existentes no campo se opunha ao
seleto grupo de letrados dos centros urbanos. No contexto em que 0s contrastes eram vistos
com complacéncia, porque as divisdes decorriam da vontade de Deus, existia um conjunto de
privilégios cujo principal era o do nascimento, que distinguia a nobreza pelo sangue. Em

seguida, o de oficio, que desprezava

346 \VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados, op. cit., p. 192, nota 74.
T MATTOS, Hebe Maria. A Escraviddo, op. cit., p. 143.
348 CALAINHO, Daniela. Agentes da Fé, op. cit., p. 65.
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[...] os servigos manuais e valorizava aquele que vivia de rendas; por ultimo,
uma série de privilégios particulares, concedidos ad hoc a individuos,
corporacdes, casas comerciais, institui¢ces, grupos sociais, que iam desde a
autorizagdo para portar espada, ou utilizar um tipo de tecido, até isengdes
fiscais e direitos exclusivos para produzir ou comerciar certos bens**.

Se a sociedade reinol foi marcada por caracteristicas de exclusdes, de hierarquias, de
desigualdades e do ideal de “pureza de sangue”, elementos fundamentais para a manutencgéo
das engrenagens sociais daqueles tempos, esses fatores se adensaram ainda mais no contexto
da expansdo maritima, onde os povos compunham um quadro de “gente diversa entre si, mas,
sobretudo, subalterna, negra ou mestica: [assim eram] os povos dominados do ultramar**°.

Dentro desse quadro de gente diversa, Vainfas (1997, p. 181), em seu estudo sobre a
sexualidade no Brasil colonial, observou que o abuso de poder sexual perpassava tanto as
mais altas esferas como as camadas mais baixas da populagéo, indo desde o Governador da
Bahia, Diogo Botelho, a um simples e humilde sapateiro. Relacdes sodomiticas, em troca de
agasalho, roupas, vinténs, comida, etc., pareceram ter prosperado na Coldnia, tendo como
pano de fundo “a miséria, a fome ¢ o desamparo que marcavam as classes populares no
Antigo Regime”. Desse modo, assinala, se Botelho provavelmente oferecia fartos banquetes a
seus convidados, os homens comuns solicitavam rapazes e meninos em troca de qualquer
coisa. Afinal, muitos outros, imbuidos de desejos homoeroticos, davam agasalho a pobres,
que andavam vagando sem pousada.

E interessante notar que, ja por volta do século XV, S&o Bernardino de Siena chamava
a atencdo para 0os meninos que, segundo ele, praticavam sodomia por dinheiro, tinham as
faces maquiadas e usavam poucas roupas, cuja culpa de tal “abominavel comportamento”
atribuia aos pais, especialmente as maes, que pegavam o dinheiro sem se preocupar com sua

origem:

Ouvi falar em alguns meninos que maqueiam suas faces e andam por ai
gabando-se de sua sodomia e praticando-a por dinheiro (...). Em grande
parte, é culpa de suas maes e de seus pais por ndo puni-los, mas
especialmente das mées, que esvaziam as bolsas desses filhos sem perguntar
de onde vem o dinheiro. E € um grande pecado fazer-lhes um gib&o que Ihes
chega somente ao umbigo, e cal¢bes com uma pequena peca de pano na
frente e outra atras, de modo a que mostrem carne o bastante para os
sodomitas. Vos fazeis economia de pano e despendeis a carne!®" (grifos
meus).

9 \VAINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario, op. cit., p. 44. Verbete: Antigo Regime.
%0 | ARA, Silvia. Fragmentos Setecentistas, op. cit., p. 271.
%1 SIENA, Sdo Bernardino de, apud RICHARDS, Jeffrey. Sexo, Desvio, op. cit., p. 149.
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Ainda que ndo tenhamos localizado nenhum rapaz com as faces maquiadas, as
relacfes dos sodomitas da Igreja no contexto de Portugal e do Brasil dos séculos XVI-XVIII
revelaram varios casos em que a presenca do dinheiro e de dadivas foi fundamental para a
concretizacdo da sodomia. Em varias situacdes as relacbes ou os acometimentos envolveram
dinheiro, dadivas — ou promessas de que receberiam tais agrados — comida, pousada, dentre
outros.

O ermitdo de Monte Serrat, Antonio Oliveira Ramos, possuia um soldado que trouxera
da Africa, com quem “tinha muita amizade”. Dormiam juntos na mesma cama, tanto em
Angola quanto na Bahia, “trancando-se na cdmara onde faziam bula”, e o soldado era tratado
com muitos mimos: comida, vestidos e moleques para servi-10°>,

A relacdo entre Padre Frutuoso e o jovem Jerbnimo Parada, que, no momento da
Visitacdo de 1591, constava ter 17 anos, € emblematico, uma vez que contou com a
participacdo decisiva do dinheiro para a consumacdo do ato sodomitico. O jovem, que
também procurou a Mesa Inquisitorial para descarregar sua consciéncia, declarou, com
detalhes, sua relacdo com Padre Frutuoso, que queria que os dois fizessem como das outras
vezes, quando fora apalpado e praticara molicies. Como o jovem recusou, o sacerdote “lhe
deu um vintém e por elle se ndo contentar com um vintém, lhe deu mais um Vintém”353, fato
que o encorajou a seguir adiante e consumar o pecado de sodomia, sendo ativo na relagéo.

Padre Frutuoso ndo foi o Unico a persuadir rapazes através do dinheiro. O Sacerdote
Antdnio Guerra, natural de Lisboa e morador na Bahia, foi denunciado por trés homens, entre
1684-1689, por ser “somitigo e muito amigo de rapazes”. Cometeu trés atos sodomiticos com
Bento da Costa Mesquita, de 24 anos, quando o convidou para ficar em sua casa e disse ser
amigo de seus parentes. Tentou praticar sexo oral com um adolescente de 14 anos, que fugiu,
assustado, enquanto Guerra gritava: “tanto perdes”. Era também bastante afamado no mau
pecado, chegando a dizer que “ser fanchono®** ndo era pecado”355. Ao ser perguntado por um
determinado homem, respondeu “que ja fizera a punheta com ele”. Além disso, foi acusado de

se utilizar da violéncia e acometer seus amantes com dinheiro.

%2 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., pp. 55-56.

%3 ANTT, IL, Proc. n. 5846.

%% Mott diz que essa nomenclatura se referia ao gay — segundo John Boswell, o termo gay existe desde o século
X1 no cataldo-provencal para se referir aos abertamente praticantes da homossexualidade — que se contentava
com a masturbagdo reciproca com seu parceiro. Cf. MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 54. Nota 35;
BOSWELL, John. Christianity, Social Tolerance and Homosexuality. Gay People in Western Europe from the
Beginning of Christian Era to the Fourteenth Century. Chicago: The Chicago University Press, 1980, p. 43.

%5 ANTT, IL, Caderno do Nefando, n° 13. Agradeco, mais uma vez, ao Prof. Luiz Mott que, muito gentilmente,
me enviou suas anotacdes.
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O Conego da Sé de Lisboa, Padre Vicente Nogueira, também se utilizava do dinheiro e
de dadivas para atrair os jovens e consumar seus intentos. O eclesidstico possuiu um
verdadeiro arsenal de estratégias para convencer 0s rapazes. Segundo o soldado Abrahdo
Hugo, que foi ativo e passivo no ato sodomitico que manteve com Nogueira, a principio nao
estava interessado, mas o cOnego insistiu para praticarem o “pecado de Sodoma”, e sempre 0

procurava com dinheiro e outras “persuasoes’:

[...] estando ambos so6s na Camera emque o ditto Vicente Nogueira o
Commetteo pera fazere’ 0 peccado nefando estando ambos denoite dormindo
nasua cama, eelleconfitentea principio ndo quis, mas depois insistindo od°
Vicente Nogueira se pds debrucos naCama eod® Vicente Nogueira se pos
encima delle, elhe metteo seo membro viril notrazeiro, enelle derramou
semente, ¢ antes disto setinha elle confitente posto encima delle d’ilharga, e
Ihe metteo seo membro viril no trazeiro eladerramousemente eque com od°

Vicente Nogueira ndo passou mais sobre esta materia, aindag o procurava

peitandoo com dinheiro, epersuasdes que Ihe fazia®®.

Muitas relacdes sodomiticas dos homens da Igreja revelaram a presenca de uma ampla
gama de jovens, criados, mogos, pajens e estudantes que se envolviam com sodomitas mais
ou menos poderosos. A estratégia que empregava — o dinheiro — ndo foi a Unica utilizada por
Vicente Nogueira e por muitos homens vinculados a Igreja para buscar conseguir seus
intentos. Como ja sublinhado, pousada, presentes, ceia, roupas, além da utilizacdo da propria
violéncia, foram praticas comuns nesses relacionamentos, na maior parte das vezes,

assimétricos. O Sacerdote Nogueira oferecia patacas®’

, tostdes e calcOes a rapazes e homens
pobres — alguns casados — em troca de favores sexuais>°%.

O tesoureiro-mor da Sé da Bahia, Padre José Pinto de Freitas, também peitava 0s
jovens com dinheiro e jéias na Bahia seiscentista. Corria a noticia de que tentara seduzir
varios rapazes, como o filho do Desembargador Leandro de Castro, além de outros jovens do
coro, incluindo um mausico mulato e vérios eclesiasticos do Carmo, comportamento que
corroborava a denlncia de Padre Domingos Vieira de Lima, chantre da Sé da Bahia, ao

afirmar que havia

[...] fama pulblica e constante entre a plebe, clérigos, religiosos e nobreza
que o Padre José Pinto de Freitas exercita 0 abominavel pecado nefando com
homens, estudantes e rapazes, pegando-lhes pela braguilha, abracando-os e

% ANTT, IL, Proc. n. 3697.

%7 Moeda de prata das indias de Castela, que, em Portugal, & época de Bluteau, valia setecentos e cinquenta réis.
BLUTEAU, Raphael. Vocabulario, op. cit. Verbete: pataca. Acesso em 02 de fev. de 2009.

%% ANTT, IL, Proc. n. 4241
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beijando-os, acometendo-os com dinheiro, ouro e joias, por ser rico e
poderoso®® (grifos meus).

Por sua vez, no século XVIII, Padre José Ribeiro Dias, de 55 anos, que ja havia
residido na Bahia, proprictario de vinte e sete escravos, foi acusado de cometer “atos
desonestos de molicie e atos nefandos sodomiticos pelas partes traseiras” com varios mulatos
e negros das Minas Gerais e de outras partes por onde esteve. Durante uma devassa episcopal,
realizada em Minas Gerais, em 1747, um de seus escravos, 0 mulato Felipe Santiago,
denunciou o sacerdote, que o violentava “com poder e respeito de senhor” e ele, “com medo
de escravo que hé¢”*®, acabava cedendo aos seus caprichos. Outro exemplo de agdo violenta
contra escravos teria partido do Frade Carmelita Bartolomeu dos Martires, denunciado a Mesa
Inquisitorial lisboeta, em 1689, pelo soldado Luiz de Oliveira, dono de dois escravos que se
queixaram de “abusos sexuais” perpetrados pelo religioso®™.

Como sublinhado, essas relagdes também foram marcadas por tensées que envolveram
0s eclesiasticos e seus pupilos e nem sempre se caracterizaram de maneira pacifica. Esses
conflitos manifestaram-se por agdes perpetradas tanto pelos homens da Igreja quanto pelos
jovens. Alem dos Padres Antonio Guerra e José Ribeiro Dias, um outro, José Pinto de Freitas,
tinha fama de utilizar a violéncia. Freitas chegou a ameacar de morte o estudante e moco do
coro da Sé de Salvador, Amaro Velho, caso contasse que tentara tocar em seus Orgaos
genitais, esquecendo-se do mandamento divino: “n3o mataras”. O clérigop Amador Amado
Antunes, de 25 anos, foi acusado na Grande Inquiricdo, de avexar 0s que ndo queriam ceder
aos seus apetites sexuais: “¢ tdo publico e desaforado no pecado contra a natureza que parece
que ja se ndo da o que tenham nesta culpa e chega a querer mal e fazer com seus enredos, que
sabe fazer, que as pessoas que ele quer e Ihe ndo queiram conceder seus apetites, sejam
avexadas”®.

Os rapazes responderam a altura e também agiram com violéncia. Alguns foram seus
parceiros e, talvez para escapar do poder inquisitorial, preferiram se desvincular dos
sodomitas da Igreja. Outros, ao que tudo indica, ndo aceitaram a corte dos eclesiasticos e

reagiram aos acometimentos de maneira violenta. Nesse sentido, é importante atentarmos para

%9 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 79.
%0 ANTT, IL, Proc. n. 10426.

%1 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 58.
%2 |bidem, p. 53.
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algumas taticas®®® utilizadas pelos rapazes, fosse para escapar desses intentos homoeréticos,
fosse para, através do conflito, obter alguma coisa.

Ainda que ndo se refira diretamente a Bahia, um exemplo ilustra bem essas relacfes
conflituosas. A situacdo envolveu o Padre Nogueira, amante do soldado Abrahdo Hugo, seus
pupilos e aqueles que eram seu objeto de desejo. Alguns rapazes se transformaram em seus
“inimigos” porque nao consentiram em praticar sodomia. Com eles e dois amantes, Nogueira
admitiu que a hostilidade advinha “por perhaver tido com ossobreditos palavras asperas
eameacos”. Os conflitos foram ainda mais intensos com alguns de seus amantes, como no
caso de Francisco Correa, com quem o padre estava de mal e que, além de Ihe furtar setenta
mil réis (ou cinquenta e seis), ainda falava mal de sua honra. Em outras situagdes, além de néo
se falarem, Nogueira mandou ameacar seus antigos amantes por eles falarem mal de sua honra
e um de seus criados acabou expulso de sua casa e ndo lhe tirava o chapéu por causa das
desavengas.

Além de outros ex-amantes que estavam mal com ele, encontramos alguns contextos

importantes, como o de um seminarista®®*

, que afirmou, provavelmente buscando escapar da
justica inquisitorial, ter deixado a casa do padre por causa do pecado nefando, ja que
Nogueira queria que cometessem mais atos. Segundo o padre, ele e um estudante, que esteve
na Colonia, tinham problemas “per ellequerer delle confitente mais dinheirodoque
elleconfitentelhepodiadar”.

Na América portuguesa, o clérigp Amador Amado Antunes, ao tentar cometer
sodomia com um estudante, este “se enojou”. Ao retornar a Bahia, quando se encontrava na
casa do Vigario Geral, Diogo Lopes Chaves, Amador tentou seduzir seu criado, quando este
lhe lavava os pés, dizendo que “depois fosse deitar-se com ele na cama e o criado deixou por
isto de servi-10"%%. Por seu turno, o Padre Antdnio de Souza, natural da Bahia e morador em
Lisboa, foi comparado ao préprio diabo, em 1646, pelo negro Domingos, “Bango em nome de
Angola”. O sacerdote, ao retornar do Reino para Salvador, pediu o moleque emprestado ao
ex-governador de Angola, D. Pedro César. O negro, “apods ter o sacerdote colocado seu

membro na méo dele denunciante, e lhe dar um beijo, declarou ao Padre que nao era clérigo,

mas o diabo™*®, fugindo, assustado, para a casa de seu senhor.

%3 Utilizamos o conceito de tatica, tal como utilizado por Michel de Certeau, para quem o individuo, mesmo
perante uma situacdo de confronto entre o forte e o fraco, este “deve tirar partido de forgas que lhe sdo
estranhas”, isto ¢, buscando “possibilidades de ganho”. CERTEAU, Michel de. A Invengdo do Cotidiano. 1.
Artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1990, p. 47.

%4 ANTT, IL, Proc. n. 4241,

%5 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 52.

%5 |hidem, pp. 56-57.
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Apesar do tempero de violéncia, como ja destacamos, é possivel vislumbrar inimeras
caricias, toques praticados pelos sodomitas da Igreja e seus pupilos: “tocamentos ilicitos”,
“torpes” e “desonestos”, “tocamentos nas partes pudendas ou ocultas”, “torpezas”, “maos nas

braguilhas”, nas “pernas e nos trazeiros”, toques nos membros, “praticas obscenas”,
99367

b

“abracos”, “beijos” e até mesmo “olhares”, “namoro e emissdao de “palavras brandas’
emergem das entrelinhas de alguns documentos inquisitoriais que, em principio, objetivaram
calar aquilo que ndo devia ser dito: o “nefando”.

Os maiores protagonistas desses abracos e beijos que, na perspectiva de Gilberto
Freyre, eram um “eufemismo que indica[va] vérias formas de priapismos™®®, foram os Padres
Vicente Nogueira e Frutuoso Alvares. Este, ja de barbas brancas quando se apresentou para
confessar, em 1591, admitiu que durante os quinze anos que passou “nesta Capitania da
bahiadetodos 0s Sanctos cometeo a torpeza dos tocamentos des honestos com algua’s
quarenta pessoas pouco mais ou menos”. Com Medina, o feitor castelhano, teve abracos,

beijos e tocamentos nos rostos, comportamento que repetiu em outras situagoes:

[...] e assim tambem com outros muytos mocos, e mancebos que nao
conhece ne’ sabe os nomes nem onde ora estejdo teve tocamentos des
honestos etorpes em suas naturas e abragando e beijando etendo
ajuntamentos por diante € dormindo com alguns’ alguas’ vezes na cama e
tendo cometimentos alguns’ pello vaso trazeiro com alguns’ delles sendo
elle o agente e consentido que elles o cometessem aelle no seu vaso trazeiro,
sendo elle o paciente lancandose de barriga pera baixoe pondo em cima desi
0s mogos e langando tambem 0s mogos com a barriga pera baixo pondose
elle confessante encima delles cometendo co’seume’bro os vasos trazeiros

delles efazendo da sua parte por efectuar®®.

Ja o Cbnego da Sé de Lisboa, o Padre e Fidalgo Nogueira, como ja assinalado, além de
gostar de ficar nu e pedir a seus parceiros que se despissem antes de cometerem sodomia sob
os lencdis, costumava elogia-los, chamando-os de “muito lindo”, “gentil homem”, “o mais
bizarro mogo que tinha alcangado”, ou ainda tecer comentarios sobre seus atributos fisicos,
como ao qualificar o holandés Abrahdo Hugo: “eqtinhaas carnes do trazeiro muy brandas™*"°,

Ainda que tenhamos localizado esses detalhes mais carinhosos das relacdes
homoerdticas dos eclesiasticos, a maior impressao passada pela documentacao inquisitorial €
a de que os sodomitas ndo passavam de homens esfaimados de sexo e que as relagdes

sodomiticas pautavam-se, somente, “na busca imediata de prazer, na rotatividade de parceiros

%7 Segundo Bluteau, namorar era o mesmo que “mostrarse amante. andar namorado.” BLUTEAU, Raphael.
Vocabulério, op. cit. Verbete: namorar. Acesso em 10 de jan. de 2010.

%8 FREYRE, Gilberto. Casa-Grande & Senzala, op. cit., p. 405.

9 ANTT, IL, Proc. n. 5846.

370 |bidem, Proc. n. 4241.
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numa circulagdo de corpos mais acentuada do que a vigente nas relagdes heterossexuais”, cujo
quadro também foi destacado por Rafael Carrasco quanto aos sodomitas de Valéncia. O
contexto levou Vainfas (1997, p. 182) a questionar se, a0 menos em parte, a questdo ndo se
deveu ao “filtro” dos notarios inquisitoriais.

Ainda que ndo se refiram a Bahia, € interessante notar as instrugdes enviadas pela
Inquisicdo lisboeta ao reitor do colégio jesuita do Maranhdo, em 1688, que tratavam do modo
pelo qual os comissarios inquisitoriais deveriam registrar as confissdes de sodomia. Além de
ndo Ihes prometerem misericordia, tal como nos casos de relapsia judaica, deveriam assinalar

sobre o confitente:

Dice que havera tanto tempo em tal parte se achou com Fulano (confrontado
como fica advertido) e estando ambos sés, persuadio elle confitente ao dito
Fulano (ou o dito Fulano a elle confitente) quizesse cometer com elle o
peccado de sodomia, 0 concentindo nisso o dito Fulano, se lancou de brusos,
e elle confitente se p6s em sima delle, e meteu seu membro viril no vazo
trazeyro do dito Fulano, e dentro derramou semente consumindo [?] nesta
forma, o nefando, e abominavel peccado da sodomia, sendo elle confitente
[p. 118] confitente agente, e o dito fulano passiente. A qual culpa cometeo
elle confitente com o dito Fulano por mais tantas vezes, e na forma sobre

dita sendo elle confitente sempre agente, e o dito Fulano passiente (ou vice-

versa, como o confitente o declarar)®".

As instrucdes eram, na verdade, uma férmula pronta, o que ndo colabora para que 0
historiador tenha acesso as possiveis variagcdes dos relacionamentos homoeroéticos.

N&o obstante as medidas contidas nas Constituices Primeiras do Arcebispado da
Bahia, de 1707, quanto ao sacrificio da missa, que, no Titulo Il do livro segundo, fixavam a
preparacdo do sacerdote antes e depois de celebréa-la, e que estavam de acordo com as
determinacGes tridentinas, Padre José Ribeiro Dias ousava transgredi-las. As medidas
estipulavam que convinha rezar os Salmos, o cantico e as demais oracGes contidas nas regras
do Missal, 0 que era estabelecido que se fizesse antes e depois da missa. Caso nao houvesse
tempo nem lugar para rezarem da maneira recomendada, deveriam dizer uma ora¢édo pela qual
o Papa Gregério XIII concedia cinquenta anos de indulgéncia aos que a recitassem antes da
celebracdo da missa. Além disso, as determinacBes previam, ainda, que 0s sacerdotes

deveriam

[...] ter toda a dilige’cia, & cuydado em a dizerem com grande pureza
interior de sua alma, & gra’de piedade, & devoc¢do exterior, & assim,
tendo consciencia alguma de peccado se devem primeyro confessar. E
Ihes encarregamos, que antes de celebrarem rezem as Matinas do officio

%L FEITLER, Bruno. Nas Malhas da Consciéncia, op. cit., pp. 251-252.
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daquelle dia, porque ainda que ndo seja de preceyto antes das Missas
privadas, & féra do coro, he muyto decente®’ (grifos meus).

Mas ndo era o que Padre Ribeiro Dias costumava fazer. Ainda de acordo com seu
escravo, o sacerdote “muitas vezes acabando dos ditos actosdeSomitigaria, eNo mesmo dia
emque os Commettia hia dizer missa, como costumava nos mais dias. Oquetudo sabepelo ver,
epresenciar®’,

Em algumas relagdes sodomiticas, o0 parceiro eclesiastico ndo estaria sobrio. Baltazar

Alvares confessou durante a segunda Visitacdo Inquisitorial & Bahia®"*

, em 1620, que, quando
praticou sodomia com o Cénego André Pereira Sarmento, na llha Terceira, em 1612, algumas
vezes o padre estava “tomado de vinho” e ndo tinha certeza se o religioso estava ou ndo em
seu juizo quando cometeu o pecado nefando.

As relacdes sodomiticas desses homens da Igreja ndo se parecem ter diferenciado das
praticadas pelos “outros”, os leigos, e reproduziram as engrenagens do Antigo Regime.
Concordamos com Vainfas, para quem os nefandos coloniais ndo se distinguiam em nada “do
restante dos homens, cada qual no seu devido lugar, senhor ou escravo, governador ou pajem,
branco ou mulato, exceto a pratica da sodomia, que repitamo-lo, tornava-os inimigos capitais
da Contra-Reforma no tropico™®”®. Desse modo, em que as sodomias dos eclesiasticos se
distinguiram das perpetradas pelos leigos?

Padre Antonio Guerra disse que “ser fanchono ndo era pecado”, garantiu que ja fizera
a “punheta” com um homem, foi violento, ofereceu dinheiro. Suas falas e a¢es sdo bastante
significativas. Suas palavras sdo o discurso de um sacerdote carmelita descal¢co — expulso da
ordem, provavelmente por seu comportamento escandaloso e devasso — que, além de ser um
homem da Igreja e saber que o crime de sodomia era um atentado contra o sexto mandamento,
estava preso ao voto de castidade. Como se ndo bastasse, seu vocabulario ndo se mostra muito
distante do utilizado pelos leigos. Outros homens da Igreja foram violentos, fizeram enredos,
deram dinheiro e dadivas a troco de atos sexuais, ameacaram de morte, dormiram nus,
gritaram pelos rapazes de suas janelas, ndo zelaram pelo sacrossanto sacrificio da missa,
dentre outros comportamentos reprovados, e ndo se distanciaram muito daqueles sobre os

quais deveriam refletir como espelhos: os leigos.

%72 Constituicoens Primeyras do Arcebispado da Bahia Feytas e ordenadas pelo illustrissimo, e reverendissimo
senhor D. Sebastido Monteyro da Vide, 1707. Coimbra: Real Collegio Das Artes da Comp. de Jesus, MDCCXX.
Livro 11, Titulo II.

" ANTT, I, Proc. n. 10426.

% ERANCA, Eduardo d’Oliveira; SIQUEIRA, Sonia A. (introd.). Segunda Visitac&o, op. cit. pp. 525-526.

35 VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados, op. cit., p. 182.
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Ainda que a Igreja buscasse exatamente diferenciar o corpo eclesiastico, para que seus
membros servissem de exemplo aos fiéis, especialmente apds o Concilio de Trento, quando da
criacdo de vérias determinacBes morais e religiosas, o tal “carater secular’® do clero
colonial, destacado por Laura de Mello e Souza, insistiu em permanecer e, muitas vezes,
marcou a falta de distancia dos leigos. Eram homens da Igreja, para quem existiu um conjunto
de regras, de condutas, que objetivava fazé-los exemplos para a sociedade, mas néo foi fécil
manté-los sob a rigidez da Igreja, e todas essas palavras e atitudes pareceram desafiar 0s
codigos catdlicos de conduta. A questdo denota a existéncia de espacgos de certa liberdade,
evidenciando que os homens da Igreja conseguiram driblar a vigilancia inquisitorial e, através
de indmeros malabarismos, criaram espagos de microliberdades, o que demonstra uma

“liberdade criadora — mesmo regulada — d[esses] agentes™*"’

, perspectiva que reforca a ideia
de que os sodomitas da Igreja, mesmo com um estilo de vida que se propunha diferente do
dos leigos, ndo foram presas passivas de um discurso de submisséo e austeridade.

J& vimos que grande parte dos parceiros e jovens acometidos pelos homens da Igreja
pertenciam a um estrato social subalterno, constituindo-se, majoritariamente, pelos criados e
pajens. E importante frisar que a Coldnia, marcada pelos conceitos portugueses do Antigo
Regime, reuniu condicGes para o florescimento dessas relagdes, que, como bem demonstrou
Vainfas®’®, “nada tinham de ‘libertarias’, reiterando, no conjunto, os principios de hierarquia e
os padrdes discriminatorios da sociedade colonial”.

Essa pléiade de situacdes evidencia que casos, nos quais uma espécie de igualitarismo
tenha existido, foram rarissimos. Padre Freitas se envolveu com um familiar do Santo Oficio,
e o clérigo Amador Antunes fez caricias no rosto do Capitdo Brito, homem de posses. Mas
estas foram situacdes de excecdo. O que podemos perceber é que a maioria dessas relagfes se
deu em contextos desiguais, isto €, foram caracterizadas por envolvimentos homoeréticos com
criancas, adolescentes, criados, pajens, escravos, mesticos, gente pobre, em sua maioria, além
de também terem acontecido entre membros de diferentes gradacfes na hierarquia
eclesiastica. E um conjunto de relacionamentos que parece confirmar que, malgrado algumas

relagdes terem sido duradouras, “as relagdes nefandas nada mais eram do que desdobramentos

1~ ., . 379
da escravidao, do abuso de poder e da miséria colonial”™"".

376 SOUZA, Laura de Mello e. Desclassificados do Ouro. A pobreza mineira no século XVIII. Rio de Janeiro:
Graal; S8o Paulo: Paz e Terra, 2004, p. 248.

%" CHARTIER, Roger. O Mundo como Representacéo. In: Estudos Avancados. Sao Paulo, vol.5, n°11, 1991.

378 \VAINFAS, Ronaldo. Moralidades Brasilicas, op. cit., p. 270.

9 |bidem, p. 179.
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O contexto do Brasil Col6nia, resultado da heranga do modelo hierarquico estamental
portugués e de seus elementos juridicos, conforme ja sublinhado, e as realidades raciais e
religiosas aqui existentes, contribuiam, definitivamente, para o avivamento das diferencas,
permitindo que as categorias sociais se tornassem ainda mais proeminentes. Nesse sentido,
podemos afirmar que os relacionamentos homoerdéticos dos homens da Igreja, em sua grande
maioria, reproduziram o padrdo da subordinagéo social e clerical existente na Bahia colonial,
uma vez que nao perderam “de vista as linhas de for¢a do colonialismo que, com certeza,
imprimiram sua marca nas relacdes amorosas do passado”>®.

Desse modo, é possivel depreender que o intercurso sexual dos homens ligados a
Igreja e dos mais variados individuos de diferentes camadas sociais e eétnicas, foi
caracterizado por oferecimento de dinheiro, presentes, comida, roupas, etc. Era marcado por
manifestacbes de afeto, mas também por ameacas, violéncia, uso da forca e da coacdo,
sentimentos antagbnicos que permearam esses envolvimentos homoer6ticos. Um conjunto
que nos permite afirmar que, embora posi¢cOes sexuais ativas e passivas ndo nos tenham
parecido um indicativo contundente de relagcdes de poder, essas praticas homoeréticas foram
temperadas pelas caracteristicas inerentes a Coldnia, em que “ndo faltou, enfim, a violéncia
fisica, combinada a exploracdo da miséria, tracos essenciais do colonialismo escravocrata e

das praticas de poder no Antigo Regime™*®,

3.3.1 Os espacos do pecado nefando

Um detalhe importante nessas relacdes versa sobre os locais em que os sodomitas da
Igreja se encontravam. Quais eram 0s espacos escolhidos pelos eclesiasticos para a préatica do
pecado abominavel? A grande maioria dessas relacfes aconteceu em casas, mosteiros e
conventos, ndo obstante toda a moralidade imposta a esses locais. Em apenas uma situacao, o
relacionamento homoerdtico aconteceu em espacgos abertos: Manoel da Costa e um clérigo e
capeldo do Corpo Santo estavam “entre os trigos”, quando praticaram atos de molicie®®.

O costume de desconhecidos dormirem na mesma cama, herdado da sociedade
medieval, quando era muito comum que VArias pessoas dividissem o mesmo quarto, “ndo

arecia estranho nem de nenhuma maneira improprio, mesmo na época de Erasmo”¢. A
9

%80 \/AINFAS, Ronaldo. Moralidades Brasilicas, op. cit., p. 270.
3 |bidem, p. 242.

%2 ANTT, IL, Proc. n. 10340.

38 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador, op. cit., pp. 167-168.
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documentacdo nos informa que muitos desses encontros homoeréticos aconteceram em
camas, especialmente quando um dos sodomitas se hospedava ou oferecia agasalho em suas
casas. Padre Frutuoso Alvares dormiu na cama com alguns mogos e mancebos, como o jovem
Jerdnimo, quando o rapaz dormiu em sua casa — formula também utilizada pelo Padre Vicente
Nogueira, que partilhou a cama com inimeros parceiros, onde praticaram sodomia e outros
contatos homoerdticos, sendo ativo e passivo. Além disso, 0 sacerdote também manteve
relacdo sexual dentro de conventos e mosteiros e na sala do Cabido da Sé de Lisboa.

As vezes, 0s encontros ndo se davam nas casas dos padres ou dos amantes, mas, sim,
quando especialmente o eclesiastico era um hdspede. Novamente o exemplo de Nogueira é
notével e ainda que ndo tenha ocorrido na Bahia, a situacdo é particularmente interessante: o
padre manteve relacdo sexual com um estudante na casa de seu Capeldao Antonio Furtado, em
Lisboa, no bairro de Santa Anna. Antonio Furtado seria 0 mesmo Sacerdote, Prior Antonio
Furtado da Rocha, que foi menino para a casa do cénego, e fora acusado de sé ocupar 0 posto
por dormir por detras muitos anos com Nogueira? N&o temos certeza.

Mas seria sua casa uma espécie de “conventiculo” para o “nefando”, como os que
existiram em Lisboa no século XVII? Afinal, Mott afirmou que a “gaia” Lisboa, no periodo
entre 1620 e 1644, foi marcada por um intenso frenesi homoerédtico, quando, ao citar os
nomes de um grande nlmero de eclesiasticos, sublinha muito bem que “varios sacerdotes
estavam diretamente envolvidos com o comércio sodomitico, alcovitando abertamente
homens e mancebos para os prazeres nefandos, fazendo desta atividade seu ganha-pdo, ao
lado das espértulas que recebiam das missas e prebendas clericais™®*.

Nem a casa do Bispo da Bahia, D. Antonio Barreiros, escapou de ser espago do
“nefando”, ja que dois de seus pajens, dentre eles o futuro clérigo Manoel Canal, praticaram
sodomias em suas dependéncias®®.

Era nitida a ténue concepc¢do de privacidade na América portuguesa, situacao que fica
patente quando atentamos para alguns dos relacionamentos sodomiticos dos eclesiasticos. Um
caso é bastante ilustrativo: Padre José Ribeiro Dias, segundo denuncia de seu escravo Felipe,

ndo se preocupava muito com tal quesito, ja que foi visto muitas vezes por ele

[...] testimunha ejuntamentepelopouco recato que o mesmo denunciado
tinha; pois Muitas vezes estavdo nos ditos actos com alguas das referidas
pessoas declaradas metido elledenunciado ComoComplice NoSeuquarto

%4 MOTT, Luiz. Pagode Portugués, op. cit.
%85 |dem, Homossexuais, op. cit., p.p. 67 e 87.
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Comaportaaberta, onde elle testimunha hia dar com elles eos via No préprio
acto deSomitigaria Eno mesmo dia, digo, de Somitigaria®®.

O contexto nos leva a concordar com Vainfas, para quem “se a existéncia de espacos e
de uma sociabilidade privada ja era dificil de ocorrer na Europa dos seculos XVI e XVII, mais
complicado era vé-los surgir na precaria colonia portuguesa’®’.

Ainda que houvesse toda uma legislagdo moral prevista para 0s comportamentos
dentro de conventos e mosteiros, os eclesiasticos também cometeram atos de sodomia nesses
espacos. Apesar de as regras da Ordem de S&o Bento fixarem que cada monge deveria dormir
em uma cama e, se possivel, todos num Unico lugar e em companhia dos mais velhos,
vestidos e cingidos com cintos ou cordas, o0 Abade Primacial Frei Luiz Moreira ndo acatou
tais determinagdes e, no seculo XVII, cometeu sodomia com seu criado, 0 mameluco Jorge,

de 18 anos,

[...] estando deitados ambos em sua cela, com as calgcas embaixo, e o dito
Jorge deitado de brugos e ele declarante em cima, Ihe meteu sua natura no
seu traseiro derramando nele semente [...] e este mesmo abominavel pecado
cometeu varias vezes de dia e de noite em outras partes, também nas
fazendas do mosteiro (MOTT, 1999, p. 83).

Domingos, Gregorio e Simedo, beneditinos do mosteiro de Salvador, foram
denunciados, também no século XVII, pelo sobrinho do abade, o jovem Pantaledo, de 17
anos. O primeiro foi pego em flagrante, quando cometia sodomia com um negro bocal em
pleno capitulo do convento®®®. N&o sabemos se foi ativo ou passivo na relagdo. A ordem, que
tinha como lema que a ociosidade era inimiga da alma, pregava a importancia dos monges
trabalharem manualmente e, em outras horas, se entregarem a leitura espiritual. No Brasil
colonial, quando era bastante comum que os clérigos se envolvessem em atividades profanas
— vale lembrar que as congruas ndo eram elevadas, o que os levava a criagdo de gado ou ao
envolvimento com comércio nas areas urbanas — 0s beneditinos se destacaram como monges
fazendeiros. Tal contexto, dentro da sociedade escravista colonial, acabava por permitir uma
intensa proximidade com os escravos, 0 que certamente facilitou muitas das relacdes
sodomiticas.

Frei Gregorio “acometeu e quis usar mal” de Pantaledo, enquanto o jovem era hospede
do Engenho da ordem beneditina, denincia que foi confirmada pelo ex-governador de

Angola, D. Pedro César. Frei Simedo, por sua vez, foi acusado pelo mesmo jovem ao

% ANTT, IL, Proc. n. 10426.
387 \VAINFAS, Ronaldo. Moralidades Brasilicas, op. cit., p. 224.
%88 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 64.
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Comissério Inquisitorial do Colégio da Companhia de Jesus. Segundo a denuncia, o frei o
convidou para ver um livro no claustro do mosteiro e, na sala do Capitulo, num corredor,
“comegou a beija-lo muitas vezes pedindo que tirasse a capa, respondendo ele: que fosse
Vossa Reveréncia tirar a capa a quem quisesse!” — e deixou 0 mosteiro.

O Desembargador Francisco Bravo da Silveira, em sua denuncia, afirmou que
Pantaledo lhe contara que o mesmo frei j& o tinha apalpado, dizendo “que deixava fazer em si
0 que os homens faziam as mulheres [...]”. Silveira acrescentou ainda que teria ouvido o
jovem declarar que “ndo sei como se nao fundiam as casas [de Indcio Antunes, ourives,
primeiro denunciado na Grande Inquiricdo] devido as sodomias que nelas havia [...]".
Pantaledo, ao voltar do Engenho dos Beneditinos, disse ao seu tio abade: “V. M. ndo permita
que eu la esteja entre aqueles frades, porque um deles, a forca, me cometeu e quis usar mal de
mim no pecado nefando*®°. Ao que parece, Frei Sime&o era mesmo um sodomita inveterado.
Ainda segundo trés mulatos do Mosteiro de Sdo Sebastido, o0 eclesiastico os cometia para o
“nefando”, e 0 negro Mateus disse testemunhar suas fanchonices com um preto, no corredor

da habitacdo religiosa®®.

3.3.2 A reacdo social perante os eclesiasticos sodomitas e seus parceiros

Ainda que ndo se refira aos sodomitas, o antrop6logo Fredrik Barth fez referéncia as
minorias e aos parias, que, por nao respeitarem certos “tabus basicos”, se constituem como
grupos marginalizados e excluidos pela sociedade majoritaria. Esses grupos periféricos,
embora ndo formem um grupo étnico — “ndo parecem ter desenvolvido a complexidade
interna que nos levaria a considera-los como grupos étnicos no sentido pleno” — ndo sao bem
vistos pela sociedade abrangente porque apresentam “comportamentos ou caracteristicas que
sdo claramente condenados™*,

Conforme j& assinalado, a sodomia foi vista como um dos mais horrorosos pecados,

um dos crimes que mais causava ojeriza, ja que se acreditava que fosse capaz de promover as

%9 |bidem, p. 91.
3% pidem, p. 92.
% paraa Europa dos ultimos séculos, Barth se refere aos carrascos, coletores de dejetos humanos, dentre outros,
COMO um grupo paria, isto é, que ndo respeitava os tabus basicos exigidos pela sociedade mais ampla, ainda que
fossem “Uteis de alguma maneira especifica”. O autor também define os ciganos como périas, devido, entre
outros fatores, a sua flagrante violagdo da ética da moralidade. Contudo, os ciganos, por formarem um “grupo
culturalmente estrangeiro”, compdem um grupo étnico. BARTH, Fredrik. Os Grupos Etnicos e suas Fronteiras.
In: LASK, Tomke (org.). O Guru, o iniciador e outras variagdes antropoldgicas. Rio de Janeiro: Contracapa,
2000, pp. 56- 57.



162

mais terriveis tragédias, o que podia comprometer toda a sociedade. Como a caracterizou o
Padre Bluteau®*?, no século XVIIL, sociedade, “companhia, unido, alidiga”, que rejeitou alguns
sodomitas da Igreja e seus amantes, agindo de diferentes maneiras, que iam desde a
repugnancia até as manifestacdes de violéncia explicita, mas que também agiu de maneira
pacifica.

Os eclesiasticos sodomitas violaram ndo s6 os codigos de conduta estabelecidos pela
sociedade majoritaria, mas também infringiram a ética moral/religiosa a eles imposta, ficando
expostos aos critérios de avaliacdo e de julgamento de seus comportamentos por parte da
sociedade mais ampla. Lana Lage Lima (2002, pp. 279-280), baseada nas pesquisas de
Delumeau (1973), afirmou que os fiéis se preocupavam mais com o0 ndo cumprimento de suas
atividades eclesiasticas do que com a quebra do celibato, desde que os sacerdotes ndo se
excedessem e se mantivessem dentro dos padrdes morais estabelecidos aos leigos. Perspectiva
compartilhada por Torres-Londoiio (1999, p. 83), para quem a compreensao da sociedade para
com os sacerdotes transgressores “desaparecia quando o padre faltava a seus compromissos,
negando-se a celebrar os sacramentos e cumprir suas func@es, ou quando o vinculo do padre
com a mulher ou as mulheres se tornava incomodo para as pessoas”.

Entretanto, os autores se referiram as relacGes de padres com mulheres. Assim, quais
teriam sido as atitudes da sociedade colonial, mais particularmente da baiana, perante aqueles
em quem deveriam se espelhar? Sera que foram vistos apenas como praticantes “do mais
odioso e imundo pecado”, sendo completamente excluidos daquela sociedade? Ou teriam
conseguido construir algum tipo de vinculo afetivo com os paroguianos?

E possivel encontrar fragmentos das atitudes da sociedade nas entrelinhas de algumas
denuncias e nas confissGes, e eles nos revelam que, malgrado os diferentes tipos de
discriminacdo sofrida pelos protagonistas do nefando — manifestacfes de indignacéo,
violéncia, repugnancia, dentre outras — pelo menos um eclesiastico sodomita parece ter
protagonizado certos lagos de amizade e de afetividade na Colonia.

Foi o caso do Padre Frutuoso Alvares, que, em 1591, se viu face a face com o
Inquisidor para confessar seus envolvimentos homoerdticos e sodomiticos. Seu contexto
denota que, ndo obstante seu comportamento nada exemplar, pdde ainda ser tratado
amigavelmente. Ainda que se tenha relacionado com mais de quarenta mancebos, que fosse

fama publica na Bahia quinhentista que viera degredado por sua “vida nefanda”, e tenha sido

%92 BLUTEAU, Raphael. Vocabulario, op. cit. Verbete: sociedade. Acesso em 04 de jan. de 2010.
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denunciado a justica eclesiastica daquele bispado por algumas testemunhas, Alvares, que 1&
estava havia quinze anos, néo parece ter causado grande escandalo.

Nas entrelinhas da confissdo de seu parceiro Jer6bnimo Parada, irmdo do Cbnego
Manoel Viegas, podemos perceber que, apesar de sua vida transgressora e errante — vale
ressaltar que foi degredado para as galés e, por ndo cumprir a peniténcia, foi para Cabo Verde,
de onde foi preso para Lisboa e, de |4, condenado ao degredo perpétuo no Brasil — o sacerdote
ndo parecia ser inimigo nem mesmo dos membros da Igreja, como o Conego Viegas, irmao
do ja citado jovem Jer6nimo.

Ao revelar ao inquisidor seus contatos homoeroticos, Parada deixa entrever a amizade
que o padre tinha com os membros de sua familia, como quando, na P&scoa, foi a casa de
Alvares “por ter amizade com seupay e com seu irmdo”, ou ainda quando o padre se abrigava
na casa de sua avd: “muytos dyas acontegeo que veo o ditto fructuosso alvarez’ aesta cydade
esse agasalhou em casa da avoo delle co’fessa’te”. E impossivel que os membros de sua
familia ndo soubessem das atitudes do sacerdote, cuja fama de padre sodomita circulava em
Salvador, ja que o proprio Parada admitiu que “ouvyo que o ditto fructuosso alvarez’ era
amigo de fazer estas torpezas com mocos ejaporisso vyera degradado do Reyno” **%. Contudo,
ele parecia ser uma pessoa muito préxima de sua familia e acredita-se que suas transgressées
ndo causavam tanta estranheza ou um sentimento de exclusdo, demonstrando uma
significativa tolerancia.

Mas nem tudo decorreu de maneira pacifica e amigavel. E possivel detectar formas
negativas de manifestacdo da sociedade perante os individuos desse grupo periférico,
marginalizando-os e estigmatizando-0s. Um dos casos mais ricos e relevantes, no que tange a
conflituosa relacdo entre a sociedade e o sodomita, é o do clérigo de epistola e capeldo do
terco da Bahia, Amador Amado Antunes, no século XVII.

Apontado pelas pessoas que “em o vendo nas ruas de Salvador, muitos diziam: 14 vai o
somitigo [mesmo que sodomita], e chegando um estranho na cidade logo lhe diziam que
tivesse cuidado com o padre”, Antunes, ja dissemos, foi acusado de acometer seu criado, que
deixou de servi-lo. O denunciante de tal comportamento foi Rui Gomes Bravo, que andava
excomungado por lhe ter “desferido uma cutilada”, cujo motivo do ato violento nao foi
possivel saber. Teria Padre Antunes acometido também a Rui Gomes para o “nefando”?

O clérigo, infamado por manter um relacionamento com um jovem, por muito pouco,

ndo foi langado ao mar durante a travessia que fez em direcdo ao reino. Ao acometer “dois

83 ANTT, IL, Proc. n. 5846.
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rapazes para o mau fim”, eles gritaram e nada aconteceu, mas um soldado ouviu alguém
declarar: “Este padre ¢ mau”.

Como se ndo bastasse ser apontado nas ruas e causar “escandalo” por “quebrar” a
hierarquia ao conversar com um criado do ouvidor-geral, como veremos, o clérigo também
enfrentou a repugnéncia de alguns membros da sociedade baiana. O Capitdo Damido Andrade
recusava-se a lhe dirigir a palavra. Ao ser perguntado pelo proprio Antunes qual o0 motivo que
o levava a agir dessa maneira, o capitdo retrucou: “Néo falo com V. Mercé porque dizem que
¢ somitigo [...]”. Em seguida, o clérigo Antunes “se abanou frouxamente como pessoa
[culpada] em alguma coisa” ¥,

Em 1646, foi denunciado ndo apenas por sua inveterada pratica do “nefando” e por
exercer atos de violéncia sobre quem se negasse aos seus apetites, mas também por ndo rezar
o oficio divino e por omitir metade das palavras da missa. Talvez essa fosse, de fato, uma das
situacBes que mais revoltasse os fiéis, a exemplo — ainda que ndo se tivesse envolvido com a
sodomia — do Vigario de Campo Alegre, no rio Paraiba, citado por Londofio (1999, p. 83). O
padre, além de ndo cumprir seus compromissos eclesiasticos, ainda tratava mal os fregueses,
era negociador de tabernas e andava de habitos seculares. N&o foi perdoado pelos fregueses:
“desagregado de sua comunidade pelo ndo-cumprimento de suas fungdes de paroco, o Padre
Jo&o Antunes Cordeiro viu seu concubinato vir a tona. Sem condi¢oes de defesa, fugiu”.

Natural de Portugal e morador na Bahia, Padre Antonio Guerra, expulso da Ordem dos
Carmelitas Descalcos, e denunciado no século XVII por sua fama de sodomita, tanto
perpetrou atos violentos contra seus amantes quanto foi atingido por eles. Durante uma
viagem da Bahia para Portugal, “acometera a uns marinheiros para o pecado nefando e por
isto, ataram os pés e médos do clérigo para o botar no mar, acudindo-lhe uns homens honrados
que o salvaram”*%.

Ainda que fossem eclesiasticos, os fiéis ndo titubearam em exercer atos de violéncia
contra os Padres sodomitas Antunes e Antonio Guerra.

Padre Antonio de Souza, que fora comparado ao diabo pelo negro Domingos, sentiu a
repugnancia de D. Pedro César, ex-governador de Angola e dono do escravo, que, revoltado
com sua atitude, proibiu a entrada do sacerdote em sua casa®®.

Infelizmente, ndo foi possivel captar as percepcbes da familia quanto aos membros

s

sodomitas. Contudo, é interessante destacar a atitude do pai do familiar do Santo Oficio,

%4 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 53.
3% Ibidem, p. 54.
%% Ihidem, p. 56.
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Domingos Soares da Franga, que recebeu uma carta informando-o de sua ma fama pelo
amancebamento que mantinha com o Padre José Pinto de Freitas. A partir dai, seu pai 0
embarcou imediatamente para Lisboa, a fim de “evitar piores danos™’,

Os parceiros dos sodomitas da Igreja também passaram por situacdes que, atualmente,
designariamos como preconceituosas. O alcaide Luiz Martins de Siqueira, que teve pelo
menos trés frades residentes em conventos de Lisboa como amantes no século XVII, teria
vindo, segundo Mott, degredado para a Bahia, e foi muito mal visto pela fama de ter sido
processado pela Inquisi¢do por sodomia. A tensdo foi tamanha, a ponto de Siqueira retornar a
Lisboa para buscar a mulher, com quem voltou a Bahia, acompanhado do filho. Tudo em
busca de destruir a imagem negativa que o cercava pela pratica do nefando®®,

O cirurgido Lucas da Costa Pereira também sentiu as manifestacdes de reprovacao por
parte da populacdo, nesse caso, da regido das Minas. Uma vez que alguns individuos ndo se
envolveram sexualmente apenas com os eclesiasticos, tendo perpetrado atos sodomiticos com
escravos ou membros de outros grupos, Pereira sodomizou varios cativos em diversas partes
por onde andou. Um deles, o “mulatinho” José, de 14 anos, que teria ficado enfermo segundo
uma testemunha, o Capitdo Joaquim Caldeira. Mas foram suas tentativas frustradas que deram
0 que falar. Segundo dois denunciantes, dentre eles um familiar da Inquisi¢cdo, quando vivia
na Freguesia do Rio das Contas, tentara levar um mulato e um moleque feitor de um clérigo
para o mato. As pessoas se revoltaram e “quizerdo dar [nele] naquelle lugar”. Sua fama era
publica e notoria e, por “quererem L4 espantar pello tal vigio”, o cirurgido acabou fugindo®®.

A grande amizade entre pessoas do mesmo Sexo era uma questdo que chamava a
atencdo da sociedade, podendo suscitar a delacdo. Vale lembrar que a escrava Juliana, ao
denuncia-los, destacou a “muita amizade” que o ermitdo Antonio Oliveira Ramos tinha com o
soldado Francisco de Brito, ou ainda Padre Antonio Guerra gque, segundo seus denunciantes,
era “muito amigo de rapazes”. Segundo Vainfas, baseado nas observacdes de Carrasco sobre
as perseguicdes dos sodomitas de Valéncia, uma das questfes que mais chamava a atencéo da
populagéo era justamente essa amizade excessiva entre homens — ou entre mulheres — e certas
“condutas socialmente desviantes”, que incluiam “homens que passeavam de maos dadas,
homens que se ‘festejavam’ efusivamente, afagos, abracos, carinhos’*%.

Nesse contexto, é importante refletir sobre o exemplo do ja citado clérigo Amador
Amado Antunes. Durante a Grande Inquiricdo, em 1646, foi denunciado por causar

%7 |bidem, pp. 65 e 79.

%% |bidem, p. 83.

%9 ANTT, IL, Proc. n. 205.

0 \/AINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados, op. cit., p. 157.
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“escandalo” entre os viajantes, quando voltava, numa barca, de Sergipe do Conde, ao ser visto
conversando com um criado do Ouvidor Geral, Juliano Carneiro, em vez de falar com pessoas
graves. Era uma afronta a sociedade do Antigo Regime, em que cada personagem tinha seu
papel social muito bem demarcado, “um publico desacato aos costumes”, uma ‘“ousada

5 : 55401
subversao da hierarquia”

, 0 que acabava por suscitar a hostilidade da populagéo.
Entretanto, essa conversa com o criado pode levar a conclusdo precipitada de que
essas relacbes foram marcadas pela flexibilidade das hierarquias sociais e por um

492 acredita que um dos

“comportamento igualitario e democratico”. Nesse sentido, Luiz Mott
aspectos fundamentais da repressdo ao “pecado nefando”, nos tempos inquisitoriais, era o “de
que a intolerancia a sodomia se devia mais ao fato de ser conduta perturbadora da hierarquia
social do que repulsa a uma pratica sexual pecaminosa”.

Mas sera que a atitude do clérigo para com o criado se tratava da intencdo de quebrar
as barreiras hierarquicas, ou sua conduta se aproximava mais da manutencdo dessas mesmas
barreiras, ja que, dentro de um contexto de desigualdades, como o do Antigo Regime, a
subserviéncia quase sempre se fazia presente? Seria a sodomia mais uma conduta
perturbadora das hierarquias do que um comportamento sexual pecaminoso? Nesse ponto,
aproximamo-nos da perspectiva assinalada por Vainfas, para quem as relacbes homoerdéticas
daqueles tempos podiam ser marcadas pelo afeto, sem, no entanto, esquecer que, geralmente,

403 ascravista.

“ndo dispensavam a violéncia e a coagao tipicas do sistema

Por Gltimo, mas ndo menos importante, ndo nos poderiamos esquecer da satira
moralizante do poeta seiscentista Gregdrio de Matos, o Boca do Inferno, que, através de seus
versinhos debochados, ndo poupou clérigos e frades, a quem chamava de “sodomitas” e
“fodinchdes*®. Numa de suas sétiras, Matos compara a Bahia as cidades de Sodoma e
Gomorra, ambas destruidas por Deus no episédio biblico, exatamente pela pratica do “pecado

nefando”:

Dizei-me por vida vossa

em que fundais o ditame de exaltar, os que ai vém,
e abater, os que ali nascem?

Se o fazeis pelo interesse,

de que os estranhos vos gabem etc.

Tao queimada e destruida
Te vejas, torpe cidade,

1 Ibidem, p. 175.

92 MOTT, Luiz. Desventuras, op. Cit.

%% \VAINFAS, Ronaldo. Moralidades Brasilicas, op. cit., p. 234.
%4 MOTT, Luiz. Desventuras, op. Cit.



167

como Sodoma e Gomorra
duas cidades infames.
Que eu zombo de teus vizinhos etc*®.

E, num poema dedicado a certo frade que, querendo sair de Salvador, furtou um
cabrito, 0 poeta satiriza a sua “conversao”: de “fornicério” se fez ladrdo, e de lascivo amante
de mulheres, tornou-se um grande “fodinchao”:

De fornicario em ladrao

se converteu Frei Foderibus
o lascivo em mulieribus,

0 mui alto fodinchao:

foi o caso, que um veréo
tratando o Frade maldito

de ir da cidade ao distrito,

guerendo a cabra levar,

para mais a assegurar,

embarcou logo o cabrito*®.

De acordo com Hansen, Gregério foi visto por uns como um individuo liberal-
libertino-libertario*®’, mas, em sua perspectiva, sua satira possui uma conotacdo moralista,
estando, portanto, em consonancia com os ditames da politica cat6lica do império portugués,
ndo se desvencilhando das hierarquias sociais tdo prezadas pelo Antigo Regime, que ainda
apreciava as nocOes de ordem e do bem comum. Assim, mesmo utilizando-se, muitas vezes,
de um vocabulario chulo, a satira de Gregorio de Matos ndo esta contra a moral, mas, sim, de
acordo com o padréo de racionalidade de corte. Aplaude as a¢6es do Tribunal da Inquisicédo
em sua busca por hereges e desviantes morais, ratifica e defende o ideal da masculinidade,
aléem de ser absolutamente contraria aos escandalos dos conventos, onde floresceram

inimeros amores homoeroticos.

3.4 CONFISSOES E DENUNCIAS: CRIME E CASTIGO NA PRATICA DA SODOMIA PELOS
ECLESIASTICOS E SEUS PARCEIROS

Fortunato de Almeida, em seu estudo sobre Portugal, entre 1385 e 1580, assinalou que

as Ordenacdes Afonsinas e Manuelinas, indubitavelmente, se preocuparam com 0S excessos

% AMADO, James (org.). Obras Completas de Gregério de Matos e Guerra (Créonica do Viver Baiano
Seiscentista). Salvador: Janaina, 1968, Vol. |1, pp. 429 e 434.

%% | jteratura Brasileira. Textos literarios em meio eletronico. Gregério de Matos. Cronica do Viver Baiano
Seiscentista. Disponivel em <http://www.cce.ufsc.br/~nupill/literatura/nossase.html#36>. Acesso em 19 de
janeiro 20009.

7 HANSEN, Jo&o Adolfo. Floretes agudos e porretes grossos. Sdo Paulo: Folha de S&o Paulo, Caderno Mais!,
20/10/1996.
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das chamadas paixdes libidinosas, entre elas a sodomia, o safismo e a bestialidade, buscando
corrigir tais “depravacdes™®®. Ainda segundo Almeida, ndo foi apenas nesse periodo que 0s
individuos se entregaram aos excessos da carne: até o século XIX, as paixdes lascivas
ocuparam “efectivamente o primeiro logar entre os vicios da época, manifestando-se pelas
formas mais repugnantes”*®.

O contexto foi também assinalado pelo médico Asdrubal Anténio de Aguiar, que, a
semelhanca de Almeida, imbuido das reminiscéncias negativas oitocentistas quanto a relacédo
entre pessoas do mesmo sexo, afirmou que, entre 1446 e 1852, Portugal foi marcado por
varias manifestagdes do que descreve como “sexualidade anormal”, seguindo a tendéncia de
varios paises da Europa: “os crimes contra-natura, que entre nds abundavam, eram idénticos
aos que na Espanha, na Franca, na Alemanha, na Italia e noutros paises se verificavam em
larga escala”. Aguiar também lembrou as Ordenacdes régias, as Leis Extravagantes*®, a
Inquisicdo e algumas Constituigdes eclesidsticas, que procuravam proteger a “honestidade
alheia contra as investidas dos luxuriosos” *'*,

A Inquisicao, especialmente no século XVII, puniu muitos acusados de sodomia e, na
perspectiva de Almeida, atraves dos documentos inquisitoriais, depreende-se que o pecado
nefando era um “vicio vulgarizado™. Para tanto, “em 1624 julgava-se necessario recomendar
ao Santo Oficio maior rigor com os sodomitas, e alegava-se que tal pecado ia lavrando no
reino com grande soltura. Em muitos diplomas se providenciou s6bre os pecados publicos e

de ruim qualidade™**

(grifos no original).

Entretanto, € importante sublinhar que, ainda que ambos 0s autores tenham afirmado
que muitos leigos cometiam tal “luxuria”, nenhum deles fez, em suas andlises, qualquer
aluséo ao pecado nefando perpetrado pelos homens da Igreja.

Os sodomitas constituiram o segundo maior grupo de transgressores a sofrer a acdo
persecutdria da Inquisicdo portuguesa, perdendo, de longe, apenas para 0S cristaos-novos
judaizantes. Os Repertorios do Nefando, no periodo compreendido entre 1587-1794,

registraram, entre confitentes e denunciados, quatro mil quatrocentos e dezenove culpados

‘% ALMEIDA, Fortunato de. Histéria de Portugal. Instituicdes Politicas e Sociais de 1385 a 1580, op. cit., p.
272.

%% |dem, Hist6ria de Portugal. Instituicdes Politicas e Sociais de 1580 a 1816, op. cit., pp. 204-205.

9 segundo Moraes Silva, Constituicdes, Leis, Decretos Extravagantes significavam que estavam fora, isto &,
ndo incorporados aos “Corpos, ou Codigos de Constitui¢des, Leis”. SILVA, Antonio de Moraes. Diccionario,
op. cit. Verbete: Extravagante. Acesso em 12 de dez. de 2009.

“IAGUIAR, Asdribal Anténio de. Crimes e Delitos Sexuais em Portugal na Epoca das Ordenacdes.
(Sexualidade Anormal). (Contribuicfes para a Historia da Medicina Legal em Portugal). Archivo de Medicina
Legal. Lisboa: Instituto de Medicina Legal. Separata dos nimeros 1 e 2 do Il vol. (marco e junho de 1930), p. 2.
2 ALMEIDA, Fortunato de. Histéria de Portugal. Instituicdes Politicas e Sociais de 1580 a 1816, op. cit., pp.
204-205.
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pela pratica de sodomia. Até fins da década de 80 do século XX, foram localizados
guatrocentos e quarenta e sete processos nas Inquisicées de Lisboa, Coimbra e Evora**.

Trinta adeptos do pecado nefando foram relaxados a justica secular, nenhum do Brasil.
Mott apresentou um perfil desses trinta réus, queimados apo0s decisdo do Santo Oficio
portugués: a maior parte compunha-se de individuos brancos (vinte e dois), seguidos por
cinco mulatos, dois negros e um turco, e suas idades variavam entre 20 e 70 anos. Nesse
contexto, é imprescindivel destacar que, pelo menos, sete dos relaxados eram clérigos***.

Dos quarenta e dois homens da Igreja descobertos pela Inquisi¢do portuguesa, e por
nos estudados, a maior parte foi denunciada: trinta individuos. Desses, cerca de dezoito foram
denunciados no século XVII, contra onze no periodo setecentista e apenas um no século
XVI*?, Entre os séculos XVI e XVIII, aproximadamente oito procuraram a Mesa para
descarregar suas consciéncias, incluidos, ai, pelo menos dois casos em que os sodomitas da
Igreja foram confitentes e denunciados.

Ao que tudo indica, desses homens da Igreja apenas sete foram processados, nenhum
relaxado a justica secular. No século XVI, foi encontrado somente o processo de Padre
Frutuoso Alvares, vigéario de Matoim, Bahia. O século XV, periodo em que foram mapeados
cerca de vinte e quatro sodomitas da Igreja, denunciados ou que procuraram a Mesa
Inquisitorial para confessar suas culpas, contou com o maior nimero de processos
localizados: cinco réus eclesiasticos. A questdo parece confirmar que o periodo seiscentista
foi emblemaético, marcado por uma atuacao inquisitorial mais persecutéria aos adeptos do
“pecado abominavel **°. Por sua vez, no século XVIII, encontramos somente o processo de

Padre José Ribeiro Dias**’. Pelo menos um eclesiastico foi duplamente processado: Frei

M3 MOTT, Luiz. Justitia et Misericordia, op. cit., p. 709.

4 Ibidem, p. 728. Contudo, é importante sublinhar que o autor contabilizou, em outro texto, nove clérigos
relaxados a justiga secular, isto ¢, “1/3 dos sodomitas queimados em Portugal pertenciam a Igreja”. MOTT, Luiz.
Pagode Portugués, op. cit.

5 Antonio Lopes, natural do Rio de Janeiro, Bacharel em Artes, que, em 1591, preparava-se para se ordenar
clérigo, ndo teve seu nome inscrito nas Denunciagdes da Bahia, tendo aparecido nas confissfes de seu amante,
Bastido de Aguiar. VAINFAS, Ronaldo (org.). ConfissBes da Bahia, op. cit., pp. 151-155. ANTT, Proc. n. 6358.
8 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., pp. 17-18.

7 Faz-se necessario enfatizar que trasladamos inteiramente apenas trés processos de homens da Igreja. Quanto
aos demais, alguns ainda ndo estdo disponiveis no site da Torre do Tombo, mas foi possivel ter acesso a algumas
informacdes. N&o foi localizado processo por sodomia de Frei José de Jesus Maria, carmelita da Provincia de
Pernambuco, que praticou o pecado nefando com Frei Mathias dos Prazeres Gayo, que se confessou em 1756.
Contudo, foi encontrado um processo de um Frei hom6nimo, de 1756, por solicitagdo. O documento nimero
5175, da Inquisi¢do de Lisboa, menciona um Frei José de Jesus Maria, sacerdote, confessor, pregador, religioso
do Carmo da Reforma de Pernambuco e ex-provincial da dita ordem, mas ndo podemos afirmar se se tratava do
mesmo religioso. Disponivel em
<http://ttonline.dgarqg.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqlni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=6&dsqSearch=(((text)="Processo’)AND((text)="5175")>. Acesso em 19 de jul.
de 20009.
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Manoel do Sacramento, arrolado duas vezes pela Inquisicdo lusitana pelos crimes de sodomia
e solicitacdo no fim do século XVI1*8,

As cifras apontam para um desequilibrio entre 0 nimero de denunciados e de
confitentes: os primeiros foram a maioria. Contudo, 0 nimero de processos € pequeno, em
face das denlncias que cairam sobre os sodomitas da Igreja. Misericordia eclesiéstica ou
solidariedade e busca pelo encobrimento dos casos perpetrados por seus membros e
confrades?

Seja como for, € imprescindivel observar o contexto das sentencas dos adeptos do
nefando para compreender certos aspectos da relagdo entre o Santo Oficio e os sodomitas,
fossem da Igreja, fossem leigos. Como sublinhado no primeiro capitulo deste trabalho, os
homens da Igreja ndo podiam receber a pena vil do acoite publico, mas nem por isso deixaram
de receber penas severas. Ainda que ndo tenhamos localizado nenhum caso de eclesiastico
torturado, Mott afirma que os sodomitas da Igreja podiam sofré-lo, caso fossem considerados
réus diminutos.

Foi o caso de Frei Francisco Manrique, 60 anos, que, mesmo apontando para sua idade
avancada e com uma virilha quebrada, foi torturado. Os médicos que o examinaram atestaram
que apresentava “uma fratura muito grande na virilha direita, abaixo da bolsa dos testiculos,
pelo que usa[va] funda de couro”. Desse modo, foi decidido que seria torturado no potro, por
ndo suportar a polé, vestido, como as mulheres, em respeito a sua dignidade sacerdotal.

O eclesiastico apelou a Deus e a Virgem Maria e pediu piedade aos inquisidores,
homens da Igreja como ele: “Virgem Madre de Deus, lembrai-vos de mim! Vés sabeis que
ndo cometi tal pecado. Misericordia Domini, in aeternum cantabo tibi! Deus verdadeiro,
valei-me! Senhores Inquisidores, que sdo sacerdotes como eu, tenham piedade de mim!”*'®
(grifos meus). Mas ndo teve cleméncia. Ainda que os médicos tenham sido cautelosos, “foi
levantado até a roldana da polé. Vendo, porém, que era muito velho e quebrado, e corria
muito risco se levantado de novo, estancaram o castigo”*%°.

As palavras do eclesiastico, ao clamar pela piedade dos inquisidores, sdo
significativas: sdo sacerdotes como eu. Entretanto, ndo foi ouvido e a tortura continuou. Ao
gue parece, 0s réus sodomitas eclesiasticos ndo eram tratados de maneira muito diferenciada

em comparacdo com os sodomitas leigos, a eles ficando proibida somente a pena do agoite,

8 Erei Sacramento foi processado entre 1694 e 1697, primeiramente pelo crime de solicitagdo, depois pelo de
sodomia: processos n. 3966 e 3966-1, da Inquisi¢do de Lishoa.

9 MOTT, Luiz. Justitia et Misericérdia, op. cit., p. 713.

20 Ipidem, p. 713.
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como ja assinalado. Vale recordar que o Regimento de 1640 era claro: os clérigos teriam as
mesmas penas dos leigos, exceto a de agoites.

Contudo, em caso de religiosos professos, sua sentenca seria declarada na sala do
Santo Oficio. Também podiam ser degredados para fora do reino, “tendo-se respeito a graveza
do crime e qualidade da pessoa”, e caso fossem escandalosos ¢ devassos, ouviriam sua

421 Assim, 0 nimero

sentenga no auto de fé publico, além da severa condenacédo para as galés
de parceiros e de atos indicava a contumécia e a persisténcia no pecado, revelando serias
dificuldades — quica a impossibilidade — de emenda, questbes que separavam o individuo

considerado um réu devasso e escandaloso daquele com chances de correcgao.

3.4.1 As penalidades dos sodomitas da Igreja

Padre Frutuoso Alvares foi o primeiro a buscar a Mesa Inquisitorial durante a primeira
Visitacdo a Bahia, em 29 de julho de 1591. O eclesiastico ja havia sido denunciado pelo bispo

de Braga e condenado ao degredo nas galés, porque

[...] nadytta cydadedebraga avynte e tantos annos cometeo elle e consumou o
peccado de sodomia hua’ vez co’ hu’ frc® diaz estudante f* de aires Diaz
serralheiro metendo seu membro des honesto pello seuvasso trazeiro
dormindo com elle pordetras como hum home’ dorme por diante co’ hua’
molher pello vasso natural eassim cometeo os tocamentos des honestos com
outras pessoas pello qual casso [?] foy denuncyado pello ordynaryo na ditta

cidade efoy degradado pera as galles*.

Sem cumprir o degredo nas galés, Padre Frutuoso foi para Cabo Verde, onde o
acusaram pelos tocamentos torpes que teve com dois mancebos e também por apresentar uma
“demissoria™*® falsa. Preso e enviado a Lishoa, foi condenado ao degredo perpétuo para o
Brasil, estabelecendo-se na Bahia. Ndo se emendou e foi acusado novamente pelos “mesmos

peccados etocamentos torpes’™ %,

2l Regimento do Santo Oficio da Inquisicdo dos Reinos de Portugal — 1640. In: ASSUNCAO, Paulo de;
FRANCO, José Eduardo. As Metamorfoses, op. cit., p. 376.

“2ANTT, IL, Proc. n. 5846.

#23 Segundo Salvador e Embil, Dimisséria ou Carta para a Ordenacdo Sagrada (Litterae dimissoriae) “¢ o
documento que o Ordinario préprio (Bispo ou Superior maior) do ordenado envia a um Bispo para que o
ordene”. Cf. EMBIL, José Maria Urteaga; SALVADOR, Carlos Corral (dir.). Dicionério de Direito Candnico.
S8o Paulo: Loyola, 1993, p. 251.

“4 ANTT, IL, Proc. n. 5846.
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Denunciado numa visitacdo eclesiastica, em 1590, nada ficou provado contra ele “por
ndo aver prova bastante”*?. No entanto, essa ndo foi a primeira dentincia contra o sacerdote
em terras brasilicas. Ja havia sido acusado por tocamentos desonestos que praticara com
Diogo Martins, que depois se casou com uma padeira, a Pinheira. Novamente saiu ileso por
falta de provas. Mas voltou a ser acusado por quatro ou cinco testemunhas pelas mesmas
praticas sexuais que manteve com os irmios e mestres de aglicar Antonio e Manoel Alvares.
Dessa vez, Padre Frutuoso foi condenado a pena pecunidria, e teve as ordens suspensas por
certo tempo.

Apesar de seu complexo contexto, ja que teve cerca de quarenta parceiros com quem
praticou os chamados tocamentos desonestos (vale lembrar que esse conjunto de pecados néo
estava sob jurisdicdo inquisitorial) em Portugal, Cabo Verde e na Bahia, o padre confessou
gue cometeu e consumou o pecado de sodomia com apenas dois jovens: Jerbnimo Parada, na
Bahia, e Francisco Dias, em Braga. Além disso, confessou-se no periodo da Graca e, ainda
que tenha sido denunciado pelo ato sodomitico com Jer6nimo, ndo amargou uma penalidade
téo severa.

Embora sua confissdo tenha sido considerada diminuta — esqueceu de mencionar, no
tempo da Graca, a culpa principal e substancial, isto é, o ato sodomitico consumado com
Jerdnimo Parada, lembrando-se de torpezas menos graves e mais antigas — o padre recebeu a
misericordia inquisitorial. Segundo a sentenca, devido a sua pronta resposta logo na primeira
sessdo, quando confirmou a culpa nefanda por que fora delatado, confessando suas torpezas

sem ser chamado, usar-se-ia com ele de muita misericordia:

[...] mas quelhe esquegeo deho confessar naditta co’fissdo do te’po dagraca
parecelne  quelhendo  devya  esquecerpois era acto  deculpa
consumadatamgrave elhelembrardo as outras torpezas menos graves emais
antiguas. Pello que pois nadittasua comfissdo foy demenuto enéo
confessou Inteyramente todas as culpas de que foy delato mas
deyxouamais grave epryncypalperdeo, o benefficyo da graca que
alcancarasefizera confissdo Inteyra. O quetodo vysto e 0 mais que destes
autos co’sta eo Reo ser tam inteyro, e costumeyro a cometer os dittos
peccados sendo tantas vezes Jaaccusado e condenado por elles em
Portugual, enocaboverde, eneste brasil, eser de ydadedesesenta eoyto
annos, e sacerdote ecura de almas, em ostraz tampouco cuydado de sua
salvacdo que ha tampoucos annos que fez o ditto peccado de sodomya
destabahia [?] porem respeytando a 0 Reo na prymeyra sessdo
sendopergu’tado confessar a ditta culpa nefanda de que foy dellato, e a [?]
ter vyndo na graca comfessar as outras torpezas sen serchamado e aoutras
mais con sideragois’ Pias que se tiverdo querendo usar co’ elle de muyta
mia’ [...] (Ibidem) (grifos meus).

2 |pidem.
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Desse modo, teve as ordens suspensas por cinco meses, pagou as despesas do Santo
Oficio no valor de vinte cruzados e foi condenado as seguintes peniténcias espirituais: fazer
confissdo geral de toda a sua vida a um confessor letrado e douto nomeado pela Mesa,
comungar a partir do conselho do confessor em cada um dos meses de suspensao, alem de
rezar cinco vezes os salmos penitenciais. Foi admoestado para que ndo voltasse a cair nas
mesmas torpezas, que se emendasse, caso contrario, seria punido com todo o rigor da
justica*?®.

E interessante notar que o inquisidor Furtado de Mendongca assinalou que o padre era
“inteyro e costumeyro” a cometer “os dittos peccados” — referindo-se, provavelmente, além
da sodomia, aos tais tocamentos desonestos, abragos, beijos e conatus — ainda que Frutuoso
tivesse confessado somente dois atos de sodomia consumados. Apontou também para sua
idade, 68 anos, quando da sentenca, e 0 pouco tempo desde que havia praticado sodomia.
Sublinhou que era sacerdote e cura de almas, cuidando t&o pouco de sua salvacdo. Contudo,
prevaleceu, dentre outras consideracdes, o fato de ter procurado a Mesa espontaneamente e
confessado “outras torpezas” na Graga, e ter respondido prontamente a pergunta sobre a culpa
nefanda, o que lhe valeu a misericordia inquisitorial. Mas cabe uma pergunta: Heitor Furtado
de Mendonca acreditava na emenda do sacerdote Frutuoso, que pecara durante anos e estava
com 68, e ha pouco tempo tinha cometido o pecado nefando? Ou a escassez de padres na
Colonia pesou em sua decis@o? Afinal, como bem salientou Vainfas (1997), “a Igreja colonial
procurou, ao que tudo indica, resguardar seus quadros contra a Justica inquisitorial, a0 menos
quanto ao ‘pecado nefando’, pois do contrério talvez ficasse sem ministros™*?’.

Dos oito homens da Igreja processados, Padre José Ribeiro Dias foi um dos que
receberam a pena inquisitorial mais severa. Filho do mercador Manoel Ribeiro Dias, o padre
foi entregue ao alcaide e meirinho em 24 de janeiro de 1747, sob a acusacdo de inUmeras
copulas sodomiticas com diversos homens.

Em 12 de julho de 1747, pareceu a todos os membros da Mesa do Santo Oficio
lisboeta que, pela prova da justica e pela confissdo do réu, o padre estava legitimamente
convicto no crime de sodomia, ja que havia praticado o nefando “por Repetidas vezes ecom
diversas pessoas, sendo agente etambem paciente”428.

Ap0s consulta ao Conselho Geral, foi determinada a sentenca do réu, que, como era
praxe, contou com a participacdo dos inquisidores, do ordinario e dos deputados da Santa

“2% 1bidem.
T \JAINFAS, Ronaldo. Trépico dos Pecados, op. cit., p. 170.
8 ANTT, IL, Proc. n. 10426.
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Inquisigdo. A deciséo, no final de seu processo, concluido em 21 de julho de 1747, declarou o
réu convicto e confesso no pecado de sodomia, incorrendo em pena de infamia e confisco de
todos os seus bens.

Padre Ribeiro Dias foi condenado a ouvir sua sentenca no auto de fé publico — que
contou com as presengas do Rei D. Jodo V, dos infantes D. Pedro e D. Antonio, além de
inquisidores “emais Ministros da Meza muita Nobreza e povo” — & suspensao permanente de
suas ordens, a privacdo de quaisquer oficios e beneficios e a inabilitacdo para outros, alem de

receber a pena de degredo para as galés de El-Rei por dez anos*?®

(grifos meus). Ainda que
fosse muito dificil livrar-se dos grilhdes das galés — bom comportamento, mostras de
resignacdo, idade avancgada e, até mesmo, a debilidade fisica do réu ndo eram elementos
suficientes para agucar a misericordia dos inquisidores*®® — o padre secular, apés sete anos
cumprindo tal pena, conseguiu comuta-la.

O clérigo escreveu ao Santo Oficio pedindo misericordia e piedade “pella Payxao de
N. Sn. Jezu Christo, e dores deSuaSantissimaMay”, descrevendo 0s dolorosos momentos

vividos nas galés, tendo chamado a atencao para os perigos da salvacao de sua alma:

[...] nahorroroza prizdo emq estad, g mais paregesepulturaghabitassdo,
passando as horas do diae noite atonito com o espectaculo dos seus
infortunios, groubandolhe até dos olhos o sono, Ihe negdo aquelle descanso,
de q a naturezahe[?] [...7] liberal Com Os mortaes, padecendo nella hua’
febreMaligna, ficou com enfermidades, Com ja [?] reprezentou emostrou por
Certiddo, sendo amayor[?] enfermid.[e] aVellicie[?]; Com olemitado,
egrogeiro sustento q’ selhed4, a RoupaComq foi p.* agallé Rota , Sem ter ja
g.[m] osocorra Como hé vulgar com os prezos Em prizoins de m.t.°sannos;
Com tantas aflisoins proximo acahir [?] em impagiengiaComevidente
RiscodaSalvagdo daSuaalma, havendo as sofrido Com mt.2 paciencia e,
eVerdadeiramt.[e] arrependido deSuas Culpas, humilde e [...?]Jivamt.[e]
rogando a V.V. lll.% e implorando asua mesma benignidade (Ibidem) (grifos
meus).

Reduzido a completa miséria, ficando a mercé de esmolas para se sustentar e vestir,
Ribeiro Dias ainda tentou obter a misericordia inquisitorial, pedindo para que voltasse a
exercitar o oficio eclesiastico: “epoderhonestamt.[e]Viver, se lhe entreguem as suas cartas de
ordens, e mais papeis gselhe tomardo a donde foi prezo, eSehavido de Remeter
aoSt.°Tribunal, Epor tdo grd.[e] Esmola sera perpetuo oradoraD.[s] pela vida e Saude de V.V.
Ilim.2s”. Contudo, ndo teve seu pedido deferido, e a decisdo da Mesa, de 5 de novembro de

1754, afirmou que: “Paregemos que ndo estd em termos de selhedeferir” (Ibidem).

“29 Ipidem.
*0 SANTOS, Georgina Silva dos. Oficio e Sangue, op. cit., pp. 292 e 294.
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Por sua vez, o Conego da Sé de Lisboa, Padre Vicente Nogueira, ativo e passivo com
seus inumeros amantes, foi preso em 17 de junho de 1631. Fidalgo de importante casa
portuguesa, poliglota, licenciado em Canones por Coimbra, Dom Vicente Nogueira teve 0s
autos, as culpas e as confissdes vistos pela Mesa Inquisitorial, em 22 de novembro de 1632.
Pareceu a todos os votantes que o réu, em face da gravidade do delito e de sua qualidade,
além da prova que tinham, deveria ouvir sua sentenca na sala do Santo Oficio, na presenca
dos Inquisidores, deputados e oficiais, além de alguns Capitulares da Se, religiosos e
sacerdotes.

A decisdo do Conselho Geral saiu em 4 de dezembro de 1632, e a sentenca o declarou
convicto e confesso no crime de sodomia, incorrendo em privacdo de seus beneficios e

confisco de todos os bens:

[...] uzando com ellede muita misericordia, Manddo que OReo ouga
Suasentenca nasalla do Santo Officio, ante os Inquisidores eseus officiaes
eoutras pessoas defora quelhes pareger, e e osuspendem do exergicio
desuasOrdens e uzo dellas te merge do Illustrissimo Senhor Inquisidor Geral
eodegraddo peraSempre pera a llha do Principe e cumprira as mais penas

epenitengias espirituais quelheforem impostas**.

Padre Nogueira ouviu sua sentenca no auto de fé privado, no dia 8 de janeiro de 1633,
a que estiveram presentes os senhores inquisidores, deputados, ministros oficiais do Santo
Oficio e muitas pessoas graves, eclesiasticas e seculares.

E importante sublinhar que a sentenca assinalou que o Conego Nogueira, “sacerdote e
letrado”, ao invés de seguir sua obrigacdo de cristdo-velho, isto é, a de viver limpa e

honestamente, dando com sua vida e costumes bom exemplo, fez o contrario:

[...] e de muitos annos aestaparte, comgrande atrevimento, pouco temor
de Deos nosso Senhor, emgrave dano eprejuizo desua alma, esquecido
desua Salvacéo, cometteo o horrendo eabominavel peccado de Sodomia
contra natura’ exercitando6 e consumandod com diversas pessoas
dosexo masculino, persuadindoas eprovocandoas, compromessas,
dadivas e outros meos, sendo huas Vezes Agente eoutras paciente. As
guaes culpas confessou 0 Reo apresentandosse Voluntaria mente na meza do
Santo officio. Eper reingidir eperseverar nellas sem exerigdo [?]
depessoas, tempo nem Lugar, com mayor soltura edevassidao; quando
por sua idade e lugares que ocupava, sepodia esperar pusesse termo, a
seus depravados costumez em tam nefando vicio, endo satisfazer a
informacédo da Justica que contraelle havia, foi prezo nos carceres do Santo
officio. E sendo com muita charidade amoestado, quisesse acabar de
confessar toda aVerdade pera descargo desua congiengia esalvacdo de sua
alma; disse que elle comettera o ditto peccado e o consumara sendo Agente e

4L ANTT, IL, Proc. n. 4241.
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paciente, com mais pessoas que declarou. Efeitas as diligencias negessarias,
e guardados os termos de direito, Seu feito se progessou te final conclusao. —
O que tudo visto com omais quedos autos Consta a Calidade das culpas
doReo por quefoi accuzado, aperseverancia que teve No ditto crime; por
respeito do qual a ira de Deos abrazou as Cidades infames de Sodoma
eGomorra [...]**? (grifos meus).

Mesmo ficando provado que praticou sodomia inimeras vezes e em diversas ocasioes,
0 que lhe valeu ser declarado convicto e confesso no referido crime, o padre ndo se deu por
vencido. Quando soube de seu degredo perpétuo para a Ilha do Principe, fez de proprio punho
uma peticdlo em que enumerava pelo menos seis motivos para que ndo fosse para la
degredado, e que a pena fosse cumprida em Angola.

Discorrendo, no primeiro ponto, sobre os perigos da viagem, pedia pelas chagas de

Cristo que os inquisidores ndo o embarcassem para a ilha. Ao que parece, ainda que 0s
Inquisidores, Diogo Osério de Castro e Pedro da Silva de Sampaio, se tenham referido a
Nogueira como “sacerdote, pessoa nobre; e de bom entendim[t]°”, ndo deferiram seu pedido.
Foi embarcado para a Ilha do Principe, em 29 de agosto de 1633, sob os cuidados de
Agostinho Freire, mestre do navio Nossa Senhora dos Remédios**.
E importante observar que os trés padres, Frutuoso Alvares, José Ribeiro Dias e
Vicente Nogueira, tiveram inimeros parceiros, ainda que Frutuoso tenha confessado somente
dois atos de sodomia consumados. Seja como for, Padre Frutuoso praticou varios atos
homoerdticos, que incluiam os chamados tocamentos desonestos, molicies, abragos, beijos e
conatus, com diversos mancebos, 0 que, embora ndo interessasse a justica inquisitorial, era, as
vezes, por ela considerado um importante sinal da pratica do nefando: “a
certezadamultiplicidade dos actos de Molicie, ecom tantos complices faz indicio certo para 0s
daSodomia™***.

Contudo, sdo nitidos os indicios de misericordia recebida por quem procurava e
colaborava com a Inquisi¢do. Padre Frutuoso néo estava denunciado, confessou na Graca, e,
ainda que ndo tenha recebido seus beneficios (sua confissdo ndo foi inteira, ja que se
esqueceu de confessar o ato sodomitico), recebeu uma pena branda.

No entanto, Padre Ribeiro Dias, homem rico, dono de vinte e sete escravos e de lavras
na regido das Minas, ndo conseguiu livrar-se dos severos castigos da Inquisicdo. Denunciado
por seu escravo, que, por respeito a sua condicao, permitia ser sodomizado, ndo teve direito a

misericérdia. Enfrentou um auto de fé publico, incorreu em pena de infamia, teve suas ordens

32 Ipidem.
33 Ibidem.
3 |bidem, Proc. n. 10426.
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suspensas perpetuamente, foi reduzido a miséria e ainda condenado as galés, uma das penas
mais rigorosas, 0 que fez com que um inquisidor dissesse que “os culpados no crime de
sodomia sdo mais castigados que 0s hereges porque estes tem peniténcias de carcere e habito
por 4 ou 5 anos, ¢ os de sodomia muitos anos de galés”435.

Em contrapartida, Padre Nogueira, homem nobre, filho de Conselheiro de Estado de
El-Rei, ex-desembargador da Casa da Suplicacdo, que possuia boas relacbes, conseguiu
escapar das penalidades mais severas, ainda que tenha cometido sodomia com inumeros
rapazes e em diversas ocasifes, e que os inquisidores tenham considerado pequena sua chance
de emenda. Nao foi destituido do privilégio das ordens (s6 foi condenado a suspensao das
ordens até decisdo do inquisidor geral), ndo enfrentou a humilhagdo de um auto de fé publico,
parecia ter livre transito, ja que passou pela Paraiba e chegou a embarcar para o Reino nhuma
caravela e ainda ndo sabemos como ndo cumpriu o degredo na Ilha do Principe.

Embora tenha transgredido o preceito religioso com “grande atrevimento”,
perseverando por anos no pecado nefando, utilizando-se de varias estratégias para conseguir
satisfazer seus desejos, Nogueira ndo recebeu a pena da infamia. Ciente de que as penas
ordinarias destinadas aos sodomitas eram “a vida, honra e fazenda”, e sempre preocupado
com sua honra, o padre escreveu ao inquisidor Pedro da Silva de Sampaio, homem de “fidalga
e boa natureza”, implorando para “conservar a honra e opini&o, e néo envergonharme”**.

Dentro do contexto da sociedade portuguesa do Antigo Regime, quando a condicéo
social era diferenciada “pelas formas de tratamento e pelo vestuario, implicando estatuto

%37 0 Regimento de 1640, ao estabelecer o modo de se tratarem os

diferente perante a justica
presos, determinava que, embora todos devessem ser nomeados por “vos”, “no modo de 0s
tratar terdo respeito a qualidade de suas pessoas”. Assim, havia os culpados privilegiados, que
mereciam cadeiras de espaldas, caso dos clérigos, religiosos e pessoas seculares de
qualidade*®,.

Nesse sentido, é possivel perceber que o Padre e Fidalgo Nogueira, homem honrado,
segundo os inquisidores — ou seja, bem nascido, como nos lembrou Padre Raphael Bluteau**
— recebeu a misericordia inquisitorial por se ter apresentado, voluntariamente, a Mesa, ter

dado mostras de arrependimento e ter colaborado com a Inquisicdo, ainda que alguns

* MOTT, Luiz. Justitia et Misericérdia, op. cit., p. 710.

“® ANTT, IL, Proc. n. 4241.

7 CALAINHO, Daniela. Agentes da Fé, op. cit., p. 66.

*® Regimento do Santo Oficio da Inquisicdo dos Reinos de Portugal — 1640. In: ASSUNCAO, Paulo de;
FRANCO, José Eduardo. As Metamorfoses, op. cit., pp. 247 e 299.

¥ BLUTEAU, Raphael. Vocabulario, op. cit., Verbete: honrado. Acesso em 20 de Nov. 2009.
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»440 ' mas também teve seus

parceiros, um deles preso, “tere’ dito doR. antes delle Confessar
privilégios. Certamente, numa sociedade calcada numa complexa hierarquia de status, na qual
a situacdo econémica nem sempre era 0 elemento preponderante, mas sim a busca pela
distingdo, fator que “comandava as aspira¢des de ascensdo social”**!, seu privilégio de
nascimento o ajudou a escapar dos grilhdes das galés e, até mesmo, da fogueira da Inquisicao.

Dos outros quatro réus eclesiasticos, cuja transgressao mereceu que o Santo Oficio
instaurasse processo, apenas o0 do Frade de Santo Agostinho, Siméo da Cunha, ndo contém
acorddo final**2. Do sacerdote agostiniano, Duarte Pacheco, de 48 anos, que, “como fraco
pecador” praticou sodomia com algumas duzias de homens e rapazes, dentre eles com um
mancebo de 18, 19 anos, que lhe disse, em sua cama na cela do Convento de Santo Antéo:

»43 N30 tivemos acesso ao seu

“vire-se [de costas] que ¢ melhor ¢ de mais sensualidade
processo. Entretanto, sabemos que foi preso em 27 de setembro de 1630, e ouviu sua sentenca
no auto de fé privado, em 6 de abril de 1632, quando foi condenado a dez anos de cércere
num convento fora de Lisboa e, depois, recluso no mesmo mosteiro para sempre, tendo ainda
recebido peniténcias, sendo privado de voz ativa e passiva**.

Frei Manuel do Sacramento, processado primeiramente pelo crime de solicitacdo, foi
preso em 13 de julho de 1694. Por tal pratica, como religioso professo, ouviu sua sentenca na
Sala do Santo Oficio, em 4 de maio de 1695, abjurando de leve suspeito na fé. Vale destacar
que os réus sodomitas s6 abjuravam caso estivessem também condenados por delitos de

5 Além disso, foi privado para sempre do poder de confessar, de voz ativa e

consciéncia
passiva, foi suspenso do exercicio de suas ordens, e degredado perpetuamente para a llha de
Sdo Tomé. Mas, enquanto ndao houvesse embarcacao, ficaria recluso no céarcere do Convento

de S&o Francisco de Lishoa, onde cumpriria penas e peniténcias*®.

“O ANTT, IL, Proc. n. 4241.

“1\/AINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario, op. cit., p. 44.

*2.0 processo de Frei Simdo da Cunha, nimero 13079, ainda ndo esta disponivel. Contudo, conseguimos
algumas informacdes no site do Arquivo Nacional da Torre do Tombo:
<http://ttonline.dgarg.gov.pt/dserve.exe?dsgServer=calm6&dsqlni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=1&dsgSearch=(((text)=%27Process0%27) AND((text)=%2713079%27))>.
Acesso em 29 de jul. de 2009.

3 MOTT, Luiz. Homossexuais da Bahia, op. cit., p. 51.

40 processo do sacerdote Duarte Pacheco, niimero 4899, ndo esta disponivel, mas é possivel conferir alguns
detalhes sobre 0 réu no site da Torre do Tombo. Disponivel em
<http://ttonline.dgarqg.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqlni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=8&dsqSearch=(((text)=%27Processo%27) AND((text)=%274899%27))>.
Acesso em 29 de jul. de 2009.

#5 \/AINFAS, Ronaldo. Inquisi¢do como Fébrica de Hereges, op. cit., p. 279.

8 O processo de Frei Manuel, nimero 3966, esta disponivel no site da Torre do Tombo, mas néo foi trasladado:
<http://ttonline.dgarg.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqglni=Dserve.ini&dsqgApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=5&dsqSearch=(((text)="Processo’)AND((text)="3966"))>. Acesso em: 20 de dez.
de 20009.


http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=1&dsqSearch=(((text)=%27Processo%27)AND((text)=%2713079%27))
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=1&dsqSearch=(((text)=%27Processo%27)AND((text)=%2713079%27))
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=8&dsqSearch=(((text)=%27Processo%27)AND((text)=%274899%27))
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=8&dsqSearch=(((text)=%27Processo%27)AND((text)=%274899%27))
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=5&dsqSearch=(((text)='Processo')AND((text)='3966'))
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=5&dsqSearch=(((text)='Processo')AND((text)='3966'))
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Em 10 de fevereiro de 1696, uma provisdo do Inquisidor repetiu a sentenca anterior e

declarou que:

Tendo em consideracdo a qualidade de suas culpas foi-lhe mandado que no
carcere do seu convento desta cidade [de Lisboa] cumprisse as peniténcias
gue Ihe foram dadas e, constando agora ndo haver convento algum no dito
lugar da llha de S. Tomé, para onde tinha sido desterrado por sentenca de
04/05/1695, Ihe comutassem o degredo e carcere perpétuo para o convento

da Provincia da Soledade de Santo Anténio da Idanha-a-Nova, onde ficara

recluso na sua cela*’.

Damido Pinto Barroso, que, segundo Mott, tinha as ordens menores, confessou varios
atos sodomiticos com cinco homens, um dos quais foi relaxado a justica secular. Preso em 20
de julho de 1647, ouviu sua sentenca no auto de fé, ndo sabemos se publico ou privado, em 15
de dezembro do mesmo ano, sendo condenado ao confisco de bens, a pena vil do acoite
pUblico**, ao degredo de dez anos para as galés, tendo tal pena comutada em 29 de janeiro de
1650, sendo enviado para Angola, além de peniténcias espirituais**°.

Desse modo, ainda é importante registrar que alguns sodomitas sequer receberam
penalidades. Ainda que ndo tenha gerado processo inquisitorial, € digno de nota um caso que
causou a perplexidade do frei denunciante e a revolta do ex-governador de Angola. Trata-se
do ato sodomitico perpetrado por Frei Domingos, monge beneditino que vivia na Bahia.
Denunciado por Pantaledo Vasconcelos, sobrinho do abade do mosteiro, durante a Grande
Inquiricdo, de 1646, Frei Domingos foi surpreendido cometendo sodomia com um negro e
recebeu do abade, como “penalidade”, celebrar missa por uma semana. A grande
licenciosidade do mosteiro causou a indignacédo do ex-governador de Angola, que questionou
o abade: “Viu Vossa Mercé que ja prende a Inquisicdo pelo pecado nefando? Pois agora

4
querem prender para que o cometam [...]” %0,

*Tprocesso 3966. Disponivel em
<http://ttonline.dgarg.gov.pt/dserve.exe?dsgqServer=calm6&dsqlni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=6&dsqSearch=(((text)="Processo’)AND((text)="'3966")>. Acesso em 20 de dez.
de 20009.

“& Mott afirma que Barroso era mercador, que tinha as ordens menores. No site da Torre do Tombo, consta
apenas que o réu era soldado. Vale recordar que o Regimento de 1640 previa que os clérigos fossem suspensos
das ordens e “inabilitado[s] para ser[em] promovido[s] as que lhe falta[ss]lem”, ficando-lhes, portanto, proibida,
insistimos, a pena do agoite.

9 ANTT, IL, Proc. n. 1771, Ha alguns detalnes sobre esse processo no  site
<http://ttonline.dgarqg.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqlni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=26&dsqSearch=(((text)=%27Processo%27) AND((text)=%271771%27))>.
Acesso em 29 de jul. de 2009.

0 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 64.


http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=6&dsqSearch=(((text)='Processo')AND((text)='3966'))
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=6&dsqSearch=(((text)='Processo')AND((text)='3966'))
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=26&dsqSearch=(((text)=%27Processo%27)AND((text)=%271771%27))
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=26&dsqSearch=(((text)=%27Processo%27)AND((text)=%271771%27))
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3.4.2 As penas dos parceiros

Dentre os inumeros amantes dos sodomitas da Igreja por nds estudados, foram
localizados sete processos. Dois réus sodomitas eram do século XVI, o mameluco Marcos
Tavares e Antonio d’Aguiar. Quatro sdo do periodo seiscentista, dentre eles, o de José Lopes,
que foi, por trés anos, pajem do Arcebispo da Bahia, D. Jodo da Madre de Deus, soldado
analfabeto, cujo relacionamento homoerdético com Frei Manoel do Sacramento foi denunciado
a Inquisicdo de Evora. Além disso, foi acusado de ter matado um homem em Tomar*™.
Apenas um processo foi encontrado no século XVIII: o do cirurgido Lucas da Costa Pereira,
que manteve atos sodomiticos com diversos homens, dentre eles, muitos escravos e quatro
eclesiasticos, como Frei Antonio do Carmelo®?,

A Inquisicdo, que também penalizava réus estrangeiros — Braga estima que, entre 1536
e 1700, cerca de vinte e sete ndo portugueses sodomitas foram processados pelas Inquisicdes

de Lisboa, Evora e Coimbra*®

— procedeu contra Abrahdo Hugo, o holandés de La Haya, que
lutou ao lado dos portugueses durante a Restauracdo da Bahia. Tinha entre 18 e 19 anos
quando foi preso pela Inquisicédo lisboeta, em 1630, pelo crime de sodomia. Abrah&o, também
conhecido como Antonio de Torres, Antonio do Rosario e Henrique Hugo, foi ativo e passivo
nos atos sodomiticos que manteve com o Conego da Sé de Lisboa, Padre Vicente Nogueira,
que, segundo o holandés, o cometeu para praticarem o pecado de Sodoma***. Foi o Gnico réu
estrangeiro processado pelo Santo Oficio, por nés localizado.

O jovem, “induzido polo demonio”, cometeu o abominavel pecado e por tal foi
declarado “por convicto e confesso no ditto crimede sodomia”. Contudo, recebeu a
misericordia da Mesa Inquisitorial: ndo ficou infamado, nem recebeu a pena de acoite e ouviu
sua sentenca na sala do Santo Oficio. Além de satisfazer & Mesa e pedir perdao e misericérdia
por suas culpas, demonstrou sinceras manifestacGes de arrependimento — vale lembrar sua
resposta ao libelo, quando apelou para “suapouca idade, eas aver cometido por persuazio co’

pessoaMais velha queelle”. Nao foi considerado devasso, € a Inquisicdo depositou grandes

1 O processo de Lopes, nimero 4461, da Inquisicdo de Evora, ndo esta disponivel no site da Torre do Tombo e,
de sua sentenca, s6 sabemos que foi lida em 24 de setembro de 1696. Segundo Luiz Mott, a Inquisicdo de Evora
tinha muita familiaridade com o crime de sodomia, uma vez que, do ano de 1553, quando foi preso o primeiro
sodomita eborense, o cirurgido Felipe Correia, degredado para o Brasil, até 1665, momento da prisdo do violeiro
Luiz Delgado, foram ai processados quarenta e dois adeptos do pecado nefando. Trés foram queimados na Praca
Grande e os demais receberam pena de degredo por trés e dez anos para as galés, para a Africa e para o Brasil.
MOTT, Luiz. Desventuras, op. cit.

2 ANTT, IL, Proc. n. 205.

% BRAGA, Isabel M. R. Mendes Drumond. Os Estrangeiros, op. cit., p. 330.

4 ANTT, IL, Proc. n. 3697 e Proc. n. 4241.
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esperangas em sua emenda. Sua pouca idade, dentre outras consideragdes, o livrou de uma

sentenga mais severa, a que, de fato, merecia:

Declardo oReo Antonio deTorres per convicto e confesso no ditto crimede
sodomia, equeencorreo em confiscacdo detodos seus bens applicados aofisco
eCamera Real, e nas maes penas emdireito elLeis deste Reyno contra os
semelhantes estabellecidos. Porem Visto apouca idade doReo, ndo ser
devasso no ditto crime, ehaver esperanca desua emenda com outras
consideragcoes queno cazo setiverdo. Uzando com elle de muita
misericordia edeixando o riguroso castigo que per tam graves culpas
merecia; Manddo que oReo ouga sua sentenca na salla dosanto officio, ante
os Inquisidores, deputados, Promottor emaes officiaes ealguas’ pessoas
Religiosas, eodegraddo peraAngolaper tempo deQito annos eCumpriraas
maes penas epenitencias espirituaes quelheforem impostas*® (grifos meus).

Manoel da Costa, criado de Pero da Cunha, que, no século XVII, confessou varios atos
sodomiticos com quatro homens, dentre eles dois eclesiasticos, também deu mostras de
arrependimento, tendo pedido perddo e muita misericordia. Tampouco foi a auto de fé
publico, e ndo recebeu a humilhante pena de infamia, mas ndo se livrou do acoite citra
sanguinis effusionem [sem derramamento de sangue]. Embora degredado para a Ilha do
Principe, na falta de comércio para aquele estado, veio cumprir sua pena na Bahia. Também

condenado por convicto e confesso,

[...] noditto crime de Sodomia, Eque como tal incorreo em confiscagéo de
todos seos be’s pera o fisco ECamera Real, enas mais penas em dereito,
Breves Apostolicos, eleys do Reyno contra os Semelhantes estabelecidas;
pore’ havendo respeito ao Reo confessar suas culpas com sinaes, e
demonstracdes que prometteo [?] emenda, eoutras consideragdes, que
no caso se teverdo, esendo [?] com elle de m[t]* misericordia, e dexando
0 Riguroso castigo, que por tam graves culpas merecia mandao que oReo
Manoel daCosta em pena, epenitencia dellas ouga sua sentenca na sala
dosanto officio em presenca dos Inquisidores, mais ministros, eofficiaes da
Inquisi¢do, e alguas’ pessoasdefora seia agoutado citra sanguinis effusionem,
Eo degraddo pera sempre pera a llha do Principe Ecomprira as mais penas,
epenitencias spirituaes, que Ihe fore’ impostas™® (grifos meus).

Durante a primeira Visitacdo a Bahia, em 1591, o réu Antonio d’Aguiar confessou
atos de sodomia com o mameluco Marcos Tavares e conatus com seu irmao Bastido. Ainda
gue esses contatos sexuais tenham sido praticados entre irmdos, como nao estavam sob
jurisdicédo inquisitorial, ndo foram destacados pelo Inquisidor. Aguiar tinha menos de 25 anos

e confessou durante o periodo da Graca. Estas consideracOes atenuantes foram determinantes

45 |bidem, Proc. n. 3697.
6 |bidem, Proc. n. 10340.
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e tampouco foi sentenciado com severidade pela Mesa Inquisitorial. Foi somente repreendido
e admoestado e recebeu peniténcias espirituais:

Com o Mais q’ dos Autos Consta Manddo q’ o Reo seja na Mesa
daVisitacdo Repre’dido E amoestado ndo caya mais em seme lha’tepeccado
per gsera gravissima m[te] Castigado, Eq’Cu’pra apenitencia spual
segui’te E[?]q’dentro Emhu’ an’o se confesse cinqo vezes, E jejue’ cinqo

Vezes, etome disciplina secreta cinqo vezes, EReze os psalmos penite’cias

cinqo vezes EPague as custas®’.

Ja 0 mameluco Marcos Tavares ndo teve a mesma sorte. Denunciado pelos parceiros,
o0s irm&os Aguiar, o mestico foi processado. As engrenagens inquisitoriais desmantelavam as
relagdes sociais, fazendo com que familiares se delatassem, buscando salvar-se. O mameluco
acusou sua mie, a “negra brasila” — nativa da Col6nia — Iria Alvares, pela participagio no
culto da Santidade e por bigamia. De nada adiantaram suas tentativas para escapar da justica
inquisitorial: foi, assim mesmo, ao auto de fé publico, na Sé da Bahia, acoitado pelas
principais ruas de Salvador, e degredado para a recém-criada cidade de S&o Cristovdo, em
Sergipe. Tavares ainda ficou responsavel pelo pagamento das custas processuais. Mesmo
assim, Mott assinalou que o fato de ser mestico e o de ter menos de 25 anos foram questdes
relevantes para que a Inquisicdo tenha agido de forma mais misericordiosa*®.

De fato, alguns fatores eram fundamentais para que o réu ndo recebesse uma pena
muito severa: a idade (réus menores de 25 anos), 0 numero de cépulas — a esperanca de
emenda, como j& sublinhado, era fundamental para que os inquisidores fossem
misericordiosos — e a confissdo antes de ser denunciado, mesmo fora do periodo da Gragca.
Além disso, havia outro recurso bastante importante: o réu deveria dar mostras de
arrependimento, isto ¢, demonstrar a contri¢do, definida por Monsenhor Gousset “como uma
dor interior e um 6dio ao pecado cometido, com o propésito de ndo mais pecar no futuro”*.
Estas circunstancias atenuantes eram fundamentais para que um réu sodomita recebesse ou
ndo a misericdrdia inquisitorial.

A pena das galés, uma das mais rigorosas, foram condenados pelo menos dois
parceiros dos homens da Igreja: Luiz Martins de Sequeira e Lucas da Costa Pereira. Sequeira,
28 anos, alcaide, neto do Desembargador Luis Martins de Sequeira, foi preso em 1 de mar¢o
de 1649, por ter praticado sodomia com cinco homens, dentre eles trés frades que viviam em

conventos de Lisboa. Recebeu sua sentenca no auto de fé, em 10 de julho de 1650, quando lhe

**7 |hidem, Proc. n. 6358.

*8 MOTT, Luiz. Homossexuais da Bahia, op. cit., p. 42. Seu processo, niimero 11080, ainda ndo se encontra
disponivel no site da Torre do Tombo.

9 BECHTEL, Guy. A Carne, o Diabo e o Confessor. Lisboa: Publicaces Dom Quixote, 1998, p. 278.
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foram comunicadas as penas de confisco de bens, acoite publico, degredo por seis anos para
as galés, além de peniténcias espirituais*®’.

Por seu turno, o cirurgido Lucas da Costa Pereira, 54 anos, que cometeu inimeros atos
de sodomia com varios individuos, ora com consentimento, ora a forca, foi preso em 26 de
janeiro de 1747. Pereira, que cometeu o “abominavel pecado” com pelo menos quatro
amantes da Igreja, teve seus autos, culpas e confissfes vistos pela Mesa do Santo Oficio, em
24 de julho do mesmo ano. Pareceu a todos os votantes que, pela prova da justica e por sua
propria confissdo, estava “Leggitimam.[te] Convicto no Crime de Sodomia, practicando esta
horrenda e abominavel Culpa com tal devaciddo, e numero de pessoas, q bem mostra o0 seu
escandalozo excesso, Circunstancias, g fazem mais agravante a torpeza do seu delicto”. A
Mesa pareceu que o réu, convicto desde fevereiro de 1709, deveria ouvir sua sentenca no auto
de fé publico, e ser condenado ao confisco de todos os seus bens, ao agoite publico sem
derramamento de sangue e ao degredo para as galés por dez anos*®*.

A decisdo da Mesa foi bem recebida pelo Conselho Geral, que, em agosto de 1747,
ndo so6 concordou, como assentou que o réu “hé bemjulgado pelos Inquisidores, Ordinario,
eDeputados”. Sua sentenga assinalava que “sendo Christdo bautizado, eComo tal obrigado
ater, ecrer tudo o quetem cre, eensina aSanta Madrelgreja, guardar os perceitos dalLeydeDeos,
vivendolimpaehonestamente, dando com suavidaecostumes bom exemplo”. Tratava-se de
uma férmula pronta, ndo diferindo, portanto, do que se impunha aos homens da Igreja — ele

seguiu por outro caminho:

[...] edecerto tempo aesta parte, esquecido dasua obrigacdo, comtemeraria
ouzadia, e pouco temor deDeos nosso Senhor e da justica, em grave dano
eprejuizo deSuaalma, cometeo o horrendo, eabominavel peccado deSodomia

contra naturam com muytas pessoas, sendo agente etambe’ paciente,

provocando-as einduzindo-as paracahirem nas ditas culpas®®.

Ainda que tenha confessado que, por sua “grande miséria e fragilidade”, cometeu o
nefando diversas vezes, estava muito arrependido e pedia misericordia, o cirurgido, pessoa de
posses, ndo escapou de uma pena severa. Paradoxalmente, Pereira, de 54 anos, que cometera

inimeros atos sodomiticos com diferentes individuos, foi visto pelos Inquisidores como

0 Mott afirma que Sequeira foi degredado por seis anos para a Bahia e ndo menciona as galés. MOTT, Luiz.
Homossexuais, op. cit., p. 83. O processo do alcaide, nimero 7934, ndo esta disponivel, mas tivemos acesso aos
dados referentes a sua sentenga no site da Torre do Tombo:
<http://ttonline.dgarg.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqlni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=sho
w.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=2&dsqSearch=(((text)="Processo’)AND((text)="7934"))>. Acesso em 19 de
dezembro de 2009.

“L ANTT, IL, Proc. n. 205.

“2 Ibidem.


http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=2&dsqSearch=(((text)='Processo')AND((text)='7934'))
http://ttonline.dgarq.gov.pt/dserve.exe?dsqServer=calm6&dsqIni=Dserve.ini&dsqApp=Archive&dsqCmd=show.tcl&dsqDb=Catalog&dsqPos=2&dsqSearch=(((text)='Processo')AND((text)='7934'))
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homem com chances de emenda! Sua sentenca foi lida no auto de fé publico, em 24 de
setembro do mesmo ano, na Igreja do Convento de S&o Domingos, e contou com as presencas
de EI-Rei D. Jodo V, do principe D. José, dos infantes D. Pedro e D. Antonio, além de

Inquisidores e mais ministros da Mesa do Santo Oficio, muita nobreza e povo:

O quetudo visto, aqualidade das culpas do Reo, Easoltura com que cometeo
tdo horrendo, E abominavel peccado, pello qual aira deDeos abrazou as
Cidades deSodoma eGomorra, declardo oReo porConvicto eConfesso nelle,
eque incorreo empena de infamia, econfiscagdo de todos os seushens para
oFisco eCamara Real, enas mais penas emDireito contrasemelhantes
estabelecidas.

Havendo porem respeito aoReo confessar suas culpas naMezadoSanto
Officio commostraseSinaes dearrependimento pedindo dellas perdéao
emizericordia, aesperanca queha daemenda, eoutras considera¢fes que no
cazosetiverdo, deixando o Rigorozo Castigo que pellas ditas Culpas merecia.
Manddo que oReo Lucas daCosta Pereira em pena epenitencia das d.2s
Culpas va ao Auto publico daFe naforma costumada, nelle ouca
suasentenca: sera acoutado pellas ruas publicas destaCidade citrasanguinis
effusionem e o degraddo portempo de dez annos para asgalés deS.
Magestade*®.

Apds o cumprimento de alguns anos de degredo nas galés, fez uma peticdo em que,
pela morte e paixdo de Jesus Cristo, afirmando estar beirando os 70 anos, sem alento para
resistir ao “rigoroso purgatoério”, pedia a comutacao de sua pena, cujo deferimento se deu em
1755%*. O contexto de Pereira nos indica que, numa perspectiva geral, as penalidades mais
rigorosas, conforme ja sublinhamos, eram dadas aos sodomitas considerados devassos,
especialmente aos denunciados antes de sua confissao.

Contudo, alguns casos, ao que tudo indica, ficaram sem solucdo, isto &, parecem ter
constado somente dos Cadernos do Nefando e do Promotor e, pelo menos, de um processo, 0
do ja citado Frade de Santo Agostinho, Simdo da Cunha, a exemplo do que ocorreu com 0s
estrangeiros estudados por Braga*®, esta incompleto, ndo contém sentenca.

Houve aqueles que, ainda que fossem acusados pelo escandalo de suas sodomias, néo
parecem ter sofrido nenhuma san¢do, sendo Padre José Pinto de Freitas, denunciado pelo
Dedo e Vigario Geral do Arcebispado da Bahia, um importante exemplo, uma vez que teve
seu sumario de culpas queimado por seus amigos*®. Embora houvesse fama publica, como

apontaram as denuncias que, diga-se de passagem, partiram de membros eclesiasticos, nada

“3 Ipidem.

“* Ipidem.

“%% Braga afirma que é patente a existéncia de processos incompletos no caso dos estrangeiros por ela estudados,
ainda que tenha identificado penas bastante rigorosas, como 0s agoites e as galés. BRAGA, Isabel M. R. Mendes
Drumond. Os Estrangeiros, op. cit., p. 339.

8 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 79.
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parece ter acontecido ao padre, que era tido por “rico e poderoso”, o que, talvez, se devesse ao
“trafico de influéncia entre poderosos”, como bem sublinhou Mott*".

Vale lembrar ainda que o comissario do Santo Oficio da Bahia ndo quis receber as
dendncias contra Frei Bartolomeu dos Martires, acusado de sodomizar dois negros do soldado
Luiz de Oliveira®®, ou ainda as dentncias contra o padre e vigario de Jaguaripe, Baltasar
Marinho, que fizeram parte de um sumaério de testemunhas, feito a mando do bispo e que, até
onde sabemos, jamais foi levado adiante®®®.

Numa perspectiva comparativa, as punicGes de eclesiasticos e leigos indicam que,
ainda que houvesse uma distincdo entre ambos, e aqueles, especialmente os religiosos
professos, tivessem certos privilégios, as penalidades se assemelharam. Tanto os sodomitas da
Igreja quanto seus parceiros leigos receberam as penas de confisco de bens, degredo e galés.
O padre do habito de Sdo Pedro, José Ribeiro Dias, a semelhanca de alguns leigos, enfrentou
a humilhagdo de ouvir sua sentenga num auto de fé publico. Em contrapartida, o caso do
Conego da Sé de Lisboa, Padre Vicente Nogueira, teve diferente desfecho. Aqui, a nosso ver,
seu foro de nobreza, a “qualidade” de sua pessoa, ja havia ocupado o posto de Desembargador
na Casa da Suplicacdo, parecem ter sido elementos fundamentais para que tenha conservado
sua honra e ndo tenha ido ao auto de fé pablico.

Entretanto, nunca ¢ demais enfatizar que a “devassiddo” e a pouca expectativa de
emenda do sodomita eram fatores importantes para que os Inquisidores emitissem o veredicto,
considerando um réu convicto e passivel de uma penalidade severa, como a infamia e o
vexame dos autos publicos. As dificuldades para comutar as penas das galés marcaram o
cotidiano de eclesiasticos e leigos, a despeito de Padre Ribeiro Dias e do cirurgido Lucas da
Costa Pereira terem recebido a misericérdia inquisitorial. Ambos foram considerados
sodomitas incorrigiveis pela pratica de um grande numero de atos consumados com diversos
parceiros. Contudo, apds certo periodo de tempo de cumprimento da pena, conseguiram
libertar-se das galés.

A Inquisicao portuguesa “utilizou as ‘armas’ do seu tempo”, buscando, além da
homogeneizacdo moral/religiosa dos individuos em Portugal e de suas coldnias ultramarinas,

a reintegracdo do dissidente aos quadros da Igreja. A instituicdo empregou a vigilancia, o

*®7 |dem, Florenga Dias Pereira e Maria Soares: esposas de dois sodomitas no Brasil Colonial — vitimas ou vil&s?

In: NEVES, Guilherme Pereira das; SANTOS, Georgina Silva dos; VAINFAS, Ronaldo (Orgs.). Retratos do
Império. Trajetorias Individuais no mundo portugués nos séculos XVI a XIX. Niterdi; Rio de Janeiro: EQUFF,
2006, p. 349.

8 MOTT, Luiz. Homossexuais, op. cit., p. 58.

%9 Livro das Denunciagdes que se fizeram na Visitagdo do Santo Oficio a Cidade do Salvador da Bahia de
Todos os Santos do Estado do Brasil, no ano de 1618. Inquisidor e Visitador o Licenciado Marcos Teixeira.
Secdo de Manuscritos. Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro, op. cit., pp. 283-287.
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castigo e a catequese para alcancar tal objetivo, sem, no entanto, se esquecer da “pedagogia
do medo”, ndo diferindo da agao utilizada pelo poder civil ao combater os que se encontravam
a margem da sociedade. Dai a importancia dos castigos publicos, que incutiam nos demais o
medo e a disciplina*’®. Entretanto, como uma instituicdo do Antigo Regime, ndo desprezou os
ideais hierdrquicos e os privilégios, como ficou patente no processo de Padre Vicente
Nogueira, homem honrado e de qualidade.

1 TAVARES, Maria José Pimenta Ferro. Judaismo, op. cit., 185-186.



CONCLUSAO

Durante a Epoca Moderna o Ocidente foi marcado por uma sucessdo de medidas
normativas, prescritas tanto pela Igreja quanto pelo Estado. Momento em que a agdo da
Contra-Reforma intentou homogeneizar os comportamentos dos leigos, buscando disciplinar
ainda mais o corpo eclesiastico, de maneira que se distinguisse efetivamente dos seculares e
se convertesse num exemplo a ser seguido.

Se em 1215, a confissdo, anual e obrigatoria, foi estabelecida a todos os fiéis, ela
adquiriu importancia ainda maior apds o Concilio de Trento e tornou-se um dos principais
mecanismos de controle utilizados pela Igreja, permitindo que o sexo ficasse no centro de um
discurso que intentava transforma-lo num objeto a ser analisado e progressivamente
observado.

Tais disposi¢Bes procuravam, além de civilizar, cercear o individuo e a sua
sexualidade, limitando o sexo a procria¢do. Foi 0 momento em gue 0 COrpo passou a ocupar
uma posicdo subordinada a mente na hierarquia proposta tanto pelo sistema religioso quanto
pelo moral, social e cultural das sociedades europeias, cujo discurso convertia-se numa
atmosfera moralizante, que acreditava que o martirio corporal pudesse libertar a alma.

Nesse bojo, na Peninsula Ibérica, a sodomia, uma das transgressdes mais graves,
preocupou nao apenas as autoridades eclesiasticas, mas também as civis, e foi condenada
pelos codigos legislativos, tanto do Estado quanto da Inquisicéo.

A partir da insisténcia do Rei de Portugal, D. Jodo IlI, foi criado, em 1536, nos moldes
da Inquisicéo espanhola, o Santo Oficio, instancia que, mais tarde, assumiu o controle sobre o
abominavel pecado de sodomia. O projeto disciplinador portugués, que objetivava ndo
somente homogeneizar as condutas de seus suditos, mas também propagar o cristianismo,
exerceu seus tentaculos a outras partes do império e, no final do século XVI, as terras
brasilicas sentiram o impacto da primeira Visitagdo inquisitorial, em 1591. E mais

especificamente a Bahia, a capital da Col6nia, foi atingida, mais tarde, em 1618, por uma
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nova visita do Santo Oficio, que, em 1646, através da Grande Inquiri¢ao, voltou a devassar a
vida dos colonos.

Foi nesse contexto que, apesar de todas as medidas disciplinadoras que objetivavam
moralizar o corpo eclesiastico, varios homens da Igreja luso-brasileiros foram arrolados pela
Inquisicdo portuguesa devido a prética do pecado que ndo poderia sequer ser nomeado, 0
“nefando”.

Cremos que investigar os sodomitas da Igreja ndo signifique somente pesquisar uma
conduta vista como desviante tanto pelas leis civis, quanto pelas eclesiasticas e inquisitoriais
portuguesas. E possivel vislumbrar, a partir dos envolvimentos sodomiticos dos clérigos,
diferentes aspectos das relacBes sociais e do cotidiano da Bahia colonial. Além disso, é
patente que, ainda que a Igreja tenha buscado exercer um efetivo controle sobre seus
membros, esse objetivo ndo foi totalmente consolidado e tais individuos, em diversas
ocasifes, deram mostras de que as regras tridentinas a eles impostas ndo tiveram absoluto
sucesso, uma vez que o vocabulario e as condutas de varios sacerdotes ndo se harmonizaram
com o0s propositos da Igreja, ndo tendo se distanciado muito daqueles perpetrados pelos
leigos.

Desse modo, houve sacerdotes que, dentre outros comportamentos, exerceram a
violéncia, utilizaram um arsenal de estratégias, como o oferecimento de dinheiro, empregaram
sua autoridade para concretizar seus desejos homoeréticos, sodomizaram escravos, ou seja,
tiveram condutas que, enfatizamos, ndo os separavam daqueles para quem deveriam refletir
como espelhos.

A partir desse cenario, podemos afirmar que as relacbes sodomiticas dos homens da
Igreja luso-brasileiros, descobertos pela Inquisicdo portuguesa e por noés estudados, ndo se
diferenciaram das dos seculares e foram permeadas, na maior parte das vezes, pela submissao
e pela assimetria, elementos cabiveis na sociedade escravista do Brasil colonial, moldada
pelos principios de hierarquia do Antigo Regime portugués, em que cada individuo tinha seu
lugar muito bem demarcado. Ainda que alguns dos parceiros dos eclesiasticos tenham sido
pessoas de ‘“qualidade”, a imensa maioria pertenceu a camada subalterna, envolvendo,
principalmente, criados e escravos, a exemplo do cativo de Padre José Ribeiro Dias, Felipe
Santiago, visto ora como pardo, ora como mulato pelas instancias do poder, que, ao denunciar
seu amo no seculo XVI1I, admitiu se deixar sodomizar “com medo de escravo que [era]”.

E importante destacar ainda que a Inquisicéo, dentro do modelo hierarquico do Antigo
Regime, foi uma instituicdo que, aléem de empregar a vigilancia e o controle sobre os fiéis, ndo

desprezou os elementos de distincdo e de privilégios, como ficou patente em algumas
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condenac0es, a exemplo da de Padre Vicente Nogueira, cénego da Sé de Lisboa, no século
XVII. Ainda que tenha sido considerado, pelos inquisidores, com poucas chances de emenda,
recebeu uma pena branda e, certamente, gracas ao seu foro de nobreza, conseguiu escapar da

pena severa das galés e, até mesmo, da morte na fogueira.
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ANEXOS

1. DENUNCIA DA SEGUNDA VISITACAO DA INQUISICAO PORTUGUESA A BAHIA
—1618

Denunciante: Madalena de Goes, vilva

Denunciado: Padre Balthesar Marinho, clérigo de missa e vigario de Jaguaripe, Bahia

16 de setembro de 1618

Aos dezasseis dias do mes de Septembro de mil seiscentos e dezoito annos em a
cidade de Salvador da Baya de Todos os Sanctos na igreja do Collegio da Companhia de
Jesus estando ahi em audiencia de pella manh& no Tempo da Graga o senhor Inquisidor
Marcos Teixeira perante elle appareceo sem ser chamada Madalena de Goes, dona veuva
christd velha natural desta Baya molher que foy de Francisco Soares de Morim [Amorim?]
christdo velho ja defunto e moradora em Tapoaa tres legoas desta cidade. E sendo presente
para em tudo dizer verdade e ter segredo lhe foy dado juramento dos Sanctos Evangelhos em
que pos a mdo sob cargo do qual assy o prometteo. E disse que ella denunciava bem e
verdadeiramente do Padre Balthesar Marinho clerigo de missa, vigario de Jaguaripe, nesta
Baya, porque averad sinquo ou seis annos segundo sua lembranca que na hermida de Séo
Francisco que esta na fazenda que tem o Bispo desta cidade na [?] Tapoda sendo capelldo da
ditta hermida o dito Padre Balthesar Marinho e confessando-se ella denunciante a elle, a
commettera no acto da confissdo para dormir com elle carnalmente, do que ella denunciante
ficara escandalizada, e ndo quisera mais confessar a elle. E assi disse mais ella denunciante
que era verdade que hum seu filho por nome Manoel de Macedo, estudante avera quatro
annos pouco mais ou menos que sendo de idade de quatorze annos o commettera o
denunciado para o peccado nefando de sodomia, e que avera nove ou dez annos que 0 mesmo
denunciado commettera para o0 mesmo peccado a Paschoal Soares ja defuncto filho della
denunciante, como os ditos seus filhos contardo a ella denunciante, que dos ditos casos se
escandalizou muito; e delles e de outros casos semelhantes declarou ella denunciante que o
Bispo desta cidade tinha feito sumario de testemunhas. E sendo perguntada ella denunciante
se avia mais testemunhas dos casos que denunciou, e se quando o denunciado a comettera na
confissdo estava em seu juizo ou estava féra delle? Disse que gquando o denunciado a

commettera como tem ditto fora pella manh&a antes de dizer a missa que depois disse, e que a
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hum dos ditos seus filhos commettera depois do jantar e a outro ha noute depois de cear, e que
segundo dizem, o denunciado se toma algumas vezes do vinho; e assi disse ela denunciante
que era verdade que avera sinquo ou seis annos que na mesma Tapoda disserdo a ella
denunciante Maria das Neves, molher casada, christd velha e Hieronima Gramaxa christa
velha, e casada j& defunctas moradoras que fordo na dita Tapoda que o dito denunciado as
commettera tambem no acto da confissdo para o0 peccado da desonestidade e que destas
cousas poderd ser testemunha huma mulata por nome Luzia Pereira casada com Domingos
Gongcalves vendeiro de vinho na Tapoda e que ndo sabe de mais testemunhas. E perguntada
pello costume disse nada e que s6 por descargo de sua consciencia tinha denunciado e dito a
verdade do que sabia. Estiverdo a tudo presentes pessoas honestas e religiosos Padres
Belchior Pires e o Padre Balthesar de Serqueira, sacerdotes deste collegio que tudo virdo e
ouvirdo e prometterdo ter segredo e dizer verdade no que Ihe fosse perguntado e assi o jurardo
aos Santos Evangelhos em que pozerdo suas maos e assinardo aqui com o senhor Inquisidor e
juntamente com a dita Magdalena de Goes.

Eu Manoel Marinho o escrevi. Digo por a denunciante ndo saber escrever fez o seu
sinal. Manoel Marinho o escrevi ---------- Uma cruz [?] de Magdalena de Goes = Balthesar

de Serqueira = Belchior Pires = Marcos Teixeira

Fonte:

Livro das DenunciacBes que se fizeram na Visitacdo do Santo Oficio a Cidade do Salvador
da Bahia de Todos os Santos do Estado do Brasil, no ano de 1618. Inquisidor e Visitador o
Licenciado Marcos Teixeira. Secdo de Manuscritos. Biblioteca Nacional, Rio de Janeiro. pp.
283 — 287.
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2. PROCESSO DE FRUCTUOSO ALVARES - CLERIGO DE MISSA — BAYA
N°: 5846.
Traslado da Comfisséo de Fructuoso Alvarez vig.r° dematoim

Aos vinte enove dias domes de julho demil e quinhentos enoventa ehumannos nas casas da
morada do sor’ visitador dos.t° offi.° Heitor furtado de mendoga perante elle paregeo em esta
mesa 0 Pe. fructuoso Alvarez viga® de nossa sora’ da pyedade de matoim dizendo quetinha
que comfessar nesta mesasemserchamado pello que lhefoi dado juramento dos sanctos
evangelhos emquepos sua mao’ dereita sob cargo do qual prometeo dizer verdade e
comfessandose, dixe (disce?) que de quinze annos aestaparte quehaque esta nesta capitanya da
bahiadetodos os sanctos cometeo a torpeza dos tocamentos des honestos com algu’as quarenta
pessoas pouco mais ou menos abragando, beijando com Cristovdo daguiar mancebo de
dezoito annos entéo que era ora a dous outresannos filho de Pero daguiar morador naditta sua
freguesia teve tocamentos com as maos’ em suas naturas ajuntandoas hua’ co’ a outra
eavendo polucdo da parte do ditto mancebo duas vezes ea sim tambemtocouno membro des
honesto a Ant.° moco dedezaseis annos criado ou sobrinho de hum mercador que mora que
mora nesta cidade que chamao’ foam de sequeira, ecom este mog¢o nao ouve polucao avera
hum mes pouco mais oumenos eassim tambem teve (...?) por diante ajuntando os membros
des honestos hum com outro sem aver polugdo com hum mancebo castellano q’ chama’
Medina deydade de dezoito annos m.° que era naylla demare sendo feitor do do mestre da
capella desta cidade e por outravez com este mesmo teve abracos e beijos e tocamentos nos
rostos, e isto com este castellano foi atres ou quatro annos, e assim tambem com outros
muytos mocos, € mancebos que ndo conhece ne’ sabe os nomes nem onde ora estejao teve
tocamentos des honestos etorpes em suas naturas e abracando e beijando etendo ajuntamentos
por diante e dormindo com alguns’ alguas’ vezes na cama e tendo cometimentos alguns’ pello
vaso trazeiro com alguns’ delles sendo elle o agente e consentido que elles o cometessem
aelle no seu vaso trazeiro, sendo elle o paciente langandose de barriga pera baixoe pondo em
cima desi 0s mocos e langcando tambem 0s mogos com a barriga pera baixo pondose elle
confessante encima delles cometendo co’seume’bro os vasos trazeiros delles efazendo da sua
parte por efectuar posto que nunca efetuou o peccado de sodomia penetrando, eem espicial (?)
lhe lembra que cometeo isto desta maneira alguas’ dez vezes nesta cidade eonde elle
orahevig® com um moco que chamdo geronimo de parada [parece estar riscado] gque entdo
podia serde ydade de doze outreze annos, disto podera aver como dous outresannos, oqual
mogo, he irmao do mogo digo do conego Manoel Viegas q’ he ora estudante nesta cidade
eassim tambem lhe aconteceo isto com outros muitos mogos e mancebos aque nao sabe 0s
nomes nem onde estdo nem sua confrontacbes que acaso (...?) com elle edeclarou q’
navisitacdo que fez o provyssor (?) o anno passado ouve quemfoy denunciardelle acusandoo
desta materia, e quendoseprocedeo contra elle por ndo aver prova bastante e sendo
perguntado, respondeo que nenhua’ pessoa lhe vyo cometer as dittas culpas de que se
confessava e perguntado se dezia elle a estas pessoas co’ quem peccava que cometer aquellas
torpezas nao era peccado respondeo que ndo mas que alguns’ delles entendiam ser peccado, e
alguns’ por serem pequenos o ndo entenderyam mas que elle confessante sabe muyto bem
quam grandes peccados feziam (?) estes que tem cometido, e delles esta mt® arependido e



208

pede perddo edo costume disse nada efoy amoestado que se afaste da conversacdo destas
pessoas e de qualquer outra que lhe possa caussar dano em sua alma sendo certo que fazendo
0 contrario sera gravemente castigado elhe foy mandado que torne aesta mesa nomes
desetembro o prymeyro que vem easignou aquy co’ sor’ vysitador, e pello ditto juramento
declarou que he cristdo velho de todos os costados (?) enaturalde braga filho de Joam Alvarez
pichaleiro, edemariaglz [abreviatura de Gongalves] ja defuntos equenadytta cydadedebraga
avynte e tantos annos cometeo elle e consumou o peccado de sodomia hua’ vez co’ hu’ frc®
diaz estudante f° de aires Diaz serralheiro metendo seu membro des honesto pello seuvasso
trazeiro dormindo com elle pordetras como hum home’ dorme por diante co’ hua’ molher
pello vasso natural eassim cometeo os tocamentos des honestos com outras pessoas pello qual
casso (?) foy denuncyado pello ordynaryo na ditta cidade efoy degradado pera as galles e sem
comprir o ditto degredo foy ao cabo verde onde tambe’ foy accusado por tocamentos torpes
que teve com dous mangebos e por a apresentar hua’ demissoria falssa pello que foy emvyado
presso a Lixboa onde pellas dittas culpas foy sentenceado econdenado em degredo pera
sempre nestas partes do brasil e estando nesta cidade foy tambem accusado pello mesmo
peccado que cometeo co’ dy® mih [Diogo Martins] que ora he ccasado com a padeira pinheyra
moradora nesta cydade junto de nossa sora’ daJuda de que sahio absoluto por nao aver prova
e outrossim foy acusado nesta cydade por quatro ou cinquo test.’s comque’teve os dittos
tocamentos des honestos (...?) Ant® alvarez, Manoel alvarez seu Irmdo 0s quais ora séo
mestres de acuquere (?) e os mais que ndo conhege ne’sabe delles edeste casso sahio
condenado em condenagdo pecunyarya que pagou € em suspensacdo das ordens’ por certo
tempo queyalhe (...?) eporndo dizer mais osor’ vysitador o amoestou muyto que pois era
sacerdote pastor de almas e tam velho pois diz que he de sesenta e cinquo annos de ydade
pouco mais ou menos ¢ tem passado tantos actos torpes em ofensa de deos nosso sor’ elndo
hahum somes q’ os deixou de cometer q’ se afaste delles edasrois’ ocasiois’ eque torne aesta
mesano ditto tempo que Ihe esta mandado e elle dixe que assim offazia (?) e asignou aquy eu
Manoel frc® dost® offy® nesta Visitacdo o escrevi / heitor furtado de mendoga / fructuosso
alvarez

A qual confissdo eu Manoel fr° notr° trasladey bem efielmente da propria q’ estano Livro e a
congertei co’ osor’ vysitador epor concordarem deverbo ad verbum (?) asignamos a qui
ambos Manoel fr.° notr.° dost® offy® nestavisitacdo o escrevi

Mendoga Manoel fr°

Traslado da comfissdo deJeronimo deParada studante x.v.° (?)

Aos dezasete dyas do mes de agosto de mil equinhentos enoventa ehum annos nesta cydade
do Salvador capitanya dabahia detodos os sanctos nas casas damorada dosor’ vysitador heitor
furtado demendoca perante elle pareceo sen ser chamado Jeronimo de Parada estudante da
prymeyra clase e porque veio (?) comfessar sua culpa nesta mesa recebeo juramento dos
sanctos evangelhos em q’ pos sua mao dereyta sob cargo do qual prometeo dizer verdade en
tudo e disse ser cristdo velho natural desta bahia filho de domingos Lopes carpintr® dary
beyra ede sua molher lianor Viegas morador nesta cydade de ydade de dezasete annos e
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confensandosse dixe que hé dous outres annos em dya de pascoa a tarde foy elle co’fessante a
casa de frutuosso alvarez’ clerigo demissa home’ velho quetem ja barba branca por ter
amizade com seupay e com seu irmdo e o ditto fructuosso alvarez’ o comegou apalpar
dizendolhe que estava gordo, eoutras pallavras meygas, e lhe meteo a mao pellos calgois’ e
Ihe apalpou sua natura alvoracandollo com a méo elhe tirou os calcois’ fora e o levou a sua
cama, ¢ o ditto clerigo tirou tambem os seus e sedeitarao’ ambos sobre a cama, e o ditto
clerigo ajuntou asua natura com a delle co’fessante e co’ a mao solicitava ambas as naturas
juntas por diante atea (?) polucdo porem daquela vez ndo teve polucdo nenhum delles e
despois de aquella vez a muyto tempo se’do o ditto fructuosso alvarez vigr® da Igreja de
matoimfoy elle co’fessa’te pera casa de seu pai que moravamea legoa alem de matoim por
chegar de noite a matoim se foy agasalhar a casa do ditto fructuosso alvarez esse lancou na
cama com elle o qual comecou apallpallo tambem eprovocarlhe a fazer o mesmo como da
outra vez elle comfessante da mesma maneyra apalpava com amdo anatura do ditto clerigo e
desta segubda vez ndo ouve tambem mais que ajuntamentos por diante e despois disto muytos
dyas aconteceo que veo (?) o ditto fructuosso alvarez’ aesta cydade esse agasalhou em casa da
avoo delle co’fessa’te e por elles ficarem ambos soos lhe dixe o ditto fructuosso alvarez’
quefizessem como das outras vezes ¢ q’ elle respondeo que ndo queria eelle entdo lhe deu
hum vintem e por elle se ndo contentar com hum vintem Ihe deu mais outro vyntem entéo
ambos tirardo os calgois’ e se deitardo em cima da cama e despois de tere’ feyto por diante
como das outras vezes o ditto clerigo se deitou co’ abarriga para baixo ¢ dixe aelle co’fessante
gue se pusesse em cima delle eassim o fez edormyo com o ditto clerigo carnalmente por
detras consumando o peccado de sodomia metendo seu membro des honesto pello vaso
trazeiro do clerigo como hum home’ faz com hua’ molher pello vaso natural por diante. este
peccado consumou tendo polugdao com o ditto tem (?) hua’ soo vez e disto disse que pedia
perddo ese comfessava de’tro neste tempo de graca eperguntado se algua’ pessoa Ovyo ou
ouvyo disse que ndo e perguntado se lhe disse que cometer aquellas torpezas nao era peccado
disse que lhe disse que era peccado e que se confessasse aelle que elle ho absolverya e sendo
perguntado se sabia elle confessante que aquillo era peccado, respondeo que si sabia, e sendo
mais perguntado dixe que ouvyo que o ditto fructuosso alvarez’ era amigo de fazer estas
torpezas com mocos ejaporisso vyera degradado do Reyno, e do costume disse nada e foy
amoestado pello sor’ visitador que se afaste da conversagdo desemelhantes pessoas que lhe
possdo causar dano em sua alma sendo certo que fazendo o contraryo sera gravemente
castigado e por dizer que ja estava emmendado e avya muito tempo que jadeixaraoditto
peccado foi Ihe mandado que se confesse ao padre guardiam de Sam frc® e que traga escripto
aestamesa e promete o segredo pello juramento queregebeo e a signou co’ os or’ vysitador, e
declarou que ndo se quis comfessar ao ditto fructuosso alvarez, e que jase confessou deste
peccado aos padres da companhia e o absolverdo e comprio as penitencias, esemostrou muyto
arependido Manoel frc® notr® dost® off° nesta vysitagdo o escrevy / heitor furtado de mendoga
Jeronimo de Parada
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Traslado da Ratifficacdo de Jeronymo de Parada Studa’te xv°

Aos quatorze dyas do mes de junho de mil e quynhentos enoventa e tres annos nesta cydade
dosalvadorbahiadetodos os sanctos nas casas da morada dosor’ Visitador dost® off®
heitorfurtadodemendoga perante elle pareceo sendo chamado Jeronimo de Parada cristdo
velho natural destabahia soltr® estudante o qual regebeo juramento dos st°s evangelhos em que
pos sua ma’o dereita sob cargo do qual prometeo dizerverdade, e logolhefoy feyta pergunta
seeralembrado ter ditto algua’ cousa nesta mesa contra algua’ pessoa equeera ho que contra
ella tinha ditto e por elle foy ditto que era lembrado ter ditto etestemunhado digo confessado
contrafructuosso alvarez clerigo de missa eem substancia dixe o que contra elle tinha ditto e
co’fessado e pera mais sua lembranga pediu que lhe méo [?] dassem leer sua confissdo pera
asentar naverdade della elogolhefoy lida a que deu nesta mesa aos dezasete dias do mes de
agosto do anno denove’ta e hum no prymeyro Livro das co’fissdis a folhas dezaseis
naqualtem ditto co’tra o sobreditto ¢ despois delida e por elle test® entendida dixe que aquella
era sua confissdo assim como estava escripta eaaffirmavae Ratifficava edenovo dezia sendo
necessario portodo o conteudo nellaserverdade edo costume o que ditto tem emaditta
co’fissdo eestiverdo presentes as honestas e relligiosas pessoas que tudo virdo e ouvirdo e
prometerdo ter segredo no casso e dizer verdade noquelhes for perguntado sob cargo do
juramento dos sanctos em que puserdo suas maos dereytas os Reverendos padres do colleyo
da Companhia de Jesus o Pe. Ant°® blasquez eo Pe. pero Correa que aquy asignardo co’ osor’
vysitador eatest? aquefoy mandado ter segredo no caso e assim o prometeo pello juramento
que recebeo, Manoel frc® notr® do st® off® nesta vysitacdo e escrevy / heitor furtado de
mendoga Jeronimo de Parada / Ant® blasques pero Correa

Eyda adytta test? pera fora fordo perguntados os dittos Reverendos padres selhes parecya que
ella fallava verdade e por elles foy dytto pello dytto Juramento que lhes parecya q’ afallava
(?) pello modo con que se Ratifficou e tornardo asignar aquy com osor’ vysitador Manoel frc®
notre® do st° off° nesta vysitagéo e escrevy / mendoga / Ant° blasques /pero Correa

As quais culpas eu Manoel frc® notr® trasladei bem e fielmente co’ sua Ratificagdo das
proprias q’ ficam nos Livros e as congertei co’ osor’ vysitador e por concordarem de verbo
adverbu’ asignamos aquy ambos Manoel frc® Notr® do st® off® nesta vysitacao o escrevy

Mendoca Manoel frc°

Aos sete dias domes de Julho de mil e quinhentos e noventa e tres annos nesta cydade
dosalvador bahia de todos os Sanctos nas casas damorada do osor’ Visitador do st® off® heitor
furtado de mendocga perante elle pareceo sendo chamado o Pe. fructuosso alvarez Reo
conteudo nestes autos o qual recebeo juramt® dos sanctos evangelhos em que pos sua mao
dereyta sob cargo do qual prometeo dizer verdade efoy logo amoestado com muyta carydade
pello sor’ visitador que elle acabe de confessar todas suas culpas nesta mesa porque lhe
relleva (?) muyto per descargo de sua concyencya e seu bom despacho epor elle foy ditto que
elle tem comfessado toda averdade nestamesa na sua comfisséo que fez no tempo dagraca e
que espicialmente outra cousa fora della lhe ndo lembra, e perguntado despois que elle
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confessou suas culpas nesta mesa no tempo da graca quantas vezes tornou a fazer os dittos
peccados, respondeo que segundo sua lembranca nenhua’ vez equejaesta apartado desses
peccados, e foge das ocasiois’ de ter pratica co’ mogos por ndo cahir nosdittospeccados
desodomia e tocamentos torpes de q’ se tem a ccusado equedespois que elle sor’ vysitador
oreprehendeo nesta mesa seemmendou elle Reo confessante eestamuyto arependido de todas
suas culpas e asignou aquy com o sor’ visitador Manoel frc® notr® do st® off® nesta vysita¢do o
escrevy / e foy perguntado quem he o hieronymo dequemellefallava em sua confissdo, dixe
que he hum estudante que ora sechama hieronymo de parada q’sera ora deydade dedezoito
annos filho de domingos Lopes carpintr® (...?) desta cydade e dixe que elle Reo provocando e
solicytando o co’ a mdo noseu membro des honesto ao ditto hieronimo lhefez ter polugdo
alguas’ vezes, e perguntado seoditto hieronimo penetrou nelleReo pello trazeyro consumando
nelle o peccado desodomya respondeo que hua’ vez das deradeyras o ditto hieronimo
penetrou a elle Reo pello trazeiro como sefora home’ co’ molher pello natural porem
guendoseaffirma se compryo e teve pollucdo o ditto hieronimo dentro nelle perguntado
porque ndo confessou elle esta culpatangravenotempo da graca em sua confissdo respondeo
que ndo lhe lembrouequeagora que elle sor’ vysitadorlhefezestapergunta lhe lembrou epede
perdao e asignou co’ sor’ vysitador Manoel frc® notr® do st® off® nesta vysitagdo o escrevy

Mendoca Frutuoso(...?)

22 sessdo

Aos dias do mes de julho de mil e quynhentos e noventa e tres annos nesta cydade dosalvador
bahia detodos os st°. nas casas da morada do sor’ vysitador dos.t® offy°. heitor furtado de
mendocga per ante elle pareo [pareceo?]o Pe. frutuoso alvares’ Reo conteudo nestes autos o
qual recebeo juram.t® dos s.t°s evangelhos en q’ pos sua mao dereyta sob cargo do qual
prometeo dyzer verdade efoy tornado amoestar com muyta charydade que elle acabe de fazer
confissdo Intr.* ever dadeyra de todas suas culpas epor ellefoyditto q” tem confessado aver
dadeemais’ lhe ndo lembra, e perguntado por sua genealogia, dixe ser ora desesenta eoyto

annos poucomaisoumenos de ydade seus avosos daparte deseupay chamava’ (...?) lavrador
morador (...7), edaparte desuamay (?) chamavao“ (...?), Sebastiam gllz [Gongalves]e Cateryna
(...?) estalajadeyros moradores em braga tevetios Irméos de seu pay g.c® [Gongallo] alvarez
(?) efrutuosso alvarez moradores em Vieyra, edaparte desuamay Ant® gliz rendeyro, giraldo
gllz livreyro, Joam Vaz Correyro (?) moradores em braga, elleReo temhumirméo tristdo gllz
[Goncalves] pichaleyro em braga e em fim pedio despacho com mia (acho que é abreviatura.
Ha algo sobre a palavra) edixe que sabe adoutryna bem e asignou aquy co’ osor’ vysitador
Manoel frc® notr® dost® off® nesta vysitacdo o escrevy / e foy lhemandado (...?) aestamesa
nofimdestemes / Frutuoso (...?)

Mendoga

efeytas as dittas audyencyas logo pello sor’ vysitador mefoy ma’’odado (?) fazer estes autos
conclusos os quais logo o fiz Manoel frc® notr® dost® off® nesta vysitagédo o escrevy
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Fordo (...?) Estes Autos Em Mesa E Pareceo a todos 0s Votos gposto qoR Veeo note’po
dagraca E co’fessou mt’s torpezas suas Com tudo (...?) Como ndo co’fessou e’tdo o acto
sodomitico co’sumado q teve co’ oJeronimo do qual foy de llato por elle mesmo, Mas despois
Vocatus ad Judici(...?)’ na primeira sessao sendo perguntado Especialmte por elle o co’fessou,
Nao deve gozar da graca Eposto q elle diga glhe (?) esquegeo deoco’fessar nagracga, Parece
glhe ndo devia esquecer pois era acto de culpa co’sumada ta grave, e lhe tem (?) (...?) as
outras torpesas menos gra(...?) E mais antigas (...?) Porem Respeitando a elle co’fessar
naprimr®sessao, ¢ ater vindo na graga co’fessar outras culpas desta materia / E a outras mais
co’ sideragois’ gsetiverdopias. qseja sospenso das Orde’ns cinqo meses, epague Vinte # p* as
despesas dost® off® ese Ihe imponha peni’as [peniténcias] Espiais’ [espirituais], ¢ qse co’fesse
de co’fissdo geral . (...?) naBaya 21 julho 1593

Assinaturas (Frutuoso(?)) Heitor furtado de mendoca
Ferndo Caxdim Lionardo Arminio

fr. Damido Cordeiro

Sentenca

Acordéo oVisitador Apostolico do sancto offycyo o Ordinaryo e (?) assessores que Vvistos (?)
estes Autos e prova nelles dada contra o Pe. fructuosso alurez’ Cristdo Velho natural natural
de braga vyga® de nossa sora’ da piedade de matoim Reo que presente esta (...7) que notempo
da graga, veo aesta mesa ¢ Recebeo Juramento sob cargo doqualco’fessou suas culpas (...7)
que de quinze annos ate entdo que avyaque estava nesta Capitanya cometeo as torpezas dos
tocamentos torpes e des honestos com alguns’ quarentamangebos emogos tocando com suas
maos suas Naturas, e ajuntandoas comasua e avendo alguas’ vezes polucdo dos compliges, e a
bracandoos, e beyjandoos, etendo congresso por diante, com algun’s, ajuntando seus
membros des honestos, e dormyndo com alguns’ dellesnacama alguas’ vezes, tendo com elles
cometimentos pellos seus vasos trazeyros sendo elle o agente e consentindo tambemque elles
ho temtassem no seu vaso trazeyro com seus membros des honestos sendo elle tambem
pacyente fazendo tambem da sua parte por efeytuar ho horrendo e nefandopeccado de
sodomia posto que nunca o efeytuou penetrando. e assim comfessou mais que em bragua
hamais devynteannos consumou ho ditto peccado desodomyacom hum moco eteve os dittos
tocame’tos torpes com outros pellos quais cassos foy nadytta cydade de braga denuncyado
perante ordynaryo epor elle foy condenado endegredo pera as galles esem comprir, 0
taldegredo sefoypera aylhadocabo verde onde tambem foy accusado portocamentos torpes
queteve com dous mancebos pellas quais culpas epor aprese’tar hu’a demyssoriafalsa foy
emvyado preso aLixboaonde foy condenado em degredo perpetuo pera este brasil, e despois
que esta nesta Capitanya foy accusado edenuncyadojaa (?) por estesmesmos peccados
etocamentos torpes, e des honestos, com dyfferentes mogos, emangebos, per ante o ordynaryo
tres vezes das quais, as prymeyras duas vezes quefoy accusado, edenuncyado, sahio absoluto
por ndo haver prova bastante contra elle e a terceyra vez sahio condenado em dinheyro, e em
suspensasdo das ordens’ porcerto tempo que ja lhefoy levantada A qual sobreditta confissdo
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que ho ditto Reo fez nestamesa no tempo da graga he demynuta e ndo he Inteyra por que nella
deyxou de confessar a culpamais pryncypal e substancyal de que ellefoy delato nesta mesa
aqualhe que elle averaoratres ou quatro annos, ou cinquo que elleReo selangcou nacama com
hum mangebo elancandosse elle Reo com abarrigapera bayxo se pos encyma delle o ditto
mancgebo e co’sumardo ho horrendo enefando peccado de sodomyaco’efeyto sendo elle Reo
paciente postoque o Reo diga na sua prymeyra sessao sendo ja perguntado emjuizo (?) q’ he
verdade que fez o dittopeccado desodomyaaditta vez consumadamente, mas quelhe esqueceo
deho confessar naditta co’fissdo do te’po dagraca paregelhe quelhendo devya esquegerpois era
acto deculpa consumadatamgrave elhelembrardo as outras torpezas menos graves emais
antiguas. Pello que pois nadittasua comfissdo foy demenuto endo confessou Inteyramente
todas as culpas de que foy delato mas deyxouamais grave epryncypalperdeo, o benefficyo da
graca que alcancarasefizera confisséo Inteyra. O quetodo vysto e 0 mais que destes autos
co’sta eo Reo ser tam inteyro, e costumeyro a cometer os dittos peccados sendo tantas vezes
Jaaccusado e condenado por elles em Portugual, enocaboverde, eneste brasil, eser de
ydadedesesenta eoyto annos, e sacerdote ecura de almas, em ostraz tampouco cuydado de sua
salvacdo que ha tampoucos annos que fez o ditto peccado de sodomya destabahia (?) porem
respeytando a o Reo na prymeyra sessdao sendopergu’tado confessar a ditta culpa nefanda de
que foy dellato, e a (?) ter vyndo na graga comfessar as outras torpezas sen serchamado e
aoutras mais con sideragois’ Pias que se tiverdo querendo usar co’ elle de muyta mia’ o
co’dendo em suspemsacdo das ordens’ portempo de cinquo meses somente, € emvynte
Cruzados pera as despesas dost® offy°. elhe mao’dao’ que Cupramais as penytencyas
espirytuais’ seguyntes prymeyramente Confessarseade confissdo geral detoda suavyda a hum
comfessor letrado edocto que lhe sera nomeado nestamesapera lhe curar sua alma edespois
disto confessar sea, e co’mungara de co’selho (?) de seu co’fessor em cadahum dos cym quo
meses de suasuspensasao e rezara mais cinquo vezes 0s psalmos penytencyais’ co’ suas (...?)
e (..7) dejoelhos, eo amoestdo que ndo facamais semelhantes peccados etorpezas,
eseemmendefazendo vida muyto exemplar peratirar o escandallo quetem dado porque cahindo
mais nas dittas culpas sera muy asperamente castigado contodo rygor de justica epague as
custas dada nesta cydade do Salvador namesa da santalmquysicam a vynte ehum de Julho de
myl equynhetos enoventaetres /

Heitor furtado de mendoca

publicadafoy a sentenga atras ao Reo nestamesa estando nella osor’vysitador eosor’ bispo e os
padres assessores eos offycyais’ fordo test’s e asignaraaquy co’o R. aos dous dyasde agostode
93 na bahia

Manoel frc® notr® dost® offy° nestavysitagéo o escrevy
Frutuoso e demais assinaturas

Pubricadafoy esta sentenga namesa perante osor’vysitador Bpo’, e assessores e officyais aos
dous dyas do mes de agosto de 93 Manoelfrc® notr® dost® offy° nestavysitacdo o escrevy
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Ao Rd° s (er? Abreviatura) Pe. Frey DamidoCordeiro qConfesse de co’fissao geral de toda
Vida ao portador gtrara (...?) delleaesta Mesa Baya. 3 agosto 1593

Mendoca

Confessei de confissao geral ao portador nesta casa de nossa snra’ do Carmo desta Cidade do
Salvador baya 7 (?) de Agosto de 93 e (?) nella com’ungou: e por verdade asiney aquy Fr.
Damiéo Cordeiro

[Despesas]

Da(...?) dozentos e cynquoenta etresres 253
De termos em andados 90
Da test? dous vinteis 40
Dos (...?) vinte eoytores 28
Da co’clusao dezoito 18
Da senteca dozentos e quare’ta e oyto 248
Desta co’ta trynta e seis 36

Soma’ toda esta conta setece’tos e vinteres
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3. QUADRO

los XVI = XVIII)

3

, SECU

Perfil dos clérigos e aspirantes aos quadros da Igreja envolvidos com a sodomia
(Bahia

Nome Ano | Idade | Profissao/Ordem | Natura- | Pais Residencia |Parceirose Posicio Processados
lidade acometidos
1- Antonio 1591 - |Bacharelem Artes. |Riode |- Salvador 1 Ativo e -
Lopes Em 1591, preparava-| Janeiro passivo
se para ordenar-se
clérigo
2 - Bastido 1591 | 16 |Em1592:“Metido |Bahia |Pedro Matoim 3 Ativo e -
Aguiar em Religido dos d’Aguiar passivo
Padresda d’Altroe
Companhia de CustodiaFaria
Jesus”
3 - Frutuoso 1591 | 65 |VigariodeMatoim |Braga |Janaluarez, | Matoim Cercade 40 Ativo Proc. 5846
Alvares, Padre picheleiro, e (confessouque
Maria nunca
Goncalves CONSUMOU 0
pecado
penetrando) e
passivo
4-AmadorA. | 1630 | 25 |ClérigodeEpistola/ | Porto - Bahia Pelomenos5 | Namaioria das -
Antunes e Capeliodo Tercoda vezes foi
1646 Bahia passivo
5- AndréPereira | 1620 | -  |Cdnego - - Ilha Terceira | Pelo menos 1, Ativo -
Sarmento Baltazar
Alvares
6 - Antdnio 1684 | - | Carmelita Descalco |Lisboa - Bahia Pelomenos 1 - -
Guerra, Padre
7- Antonio 1697 | -  |ErmitiodeMonte - - Pontado 1 Ativo -
Oliveira Ramos Serrat Humaita,
Salvador
8- Anténiode | 1646 | - |Sacerdote Bahia - Lisboa Apalpou um - -
Souza moco ¢ assedioun
um moleque
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€3CIavo.

9- Baltazar 1618 Vigdrio de - - Bahia Alémde - -
Marinho Jaguaripe; Capelio solicitar
da Ermida de Sio mulheres,
Francisco, em Itapod cometeu
meninos para
atos
sodomiticos.
10- Bartolomeu | 1689 Frade Carmelita Bahia - - Abusousexual- | Ativo? -
dos Martires mente de 2
ESCIavos.
11-Clérigoe | 1644 - - - - Molicies com - -
capeldo do Corpo Manoel da
Santo Costa
12-Damiio 1647 Ordens menores; Braga |Francisco Lisboa; 5, um dos quais - Proc. 1771
Pinto Barroso metcador e soldado LopesBatroso,| viveuem | foi relaxadoao
metcador Salvador | bracosecular
(mortono
Brasil)e
Jeronima Diniz
13-Domingos | 1667 CavaleirodaOrdem | Bahia |JodoAlvares |Bahia,mas |Pelomenosl,o - -
Soares da Franca de Cristo, familiar GomeseD. |recebeuo  |Padre JoséPinto
do Santo Oficio Catarina Corte | hibitono | deFreitas, com
(1687), irmio da Real Reino, para | quem viveu
Santa Casade ondefoi | concubinado
Misericordia (1665); mandado por
recebeu o habito da seu pai
Ordem Carmelita
Descalca
14-Domingos, | 1646 Monge Beneditino | Bahia? - Mosteirode |Pelomenos 1, - -
Frei doMosteiroda SioBento, |masera
Bahia Bahia infamado
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15-Frei Duarte | 1630 | 48 |SacerdotedaOrdem | Lisboa - Conventode | Abrahdo Hugoe|  Passivo Proc. 4899
Pacheco de Santo Agostinho N.Sra.da |algumas dizias
Graca, de homense
Lishoa; fapazes
Viveu na
Bahia.
16-Ferndo 1646 | - |Padre - - Bahia - - -
Perez!
17-Gasparde | 1651 | 42 |FradedaProvincia - |Opaiera Bahia 6 Ativo -
Santo Agostinho de Santo Agostinho Capitdo de
dafndia Infantaria
18- Gregorio, | 1646 | - |Monge Beneditino, - - Mosteirode | Acometeuo - -
Frei pregador SdoBento, |jovem
Salvador | Pantaledo, queo
denuncion
19-Frei 1630 | - |Fradeleigo, - - Mosteiro de | Molicies com - -
JeronimoCabral | ou dominicano S30  |AbrahioHugo
16327 Domingos,
Lisboa
20-José Pinto | 1669 | - |Tesoureiro-Morda - - Bahia Varios; viven - -
de Freitas, Padre Sé da Bahia; foi amancebado
Vigario Geral em com 1 familiar
Pernambuco daInquisicio
21-Luiz 1610 | 42 |MongeBeneditino; | Lisboa - Mosteiro de Varios Ativo -
Moreira, Frei pregador; letrado; S30 Bento,
Examinador das Bahia
Ordens Militares;
Abade Primacial na

Ordem de S3o Bento




218

22 - Manoel 1610 | 20 |MongeBeneditino | Riode |Filhode Mosteirode |Pelomenos 1,0 - -
Cabral Janeiro | Procuradorda | SdoBento., |AbadeLuiz
Fazenda, Bahia Moreira
Bento Cabral
23 - Manoel 1618 | - [Clérigo Salvador | - Bahia 1 Passivo -
Canal
24-Manoeldo | 1695 | 47 |Religiosoprofesso, | Tomar |JodoFranco |Conventode |Pelomenosl, Ativo Processado 2 vezes:
Sacramento, Frei sacerdote confessor [Francisco], |S.Francisco | José Lopes, a sodomia e solicitaco.
e pregador da XV, cerieiro, e | de Santarém | época com 13 Procs.: 3966 ¢ 3966-1
Ordem de S. Ana Gomes, anos
Francisco de XV
Santarém
25-Manoelda | 1656 | 20 |Novicodo Convento| Coimbra - Viveuna |2 Ativo e -
Costa dos Franciscanos, de Bahia passivo
onde “foi despedido
por indisposicdo”.
26-Matiasda | 1646 | - |Novicoda Bahia - Bahia 1, Amador - -
Silva Companhia de Jesus Amado Antunes
—Rio de Janeiro
27 - Padre 1630 - | Sacerdote pregador - - Mosteirode |Pelomenos 1, - -
dominicano ou Sio Abrahio Hugo
16327 Domingos,
Lisboa
28-FreiSimdo |1644 | 44 |ReligiosodeSanto | Lisboa |Tristioda Colégiode |Pelomenos], Ativo e Proc. 13079
da Cunha Agostinho Cunhae Santo Antdo, | Manoel da passivo
Margaridada | o Velho, Costa
Silveira Lisboa
29 - Simedo, Frei | 1646 - | Monge Beneditino - - Bahia Pelo menos 1 - -
30- Vicente 1633 | 45 |ConegodaSéde Lisboa |Francisco Lisboa Varios Ativo e Proc. 4241
Nogueira, Padre Lisboa; Licenciado Nogueira, do passivo
em Cdnonesem Conselhode
Coimbra; foi Estado doRei




219

desembargador na eD. Mariade
Casa da Suplicacdo Alcicova [?]
31-Padre André | 1730 - | Sacerdote jesuita - - Salvador | Pelomenos 1, - -
Vitoriano Jos¢ Mariano
32 -Frei Antonio | 1747 - |Sacerdote - - Conventona | Pelomenos 1, Passivo -
do Carmelo franciscano Vila do Lucas da Costa
Cairu, Pereira
Estadodo
Brasil, Bahia
33- Antoniode | 1730 - |Reitorda Italia . Salvador |2 - -
Guizeronde Companhia de Jesus
34- Antonio 1730 - | Sacerdote Jesuita Italia - Salvador  |Pelomenos|, - -
Maria Escati José do Vale
35-José David | 1730 - | Sacerdote Jesuita - - Salvador  |Pelomenos1, - -
Manoel do Vale
Freire
36- José de 1756 - |Carmelitada - - Pernambuco | Pelomenos 1, Ativoe | Foilocalizado o Proc.
Jesus Maria, Frei Provincia de ? FreiMatias dos Passivo 5175, da Inquisicdo
Pernambuco Prazeres Gayo de Lisboa relacionado
a um Frei José de
Jesus Maria, acusado
de solicitacdo.
Contudo, ainda nio
pude apurar se efa o
mesmo carmelita.
37-José Ribeiro | 1745 | 55 |Licenciadoem Braga | Manoel Arraialde | Virios Ativo e Proc. 10426
Dias, Padre Canones:teve 1 ano Ribeiro Dias, | Paracatu, passivo
de Filosofia. mercador,e | Bispadode
Sacerdote do habito Isabel Mariana [ou
de Sio Pedro; Francisca de
vigario da Freguesia Pernambuco

de S3o Caetano;

?]; viveu na
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propritario de 27 Bahia
ESCIaV03
38-PadreFrei | 1747| - |Sacerdoteprofesso | Lisboa |Diziamser |Fazendado |Pelomenosl, | Ativoe
Manoel de da Ordem do Carmo filhodo Condz | Sobrado, | Lucas Passivo
Castello Branco dePombeiro, | Estadodo
masniose | Brasil,
sibeseera | Sertiodo
legitimo Rio Grande,
Bispado de
Pernambuco
39- Manoel dos .
Santos 1730 | - |Sacerdote Jesuita - - Bahia Pelomenos],

Jodo Xavier
40-Matiasdos | 1756 | 37 |Carmelitacalcadoda| - |- Bahia Pelomenosl, | Ativoe
Prazeres Gayo, Provincia da Bahia Frei José de Passivo
Frei Jesus Maria
A1-PadreFrei | 1747 | - |Sacerdote, Parecia |- Funchal,  |Pelomenosl, | Passivo
Miguel missionério “estrange llhada  |Lucas

apostolico carmelita | iro” Madeira

calcado
42 Padre Pedro | 1747 SacerdotedoHabito | - |- Funchal,  |Pelomenosl, | Passivo
de Miranda, de de S3o Pedro llhada  |Lucas
alcunha “o Madeira

Marcos”
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4. IMAGENS

Figura 1:

TORME

Fonte: PERIER, Alexandre. Desengano de Peccadores Necessario a todo genero de Pessoas, Utilissimo aos
Missionarios, e aos Pregadores desenganados, que sO desejdo a salvacdo das almas. Roma: Na Officina de
Antonio Roffis na via do Seminario Romano, MDCCXXIV.



222

Figura 2:

TR
AR §‘,§'

hi\

e,

o

Fonte: PERIER, Alexandre. Desengano de Peccadores Necessario a todo genero de Pessoas, Utilissimo aos
Missionarios, e aos Pregadores desenganados, que sO desejdo a salvacdo das almas. Roma: Na Officina de
Antonio Roffis na via do Seminario Romano, MDCCXXIV.
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Figura 3:
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Fonte: PERIER, Alexandre. Desengano de Peccadores Necessario a todo genero de Pessoas, Utilissimo aos
Missionarios, e aos Pregadores desenganados, que sO desejdo a salvagdo das almas. Roma: Na Officina de
Antonio Roffis na via do Seminario Romano, MDCCXXIV.
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Mapa 1:
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Fonte: RUSSELL-WOOD, A. J. R. Fidalgos e Filantropos. A Santa Casa da Misericordia da Bahia, 1550 —
1755. Brasilia: Universidade de Brasilia, 1968, p. 33.
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Fonte: AZZI, Riolando; BROD, Breno; GRIJP, Klaus Van Der; HOORNAERT, Eduardo. Histéria da Igreja no
Brasil. Ensaio de interpretagdo a partir do povo. Petrépolis: Vozes, 1979, p. I.



