


UNIVERSIDADE FEDERAL FLUMINENSE - UFF
Programa de Pds-Graduacdo em historia - PPGH - UFF

Mestrado em Historia

ANA CAROLINE PAIVA LOURENCO

“NO FESTIVAL DA LIBERDADE, RECUSO MINHA PROPRIA LIBERDADE: A

Historia dos Refuseniks e o movimento de desobediéncia civil em Israel (1980-1990)”

Material apresentado para o Exame de Defesa no curso
de Pos-Graduagao Stricto Sensu em Historia, como parte
dos requisitos necessarios para obtencdo do Grau de
Mestre. Area de Concentragio: Historia Social - Historia

Contemporanea.

Orientadora: Prof* Dr* Denise Rollemberg Cruz

Niteroi

2024



“NO FESTIVAL DA LIBERDADE, RECUSO MINHA PROPRIA LIBERDADE: A

Historia dos Refuseniks e 0 movimento de desobediéncia civil em Israel (1980-1990)”

Ana Caroline Paiva Lourenco

Material apresentado para o Exame de Defesa no curso
de Pos-Graduagao Stricto Sensu em Historia, como parte
dos requisitos necessdrios para obtengdo do Grau de
Mestre. Area de Concentracio: Historia Social - Historia

Contemporanea.

Orientadora: Prof*Dr” Denise Rollemberg Cruz

Banca examinadora

Prof’Dr* Denise Rollemberg Cruz (orientadora)

Prof® Dr® Michel Gherman (UFRJ)

Prof® Dr° Flavio Limoncic (UNIRIO)

Niteroi
2024



Ficha catalografica automatica - SDC/BCG
Gerada com informacgdes fornecidas pelo autor

LESZT

Lourenco, Ana Caroline Paiva

No Festiwval da Liberdade, BRecuso minha prépria liberdade
B histdria dos refuseniks e o movimento de dezcbediéncia
civil em Israel (1980-199%0) / Ana Caroline Paiwva Lourenco. -
2025.

94 f£.

Orientador: Denise Rollemberg Crucz.
Dissertacdo [(mestrado)-Univerzidade Federal Fluminense,
Instituto de Histéria, WNiterdi, 2025.

1. Israel. 2. Militarismo. 3. Memdria. 4. Desobediéncia
Civil. 5. Produgdo intelectual. I. Cruz, Denise Rollemberg,
orientador. II. Universidade Federal Fluminense. Instituto de
Histéria. III. Titulo.

CDD - XXX

Bibliotecario responsavel: Debora do Mascimento - CRB7/6368




RESUMO:

Esta pesquisa explora o heroismo, a memoria e o sacrificio no contexto do movimento
Yesh Gvul, fundado em 1982 durante a Primeira Guerra do Libano. O foco recai sobre as
motivagdes que levaram soldados das Forcas de Defesa de Israel (FDI), particularmente do
Exército Israelense, a aderirem a recusa voluntdria ao servico militar obrigatorio e as
consequéncias desse ato, especialmente entre os reservistas alocados na Cisjordania no
periodo de 1982 a 1992.

Como fontes principais, destacam-se as cartas escritas por esses soldados ao se
declararem Refuseniks — termo ressignificado pelos militares israclenses a partir de sua
origem na antiga URSS, significando "aquele que se recusa". Essas cartas, muitas delas
compiladas por Peretz Kidron no livro Refusenik — os rebeldes do Exército Israelense,
oferecem um testemunho direto das escolhas individuais desses soldados, que preferiram
enfrentar a prisao militar e o estigma social a obedecer as ordens consideradas moralmente
inaceitaveis.

A pesquisa questiona: o que leva esses soldados a desafiarem o militarismo israelense,
uma instituicdo profundamente enraizada na identidade nacional, e a sacrificarem suas
liberdades pessoais em nome de suas convicgdes? Para responder, examina-se a construcao
histérica das FDI, marcada por guerras e por um ethos de sacrificio pelo Estado de Israel.

Além disso, a investigacdo da atengdo ao papel coletivo dos movimentos Yesh Gvul e
Peace Now, pioneiros na recusa espontinea e sustentados por uma ética de desobediéncia
civil. No periodo de 1982 a 1992, a pesquisa também analisou as transformagdes no perfil do
soldado israelense, tanto ativo quanto reservista, considerando aspectos como nivel de
instrucao, classe social e impacto dessas mudancas na sociedade israelense.

Nesse contexto, conceitos como violéncia, desobediéncia civil e resisténcia sdo
fundamentais para compreender as tensdes entre 0 micro € o0 macro: os testemunhos pessoais
dos soldados oferecem um olhar interno sobre o conflito israelense-palestino e as formas de
resisténcia surgidas nesse cenario. A versao incorpora os elementos de heroismo, memoria,
sacrificio, a relevancia do soldado reservista, o testemunho e a importancia dos movimentos
Yesh Gvul e Peace Now.

Palavras-chave: Militarismo; Desobediéncia Civil; Memoria; FDI; Israel; Testemunho.
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ABSTRACT:

This research explores heroism, memory, and sacrifice in the context of the Yesh Gvul
movement, founded in 1982 during the First Lebanon War. The focus is on understanding the
motivations that led soldiers from the Israel Defense Forces (IDF), particularly from the
Israeli Army, to voluntarily refuse mandatory military service and the consequences of this
act, especially among reservists stationed in the West Bank between 1982 and 1992.

The primary sources include letters written by these soldiers when they declared
themselves Refuseniks—a term redefined by Israeli soldiers from its original usage in the
former USSR, meaning "one who refuses." These letters, many of which are compiled in
Peretz Kidron's book Refusenik — The Israeli Army Rebels, provide direct testimony of the
personal choices made by these soldiers, who chose to face military prison and societal stigma
rather than comply with morally unacceptable orders.

This research seeks to answer the question: What drives these soldiers to challenge
Israel's deeply rooted military ethos and sacrifice their personal freedoms for their
convictions? To address this, the study examines the historical construction of the IDF, shaped
by wars and an ethos of sacrifice for the State of Israel.

Furthermore, the research focuses on the collective role of the Yesh Gvul and Peace
Now movements, pioneers in spontaneous refusal and sustained by an ethic of civil
disobedience. Between 1982 and 1992, the research also analyzed the changes in the profile
of the Israeli soldier, both active and reservist, considering aspects such as level of education,
social class and the impact of these changes on Israeli society.

In this context, concepts such as violence, civil disobedience and resistance are
fundamental to understanding the tensions between the micro and macro: the personal
testimonies of the soldiers offer an inside look at the Israeli-Palestinian conflict and the forms
of resistance that emerged in this scenario. The version incorporates the elements of heroism,
memory, sacrifice, the relevance of the reservist soldier, the testimony and the importance of
the Yesh Gvul and Peace Now movements.

Keywords: militarism; Civil disobedience; Memory; IDF; Israel; Testimony.
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GLOSSARIO:

Aliyah ou Alia - termo hebraico que designa as “ondas” migratérias judaicas para os
assentamentos judaicos na Palestina, financiados pela Agéncia Judaica e o movimento

sionista.

Ashkenases - “Alemanha”, no hebraico antigo, denomina os judeus originalmente de paises

como Alemanha e outras partes das Europas Central e Oriental.

Bar Giora - organizagdo paramilitar judaica, criada durante a segunda aliyah judaica. Foi a

precursora do Hashomer.

FOSH - batalhdo especial criado dentro do Haganah por Yitzhak Sadeh, a partir de 1936, com
o objetivo de atuar nos chamados “batalhdes de campo”, de forma mais ativa e virulenta nos

territorios arabes, foi desfeito em 1942.

Haganah - “A Defesa”. Uma das principais organizagdes paramilitares da populagdo judaica
durante o Mandato Britanico na Palestina, criada a partir de 1920 até ser dissolvida em 1948,

com a criagdo das Forgas de Defesa de Israel, assim que o pais foi criado.

Hashomer - em hebraico: “O Guardido”, refere-se ao movimento paramilitar sucessor do Bar

Giora, a partir de 1909.

Hashomer Hatzair - “Jovem Guardido” em hebraico, refere-se ao movimento juvenil sionista
e socialista, fundado na Galicia (atual regido sul da Polonia), desde 1913. Hoje em dia, o

movimento ¢ atuante em 23 paises, inclusive o Brasil.

Histadrut - Organizagao Federal dos trabalhadores de Israel, fundada em 1920, é uma central

sindical que tem por objetivo a garantia dos direitos dos trabalhadores israelenses.

Irgun ou Irgun Tzvai Leumi - “Organizagdao” ou “Organizacdo Militar Nacional”, termo em

hebraico que designa a milicia criada de uma cisao com o Haganah, entretanto, com uma



prerrogativa do uso da violéncia contra os drabes de forma indiscriminada, permaneceu até

1948.

Kibbutz (Kibutzim no plural) - em hebraico, “conjunto” ou “assembleia”, sdo as comunidades
criadas - geralmente fazendas - comunais do Yishuv israelense; a primeira foi estabelecida

entre 1909-1910.

Lehi - Israeli Freedom Fighter : Soldados pela liberdade de Israel, conhecido pela sigla LEHI,
ou assim chamado pejorativamente de “gangue do caule” ou grupo STEM, foi um grupo
criado dentro do Irgun, com uma atuacdo extremamente violenta contra a politica

anti-imigragdo do Livro Branco

Livro Branco - politica anti-imigratdria judaica durante a década de 1930, ampliando as

tensdes entre a populagdo judaica e o governo britanico.

Mapai - Partido trabalhista do Yishuv/israelense.

Mizrahi - “Oriental” do hebraico antigo, para designar o judeu proveniente do Norte da

Africa, Iraque e paises asidticos, ou descendentes destes.

Nodedet - mais um dos batalhdes especiais criados dentro do Haganah, nos mesmos moldes

do FOSH.

Palmach - Organizagdo independente do Haganah, criada em 1942 por Yitzhak Sadeh e os
seus seguidores, agiam ilegalmente e de forma violenta contra a politica anti-imigratéria

judaica, promovida pelo Mandato Britanico.

Refusenik - termo originariamente russo que significa “recusador” ou “aquele que se recusa”,
utilizado para designar os judeus soviéticos que se recusaram a servir militarmente na década

de 1970. Re-adaptado para designar os soldados israelenses que recusam o servigo militar.



Tzva Hahaganah LeYisrael - Exército de Defesa de Israel, primeiro nome do logo depois seria
denominado as Forgas de Defesa de Israel (FDI ou IDF(Israel Defense Forces), instituicao

que assegura as forgas de seguranga de Israel: Exército, Marinha e Aerondutica.

Yishuv (Hayishuv Hayehudi b’Eretz Yisrael)- “Assentamento” ou “Assentamento judeu na
terra de Israel”, termo em hebraico referente aos assentamentos judeus no territorio palestino
durante 0 Mandato Britanico. Iniciados ao final do século XIX, com os primeiros imigrantes

recém-chegados a Palestina. Perdurou até 1948, quando o estado de Israel foi criado.



SERVIR OU NAO SERVIR ... HA UMA QUESTAO?

Pelo pecado que cometemos diante de
Vos na repressdo de um povo;

E pelo pecado que cometemos diante de
Vos ao matar centenas de palestinos,
inclusive criancas,

Pelo pecado que cometemos diante de
Vos ao ferir dezenas de milhares;

E pelo pecado que cometemos diante de
Vos ao causar fraturas em pessoas;
Pelo pecado que cometemos diante de
Vos em detencoes administrativas,

E pelo pecado que cometemos diante de
Vos pela desigualdade perante a lei;
Pelo pecado que cometemos diante de
Vos ao dividir familias,

Pelo pecado que cometemos diante de
Vos por adorar o solo;

E pelo pecado que cometemos diante de
Vos ao rebaixar a imagem e semelhanga
dos seres humanos, deles e nossas;

E pelo pecado que cometemos diante de
Vos ao corromper as almas dos jovens
soldados,

E pelo pecado que cometemos diante de
Vos ao justificar nossos atos com o
argumento de que “ndo ha escolha’;
Pelo pecado que cometemos diante de
Vos por nossa indiferenga;

E pelo pecado que cometemos diante de
Vos pela obediéncia a ordens que servem
ao regime de ocupagdo,

E, por todos esses pecados, ndo temos
direitos a pedir perddo, pois ndo
reconhecemos a humanidade dos
Outros.’

(KIDRON, P. 2007)

O servigo militar obrigatorio impde a disciplina e a autoridade sem questionamentos
de seus subordinados. No geral, a ordem - ndo importa a dubiedade da ética ou moral - deve

ser executada, sem excegdes. Entdo, quais sdo as consequéncias da desobediéncia? Quais sdo

! Texto de Apelo do Yom Kippur pelo perddo, escrito € publicado pelo movimento Yesh Gvul, como antincio no
jornal Ha’aretz, em 1988.
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os limites a partir do momento em que o soldado questiona as agdes superiores ou as suas
ordens?

Na Historia Contemporanea, analisou-se os reflexos dos estudos a respeito do
militarismo em suas esferas politica, social e antropoldgica, quanto na formacao dos Estados,
como na relagdo entre o ser civil e o ser militar. Por esta razdo, em determinadas sociedades
houve uma sacralizacdo das For¢cas Armadas, tal qual sera observado nesta dissertagdo.

Dessa forma, movida pela curiosidade e pelas davidas que sempre cercam esta
tematica, decido dedicar os esfor¢os na compreensdo das relagdes socio-politicas dentro das
Forgas de Defesa de Israel (FDI).

Em especifico sobre os limites entre a obediéncia/leniéncia e a tenacidade em recusar
a executar uma ordem moralmente questionavel. Neste ponto, gostaria de realizar um leve
retrospecto académico, partindo dos resultados obtidos em minha monografia.

Movida por essas questdes, esta pesquisa busca compreender as relagdes sociopoliticas
dentro das FDI, com énfase nos limites entre obediéncia e recusa a ordens moralmente
questionaveis. Esse interesse surgiu a partir de minha monografia "A Valsa das Cerejeiras: um
estudo cinematografico sobre o ressentimento do soldado israelense na Guerra do Libano
(1982),” escrita em 2021. Ao estudar os impactos psicoldgicos da guerra sobre os soldados
israelenses e sua elaboragdo do luto, deparei-me com a escassez de estudos sobre a recusa
militar espontanea, aspecto que apareceu brevemente naquele trabalho.

A pesquisa avancou com a andlise dos filmes Valsa com Bashir (2008) e Time for
Cherries (1991), que retratam os massacres de Sabra e Chatila (1982). Os protestos pacificos
e a recusa espontanea de soldados durante essa campanha militar evidenciaram a dissociacao
entre FDI e sociedade israelense. Foi entdo que me deparei com o termo Refusenik.

Originalmente russo, Refusenik significa "aquele que se recusa". Na antiga URSS,
designava judeus soviéticos impedidos de emigrar. O termo foi posteriormente adaptado em
Israel para referir-se a soldados que rejeitam o servico militar. A partir dessa descoberta,
decidi aprofundar-me na histoéria dos movimentos de recusa desde 1982, delimitando meu
objeto de estudo.

Nao apenas a compreensdo das motivagdes pessoais desses individuos recusadores,
como também na dinamica para com a sociedade israelense da década de 1980, no momento
em que decidem por este ato. Mesmo com suas identidades e lealdades questionaveis e
invalidadas, ¢ perceptivel, a meu ver, que a recusa ¢ a forma que encontraram em manter a

memoria e os ensinamentos preservados.
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Compreender as motivagdes desses individuos e os impactos causados pela recusa
espontanea na sociedade israclense entre as décadas de 1980-1990 ¢ fundamental. Mesmo
com o0s estigmas sociais € 0os questionamentos acerca da sua identidade e lealdade, esses
soldados viam a recusa como um ato de resisténcia moral. No entanto, o prego a ser pago ¢
alto. A recusa torna-se um ato de "suicidio social", rompendo os lagcos do individuo com sua
comunidade. Esse dilema entre servir ou ndo servir guia a investigacdo sobre a cultura
militarista israelense e sua influéncia na sociedade.

Nos primeiros anos do século XX, o territorio da Palestina passou a receber os
primeiros imigrantes judeus de origem europeia, em um processo conhecido como Aliyah.
Suas comunidades, denominadas Yishuv surgiram e com isso, um certo senso de seguranga se
apresenta, na medida que essas comunidades sao firmadas.

Em The Making of Israeli Militarism, Uri Ben-Eliezer, expde a logistica da Aliyah,
feita por meios legais, como por exemplo, a compra de loteamentos de terras, a fim de
fortalecer a expansdo das comunidades judaicas ja criadas. A medida em que o Movimento
Sionista, angaria cada vez mais poder e apoio, essa diplomacia e legalidade, tanto falada pelos
“pioneiros”, ndo ¢ colocada em pratica pelos mesmos, assim salienta o autor.
(BEN-ELIEZER, U. 1998. p.2)

Nesse sentido, os primeiros grupos paramilitares ou milicianos sao formados, com seu
objetivo maximo: a garantia da protecdo dos Yishuv, para a criagdo de um Estado para os
judeus. Para isso, a violéncia ¢ a justificada, ja que, por meio desta, a seguranca ¢ mantida.
Assim, a saida nao-diplomatica encontrada ¢ o que mantém o fluxo migratério constante e
sem muitas interrupgoes.

Os “pioneiros” do sionismo encontraram na pratica do paramilitarismo, uma medida
eficaz contra os inimigos. Sobre as origens militares, historiadores e cientistas sociais
israelenses divergem sobre a sua nomeac¢ao entre movimentos paramilitares ou milicias.

Se por um lado, movimentos como o Haganah ou Hashomer sdo elencados como
paramilitares, com organizagdo e estrutura militar quase profissional, por outro lado, o Irgun,
pode ser elencado como milicia, devido a sua estrutura, organizacao e ideologia.

As tentativas nos primeiros anos de Yishuv de estabelecer uma organizacao paramilitar
no territorio foram fracassadas. No entanto, destaca-se durante a Primeira Guerra Mundial, a
lideranca do Yishuv, a concepc¢ao de uma tentativa de imposi¢ao da presenga judaica ante os
palestinos, por meio do alistamento voluntario da juventude judaica do Yishuv ao exército

britanico (BEN-ELIEZER, p. 2 - 3).
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Dessa forma, o Corpo de Mula de Zion - como ficou conhecido o regimento de judeus
alistados no Exército Britanico, lutou ao seu lado contra o avango turco na regido.
(BEN-ELIEZER, 1998. p. 3). Embora os pelotdes judeus do Yishuv tenham experimentado a
decepg¢do, por ndo conseguirem alcancar suas metas de conquista da Palestina com o auxilio
do Exército Britanico, a “chama” militarista ja estava impregnada na juventude do Yishuv.

Com a vitéria da Inglaterra sobre o Império Otomano, um arranjo entre as liderancas
judaicas na Palestina com o Governo Britanico € feito. Surge ali, a promessa de um “lar para o
povo judeu”.

Conhecida como Declaragdo Balfour, a promessa dos britdnicos em auxiliar na
constru¢do de um Estado para os judeus, com as palavras cuidadosamente envolvidas e
propositalmente escolhidas. Esse apoio advém, de acordo com alguns historiadores, com a
estratégia britdnica de priorizagdo da rota para India, outros, ja enfatizam que um lar-nagio
judeu poderia salvaguardar a influéncia politica na regido. (GELVIN, J. 2017, p. 107)

Esse aumento gradual e sistematico dos judeus na Palestina, principalmente os
ashkenases, vé-se refletido dentro das comunidades ali ja& concebidas. Por essa razao,
Ben-Eliezer pondera em sua obra que, apesar do fracasso dessa juventude militar,
p6s-Primeira Guerra Mundial e sua tentativa de conquistar a Palestina, houve um “sucesso”: o
Haganah.

Apoiado pelo Histadrut e o Mapai, o Haganah foi considerado uma organizacao
pré-militar, com for¢a bélica dentro do Yishuv, oferecendo a protecdo e guarda necessarias,
estabelecendo o que futuramente seria a possibilidade de um exército. A historia enfatiza a
importancia do movimento por ser um sucessor da Hashomer e, manter a linha politica de
moderagdo, auto-defesa’ do territorio- assim como a lideranga do Yishuv -, em The Invention
and the Decline of Israeliness, Baruch Kimmerling aponta o gradativo aumento do

profissionalismo militar.

“A politica de havlagah ndo derivou apenas da falta de confianga. Foi inspirado por
Chaim Weitzmann, que procurou a aprovagao internacional, em particular da Liga das
Nagdes, entdo ainda uma organizagdo digna e poderosa. Entre os colonos judeus,
porém, ndo foi apenas o Irgun que se sentiu frustrado com a politica oficial. Os

activistas da Haganah também apelaram a retaliagdo e gradualmente colocaram em

2 Esse conceito de autodefesa, posteriormente no meio militar, sera renomeado de “Pureza de Armas” - um
conceito advindo das Relagdes Internacionais, baseado na diplomacia para a resolugdo de conflitos ¢ onde, a via
armada, s6 seria utilizada em ultimo momento, como auto-defesa, nunca para o ataque. Ver em BLAB, D. Israeli
Identity in Crisis: Cinematic Representations of the 1982 Lebanon War . University of Ottawa: Canada. 2012.
(dissertacdo de mestrado).
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pratica a sua oposi¢ao a politica oficial. Essa pratica tinha um ar de profissionalismo.
A doutrina militar tradicional da Haganah, baseada na defesa passiva, andava de méos
dadas com o autocontrole. Agora surgiram novos métodos de combate. Foram os
primeiros passos no eventual surgimento do militarismo israelense®”

(BEN-ELIEZER, p.21)

Assim, a década que precede a formacdo nao apenas do estado de Israel como das
proprias FDI, sdo marcadas por cisdes e conflitos dentro desses movimentos, como resultado
dos contextos histdricos que estavam inseridos. Exemplo disto, sdo as consequéncias da
Revolta Arabé (1936-1939), da politica anti-imigratéria no periodo do Governo Britanico,
conhecida como Livro Branco, além da Segunda Guerra Mundial.

Todo este contexto histdrico influenciou nos conflitos internos dentro das organizacdes
como Haganah e Irgun - naquele momento, as principais organizagdes milicianas no Yishuv.
A importancia desses conflitos internos dentro dessas organizacdes paramilitares é tamanha
pois, sdo as justificativas e os motivos das crises internas que explicam as mudancas
ideoldgicas que as organizagdes passam.

Dentro do Haganah, surgem, por meio da influéncia e lideranca de Yitzhak Sadeh,
dois batalhdes dentro do Haganah - Nodedet e o FOSH - durante a Revolta Arabe, além de ter
sido um dos fundadores do Palmach, em 1942. As transformagdes taticas que sao
implementadas por Sadeh, gradualmente tornam-se a abordagem utilizada dentro do Yishuv,
deixando a mais tradicional, focada na autodefesa, de lado.

Sadeh faz parte de uma geragdo que ingressa no movimento militar - tanto no Ilrgun
(mais a direita) como no Haganah (mais a esquerda) - em que o apelo para uma acao mais
ativa surge. Boa parte daqueles que desejam uma postura mais “ativa” militarmente falando,
sdo jovens criados dentro dos assentamentos, que viram o levante arabe e sofreram as
consequéncias.

O ethos dessa geracdo ¢ consolidado nos pilares da cultura militar. Interessante
observar o paralelo que Ben-Eliezer traz para o seu leitor: de um lado, as estratégias de Sadeh

e outros soldados que partilham da mesma visdo sdo implementadas aos poucos dentro do

3 “The policy of havlagah did not derive from a lack of confidence alone. It was inspired by Chaim Weitzmann,
who sought international approval, in particular from the League of Nations, then still a dignified and powerful
organization. Among the Jewish settlers, though, it was not only the Irgun that felt frustrated by the official
policy. Haganah activists also urged retaliation, and they gradually put their opposition to the official policy into
practice. This practice had an air of professionalism. The Haganah’s traditional military doctrine, based on
passive defense, went hand on hand with self-restraint. Now new combat methods emerged. They were the first
steps in the eventual emergence of Israeli militarism.” (BEN-ELIEZER, p. 21)
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Haganah e posteriormente, no Yishuv. Por outro, essas atitudes demonstram que uma cisao
ndo era uma questdo de “Se”, mas sim, “Quando”.

Para Sadeh, era importante que o FOSH fosse ativo e ofensivo, mas nao beirando ao
“terror” que os combatentes do [rgun, muito atrelados ao conceito da “psicologia do tiro”,
provocavam nos territorios drabes com mulheres, criancas, idosos... entretanto, ndo teriam a
passividade tradicional que o Haganah era criticado. Segundo Ben-Eliezer, “O FOSH
tornou-se uma unidade militar cujos membros observavam a realidade por meio do barril de
uma arma e, nao se abstiveram de puxar o gatilho” (p. 23).

Os assim conhecidos “Sadeh boys” estavam envoltos as criticas. Sejam as que os
proprios faziam a respeito do tradicionalismo e da passividade por parte das liderangas do
Yishuv e do Haganah. Sejam pelas criticas que recebiam sobre as posturas violentas nos
conflitos armados. Esses embates entre os dois polos mostram as cisdes internas do Haganah.

A profissionaliza¢do do soldado tornou-se cada vez mais presente e foi debatida como
objeto de conflitos internos dentro do movimento. Por parte do FOSH e de outros membros, o
meio militar ¢ mais uma forma de fazer uma politica efetiva.

Havia uma dubiedade sobre a questdo da “pureza de armas” (BEN-ELIEZER. p,
27),pois se as punigdes coletivas eram restritas apenas aos combatentes arabes, a realidade
mostrava o oposto: civis inocentes e ndo-combatentes eram mortalmente feridos, as puni¢des
eram aplicadas a todos, sem distincdo. Essa moralidade sobre os assassinatos era bem
questionada dentro da Haganah.

Essa visao militar pavimentou todo o caminho para a cisdo ocorrida em 1942 no
Haganah. Entre 1939-1942, além dos varios debates suscitados entre as “facc¢des”, a
perspectiva de ataques a civis inocentes ¢ o alto grau de violéncia do FOSH, provocou em
Israel Galili - um dos membros seniores do Haganah - a falar sobre o perigo que viam na
“profissionalizagdo excessiva” desses pelotdes mais jovens.

A fraqueza politica demonstrada pelas liderangas e sua falta de pulso para com as
respostas das geragdes mais jovens, paralisaram o “brago armado” da Yishuv. Nos anos de
1939-40, com o auge da politica anti-imigracdo do Mandato Britanico, Ben-Gurion decide
reagir. (BEN-ELIEZER. 1998, p. 32)

Sobre o FOSH, mesmo em seu auge de influéncia e for¢a dentro do Haganah e do
Yishuv, o batalhdo especial fora dissolvido, em mais uma das tentativas de profissionalizar
com moderacdo os combatentes. Ben-Gurion, ainda em 1939, reuniu-se com as juventudes de

ambos os polos politicos - esquerda e direita, entretanto sem os revisionistas - ao formalizar
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um movimento sem partidos politicos, mas unificado e que daria todo o suporte pratico e
fisico de treinamento para estes jovens.

Com a questdo da Segunda Guerra Mundial e a perseguicdo nazista aos judeus
ashkenases na Europa, as institui¢des do Yishuv organizaram um censo sobre a sua geragao
mais jovem, além de anunciar a possibilidade daqueles que desejassem de ingressar no
exército britanico (BEN-ELIEZER, 1998, p. 38).

Ben Gurion em conjunto com a lideran¢a do Haganah, impediram o alistamento de
seus membros. Ficou a cargo da Agéncia Judaica, mobilizar os voluntirios para
especialidades, contudo, os britdnicos queriam recrutar auxiliares em pequenas questdes. Ben
Gurion sarcasticamente enunciou essas tarefas como “desenhos na dgua”.

Nao é nenhuma surpresa que a juventude judaica alistou-se no exército britanico
(BEN-ELIEZER, 1998, P.38) entretanto, a medida que o tempo passava € o numero de
voluntarios aumentava, a vontade de servir em campo de batalha crescia exponencialmente.

Com suas fileiras de membros vazias, j& que mais de 3000 homens decidiram
alistar-se ao exército britdnico e lutar na Segunda Guerra Mundial, - a partir de 1941 ja
haviam efeitos de recrutas judeus nos campos de batalha, o que estimulou uma onda crescente
de voluntariado (BEN-ELIEZER, 1998, p.39), O Haganah estava fraco. Dessa fraqueza, surge

o Palmach.

“De fato, o Palmach foi fundado no periodo em que os representantes de classe média
de direita se apararam do comando nacional da Hagana. Eles haviam saido por causa
das diferengas sobre o controle da organizagdo ¢ os expoentes da visdo ativista da

Haganah aproveitaram o momento” (BEN-ELIEZER, 1998, p. 44)

Assim, no percurso dos anos de 1942- 1948, o Palmach angariou influéncia e poder
dentro do Yishuv, assim como um certo embate com os recrutas do exército britdnico. Numa
perspectiva de “com uniforme” vs. “sem uniforme”, onde a profissionalizacdo e o
conhecimento em batalha eram os atributos para o recrutamento de cada vez mais jovens aos
movimentos.

No decorrer da década de ascensdo e fortalecimento do Haganah, surge a0 mesmo
tempo, o Irgun. Ou também conhecido por Organiza¢ao Militar Nacional - IZL, operando de
forma subterranea, com treinamento militar ¢ de uso de armas de fogo. Partindo da
perspectiva politica, a constru¢do do exército deixa de ser um pensamento inevitavel, torna-se

um ideal a ser alcancado.(BEN-ELIEZER, 1998. p.5)
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Nascido a partir dos pensamentos e de um viés bem mais reativo e radical, utilizando a
violéncia como a “solu¢do” para o impasse no territorio. Os revisionistas sao liderados por
Zeev Jabotinsky, uma das vozes politicas mais proeminentes dentro do Yishuv, além de ser um
opositor politico e militar da tatica de diplomacia de moderacao das liderancas do Yishuv e do
Haganah.

Enfatizando, a assim chamada “psicologia do tiro”, em que o mais importante, ndo era
o trabalho, o lar, nem o hebraico falado, mas sim, a necessidade de saber atirar, que deveria
ser a prioridade maxima dos assentados (BEN-ELIEZER, 1998. p.4). Apenas pelo meio do
militarismo e a viabilidade do uso da violéncia, € que a conquista da Palestina viria, e assim, o
estado judeu surgiria. Muito diferente do que o Haganah estabelecia dentro da sua propria
doutrina de defesa passiva e moderagao.

Os embates politicos entre os revisionistas € o [rgun, surgem a medida em que o
debate sobre a necessidade do apoio dos britanicos para a conquista da Palestina ¢ feito. De
acordo com Jabotinsky e seus adeptos, a conquista, por meio militar, s6 seria possivel com o
apoio destes.

Todavia, entre os membros do Irgun, incluindo o mais proeminente dos ativistas da
juventude de Betar na Polonia, Menachem Begin, a luta da conquista também passava pelo
embate contra os britanicos e os arabes.

“Formou-se uma coalizdo entre os membros do Betar da Polonia com os
representantes do /rgun na Palestina com base na sua luta comum contra os britanicos € o
objetivo de conquistar a terra.” (BEN-ELIEZER, p. 20). Assim, o /rgun inicia uma gradual
ascensdo politica, ao tornar-se uma organiza¢do militar independente de qualquer partido
politico.

As nogdes de “sacrificio”, “conquista”, “rebelido” sdo utilizadas simbolicamente ao
extremo. Aqui, eles influenciam a cristalizacdo do futuro militarista israelense por duas
formas: a primeira, sobre a necessidade da luta armada da conquista ser realizada apenas e
somente por eles - essa possibilidade era inédita para a lideranga politica do Yishuv, que era
baseada na moderagao e no apoio dos proprios britanicos.

A segunda forma vem da ndo aceitagdo de membros do /rgun para a lideranca politica
do Yishuv, demonstrando assim, que a utilizacdo de mao armada para a conquista, nao
precisava necessariamente passar pela aprovacao da lideranca.

Doravante, a organiza¢do miliciana também passou por cisdes e conflitos internos por

parte de sua lideranga, assim como o Haganah. Entre os anos de 1939-40, a figura da
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Avraham Stern surge, como um nome forte de lideranga. Ao criar o Israeli Freedom Fighter,
sua importancia politica e social fica latente.

Esse grupo consegue articular uma inter-relacao entre o /rgun - que naquele momento
era o maior poderio bélico e politico nos assentamentos - ¢ a lideranca politica dos Yishuv.
Sao eles que conseguem implantar com sucesso dentro dos assentamentos € na comunidade
judaica na Palestina, uma ideologia baseada no modo militarista, como o modo de vida.

Dessa forma, apos o fim da Segunda Guerra Mundial e com o estabelecimento da
criacdo de um estado israelense, esses movimentos milicianos que, muitas das vezes estavam
em desacordo, teriam que unir-se em busca de um mesmo objetivo.

A Guerra de Independéncia de 1948*, movimentou essa unido. O Haganah, sendo o
maior movimento miliciano, liderou os demais movimentos menores, com a exce¢ao do Irgun
- segundo maior - que sO uniu forgas com o embrido das Forgas de Defesa, com o ataque aos
portos de Altalena, naquele ano.

Assim, a partir de 1948, Tzvd Hahagana LeYisrael (Exército para a Defesa de Israel),
foi o primeiro nome do que ¢ conhecido hoje como as Forgas de Defesa de Israel (FDI)
criadas com o intuito de trazer a prote¢ao dos cidadaos do estado recém-criado. Considerada
pela sociedade israelense como uma institui¢do que visa a defesa do pais e das suas fronteiras,
¢ vista quase como “sacra”.

O servigo militar, desde o inicio, introduzido na educagdo israelense como um ato
patriotico e de “homenagem” aos horrores vivenciados pelos antepassados na Shoah, o ato de
recusar a entrar no Exército € visto como um ato de “trai¢ao” ao pais.

Assim, constréi-se por meio da cultura militar, a partir do “trauma fundacional” que ¢
a Shoah e da Guerra de Independéncia de 1948, perpassada por entre as geragdes posteriores
aos horrores do Holocausto, o dever civico de servir ao Estado de Israel. A formagao da
memoria coletiva, reforcada e reafirmada pela sacralizagcdo da instituicdo das Forcas de
Defesa, mantém o nacionalismo e a unido de toda uma sociedade.

Enzo Traverso’ trata a historia e a memoria como essenciais para realizar a analise de
uso publico do passado. Quando a memoria deixa de ser sacralizada e o passado passa a ser

reificado, ha uma transformacao da mesma como um objeto de consumo, estetizado.

* “Guerra da Palestina de 1948, que foi chamada pelos israclenses de “Guerra da Independéncia”, e pelos

palestinos de nakba, foi constituida, na verdade por duas guerras: uma guerra civil entre os Yishuv e a
comunidade palestina ( que durou de dezembro de 1947 a maio de 1948) e uma guerra entre o recém-proclamado
Estado de Israel e seus vizinhos (que comegou em maio de 1948 e terminou com diversos acordos de armisticio
negociados nos primeiros seis meses de 1948.” Ver em: GELVIN, J. Israel x Palestina: 100 anos de Guerra. trad.
Alexandre S. Camacho. Sao Paulo: Edipro, 2017, p. 155-156.

S TRAVERSO, ENZO. Passado € Modos de usar.Trad: Tiago Avo. Lisboa: ed. Unipop. 2012.
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Se a memoéria € o representante do passado como forma de estruturar a identidade
social, a memoria coletiva seria sua estrutura elementar, que reside na manutengao dos ritos e
comemoracdes. Se para o autor, a testemunha tem papel-chave na sua construgdo, ela também
¢ identificada no papel da vitima.

O primeiro capitulo, "Heroismo e a Memdria'", trabalhard com o p6s-1948. Neste
ponto, os conceitos de memoria e identidade serdo os balizadores que regerdo grande parte da
dissertacdo e aparecerdo, posteriormente, no terceiro e ultimo capitulo desta.

Compreender ndo apenas os mitos/historias que surgem na tradigdo judaica como a
historia do Cerco de Massada, ou as biblicas, como o Sacrificio de Isaac e Davi e Golias,
resgatam dentro desta sociedade o dever pelo sacrificio. Aqui, segundo Meira Weiss, que
trabalha com a nocdo de “corpo escolhido”, a sociedade israclense molda corpos judeus,
ashkenases, como os “corpos ideias" que transmitem a imagem de uma Israel forte.

Além disso, observo também como os feriados nacionais, principalmente O Dia da
Independéncia de Israel e o Dia da Memodria dos Soldados Caidos, constroem uma
coletividade ndo apenas da memoria, como a forma que esta sociedade identifica-se e sente o
luto da perda. Os elementos de heroismo e sacrificio serdo analisados para entender como a
introjecao deles na educacao da juventude israelense e a projecao de um ideal de pais e ethos.

Finalmente, Sai o exército de dever, entra o exército por garantia, trata-se sobre a
mudanga do ethos militar ap6és Yom Kippur. O segundo topico trabalhara outros elementos da
formacdo do soldado israelense, sendo eles as estruturas hierarquicas que regem sobre as
prisdes militares. Quanto aos questionamentos, sera na analise sobre os soldados reservistas
que irdo surgir as criticas sobre as estruturas hierarquicas e ideoldgicas das FDI.

O segundo capitulo Rebelar-se é Preciso, aborda sobre os refuseniks, mais
precisamente sobre a questdo: O que ¢ Desobediéncia? A ldgica da recusa espontanea ao
servigo militar obrigatorio em Israel, ¢ vista como um ato de “trai¢do” para com o proprio
Estado.

Muitos destes que se recusam a servir, antes mesmo da decisdo final e do julgamento,
sao realocados, como uma forma de continuar a servir Israel, mas dentro das suas proprias
condigdes, entretanto, essa “solucdo” nunca ¢ definitiva, por este motivo, esse capitulo
pretende esclarecer o que ¢ a Desobediéncia Civil ndo apenas como um conceito dentro do
Juridico, mas também como podemos abordar nesta pesquisa.

O segundo capitulo serd subdividido em dois topicos. Enquanto em Desobediéncia,

sera sobre o conceito da Desobediéncia Civil; em Existe um Limite! trata-se dos movimentos
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sociais, formados por soldados reservistas israelenses em 1982, durante a Primeira Guerra do
Libano, de recusa espontanea ao servi¢o militar obrigatdrio, em uma carta-manifesto, assinada
por milhares de soldados e, com as constantes pressoes da sociedade israelense.

Assim, compreender ndo apenas o porqué de ser um refusenik € ser considerado um
desobediente civil, como existem movimentos formados por estes reservistas que escolhem ir
para a prisdo, caso sejam obrigados a contrariar sua ética.

O ultimo capitulo, O testemunho e a recusa ¢ sobre a questdo do testemunho e do
trauma para entender em que categorias os refuseniks estdo inseridos Dividido em dois
subtopicos, o primeiro Sobre o Trauma e a vitima, tratard a respeito do trauma
individualmente e a sua relacdo com a memoria.

No segundo subtopico Sobre testemunhar o trauma, fala-se sobre a questdo
testemunhal e como ¢ primordial para analisar o segundo topico deste capitulo, intitulado de
Le’sareev (Recusar) estudo como estes soldados sdo agentes perpetradores de uma violéncia
sistematica e estrutural dentro das Ocupagdes, em Gaza e na Cisjordania, para com 0s
palestinos ali residentes; no entanto, em cada carta aqui analisada e transcrita, em cada relato,
em cada depoimento, relato como suas visoes serdao mudadas ao verem as acgoes truculentas do
Estado sendo impostas, e impostas por eles. Até que ponto a ética e os principios aguentaram?

Como objetivo final, trago aqui o discernimento sobre uma tematica nova dentro do
estudo de Histdria Politica na Academia Brasileira. Trazer a construcao da identidade de um
Estado, considerado como militarista e ver, que at¢ mesmo dentro deste modelo de sociedade,
existem resisténcias internas.

Analisar movimentos como o Peace Now e o Yesh Gvul, é um pontapé inicial para
estudos sobre outros movimentos sociais, ndo apenas de israelenses, como de palestinos e
bi-nacionais, anti-Ocupagdo, de dentincia da violéncia impetrada pelas Forcas de Defesa e de
Seguranca de Israel das Ocupacdes, como o Breaking The Silence, que, desde 2005,
desenvolve um trabalho de dentUncias andnimas de soldados israelenses, de cidadaos
palestinos e israclenses, sobre a violéncia do Estado para com a populacdo palestina
remanescente.

Esta dissertagdo serd um produto de seu tempo, pois apenas observando a Historia,
podemos entender os movimentos atuais que regem a sociedade como um todo. Entender o
caminho da desobediéncia civil como um ato de resisténcia contra atos opressores de
governos democraticos ou nao, por meio dos testemunhos dos entrevistados e das cartas de

recusa, pode ser um caminho de mudanga.
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Este trabalho foi desenvolvido no decorrer de uma guerra em Israel, onde ja
comecaram a surgir os primeiros refuseniks, mesmo com os acontecimentos de 07 de outubro
de 2023, exatos 50 anos apos a Guerra de Yom Kippur de 1973, infelizmente uma

coincidéncia tragica.
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1. Heroismo e a Memoria

O arquétipo do heroi, um conceito comumente utilizado na Psicologia e na Critica
Literaria ao descrever a personagem que terd um protagonismo heroico a ser desenvolvido
pelo autor (a). Dessa forma, por meio dos mitos que regem grandes culturas e civilizacdes,
este autor pode delinear as concepgdes e fontes do fazer heroico, a aceitagcdo da personagem a
uma jornada de (auto)transformac¢do, que culmina numa identificacdo quase nata entre leitor e
personagem.

Foi partindo desta premissa da literatura fantéstica e ficcional, que fui acometida pelo
incomodo persistente nas analises dos autores e dos conceitos que aqui serdo tratados. Pensar
no papel do soldado em um conflito em larga escala, ainda mais um conflito tdo complexo e
de longa duracdo como ¢ o israelo-palestino, comecei a me indagar sobre o papel do
soldado-heroi explorado pela identidade israelense como um todo.

De que modo, dentro de uma sociedade de cultura militarista assim como a israelense,
o soldado comegou a ser vislumbrado como herdi? Até que ponto, esse imaginario esteve
intrinseco ndo somente na sociedade, como dentro das FDI? Haviam duas questdes que
pululavam nas leituras com o decorrer dos anos de mestrado, sempre que possivel: “Como os
traumas fundacionais, os ritos comemorativos, os feriados nacionais surgidos na sociedade
israclense moldaram as identidades dos cidaddos?” e a mais insurgente delas: “O que € ser um
soldado israelense?”

Se na introdugdo desta pesquisa, o foco ficou o contexto historico da formacao das
FDI até 1948, em que falou-se sobre a criacdo das milicias e da violéncia exacerbada
justificada com ares de garantia da “seguranca” dos Yishuv, passando pelos conflitos internos
entre aqueles que desejavam uma Haganah mais reativa e combativa - os mais jovens - ¢
aqueles que ndo viam a militarizagdo como algo benéfico - os veteranos alinhados a ideologia
socialista.

Essas criticas e debates acalorados (BEN-ELIEZER, p. 25-32) foram cruciais para
uma transformag¢ao nos anos pré-FDI, da constru¢do dos pensamentos e agdes que sao vistos a
posteriori. A juventude judaica naqueles momentos, foi inflamada com o espirito de reagao,
alguns grupos e batalhdes formados atuavam de forma, como a historiadora Anita Shapira

aponta (p. 27) em punicdes coletivas contra os arabes e sua moralidade passou por uma
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“flexibilizacdo” de suas agdes. O que era errado dentro do Yishuv, era “distorcido” dentro de
batalhdes como o FOSH, as S.0O° e posteriormente até dentro da Palmach.

Bem segmentado e estruturado, o Palmach disputava for¢a e recrutamento com o
Exército Britanico, no decorrer da Segunda Guerra Mundial. Os sentimentos envoltos sobre o
Holocausto foram cruciais para a formagdo de uma resisténcia judaica que atuou nesse
momento. Todos estes acontecimentos culminaram em 1948, com a Partilha e a Guerra de
Independéncia, as FDI apenas foram instauradas como institui¢cao, apds o ataque de Altalena e
a jung¢ao das ultimas milicias que outrora recusaram a unificagcdo, como o Irgun.

Assim, este capitulo: Heroismo e a Memdria abordard a constru¢do da identidade do
soldado israelense, a medida em que os conceitos de heroismo e sacrificio sdo introjetados na
cultura e na memoria coletiva da sociedade em questdo. Nao apenas analisar a formagao dessa
memoria como a evocagao de seus lugares no imaginario social e cotidiano.

Serd segmentado em dois pontos primordiais: no primeiro, se discutira a constru¢do de
identidade e memoria coletivas por meio das historias -veridicas ou miticas - a respeito do
mito sacrificial. Ou seja, aqui, serd trabalhada a questdo do Cerco de Massada e como as
historias biblicas de Abrado e Isaac, Davi e Golias, fomentaram essa memoria coletiva do
sacrificio.

Em segundo momento, o texto partira para a andlise de dois feriados especificos
israclenses: o Dia da Independéncia ¢ o Dia de Memodria aos Soldados Caidos. Ambos,
baseados aqui também na perspectiva da Shoah, trabalham com a nog¢ao do luto coletivo e do
sacrificio coletivo em prol de um projeto de nacdo. Dessa maneira, os lugares de memoria,
exaltados pelas comemoragdes festivas e/ou funerarias, sdo énfases importantes dessa
identidade coletiva construida.

Essa glorificagao da morte, do sacrificio e do ato heroico de servir ao pais, em honra
aos antecessores, ¢ ensinada desde a primeira infancia, dentro dos colégios e escolas, passadas
oralmente por meio das histdrias biblicas, onde o povo judeu triunfa contra seus inimigos. Faz
parte de uma construgdo logica de educacdo por meio da dor, do luto coletivo, do sacrificio e
da manutengdo constante da for¢a contra os adversarios, nomeada por Ronen Itsi como
“mentalidade de cerco”.

“Mentalidade de Cerco” ¢ pontuado por Ronen Itsik, como uma caracteristica da
cultura judaica, baseada no mito da sobrevivéncia por meio da guerra-sem-fim. Segundo o

autor, as historias lendarias - veridicas ou ndo - serviriam de inspiracdo para a sociedade em

6 Special Operations. Operagdes especiais, os batalhdes criados dentro das organizagdes milicianas para agir
ilegalmente e de forma virulenta contra os arabes.
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manter-se constantemente atenta, para ndo serem “pegos de surpresa” pelo inimigo (ITSIK, R.
p. 299). Baseia-se aqui a violéncia sendo acionada, muitas vezes, colocada de forma
“heroica”, ao soldado morto em campo de batalha, que fomentam no imaginario coletivo e
identitario, a nogao da guerra constante para manuten¢do da paz.

Saliento aqui, em primeiro momento que, essa cultura militarista, como ja visto no
topico anterior, foi formada com o passar das décadas, ainda no periodo do Yishuv, com as
milicias. A questdo da “pureza de armas” que, nesse periodo pré-FDI, era relativa, tornou-se
parte integrante da educagdo da sociedade israelense. Contudo, a influéncia das FDI quanto a
institucionalizacdo e obriga¢do do servi¢o militar, trazem o respaldo para que as narrativas de
exaltagdo de certos mitos/historias sirvam para o encorajamento dos soldados, diante da
guerra.

Assim, para compreender esta logica sacrificial, observa-se desde logo a historia sobre
o Cerco de Massada, ocorrido em 66 e.C. Rememorada desde a base educacional da
sociedade, pode ser considerado o primeiro trauma fundacional ensinado. A divida que surgiu
foi: como uma revolta judaica contra o avango do Império Romano, que culminou numa
tragédia de grandes proporg¢des, retorna, centenas de anos apos, agora como parte importante
da educacao do Yishuv e depois, de Israel?

Elizabeth Jelin, no artigo "De qué hablamos cuando hablamos de memorias? ,conduz
suas reflexdes sobre a memoria, seus siléncios e seus esquecimentos. E de observar como os
sentimentos e as afetividades afetam as rememoragdes € as memorias do sujeito ou, nesse
caso, da identidade de uma sociedade. Jelin diz: Abordar a memoria envolve referir-se a
recordagoes e esquecimentos, narrativas e atos, siléncios e gestos. Ha conhecimentos, mas
também hd emogoes. E também hd buracos e fraturas’. (JELIN, E. p.17)

Analisando a ressignificacdo de Massada, entende-se o porqué da sua escolha entre as
liderangas militares e politicas pré e pos-1948. Nao ha coincidéncias. Aqui, a questdo
sacrificial foi colocada sob a perspectiva de uma valorizagao simbolica e fisica, afetiva e de

memoria sobre o corpo escolhido. O corpo do soldado israelense.

" Abordar la memoria involucra referirse a recuerdos y olvidos, narrativas y actos, silencios y gestos. Hay en
Jjuego saberes, pero también emociones. Y hay también huecos y fracturas.
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1.1.1. Sobre historias e a coletividade da memoria:

Massada, localizada a leste do Mar Morto, ergueu-se a 460 metros acima das dguas densas e
salgadas do mar; ao oeste, encontra-se o deserto da Judéia; ao sul o monte Sodoma e ao norte,
localiza-se os oasis de Ein Gedi, Ein Feshcha e Jeric6, dependendo da visibilidade do dia em
questdo, ¢ possivel até visualizar Jerusalém bem ao longe. Com declives ingremes € o cume
achatado e romboide, composto de camadas de rochas sedimentares encimadas por dolomitos
e calcarios, sua aparéncia, observando ao longe, remete a um castelo isolado e deserto.

Os asmodianos foram os primeiros a erguer uma fortaleza construida pelo homem
sobre essa fortificagdo natural que constitui o local, no século II e.C, foi erguido um castelo,
que durante cem anos fora fortificado e considerado o mais vigoroso de todos. Porém qual ¢ a
importancia destas informagdes? Quando Massada foi tomada pela Revolta Judaica em 66
e.C, contra a ascensdo e o dominio romano ndo apenas na regido, mas na populacio judaica
que ali residia, por quatro anos, os revoltosos conseguiram manter-se firmes contra os avangos
romanos, contudo, tiveram um final tragico.

A partir de 70 e.C., os romanos conquistaram suas primeiras vitdrias e, em primeiro
momento, esmagaram as forcas revoltadas e tomaram a cidade de Jerusalém, com a destrui¢ao
do Templo de Salomdo. Um fato importante sobre esse cerco ¢ que, de acordo com Flavio
Josefo (37-100 e.C) autor do livto A Guerra Judaica -unica fonte disponivel sobre essa
historia - o cerco ¢ datado de 73-74 e.C. Contudo, um grupo de zelotes, que transformaram
Massada no ultimo reduto da Revolta, conseguiram em 72 e.C e se mantiveram até a
primavera de 73 e.C. Enquanto as legides romanas preparavam-se para a invasdo,
determinados a ndo serem submetidos as ordens de Roma, homens, mulheres, criangas, todos
aqueles que estavam dentro do cerco cometeram suicidio. Foram mais de 900 mortes.

Em Minha Terra Prometida, o autor Ari Shavit®, apresenta uma cronologia dos fatos
que culminaram para a criagdo do Estado de Israel, ao tocar no assunto Massada, traz aos seus
leitores o relato, a partir de 1923, como o nacionalismo cada vez mais vivificado, ganhando

cada vez mais forca e tragdo politica, esse evento, comeca a ser cada vez mais procurado.

8 Jornalista e proeminente escritor israelense ( 1957 - ), estudou Filosofia na Universidade Hebraica de
Jerusalém. Foi colunista do jornal liberal Haaretz e foi colaborador de publicagdes em diversos jornais
americanos, tais como The New Yorker ¢ The New York Times. No ano de 2014, no entanto, em 2014, o autor
decidiu afastar-se de suas fungdes tanto no Haaretz, quanto no channel 10, devido aos trés casos de assédio
sexual, ao qual foi acusado. Ver em: Ari Shavit renuncia apds novas acusacdes de assédio sexual
(aurora-israel.co.il). Disponivel no dia 27 de julho de 2024.
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Embora algumas liderangas sionistas ndo vissem com bons olhos a intensa busca da juventude
e de determinadas fac¢des nacionalistas nas a¢des e na admiracdo no grupo de zelotes.

Shavit expde que em janeiro de 1942, Shmaryahu Gutman, um imigrante vindo da
Escocia para a Palestina com a sua familia, atuante e ativista do movimento sionista, fundador
do Kibutz Na’an, onde fazia parte do movimento Yediat Haaretz (“‘conhecimento da terra”)
em que o amor ¢ a devocdo a terra eram inspirados e idealizados. Gutman, também
aproximava-se das liderangas sionistas trabalhistas tais como Berl Katznelson, amigo de Israel
Galili, mentor tatico do Haganah, um dos maiores em 1940 e dispunha de forca e poderio
bélico naquele momento.

Contudo, Gutman comeca a expor a necessidade de ensinar a juventude judaica sobre
Massada, levando-os ao sitio arqueoldgico, com o intuito de trazer uma nova versdo sobre
aquele episodio; ao querer unificar a juventude hebraica em torno de um poderoso simbolo
concreto e ¢ isso que Massada representa, a ideia de forca, honra e heroismo que deveria ser
seguido por todos os judeus. E ¢ em torno deste imagindrio, deste mitico, onde ndo se ha
veracidade concreta de todos os fatos, ¢ que a memoria coletiva comeca a ser moldada.

Para além de Massada, considera-se duas historias tradicionalmente judaicas, que
também aparecem em diversas outras sociedades tradicionais: o Sacrificio de Isaac’ e Davi e
Golias. Enquanto a historia do sacrificio de Isaac ¢ contada enfatizando a diferenca com
Massada: “[...] O deles é o heroismo corporal, ndo Kidush Hashem'”” (WEISS, M. p. 71),este
sacrificio é colocado ora como um teste de lealdade, ora utilizado como instrumento do
cumprimento do ideal sionista (WEISS, M. p. 71).

Davi e Golias noticia um outro aspecto importante da constru¢do dessa identidade
israelense pois sua historia ¢ utilizada para mobilizagdo dos cidaddos ao recrutamento e ao
servico militar obrigatério perpétuo. Relembram ao israelense as constantes ameagas as quais
estdo cercados, fomentando assim a “mentalidade de cerco” que Itsik denomina, ou o

“complexo de Massada”, como Meira Weiss'' menciona.

? Akedah Yitzchak.

1% “Morrendo pelo Senhor”

" WEISS, Meira. The Chosen Body: The politics of the body in Israeli Society.California: Stanford University
Press. 2002.
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1.1.2. As comemoracdes e 0 “corpo escolhido” para o sacrificio.

E por meio do trabalho da antropdloga Meira Weiss em The Chosen Body, que o
aspecto sacrificial ¢ discutido, sob a luz da perspectiva do ‘corpo escolhido” - mencionado
anteriormente no texto. Por meio dessa obra, a autora teoriza, que a sociedade israelense
molda e regula os corpos de seus soldados/cidaddos como parte constitutiva da construgdo de
uma identidade coletiva israelense. (WEISS, M. p.5)

A autora se orienta sobre este “corpo escolhido” baseada em dois arquétipos: o
sionista pioneiro - aqueles que chegaram as primeiras Aliyah’s, que construiram os primeiros
assentamentos - e os soldados de Sabra - como s3o conhecidos aqueles que lutaram durante a
Guerra de Independéncia de 1948 (como ja citados no primeiro topico).

Esse corpo € jovem, trabalhador, determinado, natural, silencioso, direto, sem
individualidade como nomes ou género. Em termos de comparagdo, a autora descreve como
esse corpo mais parecido com o soldado Sabra, ou seja, selvagem, indoméavel, vestidos
simples, contudo sinceros e puros (WEISS, M.p. 71). O corpo escolhido é delimitado por suas
proprias fronteiras corporais.

Nesse aspecto, as historias contadas anteriormente, também aparecem nas
comemoracdes e ritos israelenses. Assim, elaborar as comemoragdes do Dia da Independéncia
e o Dia de Memoria aos Soldados Caidos faz parte da reflexdo proposta neste topico. As
analises sobre as comemoragdes e sobre a forma como o luto ¢ sentido e apropriado por uma
nogao de coletividade e uma obsessao pela memoria, reproduzida pela sociedade israclense,
que entende-se as suas subjetividades.

Em uma ordem cronologica das comemoragdes, a primeira a ser realizada ¢ o Dia do
Holocausto - Yom Hasho’a - lembrando o genocidio judaico vivido durante o periodo nazista
alemao; apo6s 7 dias, vem o Dia da Memoria aos Soldados Caidos - Yom Hazikaron -
celebrado em honra aos mortos em batalha, concluindo-se um minuto antes do Dia da
Independéncia - Yom Ha’atzmaut. Assim, a narrativa das celebragdes inicia-se pela memoria
da destruicao (Holocausto), lembrando o sacrificio realizado (os Caidos) até chegar a salvagao
(Independéncia).

Uma sociedade em que o servigo militar ¢ obrigatorio para ambos os sexos, embora,
de acordo com Sara Helman'?, hd uma clara inclinagdo para a majoritariedade masculina

nesse entorno. Enquanto a parcela feminina que serve, geralmente fica alocada em funcdes

2 HELMAN, S. 1999. p. 394.
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mais burocraticas - embora isso ndo seja uma regra, existem inimeras centenas de soldados
mulheres dentro das IDF. Os primeiros anos da comemoracdo do Dia da Independéncia
tinham consigo a tradi¢do de honrar os antepassados, aqueles que lutaram por Israel, bem

antes da sua existéncia.

“Em um nivel mais profundo de consciéncia histérica, deve -se mencionar que,
embora os desfiles militares de 1948 e 1949 evidenciam a restauracdo da
independéncia judaica, o fim da independéncia judaica como resultado da supressio
da grande revolta pelos romanos foi marcada por um Triunfo conduzido em
homenagem ao imperador Tito na capital imperial. Enquanto esse desfile, bem como
o arco do triunfo ¢ as moedas que exibem 'Judaeca Capta', simbolizavam a destruig¢do
da independéncia judaica, os desfiles militares conduzidos por e no estado de Israel
simbolizavam e concretizaram a ressurreicdo nacional. A nog¢do de continuidade
histérica permeou as percepgdes sionistas do renascimento nacional. Isso também
ficou evidente nos slogans que decoravam a rota do desfile militar do Dia da
Independéncia de 1949, quando a cidade de Tel Aviv parabenizou os soldados em
marcha como os descendentes dos Macabeus. A construgdo simbodlica da
nacionalidade israclense, a nog¢do de um 'dialogo’ trans-temporal poderia conferir um
significado extra simbodlico sobre os desfiles militares do estado restaurado de
Israel'?.”

(AZARYAHU,M. 1999, p. 93-94.)

Contudo, se o Dia da Independéncia é o rito de comemoragdo do sentimento
patridtico, nacional, que resgata a nogao da gloria de servir ao Estado de Israel, de transmitir a
juventude uma certa ‘urgéncia’ para adentrar ao servigo militar. Ao relembrar os asmodeus e
Massada, aos antepassados que deram suas vidas em prol do povo judeu e da sua
posteriedade, enaltecem e engrandecem uma intencdo sacrificial de “dar a vida” ndo apenas

pelo pais, como também, para honrar os sacrificios de outrora.

“[...]A crianga se relacionou ainda mais: "Enquanto voltava para casa, eu disse a tudo
para minha mae, e ela disse que o dia Venha e eu veria desfiles e orquestras em nossa
terra. . . Quando chegamos a Israel e vimos nossos soldados que me lembrei da
profecia da minha mée, e da mesma maneira que tive o privilégio de ver os soldados

hebreus, entdo terei o privilégio de ser um deles'. "

13 “On a deeper level of historical consciousness, it should be mentioned that while the military parades of 1948
and 1949 evinced the restoration of Jewish independence, the end of Jewish independence as the result of the
suppression of the Great Revolt by the Romans was marked by a triumph conducted in honor of Emperor Titus
in the Imperial capital. While this parade, as well as the Arch of Triumph and the coins displaying 'Judaea capta,’'
symbolized the destruction of Jewish independence, the military parades conducted by and in the State of Israel
symbolized and concretized national resurrection. The notion of historical continuity permeated Zionist
perceptions of national revival. This was also evident in the slogans that decorated the route of the military
parade of Independence Day 1949, when the city of Tel Aviv congratulated the marching soldiers as the
'descendants of the Maccabees.'In a stage when historical associations played a decisive role in the symbolic
construction of Israeli nationhood, the notion of such a trans-temporal 'dialogue' could confer extra symbolic
meaning on the military parades of the restored State of Israel.”

14 [...]The child further related: "While coming home, I told everything to my mother, and she said that the day
would come and I would see parades and orchestras in our land . . . When we came to Israel and saw our
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(AZARYAHU,M. p. 93, 1999)

Weiss (p. 68) salienta um tempo ciclico existente nas comemoragdes destes trés
feriados em especifico, pois, ¢ dessa forma que a narrativa mitica da memoria ¢ sustentada e
coletivizada, em especial o Dia da Memoria da Shoah, que tempos depois, tivera o nome do
feriado trocado para Dia da Memoria dos Caidos. Pois, faz parte importante do ethos do
sacrificio: a morte do soldado justificada pela ascensao do projeto nacional, independente das
causas das mortes. A imortalizacdo simbdlica dos mortos e a transformagao de seus corpos em
um unico corpo, que representa Israel.

Aqui, a Morte ¢ parte crucial da identidade israelense, do ethos do soldado combatente
das FDI. Nas comemoragdes deste feriado, geralmente organizadas pelos ministérios da
Defesa e da Educacgao, sao trés dias de festividades - nas escolas ultraortodoxas, ndo ha
supervisdo por parte do governo sobre o feriado em questdo (WEISS, M. p. 68). Ha
constru¢do ¢ reproducdo ideoldgica entre a vida e a morte; tristeza e alegria; devogdo e
sacrificio.

“[...] ¢ um dia em que os vivos se reproduzem no estado de Israel, para que possam ser
dignos do sacrificio daqueles que morreram por sua sobrevivéncia” (WEISS, M. p. 68). E
com esse pensamento que os assim chamados caidos'® sdo imortalizados e despersonalizados
- este ¢ um aspecto que Weiss pontua fortemente na sua escrita - suas mortes sao relembradas
como limpas e sem caracteristicas individuais, ndo ¢ mais uma familia enlutada, ¢ uma nagao
enlutada.

Os caidos sao elencados como os “verdadeiros filhos de Davi”, como lembrado por
Uri Zvi Grinberg, ligados aos mitos e historias biblicas e a tradi¢do judaica vinda desde
Abrado de sacrificio. Sobre Abrado, sua historia passou por trés mudangas que sao

importantes em serem apontadas aqui (WEISS, M. p.70):

1. A passividade de Isaac ¢ transformada em atividade. Na historia, Isaac, ao
perceber que ele seria o sacrificio oferecido a Deus, aceita-o de bom grado.
Entregar-se ao sacrificio, de forma voluntéria, torna-se em heroismo para o

soldado que se sacrifica por Israel;

soldiers I remembered the prophecy of my mother, and the same way as I was privileged to see Hebrew soldiers
so I will have the privilege to be one of them."

SA autora utiliza o termo “fallen” para denominar os mortos em combate no decorrer do capitulo trés da sua
obra. Aqui no texto, utilizo o termo “caido” para facilitar a escrita e a compreensdo para o leitor.
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2. J& mencionado ¢ que o sacrificio torna-se o instrumento para o cumprimento
do projeto nacional e um teste de lealdade ao pais;

3. Mudancga na relagdo: Se antes, era a relacdo entre Deus - Abrado, de lealdade
ao Senhor; agora torna-se geracional: entre Abrado e Isaac, seu filho, sua
descendéncia prometida por Deus. Ha o enaltecimento do vinculo entre as

antigas geragoes € as novas.

Hé4 uma obsessao da sociedade israelense, como demonstra Weiss, sobre o que a
autora denomina de “culto nacional de memorializagdo dos mortos”, fundamentado nas
vitimas das guerras e do terror incutidos (p. 84), as comemorag¢des sdo utilizadas para dois
vieses: como um mediador simbolico entre o passado e o presente; € 0 seu uso para uma
mobilidade social. A comemoragdo desse feriado ¢ uma “ponte” histérica para uma terra da

qual foram exilados.

“Talvez, o objetivo principal da cultura politica israclense tenha sido fazer a
continuidade do passado antigo com o contexto contemporaneo de uma realidade
tomada em relagdo aos.” (WEISS,M. p.84)

Nesse sentido, o Dia da Memoria dos Soldados Caidos, ha determinados usos politicos
desse culto a Morte, apontado por Weiss. Um deles ¢ que o sacrificio destes soldados forjam
inquestionavelmente o direito dos judeus ao seu proprio estado, evocando aqui as histdrias de
Massada e Davi e Golias - anteriormente j& citadas e explicadas - nesse ponto, Massada ¢

considerada o “mito final” do sacrificio judaico diante de um inimigo superior. (p.85)

“A cerimdnia de indugdo para os novos recrutas do exército, que, agarrando a biblia
em uma mao € uma arma na outra, eram tradicionalmente realizadas em Massada ou
no Muro das Lamentagdes, localizado em Jerusalém.” ( WEISS, M, p. 85)

Contudo, no decorrer da década de 1980, essa coletividade do luto € posta em duvida,
embora ndo tenha havido um rompimento concreto, a Guerra do Libano de 1982 e as duas
Intifadas, expdem uma certa crise de identidade israelense e das suas relagdes com as Forgas
de Defesa de Israel e com o Ministério da Defesa, entretanto, sobre essa crise, sera tratado
logo mais adiante.

Um fator que evidenciou aqui ¢ a mobilidade social que ocorreu no periodo apos a
Guerra do Yom Kippur que, embora Israel tenha vencido, sua moral estava baixa e o

sentimento de perigo estava cada vez mais presente. Uma das formas que as FDI encontraram
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para se manterem ativas quantitativamente, foi a inser¢ao de outros grupos étnicos e os arabes
israelenses, até entdo excluidos, pois ndo faziam parte do corpo escolhido - ou seja, o
israelense de origem ashkenase.

Contudo, mesmo com essa mobilidade social adquirida por esses grupos étnicos e as
suas participagdes nestes feriados, ainda ndo eram considerados parte, de fato, da sociedade.
Assim, ao participarem das comemoragdes, era a forma de reivindicarem a legitimidade de
seus status como israelenses. (WEISS, M. p. 86)

Voltarei a questao da mobilidade social destes grupos, no topico mais adiante. Sobre a
natureza ética do culto a morte, existem duas naturezas: a primeira advém do esfor¢o do corpo
coletivo, a evocacdo do arquétipo do soldado de Sabra, o simbolo-chave que atravessa
periodos historicos e divisdes étnicas.

A segunda vem das comunidades de memoria. De acordo com Weiss (p.86):

“Nesse sentido, pertence ao que foi chamado de "a linguagem do compromisso", uma
linguagem que caracteriza comunidades que sdo "em um sentido importante
constituido pelo passado” (Bellah et al. 1985: 152-53). Essas chamadas "comunidades
de memoria ... carregam um contexto de significado [que] nos transforma em direcao
ao futuro"'®

Assim, essa comunidade de memoria criada em torno da culturalizagdo da morte,
dominou a sociedade israclense até meados da década de 1980. O coletivismo do luto e dos
enlutados, atrelado a ameacga militar que Israel enfrenta, formam um ciclo vicioso entre uma
identidade coletiva forte e o conflito militar, contudo, esse quadro muda, a medida que o
individualismo toma cada vez mais forma dentro da sociedade.

Dessa forma, “a coletividade frutificou seus soldados mortos e financiou seus parentes
enlutados, e as familias enlutadas se comprometeram com o ethos coletivo de sacrificio e a
padronizacgdo do luto” (p.86)

Nesse sentido, existe uma versao autorizada para o luto dos familiares: ele deve ser
coletivo, padronizado de acordo com os memorandos e textos do Dia da Memoria dos
Soldados Caidos. Um movimento de familias enlutadas desde a década de 1960, o Yad
Labanim (Associa¢ao Nacional das Familias Libidas), tornam-se os “guardidoes” dessa versao

autorizada de luto, padronizado e coletivista.

' In that sense, it belongs to what has been called "the language of commitment," a language characterizing
communities that are "in an important sense constituted by their past" (Bellah et al. 1985: 152-53). These
so-called "communities of memory ... carry a context of meaning [that] turns us towards the future"
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Exemplo disto, ocorreu em 1989, com o historiador Tom Segev que, ao escrever um
artigo para o jornal Haaretz, em que chama o memorial de guerra dos soldados mortos de
“catalogo de lapides israelenses macabras” (WEISS, p. 77), criticando um fetichismo
nacionalista da sociedade com os memoriais, obteve uma forte resposta desse movimento.

Diversas cartas chegaram na redacdo do Haaretz dos membros do Yad Labanim.
Nelas, a singularidade da experiéncia do luto, sua individualiza¢do era acionada. Ou seja,
quando era conveniente para os membros, a coletividade do luto era acionada ou ndo.

Aqui, o corpo publico e privado sdao um s6. Apenas se mobilizam individualmente
quando convém, assim como a retdrica da excepcionalidade da Shoah nos discursos dos
enlutados, legitimando e demarcando um discurso autdnomo sobre o luto. Sdo esses os
portadores da ideologia coletivista do estado, segundo Weiss (p.78).

As cartas, as justificativas do Yad Labanim, os memoriais que formam a identificagao
entre as IDF e os enlutados, trazem o sentimento de “pertencimento”, uma empatia que fora
comprada com o sangue dos que se sacrificaram em prol de Israel. Essa disputa politica do
luto foi defendida pela maioria, mesmo em contraste com a retorica da singularidade, que
muitos destes membros utilizaram contra Segev em 1989.

E a padroniza¢io que mantém a memoria viva. Sobre essa “obsessdo” pela memoria,
Enzo Traverso, na obra Passado: modos de usar, ¢ bem enfético que trata a Historia e a
Memoéria como essenciais para analisar o uso publico do passado nas sociedades, por meio da
construcdo de uma memoria coletiva, trabalhada entre os ritos de comemoracgao, das historias
orais e das suas testemunhas.

Uma vez que esta memoria deixa de ser sacralizada e o passado passa a ser reificado,
ha uma transformagdo no seu consumo, uma estetizagdo da mesma. Nos textos
comemorativos do Feriado do Dia da Memoria dos Soldados Caidos, o sacrificio ¢
ideologizado e sua memodria ¢ transformada em um ato publico em servigo ao ethos nacional
israelense.

Apontado por Traverso (2011, p. 14), a obsessdo memorial tem relagdo com uma crise
de transmissdao das experiéncias vividas, onde as identidades grupais sdo forjadas.
Explicitando a questdo do declinio da experiéncia por meio do trabalho de Walter Benjamin,
que marca a modernidade como parte elementar deste processo, simbolicamente marcado na
Primeira Guerra Mundial.

Dessa forma, Traverso diz que os traumas que marcam o século XX - guerras,

genocidios entre outros - marcam também as experiéncias vividas e que, posteriormente,
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serdo transmitidas. Assim, a memoria, que € o representante do passado como forma de
estrutura da identidade social, coletivamente, atua nessas comemoragdes (2011, p.15).

Para ele, o dever da memoria ¢ dividido em duas partes: a) H4 uma mudanca da fonte
dos abusos; b) Guerras da memoria. Essas duas etapas estdo atreladas a um novo uso da
memoria, onde a questdo politica é o desencadeador principal para as transformagdes que
serdo vistas na Historia.

Dessa forma, com a memoria e a identidade israelenses forjadas em uma “mentalidade
de cerco” que as mantém em um ciclo vicioso de comemoragao do luto e do sacrificio como
partes de um ethos tnico. Compreende-se entdo a necessidade de o servigo militar até meados
da década de 1980, ser baseado em uma obrigatoriedade “voluntaria”, embora sejam
obrigados a servir, o fazem em prol de honrar seus antepassados.

O fator geracional por meio dos mitos e historias como a de Massada, as historias
biblicas de Abrado, Davi, fomentam nessa sociedade a necessidade da glorifica¢do ao servir,
mas também da necessidade, devido aos perigos e varios inimigos ao seu redor. O sacrificio,
este sendo feito exclusivamente pelo ashkenase, homem, judeu, que traz na sua imagem o
arquétipo do sionista pioneiro que chegou na Palestina no inicio do século XX, que lutou em
1948 como um soldado Sabra, ¢ moldado nessa geragao.

O corpo escolhido deve ser perfeito. Sem deficiéncias ou impurezas. Imaculado.
Judeu. Aqueles nao-judeus, os arabes-israclenses, os deficientes ndo tém vez dentro dessa
identidade coletiva. Assim, as historias sdo ressignificadas, a 16gica sacrificial mantém-se, o
“complexo de Massada” permanece.

Se o heroismo e sacrificio estavam tdo bem alicercados na sociedade israclense, como,
a partir de 1980, as duvidas sobre essa memoria e identidade coletiva afloram? Seria a Guerra
do Yom Kippur de 1973, o estopim para esta mudangca? Como explicar o surgimento dos

Refuseniks? O topico seguinte propde responder tais perguntas.

1.2 Sai o Exército por dever, entra o Exército por garantia: A mudanca do ethos militar

apo6s Yom Kippur

Até o presente momento, no cumprimento do que foi proposto, este capitulo

debrugou-se detalhadamente sobre as nuances da formacao das Forcas de Defesa de Israel.
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Em termos gerais, na introdu¢ao, trabalhei com afinco em uma linha cronologica que contasse
como a FDI sai de um punhado de milicias, para um exército organizado.

As aspiragdes iniciais, os embates politico e ideoldgicos presentes fora e dentro dessas
milicias ou organizagdes paramilitares, suas respostas a determinados momentos marcantes
que criaram as suas estruturas, ou pelo menos ao pensamento do que seriam as suas estruturas
e principalmente, a crenca em um projeto nacional de constru¢do de pais, nascido com
Theodor Hertz: Eretz Israel. E como a violéncia, era a justificativa perfeita para execucao
deste projeto.

Ja, em Heroismo e a Memoria, a forma como as noc¢des de heroismo ¢ sacrificio
foram usadas politicamente para o fomento de uma memoria e identidade coletivas da
sociedade israelense. Onde o coletivismo ideolégico adentrou por meio da “celebragdo” da
Morte e do sacrificio sejam pelas historias biblicas ou reais; seja pelos feriados nacionais.

A glorificagdo do sacrificio e o ideal de soldado perfeito, ou melhor, de sacrificio
perfeito, baseado na teoria de Meira Weiss sobre o “corpo escolhido”, modelado e feito por
Israel, que serviu em prol do seu pais, da sua familia, em honra aos seus antecessores mortos.
Até mesmo a forma como o luto foi sentido e a maneira escolhida pelo Estado de senti-lo.

Entdo, para encerrar este capitulo, aqui em Sai o exército por dever, entra o exército
por garantia: a mudanca do ethos militar apés-Yom Kippur; retorno para a
obrigatoriedade do servico militar, que €& parte presente do ethos israclense. Até agora,
falou-se sobre o coletivismo incrustado na sociedade estudada, ainda mais fortificado com
uma crenca de intangibilidade, muito devido a vitoria acachapante na Guerra dos Seis Dias,
ocorrida em 1967.

Até ali, o sacrificio mostrou-se valido. Israel estava seguro e protegido. Contudo,
como ja salientado no topico anterior em alguns momentos, ocorreu uma mudanga. No
decorrer das décadas de 1970 e que teve seu auge em 1980, em que um forte individualismo,
que outrora ndo passava de uma simploria ameaga ao pensamento coletivista, ndo somente
tomou forma, como afetou profundamente as estruturas das FDI.

A partir das anélises de Edna Lomsky-Feder e Yagil Levy, sobre as relagdes entre o
militarismo e a sociedade israelense, o topico propde a interpretagdo € compreensao das
transformagdes ocorridas entre as décadas de 1970 até o inicio de 1990. Neste sentido, ¢é
notado que a Guerra do Yom Kippur ou Guerra de Outubro de 1973, teve um fortissimo

impacto nas relagdes e que, fora o pontapé inicial para a modificacao do ethos militar.
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Esta dissertacdo deteve-se por escolha, em analisar os soldados reservistas do exército
israclense. Mesmo que fale brevemente do papel do soldado ativo e profissional, ¢ justamente
o reservista o objeto central deste texto. Sendo assim, observou-se o papel transmigrante

dentro e fora das estruturas hierarquicas e seu real impacto.

1.2.1 A estrutura hierarquica do ethos israelense

As estruturas que envolvem as nuances e complexidades dentro das Forgas de Defesa
de Israel, passam por uma perceptivel mudanga, a medida em que, durante a década de 1970,
eventos traumaticos causaram o terror ¢ medo, aos quais, a sociedade israelense, embora
tenha sido ensinada a ser alerta constantemente, naquele momento, estava desprevenida.

O livro The Invention and Decline of Israeliness: State, Society and Military de
Baruch Kimmerling (2001, p. 210), compreendeu que esta sociedade ¢ resultante de uma série
de combinagdes que incluem: conflitos externos, “experiéncias judaicas” traumaticas - tais
como a Shoah -bem como um codigo cultural e religioso messianico cultural.

Tudo isto, em conjunto com valores democraticos, universalistas e dos direitos
humanos. Essa mistura de valores primordiais e civicos que sdao conflitantes, foram
absorvidos de tal forma e condensados neste codigo cultural militar.

Kimmerling (2001) salienta que a guerra, ndo ¢ apenas um fendmeno social, mas um
aspecto distinto dentro de Israel. Desta forma, cria-se uma sociedade preparada para o conflito

»17 - «A Sociedade israelense

- como falado anteriormente sobre a “mentalidade de Cerco
institucionaliza-se, isto ¢, mobiliza, organiza, regulariza ¢ padroniza a guerra na sociedade
para que ela ndo se torne um evento totalmente transformador.” (LOMSKY-FEDER, E. p.5)

Ha instituigdes que, embora ndo tenham sido projetadas para travar conflitos e
gerenciar crises, desempenharam papéis fundamentais na formagao deste ethos militar. Uma
delas, a escola, ¢ onde sdo ensinadas as criancas desde muito novas, os ritos ¢ comemoragoes
e os ensinamentos que os colocam dentro da doutrina militar'®, preparando o “novo
judeu”.(KIMMERLING, B. 2001, p. 211)

Esses tensionamentos constantes de conflitos e guerras sdo parte integrante da

sociedade israelense em niveis institucionais. Essa mobilizagdo refor¢ada pelo acimulo de

conhecimento em combate, contribuiu para o avanco do alistamento dos soldados reservistas

'7 Ver topico Heroismo ¢ a Memdria.
'8 Ver topico Heroismo ¢ a Memdria.
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(servindo juntamente com os profissionais de carreira e os recrutas regulares), assim gerando
um aumento quantitativo de efetivo militar: dando maior vantagem militar, atuando nas
“frentes domésticas”.

Essa “reserva” faz parte de um sistema que Kimmerling denomina de “sistema
interrompido”, um modelo desenvolvido para que, em momentos de conflito, a “rotina” civil
seja colocada em “espera”. Esse reservista, recebe o treinamento e equipamentos adequados
em tempos de guerra. E, quando esse periodo “cessa” momentaneamente, uma série de
mecanismos sdao acionados para que a ‘normalidade’ da vida civil, continue sem
consequéncias graves no cotidiano deste. (FEDER-LOMSKY, E. p.4)

A centralidade das questdes militares sdo produzidas e reproduzidas por dois eixos:
hegemonia (e resisténcia) e agéncia (individual), sendo a hegemonia, ndo apenas uma questao
semantica, mas que abrange ideias sobre uma legitima¢ao social € mantém a hierarquia entre
arranjos alternativos e a centralidade do estado.

O perfil que integra as FDI no geral, ¢ oriundo de uma origem ashkenase, vindos das
classes médias e altas da sociedade, ou seja, pertencem majoritariamente a uma elite
intelectualizada, de esquerda, progressista e branca. Com a nocao do servigo militar
fundamentada no coletivismo ideoldgico como identidade nacional.

Com o ethos forjado desde a infancia até a fase adulta a reconhecer a sacralidade dos
memoriais ¢ da honra em sacrificar-se em prol do projeto nacional, assim como os seus
antecessores o fizeram. Servir as FDI,na percepc¢ao deste perfil, era honrar o legado ¢ a
preservagdo de seu povo.

Os assim chamados combatentes - aqueles que estdo, em sua maioria, nos pelotdes,
nos postos de comandos, ou seja: os que estdo ativamente dentro do exército; e os estruturais:
esses desenvolvem fungdes mais burocraticas e administrativas. Obrigatoriamente, ambos 0s
géneros devem servir, entretanto, embora estejam presentes em 69% dos quadros militares,
apenas 4% das mulheres servem em postos de combate com infantaria.

Ha também nos centros de treinamento para novos recrutas e/ou auxiliando nos
centros de formacao de lideres de comando de pelotdes - estes também estdo ativos no
exército, contudo, eles podem ou ser remanejados ou escolher voluntariamente esse tipo de
fungao.

O segundo grande agrupamento s3o os reservistas, estes soldados estdo em uma
hierarquia completamente diferente e bem mais complexa do que os profissionais, ja que, eles

apenas servem ativamente aos seus postos de comando apenas quando sdo chamados, ou caso
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estoure algum conflito de grandes propor¢des. Um exemplo foi o chamado dos reservistas
para a Operagdo Paz para a Galiléia, que originou a Primeira Guerra do Libano em 1982.

Todavia, houve uma “crise de motivacao” entre a juventude ashkenase para com o
servico militar, iniciada em meados da década de 1960 e agravada com as consequéncias de
1973. A juventude, que outrora servia e se honrava de sacrificar-se em prol de Israel, comegou
a questionar-se sobre esse “dever” sentido por eles, uma obrigacdo com todas as geragdes
passadas de seguir adiante, sem nenhum tipo de “beneficio”.

As consequéncias da guerra do Yom Kippur (ou Guerra de Outubro) de 1973
aprofundaram ainda mais estas tensdes. Se por um lado, trouxe finalmente a
profissionalizacdo e modernizagdo necessarias as FDI, por outro, ha baixas consideraveis nos

numeros de alistados ¢ uma nova estrutura¢do dentro da instituicao foi necessaria.

1.2.2 O Yom Kippur e o inicio da Crise Motivacional:

A Guerra do Yom Kippur, também conhecida como A Guerra de Outubro, ocorreu
entre os dias 06-25 de outubro de 1973. Iniciada por meio de uma ofensiva conjunta de Egito
e Siria contra o territorio israelense, por meio do Sinai e das Colinas de Gola - territorios
capturados por Israel, na Guerra dos Seis Dias em 1967 -, o ataque foi executado no feriado
do Yom Kippur, um feriado religioso.

As IDF foram “pegas” desprevenidas contra este ataque, o que resultou em intimeras
baixas israelenses nos primeiros dias do conflito. Porém, apds 18 dias de combate,com a
contra-ofensiva israelense e o apoio americano, a vitéria foi garantida. As consequéncias
politicas e econdmicas internacionais tais como a Crise do Petréleo, que estourou naquele
ano, neste momento nao carecem de analise, o foco neste topico sdo as perspectivas internas
israelenses apos o trauma.

Efraim Inbar, autor de Israel 's National Security: Issues and challenges since the
Yom Kippur War, ¢ bem enfatico ao dizer que, embora Israel tenha vencido a Guerra do
Yom Kippur, o sentimento geral era de derrota. A moral e confianca da sociedade nas suas
forcas de defesa e governo estavam quase nulas. O sentimento 4rabe no geral, era de que o
mito de intangibilidade isarelense, ndo passava de um mito. Que foi derrubado em menos de

um més. (INBAR, E, 2001 p. 3)
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Politica, econdmica e militarmente falando, Israel estava isolado e dependente dos
Estados Unidos (INBAR, E. 2001, p. 3). Embora aliados, o apoio estadunidense ndo era
considerado como garantido. Segundo Inbar, o conflito ajudou a expandir a influéncia do pais
americano no Oriente Médio, embora ainda fosse suscetivel as pressdes arabes e a valorizagao
expressiva sobre o petroleo.

Ja em Israel, com uma confian¢a cada vez mais diminuta, viu-se mais suscetivel as
pressoes estadunidenses para aceitar determinados acordos com os paises arabes, exemplo
disto foi o acordo Israel-Egito, acordado em 1979, aliviando a situagdo politico-militar
israelense, contudo o futuro estava incerto sobre a continuidade. (INBAR, E. 2001,p. 4)

Em termos estratégicos de defesa, Israel mantinha-se até pré-1967, em um sistema de
causa bellis, onde o ataque preventivo era feito dentro do territorio inimigo. Entretanto, apos a
vitoria na Guerra dos Seis Dias (1967) e da anexagdo dos territdrios do Sinai e Golan, a

estratégia modificou-se. Segundo Inbar (2001, p. 5):

“Depois de junho de 1967, Israel alterou essa abordagem na crenga de que a
profundidade estratégica que suas novas fronteiras forneciam havia eliminado a ameaga a sua
existéncia e o capacitado a absorver um primeiro ataque arabe. Esse raciocinio foi baseado na
teoria da "superioridade da defesa" - que o defensor desfruta de uma vantagem, pois o atacante
teve que se expor e, ceteris paribus, requer vérias vezes mais homens e recursos'®”

Muitos dos analistas defendem que, em termos estratégicos, a manutencao do sistema
causas belli pré-1967 depois da guerra do Yom Kippur, entretanto, Isracl manteve-se até
tempos depois, confiante na estratégia da “superioridade de defesa” (INBAR, E. 2001,p. 5).
Em termos politicos, boa parte do governo de Rabin rejeitava qualquer plano de guerra
preventiva. Segundo Shimon Peres, seria “politicamente imprudente”.

Ja Rabin, diminuiu a importancia de uma guerra preventiva, desde que implantadas
nas linhas de 1967. O governo ndo estava interessado em promover a imagem de uma Israel
“agressiva”, mas que ainda se mantinha firme em sua politica de “pureza de armas”. O
Ministro da Defesa, Yigal Allon, ja defendia a implantacdo de zonas de seguranca, espagos

em que, outrora, estavam desmilitarizados, tinham a garantia de sobrepujar o inimigo e

prevenir o ataque (INBAR, E, 2001. p. 5).

19 «After June 1967, Israel altered this approach in the belief that the strategic depth its new borders provided had
eliminated the threat to its existence, and

enabled it to absorb an Arab first strike.This reasoning was based on the theory of the ‘superiority of the defense’
— that the defender enjoys an advantage since

the attacker had to expose himself and, ceteris paribus, requires several times as many men and resources.”
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Em termos diplomaticos, as consequéncias de 1973 foram sentidas: o valor dissuasor
israclense caiu drasticamente e a possibilidade de um ataque arabe contra Israel ndo ¢
descartado. “Os arabes ndao temem uma derrota militar, parece-me que € necessario mudarmos
nossa doutrina militar para construir as IDF com o objetivo de subjugar decisivamente o
inimigo, em vez de dissuadi-lo*”” (INBAR, E. 2001, p. 8)

E essas mudancas sdo realizadas a partir do momento em que, em 1974, tem a vitoria
do partido de direita liberal Likud, dentro do parlamento israeclense. Com a adesdo de Ariel
Sharon como Ministro da Defesa e de Menachem Begin, como o Primeiro-Ministro, a
reestruturacdo das FDI sdo iniciadas. O apoio estadunidense em fornecer armamento e
tecnologia capazes de modernizar e profissionalizar as defesas israelenses, foram outra das
consequéncias.

Até mesmo a implementacdo do sistema de misseis antiaéreos, que atualmente ¢
conhecido como “Domo de Ferro”. Ha um trauma na atmosfera da sociedade, pela primeira
vez, desde o Holocausto, houve um perigo real de existéncia de Israel, como pais e de seus
cidaddos. O Likud aproveita da brecha que o medo traz e estabelece poder e influéncia.
Dentro das IDF, mas especificamente, dentro do Exército israelense, ¢ outra questao.

Com a necessidade de aumentar qualitativa e quantitativamente o niimero de soldados
dentro das FDI como um todo, uma das estratégias utilizadas pelo governo israelense foi a
inclusdo - até entdo dos excluidos sociais - de grupos minoritarios como 0s arabes e
israelenses e grupos ¢étnicos para o servigo militar. Contudo, no topico anterior,
desenvolveu-se sobre a perspectiva do “corpo escolhido e perfeito” para servir ao exército,
por qué entdo, essa mudanca de postura?

Levy Yagil e Edna Lomsky-Feder (2007, p. 128) chamam de “crise da motivacao ".
Desde o final da década de 1960 e inicio da década de 1970, ha uma consideravel baixa no
nimero de alistamentos militares dos jovens ashkenases. O ethos militar descrito no topico
anterior e que, era a base da sociedade israelense, na concep¢do dos autores, ¢ considerado
como um “militarismo de obrigacdo”, ou seja, ndo apenas por ser obrigatoério o servigo
militar, como em geral, a compulsividade ao servigo também era considerada obrigatoria.

Muito devido a memoria coletiva cultivada e fomentada durante décadas e décadas.

“[...] esta crise de motivagdo corporiza um recuo do “militarismo obrigatorio”, que vé
o servigo militar obrigatorio como uma contribui¢do incondicional para o Estado e a

20 “Because the Arabs no longer fear a military defeat, it seems to me that it is necessary for us to change our
military doctrine so as to build the IDF with the aim of decisively subduing the enemy, rather than deterring
him.”
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adogdo do “mlitarismo contratualista”, isto €, tornar o servigo condicionado a
satisfacdo e as ambigdes e interesses do individuo.” (YAGIL; LOMSKY-FEDER,
2007, p.128)

A mudangca ndo ocorre casualmente, mas sim, parte-se de um longo processo de
transformagdo que, sai do advento da compulsoriedade do servigo militar, para uma logica de
ganho de beneficios desde a mobilidade do status social, passando por ganhos financeiros e
até a assimilacdo nacional. Além dos fatores ja citados, a logica sacrificial que ja era
questionada por parte desta juventude, seria mais um ponto adicional para o declinio
vertiginoso do recrutamento dos soldados.

Primeiro que, h4a uma crise de motivacdo que ja estava antes do Yom Kippur de 1973
e, foi agravado apos. Ha uma falta de entusiasmo entre a juventude askenase de classe média
israelense. Eles, que anteriormente constituiam a “espinha dorsal” dentro do Exército, agora,
ndo encontram justificativa para suportar a carga militar. Esse declinio foi observado por
estudiosos entre as décadas de 1970-1980.

A tendéncia no declinio do recrutamento dos jovens déa-se por alguns motivos: 1) ha
um enfraquecimento do recrutamento das unidades de combate; 2) menor voluntariado para
os cursos de comando; 3) aumento no perfil médico ao invés do combativo; 4)aumento
significativo de soldados nas fungdes de retaguarda - muitos deles pediam para ir para fungdes
burocraticas, para nao servir mais; 5) aumento da desisténcia antes ou durante o servigo, pelo
fator da satide mental - inclusive, muitos daqueles que pedem para ir para reserva ou para a
administracdo, alegam as causas mentais, principalmente da geragdo que combateu e que
presenciou o ataque de 1973. (YAGIL; LOMSKY-FEDER. 2007, p. 128)

Além do fato de que os jovens secundaristas ndo querem mais servir e, para evitar
maiores baixas, as escolas secundaristas de elite enviavam os jovens para areas longe do
combate.(YAGIL; LOMSKY-FEDER. 2007, p. 132). Além das razdes ja& expressadas, a
entrada de grupos minoritarios tais como: mizrahim, drusos e beduinos, nacionais-religiosos
na ocupacao dos cargos vazios.

Aqui, a légica contratualista avanca. E um sistema de “barganha”: o oferecimento de
sua vida, em prol de obter a sua cidadania israelense. Yagil também trabalha esta questao em
Israel Death 's Hierarchy, no capitulo que trata sobre o direito de morrer e o de matar.
Segundo o autor (2012, p. 16): havia um acordo tacito entre o sacrificio humano e financeiro
por parte dos cidaddos, em troca, a protecdo indubitavel do Estado e a democratizacao da

politica de bem estar social
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Ja em Obligatory Militarism - To contractual militarism - competing models of
citizenship, do mesmo autor, que descreve de forma impar a transicdo do modelo estrutural
dentro das IDF. Analisando os quadros tedricos, o autor desenvolve o conceito de
“militarismo materialista”(2007, p. 129): onde, ha a capacidade de troca de um bem
acumulado na esfera militar por um recurso na esfera civil.

Assim, ao utilizar os recursos tanto humanos como materiais - ou seja, ir lutar na
guerra, ao retornar, ha uma validacdo, uma recompensa, Levy traz o conceito de
conversibilidade, para falar sobre essas trocas entre as esferas civil e militar. Baseada em um
conceito republicano, da ordem do Estado-Nacdo estabelecida desde a Modernidade.

Assim, a logica militar passa por uma questdo de mobilidade de status social e
econdmico, as classes médias - no caso os ashkenase - que ja gozavam dos privilégios dentro
do Exército e do poder servir, além do acesso a armas e direitos (YAGIL, L.2007, p.16), agora
vé os grupos outrora minoritarios, adquirindo ndo apenas poder financeiro, mas direitos civis
também.

Essa foi a mudanca estrutural mais sentida no meio militar, j4 que, no processo da
militarizagdo, Israel mesmo que continue com a obrigatoriedade do servigo, deixa de lado, a
questao do dever nacional e da identidade e passa a se comportar como um militarismo
contratualista, onde medidas e negociagdes sdo estipuladas. O foco deixa de ser no coletivo e
passa a focar nos interesses individuais.

Na sociedade, hd duas formas de socializagdo: pelas escolas memoriais e
cerimodnias;ou pelo servico militar. Na maior parte dos casos, € no servigo que as relagdes sao
definidas e o ethos militar ¢ fortalecido (YAGIL, LOMSKY-FEDER. 2007,p. 128). Quando se
volta pro aspecto sacrificial, hd a comemoragdo do luto. O diferencial da morte em combate
que esse novo arranjo traz, confere um significado unico para aqueles que se sacrificam,de
acordo com Yagil, que rejuvenesce a nagdo. (YAGIL;LOMSKY-FEDER. 2007, p.136).

A morte militar torna-se uma morte politica. Antes, o feriado do Dia da Memoria dos
Soldados Caidos era utilizado politicamente na constru¢do de um ethos militar coletivo, de
uma memoria nacional, agora hd a individualizacdo. Sai o enlutamento coletivo e, cada vez
mais presente, o luto individual. Ha a construcao da identidade focada no ethos do soldado,
onde o individuo fica acima do coletivo.

Contudo, uma das consequéncias de 1973 foi a mudanca desse ethos do soldado. O
luto aqui ndo ¢ mais focado na solidariedade em face a falta de consenso

(YAGIL;LOMSKY-FEDER. 2007, p.137). Agora ele ¢ um restabelecedor da hierarquia social.
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Onde ha exclusdo sobre os “pagantes” e “ndo pagantes”; onde sai o ethos do soldado, entra o
ethos vitimizador e cada vez mais ampliado. O preco sdo as consequéncias traumaticas ao

inveés das heroicas.

1.2.3. A dobradica na porta: o reservista.

O ethos heroico que vimos no primeiro ponto do capitulo vindo pelos mesmos ritos de
comemoracao, apoés Yom Kippur, sdo ressignificados. Os discursos de guerra sdo cada vez
mais amplificados. Entre 1980-1990 hé outra crise motivacional. A nova agenda motivacional
dos ashkenases vem por meio da preparagdo para a vida militar. Nesse periodo em especifico,
ha uma mudanga de poder politica e governamental. O partido do Likud passa a ser o
governante, a l6gica neoliberalista adentra ndo somente na sociedade, mas como nos postos
militares.

Isso devido a tendéncia da privatizacdo do ensino, o Ministério da Educacdo que
torna-se o designado para o preparo da vida militar dos jovens israelenses no
geral.(YAGIL;LOMSKY-FEDER. 2007, p.134). Um dos exemplos ¢ a diferenciag¢ao entre os
alunos que querem servir nas unidades de combate seletivas e elitistas e os que desejam servir
nas infantarias. Geralmente, o primeiro grupo ¢ mais privilegiado socialmente, assim, tendo
uma logica de escolha de grupo de combate “adequado” para o seu status social.

Essa mudanga ¢ refletida por meio da estrutura social dos militares: os ashkenases da
classe média alta, preferem ter presenca mais ativa nos sistemas de guerra de alta tecnologia,
nas fungdes auxiliares ou organizacionais. J& as unidades de combate, onde estdo os soldados
mais comuns, pertencentes aos segmentos periféricos e semi-periféricos da sociedade. Ha o
surgimento de um novo ethos baseado em empregos tecnologicos e de gestdo sofisticados,
que sao os papelados.

Ha também a questdo do soldado reservista. Edna Lomsky-Feder traz a tona o
conceito do transmigrante, um soldado que tem a capacidade de interligar o mundo “civil” e
“militar”. Se em algumas sociedades, como no Brasil, hd possibilidade quase nula de
convocacao de seus reservistas - muitos deles sem nenhuma experiéncia em batalha - no caso

israelense ndo funciona assim.

“Assim, sugerimos que possamos nos beneficiar de olhar para as reservas como um
tipo de amalgama social e organizacional - eles sdo soldados e civis, estdo dentro e
fora, mas dentro do sistema militar ¢ sdo investidos em ambas as esferas (...) Além
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disso, movendo-se entre esses dois mundos, os reservistas sdo meios para um fluxo
constante de ideias, identidades e vinculos sociais entre eles.”
(LOMSKY-FEDER, E. 1999, p3)

Reservistas tendem a assumir responsabilidades que os colocam em um limiar: entre o
ser “civil” e o ser “militar”’; geralmente estdo relacionados a manutencdo das fronteiras.
Costumam ter uma visdo positivista da sociedade civil, ao contrario dos soldados da ativa.
Sao considerados o “elo”, que leva para a sociedade israelense, os valores militares.

Os deveres dos reservistas estdo condicionados em trés fatores: mobilidade social,
estratificacdo e hierarquizacdo dos grupos sociais, como pontua Kimmerling. Aqui, utilizo o
conceito de “dobradica da porta”, executado por Lévi-Strauss em "As estruturas elementares
do parentesco” (1982), uma rede de aliancas que fornecem essa dobradica, ou seja, essa
ligacdo cultural. Se em seu livro, o autor fala sobre a relagdo intrafamiliar, aqui, tratamos o
reservista como a "dobradi¢a” entre o mundo civil € o militar.

Em termos de mediagdo ¢ interesses, os reservistas tém uma posicdo de
duplo-enraizamento, tanto na esfera civil quanto na militar. Esses dois mundos, consegue
conceber que seu fluxo de conhecimentos da vida civil para as ocupagdes militares, sendo
consideradas as mais bem sucedidas dentro do Exército (LOMSKY-FEDER; GAZIT. 1999, p.
599).

Por essa razao, segundo Lonsky-Feder e Gazit (1999), os reservistas t€ém a capacidade
de realizarem criticas concisas ¢ sem indugdes sobre as liderangas militares, por terem a
sensibilidade da opinido publica, acreditam estar no direito de tecer tais questionamentos. Ha
um potencial regulatério ou critico dos reservistas: aceitacdo da linha militar oficial e
transformagdo em lobistas informais. Além de uma implicagdo socioldgica, reprodugao de
concepgdes morais € sociais sobre o militar e o potencial subversivo para minar hierarquias.

Entre os reservistas, ainda hd o questionamento sobre o uso legitimo da violéncia,
principalmente nos casos de policiamento dentro dos territorios ocupados. Em 1982, quando
Yesh Gvul e posteriormente o Peace Now, sdo fundados, seus lideres e ativistas em sua
maioria, sdo ou eram reservistas. E as entrevistas e relatos escritos confirmam estes dados, em
suas cartas de recusa, por exemplo, além de apontarem suas motivagdes para o nao-servigo,
alguns informaram as suas patentes.

No aspecto geral, podemos concluir que uma das consequéncias da Guerra do Yom
Kippur, além do fator desmotivacional de boa parte desta geracdo de jovens ashkenases
israelenses que, participam e vivenciam essa guerra em 1973, concretizou-se em um

questionamento sobre o uso das IDF nos conflitos. Nao é um pensamento unissono, nao ¢ uma
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grande maioria que assim pensa, mas, sao centenas de jovens, que preferem ir para a reserva,
ou atuar em outras areas dentro das FDI do que continuar a servir.

Este capitulo dispds-se a alinhar tanto cronologicamente quanto conceitualmente
algumas questdes que envolvem a criagdo e desenvolvimento das Forgas de Defesa de Israel.
Desde o seu inicio embrionario com os movimentos paramilitares e milicianos, atuantes na
defesa e seguranca do Yishuv, contudo, muitas das vezes, os abusos de violéncia para com os
arabes eram justificados em prol de um projeto nacional.

Logo apds, ao mobilizar as noc¢des de heroismo e sacrificio, o tdpico abarcou as
formas como a constru¢ao da identidade e da memoria coletiva israelense foram feitas. Como
seu ethos militar, embrionario durante os anos pré-Israel, tornou-se parte integrante da
sociedade. Como essa mesma sociedade, modelou e regulou seus cidaddos em busca do
“corpo perfeito para o sacrificio ", do herdi mitico nas historias biblicas e antigas.

Da mesma forma que a autorizou e padronizou o luto nacional. Coletivizar uma dor
individual, digna dos enlutados, para uma nagdo e permanecer em um ciclo vicioso onde o
medo, o terror do ataque e do perigo constantes fazem parte do seu imaginario e cotidiano.

Por tultimo, a compreensdo de que até mesmo essa ideologia coletivista passou por
severas crises € mudangas, muito devido as consequéncias traumaticas que a Guerra do Yom
Kippur (1973) causou. A forma como o individualismo ganhou cada vez mais forca, as crises
de motivagdo entre as juventudes ashenasses, a forma como o sacrificio deixa de ser um dever
nacional e consagrou-se como uma garantia de cidadania para os grupos minoritarios em
Israel.

Uma troca com o Estado garantidor da protecdo. Um acordo tacito que remonta,
vagamente, as condi¢cdes dos modelos hobbesiano e lockeano de contrato social entre
individuo e Estado. Apesar das justificativas para a validacdao deste contrato na Democracia
moderna, ainda hd um movimento de questionamento, de oposi¢do, daqueles que se indagam
sobre as consequéncias de amplo consentimento e obediéncia em troca da seguranca.

Nesta disserta¢do, a forma como os reservistas israclenses, entre as décadas de 1970 -
1990, cada vez mais questionam os mandos e desmandos de seus superiores, tecem criticas
cada vez mais densas e que, aos poucos, comecam a ganhar repercussao dentro dos pelotoes,
tomam escopo. A Guerra do Libano de 1982, escancara um movimento de desobediéncia civil
nunca antes visto.

Movimento este que ganha nome, rostos e historias. A medida que avanga, suas

abordagens de conscientizagdo da sociedade israleense sao desenvolvidas, sua publicidade
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exacerbada e um conceito, até entdo inexistente, ¢ moldado. Neste sentido, o proximo capitulo
traz a reflexdo sobre o que ¢ a Desobediéncia Civil, seus limites e a sua tipificacdo para os

refuseniks.
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II. REBELAR-SE E PRECISO

Hé um contrato tacito em toda sociedade moderna vigente. Contrato este que estipula
a total obediéncia e consentimento de seus individuos para as leis € mecanismos de um Estado
soberano, em troca de direitos e protecdo impar. Até o presente momento, vé-se a
manifestacdo deste acordo na sociedade israclense, tomando como base sua identidade
militarista amparada nas nog¢des de sacrificio e heroismo, bem como sua estrutura hierarquica
dentro de suas For¢as Armadas, visto anteriormente no capitulo I.

Contudo, no tépico O Yom Kippur e a Crise Motivacional, entre as décadas de 1970
- 1980, os traumas recentes da guerra de 1973, que embora vitoriosa, esgarcam as tensdes
politicas dentro de Israel e aprofundam a “crise motivacional” da juventude ashkenase, para
com o servi¢o militar obrigatorio.

Como bem observado anteriormente, entre o final da década de 1970 e o inicio da
década de 1980, devido as questdes envolvendo a Guerra do Yom Kippur(1973) e suas
consequéncias internas no pais - a politica interna passa por abalos profundos - as FDI passam
por uma modernizagdo, reestruturacdo e a identidade coletivista - juntamente com a
“mentalidade de cerco” - que outrora forte e unificadora, passa por uma crise. O
individualismo vem a passos largos.

Com a mudanga de poder - a saida do partido trabalhista e a entrada do partido
liberalista, o Likud no Knesset - vé-se uma logica de ganho entrando na ideologia militarista.
O soldado que, outrora servia por dever nacional, honra aos seus antecessores, agora deseja
servir para a obten¢do de prote¢do e “beneficios”. Aqueles que outrora, nem cidadidos eram
reconhecidos, agora, que fazem parte das FDI, desejam em troca da sua vida, seus direitos
civis?!.

Em qualquer missdo oficial militar, para o seu total sucesso, as ordens precisam ser
executadas a risca. Sem justificativas ou escusas ao ordenado. Todavia, e quando uma ordem
soa desconectada dos principios do soldado? O que ele(a) poderia fazer? Como cumprir um
comando que fere sua ética e sua humanidade? O que separa um submisso de um

desobediente?

2 Ver em YAGIL, Levy; LOMSKY-FEDER, Edna; HAREL, Noa. Obligatory Militarism - to contractual
militarism - competing models of citizenship.
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Essa e outras perguntas ecoam fortemente neste capitulo. Aqui, desenvolver um
conceito de desobediéncia vai muito mais além, pois, € por meio deste que explicarei o que €
ser um refusenik. E ser um refusenik ¢ ser um desertor? Enquanto analisava as cartas de
alguns soldados que abriram mao do servigo militar na década de 1980, deparei-me com
David Ovadia. Sua carta evoca bem o significado do ser refusenik em Israel.

Nascido em Israel, seus pais, imigrantes iranianos, um eletricista industrial, casado e
pai, ativo em entidades que visam o bem-estar da comunidade mizrahim em Israel, tornou-se
um refusenik em julho de 1989, ao ficar preso durante 28 dias.

O interessante deste personagem e que trago logo na introdug¢do deste segundo
capitulo é que, o autor, nas primeiras linhas de sua carta de recusa, expressa sua antiga
admiracdo e lealdade - aqui, 1é-se como obediéncia - as FDI. Partidario do Likud, direitista
ardente e recruta que servira durante a guerra de Yom Kippur em 1973, Ovadia, ja fica
tomado por suas proprias dividas sobre a finalidade da guerra e o que significava ser parte do
Exército Israelense, o que era, realmente, servir a Israel.

Para ele, o seu limite chegou em 1982, durante a Primeira Guerra do Libano - fato
histérico de extrema relevancia para o surgimento dos primeiros movimentos de recusa
espontanea em Israel, que falarei mais a frente. Quando divaga sobre a pergunta elucidada
logo no comeco do texto sobre a diferenga entre o refusenik e o desertor, Ovadia responde da

seguinte forma:

“Compare um desertor com um refusenik: um desertor vai para a cadeia porque
cometeu um delito; e ele faria melhor se ndo despertasse de novo. Mas um refusenik
sai da cadeia e ndo pensa que cometeu um delito, de modo que vai repetir a recusa. A
cadeia ndo resolve nada.”

(Ovadia, D. p. 70, 2007)

Ou seja, para um refusenik sua recusa nao ¢ um ato de desercao. Nao ¢ um crime ao
qual ele se arrependerd. A cadeia simplesmente nao resolve. Partindo desta carta ¢ das
entrevistas que vao ser analisadas no proximo capitulo, decidi trabalhar com a perspectiva de
desobediéncia ou dissidéncia civil No caso israclense, embora ndo se enxerguem como
desertores, boa parte da sociedade os enxerga assim. Visto que, até os dias atuais, as FDI sao
vistas como uma institui¢ao quase sacra.

Mesmo com a logica de servico e sacrificio pela nagdo tenha se modificado, servir

ainda faz parte de uma tradi¢ao social: € um rito de passagem para a vida adulta e tornar-se
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um verdadeiro cidaddo israelense, entrar e servir - pelo menos os anos obrigatorios - as FDI,
em qualquer uma das areas.

Entender o peso do termo refusenik €, observar o contexto ao qual surgem os
movimentos de recusa, a0 mesmo tempo, analisar a perspectiva conceitual dos atos de recusa
destes soldados-cidaddos. Dessa forma, este capitulo se dividird em dois momentos. O
primeiro, trabalho com o conceito por tras da recusa: a desobediéncia/dissidéncia civil, suas
perspectivas entre os diversos filosofos.

No segundo momento, empreendendo um movimento de contextualizacdo dos
movimentos de recusa surgidos a partir da Guerra do Libano de 1982, com dois movimentos

que foram de vital importancia para o momento, o Yesh Gvul e o Peace Now.

2.1. Desobediéncia.

A medida que transcorreram-se os anos e o desenvolvimento desta pesquisa, uma das
questdes que mais instiga a curiosidade sobre a tematica, era sobre o que tipificaria a agdo de
um refusenik: seria ele um desertor das FDI? A palavra deserc¢do se encaixa como conceito
que explica e justifica um soldado abrir mao da sua liberdade, ao dizer que ndo ha uma ordem
a qual ndo concorde?

Como tentativa de conceituar esta recusa espontanea, dirigi-me aos diciondrios nessa
primeira busca. De acordo com o Houaiss: Desercao, substantivo feminino. Abandono do
servico militar, sem licenga, permanecendo de forma superior ao tempo previsto; crime de
deser¢dao. Em um primeiro momento, o objeto de pesquisa central eram as cartas de soldados
que recusaram o servico e foram presos. Ao ler aquelas cartas, acreditava que estava
conhecendo a historia de homens que desertaram, s6 que nao.

Nenhuma das cartas lidas, nem as entrevistas realizadas, as leituras organizadas,
absolutamente nada, me mostrava que uma deser¢do ocorria entre aqueles homens, ao
contrario. Eles permaneceram em seus postos e fungdes, obedecendo as ordens impostas, até o
momento que disseram: basta!

Ao recusarem-se a cumprir uma ordem, ndo estavam abandonando o servigo militar,
muitos destes, pediam transferéncia para outras areas dentro das FDI, cumprindo fungdes
administrativas, ou qualquer outra, que ndo envolvesse ir contra sua ética/moralidade. Muitos
destes foram presos por esgotarem todas as formas burocraticas de desviar-se de uma ordem

absurda - na visao deles - superior.
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Entdo, se deser¢do ndo ¢ o termo que se encaixa, qual deveria ser? Volta-se aqui,
novamente ao Houaiss e encontra-se, um segundo termo: Desobediéncia/Dissidéncia Civil.
substantivo feminino. Com seu entorno mais politico, ¢ um método de protesto ndo-violento
contra um governo opressor, injusto ou ilegitimo, desobedecendo suas autoridades/regras
como um meio para se alcancar a justica.

No entender desta pesquisa os atos orquestrados e realizados pelos refuseniks, partem
de um contexto politico de desobediéncia as autoridades e/ou regras impostas pelo governo
israelense. Assim, desobediéncia civil encaixa-se perfeitamente nas acdes dos movimentos: as
passeatas, os atos de recusa, as cartas abertas a sociedade informando o porqué da recusa ao
servigo militar, sempre baseando-se no principio da ndo-violéncia.

Embora eles recusem ou se alistar ou executar alguma funcao dentro das FDI, ndo ha
um abandono. Boa parte do material analisado nos Ultimos anos, ndo mostram soldados
desejando o fim do exército ou das FDI, mas sim, uma reestruturagdo ou simplesmente a nao
obrigatoriedade.

O primeiro que tratou sobre a desobediéncia civil foi Henry David Thoreau, autor de
Walden ou a Vida nos bosques, viveu toda a sua vida em Massachusetts - EUA, de forma
autarquica, nos bosques, em um periodo de rapido avango do capitalismo estadunidense. Suas
reflexdes sobre as regras do governo vieram ap6s um episédio em que foi preso por ndo
pagamento de seus impostos.

Mesmo que tenha sido uma situacdo que acabou de forma tranquila, Thoreau ficou
apenas uma noite preso, apenas escutando os sons da cidade e saindo, no dia seguinte, com
sua divida paga. E a partir dali que, dois anos mais tarde, surge a conferéncia “Resisténcia
civil ao governo” (1848).

ApoOs sua morte, anos mais tarde, que suas Obras Completas foram renomeadas para
Da Desobediéncia Civil. O interessante deste fato ¢ que, durante todo o livro, Thoreau nao
fala nada sobre desobediéncia, mas sim, sobre a escolha do cidadao livre, sem restri¢gdes do
governo ou de regras da sociedade.

Outros autores utilizam Thoreau ao tecer suas criticas quanto ao ato da desobediéncia
civil, tanto filésofos modernos como Hobbes e Hegel quanto a escola frankfurtiana como
Habermas e Axel Honneth, o objetivo aqui ndo ¢ o de fazer um balanco sobre estes autores,
mas sim, explicitar e condensar suas criticas quanto ao conceito utilizado.

No artigo de Kimberly Brownlee, Conscientious objection and civil dissobedience, a

autora apresenta duas formas de dissidéncia, de forma que o ator principal o comete de forma
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consciente, seja a desobediéncia civil, ou obje¢do de consciéncia. Para distinguir os dois, ela
utiliza Joseph Raz e John Rawls como suas bases.

Rawls pondera sobre a questdo da desobediéncia civil, para ele, o ato ¢ definido
estritamente como uma violagdo publica ndo-violenta, consciente e politica, com o objetivo
bem claro de mudanca da lei questionada. A publicidade do ato ¢ imprescindivel, pois além
do ator mostrar-se apto para assumir as consequéncias civis, pde a questdo em debate para a
sociedade vigente (BROWNLEE, K. p.4).

Ja para Joseph Raz, a desobediéncia civil nada mais ¢ que uma violagdo intencional da
lei, visando a comunica¢do com o publico relevante (BROWNLEE, K. p. 5), ou seja, a
comunicagdo ¢ o fator primordial para o ato de desobediéncia civil ser concretizado. Se para
Rawls, todo ato de desobediéncia ¢ justificada partindo do pressuposto de ndo-violéncia, para
Raz, o sensacionalismo ¢ o fator que justifica, quanto mais a esfera social se envolver,
entender os motivos dos desobedientes e estar ao lado destes, ¢ plausivel para o0 movimento
como um todo.

A civilidade aqui, ndo estd na aceitagdo da puni¢do (Rawls), mas sim, nas motivacdes
dos praticantes (Raz):

13

. envolver ndo apenas uma violagdo comunicativa, mas uma violagdo
comunicativa consciente da lei, motivada por convic¢des morais fortes, sinceras e
graves (...). Essa combinagdo de consciéncia e comunicatividade para frente ¢ para
tras coloca as restrigdes sobre como o desobediente pode promover sua causa porque,
para provocar uma mudanga positiva e duradoura na lei a sinceridade de suas
convicgdes, com uma pessoa razoavel, deve evitar a radicalidade excessiva na sua
comunicagdo.” (BROWNLEE, K. p. 9)

Assim, a desobediéncia civil ¢ um ato de convencimento e ndo de coa¢do dos
individuos, visa a mudanca de leis entendidas como intransigentes de governos democraticos
ou ndo. Baseada principalmente na ndo radicalidade de suas agdes por meio de protestos
violentos ou atos de agressdo. Além de publica, ela € coletiva, ou pelo menos, preza pela
coletividade.

J& a objecdo de consciéncia, para Brownlee, foi um termo cunhado a partir da Primeira
Guerra Mundial, descrevendo ao ato de resisténcia dos cidaddos ao recrutamento, embora seja
ligado ao pacifismo, pode ser aplicado a qualquer pessoa que se oponha em seguir uma lei
com risco de condenagdo pessoal Contudo, o ato de objecdo, vém por meio de um

individualismo, pessoal, ndo publicizado. Sobre a diferenca entre ambos os atos, a autora

discorre o seguinte:

“(...) Existe uma sobreposi¢do consideravel entre essas duas praticas, pois ambas sdo
formas de dissidéncia sincera e séria que envolvem algum tipo de ndo-conformidade
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ou desobediéncia governada por principios. De fato, em alguns casos, um unico ato
pode ser descrito como desobediéncia civil e obje¢do de consciéncia, como a objecio
comunicativa seletiva.” (BROWNLEE, K. p. 11)
Ja no aspecto juridico no que tange a desobediéncia civil, o autor Raphael Boldt em
Desobediéncia civil e em violéncia: por uma nova racionalidade no paradigma do estado

democratico de direito, trabalha com a visdo da escola frankfurtiana sobre o tema. Embasado

principalmente em Jurgen Habermas, que descreve o ato como:

(...) uma resisténcia ativa ao nao Estado de Direito, razdo pela qual a propria
existéncia e aperfeicoamento do Estado Democratico de Direito dependem dos
desobedientes civis como verdadeiros guardides da legitimidade de direito”
(HABERMAS, J. p. 38, 1938)

Boldt leva o leitor a compreender o ato da desobediéncia civil como uma “pedra de
toque” do Estado Democratico de Direito, € como se para a Democracia de fato, ser ativa e
atuante, a desobediéncia fosse um fator imprescindivel, pois, dentro de uma sociedade plural,
ndo ¢ possivel que todos pensem de forma uniforme e homogénea, ¢ necessdria a
discordancia, a oposi¢ao.

Sendo um ato de ndo-violéncia, estabelece um forte vinculo entre a sociedade civil e
politica, onde contrapde-se ativa ou passivamente, tanto as leis ou aos atos de autoridades que
sejam ofensivos a uma ordem constitucional vigente ou que, suprima de alguma forma, os
direitos e garantias fundamentais dos cidadaos (BOLDT, R. p. 94, 2021)

“O Estado de direito precisa da desconfianga dos cidadaos” (BOLDT, R. p. 93, 2021),
seria maxima que Habermas defende, ao colocar a desobediéncia civil como um ato de cultura
politica dentro da sociedade vigente.

Outro autor que concorda com a premissa de Habermas, seria Michael Walzer (1997),
ao referir-se ao ato como uma obrigacdo fundamental, que deve sempre ser justificada, onde
as pessoas possuam a obrigacao de defender grupos ou ideias, mesmo que vao contra ao que o
Estado e desde que, ndo ameace nem a propria existéncia nem as vidas dos cidadaos.

Doravante toda a discussdo até o momento realizada neste topico, a questdo sobre o
que leva um individuo a questionar e a desobedecer ainda permeia. Assim, Frédéric Gross,
em Desobedecer, faz um estudo aprofundado sobre o que move um desobediente. Segundo o
autor, ¢ preciso entender alguns pontos que podem levar a dissidéncia civil, seriam elas a
submissdo, a obediéncia e o consentimento.

Trés formas que ligam o cidaddo as leis e ao Estado, enquanto a submissdo ¢ uma

forma de obediéncia forgosa, tornando-o um escravo das leis, a obediéncia vém de um lugar
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de aceitacdo plena do sujeito perante as leis, vém de um conformismo com a ndo-mudanga, ja
o consentimento ¢ uma obediéncia livre, uma alienagdo voluntaria, um ato de renuncia

contraditorio.

“Vocé deve obedecer as leis. Como sujeito politico, como cidadao vocé aceitou o jogo
democratico. Conhece as regras, desde sempre ja consentiu. Dogma maior, unico,
sacrossanto do contrato social: a obediéncia politica ¢ o eco de um consentimento
inicial, cujo efeito colossal é bloquear a obediéncia, tornando a desobediéncia
impossivel, ilegitima.” (GROSS, F. p. 136, 2021)

Como o individuo pode livrar-se dos grilhdes desse consentimento ou obediéncia e
assim, desobedecer? Abrir mao de uma unicidade em prol da sua propria €tica e moralidade?
Gross, para tentar responder estas questoes, coloca o consentimento como uma ideologia, cuja
premissa ¢ fazer o individuo compreender que sempre sera tarde demais para desobedecer.

Fundamentado no contrato social lockeano em que, para se fazer parte de uma
sociedade, ¢ tornar-se uno, perdendo assim a sua esséncia de individualidade e pluralidade
que seria a base da democracia, o ato da desobediéncia civil vém como um reativo a este
contrato: € assim que o sujeito mantém-se na sua ¢€tica, sem renunciar pela sua
individualidade.

Assim, surge o que Gross(2021) denomina de Democracia Critica, onde a
desobediéncia civil - concordando com Habermas - ¢ um ato politico e coletivo, além de nao
censuravel, torna-se parte da base da democracia o ato de questionar, mas para isso, O
individuo precisa conhecer-se eticamente.

A desobediéncia ¢ um movimento estruturado e ndo somente uma contestacdo social.
Ja enquanto as consequéncias, o autor diz: “a deten¢do (...), ndo significa uma interrupgao na
luta, mas uma intensificagdo superior.” (p. 150). Baseado num principio socratico,
desobedece-se pois ndo € possivel continuar a obedecer.

Aplicando esse conceito no caso dos refuseniks, compreende-se um movimento onde a
recusa em servir militarmente dentro dos campos anexados de Isarel no territorio palestino, ou
durante a Primeira Guerra do libano de 1982, vem por meio de um conceito muito mais
profundo. E o ponto onde é necessario ir contra as ordens superiores do que renunciar sua
propria ética.

Nao ¢ visando apenas uma contestagdo dos atos, mas sim uma mudang¢a interna e
externa. Interna dentro das Forcas de defesa, externa, vinda da sociedade israelense. O ato de

desobedecer, para eles, € menos custoso a sua moralidade e principios, do que a obediéncia ou
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submissdo as cegas. Sdo puramente socraticos. No proximo tdpico, falarei mais sobre a

construcao dos primeiros movimentos.

2.2 Existe um Limite!

No ano de 1982 eclodiu a Primeira Guerra do Libano, tendo uma das suas
consequéncias, a ruptura - embora temporaria - entre uma sociedade culturalmente militarista
e a sociedade civil israelense. Esse rompimento deu-se devido as evidéncias da participagao
direta/indireta das FDI nos Massacres de Sabra e Chatila, naquele ano. Esse fato gerou uma
onda de protestos em Jerusalém contra as agdes do estado israelense e do exército, em uma
guerra considerada por muitos cidadaos como “desnecessaria”.

O jornalista Robert Fisk, ao publicar seus relatos sobre esta guerra no livro Pobre
Nagado, nos evidencia primeiramente, as motivagdes alegadas pelo governo israelense para
empenhar um ataque, nomeado de Operagdo Paz para a Galiléia, em que, de acordo com a
narrativa oficial da ala falangista libanesa, os cristdos maronitas liderados por Bashir
Gemayel, uma ala miliciana que contava com um forte apoio de Israel, era importante a
interven¢gdo das FDI em territorio libanés, com apenas um objetivo: “limpar” a area dos
ataques de “terroristas palestinos” constantes e intensos na regiao.

Alegavam que a Organizacdo de Libertacdo da Palestinas - OLP -, estava por tras
destes ataques que afligiam as populagdes residentes. O autor afirma: "Os israelenses
sustentavam que os palestinos haviam criado um Estado dentro de um Estado, uma alegacao
da qual poucos palestinos discordariam.” (FISK, R.2007, p.121).

Existia um discurso em todo o Libano, mas em especial entre os maronitas/cristaos de
que a ida de grupos refugiados palestinos e da instalagdo da OLP nos territorios periféricos foi
o motor instigador para o estopim dos conflitos no territorio.

Entretanto, ndo foi o que a Histdria nos mostra como factual. A moral e a credibilidade
de Israel foram colocadas em duvida tanto internacionalmente quanto no proprio pais.
Cidadaos iam as ruas protestar contrarios aos atos do governo pois, como um pais que preza a
paz ao invés do conflito, fazendo-o temer pela sua propria existéncia, ¢ capaz de auxiliar nos
massacres ocorridos em setembro de 1982 nas periferias de Sabra e Chatila - mesmo que
indiretamente - soldados libaneses maronitas, enfurecidos pelo assassinato de seu presidente,
a cometer assassinatos em massas de mulheres, criangas e pessoas nao-armadas.

Estes protestos nao ficaram apenas na esfera civil. Muitos dos soldados israelenses,

que foram convocados, por sua vez reservistas, devido ndo apenas as situacdes traumaticas
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que toda guerra acomete, muitos destes ndo conseguiam assimilar que o governo do seu pais
encontrava-se complacente com as mortes dos soldados, como também a violéncia que era
imposta aos cidaddos palestinos que estavam nos territdrios libaneses. Muitos deles se
rebelaram. Estes foram conhecidos como refuseniks.

Surgido com o fervor social e as tensdes que suscitaram em Israel em 1982 foi o Yesh
Gvul ou “Existe uma Fronteira”. Quando em junho daquele ano, por meio de uma ordem
taxativa tanto do Primeiro-Ministro Menachem Begin quanto do Ministro Da Defesa Ariel
Sharon, muitos reservistas.

O termo Refusenik surge, de acordo com Peretz Kidron”, nos meados dos anos de
1970, denominando soldados israelenses que recusaram ao servigo militar obrigatdrio nos
campos de assentamento. Tinham motivagdo politica, ideologica ou até mesmo religiosa.
Antes de 1982, eram raras as prisdes por recusa ao servico. Muitas vezes, estes soldados eram
realocados para servigos burocraticos dentro dos seus postos de comando, evitando assim
maiores constrangimentos para as FDI.

Estes que recusaram o servigo militar foram denominados refitseniks e recebidos pela
sociedade com descrenga. Esta recusa seletiva ¢ vista como um ato de desafio moral e politico
ndo apenas a hierarquia militar, mas a memoria coletiva dessa sociedade como um todo. A
partir deste ponto, comecam a ser enviados para prisoes militares.

No entanto, houve por parte desta hierarquia militar uma conduta cautelosa com os
refuseniks, no punimento destes atos de “insubordinag¢do”. Enviar estes ao tribunal civil seria
colocar o Exército e o governo Israelense em uma posi¢do fragilizada, a partir do momento
que os réus teriam ndo apenas os direitos civis bésicos (como advogado de defesa,
testemunhas e um jari popular), como os réus poderiam expor segredos militares.

Por esse motivo, os réus foram condicionados a um tribunal marcial, sem direitos
basicos. Geralmente recebiam como penalidade a prisdo por alguns dias ou semanas,
dependendo de cada caso. Alguns deles foram levados & prisdo por mais de uma vez. Em
outros casos, os “insubordinados” ndo chegavam a ir para o Tribunal Marcial, sendo punidos
pelos comandantes de suas unidades militares.

As punigdes variam entre: ser colocado na reserva por tempo indeterminado a assumir
fungdes administrativas para ndo servir ativamente. Assim como no caso das prisdes, as

punic¢des dos comandantes também dependiam do caso.

22 KIDRON, Peretz. Refusenik! Os rebeldes do Exército Israelense. trad Renato Pompeu. Casa Amarela: S3o
Paulo. 2007
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“Nossos jovens combatentes sdo forcados a testemunhar as torturas terriveis que os
jovens palestinos sofrem para dar informagdes sobre seus amigos que supostamente
estdo envolvidos no terror, torturas que as vezes acabam com mortes. Os jovens
israclenses preferem ser julgados e presos em solitarias; e, quando sdo de novo
chamados a cumprir o servico militar, vAo de novo para a prisdo. Preferem esses
sofrimentos a serem cumplices de crimes de guerra contra os quais 0s proprios
tribunais de Israel ergueram uma bandeira preta. Sdo forcados dia a dia a se
confrontarem com a sua propria visdo de mundo, que ¢ judia e humana, passando a

viver um mar de incertezas”.

(KIDRON, P. p.13)

Quando analisada essa citacdo especifica de Kidron sobre os soldados recusadores,
percebe-se uma movimentacdo em torno de um ato ndo-violento - por parte dos refuseniks -
de ir contra a determinada posi¢do politica do governo ou das FDI. Neste caso, como analiso
entre as décadas de 1980-1990, o foco aqui sdo as consequéncias da Primeira Guerra do
Libano de 1982, que levam estes soldados a realizarem estes protestos simbolicos, suas
prisoes sao protestos simbolicos.

Encontram-se em um dilema pois, embora tenham lutado e prestado servigo em
territorios palestinos ocupados (e tinham plena consciéncia deste ato), agora iriam para uma
campanha militar agressiva contra um Estado vizinho, sob a justificativa do governo de ser
uma “guerra sem escolha”, ou seja, uma guerra necessaria. Isto foi o “Limite” para este grupo.

Assim, o Yesh Gvul foi formado e langou uma campanha de peticdo contendo entre
2000 a 3000 assinaturas de soldados reservistas que se recusaram a servir militarmente no
Libano. Apods o recolhimento destas assinaturas e a divulgacdo desta peticdo com uma
carta-manifesto, justificando as motivagdes para esta recusa seletiva, 0 movimento comegou a
ser ampliado.

Por exemplo, cada vez que um refusenik era preso, 0 grupo proporcionava assisténcia
moral e financeira, organizava vigilias nas portas das prisdes, montando uma grande rede de
apoio mundial, enquanto voluntérios realizavam protestos abertos pedindo o encerramento do
conflito e contra o governo Begin-Sharon.

Ao todo, foram mais de 168 soldados presos sucessivas vezes, em alguns casos, por
recusarem a servir no Libano. Tudo isso sendo amplamente divulgado pelo grupo e assim,
fomentando na sociedade o sentimento cada vez maior de antiguerra. Outro ponto a ser citado
sobre este movimento, foram as formas iniciais de material didatico e educativo para a
populagdo sobre o movimento e sobre o que seria a recusa seletiva/espontanea nos centros
militares e transportes publicos.

A recusa seletiva/espontanea ¢ um caminho de mao-dupla: ao mesmo tempo que
atinge todas as esferas da sociedade civil e da opinido publica, ela também consegue atingir os
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tomadores de decisdo pois, além de fomentar o sentimento anti guerra nas ruas durante a
Guerra do Libano, também impactaram fortemente as deliberacdes governamentais, ja que a
medida que o movimento ganhava for¢a e cada vez mais adeptos, a hierarquia militar, que
outrora era considerada sacrossanta e cegamente obedecida, precisou lidar com soldados que
colocavam seus principios éticos e morais a frente dos seus deveres militares.

Um dos grandes feitos deste movimento foi, por meio da decisdo do Major-General
Moshe Levy, a retirada das tropas israelenses do Libano, pois o apoio ao Yesh Gvul dentro
dos quartéis poderia crescer a milhares e dezenas de milhares a medida que o conflito
avangasse com o passar dos meses.

Conhecido como o primeiro movimento de defesa da paz por meio da pressdo publica,
a historia do Peace Now iniciou-se em 1978 apos a visita do presidente egipicio Arwan Sadat.
A manifestagdo organizada pelos membros intitulada de ”A Carta do Oficial”, contou com
348 oficiais tanto da reserva como soldados combatentes do exército israelense que nao
concordavam com a guerra e pediam incessantemente por uma possibilidade de paz vindoura.

Fora uma carta aberta escrita diretamente ao Primeiro Ministro israelense Menachem
Begin, com o apoio de dezenas de milhares de cidadaos israelenses. Essa pressdao popular foi
importante para que, em 1979, um tratado de paz entre Egito e Israel fosse assinado. E assim,
surge o Peace Now. A partir deste ponto, o movimento colocou-se contra as politicas de
assentamento e ocupagdo nos territorios palestinos, sempre a favor de uma solugdo que visava
a construcao do Estado Palestino.

Uma das suas manifestacdes mais fortes foi em 1982, no mesmo ano do surgimento do
Yesh Gvul, nas quais mais de 400.00 pessoas compareceram e exigiram a implementagdo de
uma comissao de inquérito que visava investigar os ocorridos nos massacres das periferias de
Sabra e¢ Chatila, no Libano. Uma das recomendagdes desta comissdao foi a destitui¢do do
ministro da defesa Ariel Sharon.

E preciso salientar que o Peace Now ¢ um movimento que desde a sua fundagio,
utiliza a pressdo publica para que assim chegue-se ao cessar dos conflitos, apoiando medidas
que levem a tal resultado, seja pressionando partidos politicos israelenses para as negociagdes
do fim das ocupagdes, o objetivo deste movimento ¢ Unico e intransponivel: a paz.

Uma das medidas, visto que para o movimento, as ocupacdes sdo 0s maiores
obstaculos para o fim do conflito, criaram o Settlement Watch, no inicio da década de 1990,
assumindo a responsabilidade de monitorar e analisar o desenvolvimento dos assentamentos ¢

assim, por meio da pesquisa, impedir o avanco destes e coibir essa acao ilegal. Esse grupo
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especial tem reconhecimento internacional de Ongs por sua respeitabilidade, confianca e
credibilidade.

Estes grupos citados, sdo classificados como movimentos sociais de recusa, pois, boa
parte ou toda sua composi¢ao de ativistas sao formados por ex-combatentes ou reservistas que
recusam o servico militar obrigatério e denunciam as arbitrariedades para a sociedade, sem
anonimato.

Por outro lado, hd o que podemos chamar de movimentos sociais de denuncia,
caracterizados pelo anonimato e por nem todos os seus ativistas serem ex-combatentes
recusadores, como o Yesh Gvul e o Peace Now, exemplo disto ¢ o movimento Breaking the
Silence.

Nao necessariamente sao formados por ativistas reservistas ou ex-combatentes, em seu
website € possivel ver os relatos daqueles que, de forma an6nima, desejam trazer a luz aos
fatos e as atrocidades que ocorrem nos territorios ocupados. Surgido em 2004, apos a Segunda
Intifada, por um grupo de soldados israelenses que serviram em Hebrom e que testemunharam
todos os casos de maus-tratos, violéncia, tortura, desaojamento de familias palestinas de suas
casas e toda a situagdo de violéncia que ocorrem nos territorios ocupados de Gaza e
Cisjordania.

O Breaking the Silence foi criado para ser a voz desses soldados que testemunham
todas essas agoes, ser a voz dos palestinos e mostrar a sociedade israelense toda a situagao da
ocupacdo que, em muitos momentos, € relativizada ou até mesmo negada.

A plataforma e o website que 0 movimento criou contém mais de 1000 testemunhos,
entre os transcritos e gravados em video e audio. O objetivo central do movimento ¢ o fim da
violéncia do Exércitos e das Forgas de Defesa de Israel, contudo ndo ha um posicionamento
formal sobre o apoio a consolidacdo de um estado palestino para os palestinos.

Um ponto a ser citado ¢ explicitado aqui ¢ a posi¢do Unica deste grupo na midia
tradicional israelense, algo que os demais grupos estudados ndo possuem. O Breaking The
Silence ampliou a sua voz ndo apenas para a sociedade israelense como para todo o mundo,
exemplo disto ¢ a palestra ofertada pela Universidade de Coimbra em abril de 2021, onde
havia representantes do movimento que foi assistido ao vivo por centenas de pessoas ao redor
do mundo.

Ao contrario dos outros movimentos, ha uma forte presenca deles nas midias sociais
como Twitter (X), Facebook e Instagram, postando quase que simultaneamente os
testemunhos e relatando os abusos de autoridade nas ocupagdes e nos Check Points nas areas

ocupadas.
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No website oficial do movimento, ¢ possivel realizar doagdes, caso desejado, além de
receber informes semanais sobre noticias relacionadas ao Exército Israclense ou as Forgas de
Defesa de Israel e o Governo como um todo, testemunhos semanais ou mensais que sao
postados, e atividades que o préprio movimento propde para o publico ndo apenas para
conhecer o movimento como também para tornar-se um ativista.

Portanto, ¢ possivel afirmar que no caso do Breaking the Silence, ndao ha um
movimento de desobediéncia civil, mas sim de objecdo de consciéncia, como foi falado no
topico anterior, onde ndo hd uma ruptura com a lei vigente, entretanto, suas opinides € nesse
caso, mais especifico, as denuncias que sdo postadas online, abrem margem para o debate
entre a sociedade civil.

Assim, conclui-se que a desobediéncia civil, do ponto juridico e filoséfico ¢
caracterizada, de acordo com os autores utilizados neste capitulo, como um ato politico. Indo
muito mais além, concordando com Frédéric Gross, a desobediéncia é um ato de reativagao da
democracia, uma forma em que o individuo ainda mantém-se plural, opositor, divergente.

Quando leis ou governos ja ndo garantem a protecdo de sua dignidade, quando a
obediéncia aliena e impede de manter a individualidade, em que a oposicao ¢ censurada, o ato
de desobedecer, de ser um dissidente civil, surge como um movimento coletivo, publico e
ndo-violento em sua sintese.

A nio-violéncia e a comunicatividade sdo bases primordiais entre os desobedientes. E
necessario a publicizagdo tanto para gerar o debate na sociedade quanto para manté-la ao lado
daqueles que desobedecem. Exemplo disto ¢ Henry D. Thoreau, um dos principais pensadores
a respeito do tema, quando foi preso por recusa a pagar os impostos que seriam convertidos
em financiamento para a guerra que os Estados Unidos travavam contra o México no século
XIX, sua prisao foi vista como um exemplo para outras pessoas.

Ou como no caso aqui estudado dos refuseniks: apds todas as tentativas possiveis,
optam em perder - mesmo que temporariamente - suas respectivas liberdades, do que ir contra
seus proprios principios. Esse movimento, que foi desencadeado a partir de 1982 e que segue
atuante nos dias atuais, s6 reforca a necessidade que se tém, dentro da sociedade, de
questionar o que ¢ imoral ou que fere a humanidade de outrem.

Ha também a diferenca entre aqueles que recusam e praticam a desobediéncia civil,
como nos casos dos movimentos Yesh Gvul e Peace Now, onde a recusa ¢ a ruptura - mesmo
que temporaria - com a lei vigente, € os movimentos de denuncia, que sdo objetores de
consciéncia, como o Breaking the Silence, ou seja, ndo ha um rompimento com a lei, mas a

dentincia ¢é realizada e levada ao debate publico.
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E ¢ no ultimo capitulo, que a historia de alguns destes refuseniks serdo contadas. Por
meio das entrevistas e de relatos escritos, ndo apenas conhecer, mas compreender a logica
entre a violéncia da guerra e a ndo-recusa. Onde entre o testemunho e a memoria conectam-se
com o lugar da zona cinzenta daqueles que recusam. Apresento-vos suas histdrias, seus pontos

de vista e a sua defesa, até porque, para estes soldados: recusar € necessario.

59



III. RECUSAR E NECESSARIO

Recusar-se nem sempre ¢ heroico. Dependendo do que vocé esteja recusando, pode
soar como fuga ou pior, como covardia. As historias dos refuseniks nem sempre sao heroicas
ou entoadas com bravura. Sdo histdrias reais. De pessoas reais. Nao ¢ meu objetivo aqui
transformé-las em uma espécie de “salvadoras”, posto que nem elas gostariam de ocupar esse
“cargo”.

A trajetdria desta dissertagao passou por varios percalgos. Muitos deles envolviam esta
tematica pois: Como pesquisar algo tdo distante da minha realidade? Como uma mestranda do
Rio de Janeiro, que ndo tem acesso ao hebraico, conseguiria acessar arquivos, entrevistar as
pessoas certas, estabelecer os contatos possiveis para que tivesse algum éxito?

Com as dificuldades postas, procurei alternativas. Algumas entrevistas foram
realizadas por videoconferéncia e em inglés, uma lingua mais acessivel para ambos os lados.
Tive o imenso prazer de conhecer Celso Garbas, um dos meus entrevistados, um brasileiro
que serviu as FDI no recorte historico estudado e que sera o objeto central deste capitulo.

Alguns nomes terdo de ser mantidos em anonimato, visto que, alguns destes sdo
convocados para servir e, terem algum tipo de vinculagdo - mesmo que em outro idioma -
com os refuseniks, poderia, de alguma forma, deixa-los em uma situacdo mais complicada do
que as que se encontram.

Musubi. Em japonés significa entrelagar. E como ndo poderia, cada histéria contada,
cada carta de recusa lida, cada diario obtido e lido, tudo se entrelaca nesse grande fio que ¢ a
memoria. E ndo seria a memoria o entrelacamento de testemunhos? O objetivo principal deste
capitulo ¢ tecer a rede dos testemunhos dos refuseniks, mas além disso, compreender suas
posi¢des em um momento tdo complexo como € a guerra.

Neste sentido o capitulo se dividira em duas partes. Em, Testemunho e Memoria
trataremos destes dois conceitos-chave, que, juntamente com a Desobediéncia Civil trilham a
jornada desta dissertagdo, buscando entender o que faz os refuseniks escolherem este
caminho.

Em segundo momento, em Le’sarev (Recusar), contaremos a historia de Celso
Garbas e alguns outros que, assim como ele, escolheram seguir com suas crengas e
ensinamentos, escolheram nao-servir para o bem da sua propria consciéncia e também, por
nao acreditarem nas ordens recebidas. Aqui, a historia de Garbas se misturard com as
entrevistas andnimas ¢ com mais 3 cartas de recusa, selecionadas a partir do livro Refusenik!

Os rebeldes do Exército Israelense, de Peretz Kidron.
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Por fim, espero que este capitulo final atenda a sua finalidade maxima que ¢ a de
responder a pergunta que se segue por todas estas paginas: O que € ser um refusenik? Espero,
a partir dos relatos dos proprios, que testemunham as arbitrariedades ocorridas nos territorios
ocupados, que escolheram nao mais fazer parte da “conspiragdo do siléncio”, essa resposta

finalmente seja sanada.

3.1 Testemunho e Memoria - ou o dever do testemunho

O que seria o testemunho? Seria a forma de narrar aquilo que outrora era inenarravel?
De transmutar para a realidade os horrores vividos em um campo de guerra ou um trauma
incuravel? Teria ele uma linguagem propria?

De acordo com Seligmann-Silva, o testemunho ele ja inicia-se sob um signo de “ sua
simultanea necessidade e impossibilidade” (p. 46, 2016) Ou até mais, pode-se dizer que o
testemunho vive em um complexo paradoxo: transmitir a realidade dos fatos quanto a sua
necessidade de fazé-lo ao mesmo tempo que convive com a impossibilidade de narré-lo.

Para a vitima, aquela que outrora sofreu um ato de violéncia exacerbada, um trauma
de guerra por exemplo, poder testemunhar, ou seja, poder narrar o seu trauma, ¢ uma
atividade vista como elementar, ou seja, ¢ primordial a sua necessidade de transpor para o
verbo toda a sua experiéncia vivida. Assim, o testemunho se torna uma condi¢do primaria
para a sobrevivéncia da memoria.

Assim, para tratar do conceito de Seligmann-Silva concebe como a “literatura do
testemunho”, irei fazer um caminho diferente. Para se entender a crise testemunhal e as suas
consequéncias, precisa-se ver o que ¢ o testemunho e o que ¢ o trauma. E ¢ nesse sentido que

o proximo topico abordara.

3.1.1. Sobre o trauma e a vitima

No artigo, Narrar o trauma, Seligmann-Silva descreve que para a vitima, o ato de
narrar o trauma vém de um desejo de renascimento, por meio da rememoracao do seu evento
traumatico, pois “a memoéria do trauma ¢ sempre uma busca de compromisso entre o trabalho da meméria
individual e o outro construido pela sociedade”. (SELIGMANN-SILVA, p. 67, 2008).

A partir disto, vejamos o caminho do trauma entre Dominick La Capra e Didier
Fassin. Em Escribir la historia, escribir el trauma. La Capra estabelece a compreensio

entre o Trauma e a Histéria, mais especifico a relagdo que existe da auséncia/ perda e o
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trauma. Trazendo a tona o vinculo entre o trauma e a coletividade, onde ambos estdo unidos
na constru¢do da memoria que sera hegemonica.

Ao desenvolver esta questdo em que realiza a distingao entre a perda e a auséncia em
sua teoria, em que os testemunhos dos efeitos traumaticos ou das situagdes pos-traumaticas
podem colocar a vitima em um estado ndo apenas de confusdo, mas de retorno as experiéncias
do passado.

O Realismo traumatico “quebra” por assim dizer, o horizonte de perspectiva vindo do
realismo moderno. Surge um novo conceito, onde o trauma ¢ vivenciado de fato, em que o
evento traumatico ¢ trazido para o “real”. A vitima fica em um estado de acting out - ou que
aqui podemos chamar de recalque do trauma, ou seja, ela estagna em um estado de repeticdo
do trauma, em uma compulsao por senti-lo a todo tempo.

Essa complexa natureza entre a distingdo da auséncia e da perda nesse contexto ¢ o
que categoriza em dois momentos o que LaCapra chama de Trauma Estrutural e Trauma
Historico. Enquanto a auséncia estd ligada a categorias narrativas ou até mesmo trans
historicas, onde suas consequéncias sdo mais generalizadas, a perda estd intrinsecamente
ligada ao nivel historico, onde seus resultados sdo acontecimentos particulares, a intensidade
da perda ¢ medida apenas por meio das consequéncias dos ocorridos.

No momento em que ambas (auséncia e perda) sdo confundidas, elas podem voltar-se
para a melancolia ou serem obsessivas, dada a sua importancia e for¢a, como por exemplo o

trauma da Shoah. A Historia por si ¢ traumatica, Lacapra (p. 85): “Se encuentra uno asi frente a
idéias dudosas, como la de que todos son victimas (incluso los perpetradores o loa colaboradores),la de que toda

la historia es traumatica o la de que todos padecemos una esfera ptiblica patologica o una scultura de la herida".

A cultura da ferida, onde a violéncia transforma todos em vitimas deve ser estudada
com devida aten¢do. A apropriacdo de traumas particulares ¢ bem comum, quando falamos da
formacao da identidade de um pais, em que os eventos traumaticos fazem parte da construcao
de um capital simbolico daquela nagdo, constroi a sua ideia de memoria.

Entretanto, essa conversdo gera outras problematicas quando focamos no link entre o
luto e a histdria. A partir do momento em que o luto permite o confronto com o trauma, o
autor adianta que ha a possibilidade do recomego para a vitima. O luto ndo deve ser visto
como um pesar individual, mas sim em uma ritualizacdo da compulsao repetitiva dos eventos
traumaticos.

Ha uma distingdo ndo bindria entre a elaboracdo e o acting out como modos para

responder a perda e o trauma historico, j4 que ambos andam conectados. O trabalho da
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memoria para LaCapra vem da distin¢do entre o passado e o presente no aspecto social, nesse
caso, o luto ndo ¢ a unica forma de elaboragao.

Contudo, ao adentrar no aspecto pos-estruturalista € nas concepgodes gerais sobre a
escrita traumatica e poOs-traumadtica e nos processos de acting out, o desconstrutivismo ¢
aplicado nas perdas historicas. O exemplo disso ¢ o Holocausto. Tratado como um
evento-limite na memoria coletiva de Israel, ¢ um marco metafisico que desconstroi toda a
ideia do luto no viés pds traumatico, onde a auséncia continua presente nos traumas historicos
e o luto atua como processo social e ndo, como um meio de superar o trauma.

A experiéncia traumatica, diz LaCapra, ¢ um motivo para haver tanta confusdo entre o
trauma estrutural e o historico. Se em Freud, o trauma estd sempre em repeti¢do, o trauma
estrutural (auséncia) ndo ¢ um evento, mas sim, uma condi¢@o, onde surge o trauma historico,
além de construir a identidade coletiva.

Ja Didier Fassin, em seus artigos que tratam sobre a questdo do trauma e da vitima
parte para outro viés, o clinico, para explicar uma mudanga significativa ¢ primordial para a
anuéncia do testemunho. Ao tratar de exemplos que tangem o trabalho e a guerra como dois
modos de se identificar o trauma, surge a inversdo da imagem do trauma - para um aspecto
mais “positivo” - e a emergéncia da figura da vitima.

A medida que a década de 1970 avangava, com os soldados retornando dos fronts da
Guerra do Vietna, o surgimento de uma nova nomenclatura para definir o trauma de uma
violéncia aplicada a vitima ou até mesmo ao perpetrador da violéncia, o TEPT, aparece.
Assim, a vitima, que outrora nao tinha seu testemunho creditado, passa a ser escutada, passa a
ser validade.

No caso da guerra, do soldado que volta do front, o que era chamado de “choque de
bomba”, ou até¢ mesmo categorizado como uma histeria, marginaliza-o socialmente, mas nao
era a causa da brutalizagdo da guerra mas sim, a violéncia que o traumatizado vivenciou, era
ele quem requer atencao (FASSIN, D. 2014, p. 164).

Para Fassin (2014, p. 165) a pessoa traumatizada ndo era uma pessoa doente, mas sim,
um sujeito que passou por um ato de violéncia brutalizante. Como falado assim, o autor
discorre como a Guerra do Vietna legitimou a testemunha da vitima, como também do algoz.
Todos tinham suas falas reconhecidas e validadas pela sociedade.

Em outros aspectos, o trauma também pode ser conduzido e legitimado politicamente,
como no caso do conflito israelense-palestino, onde a vitima palestina usa de seu testemunho
como uma forma de obter justica pela violéncia e trauma ocasionados, assim, o psiquismo

passou a autenticar a gravidade do sofrimento imposto.

63



No caso do trauma do conflito, gera-se o que Fassin cita como economia moral, onde
os afetos sdo mobilizados e o sofrimento estabelece-se com um reconhecimento social, onde a
vitima traz o trauma mais para uma exigéncia do que para uma legitimidade.

Um cuidado que ¢ preciso ter no caso do trauma que Jeanne Gagnebin e Fassin
discorrem ¢ acerca dos usos e abusos da histéria, por meio da vitimizacdo da vitima, onde ela
apenas consegue se enxergar como vitima. Para Gagnebin, o processo de vitimizagdo tem
varios perigos, dentre eles: a fixacdo doentia com o passado - que chega a gerar o

ressentimento - ¢ a identificacao.

“Estes "abusos da memodria", para retomar o titulo provocativo de Todorov,
comportam varios perigos. SO citarei dois deles: uma fixa¢ao doentia ao passado — o
que Nietzsche, no fim do século XIX, ja tinha diagnosticado como um dos diversos
sintomas do ressentimento (isto ¢, também a incapacidade de bem viver no presente);
e, na esteira dessa fixacdo, a identificacdo, muitas vezes patoldgica, por individuos,
que nao sdo necessariamente nem os herdeiros diretos de um massacre, a um dos
papéis da diade mortifera do algoz e da vitima: como se a busca de si tivesse que ser a
repeti¢do do (neo)nazi ou, ainda mais dramaticamente, talvez, a constru¢do de uma
infancia no campo de Madjanek (o famoso "caso" de Binjamin Wilkomirski, alias,
Bruno Doessekker).”
(GAGNEBIN, J. 2000, p. 56)

3.1.2 Sobre testemunhar o trauma.

“Todo testemunho € nico e insubstituivel”. (SELIGMANN-SILVA, 2008, p.72).

No topico anterior viu-se a construcdo do trauma a partir de dois vieses, 0 primeiro
com Dominick La Capra, em que a relacdo do Trauma e Histdria ¢ ligado com a construcao de
uma memoria hegemodnica baseada na auséncia/perda. Enquanto Didier Fassin, traz o carater
clinico do trauma, como um advento de uma experiéncia de violéncia brutal contra um sujeito
e as suas consequéncias para a sociedade.

Bem, neste topico o foco serd a relacdo entre a Historia e a Testemunha, a partir de um
conceito utilizado por Seligmann-Silva, a literatura de testemunho, a partir dai, serd possivel
ver a crise que se transformou o testemunho, até a relagdo entre o ouvinte e a vitima, onde a
figura do narrador aparece.

Para entender a literatura de testemunho, ¢ necessario saber que ela passa por uma
zona sombreada: aqui, a testemunha relata, para além de uma reportagem ou um artigo
jornalistico, marcado pela singularidade do “real” e da excepcionalidade. Sua linguagem ¢

diferente, pois, para a vitima, ndo ha palavras que traduzam sua experiéncia.
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“Aquele que testemunha se relaciona de um modo excepcional com a linguagem: ele
desfaz os lacres da linguagem que tentavam encobrir o “indizivel” que a sustentava. A
linguagem ¢ antes de mais nada um trago - substituto e nunca perfeito e satisfatorio -
de uma falta, de uma auséncia.” (SELIGMANN-SILVA, 2016, p. 48)
Robert Antelme, Primo Levi, ambos, sobreviventes do Lager, em seus relatos testemunhais,
focam seus anseios para essa crise testemunhal, onde o relato ndo consegue ser testemunhado,
seja por sonhos ndo traduziveis, como no caso de Primo Levi, seja pelo relato de Antelme, a
diferenga entre ambos ¢ a questdo da imaginagao.

Primo Levi e Robert Antelme sdo ambos, sobreviventes do lager. Assim,

ambos experienciaram os horrores do campo de concentragdo € em seus testemunhos,ja
mostravam sinais de compreensdo sobre uma crise testemunhal, enquanto Levi ndo consegue
narrar os traumas sofridos por meios dos sonhos, Antelme vé uma saida por meio da
imaginacao.
Ao relatar sua experiéncia no campo de concentragdo, também ja manifestava as
caracteristicas da literatura de testemunho: a dualidade entre a necessidade de narrar o
ocorrido e a impossibilidade de encontrar uma linguagem par. Nesse sentido, para enfrentar a
crise testemunhal, Antelme vé na imaginacao, a saida para o problema da linguagem.

Pois ¢ na imaginagcdo que o trauma encontra um meio, ou melhor, uma
ferramenta que auxilia na constru¢do do simbdlico, a0 mesmo tempo que dita o caminho para
a narracdo. E por meio desta, que o sobrevivente consegue ser uma espécie de “tradutor” do
seu proprio relato: ao submeter-se ao duplo vinculo que norteia o testemunho. Assim, a

literatura € acionada para prestar servigo mediante o trauma narrado.

“Essa despropor¢do entre a experiéncia que nds haviamos vivido e a narragdo que era
possivel fazer dela ndo fez mais que se confirmar em seguida. Nés nos
defrontavamos, portanto, com uma dessas realidades que nos levam a dizer que elas
ultrapassam a imaginagdo. Ficou claro entdo que seria apenas por meio da escolha, ou
seja, ainda pela imaginacdo, que nos poderiamos tentar dizer algo com elas.”
(ANTELME ANTELME, R. 1947. apud. SELIGMANN SELIGMANN-SILVA, M.
2016, p. 46)

Uma vez a literatura acionada, ela pode trazer algumas consequéncias, uma delas fora,
por parte dos historiadores sobre a questdo da crenca nos testemunhos das vitimas de forma
integral. Seligmann-Silva levantou este debate sobre o falso testemunho, no mesmo momento,
em que a literatura sempre teve um teor testemunhal.

A questao entre o “real” também foi levantada por Lacan, em que o psicanalista traz a
questdo do simbolico constituida antes do real. Ou seja, o real e o simbdlico existem em

conjunto, manifestando-se na traducdo do inimaginavel para o registro das palavras. Um dos
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pontos levantados tanto por Seligmann-Silva(2016) como por Gagnebin(2003) ¢ a funcio do
historiador de transmitir o inenarravel, mantendo ao mesmo tempo a memoria viva dos sem
nome, sendo fiel aqueles que ja se foram.

O trabalho do luto ¢ um trabalho de memoria, onde a Morte, a escrita e a propria
memoria estdo conectados. “As palavras do historiador ajudam a enterrar os mortos do passado e a cavar
um timulo para aqueles que foram privados” (GAGNEBIN, J. 2003, p. 47)Dessa forma, o texto
testemunhal também ¢ por fim um culto aos mortos.

Quando ha a denegagao dos fatos, como no exemplo do genocidio arménio, onde os
mortos nao tém “voz”, como se simbolicamente nao existissem - torna a questdo do luto ainda
mais complicada, assim, tornando-o insuperavel.

Toda essa crise testemunhal também traz uma complexa relacdo com a narragao,
Gagnebin em Lembrar, escrever, esquecer, trabalha com a questdo do fim da narracao
tradicional por meio de Walter Benjamin em um dos seus ensaios mais notaveis: O Narrador
(1928-1935).

Benjamin reflete sobre a memoria traumatica e como a experiéncia do choque ¢
impossivel de ser narrada para a linguagem cotidiana. A narragdo tradicional ndo consegue
assimilar o trauma (GAGNEBIN, 2003, p. 51). Dessa maneira, no ensaio que se esbo¢a um
novo tipo de narracdo, uma transmissao entre os cacos de uma tradicdo em migalhas, ou seja,
uma narra¢do em ruinas, sendo ao mesmo tempo ética e politica.

Sobre o conceito da historia, Benjamin refere uma figura que até o presente momento
ndo foi citada aqui neste topico: o narrador. No texto, essa figura vem em um aspecto bem
mais humilde e hesitante, foi secularizada como a figura do Justo - vinda do misticismo
judaico e marcada pelo anonimato.

O narrador seria uma figura comum na sociedade, como por exemplo, um simples
catador de lixo transeunte pelas ruas vazias de uma cidade de manha, que cata os rastros,
movido pela pobreza mas também, movido pelo desejo de ndo perder nada. De acordo com
Benjamin, o narrador e o historiador deveriam transmitir o inenarravel, o que a tradicao
justamente nao consegue mais recordar.

O autor, ao trazer com forca a questdo da exigéncia da memdria, leva em conta as
dificuldades que pesam sobre a narracdo, sobre o lembrar, assim, para que o discurso do dever
da memoria ndo caia numa celebracdo vazia, confiscada por uma historia oficial, ha uma

proposta de distingdo: entre a comemoracao e a rememoracao, sendo assim:
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“A rememoracdo também significa uma atengdo precisa ao presente, em particular a
estas estranhas ressurgéncias do passado no presente, pois ndo se trata somente de nao
esquecer o passado, mas também de agir sobre o presente. A fidelidade ao passado,
ndo sendo um fim em si, visa a transformacdo do presente” (GAGNEBIN, 2003, p.

55)

No caso dos refuseniks, eles nao sdo narradores andnimos, muito pelo contrario, seus
nomes, patentes, vidas sdo esmiucadas e levadas ao ambito publico, muitas vezes por escolha
dos proprios, nao como uma chance de ser “herdico”, mas de demonstrar a possibilidade de se
dizer “Nao”. Dito isso, analiso que eles se encaixam no que Gagnebin coloca como
“Terceiro”, ou seja a Testemunha, que € ouvinte.

O Terceiro ndo ¢ o herdeiro do trauma, nem o algoz. Ele ndo est4 inserido no circulo
vitima-perpetrador, ele seria o ouvinte que nao sai. Imbuido de empatia por aquele que relata
a sua dor e pesar, seria uma testemunha ocular. Fassin trabalha também com esse fenomeno,
ao estudar a origem do termo Testemunha, ele a divide em duas duas tradugdes do Latim:
Testis e Superstes.

Enquanto a Testis seria a testemunha ocular, ou seja, aquela que observa o evento que
coloca duas partes em um conflito e que pode ajudar a resolver a disputa por ter visto o
acontecido. O Superstes ¢ a pessoa que “viu além” do que aconteceu, ele vivenciou o evento €
sobreviveu. A fronteira do uso as tornam indistintas ja que, com o passar do tempo, esses dois
tipos de testemunho convergiram-se.

Primo Levi seria o perfeito arquétipo de testemunha Superstes, pois ele vivenciou a
experiéncia do campo de concentragdo, entretanto, ele ndo pode falar pelos mortos, ndo pode
relatar a experiéncia de morrer no campo de concentragdo, assim, ele torna-se uma
testemunha privilegiada, onde ao mesmo tempo que sobrevive, ¢ uma testemunha ocular.

De acordo com Fassin (2008, p. 537) ha uma nova configuracdo do testemunho, onde
¢ a experiéncia dos outros que realmente ¢ levada em conta. A

Todavia, ja para Lacan, a constituigdo do que ¢é real perpassa pelo aspecto

simbolico. Para ele, o real resiste no simbolico, manifestando-se por meio da negagdo: “dai a

resisténcia (traducdo) do inimaginavel para o registro das palavras; dai também a perversidade do negacionismo

que como que “coloca o dedo na ferida (trauma) do drama da irrepresentabilidade vivido pelo sobrevivente
(SELIGMANN-SILVA, 2016,p. 51).

Ja Jeanne Gagnebin(2003) em Lembrar, escrever, esquecer, afirma um paradoxo do

historiador: ele luta contra o esquecimento ¢ a denegagdo, mas sem sair de uma concepgao
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dogmética da verdade, ou seja, o historiador deve lutar contra a mentira, mas também nao se
ater a uma Unica e exclusiva verdade.

Eo que a autora chama de conceito de rastros, ligado a memoria, uma tensao entre a
presenca e a auséncia, ao lembrar do desaparecido que irrompe no presente, hd uma
fragilidade da memoria e do rastro, segundo a mesma, que d4 sentido ao paradoxo acima
citado. Ja que o trabalho da memoria também ¢é um trabalho de luto.

O texto testemunhal também tem por finalidade o culto aos mortos advinda de uma
memoria da tradigdo classica que celebra seus mortos com timulos e homenagens. Ter um
timulo ¢ ter sua historia contada, € a representagdo de uma vida vivida. De um testemunho a
ser contado.

Entretanto, a auséncia da sepultura, do timulo, negando a vitima o direito de ser
lembrada, onde a auséncia da palavra ¢ a auséncia da historia (GAGNEBIN, 2003, p. 46), a
autora da o exemplo do genocidio arménio e a falta de sepulturas ¢ o mesmo que “negar a
voz” aqueles que sofreram. Quando hé a auséncia de voz, o luto torna-se insuperavel.

Outro arduo trabalho do historiador ¢ o de além de transmitir o inenarravel ¢ de manter
viva a memoria dos sem nome, manter-se fiel aos mortos por meio das palavras, pois sao elas
que ajudam a enterrd-los e ddo um “timulo” aos que foram privados. (GAGNEBIN, 2003, p.
47).Por outro lado, é por meio da figura do martir, que o testemunho encontra a sua
representacdo maxima, visto que ¢ aquele que sobrevive.

Contudo, um ator que ainda nao foi citado até o presente momento neste topico € o
narrador. A crise da narragdo ¢ dita por Walter Benjamin, utilizando um dos seus ensaios mais
notaveis, “O Narrador” (1928-1935), o autor trabalha com um novo paradigma para a
narracao.

Em primeiro plano, ele descreve uma crise da transmissdo presente no ato de
narrar,com o desaparecimento das formas tradicionais de narracdao, posto que, hd fatores
histéricos que contribuiram para esta perda, como a volta dos soldados traumatizados da
Primeira Guerra Mundial, que ndo conseguem relatar os horrores vividos, em contraposicao,
ha os sobreviventes da Segunda Guerra Mundial, que querem falar apenas sobre o ocorrido.

Benjamin reflete sobre a memoria traumatica € como a experiéncia do choque ¢
impossivel de ser narrada para uma linguagem cotidiana. A narracdo tradicional ndo
conseguiu assimilar a questdo do trauma, principalmente apds periodos pos-totalitarios e
pos-modernos.

Assim, em “O Narrador”, ha o esbogo, por parte de Benjamin, de submeter um novo

tipo de narragdo, mesmo que venha das ruinas do tradicionalismo; uma transmissdo entre os
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cacos de uma tradicdo em migalhas, e ainda sim, a0 mesmo tempo ¢ ética e politica. Nesse
momento, a figura do narrador surge, de forma mais humilde e hesitante, secularizada pelo
Justo - figura vinda do misticismo judaico e marcada pelo anonimato.

O narrador seria por assim dizer, uma figura comum, como um catador de lixo que
anda sozinho pelas ruas da cidade ao amanhecer frio. Que cata os rastros, movido ndo apenas
pela pobreza, como pelo desejo de ndo perder nada. Aqui, o autor enfatiza que tanto o
narrador como o historiador ¢ que devem transmitir o sofrimento por meio do anonimato, algo
que a propria tradi¢do ndo recorda mais.

Benjamin, ao trazer com for¢a a questdo da exigéncia da memoria, leva em conta as
dificuldades que pesam sobre a narracdo, sobre o lembrar, assim, para que o discurso do dever
da memoria ndo caia em uma celebracao vazia da uma historia oficial, é que ele propde uma

distingdo entre comemoracao e rememoragao, visto que:

“A rememoragdo também significa uma atengdo precisa ao presente, em particular a
estas estranhas ressurgéncias do passado no presente, pois ndo se trata somente de nao
esquecer o passado, mas também de agir sobre o presente. A fidelidade ao passado,
ndo sendo um fim em si, visa a transformacao do presente.” (GAGNEBIN, 2003, p.
55)

Posto isso, surge mais uma figura além do narrador, o Terceiro. Aquele que ndo ¢ o
herdeiro do trauma, nem o algoz, ou seja, ele ndo esté inserido no ciclo vicioso entre vitima e
perpetrador, o Terceiro seria a testemunha, aquele que ouve, imbuido de empatia, aquele que
nao sai.

“Nesse sentido, uma ampliacdo do conceito de testemunha se torna necessaria;
testemunha ndo seria somente aquele que viu com seus proprios olhos, o gestor de
Herddoto, a testemunha direta. Testemunha também seria aquele que ndo vai embora,
que consegue ouvir a narra¢do insuportavel do outro e que aceita que suas palavras
levem adiante, como num revezamento, a historia do outro: ndo por culpabilidade ou
por compaixdo, mas porque somente a transmissdo simbolica, assumida apesar e por
causa do sofrimento indizivel, somente essa retomada reflexiva do passado pode nos
ajudar a ndo repeti-lo infinitamente, mas a ousar esbo¢ar uma outra historia, a
inventar o presente.”(GAGNEBIN, 2003, p. 57)

J& para Didier Fassin em The Humanitarian Politics of Testimony: Subjectification
through Trauma in the Israeli:Palestinian Conflict, o testemunho tém seu valor por meio
da auséncia, ou seja, das partes que faltam nele. Nesse sentido, a testemunha, para o autor,
pode vir por dois vieses do latim.

Seja pelo Testis que seria aquele que observa o evento que coloca duas partes em um
conflito e que pode ajudar a resolver a disputa por ter visto o acontecido, ou seja, uma

testemunha ocular, que participa mas de forma indireta, por meio da observacdo. Seja pelo
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Superstes, que seria aquele que “vive além” do que aconteceu, além de vivenciar, ele
sobrevive ao evento, sua participacdo vem de forma direta, por meio da experiéncia.

Com o passar do tempo, a fronteira entre estes dois tipos de testemunho tornou-se tao
ténue, a ponto de torna-los indistintos, segundo Fassin (2008). Para o autor, o arquétipo
perfeito do superstes seria Primo Levi, pois por ser um sobrevivente, pode relatar os horrores
do campo de concentracdo, entretanto, ndo pode falar pelos mortos, ja que o mesmo ndo pode
testemunhar o ato de morrer no campo.

Assim, torna-se uma testemunha privilegiada pois, a0 mesmo tempo que ¢ um
sobrevivente e participante ativo, também ¢ um observador. Primo Levi inaugura entdo uma
nova configuracdo de testemunho, onde é a experiéncia relatada dos outros que conta, a
estrutura de uma testemunha festis com a linguagem do superstes (FASSIN, 2008, p. 537). Do

mesmo modo, Seligmann-Silva concorda com Fassin, posto que:

“Aquele que testemunha sobreviveu - de modo incompreensivel - a morte: ele como a
penetrou. Se o indizivel estd na base da lingua, o sobrevivente ¢ aquele que reencena a
criagdo da lingua.” (SELIGMANN-SILVA, 2016, p. 52)

O testemunho, para Fassin, ¢ a esséncia sentimental e ndo analitica, parte presente e
inerente da atividade humanitaria, quando a vitima da violéncia ¢ impelida de falar, ¢ por
meio das organizagdes e entidades humanitarias que a sua voz é escutada. E uma via de
mao-dupla: a vitima precisa dos agentes e vice-versa.

Ao mobilizarem os afetos para a questdao dos sobreviventes que, desacreditados,
podem ser distanciados, contam com a ajuda das ONGs e entidades sem fins lucrativos que,
por terem o capital dos afetos, conseguem explora-los politicamente. (FASSIN, 2008, p. 538)

Assim, fica o questionamento como os refuseniks seriam encaixados, em qual tipo de
testemunho. Acredito que por serem participativos, mesmo que de forma indireta, a estrutura
de um testemunho superstes, igual ao de Primo Levi, dada suas devidas circunstancias seria o
mais adequado.

O refusenik observa e também participa como perpetrador, esta no ato do trauma, ou
seja, nao pode ser considerado um “terceiro”, entretanto, a partir do momento em que deseja e
escolhe ndo mais permanecer no ciclo vitima-perpetrador, torna-se uma testemunha
importante para deflagrar as arbitrariedades que ocorrem nos territdrios ocupados.

A partir de agora, suas historias serdo contadas. Suas motivagdes e escolhas serdo
ditas, aos anonimos, seus nomes serao trocados para preservagao de suas identidades. Essa ¢ a

historia dos refuseniks.
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3.2 Le’sareev

“No Festival da Liberdade, renuncio minha propria liberdade”, quando li esta frase,
em 2020, no momento em que montava o projeto de dissertacdo aqui presente, soube de
pronto que esta temdtica me tomaria ndo s6 meu tempo mas minha psique e curiosidade. O
titulo, escolhido de forma precisa: em primeira instancia, esta dissertacdo tratard apenas das
cartas de recusa espontanea de soldados israelenses entre as décadas de 1980-1990.

Em momento algum pensei que se transformaria num estudo sobre desobediéncia civil
e testemunhal destes soldados, na época, ao ler a carta-titulo desta pesquisa, contida no livro
Refusenik! Os rebeldes do exército israelense, editado por Peretz Kidron, do autor Dubi
Hayuun, soube que nao seria apenas uma carta, mas sim o relato de alguém que presenciou o

horror da violéncia em seu estado mais bruto.

A sua carta ¢ intensa. Crua. Ele descreve o servigo que realizou em 1988, meses antes da
Intifada estourar, em Jabaliya, localizada na Faixa de Gaza. L4, ainda lhe corroia os
pensamentos entre a recusa ou ndo, mas assim mesmo, ele foi servir. Naqueles dias,
presenciou o espancamento de palestinos e palestinas, realizados pelos soldados
israelenses.Enquanto a liberdade fisica de um povo era tomada, Hayan sentia sua liberdade
moral sendo levada.

Hayun diz que, em sua mente, ao aceitar ir para a Jabaliya, acreditava que poderia, de
alguma forma, evitar a violéncia fisica ou qualquer outra forma de puni¢do aos palestinos que
ali moravam. Contudo, na sua primeira folga do servigo, ele - em suas proprias palavras “sai
correndo para sobreviver...”(KIDRON,P. p. 85). Isso ndo evitou que um jovem palestino,
Hanni al Hashmi morresse, devido a violéncia fisica brutal dentro do posto de comando da
FDI, cometida por soldados israelenses.

Ele percebeu que, ndo importava se o individuo estava ideologicamente a direita ou a
esquerda, o fato era um so: milhares de soldados testemunham diariamente a violagdo da
liberdade fisica dos palestinos, enquanto os mesmos soldados que executam as ordens de
espancamento, perdem, progressivamente, a sua propria humanidade. Desta forma, ele
comegou a se questionar o que ele diria a sua filha, sobre os horrores que presenciou diante
dos seus proprios olhos. Neste ponto é que ele decide pela recusa.

Segundo Hayun, uma pessoa nao pode conter-se no siléncio quando vé uma violéncia
sendo acometida a outro. Nao. Ela deve gritar, ndo pode se calar diante da impunidade e que,

se o preco que ele pagaria para ndo ter mais a sua voz calada diante da violéncia e da
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impunidade fosse a prisdo, ele pagaria. Quando questionado se a prisdo nao seria uma fuga
para as suas responsabilidades para com o seu pais, para com a sociedade israelese e para com
a sua familia, cita um trecho da Carta de uma Cadeia de Birmingham (1964), escrita por

Marthin Luther King Jr.:

“Nao prego a fuga ao dever ou a violagdo da lei. Isso levaria a anarquia. Um homem
que viola leis injustas precisa fazer isso abertamente, a partir do amor ¢ de uma
disposicdo para aceitar a puni¢do.. O individuo que descumpre a lei que sua
consciéncia lhe diz ser injusta, e que voluntariamente aceitam pena de prisdo para
despertar a consciéncia da comunidade a respeito da injustiga, na verdade presta o
maior respeito possivel a lei.”

Dubi Hayun escolheu pagar o prego, com amor, e ¢ extremamente simbdlico e forte
ele ser preso justamente no Festival da Liberdade: ele renuncia a propria liberdade, para falar
sobre a rentncia da liberdade fisica pela qual, palestinos passam nos territorios ocupados e da
liberdade moral que ele e outros soldados israelenses de que sdo privados todos os dias ao
realizar o servi¢o militar.

Ler esta carta me fez perceber que, até aquele momento, eu sabia absolutamente zero
sobre a experiéncia de ser um refusenik, embora as cartas possam dar ao seu leitor um
levissimo vislumbre de como se sentem, o que pensam ¢ o que falam ou até mesmo deixam de
falar, apenas por meio de um papo frente a frente, isso poderia ser sanado.

A partir disso, meses ap6s minha entrada no programa de pos-graduacdo em Histdria
pela Universidade Federal Fluminense, encontro, de forma aleatéria e ndo-usual Mattan H.
em uma rede social. Abro a dm e ja lhe mando uma mensagem em inglé€s, me apresentando,
ao meu tema e se ele ndo gostaria de marcar uma conversa comigo, informal.

Ele topa, com a condi¢do de manter a conversa de forma informal e anonima, visto
que, ele havia acabado de sair da prisdo, justamente por recusar a servir no territorio da
Cisjordania. Em abril de 2021, em plena pandemia, abro uma videoconferéncia com aquele
que seria 0 meu primeiro “entrevistado”.

Mattan H. entra na sala criada via Zoom, com algumas pequenas dificuldades técnicas
de inicio de praxe - ndo teve possibilidade de gravar a entrevista para depois transcrever -
comegamos a conversar em inglés. Um idioma que nao me € confortavel mas que ¢ universal
no mundo globalizado que vivemos atualmente. H. me concede uma conversa, estava curiosa
para saber o que era ser um refusenik e esperava ali, encontrar se nao respostas, um caminho.

Conversamos por quase 1 hora. Ali, ele me conta um pouco da sua vida. Tinha 20

anos, era um ativista ativo em seu kibbutz, em conta das sua primeira prisdo, em novembro de
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2017, ficou apenas poucos dias, contudo mal saiu e voltou a ser preso em dezembro do
mesmo ano, por recusar Servir.

Havia sido alocado para uma unidade de infantaria das Forcas de Defesa de Israel
(FDI), recusou-se. Mattan, durante a entrevista alegava que havia uma legitimacao “imoral”
de Israel sobre os territdrios ocupados, que ele acreditava no conceito da “pureza de armas”,
mas que, enquanto os territorios ocupados continuassem da forma que estavam e ndo fossem
devolvidos nao serviria. O questione se quando foi preso, ele havia pensado em desistir ou se
valia a pena continuar preso, ele, em resposta, me disse que estava tdo certo de suas
convicgdes que nem a prisao o abalou.

Algo que nessa primeira conversa apareceu e levantou os meus questionamentos foi
sobre a visdo da sociedade para com os refuseniks: visto como “traidores” da propria patria.Ja
que, como foi visto no primeiro capitulo, ha todo um ethos formado dentro da sociedade
israelense: vinda de uma cultura extremamente militarista, sua identidade ¢ forjada na questdo
militar muito forte, ndo servir, ¢ quase uma heresia.

A educagdo sempre teve um forte apego ao militarismo e isso Mattan H. sentiu,
contudo, que sua decisdo de ndo servir veio quando estava no 9° ano e, ao visitar um distrito
de um territério ocupado em Gaza e a realidade de toda aquela situagdo, decide-se por nao
servir. Mattan H. pertence a uma das mais novas geragdes de refuseniks e isso me levantou a
duvida sobre outros entrevistados, que teriam sido da primeira geracao, se eles ndo aceitaram
o convite da entrevista.

A partir disso, iniimeros e-mails para os grupos analisados nos Ultimos anos foram
enviados, infelizmente sem resposta positiva. Realizar uma pesquisa como esta sendo uma
estrangeira, o primeiro red flag ligado ¢ a desconfianga do intuito e essa desconfianga € algo
dificil de quebrar.

Foi assim que, meses depois, eu iniciei minha conversa com Jayme Fucs, um
brasileiro residente em Israel, que tinha um filho que servia as FDI de forma ativa até
recusar-se a servir e ir preso. Jayme, ndo me detalhou tanto sobre a prisdo do filho, porém
conversamos por quase 2 horas sobre as questdes envolvendo o papel do servir e a juventude.

Ele alegou na época da conversa, que como parte da integracdo da juventude
israelense, o exército ¢ o rito de passagem necessario, contudo, muitos que voltam do servigo
ndo o desejem mais. De acordo com ele, muito disso pode ser devido a estresse
pOs-traumatico.

Tempos depois, ao ler o texto de Yagil Levy, Obligatory militarism to contractual

militarism - competing models of citizenship, o autor relata que, apoés a Guerra do Yom
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Kippur, muitos da juventude ashkenase, desistem do servigo militar devido a sindrome do
medo e outros transtornos mentais que estavam ocorrendo.

Seja por posicionamento politico, seja por trauma, o fato que estes refuseniks tem suas
proprias motivagdes para dizer ndo ao servico militar. Como no caso da carta de Ishai
Menuchin, preso em fevereiro de 1982, por ndo aceitar servir no territério libanés, abaixo

segue brevemente o seu relato:

“Amanhd, segunda-feira, 27 de julho, vou me apresentar a minha unidade para meu
servigo militar periodico como reservista, no batalhdo de artilharia da 252°Divisdo. Nossa
tarefa, segundo a carta de convocagdo, sdo as agoes de policia na Cisjordania, inclusive o
“contato com a populagdo local”.

Quero notificar por esta ao senhor que, para meu grande desgosto, ndo posso
participar do cumprimento dessa tarefa e, pela primeira vez apos quase 20 anos de servigo
como recruta e reservista de uma unidade de combate, serei obrigado a recusar cumprir uma
ordem.

Minha decisdo de recusar ndo ¢ precipitada. Tenho pensado nisso ha muito tempo e
vou agir de coragdo pesado. Estou bem a par da gravidade da recusa a cumprir ordens em
qualquer Exército e em particular na FDI. Estou a par do dano de uma tal recusa, se
espalhar como fenomeno, pode infligir sobre a estrutura da FDI e sobre a integridade da
sociedade israelense.

Assim mesmo, vou recusar, porque o senhor, honoravel ministro da Defesa, e o
governo ao qual o senhor serve ndo me deixaram nenhuma outra escolha. Deixo-me expor
minhas razoes.

O senhor advoga a imposi¢do da “lei e da ordem” sobre a multidao rebelada que, ha
sete meses, langou um levante contra as autoridades israelenses. Pela primeira vez, desde a
guerra de 1967, a resisténcia palestina a ocupagdo israelense se ampliou para se tornar uma
campanha sistemdtica, abrangendo a maioria da populagdo palestina.

A hostilidade palestina contra o sionismo existe hda muitos anos;é profunda e
ameagadora e precisa ser levada em conta em quaisquer negociagoes futuras. Mas essa é
uma luta pela liberdade que, mesmo quando ruma para apelos para a destrui¢do do Estado
de Israel, ¢ em sua inteireza dirigida ruma a liberta¢do em relag¢do ao controle israelense.

Contra a resisténcia popular palestina, a FDI, sob a sua lideran¢a, emprega uma
serie de meios repressivos que vdo continuar a afligir a memoria nacional judaica. As

fronteiras entre acgoes preventivas e punitivas ficaram obscurecidas. Milhares de pessoas
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sofreram penas sem julgamento, de modo arbitrdrio, sem os mecanismos de controle normais
num regime regulamentado.

Sempre e sempre, acoes de punigdo coletiva sao aplicadas, infligindo sofrimento a
inocentes. Sempre e sempre, a for¢a excessiva é aplicada contra desordeiros, criangas
sufocam até a morte por causa de gds lacrimogéneo, bebés perdem os olhos por causa de
balas de borracha.

Os direitos humanos sdo atropelados como regra de rotina diaria, excessos
criminosos de varios graus de gravidade sdo cometidos continuamente pelas autoridades e
sob sua égide, na zona crepuscular entre a lei e 0 mal, que o regime de ocupagdo criou o lado
de la da linha verde e que ha muito tempo vem se espalhando também para o nosso lado.

A FDI opera nos territorios ocupados de acordo com ordens, algumas das quais
flagrantemente ilegais. Entre as milicias dos colonos judeus estdo soldados irregulares que
abrem fogo de acordo com as regras ilegais de mobilizagdo, que detém dezenas sem
Jjulgamento como rotina didria - disso tudo surgiu um conjunto de injusticas inteiramente sob
sua responsabilidade, sub a sua batuta. Hoje sou chamado a desempenhar um papel ativo
nesse concerto do mal, em que os envolvidos se arriscam a ser implicados em crimes de
guerra. Me recuso.

De algumas de suas declaracoes recentes fica claro que o senhor também - como
certos generais em regimes ditatoriais patrocinados pelos EUA - considera a observancia dos
direitos americanos e as limitagoes morais ao uso da for¢a como sendo codinomes para a
eventual pressdo americana.

Para mim, como para muitos outros israelenses que se tornaram refuseniks, e para
outros que ainda ndo o fizeram, essa observancia e essas limitagoes sdo os requisitos basicos
para uma sociedade democratica regulamentada, e as linhas de orientagdo do codigo de
comportamento dos que nela vivem.

O senhor exige de mim, hoje, que eu descarte esse codigo, ou ignore esses requisitos
basicos, em nome dessa ‘“seguran¢a nacional” pela qual o senhor assume a
responsabilidade, em nome da vigéncia da lei, que o senhor representa neste contexto, em
nome da estrutura da democracia israelense. Na atual situagdo politica, todas essas razoes
para a sua exigéncia ndo tem nenhuma base.

Se o governo israelense fosse trabalhar genuinamente para uma solugdo do conflito
israelo-palestino e para o fim da ocupagcdo que ndo tivesse esse governo sistematicamente
frustrado qualquer iniciativa de paz, ndo tivesse ignorado os sinais de moderag¢do e de

vontade de entrar em acordo a serem captados aqui e ali no lado palestino, se poderia
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argumentar que o regime de ocupagdo - mesmo quando perdeu qualquer aparéncia de
“esclarecimento” - é um mal necessdario.

Se o senhor pudesse agir com total honestidade, no interesse do governo. e
argumentar que os atos de opressdo em particular, e o regime de ocupag¢do em geral, sdo um
estado de coisas transitorio até que um acordo seja alcangado, o senhor poderia justificar
minha convocagdo para o servigo ao Exército de ocupagdo com base na seguranga nacional.

Mas o senhor, honordvel ministro, ndo agiu com honestidade. O governo do qual o
senhor faz persistente na politica de seus antecessores, agindo consistentemente para
perpetuar a ocupacgdo, em vez de trabalhar para seu fim. Como seus antecessores, este
governo também ndo deixa nenhuma escolha aos palestinos que ndo seja lutar por meios
ndo-politicos para conquistar sua liberdade e concretizar o seu direito a existéncia nacional.

Honoravel ministro da Defesa, o senhor nao tem direito moral de me convocar para
impor a lei e a ordem contra eles, antes que o senhor abra, com toda a seriedade, diante do
povo palestino, canais legitimos de luta politica. Nas atuais circunstdncias, o senhor ndo me
convoca para proteger a seguran¢a de Israel; em vez disso, para participar da continuada
escravidao de outro povo.

De acordo com isso, quando o senhor vem justificar a minha convocag¢do para o
servi¢o militar, o senhor ndo pode fazer isso, honestamente, em nome da democracia. Sob a
protecdo das balas de borracha, das granadas de gas lacrimogéneo e das armas de fogo com
as quais o senhor pretende me equipar amanhd, o Israel democratico controla as vidas de 1
milhdo e meio de palestinos.

Ninguém sabe melhor do que o senhor que Israel faz isso com mdo pesada, com a
negagdo continuada dos direitos humanos basicos e, com certeza, sem dar aos palestinos
nenhuma participagdo no governo. Nos anos que passaram desde que o senhor foi
primeiro-ministro (o primeiro mandato de Rabin como primeiro-ministro foi de 1974-76), e
até que o senhor assumiu a pasta da Defesa, a situagdo de controlar as vidas de outro povo se
tornou permanentemente, com a unica coisa restante da democracia israelense sendo a
mascara do jogo parlamentar dentro da fronteira da linha verde.

Mesmo essa mascara esta caindo e se desfazendo diante de nossos proprios olhos, sob
a sua plena responsabilidade, com o treinamento avangado que o senhor agora proporciona a
FDI, no desencadeamento de detengoes em massa e da puni¢do coletiva, com a policia de
seguranc¢a Shabak por tras dos panos, com toda a crueldade moral claramente a vista.

A continua¢do da ocupagdo é uma ameag¢a muito maior a democracia israelense do

que a minha recusa e a recusa de meus colegas que ja recusaram e outros que ainda ndo o
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fizeram. Nesta época de medidas intensificadas de opressdo e da erosdo dos mecanismos
democraticos de controle é mais do que a coragem de “almas gentis” - é isso também, e
tenho orgulho disso! -, mas, acima de tudo, essa recusa é uma forma sem paralelo na sua
responsabilidade e quase o unico modo atualmente possivel de desempenhar um papel na
sociedade israelense.

Nossa recusa ¢ uma tentativa de firmar um marco de delimita¢cdo na encosta
escorregadia entre a democracia e um regime diferente. Ele assinala uma fronteira numa
linha, depois da qual ha um obscurecimento das linhas que distinguem uma sociedade cujas
leis exprimem a sublimidade humana, e uma cujas leis da encosta, mas rapidamente nos
aproximando dele. Minha recusa é justificada hoje porque o senhor, senhor Rabin, e seus
colegas do governo ndo mais proporcionam uma garantia adequada de que vamos nos deter
antes de chegar la.

Por todas essas razoes, nem mesmo a necessidade de proteger a vigéncia da lei pode
Justificar a minha convocagdo para o dever de reservista. Pois hoje o senhor e todo o regime
de ocupacgdo de cujo controle o senhor partilha sdo uma ameaga muito maior a vigéncia da
lei do que massas de refuseniks, se estas fossem surgir.

Senhor Rabin, eu - cuja recusa nasce a partir dos valores que sdo fundamentais para
qualquer regime esclarecido - reconheco a autoridade da vigéncia da lei, e na segunda-feira,
27 de julho de 1988, vou me apresentar para o julgamento, preparado para sofrer a puni¢do.

E um direito do senhor, pela lei, sendo pela graca da justica, instruir meus
comandantes para que me condenem por me recusar a cumprir ordens. E uma obrigacdo do
senhor, tanto segundo a lei como segundo a justica, reconsiderar aonde o senhor esta levando
tanto o Exército, em que pessoas como eu se tornam refuseniks, como o Estado, que pessoas

)

como eu servem ao recusar a servir o Exército.’

Meses apos a leitura desta carta, deparo-me com a certeza de que os refuseniks sao
vistos como “traidores”, porqué verdadeiramente o sdo. Mas ndo traidores no sentido de trair
0 pais, mas sim, de ir contra uma hegemonia ferrenha que se desenhava. O que aqui, nesta
disserta¢ao, chamei de desobediéncia civil, esses atos de “trai¢do”, nada mais sao que atos que
expressam o descontentamento destes cidaddos com as politicas de seguranca de Israel para
com os territorios ocupados.

Uma outra carta, escrita por Nizan Levy, intitulada ‘Fanatismo Religioso', enfatiza

bem como o autor, um soldado, recusa o seu servi¢o militar por se opor a morte de palestinos
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sendo realizada pelas maos de israelenses. Ele vé a violéncia imposta como catalisador do
desmoronamento da sociedade israelense, trazendo consigo:
1. Manifestagdes de racismo, nacionalismo exacerbado e fanatismo religioso;
2. Que o ultimo refugio daqueles que ainda sao cidadaos israelenses humanos ¢ a prisao
militar.

Essa carta conversa bem com o ponto central deste topico: Celso Garbas. Nem todos
aqueles que sdo presos o0 sdo por ndo quererem mais servir ou por serem pacifistas. Esse € o
caso. Brasileiro, serviu nas Forcas de Defesa de Isracl em 1982, na cidade de Hebron, na
Cisjordania.

Com ajuda de contatos proximos, consegui marcar uma entrevista com ele,
atualmente, um senhor bem simpatico na faixa dos 70 anos, seu caso foi 0 mais interessante,
seu relato, € como um testemunho de alguém que vivenciou os horrores € a0 mesmo tempo,
decidiu que faria algo, mesmo que fosse apenas escrever um diario.

Comegamos a entrevista em um dia chuvoso. Assim como nos outros contatos que
tive, o0 meu contato com Celso deu-se virtualmente. Iniciamos conversando sobre amenidades
e quando entramos na parte sobre seu testemunho, lembro-me da primeira frase que ele disse:
“Eu nunca recusei a servir, nem mesmo sou pacifista, contudo os atos que ocorriam nos
territorios eram imorais”.

E ali, ele me relata: estava de servico em Hebron, uma semana ap6s um ato de
repressao pesado que matou uma adolescente palestina, entdo a cidade estava em estado de
sitio. Sua recusa em continuar o servigo deu-se a partir do momento em que a legalidade nao
mais existia. Eram prisdes noturnas ilegais de palestinos, bombas sendo jogadas contra
criangas, pedidos de prisdo de qualquer pessoa que fosse - mulher, idoso ou crianga - que
“ameacasse’ os judeus colonos que ali residiam.

A partir disso, decide escrever um diario, em portugés, sua lingua natal, tudo que
ocorria em Hebron, qualquer minima coisa que poderia ser considerada como ilegal, era
anotado no didrio e todos, todos que estavam com ele no batalhdo sabiam. De acordo com
Garbas, ele ndo fazia questdo de esconder e sim, mostrava. Escrevia de forma provocativa
para saberem.

Passou alguns dias em servigo, até que em uma noite, um soldado aparece e diz
“Levanta, entrega sua arma”, era o enfermeiro militar, ele estava sendo preso. Foi levado até
Jerusalém e 14 ficou preso. Nos primeiros momentos até houve um certo receio, pois ninguém

o havia informado o motivo da prisdo, contudo, decidiu levar de “boa”, visto que, segundo
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suas palavras “era ridiculo, pois ndo haviam guardas e o Unico que havia, tinha esquecido a
metralhadora perto da porta da cela”.

Ficou preso junto com os outros desertores e passou, segundo ele, uma noite tranquila.
No dia seguinte, um oficial do servi¢o de informagdes o interrogou, afirmando que sua prisao
era ideologica, que Celso tinha sido preso por traicdo, ao escrever um diario. Foi preciso ter
que traduzir todo o diario, ja que estava em portugués, ficou por dias incomunicavel.

Ap6s alguns dias, foi solto sem explicacdes € um processo contra o comandante de seu
batalhdo foi instaurado, ele acabou tornando-se a testemunha contra o comandante. Foi
retirado do Exército e assim, foi visto com desconfianga pelo motivo da sua prisdo. Membro
do movimento Paz Agora (Peace Now), pediu a ele que pudesse ter acesso a uma copia do seu
diério.

Infelizmente ndo foi possivel ter acesso a copia do diario, contudo, Garbas deu uma
entrevista para a Folha de sdo paulo, que foi publicada no dia 15 de novembro de 1982, além
de contar o seu relato para o jornalista Jorge Lanatta, que escreveu o livro La Guerra de las
Piedras, que conta o periodo em que Lanatta passa em Israel durante a Primeira Intifada,
tendo Garbas como o seu tradutor.

Com as informagdes obtidas no livro, tive acesso ndo apenas a reportagem como as
passagens do diario de Celso Garbas. Nessa reportagem, seu nome estd como Ariel G. ja que
foi realizada apds a sua prisdo, com receio de represalias.

Sobre a situagdo politica no ano da prisao de Garbas, comeca com uma mudanga no
inicio de 1982, de mudar a administrag@o dos territorios ocupados do governo militar para um
governo civil, entendido pelos habitantes das regides como mais um passo israelense para a
anexacao.

Na sociedade israelense, havia uma divisdo entre grupos ultranacionalistas e religiosos
que promovem a pura ¢ simples anexagdo dos territorios; a oposicao trabalhista que queria
devolver os territorios para o rei Hussein e defendiam um Estado Jordano-palestino e, por fim,
movimentos minoritarios de esquerda como o Peace Now, que defendiam a devolugdo
completa dos territporios ocupados aos habitantes.

“Somos usurpadores na Cisjordania ¢ Gaza, ¢ o fato de sermos opressores esta
corroendo Israel como uma doenca”. Estas foram as palavras de Garbas, ao ser questionado
sobre as anexacdes dos territdrios. Sua opinido aqui, me lembrou a de Nitzam Levy, na carta

de recusa que havia lido meses antes da entrevista.
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De acordo com Garbas, o didrio tinha por objetivo trazer a consciéncia das
arbitrariedades ocorridas nos territdrios para a populacdo civil, ir contra a tal “conspiragdo do

siléncio” que ocorria dentro dos batalhdes.
3.2.1 O Diario

Datado entre os dias 12 a 23 de maio, durante este 12 dias - entre o inicio de seu
servico em Hebron até a sua prisdo - houve o registro de cada caso de truculéncia, violéncia
policial em seu diario. Embora nio tenha presenciado atos de crueldade, o estado violento ¢
palpavel.

Alocado numa pequena cidade chamada Daaria, escreve sobre as suas impressoes e
sobre o seu batalhdo e os habitantes. Suas ordens, de acordo com ele, eram morais e justas:
defender e proteger os judeus ali habitantes, evitar conflitos com a populagdo arabe e atirar
apenas em casos extremos, com risco iminente de vida, era proibido atirar a vontade. O
questionamento do soldado era de até quando a moralidade prevalece.

E acabou que nao demorou muito. No dia seguinte, Daria passaria por um fechamento
de seu centro devido a 3 meninas adolescentes terem jogado pedras em um 6nibus de judeus.
Embora ndo tenha havido violéncia extrema, o toque de recolher, a populagdo em panico e
receosa, criangas sendo mandadas para suas casas, escoltadas por armamento pesado, sdao
formas sutis de violéncia.

Denuncia de maus tratos contra prisioneiros palestinos, as humilha¢des, a sua recusa
em acata-las. Quanto mais dias ele servia, mais revoltado ficava, ndo apenas ele, como outros
companheiros de batalhdo também recusaram-se a servir daquela forma. Celso faz uma
diferenca entre os soldados regulares e os soldados reservistas, no que tange as ordens.

Como dito no capitulo primeiro, soldados reservistas, de acordo com o termo cunhado
por Edna Lomsky-Feder, sdo considerados “transmigrantes”, ou seja, eles sdo o meio do
caminho, ndo sdo soldados ao todo, mas também ndo s3o civis ao todo, olhados com dupla
desconfianga, mas que os permite também questionar e pensar livremente sobre as ordens
recebidas, até qual limite da moral elas chegam. O caso de Garbas mostra isso claramente.

A situa¢do com os colonos judeus era outro caso a parte, também registrado com certo
grau de ojeriza por parte de Garbas, que os vé como usurpadores da terra. A medida que os
outros soldados o procuravam para pedir conselhos e o apoiar na escrita do didrio, mas a
“conspiragdo do siléncio” como o proprio chamava, caia, até o dia 23 de maio de 1982,
quando foi preso.

12 de Malo — Quarta-feira 80
S3o oito horas da manhd e estamos com pres-
1. Eu e Moshe porgque precisamos nos apresen-
ar e Motti, o dono do ﬁgm, porque teme perder
helicéptero e ndo poder assistir ao festival Bar
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13 de Maio — Quinta-feira

" Minhas dividas foram respondidas as seis ho-

' fas da manhd, quando sai em patrulha para uma

cidadezinha chamada Daaria. Para minha falta

de sorte, ja As 7 horas comecou o festival. Umnas

meninas ‘de 13, 14 anos, alunas de um colégio

. gggmml jogaram pedras em um &nibus de-ju-

. E justo naquele momento passou a tru-

1ha. Quando cheguei, a confusdo estava forma-

da. Foi decretado %t,ar.tu de emergéncia em todo

o centro do lugar. E incrivel como trés soldados

m limpar uma cidade e fechar uma estrada

principal em menos de uma hora, sem usar a
violéncia.

‘- As pessoas estavam assustadas e obedeceram
gem reclamar. Uma pena ver as verduras tao bo-
* pitas e frescas, prontas para serem vendidas,
gendo guardadas novamente dentro das quitan-
das, sabendo que estragario, Toda a aldeia esta-
va em movimento e hottve um comego de pinico
.~ tudo por causa de algumas meninas... loucu-
rTa.

.. Opior ainda estava para vir: tirar as criancas
das escolas e mand4-las para casa. Para contro-
. ]ar umas mil criancas entre 8 e 10 anos vieram
< uns 30 soldados armados até os dentes. A cena
. me lembra, de algum modo, imagens da Alema-
. nha nazista. Comego a pensar um modo de dizer

ao meu comandante que ndo aguento aquilo.

.. Gracas a Deus, tudo transcorreu de forma

.

: pacilica. A cidade estd fechadn, a populacio
A 1%3;};':&;““ mar:;&n;ﬁgaggl:rnmgﬂfe&ﬂgnam

T -
“¢lonais. msem violéncia. P
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o 14 de maio, sexta-feira
¢ “Meig-nolte, hora de sair em patrulba, Para
[ noturnas, Ndo en-

mediatamente o que isso queria dizer, No-

acampamento de Hebron ha uma prisfo com
cerca de 100 detidos, Eles ndo parecem nade pe-
¥igosos, Vivem quase em liberdade e
fuglr sem di , S€ quisessem,

ento

; nu!eltn do governo militar (parece uma *
numn azendo %a de macmk ﬁ% informa

soremos sete no Carco,
qF‘mﬁmla & que o5 prisloneiros virdo no
. chilo, 50b nosgos pés, Al ful dizendo que na minha

inguém ia col giros debaixo
' %ﬂ?‘;‘ rﬁemm" nl;:-amr p‘i;llgigncclmurdnuem
levar outro carro.

-.::hagﬁ]ndu ao local — uma vila miserdvel cha-
Aroub — comecs o verdadeiro-terror,
-iTI::ru da mnmhidurbatemnsl na primgru S:En e]
a0 mMora 05 leve ao r vl
ﬁ \"ﬂ?l. o muhiar, 'ﬂi‘-funissn 0 Cara dupnwnrm
militar estd Imngg sem um mandado de
B Bem a presenca de um L. Ora, a o é cla-
ra: o Exéreito ni qude menderinf necessirio
a ]

0
a prisho seja fel rum 1 local. As
ﬁﬂﬁ pumul!: ser nﬂoh'a.s aq%fsnh o Eoverno

E pnmiué] sentir o terror, o medo da aldeia,
Metade dos moradores vem para a janela, es-
e “Egﬁ qgan?:ﬂﬂu mmmmlﬁgr m%ﬁg
rovocagho”, A
mrnm conduz 45 casas onde moram

; presos, Fioo no carto. Nio gu ?ﬁ-
Q‘ﬁm & mal pnulﬁmmﬂim mqmgu o,
- 8o trazldos dois jovens, as mies choram, 85

avds lamentam, o desespero & gnral. Tudo & feito
sem violénela, mas acho que & por minha causa
que anolo tudo que estd acontecendo. Um dos
est4 sem casaco no frio intenso, Exijo do
cara do_governo que espere enquanto a familia
busea um agasaiho. Ele me olha com ar de paler-
ma, mas concorda, Peco o nome dos dois pris
neiros para anotar — nds dvamos amda
um terceiro, mas o Muhtar nic conhece, Sio dois
Him' membros da familia Ibrahim Juabra.
is tarde passarei os nomes para Ruth Gabi-
zon, da Liga dos Direitos Humanos, para que in-
vestigue a legalidade das prises.

16 de maio, domin

Fago uma patrutha de:ntmgge Hebron.” E
ossivel perceber o medo e o ddio provocado por

0558 presenca. Iniciel uma discussdo com os
araaquedlsu:ls;e?;e estdo com a gente. Depois, o

omandante

me procursu e disse nho en-

ander o que esta fazendo agul.

O problema central sdo, sem divida, os colo-

us gue vivem aqui, Andam armados, se

i

nostram dones do lugar. Quero ver estes safa-*

05 manter essa arrogdncia quande ndo estiver-

EE;“ or perto & tiverem gue enfrentar tudo
| .

Entrei em Beit Hadassa, O prédio ¢ bem vetho
os caras do Gush Emunin vivem com todo o

amento doméstico — fogdio, geladeira, tale-
%E, maguina de lavar.ete —mg

Moram aper-

ados, sem conforto. Eles devem acreditar muito

15 de maio, shbado

para nao dizer que sio fandticos) no que pen-

Meu Deus, recebemos ordens de prender e al- M, pois o lugar € horrivel. -

emar qualquer crianga gue jogue pedras em ju-
us, Tﬁosqm auldadngs ﬂa pjatEl“ﬂaha se racusa;m
em ahsolutoa
cial ficou cong angl‘a“' percebendo gue era uma
ordem ridicula. Pela primeira vez disse clara-
mente gue nao ia cumprir uma ordem. Tenho

certeza gue, dagui pra frente, minha situagho 0d9 0 6qracap, ¢ alguns drabes

val piorar.

A situagiio estd calma e ey, por consequéncia,

bém. 56 espero que tudo permanecs assim

am
Erumpg'ir esta ordem. O proprieofi- 4 o final do meu tempo de servigo,

Ful também & Tumba de Abrais, em plena re-
:a. Havia uns 300 judeus, destes que cantam com

rados
les se mantém am sa“:mu;ﬂn aﬁ

uta. Nem bom dia, nem boa tarde. Apenas se

Um dia de sorte. Sem conflito e a 6tima surpre- iceitam pela forga de precisarem rezar no mes-

sa de saber que um grande numero de soldades o local. La estava o Lev
pensa como eul, embora nio demonsire ecumpra E'ﬁn;#mln. irdmico gue eu
as orde H

ns.

Foi decretado o fechamento total de Daaria,
Tudo por causa de umas menininhas.. que

Fom
Bo
medo o generais tém delas? . medao!

. o¢hefdo do Gush
que defendé-la,

mfahmrm'smldadmem uma aldeia. Eu
orista perdidos 14, ja estava escuro, Que
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17 l-emalu.u umln-i'eim
\'EE iangas em visitaa
Ii:':{-u ra o maior lavagem

al, Elasiamm ao Beit Hadassa, n Tumba

:la J!Lhruin eJé ouviram um discurso por
o Gush Emunlll;l, que se considera-

Jma m
va uma gr. surdo é a visita
fod pmmiwaidu pelo mlnial.érin da Edgcnn

Esta tudo quieto, & custa de algumas cidades
sstarem Inteiramente fechadas. O toque de reco-
|her é man com mio de ferro governo
militar e a pgtﬂa.qﬁu esth proiblda de ir ao cen-
tro destas cidades. E como era previsivel, ocor-
rem os abusoa, 0s soldadoes da reserva séio genle
e cumprem as ordens de forma a mals humana
possivel, J4 os do Exérelto regular usam as or-
dens e aproveitam para extravasar seus proble-
mas pessoals.

rﬁ plnm gdo sﬁ%c:'{amm mjlltar.
les d e.-u wm taElﬂua cara de um trntnriuta

g.u S50U Corm Sel trator pelu entro da cidade.

slidncio ¢ mantido is

m Incu sll!m:l mentiresa, Tt
vard no future a uma situa-

cﬂnﬁgnwmphr E al vamaos ter que nadar de

Estuu 1mpneaaln peasoal do meu bata-
Ihiio & Gra na a Bll'.' & sltuncio
soma msam violncla. bniclg, po s opat-

e g :
s b e

18 de male, terga-feira
Estive novamente em Daaria e daﬁm

bi o pavor dos habitantes, Os seis de toq'r;:e
de recolher fizeram seus e[ei.tuu. As criangas fo-
gem da gente, apesar amms err
simpdtices. Ha aqui um

Fﬂa como win bando ammm-:. Tra
Wﬂ gﬁgd&iﬂrmn dﬁumana Eles estdo mmtu

af de usufruirem de poder e desejam
agdo. Sdo capazes de criar esta aglo,

Mais ironia: um empregador israclense, em
Volve branco, vg& me

r
queamdadudal{haﬂchul f Estava UG

pado pregados nio estio
nﬁau I:raha.lhoeele &aﬁ sendo pre-
mdicadn Quantn humanisme, nio?

militar, Banheiros, quartos e fudo o mais. Este
Lipo de coisa vai terminar finalmente com a mo-
ralidade deste Exército,

18 de mako, quarta-feira
Reabriram as escolas em Daaria, mas a cida-
de conlinua sob toque de recolher,

A noite fomos até a Tumha de Abrado, unde Bfr
tavn [i mnlnr rahull tﬁunﬂ do Gu.sh
, reforgado '.ra,
enj'.rnr numa pnrte t.em lo prodb Para niio-
ulmanes, Afinal, nman cuman ante pmthiu
que eles entrassem, "0 absurdo rﬂiﬂe
UIma Semana como a paasnd.a ai ’:em

djzgmm al ar tudo de
vamente osreservistas seguraram a barra.
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20 de maio, quinta-feira
As pedras voaram mﬂnﬁﬂtﬁ:&aarm rlgil‘g
estourou a o Fo&ta

ﬂﬁﬂm&m reguiares estio metides nisso. .

, estou me tornando o muro das
mﬂ%m nosses soldados. Eles me procu-
rarn para contar o viram e dizer como estdo
tmdmeresnel dos, Elﬁaﬁﬂneupmam
nha decisio de escrever denun
g:;l‘ a0 povoe israelense as arbilrariedades pre-

senr:ind.as
periéncia dlﬂml wsl a cadeia de
rislumem‘:s pql[t.mnﬁ mantida ermo mili-
El . Foi uma Ei:ﬂ trucho so-
mmtus em caso de t’u_ga Elurs vivem

: io, sexia-felra. .
periados pas suas celas ¢ mantiveram siléncio 21 de ma
enguanto estvamos Id. A majoria era de preso “{?;ﬂﬁl“lﬂm continuam ¢ ﬂgﬁﬂﬂﬂlf o0 ma:

estava limpo e cuidado,
g‘nzii'fi magnn:rut:ﬂglpm;: pE:sESn viver anos 8 “F":"; mnandldm e oficiais ;ﬁo m“‘g“mgﬁ
nesta sijuagio, ram as ordens de-fi a U}lli n&n dlfermcinm
[T} 1k 4
As dizcussdes sobre “toar ha neshek™ (NR: mulheres, yelhos ¢ cr 1

dade da arma, as questded morais dumn- p—
fg"ﬁagniu?uinmm mﬂn dever militar) cada vez mgﬂegl m:gﬂm';umﬁ:‘fmh@
tinge soldados, Todos BCer M. equa-
%J.as nE g&n?rrngs anerehnter € NosS0 COman- zendo "'Se eu te esqu emsum 1

cols OALED cata
dante faz uma prelegao todas as noiles, tentando  gedan s Fociy estourou 1. £ 2 5:%“ os forlad dos
manter o mﬂraﬁw

Mhu algodgranda acontecel: foi wbmﬂu . mmn mm numa,mlnte Ningum Eﬂﬁ-
ra b

iléncio atin {a de estar agul e o Lleto estd bait, Nosso coman-
oS p@ltra l.‘.ESII %‘, ge g dante pro m&.ra reunides e discussdes para desa-
rmj dm’r.as questdes surjam em slr.u-an:be nm'iaruumhienta
o tréglcas. Mas o fato gue elas sejam formila- para minha felicldnde, nosso batalhtio tem
das, jd ¢ uma luz no fim vontribuido para segurar as coisas,
22 de malo, shbado
tia colonos promevem o dia do Hebron, Trou
mﬂ rotos do Bnei Akiva para um
Emﬂhantreﬂa Hadassa e 8 Tumba de 0,
mais ol menos 1.5 dentro da cl
ﬂ“'ﬁ"" mexem :mm os drabes e quase qua a
Shamir fol falar com um dos lde-
S T
s pena
B g »msmn “nda lerfanios aca- v 23 de malko, dominge
Bnl;lnu cnﬁ' p Era Hoje fui prese.

Esse e outros relatos que foram obtidos em todos os anos de pesquisa serviram para
corroborar uma hipétese hd muito levantada na época do projeto desta dissertagdo: de que
movimento de recusa espontinea destes soldados ndo era apenas uma forma de revidar, mas
sim, um ato contra o sistema hegemonico, nao apenas desobediéncia civil, como também uma
quebra no “siléncio sistematico” daqueles que até eram contra, mas nao ousavam levantar-se
contra as Forgas de Defesa de Israel.

Celso Garbas, Nitzam Levy, Mattan H. Duas geragdes separadas por conflitos e
marcadas pelas formas de luta contra a opressao nos territérios ocupados. Os movimentos de
recusa estdo cada vez mais atuantes na sociedade israelense, mesmo ainda ndo sendo
majoritarios, com o advento das midias digitais, suas vozes e motivagdes estdo atravessando
oceanos, indo para outros continentes, mostrando que sim, hd uma resisténcia pacifica mas

ordenada contra os desmandos do governo israelense e de seu exército.
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CONCLUSAO:

Assim, o que ¢ ser um refusenik? Para responder essa questdo foi preciso voltar até os
primoérdios ndo somente da formagado do estado de Israel, como também da formacgao de suas
Forcas de Defesa. Nesse sentido, a dissertacdo buscou compreender, por meio de uma
abordagem histdrico-social, os impactos e significados da desobediéncia civil, da constru¢ao
da identidade baseada na cultura militarista € na memoria, no testemunho e na figura do
soldado reservista israelense e da crise motivacional que emergiu na sociedade israclense na
década de 1980.

Neste processo, o milicianismo foi o elemento preponderante dentro da politica do
Yishuv. O nascimento dos primeiros grupos milicianos como o Polain Zion até os mais
conhecidos e que, estruturam o exército que foram o Irgun ¢ o Haganah, a cultura militarista
forjada e sedimentada nas mentes e nos coragdes dos futuros israelenses.

Em 1948, com a Guerra de Independéncia de Israel e a unido oficial de todos os
grupos paramilitares em um tnico exército, como conhecido atualmente, foi possivel a
formacdo do estado como tal o é. Assim, servir torna-se um ato patridtico e nacionalista, de
honra aqueles que morreram no decorrer da Shoah e um sacrificio necessario para a
manuten¢do do estado.

Assim, a pesquisa baseou-se em alguns conceitos-chave imprescindiveis para a
compreensdo de uma temadtica tdo complexa quanto a que foi analisada que foram:
testemunho, desobediéncia civil, memoria e o sacrificio. O testemunho, presente no terceiro
capitulo, em que as historias de Celso Garbas e outros soldados sdo contadas, desenvolve-se o
conceito partindo principalmente de autores como Dominick La Capra, Jeanne Gagnebin,
Miarcio Seligmann-Silva e Didier Fassin.

A noc¢ao do testemunho trabalhada neste capitulo reflete-se no desenvolvimento de
uma “literatura do testemunho”, mobilizando os autores na medida em que vitima e
perpetrador estdo dispostos. Os testemunhos de Garbas e dos outros soldados surgem como
uma interrogacao: onde eles estdo encaixados?

Ora, eles nao sdo as vitimas do ato de violéncia, mas a0 mesmo tempo, nao sao
aqueles que impetram a violéncia, assim, o que seriam? O capitulo, em seu desenrolar,
apresenta os testemunhos dos refuseniks, baseado em Gagnebin, no “Terceiro”, ou seja, 0s
refuseniks sdo aqueles que, ndo sdo herdeiros do traumas e nem dos algozes - ndo estdo
inseridos no ciclo vitima-perpetrador -, contudo, sdo imbuidos de empatia, transformando-se

em testemunhas oculares.
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O refusenik, embora esteja no papel do algoz, ele recusa-se a cumpri-lo. Ou seja, ele
rompe o ciclo vicioso e torna-se testemunha importante no meio da violéncia nos territorios
ocupados pelas Forgas de Defesa de Israel e pelos colonos judeus.

Ja o conceito da desobediéncia civil, apresentado no capitulo dois, o texto elabora a
posicao politica em que o refusenik se encontra: seria ele um desertor? De acordo com a
pesquisa, ndo. A desercdo envolve o abandono das fungdes e do servigo militar por completo,
ao contrario do que de fato ocorre.

O refusenik ndo foge. Muitos dos que se recusam a servir militarmente, pedem suas
transferéncias para setores mais administrativos dentro das FDI. Existe o desejo de servir, ao
mesmo tempo, a ética e a moralidade das suas agdes sdo postas em questionamento.

Assim, o capitulo desenrola-se tratando do conceito da desobediéncia civil em seus
varios aspectos, um deles, ¢ o de ser um ato de convencimento ¢ ndo de coagdao dos
individuos, visando a mudanga por meio da ndo-violéncia e do debate publico, de acordo com
John Rawls.

Ja Frederic Gross, outro autor citado e importante para o desenvolvimento do
conceito, tentou compreender a desobediéncia civil por trés meios do ser obediente:
submissao, obediéncia e o consentimento. O que ¢ interessante nessa analise ¢ a ligacdo entre
a obediéncia e o Estado, como se essa obediéncia pudesse imobilizar o cidaddo e conforma-lo
ao que ¢ contra a sua moral em prol da unicidade da sociedade, entretanto o resufenik nao ¢
assim.

E por meio da Democracia Critica, suscitada por Gross, que a desobediéncia civil
pode, de fato ocorrer, pois apenas em uma democracia como esta, que a desobediéncia
torna-se um movimento estruturado de contestacdo social e as suas consequéncias, como por
exemplo, a detengdo, ndo interrompem a luta, mas sim, as intensificam.

Assim, o refusenik, encontra-se como um movimento de maior profundidade, onde
suas acOes trazem a esfera publica, os problemas causados pelas FDI nos territorios ocupados
e a favor da propria ética, visam a mudanga interna e externa tanto das Forcas de Defesa de
Israel como da sociedade israelense por completo. Movimentos como Yesh Gvul e Peace Now
existem justamente para fazer valer essa mudanga.

E por meio da pressio publica que ambos agem, fomentando o debate piblico, tanto
devido as guerras e conflitos, como no caso do Yesh Gvul, quanto as arbitrariedades cometidas
dentro dos territérios ocupados, como no caso do Peace Now. O relato de Garbas, desde a sua

convocacao para Hebron até sua prisdo, 15 dias ap6s sua chegada na cidade, por relatar as
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violéncias cometidas contra os palestinos, foi uma forma de desobediéncia. Foi uma forma de
contestacao.

J4 os conceitos de memoria e sacrificio, trabalhos no primeiro capitulo, visam explicar
a formacgao da identidade deste soldado que se tornaria um refusenik. Em um aspecto geral, o
conceito da memoria que guia o ethos militar israelense. Historias como o cerco de Massada e
os mitos biblicos, além de feriados nacionais, desempenharam um papel crucial na
consolidagdo de um ethos militarista que valoriza o sacrificio individual em prol da
coletividade. Contudo, a dissertacdo também mostrou como essa narrativa passou a ser
questionada, especialmente apds a Guerra do Libano de 1982.

A figura do soldado reservista emergiu como central nesse processo. Diferentemente
dos soldados regulares, os reservistas foram confrontados diretamente com as contradi¢des
entre suas funcdes militares e sua posi¢do na sociedade civil. Essa tensdo ¢ particularmente
evidente na crise motivacional que atravessou a sociedade israelense na década de 1980.

Quanto a questdo do sacrificio, também presente neste capitulo, os eventos como a
Guerra do Libano e as ocupagdes na Cisjordania e Gaza desafiaram a narrativa hegemonica de
sacrificio patridtico e expuseram um desgaste na relagdo entre o Estado e seus
cidadaos-soldados. Muitos reservistas passaram a questionar as ordens recebidas e os
objetivos das campanhas militares, o que resultou em um crescente nimero de recusas € no
fortalecimento de movimentos como o Yesh Gvul e o Peace Now.

Outro aspecto importante da constru¢do da identidade israelense, vem da complexa
relagdo entre memoria e sacrificio, ndo como motor dos questionamentos citados acima, mas
como um construtor deste soldado, ja que, de acordo com Meira Weiss, o soldado israelense é
um “corpo escolhido”, perfeito e imaculado, que tem por unico objetivo servir sua patria em
prol de um projeto nacional e em honra de seus antepassados.

Nesse cenario de transformacgdes, emergem os Refuseniks, soldados que optaram pela
desobediéncia civil em resposta as acdes que consideravam ética e moralmente inaceitaveis. A
analise das cartas e testemunhos dos Refuseniks permitiu compreender ndo apenas as
motivacdes individuais, mas também a dimensao coletiva de resisténcias que encontraram eco
em uma sociedade profundamente dividida entre lealdade ao Estado e questionamentos éticos.

A pesquisa também explorou a questdo do testemunho como um ato de resisténcia e
um mecanismo de construcdo de memoria. Os relatos dos Refuseniks, a0 mesmo tempo em
que expdem a violéncia estrutural das ocupacdes nos territorios palestinos, tornam-se um

recurso essencial para a elaboragao do trauma, tanto individual quanto coletivo.
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Ao escolherem testemunhar suas experiéncias, esses soldados ndo apenas denunciam
as praticas opressivas do Estado, mas também desafiam a narrativa oficial, criando novos
espagos para o debate sobre ética e resisténcia.

Por fim, esta dissertagdo contribui para os estudos sobre desobediéncia civil e cultura
militar, trazendo a tona uma tematica ainda pouco explorada na academia brasileira. A andlise
dos movimentos de recusa, como o Yesh Gvul e o Peace Now, e de outras iniciativas
antivioléncia ¢ um convite a reflexdo sobre como as sociedades podem questionar suas
proprias estruturas de poder, mesmo diante de narrativas consolidadas.

Em um momento histérico em que a guerra e a violéncia continuam a moldar vidas e
territorios, os Refuseniks nos lembram que a recusa a obediéncia cega ¢, em si, um ato de
coragem e humanidade. Assim, ao olhar para o passado, esta dissertacdo procura iluminar os
caminhos para a compreensao dos movimentos de resisténcia no presente, destacando a
importancia de questionar, testemunhar e, acima de tudo, preservar a dignidade humana em

contextos de conflito.
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