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RESUMO

Trata-se de um estudo no campo da Histéria das Idéias Politicas, que aborda os
embates entre o papado e o poder régio, tomando como referéncia central o tratado
politico De Regia Potestate et Papali, escrito por Johannes Quidort entre 1302 e
1303. Faz-se uma aproximacéo das idéias deste Ultimo com o pensamento de Egidio
Romano, para demonstrar que ambos 0s pensadores propuseram uma harmonia
entre as forcas politicas. Para se compreender o contexto de centralizacdo politica da
monarquia francesa, analisa-se 0 periodo em que o rei Filipe, o Belo, e 0 Papa
Bonifacio VIII foram protagonistas do rejuvenescimento tedrico sobre a idéa de
“Bem comum”, “Soberano supremo” e “Hierocracia’, comprovando a existéncia de
um discurso politico atento para a distingdo entre os poderes temporal e espiritual.
Os juristas do rel auxiliaram na montagem, mas coube aos dominicanos a empresa
tedrica de defesa da monarquia. Estes ultimos, especialmente os instalados em
territorio francés, propuseram a busca pelo equilibrio politico entre as forcas em
litigio. Esse discurso encontra correspondéncia na realidade das préticas sociais, 0
gue é comprovado pela atividade exercida pelos dominicanos na Universidade de
Paris e da credibilidade junto aos suditos franceses.

Palavras-chave: Histéria das Idéias Politicas. Poder. Franca. Monarquia. |dade Média.



RESUME

La présente these de doctorat est une étude dans le domaine de I histoire des idées
politiques. Elle se penche sur les relations qui se sont éablies entre la papauté et le
pouvoir royal a partir du traité De Regia Potestate et Papali (1302-1303) écrit par
Johannes Quidort. L"étude montre aussi les liens existant entre Quidort et la pensée
d Egidio Romano. Elle prouve qu'il existe chez les deux penseurs une proposition
d"harmonisation des forces politiques. Pour bien comprendre le processus de
centralisation politique de la monarchie francaise, |"auteur analyse la période pendant
laguelle le roi Philippe le Bel et le pape Boniface VII ont été les protagonistes du
renouveau théorique autour de | idée de « bien commun », de « souverain absolu » et de
« hiérocratie ». Cette démarche a notamment pour but de prouver |'existence d'un
discours politique qui tient compte de la différence entre le pouvoir temporel et le
pouvoir spirituel. Si les juristes royaux ont contribué a cet effort, ¢’ est aux dominicains
gu’a incombé la tache théorique de défendre la monarchie. Ces derniers, notamment
ceux installés sur le territoire frangais, ont propose la recherche d’ un équilibre entre les
deux forces en conflit. Ce discours jouissait de I'appui de la population francaise et
plongeait ses racines dans des pratiques sociales existantes et dans I'activité des
dominicains au sein de I’ Université de Paris.

Mots-clés : Histoire des |dées Politiques ; Pouvoir ; France ; Monarchie ; Moyen Age



INTRODUCAO

Promover a distincdo entre o poder temporal e o espiritual foi o principal alvo
do dominicano Johannes Quidort. Ao escrever o tratado politico De Regia Potestate et
Papali — provavelmente entre mar¢o e agosto de 1302 estendendo-se, talvez, até
meados de 1303 —, Johannes acirrou o ja entdo conhecido debate tedrico sobre o conflito
politico entre o Papa Bonifécio VIl e o rei francés Filipe, O Belo. Ao usar a Cadeira de
Teologia na Universidade de Paris para defender os preceitos de um poder soberano em
Seu reino, o pensador acabou por ser agraciado por uma das partes, mas condenado pelo
papado. S&0 esses embates tedricos que, inicialmente, servem de exemplo emblematico
para a analise do contexto da época.

Johannes ndo estava entre os grandes génios de seu tempo, mas ainda assim
promoveu discussdes teoldgicas que o conduziram ao centro do debate sobre as idéias
hierocréticas do Papado e do Império. Ele ndo ousou, em nenhum momento, propor a
supressao da autoridade eclesiastica, todavia procurou dar um ordenamento |égico as
teorias produzidas até entdo, buscando encontrar um meio termo entre os dois maiores
erros que pdde encontrar: o erro dos que exaltavam em demasia a autoridade universal e
dos gue propunham como fim Unico e verdadeiro o poder do rei. Esse despretensioso
dominicano, ao avaliar as teorias politicas que tratavam do Papado, da Monarquia e do
Império, aproximou discussdes e apontou solugdes para o conflito.

Na trama social e politica do periodo, as Bulas Papais e os documentos da
chancelaria régia entraram em rota de colisdo, momento em que as referéncias ao
conflito partiram para a disputa juridica Nesse meio de intenso debate, varios
pensadores propuseram teorias de conciliagdo e equilibrio entre as forgas. O tratado De
Regia Potestate et Papali, objeto de especia atencdo nesta tese, contudo, demarcou um
limite claro para as duas esferas em litigio. Ao aproximar os conceitos debatidos num

universo consideravel de fontes produzidas na época, fez-se necessaria a leitura detida



dos documentos do papado e da monarquia, tendo como contraponto, sobretudo, a obra
Sobre o Poder Eclesiastico, de Egidio Romano.

Os dois maiores expoentes do pensamento a época do conflito foram, de fato,
Johannes Quidort e Egidio Romano. O primeiro, defensor de um poder local e atento a
diversidade das multiddes governadas, e o segundo, defensor da velha tradicéo
hierocrética do poder papal. Desse frutifero embate de idéias, em que figuram exemplos
desde a Antiguidade Classica até doutores da Igreja, surge uma logica do exercicio do
poder, preocupada em conquistar a defesa dos pensadores e juristas. Num momento em
que o rei francés comegava a sedimentar as idéias de reino — rel e sudito —, o poder do
soberano € retomado a luz de um contexto propicio a disseminacdo dessas mesmas
idéias. O Papa sempre foi um grande aliado do rei francés e, em grande medida,
partilhava das ambicdes projetadas. O Clero francés, todavia, ndo era homogéneo, e
diluia=se em grupos voltados a defesa das pretensdes monarquicas, enquanto um
nimero consideravel procurava conter o avango real com o intuito de resguardar a
prépria autoridade sacerdotal. Nesse sentido, a tese apresenta uma andlise focalizada na
relacdo que tinham mais particularmente os professores da Universidade de Paris com a
monarquia francesa, em especial, como as idéias politicas de Johannes Quidort
procuraram estruturar uma nova hierarquia politica, fundamentadas na tradicéo vetero-
testamentaria, nos cléssicos e natradicdo patristica.

Transita-se, assim, pela corrente da Historia das | déias Politicas, e por todas as
formas de se compreender o poder, bem como pela relagdo existente entre os poderes.
Os simbolos, as crencas, 0s conceitos e as instituicdes, ou segja, todos os tipos de
producdo ideol 6gica permitem a compreensdo de como se exercia o poder no Medievo,
elementos importantes para se entender a legitimidade dos poderes dominantes,
principamente na Baixa ldade Média, momento em que os simbolos religiosos, as
crengas e 0s valores cristdos influenciavam os homens em todas as decisdes.

Poucos sd0 0s estudos que aproximam o pensamento politico dos interesses da
monarquia francesa. Grande parte deles preocupa-se com a demonstragcéo das disputas
internas da Igreja, correlacionando-0s muito pouco com as pretensdes monarquicas de
ampliar a autoridade no reino francés. Muitos véem essa aproximagao apenas como uma
inclinacdo do rei aos debates teoldgicos e, particularmente, juridicos, realizados na
Universidade de Paris. Evidentemente, a producdo juridica auxiliou em muito os
interesses de Filipe, 0 Belo, mas, certamente, os debates teol 6gicos também ampliaram

a compreensdo sobre a distingdo entre a esfera espiritual e a temporal. N&o foi somente
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uma querela teologica, pois os Dominicanos receberam um significativo apoio dos
principes franceses, o que permite entrever o interesse da Ordem em continuar sendo
agraciadapelorei.

Ao observar os jogos do poder politico da época, pergunta-se se Johannes
Quidort de fato ailmejou apenas manter a autoridade do rei ou se buscou credenciar a
prépria funcdo na Universidade de Paris. E sabido que ele teve sua cétedra cassada.
Assim, é possivel concluir o interesse em receber as gragas de continuar lecionando e
escrevendo. Serd, contudo, que a promocao da Ordem dos Dominicanos era o objetivo
final dessa teorizagdo? Sera que, a0 ser repudiado pelo Papa, escreveu amejando
legitimar um poder atento a diversidade dos povos e das idéias geradas pelos clérigos?
Sera que os Dominicanos foram reamente beneficiados, ou somente a monarquia
francesa o foi? Como as idéias e as crencas foram utilizadas para perpetuar os valores
do soberano? Questbes como estas norteiam o trabalho de pesquisa, e € nesse sentido
gue se desgja contribuir.

O olhar restringe-se ao periodo entre 1270 e 1306, contexto em que
supostamente teria nascido e morrido Johannes Quidort. Esse momento culmina com a
eleicdo do Papa Gregorio X, em 1271, ocorrida depois de um ano de intensos debates no
Sacro Colégio sobre quem deveria ser eleito Papa. Nessas décadas, inicia-se um longo
Processo em que os interesses dos reis influenciam na escolha do Papa. E a época em
que Bonifécio V111 torna-se Papa (1294), antes mesmo do Papa Celestino V abdicar. E o
periodo que deflagra a mudanca da sede do papado para Avignon (1309-1377),
conhecido como Cativeiro da Babilonia. Ressalta-se, entretanto, a necessidade de se
recuar no tempo para que se analisem os argumentos, os fundamentos e as idéias
assimiladas por Johannes Quidort a fim de sustentar suas teorias. Ademais, sabe-se da
influéncia de Aristételes no pensamento de Tomas de Aquino e de seu fiel discipulo.

Acredita-se que o rel Filipe, o Belo, tenha se apoiado na discussdo proposta
pelos religiosos para minar as idéias que fundamentavam e davam base ao poder
hierocratico do papado. A constatacéo da fragilidade em que se encontravam as idéias
sobre a autoridade papal pode ser encontrada ainda nas primeiras bulas papais que
tratam das esferas de poder. O principal exemplo é a Clericis Laicos, em que o Papa
Boniféacio VIII revela os primeiros sinais de que o debate havia se tornado perigoso para
o0 modelo hierocratico. A contestagdo dos juristas atendeu aos interesses imediatos da
monarquia francesa, que culminou na escrita do De Regia Potestate et Papali, bem

COMO nos eventos de perseguicao ao proprio cabeca da Cristandade: o Papa.
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Desse modo, o0s argumentos propostos no tratado politico de Johannes Quidort
revelam 0s mecanismos e instituicdes que serviram aos propdsitos centralizadores da
monarquia francesa. Ao tentar livrar a monarguia francesa da obediéncia imputada pela
Igreja, as teorias do dominicano ocuparam-se da concepcdo de cristdo e sudito, o que
traduziu o sentimento que aglutinou os fiéis e suditos aos interesses do rei francés. Para
provar arelacdo entre 0s conceitos, utilizam-se as principais concepcdes da Histéria das
Idéas Politicas. Desse modo, ndo se faz somente um “inventério” dos grandes autores,
mas também uma andlise que procura enxergar nos pensadores uma resposta
argumentada as perguntas que a sociedade se faz no momento em que o autor também
formula os questionamentos. Nesse sentido, constréi-se umaidéa de bom governo, bom
governante, de stdito e de cristdo, que mantém uma ligacdo com atradicéo e os valores
presentes em seu tempo.

Considerando 0 exposto até aqui, as principais hipdteses encontram-se
ordenadas do seguinte modo: a) o pensamento politico de Johannes Quidort, ao propor o
equilibrio politico entre os poderes, acaba por estruturar uma nova hierarquia politica.
Fundamentado na tradicéo vetero-testamentaria, nos cléssicos e na tradi¢do patristica,
afirma a primazia da monarquia na hierarquia politica; b) a teoria politica de Johannes
Quidort provocou o debate entre 0s agostinianos, 0 que propiciou um novo modo de
considerar os fiéis e suditos na ordem societaria da época; ) as idéias politicas de
Johannes Quidort rompem com a antiga dicotomia entre Império e Igregja e funda um
novo modelo para o equilibrio politico.

Para comprovar as hipGteses propostas, foi necessario analisar a obra de
Johannes Quidort, De Regia Potestate et Papali, o tratado politico Sobre o Poder
Eclesiastico, de Egidio Romano, além dos argumentos régio e papal. O corpus
documental precisou abarcar os discursos produzidos por ambos os lados da disputa,
pois os didlogos, asintrigas, 0s acordos, trai¢des e idéias sdo encontrados no interior das
experiéncias vivenciadas e pelas representagcoes repassadas em forma de letra escrita.

A tese esta dividida em duas partes, contendo cinco capitulos. A primeira parte
apresenta uma discussao das principais questdes tedricas relativas a Histéria das |déias
Politicas, um breve balanco historiogréfico do tema, discute o corpus documental,
anadlisa as principais questdes biogréficas de Johannes Quidort e os dados textuais e
contextuais dos séculos X1l e XIV. Na segunda parte, composta por dois capitulos,

encontram-se as andlises especificas do corpus documental.
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No primeiro capitulo sdo analisadas as principais teméticas relacionadas ao
poder e a Igreja, com o intuito de se tecer um breve estudo sobre os meios a que a
Histéria das Idéias Politicas recorre para abordar o tempo, 0 espago e as categorias
sociais. Tomando-se como base os estudos de James Burns', esse primeiro capitulo
discute como o historiador analisa as idéias politicas e a interacdo dessas idéias com a
experiéncia dos pensadores do Medievo. Apresenta, ainda, aspectos biogréaficos e
contextuais da época de Johannes Quidort.

A principal finalidade do segundo capitulo &, por um lado, situar o contexto da
Cristandade Latina e apresentar as pretensdes do papado a universalidade do poder,
particularmente a época de Bonifacio VIII. Por outro lado, tem como foco a Franca
monérquica de Filipe, o Belo, apontando como se constituiu o palco de confronto de
poderes e de disputa das principais idéias politicas da época. Para tanto, além de
material bibliogréfico, sdo consultados documentos da chancelaria régia, bulas papais e
discussdes propostas por pensadores do baixo Medievo.

O capitulo trés apresenta as principais correntes do pensamento politico da
época e a forma como eraidealizado o modelo do poder soberano do rei. Apesar do uso
formal do tratado politico de Johannes Quidort, consultaram-se, eventualmente, alguns
documentos de Santo Agostinho, Boécio, Santo Tomas de Aquino e outros, a fim de se
comprovar 0 surgimento da idéia medieval do papado e da monarquia. Desse modo,
verificou-se como as idéias hierocraticas foram questionadas pel os defensores do poder
régio.

Ao apresentar a andlise dos tratados politicos e dos documentos expedidos
pelo papado e pela monarquia francesa, o capitulo quatro expde a configuragdo politica
da disputa entre o poder tempora e o espiritual, atendo-se ao problema da distingéo
entre 0s poderes e coOmo Se processam 0s principais argumentos sustentadores do poder
régio, inclusive no interior datese hierocratica. Ao destacar a busca pelo reordenamento
das forcas politicas, percebe-se em quem o rei se apoiava para questionar a plenitude do
poder papal e quais os mecanismos ideolégicos e politicos que amparavam e

sustentavam a lgreja.

No ultimo capitulo apresentase a andise especifica da fonte De Regia

Potestate et Papali e demonstra-se como 0s argumentos papais foram fragilizados

1 BURNS, James Henderson. Histoire de la pensée politique Médiévale. Paris: Presses universitaires de
France, 1993. p. 06.
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diante do discurso mistico dado a monarquia. A principal fonte é confrontada com o
documento Sobre o poder eclesiastico, de Egidio Romano, que defende o poder papal
em todas as esferas de poder. O intuito disto é comprovar a existéncia de um significado
novo a organizacao das forgas politicas em fins do século XlI1 e principio do X1V, que

declaravam o rei como soberano em Seu reino.

Conclui-se, a0 término da tese, que os principais discursos defendidos por
Johannes Quidort estiveram em conformidade com a realidade social da época e podem
ser encontrados, inclusive, nos textos que defendiam o poder papal. Os escritos politicos
da época revelam o intrincado mundo das idéias politicas, mas também permitem
observar e comprovar a existéncia de uma adaptacdo, conforme os interesses da
monarquia, aos anseios mais profundos da sociedade em ser governada por um poder
forte e local. Essa constatacao é recorrente em boa parte dos documentos analisados ao
longo da tese, mas permite outros tantos estudos sobre a construcéo do poder soberano

nas |ocalidades, que ainda esta por ser feito.
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PARTE 1 — POLITICA E PODER NA CRISTANDADE LATINA
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CAPITULO 1 —Histéria das |déas Politicas: problemas e questdes

Aprendemos aler uma obra nas pegadas das outras.
Claude L efort

Herdeira de tradicdo politica que remonta a Antigtiidade Classica, a Histéria das
Idéias Politicas sofreu transformacbes a partir da década de 70, ao propor novos
problemas, novas abordagens e novos objetos. Até entdo, voltada a exaltagcdo dos
grandes nomes, dos acontecimentos e das datas consideradas mais importantes, questes
relacionadas a crenca e a misticareal foram negligenciadas por fazerem parte do mundo
da ficcdo. Trata-se de Histéria das Idéias Politicas descarnada que, em grande medida,

reproduzia apenas a visdo institucional e biografica.

Diversos Combates pela Histéria® levaram a Histéria das Idéias Politicas® a

incluir estudos® que levavam em conta a compreensdo dos modelos, do didogo, dos

2 FEBVRE, Lucien. Combates pela histéria. 3a ed. Lisboa: Presenga, 1989. p. 31. O autor destaca a
paix&o pela histéria e defende a formulagdo de hipdteses, construgdo de argumentos que ndo negam as
interferéncias do presente nas escolhas e, sobretudo, refuta as idéias que afirmavam ser a histéria somente
uma colegdo de fatos. Para Febvre, “pbr um problema é precisamente o comego e o fim de toda a histéria.
Se ndo ha problemas, ndo ha histéria. Apenas narragfes, compilagdes’.

3WINOCK, M. “Asidéias politicas’. In. REMOND, R. (org.). Por uma histéria politica. Rio de Janeiro:
UFRJFGV, 1996. pp. 273-274.

4 DUBY, Georges. Para uma histéria das mentalidades. Lisboa: Terramar, 1999. pp. 71-72. Como
lembrava Georges Duby, reafirmando Combates pela Historia, de Lucien Febvre: “Estas investigacOes
tornaram menos incerta uma verdadeira histéria das filosofias — e ndo dos fil 6sof os —, que ndo se isolaram
pelos seus sistemas de pensamento do seu ambiente cultural e afectivo, e que manteria aberta, sempre,
uma porta de comunicagdo, por onde o0 mundo das idéias pudesse retomar nos NOSsos espiritos o contacto
que tinha naturalmente com o mundo das realidades, quando vivid’. Esta critica a uma Historia das |déias
descarnada é retomada por Georges Duby com o intuito de lembrar ao historiador que, a época de Lucien
Febvre, em seus Combates pela Historia, 0 compromisso era escrever uma histéria que levasse em
consideracdo o que Febvre conceitualizava como passado: “ O passado € a reconstituicdo feita por homens
enggjados na trama das sociedades de hoje”. Do mesmo modo, LE GOFF, Jacques. “A visdo dos outros:
um medievalista diante do presente’. In: CHAUVEAU, Agnés & TETART, Philippe. Questdes para a
histéria do presente. Sd0 Paulo: EDUSC, 1999. p. 93., assinala sua compreensdo de tempo: “minha
reacdo € ade um historiador, de um aluno de Marc Bloch. Esclarecer o presente pelo passado e 0 passado
pelo presente’. A questdo do “politico”, ou sua esfera, portanto, precisa ser melhor esclarecida,
principalmente se vista depois do movimento de renovagdo politica, promovido, em grande medida, pelos
herdeiros da Escola dos Annales. Nesse caso, outra referéncia importante para o assunto é LE GOFF,
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interesses e, por exemplo, das crencas gque integram o debate politico de fins da Idade
Média Max Weber®, no inicio do século XX, ja apontava para a necessidade de se
compreender a crenca como elemento fundamental para o estabelecimento dos Estados,

das ciéncias e das organizacdes politicas.

O grande paradoxo da Histéria das |déias Politicas é que, até pouco tempo, ela
se manteve comprometida com a solugéo dos problemas do tempo presente, procurando
0s desvios e as causas dos mesmos problemas registrados no passado. O fato é que esta
modalidade de histéria ndo pdde ser concebida de outra forma, pois, como bem notou
René Rémond, “a histéria de fato nédo vive fora do tempo em que € escrita, ainda mais
guando se trata da histéria politica: suas variagdes sdo resultado tanto das mudangas que
afetam o politico como das que dizem respeito ao olhar que o historiador dirige ao

politico””

. O historiador, marcado por problemas do presente, encarna aidéia de guia da
civilizagdo, o que o faz querer solucionar os problemas e/ou iluminé-los com as luzes da
razdo, esta Ultima advinda do trabalho intelectual. Ao seguir estas balizas fixas, “o
historiador, como homem do presente trabalhando sobre o passado, &, pois, julgado em

segunda instancia pelo futuro”®,

Ao estudar o pensamento politico dos séculos XI1I e X1V e o entrelacamento

das idéias que integram e interagem com as experiéncias do homem medieval, James

Jacques. “A politica serd ainda a ossatura da Historia?” IN: LE GOFF, Jacques. O Maravilhoso e o
quotidiano no Ocidente Medieval. Lisboa: Edigbes 70, 1983. p. 228, texto em que explicita um
movimento mais apropriado para a histéria politica: “Embora a histéria politica possa ser renovada e
regenerada pelas outras ciéncias humanas, €ela ndo pode aspirar a autonomia. Dividir um so ramo do saber
em compartimentos separados é mais inadmissivel que nunca, numa época de pluridisciplinaridade”.

5 WEBER, Max. Ciéncia e palitica: duas vocagdes. Sdo Paulo: Martin Claret, 2002.

6 COMTE, Augusto. Reorganizar a sociedade. Sdo Paulo: Escala, 2005. pp. 32-55. Mesmo no século
XIX, o filésofo Augusto Comte demonstrou as significativas mudangas no pensamento politico,
apontando para a interpretacdo dos valores medievais na consolidacgo do pensamento moderno. Para o
autor: “Além disso é essencial observar que as discussdes sobre a divisdo dos poderes, as Unicas de que
alguém se ocupou, foram, por outra conseqiiéncia do desvio primitivo, t&o superficiais quanto possivel.
De fato, perdeu-se de vista a grande divisdo em poder espiritual e poder temporal, o principal
aperfeicoamento que o antigo sistema havia introduzido na politica geral. Uma vez que a atengéo se
dirigiu inteiramente para a parte prética da reorganizagéo social, foi-se naturalmente conduzido a essa
monstruosidade de uma constituicdo sem poder espiritual que, se tivesse podido tornar-se duradoura,
configurar-se-ia como um verdadeiro e imenso retrocesso em direcdo & barbarie. Tudo foi direcionado
unicamente para o temporal. Foi vislumbrada somente a divisdo em poder legislativo e poder executivo, o
que ndo passa evidentemente de uma subdivisdo”. E ainda, “em primeiro lugar, para tornar positiva a
ciéncia politica, € necessério introduzir nela, como nas outras ciéncias, a preponderancia da observacéo
sobre aimaginagéo”.

7 REMOND, Réné (org.). Por uma histdria politica. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 1996.

8 SIRINELLI, Frangois. “Ideologia, tempo e histéria’. In: CHAUVEAU, Agnés & TETART, Philippe.
Questbes para a histéria do presente. Sdo Paulo: EDUSC, 1999. p. 92.
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Burns’ aponta para a necessidade de o historiador analisar a maneira como os
pensadores da Baixa ldade Média selecionaram, utilizaram e confrontaram as idéias
politicas retiradas dos antigos tratados. Entende, pois, a hecessidade e o propdsito de
interligar diferentes niveis da percepcdo politica numa mesma andlise. O campo do
politico, na Idade Média, por exemplo, correspondia a uma provincia do sagrado. E
importante consultar o maior nimero de obras e tratados, atento aos diferentes nivels de
engajamento politico dos setores a que os pensadores estiveram vinculados. Somente
desta maneira é possivel minimizar a andlise singular dos grandes nomes da histéria e

valorizar 0 processo historico em gue as idéas politicas foram geradas.

Os tratados politicos medievais continham temas que foram, durante muito
tempo, relegados pelos historiadores a0 mundo da supersticdo e da ficcdo, pois esses
historiadores ndo encontravam contelildo adequado para iluminar os problemas praticos
de seu tempo. Paraa Baixa ldade Média, todavia, pode-se dizer que os escritos politicos
est3o eivados da crenca, da moral religiosa e da ética cristd. Conforme James Burns™,
dificilmente se conseguird distinguir o politico do religioso. A impossibilidade
metodol 6gica resulta na critica do conceito de sens de la totalité — formulado por Walter
Ullmann, que defende a idéia de unidade do pensamento —, pois, apesar de integrarem o
conjunto dos valores cristaos, 0S grupos regionais sempre apresentavam caracteristicas
peculiares a cada localidade. Neste sentido, mesmo havendo uma intencéo unificadora,
€ possivel distinguir dominios separados pela moral, pelo religioso e pelo politico, se
assim se pode denominar. Ao estudar os séculos X111 e X1V, Fritz Bleienstein defende o

seguinte;

Quase ndo existe, na histéria do Cristianismo, uma época em que 0
comportamento de tensdo entre fé cristé e o &mbito publico (Estado)
ndo se tenham feito observaveis. O problema Estado/Igreja é tdo
velho quanto a propria Igreja, pois a fé cristd almeja comover e
renovar o homem todo, através do que a vida publica do Estado €, de
alguma forma, forgosamente tangida. [..] A Antiglidade Greco-
Romana ndo conheceu este problema. A vida religiosa era a vida
religiosa da prépria res publica, e 0 culto era completamente
integrado a polis. (O caso Socrates esta locado num outro contexto:
em Socrates se expressa a tensdo entre o pertencer do isolado a
sociedade mundana e a sua relagdo interna espontdnea com a

9 BURNS, James Henderson. Histoire de la pensée politique Médiévale. Paris: Presses Universitaires de
France, 1993. p. 06.
10 BURNS, James Henderson. Ibid. p. 06.
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consciéncia e com Deus). Neste mundo € que o Cristianismo —
enquanto deixava acordar-se com a mensagem de Deus — foi
marcado, frente ao Estado, por indiferenca e obediéncia.™*

Grande parte das idéias politicas relacionadas a soberania e a autoridade
descende, ou é emprestada da tradicdo grega e romana. O fato é que ndo sdo aplicadas
com 0 mesmo sentido da origem, pois ndo haveria razéo de existir de igual modo em
outro contexto histérico. Na verdade, depois de lidas e acrescidas dos valores
medievais, tenderdo aintegrar a tradicéo cultural/o cerne cultural/a esséncia cultura do
povo a adotar tais preceitos, podendo-se visualizar outras possibilidades para a
interpretacdo politicaa. Um dos exemplos cléssicos concretizase na nocdo de

Respublica, dentre os romanos e, sobretudo, na de polis, nomeadamente grega™.

Quando se trata de analisar o tratado politico de Johannes Quidort, De Regia
Potestate et Papali, o reconhecimento dos vinculos, da rede de relagdes, os conflitos e
as imposigdes precisam integrar os valores idedlizados, a crengca na vida eterna e,
sobretudo, 0 que unia e/ou separava 0s grupos sociais. Significa considerar a influéncia
das leituras gregas, romanas e vetero-testamentarias como que integradas ao olhar da
época, que deu destaque a determinadas idéias e valores. Por isto, a leitura de trechos da
Biblia, que afirmam a supremacia do poder dos reis sobre o0 poder dos sacerdotes, so foi
compreensivel aos homens dos seculos X111 e X1V em virtude dos conflitos, de mesma

ordem, presenciados diariamente.

Ao longo do século XIX, reproduziase a idéia de que a histéria deveria
valorizar o testemunho deixado pela documentacdo oficial. Ao historiador caberia

somente priorizar os documentos pela ordem de fidelidade do relato, descartando os

11 BLEIENSTEIN, Fritz. Johannes Quidort von Paris - Uber konigliche und papstliche Gewalt. (De
Regia Potestate et Papali). Stuttgart: Ernst Klett, 1969. p. 19. Traduzido por Stéfano Paschoa. “Es gibt
kaum eine Epoche in der Geschichte des Christentums, in der sich das Spannungsverhétnis zwischen
christlichem Glauben und dem staatlichen Bereich nicht bemerkbar gemacht hatte. Das Problem Staat und
Kirche ist ja den ganzen Menschen ergreifen und erneuern, wodurch zwangslaufig in irgendeiner Weise
das offentliche Leben des Staates tangiert wird. In der Gegenwart erben sich die Reibungsflachen
vornehmlich im Raum der sogenannten res mixtae, also auf Gebieten, an denen sowohl die Kirche as
auch der Staat ein besonderes Interesse haben. (z. B. Familiengesetzungen, Schulgesetzgebung). Aber
nicht immer haben sich die Spannungen nur in den Randzonen ergeben”.

12 BURNS, James Henderson. Op. cit. p. 01. Para este autor, “Sans doute, I'influence des idées
platoniciennes ou néo-piciennes at-elle éé plus continue, bien que la lumiére qu’ elle projetait ait éé
réfractée; maisil n’existe aucun texte medieval possédant les caractéristiques (sans parler du niveau) dela
Republique de Platon. Qu'elles aient été platoniciennes ou aristotéliciennes, les idées enracinées dans la
vie de la polis ou cite-Etat ne s appliquaient au mieux que de fagon limitée a la plupart des sociétés
médiévales’.
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considerados ndo-confiaveis. Sabe-se, entretanto, que este procedimento metodol 6gico
do historiador traduzia o sentido de uma histéria datada por um tempo. Preocupada em
dar crédito aos documentos oficiais, essa modalidade de histéria fortaleceu o epiteto “a
politica como ossatura da histéria’, amplamente revista e ampliada por Jacques Le
Goff.® O estudo da politica, envolto por diferentes dominios**, apresenta uma imagem
gue revela 0 mundo em que o texto foi inscrito.

Para a andlise dos documentos dos séculos X111 e X1V, Eric Voegelin destaca,
também, a importancia de se estudar, inclusive, as obras excluidas da classificacéo
“grandes classicos’ do pensamento politico. James Burns também destaca aimportancia
de valorizar estudos que contemplem obras de “menor” valor filosofico e politico. O
gue Eric Voegelin fez foi tentar dar credibilidade as obras distantes dos grands
douctrinaires™, principalmente por estas constituirem um grande fil&o para os estudos
da Histéria das Idéas Politicas e por apresentarem ponto de vista e estilo a margem dos

documentos oficiais e institucionais.

Devido as preocupacfes do tempo, a Historia das Idéias Politicas passou a
justificar o privilégio dado aos temas dominantes na politica atual. O olhar direcionado
a0 passado sempre almejava responder a puras inquietagdes hodiernas. Desta forma, boa
parte dos historiadores justificava 0 preconceito em relacdo aos denominados “eixos
inatuais’*° porque enxergavam pouco presente no passado estudado. Entretanto, torna-
se indispensavel considerar que 0s “eixos inatuais’ permitem rica possibilidade teorico-

metodoldgica. Servem, inclusive, para os historiadores do mundo contemporéaneo, que

13 LE GOFF, Jacques. “A politica serd ainda a ossatura da Histéria?’. In: LE GOFF, Jacques. Op. cit. p.
229. De acordo com o autor, “a historia politica ndo pode continuar a considerar-se a ossatura da histéria
mas continua a ser no entanto o seu nlcleo”.

14 BURNS, James Henderson. Op. cit. pp. 02-03. Implica dizer os dominios econdémico e socia, como
bem afirma, Burns, “Ansi, la théorie du dominium exposée par Jean de Paris, au tournant du XllIle et du
XIVe siecle, a des rapports étroits avec les problémes posés para |’ évolution des conditions économiques,
mais elle est délibérément exposée dans le contexte d’ une argumentation — d’ une argumentation politique,
pourrait-on dire ajuste titre — sur le povoir Royal et papal”.

15 VOEGELIN, Eric. A nova teoria politica. Brasilias EUB, 1979. Para o autor, a nogéo parece bastante
gjustada ao que se convencionou chamar de classicos do pensamento politico, muito valorizado em nossa
época. Na verdade, a elei¢do das obras que passam aintegrar o rol dos grandes classicos do pensamento
politico parte mais de uma visdo seletiva contemporénea. Um exemplo claro é O principe, de Maquiavel,
que foi severamente perseguido logo depois de descoberto o contelido de sua obra e que, atualmente, é
considerado um cléssico. Portanto, essa selecdo ndo passa de intervencdo do presente na escolha e
classificag8o, ndo importando, em muitos casos, a contribuic¢éo da obra como documento histérico.

16 RIBEIRO, Renato Janine. A Ultima razdo dos reis. ensaios sobre filosofia e politica. Séo Paulo:
Companhia das Letras, 1993. p. 11. Na opini&o de Renato Janine Ribeiro, os estudos voltados aos eixos
inatuais importunam o “discurso hoje predominante (sobretudo na economia e na politica) da
modernizagdo”. Os eixos que mais importunam sdo os estudos em Antiga, Medieval e Moderna. O
preconceito decorre porque muitos historiadores passaram a valorizar os simbolos e rituais nas pesquisas,
0 que, em muitos casos, deixa de responder aos mais imediatos problemas da sociedade contemporénea.
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podem estabelecer niveis e analisar os rituais dos governos atuais, sem deixar de fazer
alusdo ao carédter divino e a crenga que cercavam as real ezas sagradas do Medievo.

As idéias politicas ndo devem mais ser analisadas como se fossem independentes
davidareal ou ndo-relacionadas a ela. Devem, sim, ser ponderadas sob 0s auspicios da
estreita relacdo que as vincula ao campo do politico e, em grande medida, a totalidade
dos fenbmenos sociais. As idéias dos pensadores politicos ndo estavam desconectadas
do pensamento di&rio da maioria dos homens de seu tempo®’. As idéias politicas sdo
elaboradas e produzidas no contexto da acdo dos homens, refletindo interesses
individuais ou coletivos, mas sempre como desgos ou projetos de poder e de
organizacdo da vida social. Portanto, é fundamental observar a teorizacdo™® e a
materializagdo das idéias politicas dos pensadores, considerando-as vinculadas e
atreladas a0 mundo da experiéncia e do vivido™. Nesta perspectiva, os documentos sdo
analisados como que integrados ao construto historico e social.

Seguindo os preceitos de uma Histéria das Idéias Politicas que se volta ao
construto histérico e social, os documentos aqui selecionados também integram a lista
dos considerados, durante muito tempo, autores ndo-oficiais, principalmente por terem
teorizado sobre aspectos considerados pertencentes a esfera da supersticdo. Na verdade,
suas obras eram tratadas como sendo de ficgdo, pois muniam a figura mistica do rei de
simbolos e mitos cristdos. Nesta logica, 0s nascentes Estados monarquicos
perpetuavam, por meio de tratados politicos e documentos régios, a figura do bom e do

mau governante cristdo. Jacques Le Goff, em Sao Luis, considera que o debate entre os

17 GUILLEMAIN, Bernard. O despertar da Europa: do ano 1000 a 1250. Lishoa: Publicagbes Dom
Quixote, 1980. p. 206. Compreende-se, disso, que “as imagens que cada europeu via exprimiam o que se
deviacrer e saber. Cristo encontrava-se no principio e no fim”.

18 GUNNEL, John G. “Teoria politica: texto e agao”. In: GUNNEL, John G. Teoria politica. Brasilia:
Editora Universidade de Brasilia, 1981. No caso particular, refiro-me a teoria do modo como apontado
por John Gunnel, que define o emprego do termo “teorid’” usando-se a etimologia classica advinda da
leitura dos cléssicos gregos, cuja derivacdo significa, em principio, “admirar-se”, “admirar” e “olhar”, da
mesma forma que o “tedrico”, para Platdo theoros, designava o observador que tinha a incumbéncia de
relatar o que havia visto em uma cidade vizinha ou informar sobre os rituais religiosos visitados (p. 97).
Para John Gunnel, “qualquer teoria politica € uma especulacdo a procura da verdadeira natureza do ser
humano que, de um modo ou de outro, se torna 0 modelo da cidade, quer se considere a cidade como para
Aristételes, um espago para o desenvolvimento moral ou, como para Santo Agostinho, uma revelagéo por
Deus para a repressdo dos pecadores’ (p. 111). Ou, ainda, “embora a teoria politica nunca se separe de
um interesse com um reordenamento da sociedade, ha um sentido em que tanto como atividade quanto
como texto, ela se torna um substituto para a agdo politica, ou mesmo se torna uma espécie de acdo
politica’ (p. 99).

19 CERTEAU, Michel de. A escrita da histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982. p. 93-94.
Para o autor, “Nao existe relato historico no qual ndo esteja explicitada a relagdo com um corpo socia e
com uma ingtituicdo de saber”. Fundamental observar, no presente estudo, a vinculagdo de Johannes
Quidort & Universidade de Paris, instituicdo que lhe garantiu a projegéo social e uma posicéo tedrica bem
definida- principalmente ao defender a monarquia francesa perante as pretensdes do papado.
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planos espiritual e temporal ocorreu de maneira mais intensa na Franca, loca e
momento histérico em que os espelhos de principes suscitaram 0 seguinte
guestionamento em diversos autores que se debrucaram sobre o tema: “ Miroir des
princes ou miroir du clergé?”®. Na verdade, uma Histéria das Idéias Politicas que
almeja direcionar um olhar sobre a diversidade social do Medievo ndo pode deixar de
atentar para o fato de que os homens de Estado continuavam submetidos aos preceitos

cristéos e, acima de tudo, a crencano modelo de rei caridoso, bondoso, virtuoso etc.

O estudo considera, a partir do De Regia Potestate et Papali, as principais
formulagdes acerca do poder soberano do rel em seu reino, do poder do principe e da
crescente autoridade da monarquia francesa. A utilizacdo dos discursos clericais,
analisados a partir dos interesses da monarquia, propiciou o entendimento das correntes
do pensamento politico que legitimaram a centralizacdo do poder régio. Sem a andlise
combinada de textos oficiais e tratados politicos, dificilmente se pode acancar uma

compreensao dos movimentos e sentidos buscados pelas sociedades da época.

Observam-se diferencas significativas na montagem das idéas politicas
conforme as regides da Europa. O olhar contrario a unilateralidade esboca o sentido de
uma Histéria das |déas Paliticas preocupada com as digjuncdes, com os conflitos e com
as divergéncias, pois caracterizam mais claramente o quadro de uma Europa feudal. Os
espelhos franceses s@o considerados como algo a parte da producdo encontrada, por
exemplo, na Itdlia da mesma época. Jacques Le Goff teria verificado a divergéncia
sensivel entre os pensadores, ao considerar a Itdlia como um centro que se voltou a
“oposicdo entre 0 bom e 0 mau governo”#; ao passo que os pensadores franceses n&o se
reduziram ao debate sobre o “bom” e o “mau” governo, pois “o tempo (1259) € de
busca de um equilibrio entre o rei ealgreja. O rei é o0 brago secular de Deus eda lgreja,
garante a fé, € ele proprio o rel cristianissimo, mas ndo se deixa conduzir pela Igreja,
sobretudo nos negécios temporais” %,

A compreensdo de que o rei é o brago secular de Deus naterraindica caminhos

a0 historiador, mas seguramente demonstra que € necessario interessar-se pelas idéias

implicitas as instituicdes e como os pensadores acabam por reproduzir 0s preceitos e

20 LE GOFF, Jacques. SHo Luis: Biografia. S8o Paulo: Editora Record, 1999. p. 360. Conforme Le Goff,
na nota de rodapé da pagina 360, Michel Rouche “propds recentemente a questdo de saber se esses
‘Espelhos’ ndo refletiam sobretudo seus autores eclesiasticos. ‘Miroir des princes ou miroir du clergé? ”.
21 LE GOFF, Jacques. Ihid. p. 367.

22 LE GOFF, Jacques. Ibid. p. 366.
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valores observados diariamente nos rituais e ceriménias. O pensador que toma posicéo
definida no jogo politico da época confirma, sobremaneira, 0s recursos tedricos a que
terd de recorrer para reforcar uma das partes que se encontra em litigio. Confirma-se a
maxima grega de que o tedrico € o homem que assiste a0 espetaculo e o traduz

conforme as conveniéncias do momento o permitem, para o publico interessado.

Enfocar a Baixa Idade Média apenas a partir da idéia de unidade impede a
distincdo dos diferentes dominios e instituicdes a que os tratados politicos estiveram
vinculados. O estudo busca compreender os diferentes nivels da pratica tedrica dos
pensadores, principalmente porque “mais do que classes, o principe encontrou diante
dele forcas e poderes locais. Nos séculos X1V e XV, o Ocidente é marcado por

profundo ‘regionalismo’ "%,

A Histériadas |déias Paliticas passou por uma renovacao que permite a andlise
do lugar em que as idéias sdo geradas, a que tradices estdo vinculadas e ao sentido
dado a suposta memoria do passado. Desta linha de pensamento, da leitura e da andlise
dos tratados politicos pode se depreender, sobretudo, que o pensamento politico de
Johannes Quidort estrutura uma nova hierarquia politica, uma vez que, fundamentado
na tradicdo vetero-testamentaria, nos classicos e na tradicdo patristica, afirmou a
primazia da monarquia na hierarquia politica da época. De posse de argumentos
pautados na relagdo feudo-vassdlica, a teoria politica de Johannes Quidort provocou o
debate entre dominicanos e agostinianos, revelando sinal visivel de que a antiga
dicotomia entre Império e Papado — ambos com projetos universalizantes — perde a
razéo de existir num mundo (séculos X111 e XIV) em que os modelos hierocréticos sdo
solapados pela tendéncia local e até mesmo regional, representada pelo rei e pela

monarquia.

Na tese apresentada, as contribui¢cdes de autores como James Burns e Jacques
Le Goff impedem o reducionismo histérico, pois a preocupacdo marcou O campo
historiografico ao refutar reificagdes do fato singular, da razéo de Estado e do culto aos
grandes homens. Jacques Le Goff, em particular, permite ao historiador perceber o
“politico” como uma das manifestagdes da vida social, com espago de autonomia, mas
associado as demais atividades humanas, sem o que seria praticamente impossivel

estabel ecer os significados e a dinamica deste campo social.

23 GUENEE, Bernard. O Ocidente nos séculos XIV e XV: os Estados. S0 Paulo: Pioneira: Ed. da
Universidade de S&o Paulo, 1981. p. 66.
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1.1 — Asquestdes historiogr aficas

Quando se decide optar por um tema classico como objeto de pesquisa, ndo se
pode querer esgotar a bibliografia nem as discussdes tedricas. O recorte tebrico e as
opcoes representam a selecdo e a exclusdo de alguns trabalhos, visto que, a cada dia,
surgem novas e sugestivas obras sobre as idéias politicas na Baixa |dade Média. Ao
situar 0 estudo no interior do debate instaurado pela Histéria das Idéias Politicas, a
especialidade da abordagem dificulta a selecdo das referéncias mais importantes e os
problemas apontados pela historiografia. O presente trabalho selecionou estudos que
direta e/ou indiretamente se reportaram ao De Regia Potestate et Papali, de Johannes
Quidort, & historiografia especializada em Histéria das | déias Politicas e que trataram da
guestdo do poder na Baixa ldade Média.

Primeiramente, sd0 apresentadas as obras classicas que influenciaram a
Histéria das | déias Politicas e o século X1V na Europa e que discorreram sobre eles sem
deixar de apontar para aspectos do periodo medieval como um todo. Em segundo lugar,
sd0 apresentadas obras de sintese que tracam um balanco bibliografico sobre o tema em
guestdo e, por ultimo, uma selecdo de titulos mais especificos, estudos monogréficos
sobre o poder temporal e espiritual, bem como os que tratam da obra De Regia
Potestate et Papali. Sabe-se, contudo, que todas as escolhas incorrem na exclusdo de
obras importantes. Por mais que a andlise queira abarcar a totalidade, ndo deixara de ser
a discussdo de textos especificos da trajetéria de cada historiador.

Seguindo as pistas e a experiéncia de Walter Ullmann®, as idéias politicas
passaram a ser avo de muitas pesquisas, principalmente porgque ha a necessidade de se
saber quais caminhos foram percorridos pelos conceitos politicos até que chegassem a
concepgdo atual, principamente, ao se estudar a Histéria das Idéias Politicas do

Medievo: idéias que o mundo contemporéneo herdou e das quais descende diretamente.

24 ULLMANN, Walter. Historia del pensamiento politico em la Edad Media. Ba: Ariel, 52 Edi¢do, 2004.
p. 07.
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O grande equivoco destacado por Ullmann é o aparecimento do interesse em estudar
alguns aspectos das idéias politicas do Medievo para se compreender tdo somente as
ideologias modernas. Trata-se de trabalhos que ndo visualizam a natureza e a esséncia
das idéias, mas que conferem um juizo de valor como se elas estivessem na menoridade,
na “puberdade’, e que ainda ndo atingiram o nivel de compreensdo revelado na
atualidade. Modo equivocado, ja que, ao se proceder assim, 0S principios e conceitos
medievais perdem o seu significado, pois a idéia de continuidade, se desvinculada do
contexto histérico em que foram produzidas as idéias politicas®, ndo faz sentido.

O debate entre historiadores, socidlogos e antropélogos também permitiu a
ampliacdo da compreensdo das idéas politicas. Os diferentes nivels e hierarquias
politicas, muitas vezes, definem a producéo e a recepcdo das idéias num dado contexto
histérico. Ao estudar um pensador politico do Medievo, as grandes questfes tedricas,
aqui propostas, indicam o procedimento que visa a identificar “o que seus autores
estavam fazendo quando os escreveram”?. N&o ser& possivel descobrir isto, todavia,
estudando-se tdo somente 0s textos, ja que € preciso atentar para a maneira como eles
formularam os argumentos e 0 que contestavam e/ou ignoravam. Saber o oficio
exercido pelos escritores dos tratados politicos no ato da escritura dos mesmos
possihilita-nos observar a dimensdo que extrapola o entendimento da obra e do autor,
para assim se chegar as circunstancias que geraram as condigdes para a producdo das
idéias politicas.

James Henderson Burns®’ promoveu estudos sobre o pensamento politico
medieval e demonstrou como o0s documentos apresentam sintonia fina com os exemplos
da tradicdo. Para compreender em que medida os pensadores da época medieval
reforcaram os conceitos e as idéias politicas do passado, ele se utiliza dos valores, das
crencas e da leitura de textos antigos, e acredita naimpossibilidade de compartimentar a

politica, areligido e amoral, pois as considera interligadas pelas préaticas e experiéncias

25 BLOCH, Marc. Os reis taumaturgos. S0 Paulo: Companhia das Letras, 1993. Vale ressdtar o
cléssico estudo de Marc Bloch, pois também desenvolve um trabalho que busca as raizes histéricas do
surgimento do toque taumaturgico do reis, mas sem desconsiderar o contexto proprio que as idéias foram
produzidas. Ao citar o cléssico estudo de James Frazer, confirmando a influéncia devida ao referido
antropologo, apenas aerta para que ndo “transportemos para Paris ou Londres os antipodas por inteiro”.
Ou sgja, o0 devido cuidado para ndo transportar idéias e valores de uma época para outra. Nesse sentido, as
idéias politicas também devem ser estudadas a partir do entendimento e das possibilidades disponiveis
aos homens que as produziram, sem esquecer das origens e da tradi¢do, que também servem de arcabougo
tedrico para a elaboracdo dasidéias politicas.

26 SKINNER, Quentin. As fundagdes do pensamento politico moderno. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1999. p. 13.

27 BURNS, James Henderson. Histoire de la pensée politique medieval: 350-1450. Paris. Presses
Universitaires de France: 1993.
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do homem medieval. Ele instaura uma nova compreensdo da ideologia cristd dos
séculos X111 e X1V, propiciando acréscimos importantes ao entendimento dos diferentes
dominios® do pensamento politico do Medievo. Seu estudo permite ampliar a
compreensdo das encenagBes e dos rituais no interior de uma dimensdo simbdlica

integrada ao plano socia. Neste sentido:

[...] o préprio cristianismo, radicado no judaismo, estd, em certos
aspectos, preocupado com a lei: um dos seus conceitos centrais é a
nocdo de Deus como legislador supremo. Sobre a imagem cléssica
(sobretudo estdica) de um mundo governado por uma lei, a0 mesmo
tempo natural e divina, de razdo e ordem, a tradicdo judaico-cristd
superimpds a figura de um Deus, que faz alei segundo sua vontade e
mandamento. Do primeiro capitulo do Génese em diante, o poder
soberano esta sempre entre os atributos do Deus de Israel, que viriaa
ser também o Deus do novo Israel, da lgreja Crista™.

Os séculos Xl e X1V sdo (re)-conhecidos pelas controvérsias entre o Papa
Bonifécio VIII e Filipe, O Belo, rei francés. Trata-se de um estudo das diferentes
dimensBes do pensamento, que persegue os fios que conduzem a trama social, a busca
do equilibrio e que permitiu a garantia de uma estabilidade minima, ainda que
puramente imaginaria.

Os esforgos de James Burns propiciaram o reconhecimento dos simbolos e das
imagens construidas no interior do debate: argumentos que levam o leitor a
interpretacdo das crencas naimplementacdo dos valores sacros aimagem do rei.

De modo diverso, Marc Bloch sinalizou para aimportancia crescente de se estudar
os ritos e as cerimdnias no imaginério dos povos da Epoca Medieval. O que apresenta é
a histéria das imagens mentais criadas pelo homem para justificar a propria submissdo
ao poder mégico do rei. Ele ndo nega a existéncia de uma estrutura que dificultava a
ruptura, mas considera as projecbes mentais do homem como barreira coletiva em
relacdo as mudancas, principalmente porque a suposta barreira mental condenava os
revoltosos que ndo se submetiam ao poder “mégico” de reis e de sacerdotes. Aos

homens comuns cabia a cega obediéncia. Para Marc Bloch:

28 BURNS, James Henderson. Op. cit. pp. 02-03. Distingue como dominios as esferas de poder temporal
e espiritual analisadas por Johannes Quidort.

29 BURNS, James Henderson. “A estrutura da felicidade: o legislador e a condi¢do humana’. In: KING,
Preston. O estudo da politica. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1980. pp. 187-188.
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[...] no espirito das massas, este cardcter sagrado ndo se traduzia
apenas pela nogdo, demasiado abstracta, de um direito de direcgdo
eclesiastica. Em torno da realeza, em geral, ou das diversas realezas
particulares, elaborou-se todo um ciclo de lendas e supersticoes. Ele
ndo atingiu, na verdade, o seu pleno desenvolvimento sendo a partir
do momento em que, de facto, se fortaleceu a maioria dos poderes
monarquicos: cerca dos séculos Xl e Xlll. Mas as suas origens
remontam a primeiraidade feudal. *

Durante os séculos Xl e X1V permanecia na esfera da normalidade a crenca
nafigura unicado rei, do Papa e do Imperador. O didatismo dos rituais, dos gestos e das
histérias contadas oralmente — algo que fazia parte das experiéncias do dia-a-dia dos
homens — fomentava o0 imaginario das primeiras reflexdes sobre a reparticdo dos
poderes®. Os povos, certamente, possuiam a clareza necesséria para interpretar os
rituais e os gestos do poder, pois acreditavam que “tanto para uma terra como para um
homem, ter vérios senhores era quase normal; mas, ter varios reis eraimpossivel” . No
De Regia Potestate et Papali estas imagens ndo ficaram descol adas das pretensoes e das
imagens criadas pelos contemporaneos — isto tudo para que ndo se privilegiasse tdo
somente os considerados grandes temas da teoria politica: Estado de transi¢do, Estado
feudal etc.

A andlise da temética menos classica permite compreender as variagbes do
discurso e como usavam teorias antigas para reforgar, legitimar e imprimir um novo
conceito & sociedade moderna®™. Para compreender os movimentos no interior da

construcdo das idéias politicas, James H. Burns apresenta boa definicéo:

Replacer ces conceptions médiévales plus tardives, qui reflétent sans
doute, dans une certaine mesure, une culture plus raffinée, dans le
contexte des sources antérieures auxquelles ceux qui les ont
proposées ont continué de puiser, permet, pour un, d’ acquérir une
mesure de sécurité contre un risque de distorsion, provenant du fait
gue ce qui est ‘‘médiéval’’ est abordé et évalué en termes d une

30 BLOCH, Marc. A sociedade feudal. Lisboa: Edig¢bes 70, 1998. p. 396.

31 Como exemplo disso, pode-se citar 0 pensamento politico de Johannes Quidort, que negou a
subordinaco politica do poder temporal ao espiritual. Johannes Quidort tentou estabel ecer limites para as
duas esferas, promovendo os primeiros pilares para a secularizagdo das decisdes tomadas no interior dos
Estados nascentes.

32 BLOCH, Marc. Op. cit. p. 397.

33 GUNNEL, John G. Teoria palitica. Brasiliaz EUB, 1981. p. 45. Nota-se na maioria dos estudos
relacionados aos chamados cléssicos do pensamento politico, mais detidamente europeu, a existéncia de
uma tendéncia em realizar conexdes, como se houvesse um didogo ininterrupto entre Platdo, Aristoteles,
Maquiavel e Montesquieu. Nesse sentido, seria possivel observar uma seguéncia légica e regular na
Histéria, podendo-se visualizar um inicio, um meio e um fim bem definidos.
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prétendue anticipation par rapport a ce qu'on considere comme

“moderne’’ .3

A Histéria das Idéas Politicas do Periodo Medieval procura ampliar a andlise
para o entendimento das filiagBes tedricas, dos grupos e ordens que defendiam
ramificagdes ideoldgicas e dos vinculos ingtitucionais que ligavam e submetiam cada
um dos pensadores. A disponibilidade do recurso a explicacbes mais abrangentes
impede a fugidia tentativa de apreender tdo somente o autor e sua obra. Norberto
Bobbio reforca a importancia de se analisar, além do texto e do contexto, os elementos
de ruptura, as permanéncias e as reminiscéncias™ da |eitura dos documentos propostos
paraaanalise.

Para o estudo do impacto de novas tendéncias politicas no Ocidente Medieval,
é importante observar as contribuicdes de Walter Ullmann®, citado anteriormente.
Preocupado em reorientar os estudos dos pensadores do medievo, ele prop&e dinamizar
a andlise compreendendo os movimentos internos que resultaram da leitura e da
assimilagdo. E o caso, apenas para exemplificar, dos textos de PlatZo e de Aristoteles,
segundo os quais a unilateral e especulativa tese monolitica de governo e lei encontraria
um complemento perfeito.

Ao trabalhar com diversos autores dos seculos X111 e X1V, Ullmann expde, de
maneira analitica, o caminho percorrido para se concretizar 0 movimento de
desestruturacéo dos model os universais de explicacdo do mundo, notadamente da Igreja
e do Império. Ele destaca a concepcdo dos pensadores que estiveram diretamente

ligados ao dominicano. Walter Ulmann diz que:

[...] o aparente objetivo de Jodo de Paris era mostrar que o papa na
sua fungéo de papa ndo tinha direito de intervir nas questdes do reino:
sua principal preocupacdo era a demonstracdo do cardter autbnomo
do reino. [...] Em Jodo de Paris temos forte énfase na Igreja como um
COrpo puramente mistico, como uma comunidade que nada tem a ver
com o corpo politico natural: a funcdo dos ministros €
exclusivamente sacramental. Eles sO existem para ministrar 0s
sacramentos. A comunidade é natural, e a Igreja é supranatural, e
cada uma segue as suas proprias leis e 0s seus proprios objetivos
inerentes. O Estado, através do seu governo persegue o fim
coincidente com a sua natureza, que, apesar de Deus, independe da

34 BURNS, James Henderson. Op. cit. p. 04.

35 BOBBIO, Norberto. As teorias das formas de governo. Brasilia: EUB, 1998. p. 86.

36 ULLMANN, Walter. Principles of government and politics in the Middle Ages. London: Methuen and
co. Ltd, 1961.
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hierarquia eclesiastica. A vida eterna é essencialmente diferente da
vida além mundo; o governo do rel ndo esta qualificado para essa
tarefa.®’

A discusséo referente aos planos espiritual e temporal, essencialmente voltada
a judtificar uma das partes em litigio, acaba por fomentar a imagem do rel e da
soberania régia perante as visdes universais da Igreja e do Império. A combinacdo dos
elementos contextuais, a percepcao dos desvios na argumentacdo, as filiagcbes de cada
pensador e 0 uso do poder da escrita para gerar legitimidade so artificios analisados
com profundidade por Ullmann para compreender em que medida tais instrumentos,
comuns a um grupo privilegiado da época, permitiram o desabrochar dos nascentes
Estados europeus.

A explicagdo mais plausivel destacava o surgimento da monarguia como meio
para demarcar o equilibrio politico entre as forcas. Até aproximadamente fins do século
XIll, as teorias hierocraticas — dotadas de pretensdes universais — estiveram
marcadamente preocupadas em discutir como deveriam se dar as intervengdes da lgregja
e 0s limites impostos ao Império. Contudo, ao se ler os documentos dos séculos X1 e
X1V, notase uma sensivel modificagdo nos termos e na forma, uma vez que as
intervencdes e explicagdes abandonaram o discurso politico universal para se aterem as
guestdes locais e regionais. Essa mudanca de perspectiva de fato se deu sem uma escala
definida, pois pode ser encontrada em grande parte dos documentos analisados ao longo
datese.

Para Ullmann, a partir do século XIllII, é possivel notar sensivel alteracdo na
forma de expressdo de idéias politicas, mesmo que tenha sido privilégio de poucos.
Segundo €ele, trata-se de consistente modificagdo no vocabul&rio voltado as teorizagdes
sobre o equilibrio politico, & moralidade, a ética e aos discursos cosmoldgicos. As
teorias que defendiam o poder supremo da Igreja ficaram reclusas a0 dominio da

identidade crista e da identidade de linhagem e parentesco do grupo étnico®. A idéia de

37 ULLMANN, Walter. Ibid. pp. 121-122. Traduzido do inglés para o portugués por Stéfano Paschoal.

38 ELIAS, Norbert. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1994. p. 45. O modo como
se processa a identificagdo do individuo perante o conjunto da sociedade. Esta preocupagéo é latente nas
argumentagdes de Norbert Elias, que propde, para isso, que as mudancgas “tém origem, ndo na natureza
dos individuos isolados, mas na estrutura da vida conjunta de muitos. A hist6ria € sempre histéria de uma
sociedade, mas, sem a menor divida, de uma sociedade de individuos’. Através das analises de Norbert
Elias, é possivel compreender como a auto-imagem e a composi¢do social do individuo, no caso
pensadores como Johannes Quidort e Egidio Romano, relacionaram-se com seu mundo. Do mesmo
modo, é um tanto quanto apropriado pensar na identidade-eu em relacdo direta com a identidade-nés,
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pertencimento ao grupo definia as linhas mestras das novas teorias e idéias politicas, o
gue pode ser visto claramente no De Regia Potestate et Papali. Destarte, estudar as
idéias politicas dos pensadores do século XlIl e inicio do XIV, principamente na
Franca, implica a observagdo detida dos elementos que desencadearam e foram
desencadeados pel os movimentos favoraveis e contrérios & monarquias.

A concepcdo dos lagos de parentesco também é defendida por Walter Theime,
gue analisa 0 poder a partir das variacBes do discurso politico. Ele destaca que o
pensamento politico do Medievo manteve-se estreitamente voltado as relagdes pessoais,
0 que implica dizer que a Histéria das Idéias Politicas precisa reconhecer estes vinculos

para que ndo incorra em anacronismo. De fato,

[..] o feudalismo puro sO viveu enquanto durou a concepgdo
estritamente pessoa das relagcBes humanas; com a sua objectivacao,
com o contrato feudal heredit&rio ou vendavel, passou-se para o
Estado moderno, cuja esséncia é aimpessoalidade.®

Para que sejam entendidas as contribui¢des dos autores, € necessario que se
observem as questdes levantadas e o debate suscitado posteriormente. A busca pelos
aspectos atemporais dos tratados impede a leitura das estruturas sociais, e a experiéncia
do sujeito histérico &, por fim, minimizada. Assim, a experiéncia cotidiana formaliza
imagens mentais de uma sociedade ideal, ou pelo menos que atenda a desegos
construidos socia mente.

Disto é possivel depreender que a mistica real e o crescimento da autoridade
monarquica estdo carregados de projecdes mentais, produzidas a partir da experiéncia
cotidiana dos homens do Medievo. Os tratados politicos insistem na posicdo e na
credibilidade dos produtores do saber. Sob esta Gtica, eles representam uma acéo
politica individual que ndo deixa de integrar projecdes mentais que, da mesma forma,
também estdo vinculadas aos sentimentos e desgjos do ordenamento social em que se
encontram. O exemplo mais nitido reside na busca insistente dos povos em confiar a
autoridade legal a pessoa do juiz que, ao se tornar depositério desta confianga, adquire a
credibilidade social por se fazer passar por detentor de funcéo especia, imparcial e

idbnea, e principalmente por causar aimpresséo de que realiza o julgamento dos litigios

cujas especificidades de cada um, permitem abrir discussdes para tentar cobrir esta relagcdo entre o
individuo e a sociedade.
39 THEIMER, Walter. Historia das |déias Politicas. Lisboa: Arcédia, 1970. p. 67.
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entre os homens sem favorecer nenhum dos lados. Na verdade, a pessoa do rei®’ - ou a
funcdo régia — passa a incorporar essas qualidades™. As condicBes contextuais que
permitiram a crescente autoridade do poder soberano das monarquias permitiram esse
raciocinio. A demonstracéo decorre dos estudos de Joseph Strayer, ao afirmar que na
Baixa Idade Média “[...] a escala das obediéncias, para a maior parte dos homens, era
aproximadamente a seguinte: em primeiro lugar e acima de tudo, sou cristéo; depois,
sou borgonhés e, por dltimo, francés’.** Depreende-se disto que, invariavelmente, com
0 gparecimento de uma identidade de nacédo, os homens passaram, cada vez mais, a se
reconhecerem como franceses, momento em que a identidade crista cedeu aos interesses
regionais dos nascentes Estados monérgquicos. O modelo universal, que até entdo
possuia a capacidade de mobilizacdo e de decisdo local, perdeu terreno para o poder
monarquico que, a0 Mesmo tempo, representava os modelos universais e garantia a
presenca cotidiana de um poder até entdo adormecido.

Uma concepcdo mais alargada dos oficios, das fungdes, do exercicio do poder e
do métier do rei em seu cotidiano é a proposta do cléssico estudo de Jean Barbey, Etre
roi*®. Pode-se dizer que ele é herdeiro de uma histéria preocupada com a compreensio e
com a extensdo dos modelos e das estruturas sociais, atendo-se aos vetores sociais que

garantem a eficécia cotidiana do poder rea e das determinacfes vindas da corte da

40 QUIDORT, Johannes. Sobre o poder régio e papal. Tradugdo e introducdo de Luis A. de Boni -
Petrépolis, RJ: Vozes, 1989. A obra do dominicano Johannes Quidort, conhecido pela acunha de Jodo de
Paris, foi escrita entre 1302 e 1303, originalmente em latim. Seus escritos sdo utilizados porque revelam o
imbricado mundo das controvérsias tedricas e bélicas entre os poderes papal e monarquico. Revela,
sobretudo, o intrigado mundo das ordens religiosas de seu tempo, emborafiéis aos principios cristéos, ora
supervalorizavam o poder principesco, ora exaltavam as intervencdes papais, certamente conforme os
acordos e vantagens oferecidas das partes em litigio. A fonte também permite a anadlise da importancia
crescente do uso do direito romano para fins de legislar sobre as intervengdes do papado nas questdes
laicas.

41 GAUDEMET, Jean. “O milagre romano”. In BRAUDEL, Fernand. O Mediterréneo: os homens e a
Heranca. Lisboa: Teorema, 1987. pp. 51-52. O autor demonstra, através de uma andise do direito
consuetudinério e direito escrito, as influéncias do direito romano na composi¢ao dos nascentes Estados
europeus, sobretudo porque “Progressivamente, em finais do século X1l e no século XllI, o direito
romano impde-se, difunde-se ndo s em Franga, mas também na Flandres, em Inglaterra e até na Frisia
Do século XIV a0 século X VI, conquista a Europa até a Polnia, Boémia e a Hungria. O lugar que lhe foi
concedido varia segundo os paises. Na Alemanha ou naltdlia, é ‘direito comum’ que vem anular estatutos
ou costumes locais. A Franca divide-se em ‘regides consuetudinérias’ e ‘regifes de direito escrito’ (=
direito romano), o que ndo quer dizer que estas Ultimas ndo conhecam costumes (foi assinalado um
grande nimero no Sul, alguns deles muito importantes), nem que o Norte consuetudinario ndo conceda
um lugar ao direito romano”.

42 STRAYER, Joseph Reese. As origens medievais do Estado moderno. Lisbhoa: Gradiva, 1969. p. 61. A
obra é fundamental para estabelecer arelagdo entre os conceitos de Estado/politica medievais e modernos.
Sobretudo, impde séria restricdo aos aspectos deterministas da relagdo Estado burocratizado e Estado
centralizado, acreditando que suas reais possibilidades integram vastos conjuntos explicativos, que séo
préprios de seu mundo de producéo.

43 BARBEY, Jean. Etreroi: Leroi et son gouvernement en France de Clovis aLouis XVI. Paris: Fayard,
1992.
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Igreja Romana. Partindo de longa extensdo, Jean Barbey tece argumentacOes sobre o
exercicio real e sobre os inUmeros desdobramentos encontrados junto ao corpo social
gue propicia compreender as tensdes sociais e 0s limites para a ruptura e/ou
continuidade: uma historia/problema que abarca as experiéncias e as expressoes mais
especificas de quem sentiu as tensdes e os conflitos da época.

As reflexdes de Barbey sdo importantes para ampliar a compreensgo das forcas
politicas que atuaram no fortalecimento dos poderes da monarquia. O estudo realizado
por ele ndo se limita & apresentacéo de datas e grandes nomes da Historia, uma vez que
almeja, na verdade, compreender as estruturas de dentro para fora, ou sga, como as
acles politicas eram organizadas e projetadas. O trabalho contém opgdes tedricas
reveladoras do ambito social de origem. A velha histéria, “descarnada’, néo teria
respaldo, principamente pela sensibilidade, em relagdo aos elementos simbdlicos e
rituais. Este proposito, em grande medida, foi severamente perseguido ao longo da
demonstracdo de Jean Barbey, principalmente ao se ater as relacdes mais estreitas entre
as diferentes esferas de poder, dando vida, e preenchendo com carne o mundo
conturbado das idéias politicas.

Outro estudo importante foi feito por Christopher Dawson. Ele confere
importancia aos condicionantes sociais que dao vida e sustentacdo ao idedrio religioso
do Medievo. Na verdade, ele ndo acredita na possibilidade de uma analise unicamente
religiosa, sem que hga concomitantemente uma avaliagdo das condigbes que
propiciaram o desabrochar do fervor politico e religioso. Defende, ainda, que os
elementos constitutivos do pensamento e das acdes devem ser levados em consideragéo

a0 se andisar a sociedade medieval. Acredita que:

[...] para entender la religion de una época asi no es suficiente €
estudio teoldgico de sus principios religiosos y sus dogmas
esenciaes, es preciso, asimismo, estudiarla sociolégicamente en
relacion con €l cambiante complejo de las tradiciones sociales y de
las instituciones sociales a las que se haya incorporado. La fisonomia
socia de unareligion depende no solamente de lalégicainternade su
doctrina moral, sino también del tipo de cultura a la que va unida, y
no menos de la forma en que tal union hétenido lugar.*

44 DAWSON, Christopher. Ensayos acerca de la Edad Media. Madrid: Aguilar, 1960. p. 76. Neste texto
da década de 70 ja aparece, nitidamente, o esforgo intelectual para tentar apreender as diferentes facetas
por que as idéias transitam, oferecendo rica possibilidade de se pensar o conjunto social sem separagdes
dicotdmicas do tipo ideologia e vivido, pois o autor cré na troca cultural, mesmo que hga iniciativas
expansionistas por parte de setores ingtitucionalizados da sociedade medieva - como € o caso da Igreja,
respeitando-se os diferentes momentos do Medievo. Demonstra, sobretudo, como, na Alta ldade Média, o
Estado “era meramente una institucion subordinada encargada de preservar la paz y e orden” (p. 96),
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Tal leitura impulsiona o entendimento das idéias e as inimeras possibilidades
de vinculagdo a cultura e aos valores de uma dada época e lugar. Alarga a compreensdo
socia dos organismos que compdem a estrutura mental e coercitiva de manutencdo do
poder.

Andisando as estruturas politicas do Ocidente medieval, Marcel Pacaut®
promoveu subdivisdes nas formacfes sociais da época para descobrir como os homens
compreendiam as no¢Bes de monarquia, Estado, soberania régia e parlamento. Foram
divisdes classicas, efetuadas quando se propde estudar temas relacionados a politica. Ele
considera, entretanto, que “[...] celles-ci intéressent les historiens du fait que, durant leur
longue évolution, €elles ont, en méme temps que les mutations territoriales,
véritablement fagconné la construction de I’ Occident”“°. Certamente, sua preocupacdo
remete aos documentos que buscam apreender as aspiragdes dos entdo denominados
“governados’, principalmente por terem raio de acdo muito menor, deixando para a
posteridade um numero reduzido de informacfes sobre querelas, disputas e protestos
gue, possivelmente, revelam outra compreensao do poder.

A contribuicdo de Marcel Pacaut reside no fato de ampliar as interpretagdes
sobre o poder na Idade Média. Percebe a existéncia de sucessivas mudancas no
pensamento medieval, principalmente em meados do século Xl1II. Observa a maneira
como o poder se organiza por meio do discurso e da simbologia, sempre com vistas a
produzir uma realidade social. Boa parte dos grupos sociais da época acabaram por
reproduzir, mesmo que ndo quisessem, o0s valores e preceitos de uma monarquia com

poderes |egitimos. Nesta categorizacdo, acredita que:

L"homme, en cette vraie période Médiévale, passe son existence dans
um milieu spécifique ou il prend part a la vie politique en étant
commandé, taxé, jugé, en recevant protection et aide, parfois en

percepcdo que, a partir do século XlIl e X1V, sofre profundas transformacGes, principalmente ao se
definir e compreender que “La lglesia miraba a pasado civilizado y conservaba la tradicion de la cultura
latinay del orden romano; a par que el Estado medieval era el heredero de los conquistadores béarbaros y
representaba las tradiciones e instituciones sociales de los pueblos germanicos - francos, sajones,
lombardosy visigodos’ (p. 100).

45 PACAUT, Marcel. Les structures politiques de I’ occident Medieval. Paris: Librairie Armand Colin,
19609.

46 PACAUT, Marcel. Ibid. p. 267.
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faisant connaitre et valoir son avis. Il lui arrive d’ avoir a faire avec
les representants du pouvoir central et de I’ autorité souveraine.”’

E o entorno de s mesmo, que ndo quer significar o aprisionamento, mas
valores que tornam o homem suscetivel ao lugar de origem, aos costumes locais que, a
medida que se distancia, fazem dele um estranho em poucos quilémetros distante de sua
morada. Esta logica interna, que Pacaut denomina de estrutura politica, revela a
geografia do poder, pulverizada em torno de inimeros senhores, nobres, artesaos,
oficios e ordens que, hierarquizados, fazem com que a politica ndo se apresente somente
narelacdo de dominantes e dominados.

Na andlise dos séculos Xl e XIV, é factivedl a leitura de Pacaut,
principal mente porque os pensadores politicos também apresentaram informagdes sobre
as diversas nogdes, grupos e hierarquias. Quando se associa 0 poder da escrita ao poder
da Igreja, surgem elementos para se compreender um grupo especifico, qual seja o dos
tedlogos. Neste grupo, que também se divide em inimeras facgdes, 0s interesses
imediatos, os desgjos e sonhos traduzem um sentido para as teorias. sdo argumentos que
se encontram vinculados aos lacos e as experiéncias de cada grupo.

A partir do trabalho de Ernst Kantorowicz, Os dois corpos do rei’®, em 1957,
as pesquisas em relacdo a mistica real passaram por um rejuvenescimento tedrico. Por
propor um estudo de teologia politica medieval, a obra € considerada como livro de base
da renovacdo da histéria politica, pelo fato de se voltar a andlise da relacéo entre a
crenca religiosa e o poder politico, assemelhando-se muito ao classico Os reis
taumaturgos, de Marc Bloch. Além disso, compreende a politica pelo viésritualistico ao
abordar o cardter simbdlico do poder do sacerdote, do imperador e do principe, e
valoriza a maneira como 0s homens imaginavam a sociedade e as hierarquias. Para
Kantorowicz, analisar os argumentos sobre a fungéo régia facilita a compreensdo da
imagem mistica do poder real, pois “o que exple, de fato, € o caréter indelével do corpo
politico do rei, divino ou angelical”*. Trabalha com idéias que, hoje, afiguram-se como
curiosidades, e destaca que é preciso reconhecer e estudar tais “curiosidades’, mesmo

gue elas parecam muito estranhas aos olhos hodiernos.

47 PACAUT, Marcel. Ibid. p. 268.

48 KANTOROWICZ, Ernst H. Os dois corpos do rei: Um estudo sobre teologia politica medieval. Sdo
Paulo: Companhiadas Letras, 1998.

49 KANTOROWICZ, Ernst H. Ibid. p. 35.
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As influéncias teol6gicas da Alta Idade Média sdo reinterpretadas a partir da
andlise dos documentos juridicos e dos simbolos monérquicos da Baixa |dade Média.
Da influéncia biblica, Kantorowicz demonstra que, durante os séculos XIII e X1V, “o
rei, por sua sagracdo, estava preso ao altar enquanto ‘rei’ e ndo sO - como em séculos
posteriores - como simples pessoa. Era ‘litirgico' como rei porque e a medida que

representava e 'imitava aimagem do Cristo vivo”>

. A liturgia do poder amplia o campo
de andlise, pois tenta traduzir o pensamento dos grupos e a teia de relacdes a que os
homens estavam vinculados.

O nimero de pesquisas voltadas ao pensamento politico de meados do século
X1l até meados do século XV é considerével. “E inclusive normal que os tedricos
politicos do fim da I dade M édia sejam também estudados, ja que os historiadores, muito
ansiosos na busca das origens, sempre tiveram o costume de vé-los como precursores da

"51 Essa

Modernidade, e, em particular, do Estado Moderno e do Estado-nacéo
preocupacao é encontrada principa mente porque ha um sentimento de que o germe dos
nascentes Estados Modernos pode ser encontrado em meio aos confrontos tedricos do
Medievo. Obviamente, a cautela evita que isso se transporte aos pensadores da época,

propésito que sequer foi pensado por eles. Antony Black bem destaca que:

[..] as relagbes entre a IgrgaEstado entraram em tempo
particularmente conturbado. As armas do papado eram a excomunh&o
e o interdito, por meio de que uma regra refraté&ria pudesse ser
declarada um desterro social, ou como se uma regido inteira tivesse
negado o acesso aos favores divinos. Os reis e principes possuiram a
coercdo fisica e a intimidag&o, mas também, crescentemente, uma
medida |arga de apoio popular®.

E preciso reconhecer que os relatos e as discussdes da época possuiam tempo,
lugar, sentimento e razdo. Dificilmente o historiador conseguira ler o documento como
0s contemporaneos o leram, com o fervor e avivacidade, pois a fonte, em muitos casos,
ja foi traduzida e, sobretudo, transportada do ambiente em que se encontrava. A

reconstrucdo tedrica do ambiente intelectual da época impbe-se como limite, e ndo

50 KANTOROWICZ, Ernst H. Ibid. p. 72.

51 TORRES, Moisés Romanazzi. O conceito de império em Marsilio de Padua (c. 1275 - c. 1342-43).
Rio de Janeiro: Tese de Doutorado defendida na Universidade Federa do Rio de Janeiro, 2003. p. 02.

52 BLACK, Antony. Palitical thought in Europe: 1250-1450. Cambridge: University Press, 1992. p. 43.
Tradugdo livre: “Church-state relations now entered on a particularly troubled time. The papacy’s
weapons were excommunication and interdict, whereby a refractory ruler could be declared a social
outcast, or awhole region denied access to divine favours. Kings and princes possessed physical coercion
and intimidation but also, increasingly, awide measure of popular support”.
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como um empecilho. Saber dos limites ndo implica desistir do trabalho, mas sm se
congtitui como um em esforgo extra para desvendar as intrigadas relacGes sociais de
uma época que, certamente, deixou legado para os preceitos vivenciados até hoje.

Os poderes espiritual e temporal entraram em embate por possuirem interesses
comuns. O principal deles, certamente, foi tentar institucionalizar o exercicio do poder.
De um lado, a Igreja procurava manter a tradicdo de intervengdes em questdes de paz e
guerra entre os reinos, de outro, o rei amejava firmar bases solidas para edificar os
pilares que sustentam o poder régio nas localidades — em grande escala, 0s burgueses,
comerciantes e grandes senhores pertencentes a nobreza. Sobretudo, conforme Antony
Black:

A distribuicdo de fungBes fornece mais elementos ao rei que a
qualquer hierocrata, parecendo ir além do tradicional posicionamento
“dualista’, enquanto o equilibrio acaba que por se inclinar em favor
do poder civil. O rei é ensinado por padres, mas é ele guem comanda
e proibe os que promovem ou obstruem a viagem ao céu. Ha aqui um
conceito de melhoria, ndo certamente econdémico, mas moral e
espiritual, como uma func¢do de governo; avancando o trabalho da
igreja através de uma idéia de dom, talvez [...]. De qualquer maneira,
é declarado agora inequivocamente que a funcdo principal do rei,
tendo aprendido a “lei” divina, é afiancar a vida (moral) boa para os
assuntos reais.”

Reconhecer o poder em suas dimensdes simbdlicas e sem desvincul&lo de um
processo histrico mais amplo requer que o uso do trabalho de Antony Black encaixe-se
mais detidamente na apreensdo dos aspectos da tradicdo literaria, mais particularmente
a0 destacar as contribui¢des de Johannes Quidort para a busca de um equilibrio politico
entre as forcas concorrentes entre fins do século Xl einicio do X1V. Os defensores da

hierocracia, dentre eles Tiago de Viterbo™, propunham ampliar a jurisdicdo papa e

53 BLACK, Antony. Ibid. p. 47. Traducgo livre: “This allocation of functions gives far more to the king
than would any hierocrat, and seems to go beyond the traditiona ‘dualist’ position, tilting the balance in
favour of the civil power. The king is taught by priests, but it is he who commands and forbids what
promotes or obstructs the journey to heaven. There is here a concept of improvement, not certainly
economic but moral and spiritual, as a function of government; furthering the church’s work through
endowment, perhaps. Anyway, it is now unequivocally stated that the chief function of the king, ‘having
learned the divine law’, is to secure the good (moral) life for his subjects’.

54 DE BONI, Luis Alberto. “Introducéo”. In ROMANO, Egidio. Sobre o poder eclesiastico. Petropalis:
Vozes, 1989. p. 11. Certamente, a escatologia cristé soube “prever” muito bem esse futuro, fazendo-o ser
sentido como parte integrante do cotidiano dos cristaos. Os autores do século X111 e XIV o demonstram a
partir de construgfes tedricas que visam a defender a ordem a que estdo ligados, trazendo a baila
argumentos biblicos para demonstrar qual futuro os espera. Jodo Quidort, por exemplo, preocupa-se,
sobretudo, em criticar os curidistas, ou sgja, os mais intrépidos defensores do poder direto do Papa em
questbes temporais. Refuta, também, personagens como 0 seu contemporaneo Tiago de Viterbo e Egidio
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imperial, poderes relacionados a universalidade do pensamento politico. Contudo,
Antony Black ressalta os instrumentos tedricos e a inclusdo de novos elementos
conceituais na visao hierocrética, conduzindo, principa mente, a um redimensionamento
de nogdes tidas como universais para o plano das monarquias. Exemplo claro disso € o
termo “soberano”, de uso exclusivo dos hierocratas defensores do Império e Papado,
mas que, em fins do século XllII, ja estava sendo amplamente utilizado e adaptado ao
poder monarquico.

N&o se pretende esgotar, nesta discussdo, toda a producéo, todavia, o trabalho
explicita a relacdo entre a bibliografia especiadlizada e as fontes utilizadas na
demonstracdo. O diagnostico das principais discussdes e das lacunas historiogréficas
ficou demarcado, impedindo que a pesquisa seguisse caminhos trilhados por outros
historiadores. E preciso salientar que poucos estudos tiveram® como base a obra De
regia potestate et papali, de Johannes Quidort, principalmente se considerado o niUmero

de trabalhos sobre os séculos X111 e X1V.

Romano. O primeiro, sendo agostiniano, escreveu o De regimine christiano, em que constavam
argumentos insistindo na importancia da intervencdo papal em questGes temporais. O outro, também
agostiniano, no periodo que residiu em Paris, no auge das disputas entre o clero secular e as ordens
mendicantes, “tomou o partido dos seculares, opondo-se aos privilégios concedidos por Martinho IV a
franciscanos e dominicanos’. O De Regimine Christiano, segundo seus comentaristas, € a obra que mais
aprofundou as teorias justificando as interferéncias da Igreja em questdes temporais. Tendo sido aluno de
Tomas de Aquino, escreveu De Regimini Principum, uma das obras politicas mais lidas na | dade Média.
55 LIMA, José Jivaldo. A visdo de Jodo Quidort a respeito dos poderes temporal e espiritual. Goiania
Dissertacéo de Mestrado defendida na Universidade Federa de Goiés: 2000. p. 15.



37

1.2 — Asfontes para o estudo do pensamento de Johannes Quidort

Adotando os argumentos de James Burns™, torna-se perceptivel a necessidade
de se conhecerem autores antigos, lidos e mencionados nas argumentacfes dos
pensadores do século XIV, ja que, para que se observem os fundamentos das
concepgoes politicas em que tais argumentacdes estdo ancoradas, cabe uma investigacéo
gue apreenda as diferentes facetas do pensamento, o que conduz, por sua vez, a
formalizacdo do pensamento politico em suas mais variadas concepcdes espaciais e
temporais.

As fontes sdo apresentadas e classificadas com a intencdo de demonstrar os
jogos politicos e os mecanismos de poder existentes na Baixa ldade Média. O objetivo é
detalhar a documentagdo para que se tenha nogdo das principais idéias defendidas por
homens que viveram o projeto da Cristandade Latina. Primeiramente, sdo analisados 0s
tratados politicos produzidos no auge do conflito entre o papa Bonifacio VIII e o rei
francés Filipe, o Belo. O intuito inicial € mapear as obras que tratam da questdo e
assumem posicéo diante das circunsténcias. Em seguida, relacionar obras produzidas
seculos antes do conflito e que fazem parte dos tratados usados para reforcar e/ou
refutar as pretensbes universais da Igreja e do Império. Por dltimo, analisar os
documentos provenientes da chancelaria régia e papal: escritos diversos que tratam

diretamente da disputa politica entre as esferas espiritual e temporal.

1. TRATADOSPOLITICOS

O De Regia Potestate et Papali, escrito por Johannes Quidort>’, em 1302, é 0
principal documento analisado nesta pesquisa. E utilizada a versdo bilingiie

latim/alem&o, com a traducdo para o portugués feita por Luis A. De Boni. A tradugdo

56 BURNS, James Henderson. Histoire de la pensée politique Médiévale. Paris: Presses Universitaires de
France, 1993. p. 06.

57 QUIDORT, Johannes. Sobre o poder régio e papal. Petropolis, RJ: Vozes, 1989. (com Traducdo e
introduc&o de Luis Alberto de Boni).
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para o portugués foi realizada a partir da edicéo critica alemd De Regia Potestate et
Papali, realizada por Fritz Bleienstein®, no ano de 1969, edicdo também utilizada na
presente tese para redimir qualquer davida encontrada na tradugdo em portugués. Outra
versdo em latim do De Regia Potestate et Papali também é utilizada. Ela aparece em
anexo, ao final de estudo bastante profundo realizado por Jean Leclercg™, em 1942.

Na obra, Johannes Quidort, conhecido pela alcunha de Jodo de Paris®, propde
tratar as origens do conflito que separava o papado das forcas politicas da monarquia e
do Império. O género de que dispde o dominicano revela um estreito didlogo entre os
pares clérigos, principalmente porque a escrita respeitava os cddigos da palavra latina.
Escrita para publico seleto, a obra, que contém 25 capitulos, tem o intuito de fomentar a
discussdo sobre o equilibrio de forgas entre o papado e a monarquia.

Paratracar a idade e as origens do regime real, Johannes Quidort vé na Biblia
um recurso indispensavel, principalmente segundo aguns trechos do Antigo
Testamento, cujas qualidades e poderes reais foram exaltados como anteriores ao
sacerddcio. Este género histérico procura responder as questes com argumentos
provenientes dos doutores da Igreja, dos documentos produzidos nos concilios e
chancelarias papais, aém da prépria base biblica.

O dominicano Johannes Quidort preocupa-se com 0s erros na interpretacdo do
poder e autoridade eclesiasticos, considerando que aos sucessores dos Apéstolos foi
vedado totalmente o dominio temporal, bem como néo Ihes era permitida a posse de
bens materiais. A grande mudanca teria ocorrido com a doagdo de Constantino, fato que
teria transformado a Igreja de Deus na Igreja Romana. Quidort defende uma concepcéo
mais conciliadora, promovendo distin¢Bes e funcdes para cada setor da sociedade. A
leitura da documentacdo revela uma preocupacdo com a veracidade dos fatos,
transferindo o dominio da utilidade comum para o soberano temporal. Certamente,
almeja construir uma unidade que respeite as diferencas de cada reino e/ou principado,
pois defende que a sujeicdo é devida somente a Deus. Marcel Prélot revela os

posi cionamentos de Johannes Quidort:

58 BLEIENSTEIN, Fritz. Johannes Quidort von Paris - Uber konigliche und papstliche Gewalt. (De
Regia Potestate et Papali)..Stuttgart: Ernst Klett, 1969.

59 LECLERCQ, Dom Jean. Jean de Paris: I"ecclésiologie du Xllle siécle. Paris: Librairie Philosophique
J. Vrin, 1942. Jean Leclercq anexou uma copia do manuscrito De Regia Potestate et Papali ao final de
seu longo trabalho sobre o poder eclesiastico na ldade Média.

60 Outras obras do dominicano Johannes Quidort sdo: Determinatio de modo existendi corporis Christi in
sacramento altaris; De principio individuationis, Tractatus de formis; Commentarium in libros
sententiarum. Essas obras ndo sdo contempladas no presente trabal ho.
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[...] o dominicano, a fim de libertar a Franca de toda a sujei¢éo
politica, tanto em relagdo ao papa como a0 imperador, afasta
completamente aidéia papa e medieval, italiana e germanica, de um
império universal da Cristandade. No entanto, a sua obra De Regia
Potestate et Papali (1302) é a obra de um fiel discipulo de S.
Tomés.™

A lista de pensadores e autores citados por Quidort € extensa. O uso que faz
das leituras aplica-se necessariamente a convencer os pares de que o “reino da
Franca’ 62 através da histdria, sempre foi arredio a0 dominio romano, ndo aceitando se
sujeitar, inicialmente, ao Império e, depois, aos interesses papais. Conforme Quidort, “o
papa nada poderia sobre o rei da Franca, pois n&o eraimperador”.®®

Quidort acredita que a histéria dos francos € antiqliissma e revela toda a
bravura de um povo ao qua “a Gdlia e seus habitantes deram o nome de Franca e ndo
estiveram sujeitos nem aos romanos, nem a outros povos’.%*

Os escritos de Johannes Quidort inovaram consideravelmente o ambito da
teoria politica. Seu estilo chamou a atencdo por recriar a interpretacdo de Aristételes e
incrementar a leitura do mestre Tomas de Aquino, principalmente porgue 0S novos
tempos exigiam uma unidade social mais respeitosa perante as exigéncias do costume
local. Referia-se aidéia de um Unico chefe, lembrando ditos de Cicero e afirmando que
“0s que concordaram foram ligados por certas leis relativas a vida em comum, que aqui
sd0 chamadas de direito das gentes’.*® Seus argumentos demonstram o reforco da idéia
de um governo que se conformasse s determinacdes da natureza.®

A leitura da obra de Johannes Quidort permitiu a andlise do conceito de
soberano existente a época. Tal conceito, por sua vez, possuia a funcdo principal de
controlar internamente a monarquia. Sobretudo, os argumentos sinalizavam um controle
maior das acles régias, o que podia ser identificado com o “direito das gentes’, aspecto
juridico que criava entraves ao poder soberano do rei em seu reino. Por meio da andlise
do tratado politico escrito pelo dominicano, observa-se o credo cristdo a influenciar,

cada vez mais, a formalizagéo juridica do “direito das gentes’, valores que faziam

61 PRELOT, M. As doutrinas politicas. Lisboa: Presenca, 1974. val. 2. p. 19.
62 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 133.

63 QUIDORT, Johannes. Ibid. p.132.

64 QUIDORT, Johannes. Ibid. p. 132.

 QUIDORT, Johannes, Ibid. p. 46

66 KANTOROWICZ, Ernst H. Op. cit. p. 183.
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crescer a autoridade régia e, a0 mesmo, impunham sérias restricdes a livre atuacdo do
rei.

A sabedoria, a virtude, a humildade, a coragem e demais atributos serviram
como que sustentaculos para uma ordem politica pautada na figura real, imperial e
papal. As discussdes e as adversidades permitiram apurar nogdes antes pouco
valorizadas para um soberano. Na pauta do dia, essas miragens politicas criaram e
foram criadas, sustentando o equilibrio e mantendo a ordem, mesmo que parcial, de um
nascente Estado caduco, ja que aimensa maioria ndo destruiu o infimo poder das armas
da nobreza®.

Os preceitos politicos produzidos em fins do século X1l e principio do X1V
revelaram as disputas politicas e os grupos que se confrontavam. A obra de Egidio
Romano, Sobre o poder eclesiastico®, escrita entre o final de 1301 e agosto de 1302, no
calor das disputas® entre Filipe, 0 Belo e o papa Bonifacio V111, apresenta a divisio
interna em Trés Livros. O primeiro apresenta nove capitulos, organizados para
demonstrar os equivocos de alguns pensadores antigos e de seu tempo; o segundo,
dividido em 15 capitulos, apresenta o problema politico e as possibilidades de
interpretacéo, criando um repertério que lembra a Questéo das Investiduras, contudo
com uma roupagem totalmente aplicada a uma nova realidade; o terceiro, disposto em
12 capitulos, apresenta possiveis solucdes para o embate e defende a idéia de um poder
politico sobrenatural, capaz de intervir nas questdes temporais.

A producdo de Egidio Romano, um clérigo da Ordem dos Agostinianos, foi
extremamente fecunda ao se referir a soberania, a monarquia e ao “poder das gentes’.
Em defesa aberta do papado, revelou as intrigas e as disputas pelo poder na Baixa ldade
Média. Egidio Romano, cuja data de nascimento € incerta — entre 1243 e 1247 — ndo

teve nascimento nobre, como muitos pensadores de seu tempo. Durante a formagéo,

67 Se comparado a multiddo camponesa e aos citadinos pobres, os nobres armados perfaziam um nimero
reduzido. O Estado cambaleante permaneceu, em parte “harmonioso” porque os povos colaboraram e
contribuiram para que esse estado de coisas persistisse durante longo tempo. Contudo, as revoltas
protestantes, posteriormente, levariam a cabo as idéias de transformagdo, em vista da fragilidade das
estruturag/instituicdes do Estado. O que se pode identificar, sobretudo, é a relagdo dos fiéis e submissos
aos preceitos da ordem e da hierarquia “desgjada por Deus’. Portanto, seguindo o que defendemos, essa
idéia de um poder da identidade religiosa e cultura mantém e firma uma ordem politica cujas atribui¢des
de superioridade, divindade e sabedoria encontram-se nas méos dos reis, imperadores e sacerdotes,
bastante descritos e controversos nas Sagradas Escrituras, mas muito bem interpretados e ideol ogicamente
fomentados/val orizados nos séculos X111 e XIV.

68 ROMANO, Egidio. Sobre o poder eclesiastico. Tradugéo de Cléa Pitt B. Goldman Vel Lebman &
Luis A. De Boni. Petropalis. Vozes, 1989. A traducdo foi realizada da edi¢fo critica do texto de Richard
Scholz, de 1929.

69 O papa Bonifécio VIII tinhao livro de Egidio ante os olhos ao redigir a bula Unam Sanctam.
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envolveu-se em inlmeras querelas, dentre elas as que exigiram a revisdo das obras de
Tomés de Aquino. Egidio ndo s6 defendeu como contra-atacou, escrevendo um livro,
intitulado Libercontra gradus et pluralitatem formarum, afirmando nele que os que o
atacavam eram contra a fé catdlica.

Ao acancar o cargo de Vigario-Geral da ordem dos agostinianos a partir de
1281, seu nome passou a ser conhecido em outros circulos da politica Teve a
oportunidade de retomar os estudos, o que lhe rendeu o convite do rei Filipe 11l da
Franca para exercer o cargo de preceptor do herdeiro, Filipe, o Belo, ocasido em que
escreveu um dos livros politicos mais lidos durante a Idade Média até o século XVIII:
De Regimine Principum. Contudo, ao ver-se amigo tanto do papa quanto do rei, em
vista das disputas pelo poder, acabou tomando o partido do papa Bonifécio VIII. Logo,
porém, com sua morte, Egidio adaptou-se a nova realidade politica, assistindo a
supressdo da Ordem dos Templarios e a doacdo da casa deles aos agostinianos, pedido,
aliés, feito por ele mesmo.

A obra de Egidio Romano oferece mais elementos para iluminar e suscitar
guestionamentos sobre a soberania, 0 poder politico e a l6gica do pensar no inicio do
seculo X1V francés. Carregado de arcaismo e das tragas que corroiam as bases do
feudalismo, Egidio Romano, de maneira diversa de Johannes Quidort, propunha
questbes sobre o poder, a soberania, o direito dos suditos e a propriedade. Elas
iluminaram as teses para a formulagdo do Estado renascentista. Com o sentimento de
preservar a Cristandade, como boa parte dos pensadores de seu tempo, promoveu um
didlogo fecundo entre o pensamento politico da tradicdo feudal e a agonia das
incertezas. Tratou das adaptacOes, de acordos e da sensibilidade maior perante os

interesses dos sUditos efiéis;

E tarefa do poder terreno fazer justica sobre essas coisas, para que
ninguém prejudique ninguém, tanto No Corpo COMO Nas Coisas, e que
qualquer cidadd@o e qualquer fiel goze dos bens. A tarefa do poder
terreno €, pois, preparar a matéria, a fim de que o principe
eclesiastico ndo fique impedido de agir nas coisas espirituais, visto
gue o corpo foi eleito para servir a alma e as coisas temporais para
serem (iteis ao corpo.”

70 ROMANO, Egidio. Op. cit. p. 103.
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Os escritos de Egidio Romano permitiram uma andlise mais ampla dos
conceitos de soberania™ e do poder dos stditos. Possibilitaram, igualmente, entrever a
estreita relacdo das ordens religiosas e como o poder das fidelidades estavam vinculados
a proximidade dos poderes locais. Rivalizou muito com Johannes Quidort pelo fato de
gue ele, mesmo seguindo os ensinamentos de seu mestre Toméas de Aquino, propagou
preceitos politicos que limitavam as intervencdes da Igrgja. O que Egidio questionava
eraa ampliacéo do poder dos principes, pois contrariava os designios de uma Igreja que
se pretendia universal.

A andlise dos documentos deixados por Egidio Romano, mais precisamente da
obra Sobre o poder Eclesiastico, permitiu a compreensdo de gque entre os séculos Xl e
X1V, de modo geral, eraforte a tendéncia em destacar a unidade dos cristéos no seio da
Cristandade, mesmo que os conflitos e guerras fossem realidades. Os exemplos mais
nitidos sdo revelados nas tensdes e nos desacordos entre as ordens religiosas e, sem
divida, no interior delas.

Escrever tratados politicos a partir do fim do século X111 ndo representa apenas
um movimento de alguns intelectos privilegiados da época. Notava-se, sobretudo, que a
expansdo de tais propdsitos conduziu a reparticdes e facgbes contrérias ao império
universal dalgrejaedo Império.

A obra de Hugo de S&o Vitor, Didascalicon da arte de ler’?, é um bom
exemplo de documento que, apesar de ter como cerne as virtudes da sabedoria e da
disciplina nos estudos, é veementemente citada por Johannes Quidort e serviu de base
para formul agdes sobre a diferenca entre os poderes na Baixa |dade M édia. E consultada
como fonte subsidiaria, principa mente porque as idéias de Hugo de S&o Vitor podem
ser encontradas em varias obras produzidas ao longo dos séculos X111 e X1V.

Hugo de Sdo Vitor é tido como um dos maiores pensadores do século X1l —
contemporaneo de Abelardo — e que promoveu uma verdadeira reviravolta na arte de
pensar e de escrever. |naugurou nova era do pensar e de escrever principalmente apds os

sensiveis avangos na demografia e a modesta paz alcancada. Nasceu em 1095,

M DAVID, M. La souveraineté et les limites juridiques du pouvoir monarchique du I1Xe au XVe siécle.
Paris : Dalloz, 1954. p. 14. Nos séculos XI11 e X1V, o conceito de soberania poderia ser expresso de trés
formas. duas delas, a “autoridade suprema’, e a poténcia superior de um poder considerado legitimo,
ambas expressas pela palavra auctoritas; a Ultima, refere-se a poténcia publica, que se origina de potestas.
72 DE SAO VITOR, Hugo. Didascalicon da arte de ler. Introdugéo e traducio Antdnio Marchionni.
Petropolis, RJ: Vozes, 2001. Obra hilinglie: |atim/portugués. A tradugdo baseia-se no texto critico latino
elaborado pelo americano Buttimer em 1939. Sabe-se que a Patrologia Latina de Migne reline boa parte
das obras de Hugo e aguns documentos de autoria certa e duvidosa, obra ndo encontrada para a presente

pesquisa.
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provavelmente na Saxénia, chegando a Paris por volta de 1115, onde morreu em 1141.
Sabe-se da existéncia de pelo menos 126 manuscritos espalhados pela Europa, sendo
gue o Da arte de ler foi o primeiro livro de Hugo de S&o Vitor, escrito em 1127. N&o se
tem a dimensdo e a amplitude da influéncia de seu trabalho para a formagdo do
pensamento ocidental moderno. Certamente, a fonte consultada permitiu uma
compreensdo mais ampla das estruturas do pensamento politico medieval. Ao ser
amplamente citado no De Regia Potestate et Papali, de Johannes Quidort, observou-se
com maior precisdo 0 pensamento cristdo sobre a soberania e o sacerddcio.
Notadamente, 0 pensamento aberto, a preocupacdo em operar de maneira empirica e o
encontro com a sapentia dos gregos revelam elementos constitutivos do medievo
filosofico, teol6gico e questionador.

A obra Didascélicon tem sido consideravel mente revisitada nos ultimos anos
“enquanto propulsora de novos tempos’.”® No século X1V, por exemplo, os pensadores
gue fizeram referéncia a seus textos, representaram novo debate, mais mundano e
aplicado a uma redidade urbana e universitaria. Johannes Quidort, por exemplo, na
busca da legitimidade de um poder popular, seleciona trechos dos escritos de Hugo de
Sdo Vitor para criar uma atmosfera propicia ao fortalecimento do poder clerical no que
se refere & sabedoria, destacando uma nitida separac@o entre leigos e ministros, cujas
funcdes podem ser equiparadas em caso de julgamento perante o direito humano™.

No contexto de aplicacdo das idéias antigas, um pensador dos séculos Xl e
X1V, ao fazer referéncia a textos antigos, certamente buscava conferir legitimidade e
autoridade aos argumentos. Almejava também criar uma aura de poder aos homens da
Igreja, como os Unicos a dominarem conhecimentos dos antepassados. Estes pensadores
modificaram a |6gica da abstragdo universal para o interior de uma teoria da soberania
popular, sempre comandada e ordenada por individuos praticamente irreais, uma vez
considerados os elementos simbodlicos. Ao tentarem desmistificar a razdo, depararam-se
com o mundo da construcdo ideolégica dos conceitos cristdos de “bem comum”,
Império, Sagrado, Cristandade etc. Mutilando os termos dos antepassados, o0s
argumentos destes pensadores representaram 0 mundo como uma unidade incorporea,
numa pluralidade de individuos semelhantes. A Cristandade, através do legitimo
discurso para fomentar o plano do sagrado associado a Igrgja, construiu um mundo

dispare, cujas diferencas eram minimizadas perante a grande construgdo do paraiso e a

73 MARCHIONNI, Antdnio. “Introducdo”. In DE SAO VITOR, Hugo. lbid. p. 27.
74 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 123.
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busca pela eternidade, diferencas pontuadas sempre nas posses, enquanto gue, no
imaginario cristdo, o pensamento politico correspondia a uma caminhada sem fim ao

reino dos céus.

2. DOCUMENTOSPAPAIS

A Bula Clericis Laicos™, documento escrito em 26 de fevereiro de 1296,
dirigia-se, em termos gerais, a Cristandade. De maneira implicita, todavia, era apontada
a reis em estado de beligerancia. Revelou os aspectos centrais que dariam inicio ao
embate mais importante em fins da |dade Média: a quem caberia o poder e quais suas
respectivas jurisdicdes de acdo. Esta fonte permitiu compreender em que medida os
poderes buscaram o equilibrio de forgas, utilizando conceitos antigos aplicados a uma
nova realidade politica. O fato primordial relacionava-se a taxacéo dirigida ao clero e a
suas propriedades, algo que os principes passaram a exigir a medida que os suditos se
identificavam mais estreitamente com a monarquia. A bula papa é clara em relagdo
aqueles que infringiam as leis da Igreja — receberiam o castigo da excomunhéo —, pois
esta passava por dificuldades financeiras e ndo poderia aceitar a taxagdo imposta por
alguns principes.

O documento alicercava-se na idéia de que o homem é um animal politico e,
portanto, para alcancar a via sobrenatural, a Unica que de fato importava, precisava do
sacerddcio e, consequentemente, da Igreja, para concretizar o batismo. A bula do papa

Bonifécio VIII declara que:

[...] Para a perpétua lembranga do acontecimento, 0 tempo mostrou-
nos que os leigos sempre foram excessivamente hostis para com o
clero, e isto comprova-se de modo evidente face ao ocorrido nos
nossos dias, pois, ndo contentes com o que lhes diz respeito, desgjam
obter 0 que lhes esta proibido e extravasam a sua ganancia
Tampouco atentam diligentemente em que se lhes proibe igualmente
exercer qualquer poder sobre o clero, bem como sobre as pessoas
eclesiasticas e 0s seus bens. Antes pelo contrario, os leigos impdem
pesados tributos aos prelados e as suas igrejas, e ainda ao clero
secular e regular, fazendo-os pagar impostos e taxas. [...] Portanto,
ninguém ouse atentar e opor-se atrevidamente a esta nossa
constituicdo, preceito ou proibi (;5\076.

75 BONIFACIO VIII. “Bula Clericis Laicos’. In: SOUZA, José Antdnio C. R. de & BARBOSA, Jo&o
Morais. O reino de deus e o reino dos homens: as relagdes entre os poderes espiritual e temporal na Baixa
|dade M édia (da Reforma Gregoriana a Jodo Quidort). Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997. pp. 179-181.

76 BONIFACIO VIII. Ibid. pp. 179-181.
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A Histéria das |déias Politicas analisa os vincul os, as redes de comunicacéo, as
influéncias e, seguramente, busca compreender o respaldo politico dos conceitos
aplicados na documentagcdo. Sabe-se, contudo, que a hierarquia da Igrga foi
demonstrada a partir da interpretacdo documental. Nesses documentos aparecem
elementos hierocraticos, principamente porque a Bula ataca os abusos de principes
contrérios a plenitude do poder papal. Logo apds a bula papal, o rel Filipe, O Belo,
reagiu a suas determinacdes, baixando, em 17 de agosto do mesmo ano, com o apoio de
Pedro Flot e Guilherme de Plaisians, uma lei que proibia sob qualquer hipotese a saida
de ouro e metais preciosos da Franca’’. Desse modo, o documento permite uma andlise
bastante ampla das idéias que ocupavam a mente de homens que viveram e lutaram, de
todas as formas, para manter a estrutura de poder.

A Bula Ausculta fili charissime™ foi escrita en meio ao debate tedrico de
ambas as partes. O desgjo de subverter o estado de coisas levou o litigio a confrontos no
campo de batalha. Por causa da insubmisséo de Filipe, o Belo, as determinacfes papais,
0 papa promulgou a bula Salvator mundi, revogando todos os privilégios fiscais da
coroa francesa, proibindo terminantemente o clero de pagar imposto. Devido aos
interesses bélicos do rei francés na guerra contra Eduardo |, da Inglaterra, o Papa
tornava-se, cada vez mais, um empecilho as pretensdes expansionistas do Estado
monérquico. Filipe, o Belo, mandou que juristas preparassem a condenagéo de um
partidério de Bonifacio VI, acusado de heresia e simonia. A prisdo de Saisset deixou 0
papa ainda mais irritado, travando batalha mais memoravel, através de documentos e
bulas papais.

A fonte permite apreender elementos constitutivos das redes de filiagbes, bem
como o mundo envolto no conflito de idéias religiosas e politicas: a sintoniasimbdlicaa
gue buscavam legitimar os argumentos, a base do pensamento sustentadora da ordem e,
principal mente, para que interesses cabiam os exercicios tedricos. E cabivel identificar o
conflito politico apenas como cenario para a protagonizagdo do poder régio na esfera

juridica.

77 PASSOS, José Afonso de Morais Bueno. Bonifacio VIII e Felipe 1V de Franga. Sao Paulo. Tese de
Doutoramento em Histéria Social, USP, 1973.

78 BONIFACIO VIII. “BulaAuscultafili charissime’. In: SOUZA, José Antdnio C. R. de & BARBOSA,
Jodo Morais. O reino de deus e o reino dos homens:. as relagdes entre os poderes espiritual e tempora na
Baixa |dade Média (da Reforma Gregoriana a Jodo Quidort). Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997. pp. 184-
186.
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Nas palavras enunciadas na bula papa Unam sanctam’®, os termos, para a
€poca, sdo incontestaveis: “A Igrejarepresenta o Corpo Mistico, cuja cabega € Cristo, e
a cabeca de Cristo, Deus. Nela hd um sb Senhor, uma s fé e um s6 Batismo”. A
compreensdo do corpo mistico, antes associado somente a Cristo, agora migra para a
instituicdo Igreja, representacdo Unica e fiel do imaginario cristdo: a idéia de que o
espirito supera a matéria e julga a todos sem ser julgado por ninguém, principios que
aprofundaram no¢des sobre 0 entendimento da ordem representada pelo plano sagrado
dalgreja e da ordem representada por acfes humanas.

Em que medida as influéncias podem ser cruzadas? Estas e outras perguntas
justificam a consulta das bulas papais, principalmente por ampliar a compreensdo dos

argumentos para justificar os poderes existentes.

3. DOCUMENTOS EM DEFESA DO PODER REGIO

O conflito entre Boniféacio VIII e Filipe, o Belo, gerou obras e muita discussdo
tedrica. Muitos textos escritos sequer chegaram a ser reconhecidos por seus autores por
causa das restrigdes papais aos que ousassem contrariar os designios da Igreja. Um dos
documentos consultados, a Quaestio in utramque partem™, foi escrito em 1302, no
calor dos debates. A partir dos moldes e do formato da redagdo, sabe-se que foi um
texto redigido por um professor anti-hierocrata para ser discutido entre os alunos.
Procurando evitar os dissabores da veiculagcdo publica de suas idéias, preferiu o
anonimato. Durante toda a Idade Média, o anonimato foi muito utilizado, como atestam
os argumentos de Paul Zumthor, principamente porque o valor da letra integrava o
mundo da oralidade medieval®, assumindo posicdo de espanto, admiracdo e temor:
literatura dominada por certa oralidade, produzindo no observador e leitor uma fantasia
do espetaculo que as letras causam avoz.

Ao tratar de temas como o lugar da palavra, a palavra-forca, a palavra ordinéria
e o imbricado jogo entre as hierarquias que detinham o direito a letra e a voz, é factivel

observar, seguindo os exemplos de Paul Zumthor, que, principalmente no século XIV,

79 BONIFACIO VIII. “Unam Sanctam”. In: SOUZA, José Antdnio C. R. de & BARBOSA, JoZo Morais.
Ibid. pp. 202-204.

80 “Quaestio in utramque partem”. In: SOUZA, José Antbnio C. R. de & BARBOSA, Jodo Morais. Ibid.
pp. 191-199.

81 ZUMTHOR, Paul. A letra e a voz a“literatura” medieval. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993. p.
09.
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“todo discurso é agdo, fisica e psiquicamente efetiva’.®? Notava-se que os lugares do rei
e 0 do bispo no mango e no trato da palavra, considerando quais os € ementos
simbdlicos, faziam com que o Udltimo tivesse, de fato, “0 monopdlio da paavra
veridica’ %

A Lettre des consuls de Cahors au roi Philippe le Bel®, escrita originalmente
em francés, datada de 1309, promoveu comunicacdo estritamente local e carregada de
valores sentimentais ao lugar de nascimento. Escrever um documento usando a lingua
materna significava, acima de tudo, reforcar sentimento de afeto a tudo que estivesse
relacionado a0 lugar de nascimento, a lingua aprendida quando crianca ou, ainda, um
sentimento de amor a lingua “que nos é natural e que mamamos Nnos seios de nossas
maes’® sem, no entanto, desconsiderar a facilidade. A busca pela identificagdo da
lingua, das relagbes primérias vividas na comunidade de nascimento, e uma série de
outros elementos, contribuiram para a conducdo das inten¢des dos suditos no caminho
da centralizacdo monarquica.

De Abreviatione® é um documento consultado que foi escrito por Pierre
Dubois no inicio do século XIV. Ele também transmite o sentimento de disputa entre a
monarquia e o papado. Dubois foi um dos juristas de Filipe, o Belo, preparando a defesa
dos direitos de hereditariedade inerentes ao poder real, contrariando, de modo direto, as
pretensdes papais a0 comando das esferas temporal e espiritual. Esta fonte, apesar de
passar apenas por uma consulta, permitiu uma melhor compreensdo das idéias voltadas
a0 “sentimento naciona”, se assim se pode dizer, por exatar o povo francés na defesa
da monarquia francesa contra os inimigos externos. Dentre os inimigos poderiam ser
citados os ingleses, 0 dominio papal e imperial. Considerados distantes, muitas vezes
ndo atendiam aos ansei 0os de um poder monérquico mais presente em apari¢oes, em ritos

de cura, em atos triunfantes decorrentes da guerra etc. Nas palavras de Pierre Dubois:

82 ZUMTHOR, Paul. Ibid. p. 75.

83 ZUMTHOR, Paul. Ibid. p. 76. Conforme Zumthor, o bispo era mais experimentado do que o rei no
manejo da retérica. Mas o discurso politico e a poesia sempre contestaram as pretensdes dos bispos,
mesmo que indiretamente ndo tivessem essa intengdo. A justificativa mais usada para demonstrar a
supremacia da palavra clerical concentra-se no questionamento de Tomas de Aquino: “Por que Jesus ndo
escreveu?’, “Porque a palavra permanece mais perto do coragdo”.

84 “Lettre des consuls de Cahors au roi Philippe le Bel”. In: PACAUT, Marcel. Lés structures politiques
de !’ occident Medieval. Paris: Librairie Armand Colin, 1969. p. 285.

85 MARAVALL, José Antbnio. Estado Moderno y Mentalidad Social. Madrid: Revista de Occidente,
1972. p. 4609.

86 “De Abreviatione’. In: PACAUT, Marcel. Op. cit. p. 284.
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C'est bien ce qui arriva, dans les temps écoulés, en la personne des
princes qui passérent du royaume de France dans les pays étrangers.
Les Francgais, certes, jouissent d'une raison au jugement plus sr que
n'importe quelle autre nation, et ils ne se laissent pas mouvoir par des
arguments contraires a la logique; ils ne combattent guére ou jamais
lavéritable chez les autres.®’

Os termos apareceram num contexto favoravel a apologias em relacdo a
monarquia francesa. O poder supremo do rei em seu territorio aparecia como uma das
principais contribuicbes para formalizar o sentimento herdado das antigas formagdes
germanicas no Ocidente. Era a identificagdo do “principe’, aparentemente sempre
préximo, a compreensdo de que sdo suditos do rei e ndo pertencentes a uma nagdo
congtituida por limites geograficos. De modo diverso, 0o conceito de soberania régia
partilhava da nocdo de submisséo a Deus, a quem tudo pertence, e ndo somente a um
territorio demarcado e com fronteiras fixadas. A consulta dessa fonte, portanto, serviu

paraampliar o entendimento dos conceitos inerentes a defesa monarquica.

87 “De Abreviatione’. In: PACAUT, Marcdl. Ibid. p. 284.
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1.3 —Johannes Quidort: vida eobra

O autor® do manuscrito De Regia Potestate et Papali “é o francés Johannes de
Paris (também chamado de Johannes Quidort)”®. “ Jean de Paris n’ est pas un théologien
célébre. Son nom est peu connu”®°. Estudos confirmam que ele foi monge dominicano,
filésofo, tedlogo e que teria nascido em Paris no ano de 1270, mas nenhum dado pode
confirmar exatamente o local e a data em que veio ao mundo Johannes Quidort. O que
se sabe é que foi membro da Comunidade Dominicana de Sdo Jacques, em Paris,
momento em que se acrescenta ao nome o Parisiensis, permanecendo, até os dias atuais,
conhecido como Johannes Quidort Parisiensis.

O tradutor da obra analisada no presente trabalho afirma que “pouco sabemos
sobre a vida de Jo&o Quidort, também conhecido como Jo&o de Paris, €, devido a este
segundo nome, confundido por vezes com um seu homénimo”*:. Dos pensadores que
apareceram da metade do século X111 a metade do século X1V, Johannes Quidort € um
dos que emergem pela contribuicdo que oferece para o entendimento do debate politico
da época. Sabe-se da importancia das idéias politicas descritas por €le, principamente
por ter ele vivido intensamente a grande polémica entre Bonifacio VIl e Filipe, o Belo,

da Franca. O primeiro, defensor da hierocracia eclesiastica, 0 segundo, da teocracia

88 LECLERCQ, Dom Jean. Jean de Paris: I"ecclésiologie du Xllle siécle. Paris: Librairie Philosophique
J. Vrin, 1942. p. O1. Esta obra de Jean L eclercg, contém uma versdo do manuscrito De Regia Potestate et
Papali, que também serd utilizada para redimir qualquer divida sobre a traducéo. Contudo, conforme o
Leclercg, a comprovada autoria de Johannes Quidort permaneceu em divida por algum tempo, pois
existiu, na mesma época, um outro Jean de Paris. Na verdade, essas dividas sO foram redimidas no
momento em que encontraram 0 nome Johannes nos manuscritos, que certamente se refere ao Johannes
Quidort dominicano. Desde entdo, e depois de comparagBes com outros escritos de Quidort, chegou-se a
conclusdo de que o documento foi escrito, de fato, pelo dominicano.

89 BLEIENSTEIN, Fritz. Op. cit. p. 10. De acordo com este autor, em informagtes de nota de rodapé,
“Além de Quidort, encontram-se outros nomes como Monoculus Dormiens, Surdus, De Soardis. Quidort,
em todo o caso, deve ter sido um nome de familia, o que pode ser indicado, no ano de 1292, por um tal
Jakob Quidort, que morava na Rue de la Péléterie. Cf. Hercule Géraud, Paris sous Philippe-leBel, Paris
1837, pg. 103, Anm. 20 — Martin Grabmann, Studien zu Johannes Quidort von Paris, in: Sitzungsberichte
der Bayerischen Akademie der Wissenschaften (Phil.-Hist.Klasse), H3, Munique 1922, pg. 6, Anm. 4",

90 LECLERCQ, Dom Jean. Op. cit. p. 01.

91 DE BONI, Luis Alberto. “Introducdo”. In: QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 11.
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régia, ambos ciosos em defender os interesses politicos e preocupados em ampliar suas
areas de atuacdo. Em meio as controvérsias politicas, Johannes Quidort aparece, através
do documento De Regia Potestate et Papali, como um pensador equilibrado, que ndo
menciona, em nenhum momento, a disputa entre o Papa e 0 Rei, mas que faz uma
andlise profunda do que anima e sustém a rivalidade entre os dois, ou sga, das
controvérsias entre os hierocratas e os regalistas.

A andlise de Johannes Quidort revela duas posicoes bem definidas, pois em
meio ao conflito politico, ele propde uma via original e que aimeja a conciliagéo.
Certamente é 0 escrito mais conhecido do pensador, que contém uma andlise preliminar,
muito proxima de uma “Introducdo”, mais voltada a destacar a visdo extremista dos
defensores da plenitudo potestatis in temporalibus e dos radicais defensores do poder
régio. Realmente, ele propde uma visdo conciliadora, voltada ao equilibrio entre os
poderes e com vistas a paz. O seu tratado politico mais importante ndo deve ter sido
escrito antes de marco de 1302 e ndo deve ter passado de agosto do mesmo ano.

Na divisdo da obra, a primeira parte é tedrica, o que compreende os capitulos |
a'V, momento em que apresenta 0s principais argumentos sobre a origem e a natureza
do sacerddcio e do reino. Apresenta os principais termos e a tradicdo que confere a
autoridade para cada uma das esferas e quais 0s compromissos ligam uma a outra. Na
outra parte, do capitulo VI ao XX, ele expbe com clareza os principais pontos que
afirmam o dominio e a jurisdicdo em que o Papa atua com plenos poderes, elencando
todos os argumentos hierocratas para, em seguida, refutar a todos eles com a mesma
energia. Na outra parte, do capitulo XXI ao XXV, sdo analisados diferentes documentos
histéricos que comprovam as possi bilidades do detentor do poder espiritual ter liberdade
e capacidade para renunciar ao cargo, de ser deposto por autoridade temporal e de como
0 povo pode agir e atuar para isso. Os principais documentos considerados para
construir os argumentos sio a Doagdo de Constatino, a Etica a Nicomaco e a Politica
de Aristételes. Aparecem nas argumentacOes citagdes e referéncias as Sagradas
Escrituras, ao Direito Candnico e outros documentos que fazem parte das leituras de
pensadores da época e dos Doutores da Igreja. E certo que os principais pensadores de
seu tempo também aparecem, mesmo que de maneira indireta e muito sutilmente. A
cautdla em mencionar nomes reflete o receio em refutar idéias e grupos muito

poderosos, principamente individuos que possuiam prestigio na corte papal. Nesse
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sentido, hierocratas® como Egidio Romano, Henrique de Cremona e Tiago de Viterbo
tém as idéias descritas e questionadas no texto de Johannes Quidort, mas sequer sao
mencionados e citados como 0s responsaveis pelos erros e equivocos na interpretagdo
da tradicdo das Sagradas Escrituras e dos Doutores da Igreja. Ao contr&rio de Santo
Toméas de Aquino que, considerado um mestre para Johannes Quidort, aparece
invariavelmente nas argumentacdes, principa mente porque entra em conformidade com
0 pensamento de Quidort e com as demonstraces sobre a forma do poder tempora e

espiritual. Em se tratando da analise dos documentos utilizados por Johannes Quidort:

As idéias de Tiago de Viterbo sdo utilizadas e criticadas
principalmente no capitulo XIll do tratado. Da obra de Egidio
Romano, Sobre o Poder Eclesiastico, sdo tirados os argumentos de
nimero 10 ao 14, do 17 ao 18, do 20 ao 24, o 27 e o0 36, bem como
ainda, ndo diretamente, na parte suplementar € utilizado o De
Renuntiatione Papae do mesmo autor. Dos textos de Santo Tomas é
que se compOe a maior parte do Tratado, mesmo algumas passagens
de Aristételes sdo tiradas da Catena Aurea, ou dos Comentarios as
Sentencas de Pedro Lombardo, porém mais utilizado € o Do Governo
dos Principes, no qual Jodo de Paris chega a copiar em seu capitulo |
e o inicio do capitulo |1, partes inteiras do livro |, como também no
final do seu capitulo V o texto &, aletra, do livro I, n°. 14 do De
Regimine; outros trechos do seu Tratado correspondem a textos da
Suma Teoldgica, como € o caso do seu capitulo XX, resposta 35 que
corresponde ao texto I-11, . 105, a. 1, ad 2.2

De fato as informagBes sobre Johannes Quidort sdo escassas. Acredita-se na
possibilidade de ter ingressado na Ordem dos Frades de SGo Domingos de Gusmé&o, 0s
Dominicanos ou Pregadores quando tinha 33 anos de idade. Mas as duvidas sobre o
ingresso preciso ainda continuam. Gragas a um documento produzido e posteriormente
assinado por 132 frades do convento de Saint Jacques em Paris, que defendiam as acdes
de Filipe, o Belo, da Franca, exigindo um Concilio Geral para julgar o papa Bonifécio
VIl € que se tém informacBes mais precisas sobre 0 ingresso de Quidort na Ordem.

Chega-se a0 ano de 1270 como a data de nascimento de Johannes Quidort™
através dos dados relativos a vida académica. Em 1290, obteve a licenca na Faculdade

de Artes. Entre 1292 e 1296, iniciou as atividades docentes na Universidade de Paris.

92 Johannes Quidort faz apenas duas mencdes a Tiago de Viterbo e duas a Henrique de Cremona. O nome
de Egidio Romano, desafeto antigo, nem sequer aparece nos textos de Johannes Quidort.

% LIMA, José Jivaldo. Op. cit. p. 14.

94 Por questfes de uniformizagdo, usaremos doravante apenas Johannes Quidort.
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Por haver poucas informacdes sobre a vida do pensador, sua trgjetoria é
delineada praticamente apenas pelas atividades académicas gue realizou. Conhecendo-
se 0 gue ele escreveu, é possivel entender certos detal hes das intrigas e dos grupos a que
pertenceu e cujas idéias defendeu. Foi durante o periodo de docéncia na Universidade
de Paris que surgiram os escritos sobre o “principio da individualidade” (De principio
indiduationis), tratado sobre o problema das formas (Tractatus de formis — de unitate
formarum) e um trabalho bastante vasto sobre sentencas (Commentarius in libros
sententiarum), quando recebeu inUmeros ataques e se viu forcado a se defender de
acusacOes de heresia, que Ihe causaram sérios problemas, ja que teve que enfrentar
processos inquisitoriais.

Em outro trabalho, na apologia Correctarium Circa, passou a intervir a favor
da doutrina de Tomés de Aquino. Acredita-se que Johannes Quidort so tenha entrado
para a Ordem dos Dominicanos nos anos de 1300, e que somente em 1303 tenha se
tornado membro do conhecido convento dominicano de Saint Jacques, em Paris®. Em
1304 foi promovido a tedlogo, tendo publicado o escrito De confessionibus audientis,
obra na qual defendeu a luta pela mendicéncia, sendo que inUmeras passagens integram
o De Regia Potestate et Papali®.

Por volta de 1304/5, escreveu o tratado sobre a transubstanciacéo na doutrina
da eucaristia, provocando sérios debates na Faculdade de Teologia de Paris, sofrendo
recriminagfes que Ihe renderam a supressdo do direito de lecionar. Ao apelar para o
Papa, sequer chegou a se defender, pois morreu em Bordeaux, na Gasconia, hoje
Franca, em 1306, antes do julgamento.

A maior e mais importante obra de Johannes Quidort certamente é o tratado De
Regia Potestate et Papali, e acredita-se que a Ultima impressao tenha ocorrido no século
XV 1%, Sua classificagdo como tratado politico esta relacionada ao isolamento de fatos
de seu tempo para a formulago de hipéteses sobre a “comunidade politica’. E sabido
gue teve como pano de fundo as intrigas politicas entre o Papa Bonifacio VIII e o rel
francés, Filipe, o Belo. O conflito foi deflagrado em 25 de fevereiro de 1296 com a bula

Clerices laicos, que marcou a primeira etapa da luta politica entre os dois. Johannes

95 DE BONI, Luis Alberto. “Introdugédo”. In: QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 12. Conforme este autor,
“em 1303 pertence a Ordem dos Dominicanos - ndo se sabe a data certa do ingresso, supondo-se que sgja
pouco anterior a 1300 - pois faz parte do nimero dos 132 frades de seus convento que subscrevem o
documento em favor do rei, pedindo a convocagao de um Concilio Geral contra Bonifécio VIII™.

96 BLEIENSTEIN, Fritz. Op. cit. p. 11.

97 LECLERCQ, Dom Jean. Op. cit. p. 01. Conforme o autor, “Son traité De potestate regia et papali n'a
pas été réimprimé depuisle XVlle siécle’.
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Quidort escreveu o De Regia Potestate et Papali provavelmente no final de 1302%,
guando o calor dos debates sobre os poderes temporais e espirituais ja estavam em
niveis de conflito armado. A definicdo exata da data permanece desconhecida, pois, ao
falar de Bonifécio VIII, o documento causava a impressdo de que o papa ja havia
falecido (Boniféacio VIII morreu em 11 de outubro de 1303). Asimpressdes podem, sim,
ser verdadeiras, pois nada impedia a Johannes Quidort de datar o0 De Regia Potestate et
Papali como sendo do ano anterior®. Embora se pressuponha que Johannes Quidort
tenha tido acesso a bula Unam Sanctam — escrita em 18 de novembro de 1302 —, ele ndo
a menciona em seu tratado, provavelmente com o intuito de ndo nomear diretamente
aqueles que desegjava atacar.

Outro detalhe importante é o fato de que Johannes Quidort ndo menciona os
acontecimentos e a violéncia cometida contra o papa Boniféacio V111 em junho de 1303,
0 que, talvez, demonstre que a data mais adequada do manuscrito seja realmente de fins
de 1302 e inicio de 1303. Os questionamentos sdo validos, ja que se trata “de um livro
polémico, escrito num momento em que a convulsdo politica atingiria até o relativo
isolamento da vida académica, e nele percebe-se 0 propdsito de tomar posicdo ante
outras obras da época, cujas teses pretende combater”.*®

Sabe-se que Filipe, o Belo, nutria interesse especial pelo Convento de Saint
Jacques, pois toda a familia real tinha os dominicanos como confessores, sem contar
que a Igregja do convento abrigava a sepultura de muitos membros da familia rea
francesa. Isto influenciou em muito o pensamento de Johannes Quidort, pois a familia
real sempre gudou a fortalecer algreja e o convento. Historicamente, S&o Luis também
teria sido um dos grandes modelos de caridade e bondade para com os clérigos da
provincia tomada pelo Convento de Saint Jacques. Antes de ser deflagrado o conflito
entre o0 papa e o rei, ambos tratavam dos interesses da ordem com zelo e respeito,
principalmente porgque a Franca sempre foi aliada do papado em inimeras empreitadas
expansionistas. E o caso, por exemplo, do fato de que S0 Luis foi canonizado pelo
papa Bonifacio VIII.

Johannes Quidort vivenciou todos os problemas do periodo. Os Capetos, desde
Hugo Capeto, iniciaram processo muito lento de controle dos poderes locais. A nobreza,

detentora do poder das armas, precisava ser controlada e manipulada pelos interesses da

98 PRELOT, M. Op. cit. p. 19. “No entanto, a sua obra De Regia Potestate et Papali (1302) é a obra de
um fiel discipulo de S. Tomés’

99 LECLERCQ, Dom Jean. Op. cit. p. 10.

100 DE BONI, Luis Alberto. “Introducdo”. In: QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 13.
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coroa. O rei, até entdo sagrado, passou a incorporar ao ritual a coroacdo, instrumento
utilizado para catalisar as forgas centrifugas. Invariavelmente, via-se o rei determinando
como as aiangas militares e politicas deveriam acontecer. Impaciente diante dos
frouxos lagos da fidelidade feudo-vassdica, o rel impbs a autoridade militar e politica.

Conforme Georges Duby:

Ele ordenava aos escreventes de sua casa que estabelecessem a lista
dos cavaleiros de que dependia a defesa de tal burgo ou tal castelo; as
“escritas a respeito dos feudos’” enumeravam cuidadosamente em
seus arquivos agueles que, de cada regido, deviam vir juntar-se as
hostes, a €elas integrando-se durante quarenta dias e a seus proprios
custos, ou entdo resgatar as prestacbes militares a que estavam
obrigados pela tenure.™™

A alianca histérica entre a Igreja e o reino francés foi desfeita mediante a
tentativa de manter a plenitude do poder papal. Desde os merovingios — dos quais 0s
Capetos alegavam ser descendentes diretos — havia alianca entre a Igreja e os reis. Em
fins do século XIll, a primogénita da Igreja superou, definitivamente, a infancia, e os
problemas da adolescéncia atingiram a maturidade politica. Passou, entéo, a se destacar
COmo a maior poténcia ocidental 102 Dessa visdo historica, Johannes Quidort descreve e
teoriza uma defesa inflamada dos vaores e conceitos mais utilizados no auge do
conflito entre 0 Rei e 0 Papa. Depreende-se disso a imagem nitida de idéias novas e
voltadas a exaltagcdo da monarquia como um dos possiveis caminhos para a manutencéo
da paz e da ordem. O debate politico da época acabou por tragar a todos gque nele
tiveram participacéo durante a vida académica, e Johannes Quidort tomou posi¢&o nitida
ao combater as teses que defendiam as idéias hierocréticas e declaradamente defensoras
do poder universal dalgrejae do Império.

Johannes Quidort foi um dominicano bastante ativo em seu tempo. Envolveu-
se, também, na querela entre os frades Mendicantes e o clero secular, momento em que
tomou partido a0 escrever 10 questbes sobre o assunto, tendo sido censurado pelas
idéias que apresentou sobre a transubstanciacdo. Devido a essas idéias, sua catedra foi
cassada e, dentre os clérigos que participaram de seu julgamento, esteve o agostiniano

Egidio Romano, um curialista que Johannes Quidort havia criticado e censurado em sua

101 DUBY, Gorges. A ldade Média na Franca: de Hugo Capeto a Joana D'Arc. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 1992. p. 211.
102 LIMA, José Jivaldo. Op. cit. p. 21.
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principal obra, De regia Potestate et papali. A resisténcia foi dura, mas Quidort
resolveu apelar ao Papa Bento X1 (1303-1304) para que fizesse uma nova avaiagdo e
julgasse a querela novamente. Todavia, 0 Papa faleceu antes de fazer a apreciacdo do
caso de Quidort. Logo apos a eeicdo de Clemente V, Quidort buscou mais uma vez
recursos para apelagdo, com o intuito de explicar ao novo Papa as questdes discutidas
em sua obra, mas veio a falecer em 1306, a caminho de Avignon, antes mesmo de poder

se explicar.
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CAPITULO 2 — A Franca e o papado a época de Filipe, o Belo, e Bonifacio VI

Filipe, o Belo, rei da Franca, “colosse blond au beau visage'!, sentia
constantemente a falta de recursos financeiros para levar adiante os projetos de
expansdo do reino francés. Invariavelmente, utilizava os recursos provenientes do clero
para satisfazer as necessidades do reino. O problema comegou a ser desnudado no
momento em que as requisicbes financeiras dirigidas ao clero aumentaram
significativamente. Era costume que 0s reis buscassem auxilio as portas das igrejas,
desde que ndo ultrapassassem os limites impostos pelos bispos e pelo papado. As
requisigoes deflagraram a crise da autoridade do poderio papal. O fato mais evidente foi

revelado através do conflito explicito entre o rel francés e o papa Bonifécio VIII.

Além das permissdes papais em relacdo a utilizacdo das riquezas da Igreja por
parte dos reis, estes faziam vaer a autoridade local para cobrar imposto, muitas vezes
coletando dinheiro e objetos preciosos das igregjas. As reclamagOes de parte das
autoridades das Igrejas locais ndo cessavam, principal mente quando atentavam contra o
costume e obras de caridade praticadas por €la. Os sintomas revelaram todo o
imaginario de uma época em que, lentamente, foi creditada maior autoridade ao
monarca, que passou ater respaldo e legitimidade para responder e tomar as decisdes no
interior do reino.

O movimento passou a impor sérias restricbes as intervengdes papais nas
decisdes relacionadas ao mundo. O consentimento dos senhores feudais de decidirem
sobre tudo o que dizia respeito a sua localidade foi, na verdade, uma forma de a Igreja
tentar controlar o avango e os investimentos da Cristandade ocidental. O controle, aos
poucos, foi cada vez mais regionalizado, escapando dos interesses universas, passando

a atender a interesses econ0micos, sociais e culturais da regido. S&o sensatas e justas,

1 Duc de Levis Mirepoix. “L"attentat d"Anagni”. In: PASSOS, José Afonso de Morais Bueno. Bonifacio
VIl e Felipe IV de Franga. S&o Paulo. Tese de Doutoramento em Histéria Social, USP, 1973. p. 51.
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para a época, as queixas feitas pelo papa Bonifécio VIII: “antigamente a Igrgja,
aeitando-se junto aos reis, crescial[...] hoje é exprimida pelos oficiais reais’ .2

O poder universal da Igreja esbarrou nos interesses bélicos e expansionistas do
rei francés, que passou a utilizar termos da hierocracia para fazer valer sua autoridade
sobre os suditos da coroa. Foram varias as intervences do rei Francés nas questdes
referentes ao poder clerical no interior da Franga A mais conhecida de todas foi a
deposicéo e cassacdo dos Templarios no Reino da Franga, principalmente porque
estavam submetidos a autoridade papal e porque haviam sido acusados de inimeras
heresias.

Ao observar dteragdes na estrutura mental e material do pensamento
predominante na Baixa |dade Média, descobre-se que textos de Johannes Quidort
demonstram o caminho de uma ruptura inevitavel, mesmo por parte de um erudito e
muito competente papa, como o foi Bonifécio VIII. As circunstancias contextuais e
mentais ndo favoreciam o uso de uma autoridade que ndo possuisse mais razéo e
condi¢des para conduzir os destinos da Cristandade. Percebia-se a existéncia de poder
soberano inoculado h&a séculos e que passou a exigir do rel presenca mais efetiva para
gue se tornasse cada vez mais soberano em seu reino.

Foram os elementos contextuais, imaginarios, politicos e econémicos que
permitiram a monarquia as condic¢des para fortalecer o poder dos reis. Nao obstante as
intervencdes nas provincias, o poder soberano do rei iniciou um processo de adequagdo
da cobranca de impostos nas localidades mais distantes de Paris, 0 que tornou a atuagéo
monarquica mais efetiva e préxima dos interesses dos suditos. A Igreja passava a
responder cada vez mais pela salvacéo das amas e pelo destino espiritual dos homens,
mas perdia a capacidade de aglutinar 0s interesses regionais, o que ndo significa uma

completa laicizac8o das atividades da monarquia.

2 Carta: “Recordare aFilipe IV”. In: PASSOS, José Afonso de Morais Bueno. Ibid. p. 73.
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2.1- A lgrgadostemposde Bonifacio VII|

A Igreja dos tempos de Bonifécio VIII apresentava-se carregada de arcaismo e
fundamentava-se na tradi¢cdo para legitimar as determinagdes papais. Antes mesmo de
tracar aspectos do contexto da Igreja dos séculos X111 e X1V, foi necessario conhecer as
pistas deixadas pelainstitui¢éo Igreja ao longo da histéria e percorré-las.

A0 mesmo tempo em que a Igreja fundamentava o poder e as regras para o
projeto de sociedade cristd, surgiam tentativas, muitas vezes efetuadas um pouco
distantes dos olhos do papado e que, devidamente organizadas, respaldavam as
intencdes de se separarem os poderes laicos e seculares®. A produco, por volta de 1140,
de um sumario de direito canbnico conhecido como Decretum, organizado por
Graciano, promoveu uma revisao abrangente das leis canbnicas, procurando solucionar
as contradigdes no corpo de leis. Ao fomentar a organizagcéo de leis consideradas
universais, fornecia os elementos para que todas as propostas legalistas posteriores
Seguissem 0s mesmos preceitos papistas. Significava dizer que o poder da autoridade
legidlativa iniciava a tarefa de expandir os decretos e normatizagOes para as demais
esferas da sociedade. Houve mudanca significativa na mentalidade, pois o0 modelo
legalista e escrito, exemplo claro das bulas papais, dialogava com a tradi¢éo para impor
normas para reis, fiéis e suditos, estabelecendo instrumentos e vias de acesso ao corpo
social. Até entdo, o costume ditava inUmeras normas de conduta, adaptéveis e

facilmente negligencidvels, mas, a medida que a lei adquiriu 0 seu proprio status, 0s

3 LEMERLE, Paul. Histéria de Bizancio. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991. pp. 13-14. Para Paul Lemerl,
Constantino teria interferido nas questes da Igreja, uma religido que vivia e crescia por sua propria
energia. A intervencdo revelou-se em relagdo a uma doutrina desenvolvida, provavelmente no século 111 e
IV, por Ario, padre de Alexandria. “Ario ndo admitia que as trés pessoas da Trindade fossem iguais.
Sustentava que o Pai ou Deus é sempiterno e ndo gerado, o Filho é a criagdo do Pai; negava, portanto, a
consubstancialidade e, indiretamente, a divindade do Cristo”. Teria sido excomungado pelo bispo de
Alexandria, mas a polémicateria dividido o Oriente e Constantino teria atuado para conseguir a paz. Nao
conseguindo unir as partes em litigio, organizou o primeiro concilio ecuménico em Nicéia, em 325, onde
foi definido que o filho é consubstancial ao Pai. O importante disso tudo € que, pela primeira vez, foram
lancados os dogmas da religido Cristd, bem como, “pela primeira vez, o poder imperia interferiu numa
guestdo de dogma: todas as relagles futuras entre o temporal e o espiritual decorrem dai”. Nesse sentido,
éimportante salientar que se tratava de poder temporal porque Constantino cumpria“poder de policia’.
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reinos e bispados incorporaram um novo saber: o da lei escrita. Sabendo ou n&o dos
regimentos, o individuo passou a responder, pessoamente, pelos atos cometidos no
corpo social.

As dificuldades de um modelo rudimentar de jurisdicdo clerical atingiram o
apice ao tentar normatizar os problemas sociais € morais. A abrangéncia das normas
clericais impossibilitava a agilidade dos processos, 0 que resultou em criticas dos
proprios partidarios do papa, que 0 censuravam por ele se tornar justiniano demais e por
abandonar a funcdo de pescador de amas®. Para aém das querelas jurisdicionais, e
como complemento, a Europa assistiu ao retorno do modelo romano de encarar as leis e,
a0 mesmo tempo, ao retorno do pensamento dos primeiros cristédos. As idéias ndo
poderiam causar maiores transtornos, ja que a lgreja institucional ndo admitia, em seu
conjunto, a idéia da pobreza absoluta de Cristo. Impasse dificil: como pregar a pobreza
e 0 martirio de Cristo mantendo pompa absoluta? Ao pobre camponés, a beleza das
palavras e as magnificas construgdes talvez poderiam satisfazé-lo. Contudo, aos novos
leitores de Aristoteles e Platdo, principaimente monges, em grande escala, 0s
argumentos revelaram pensamento e atitudes mais aparentes do que essenciais. E facil
imaginar a reviravolta ocasionada pela interpretacdo das novas leituras e sua prospera
adaptacdo a0 modelo cristdo. Esta é a roupagem nova tecida a partir de fios antigos,
momento em que a esséncia grega se transforma em esséncia do verdadeiro cristéo e a
aparénciainstituciona e a suntuosidade da Igreja se revelam enganadoras dos preceitos
e da esséncia pura e pobre dos primeiros cristaos.

O fortalecimento do discurso sobre o passado contribuiu para aumentar as
cisdes e 0 aparecimento de inimeras ordens religiosas no seio da Igreja - certamente
incorporadas a propria Igregja - pois, paradoxalmente, os Franciscanos, por exemplo,
dependiam da autoridade pontificia, devido a existéncia de seus privilégios,
provenientes de bulas papais.

A queredla entre o clero secular e 0s mendicantes arrastou-se até
aproximadamente 1320, quando o debate foi minimizado em vista do descrédito da

Igreja e do surgimento de uma nova forca politica: a monarquia.

4 Paavras que aparecem na Biblia. No referido trecho biblico, Jesus Cristo é levado ao encontro do
apostolo Pedro, que se encontrava em trabalho de pesca. Ao se deparar com Jesus, a Biblia destaca a
divida de Pedro com relagdo ao homem de Nazaré que se dizia o filho de Deus, 0 Messias. Nesse caso,
Jesus teria enchido as redes com peixes e, em seguida, disse a Pedro que se 0 seguisse como um apdstolo
o0 tornaria um pescador de homens. Ou, como informa a Biblia, “Jesus disse a Sim&o Pedro: apascenta
minhas ovelhas’ (Jo. 21,17).
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Em vista destas transformagdes, a facgdo “espiritual” buscava nos exemplos e
na esséncia dos antigos os modelos a serem reproduzidos, repudiando toda e qualquer
forma de ambicdo de propriedade da Igreja institucional. A questdo era muito mais
ampla, pois, em tese, os papas eram os donos de todas as propriedades existentes sem a
obrigacdo de deixar tributos aos principes locais. O problema foi agravado quando as
duas correntes deixaram o intuito de imitar Cristo a perfeicdo, transformando a pobreza
de Cristo em modelo a ser seguido, rompendo com todas as credenciais da Igreja
instituicao”.

Os séculos X111 e principios do X1V representaram mais do que demarcacdes
cronologicas. O acesso a leituras, o averroismo, o projeto de vulgarizagdo das leis, o
reconhecimento da paternidade monarquica e as idéias dos mendicantes rejuvenesceram
0 pensamento ocidental cristdo. Outras possibilidades de pensar e produzir o mundo
apontavam para novas e criativas experiéncias sociais. Por mais que arigidez dos dias
consagrados aos santos, das festas religiosas e do caendério cristdo demonstrassem o
predominio sobre as demais formas de regrar 0 mundo ocidental, os cidaddos, os
camponeses, 0s artesdos, 0s burgueses acessavam, com maior facilidade, as caixas de
didlogos disponiveis em seu tempo. Desse modo, da leitura de Aristoteles, os letrados

medievais:

[...] ndo retiravam apenas as técnicas de exposi¢cdo e de raciocinio.
Eles retiravam também esguemas explicativos e habitos
classificatdrios aplicaveis a toda espécie de fendbmenos. O principio
da ndo-contradicdo, a procura por causas (materiais, formais,
eficientes, finais), a distingdo da matéria e da forma, da substancia e
dos acidentes, da poténcia e do ato, a identificacdo dos géneros e das
espécies, eram todos meios racionais que tanto definiam o objeto do
saber quanto pensavam a transformagéo.®

As controvérsias politicas, para além das disputas ideoldgicas, precisavam ser
integradas aos simbolos predominantes no periodo. Certamente, apesar das ligacdes de

parentesco, de interesses e de ideologia, os recursos disponiveis apresentavam a que

5 MOLLAT, Michel. Os pobres na Idade Média. Rio de Janeiro: Campus, 1989. Para o Autor, “a pobreza
€ uma nocdo, também se compde de realidades sociais complexas e dinamicas, dificilmente apreensives’.
No entanto, é fundamental destacar a ateracdo na percepgdo da pobreza, que no século X111 é associada a
uma nova nogdo de pobreza, a “pobreza laboriosa’. Por sua vez, exclui todos os marginalizedos e
vagabundos, pois a “verdadeira pobreza’, a qual os homens aderem voluntariamente, espelha pureza,
santidade e dedicagdo plena a0 projeto cristéo. Sdo Luis, por exemplo, aparece como 0 protetor dos
pobres e doentes, uma associacdo ao rei como aquele que curard os males do mundo cristdo e do reino,
principalmente pelarelacéo de proximidade que estabelece, ou parece estabel ecer, com os sditos.

6 VERGER, Jacques. Homens e saber na ldade Média. Sdo Paulo: EDUSC, 1999. p. 36.
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recorriam os homens para garantir os privilégios preferidos da época - como € o caso de
um cura das montanhas da Borgonha que, em 1377, possuia muito dinheiro liquido,
uma corrente de ouro e “arrendara setecentas e catorze cabegas de gado, distribuidas por
cerca de cinglienta agricultores da sua paréquia e das paréquias vizinhas'’. Um
privilégio significativo para alguém com a obrigacéo legal e moral de conduzir osfiéisa
savacdo eterna, atuagbes muitas vezes questionadas, mas cuja funcdo jamais fora
condenada. Na verdade, o sentimento de erro humano transpde qualquer possibilidade
de que o homem rompa com dada situacéo, pois as geracfes seguintes ndo enxergam, a
disténcia, os abusos que a fungdo provoca no homem que a representa e acabavam por
observar tdo somente o0 caso particular e provinciano do abuso, 0 que impedia a
correlacdo do abuso na longa duragdo. Como afirmavam os clérigos, 0 corpo humano,
portanto, era passivel de erro, enquanto a fungdo - fosse ela papal, episcopal, ou régia -
passava a ser dotada de perfeicéo eterna. Nas estruturas dependentes e ligadas por lagos
de fidelidade, forjavam-se os elementos para a sensivel alteracdo nos costumes e na
concepcao de mundo, mudancgas incorporadas apenas por nimero diminuto de cabegas
privilegiadas da época, ndo sendo cabivel generalizar o movimento.

A sucessdo de inumeros herdeiros da coroa de Pedro, desde o falecimento de
Gregério X, a 10 de janeiro de 1276, revelou aspectos fundamentais das disputas e dos
interesses na eleicdo do pontifice. De Dominicanos a Franciscanos, o trono de Pedro viu
passar papas preocupados em garantir virtude espiritual ao corpo clerical e, em igua
medida, tendenciosos em decidir os rumos da politica monarquica e imperial. Quando
Gregorio X foi a obito, sucedeu-lhe o dominicano Pedro de Tarantasia, com 0 nome de
Inocéncio V, conhecido também como Doctor Famosissimis, por ter ocupado cétedra na
Universidade de Paris ao lado de Tomés de Aquino. Poucos meses depois, teve a vida
ceifada naturalmente, tendo sido escolhido para sucedé-lo Adriano V, que sequer
chegou a ser coroado, ja que veio a falecer algumas semanas depois. Sabe-se, portanto,
gue a sucessdo papal foi finamente ocupada por um doutor famoso, nascido em Lisboa,
Pedro Julido, mais conhecido como Pedro Hispano, autor de inimeros trabalhos que
influenciaram os pensadores do século XI1I até o XVI, principalmente oferecendo rica

possibilidade de material metodoldgico aos leitores. Dentre os textos que escreveu,

7 DUBY, Georges. Economia rural e vida no campo no Ocidente Medieval. Vol. I1. Lisboa: EdigBes 70,
1962. pp. 221-222. De fato, Duby demonstra como as relagdes sociais e o controle dos meios de producdo
se davam na |dade Média, local e momento em que “a comunidade da adeia, contraida pela dificuldade
dos tempos, pela necessidade de fazer face as exigéncias do senhor, aos cobradores de impostos, as
exacgdes das companhias militares, tentou geralmente criar obstéculos ao desenvolvimento destas
grandes exploracfes camponesas. Raramente conseguiu, ou sequer travar o seu crescimento”.
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estdo as Summulae Logicales, que serviram de manual dialético aos universitarios de
seu tempo. Além da experiéncia como catedratico, Hispano era um erudito versado nas
artes médicas, o0 que lhe valeu a proximidade ao centro da curia papal, pois queriam té-
lo por perto em casos de doenca. Apds passar por todas as etapas — arcebispo de Braga
em 1273, cardeal e bispo de Tusculo — o Sacro Colégio acabou por elegé-lo Papa, com o
titulo de Jodo XXI. A contribuicdo do Papa erudito serviu para que os estudos de
Aristételes, principalmente da obra De Anima, viessem aluz, influenciando grande parte
dos pensadores posteriores aele.

A sucessdo e a ascensdo de alguns papas que defenderam os saberes voltados a
hierocracia reforcaram a idéia de que os elementos imaginarios faziam com que 0s
povos exigissem a figura de um pontifice erudito, bem ao gosto dos governantes sabios
descritos pelos pensadores gregos®. Ao poder papal cabia, sobretudo, a defesa da justica
divina e aimposicdo dos valores em relagdo a guerra. A idéia da guerra justa impunha-
Se aos cristdos, e era tarefa dos sacerdotes elaborarem as regras definidoras das querelas
entre os principados’. A imagem do grande conquistador Alexandre, reformulada,
passou a ser usada com fregiiéncia na construcdo da imagem do poder pontificio. Para
confirmar 0s argumentos apresentados, Johannes Quidort demonstra com riqueza de
detalhes as similitudes entre os homens do passado e do presente. A idéia de um poder

papal desvinculado da esfera temporal ainda se mantinha:

Se n&o pode haver prescri¢cdo contra 0 império romano, como gquerem
tais doutores, ndo deixa de ser admirével que antes do império

8 PLUTARCO. Alexandre. Traducdo de Hélio Veiga. Rio de Janeiro: Ediouro, 2004. p. 74. Vae lembrar
de uma imagem muito destacada na Idade Média, a idéia do sdbio conquistador Alexandre, O Grande,
deixada, principamente por Plutarco: “Vé-se bem, pelos diversos rasgos que acabamos de relatar, que
Alexandre estava longe de enganar-se sobre si mesmo e de envaidecer-se por sua pretendida divindade:
limitava-se a utilizar a opinido que os outros tinham a respeito, para dominalos’. Conta-se que Plutarco
nasceu em Queronéia, na Grécia, no ano de 46, e morreu depois do ano 119. Certamente, a idéia de um
governante sabio e vencedor dos inimigos foi muito utilizada durante a Idade Média, aém do mais
perpetuaram a idéia de grandes batalhas e vitdrias esplendorosas ao longo dos vérios séculos do periodo
moderno. Um autor que demonstra bem a influéncia de Plutarco no pensamento politico da Europa é
Peter Burke, em seu livro A fabricacéo do rei, local em que revela as imagens construidas a partir de
supostas vitorias de Alexandre e que serviam aos propdsitos de monarcas interessados em se dizerem
parentes e herdeiros da linhagem de Alexandre. InUmeras pinturas e manuscritos medievais demonstram
Alexandre combatendo, por exemplo, um monstro de trés cornos, apresentado em um manuscrito do
século XlI1. Johannes Quidort cita os exemplos de Alexandre com o intuito de demonstrar o fim de um
grande império, que acaba por ser substituido por outro de igual ou superior em prestigio. Na verdade,
para Quidort, o Império Romano usou a lei para suplantar os gregos, e afirma que outros impérios
também poderdo fazer 0 mesmo com o Império Romano. As influéncias de Plutarco, portanto, séo
imensas, principa mente quando se trata da construgéo do model o de governante her6i.

9 Para boa parte dos pensadores dos séculos XIlI e X1V, vale citar Johannes Quidort, a guerra justa
representa um dos valores éticos e morais imprescindiveis para a paz.
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romano tenham existido outros reinos e impérios, como o dos
babilénios, que comegou com Nino, nos tempos de Abrado; o dos
cartagineses, no tempo dos Juizes, tendo Cola como chefe; o dos
macedobnios, ou dos gregos, sob Alexandre, na época dos Macabeus.
Cada um destes impérios provinha de Deus do mesmo modo que o
dos romanos! *°.

Os concilios obtiveram éxito ao influenciar o ordenamento institucional da
Igreja e impor limites as intervencdes do plano secular. O concilio de Latréo, talvez o
mais representativo, reforcou, em principio, a percepcdo eclesiastica sobre o Papa com
insignias imperiais. Preocupavam-se em fortalecer as pregactes dos sacerdotes no seio

da comunidade cristd. As medidas atenderam ao sentimento comum entre os fiéis, pois.

[...] la vie collective médiévale est dominée par des préoccupations
religieuses. Les fétes et les temps liturgiques de pénitence ou de joie,
fixent le rythme de la vie socieale et les status diocésains établissent
la liste des jours fériés. Les cérémonies liturgiques, les processions,
les pélerinages offrent les principales occasions de réunions des
masses. Les représentations des mysteres son  dinspirations
religieuse. Les édifices religieux servent eux-mémes aux grandes
réunions.™

N&o existia Igreja constituida e que pudesse ser distinguida do mundo laico. A
imensa maioria da populagdo durante a Idade Média certamente era cristd e seguia
preceitos basicos que a inseria no interior de um corpo em que os lacos de fidelidade
predominavam sobre qualquer tentativa de impessoalidade.

A implicagdo social dos aspectos religiosos ultrapassava os limites do plano
litargico. A integracdo social, os rituais, a visdo de mundo, o plano intelectual, o
controle econdmico e a vida familiar eram esferas sociais que integravam e ab mesmo
tempo reproduziam a ideologia cristd. Ressatavam-se nelas as atividades sacras
introjetadas sociamente e os argumentos dos clérigos, de que a Igregja era a Unica
detentora da verdadeira expressio religiosa. E visivel a crenca na vida em outro plano,

sobrenatural, enquanto o predominio do mundo natural cabia aos homens que possuiam

10 QUIDORT, Johannes. Sobre o poder régio e papal. Tradugdo e introdugdo de Luis A. de Boni -
Petrépolis, RJ: Vozes, 1989. p. 134. Quidort satiriza os argumentos dos adversarios, como se estivesse
realmente brincando com fogo. Na verdade, Quidort quer desmantelar 0os argumentos contrarios,
mostrando as falhas e as variagdes que podem ser realizadas na interpretagdo biblica e candnica. De fato,
Quidort revela aos oponentes que o argumento selecionado pode ser bom, variando-se as circunstancias.
Contudo, Quidort reconhece que todo poder vem de Deus.

11 LOT, Ferdinand & FAWTIER, Robert. Histoire des ingtitutions francaise au Moyen Age. Tome Il -
Institutions ecclésiastique. Paris: Presses Universitaires de France, 1962. pp. 287-288.
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0S meios de producdo. Almear a justica, em outro mundo, pelas dificuldades que
passam por conta dos excessos dos ricos, ndo € mera fantasia; €, de fato, sentida,
experimentada e transpirada’.

Devido ainter-relacéo entre as nogdes de politica e religido, os mecanismos de
intervencdo social eram facilmente identificivels. Quando o Papa Jodo X XI interveio na
eleicdo do imperador do Sacro Império Romano Germanico, eram claras as intencfes de
expandir os dominios papais. Ele procurou criar um ambiente propicio ao
desenvolvimento do pensamento religioso, atendendo aos anseios dos antigos cristéos,
pois acreditava que a dial ética deveria ser aplicada Unica e exclusivamente aos homens
gue ambicionavam pregar a palavra de Deus aos homens impuros. A dialética, aceita
como tal, era 0 embate entre os fiéis cristdos contra o corpo dos infiéis. Para isto, ela
propiciava ou ampliava as discussdes averroistas através da bula papal de 18 de janeiro
de 1277. Do conflito ideoldgico, muitas vezes sangrento™, o que a Igreja desgjava era
fortalecer a imagem da vitéria fina do Cristo ressuscitado. O exemplo da Igregja
perpetuava e atravessava os limites da construcéo ideolégica, pois instaurava vitéria
eterna, muito mais gloriosa.

No contexto em que foram geradas as condi¢des para o embate entre as idéias
espirituais e temporais, cabem mais detal hes sobre a heranga de S&o Pedro aos papas de
fins do século XIll. Apenas depois de seis meses da morte do Papa Jodo XXI,
conhecido como o papa portugués, é que outro clérigo recebeu a tiara, a saber, Jodo
Orsini, com o titulo de Papa Nicolau I11. A eleicdo papal traduziu as rivalidades entre as
duas maiores e mais ricas familias italianas da época, os Orsini e os Colonna. Esse pano
de fundo ainda provocaria inimeras transformag@es politicas, conforme podera ser visto
posteriormente. Nicolau |1l da continuidade a politica efetuada por Gregério IX e
Inocéncio 111 e mantém, assim, uma conflituosa relacdo com a Igreja de Bizancio. Seu
sucessor, Martinho 1V (1280), que introduziu vérios cardeais franceses no Sacro
Colégio, excomungou, a 18 de novembro de 1281, o Imperador bizantino. De 1285 a
1287, dirigiu a Igregja o cardea Jacob Savelli (com o titulo de Hondrio 1V). De 1288 a
1292, periodo em que continuavam as disputas entre as familias rivais, o cardeal
Jerénimo de Ascoli (Nicolau 1V), permaneceu a frente da Igreja, propondo o equilibrio

entre as forgas politicas romanas locais. Na verdade, o sentimento de que o universo

12 O argumento biblico mais usado diz que “é mais facil um camelo passar pelo buraco de uma agulha do
gue um rico entrar no reino dos céus’. Exemplo claro e presente no dia-a-dia, 0 que facilita umainteragdo
cujas expressdes e manifestagdes se mantém até os dias atuais.

13 O papa Jodo X X| incitou a organizagdo de uma nova Cruzada.



65

estava sob os pés do Pontifice permaneceu, ainda, como uma pretensdo futurista, ja que
as dificuldades provincianas ocuparam todos os papas citados com picuinhas que
impediam projetos mais ousados por parte da Igreja. O sentimento local ja era fato
concreto nas proprias decisdes consideradas “universais’, que a Igreja tanto almejava
para seu colegiado.

Um movimento no interior da Igreja comegou a exigir dos proprios cardeais a
busca pela espiritualidade universal do comandante supremo da Cristandade, na
verdade, a exigir aguém desvinculado das controvérsias politicas locais. A tentativa
surgiu da ramificacdo franciscana denominada “Espirituais’, que derivou das teorias do
monge-profeta Joaguim de Flora, que influenciava bastante o setor da ordem
franciscana. Eles condenavam a riqueza excessiva da corte pontificia e as intervencoes
exageradas do Santo Padre nas questdes politicas, diplométicas e/ou militares.
Condenavam, além disso, a atividade dos meios universitérios, pois, conforme o préprio
Tomas de Aquino, 0 Unico prazer permitido ab homem era a busca da verdade divina,
sendo que o orgulho intelectual jamais deveria prevalecer sobre a humildade, a caridade
e afraternidade dos que se envolvessem nos estudos teol 6gicos. N&o se sabe ao certo se
por interesse do filho e do neto de Carlos de Anjou (Carlos |1-0-coxo e Carlos Roberto),
ou para satisfazer a novos interesses do Sacro Colégio, que o novo eeito foi um monge
da Congregacéo dos Celestinos, com 80 anos de idade, que viviaisolado numa pequena
capela serrana de Santo Onofre. O momento de sua coroagdo — sob a designagéo de
Celestino V —, ocorrida em 29 de agosto de 1294, serviu como testemunho, para os
contemporéaneos, da existéncia do forte sentimento de espiritualidade, jA que a
populacéo pedia bencdo em vez de beneficios. A fata de habilidade para os jogos de
corte, todavia, tornava-o fraco diante das pressdes politicas. E conhecido na Histéria
como 0 primeiro papa a anular o matrimonio indissolivel do Santo Padre e da Igreja
Romana. Aconselhado a renunciar, no Consistério, 1€ e assina a bula papal que autoriza
0s papas a renuncia. Em 13 de dezembro de 1294, Celestino V renunciou. Alguns
autores afirmam que Bonifécio foi eleito antes da rentincia de Celestino V. Outros
afirmam que, poucos dias depois da renincia, apareceu eleito o cardeal Benedito

Gaetani, com a designacdo de Bonifécio VIII. Inimeros conflitos decorreram da

14 Nenhum documento referente a eleicdo de Boniféacio VIII confirma a ocupagdo do cargo antes da
rendincia de Celestino V. Contudo, fica evidenciada a influéncia de Bonifécio V11l sobre o Papa-monge,
que supBe que Boniféacio VIII exerciaum “pontificado informal”.
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renancia e da ascensdo de Bonifacio, que acabaram por influenciar grande parte das
decisdes politicas dos fins do século XI11 edo inicio do século XIV.

As disputas tratadas neste trabalho tém como pano de fundo este panorama,
construido a partir de interesses em restituir a autoridade da Igreja e do vigario de
Cristo.

Com o declarado desgjo de estabelecer ofensiva contra o0s interesses e as
influéncias dos principes nas pretensdes universais da Igrega Romana, o novo Papa
organizou rituais e promoveu um retorno ao sentimento hierocratico. Boniféacio VIII,
herdeiro de tradicdo em que serviam de exemplo os papas Gregorio 1X, Inocéncio Il e
IV, rodeou a coroagdo de insignias e esplendor dignos da coroagdo de um grande
imperador. A suntuosidade da coroagdo papa chamou a atencdo de principes e
imperadores. Ordenou aos ourives que aumentassem a altura da tiara e incluissem um
diadema, que reproduzia os simbolos em que 0 Papa aparece como dignitario portador
das duas espadas: simbolo que procurou acumular no pontifice os poderes temporal e
espiritual™®. As atitudes de Boniféacio causaram espanto e geraram revoltas entre os
principes. O problema é que a “insoléncia’ repetiu idéias hierocréticas que, declaradas
40 anos antes, ndo causariam nenhum problema, mas que, nos fins do século XllI, ja
ndo eram plenamente aceitas pelos reis e cortes monarquicas. Nem mesmo o | mperador
do Sacro Império dava valor as pretensdes universais das ideologias da Igreja. A idéia
da supremacia da teocracia via-se ameacada pelos poderes locais dos principes. Em fins
do século XIlI1, o papel fosse talvez apenas 0 de atravessar 0 imaginario das popul agdes
e servir de dento aos novos poderes que, fundamentalmente, se desenvolvessem
carregados de atributos misticos e religiosos. Ragquel Kritsch salienta de forma oportuna

que:

[...] quando Filipe, O Belo, rei da Franca, se opds ao papa Bonifacio
VIII por uma questdo tributaria, o que se discutia era, claramente, o
seu direito de cobrar impostos num dado territorio, com base em lei
de seu reino, com uso de sua for¢a e com a exclusdo de qualquer
outra autoridade.™®

15 AMEAL, Jodo. Histéria da Europa. Portugal: Livraria Tavares Martins, 1964. pp. 406-407. Sabe-se,
contudo, conforme DEL ROY O, José Luiz. Asrelagdes na histéria: Igrejamedieval; a Cristandade latina.
S#o Paulo: Atica, 1997., que o termo Pontifex Maximus era atribuido, até o ano de 527, a funcéo de
Imperador Romano. Contudo, somente com Pio Il (1458-1464) é que passou a designar o papado. Tais
insignias imperiais ja poderiam ser observadas, sobretudo, na coroagdo de papas como Bonifécio VI,
ainda no século XIII.

16 KRITSCH, Raquel. Soberania: a construgdo de um conceito. Sdo Paulo: Humanitas FFLCH/USP:
Imprensa Oficial do Estado, 2002. p. 47.
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Na nova ordem politica, a falsa idéia da supremacia unitéria e universal da
Igrejaincitou os papas a utilizarem meios plenamente incoerentes com a nova realidade
da época. Os vigarios de Cristo prazerosamente pensavam na tradicdo da autoridade
passada e sentiam 0 gosto amargo de sua inaplicabilidade no tempo presente. Eram dois
mundos em desacordo: os clérigos pregando o exemplo dos antigos cristdos e os fiéis
presenciando o poder local da autoridade monarquica. Na verdade, a instituicéo Igrgja
restringia-se cada vez mais ao mundo da liturgia no interior das inUmeras casas de Deus
espahadas pela Europa, enquanto que as demais esferas iam se imunizando das
intervencdes dos homens ligados e especializados no sagrado. Pela exigéncia historica
do monopdlio do sagrado, a Igrga acabava tendo que ceder ao novo monopdlio

ascendente: 0 monopadlio sobr e as coisas vinculadas ao tempo. Certamente:

[..] o século Xl fez um excelente uso destes precedentes. Os
tribunais reais ampliaram a sua jurisdicgo e os impostos passaram a
recair sobre os bens de todos os habitantes do reino. A partir de 1300,
o rei de Inglaterra ndo sd possuia muitos dos atributos da soberania,
como tinha, e sabia que tinha, 0 poder soberano®’.

N&o somente no mundo inglés, mas também em grande parte da Cristandade
Ocidental, os lentos processos de formalizacdo das instituigdes locais levaram a
dessacralizacdo dos vinculos com os Estados nascentes.

A Igrgja medieval procurou estreitar os lagos de vida social cada vez mais
ampla. Para Ferdinand Lot e Robert Fawtier, “L'Eglise ne constitue pas, au Moyen Age,
une société distincte du monde laic; I'immense majorité de la population est acquise ala
foi chrétienne”*®, Ao atravessar vérios aspectos da vida social, a Igreja amejava tornar
realidade os propositos teoldgicos e imperiais de uma Igreja soberana. Os interesses da
Igrgja chocavam-se, principamente, com as pretensdes do Sacro Império. Os
imperadores sempre faziam valer os argumentos antigos para reforgar, também, as

pretensdes universais. Nesse sentido, o argumento bésico assegura que:

[...] a0 proclamar o cristianismo religido oficial de Roma, em 380,
Teoddsio reconhecia sua importancia como principio unificador do
Império. Apesar do esfacelamento da parte ocidental [...] o imperador

17 STRAYER, Joseph R. As origens medievais do Estado Moderno. Lisboa: Gradiva, 1969. p. 49.
18 LOT, Ferdinand & FAWTIER, Raobert. Op. cit. p. 280.
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bizantino continuava a proclamar sua misséo civilizadora e salvadora.
Para o imperador, seus suditos tinham-se convertido ao cristianismo,
passando a ser de sua responsabilidade o governo tanto das questbes
civis quanto das eclesiasticas.™

A partir do século XIll, o rei, principalmente na Franca, comegou a delegar o
exercicio regular da justica aos parlamentos, mais detidamente ao parlamento de Paris.
Com a ampliacdo dos dominios da coroa, foram criadas as cortes provinciais, com a
missdo de aproximar os suditos dajusticareal. O problema estavainstaurado: algreja, a
monarquia e o Império incorporaram e modificaram elementos da expansdo latina e
romana da Antiguidade, que buscavafortalecer o poder nas provincias, paréquias, cortes
de justica, parlamentos e numa infinidade de atribuigdes do poder, vinculadas, cada
qual, a um dos poderes geradores™. Alain Boureau acentua que o principio se
fundamenta numa “poli-hierarquia’® que, a mesmo tempo, reproduzia a condicdo
sagrada e laica tanto a dirigentes eclesisticos quanto areis e imperadores.

Apesar da influéncia grega e da insistente intervencéo, oriunda de contatos
externos do mundo ocidental com as culturas diversas, como a mugulmana e judaica, a
Igreja de fins do século Xl e principio do século X1V passou por transformacdes
significativas, ocorrendo, inclusive, a mudanga da sede fisica do papado para Avignon.
A relacdo do papado com a massa de fiéis foi estreitada através de mecanismos de
beatificacdo, excomunhao de hereges, eleicdo papal e outras atividades que integraram o
conjunto da Cristandade numa unidade simbdlica vivida cotidianamente em torno da fé.
Bonifacio VIII, por exemplo, em 1298, declarou aos fiéis e clérigos que, a partir de
entdo, a Igregja passava a ter, nomeadamente, seus padres e doutores, caso de Santo

Ambrésio, Sdo Jerbnimo, Santo Agostinho e Gregério Magno. A declaracdo foi valida

19 BARROS, Alberto Ribeiro de. A teoria da soberania de Jean Bodin. S&o Paulo: Unimarco, 2001. p.
169.

20 LOT, Ferdinand & FAWTIER, Robert. Op. cit. p. 160. Importante observar que havia uma divisdo
entre provincias, bispados e paréquias. Conforme Ferdinand Lot: “Les 77 évéques de la France du Xllle
se répartissent entre 9 provinces, Reims (Il évéchés), Sens (8 évéchés), Lyon (4 évéchés), Bourges (8
évéchés), Narbonne (10 évéchés), Auch (11 évéchés), Bordeaux (6 évéchés), Tours (12 évéchés), Rouen (7
évéchés). Ces circonscritions diocésaines sont trés inégales, certaines trés petites (le diocese de Dol
compte une quarantaine de paroisses), d"autres sont considérables comme le diocése de Poitiers ou celui
de Toulouse, jusqu”au morcellement opéré par le papa Jean XX |11 au début du XIVe siecle”.

21 BOUREAU, Alain. “Un obstacle a la sacralité royae en occident: le principe hiérarchique’. In
BOUREAU, Alain & INGERFLON, Claudio Sergio. La royauté sacrée dans le monde chrétien.
(Collogue de Royaumont, mars 1989). Paris: Ecole des Hauts Etudes en Sciences Sociales, 1992. p. 35. O
termo utilizado por Boureau, polyhiérarchie, procura designar as diferentes formalidades produzidas entre
o0s poderes para justificar os titulos atribuidos ao corpo politico principesco, imperia e eclesiastico. Na
medida em que forem incorporados a0 complexo mundo simbdlico do Medievo, novos e ementos
incrementam as insignias dos respectivos poderes, tornando-os espagos de uma proficua elaboragédo de
rituais e de umaliturgia prépria para cada esfera de poder.
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somente para o Ocidente. Para o Oriente, as defini¢cBes s6 foram validadas no século
XVI, com S. Pio V, que declarou como padres e doutores da Igreja Santo Atanasio —
nado reconhecido pelos orientais —, Basilio, Gregério Nacianceno e Crisdstomo®. Além
daincipiente preocupacéo em definir as bases em que solidificava o pensamento cristéo,
notava-se que a lgreja procurava atuar em diferentes frentes, ndo elegendo apenas um
aspecto da sociedade para esgotar as parcas energias. Numa das frentes mais
significativas e que ndo se manteve restrita somente a algumas poucas cabecas
privilegiadas da época — como € o0 caso das discussdes canbnicas e teoldgicas —, 0s
clérigos procuraram atuar na explicagdo simplificada e de facil compreensdo, até para o
mais humilde fiel, das questdes sobre o céu, inferno e purgatério®.

A tolerancia em relagdo ao sincretismo cultural dos povos incorporados a
Igreja € bastante antiga e data dos séculos VI e VII. A atitude diante dos povos
“barbaros’ operou mudanca significativa no mundo romano, pois, aos poucos, expandiu
as idéias e estruturas politicas da Igreja para além dos limites geograficos do antigo
Império Romano: “lugares por onde jamais haviam marchado as legides romanas sdo
pisados pelas sanddlias dos monges, portadores da palavra e das leis da nova Roma’ .
A nova realidade aumentou a distancia e as diferencas entre o Oriente® e o Ocidente.
Enquanto o Estado dirigia a Igregja Oriental, a Igrga Romana encontrou formidavel
“escuriddo” institucional no Ocidente, 0 que propiciou, em muito, a entrada da “luz”
crista neste mundo descentralizado, ruralizado e repleto de poderes locais autbnomos. A
maneira mais eficaz de levar a “luz’ aos infiéis foi expandir, de maneira rapida e

generalizada, a protecéo de todas as esferas da vida cotidiana dos povos. Desta maneira,

22 CRISOSTOMO, Juan. La verdadera conversion. Madrid: Editorial Ciudad Nueva, 1997. Jodo da
Antiéquia (344-407), chamado Crisostomo (boca de ouro) por sua extraordinaria eloquéncia, € uma das
personalidades da “ antigliidade” cristd. Foi bispo de Constantinopla e revela as distingdes sobre o mundo
da conversdo cristd na parte oriental, contrastando com o modelo Ocidental. Seu livro revela todo o
colorido das condicOes eclesisticas e politicas das cidades da Siria e Bizancio. Revela, com severidade, a
distancia que separa o ideal cristéo e aredidade davida

23 RUSSEL, Bertrand. Histéria do pensamento ocidental: a aventura das idéias, dos Pré-Socréticos a
Wittgenstein. Rio de Janeiro: Ediouro, 2001. Uma das importantes alteragdes na compreensdo humana foi
a introducdo, reproduzida, em grande medida, pelos monges, de que a carne era pecaminosa. Essa
aceitacdo ndo foi facil de ser sentida, entre os monges criou-se a disputa para ver quem conseguia
alcancar o estado mais elevado de abandono corporal. Dentre os monges, os beneditinos, da Regra de Séo
Bento, seriam os exemplos de negacdo do mundo corporal e dos instintos.

24 DEL ROIO, José Luiz. As religifes na Histéria; Igreja Medieval: a Cristandade latina. S8o Paulo:
Atica, 1997.

25 OLIVEIRA, Waldir Freitas. A caminho da Idade Média: cristianismo, Império Romano e a presenca
germanica no Ocidente. S3o Paulo: Brasiliense, 1987. E preciso frisar que a Igreja do Oriente exerceu
influéncia consideravel no Ocidente, principalmente com relacdo a veneragdo aos martires e santos (S80
Jorge, Cosme e Damido), romarias aos lugares santos e aprego, cada vez maior, as reliquias (como
exemplo, pedagos da cruz de Cristo, 0s 0ssos de S&o Pedro etc.).



70

algrejando so auxiliava na protecéo militar, como também prestava servigo de protecéo
espiritual, realizando casamentos, tutelando a fideidade entre vassalos e senhores,
perdoando pecados, ministrando a extrema-uncéo®. Os monges pregavam, a partir do
seculo X, que o Deus da paz e da unidade enxergava e ouvia tudo e exigia do seu
rebanho retiddo e completa submissao.

A presenca praticamente diaria dos mértires dos primeiros tempos da
Cristandade, adaptados as novas circunstancias, terminou por sepultar, nos séculos 1V e
V, 0 que restava do espirito classico. O mesmo Cristianismo, todavia, foi capaz de criar
nova civilizagdo, cheia de vida, de esperanca e de confianca em vida sobrenatural®’.

A Igrga Medieval, a0 mesmo tempo, criava e modificava a idéia de uma
divindade atemporal, de um Deus fora deste mundo, ndo sujeito a causalidade nem ao
desenvolvimento histérico. Santo Agostinho foi quem primeiro adotou a idéia do
criador do Antigo Testamento®. A Igreja Medieva reproduziu o modelo de perfeicéo
do Deus que criou 0 mundo em seis dias e descansou no sétimo. Antiga construcéo
envolta em misticismo e que fazia do trabalho do homem, forma de pagar pel os pecados
cometidos por Adéo e Eva no Paraiso. A maior criagdo institucional, bastante lembrada
por toda a Idade Média, foi o conselho, atribuido a Jesus, de “dar a César o que é de
César e aDeus 0 que € de Deus’. Demarcacao clara de que a lgreja, através do papado,
condenou termos abusivos de que faziam uso os espirituais ao reforcarem aidéia de que
algreja precisava renunciar ao apego dos bens materiais, sobretudo nos séculos X1l e
XIV:

Un contemporaneo podia reconocer sin dificultad los serios peligros
para la cosmologia cristiana de aquellos tiempos. El desconocia, por
cierto, las més profundas y también las sutiles diferencias entre el
averroismo radical y la transparente sintesis tomista congruente con
la imagen cristiana del mundo, y podia ciertamente experimentar la
tendencia de rechazar ambas de la misma manera, precisamente
porgue en ellas, de un modo abiertamente revolucionario se le

26 BATISTA NETO, Jonatas. Histéria da Baixa |dade Média (1066-1453). S0 Paulo: Atica, 1989. p.
55. A Igreja possui sete sacramentos e foi “Foi Pedro, o Lombardo, quem definiu o sistema sacramental,
estabelecendo o nlmero de sete sacramentos. a missa, 0 batismo, a confirmagdo, a extrema-ungdo, a
peniténcia, a ordenacdo e o matrimonio. O casamento foi o Ultimo sacramento a ser reconhecido, e isso
em virtude da tradicdo ascética do Cristianismo que via no celibato uma condicdo superior. SO no século
XIIl é que a Igregja conseguiu impor a sociedade cristd o seu modelo de casamento monogamico e
indissoltvel que deveria durar até o nosso tempo. [...] A partir do século XI a lgreja passa a recomendar
confissBes frequentes, para qual quer tipo de pecado. Dessa forma, cresce sua influéncia sobre os espiritos
e, consequientemente, sua ascendéncia sobre a sociedade”.

27 MAZZARINO, Santo. O fim do mundo antigo. 1laed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1991.

28 RUSSEL, Bertrand. Op. cit. p. 72.
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presentaba un nuevo mundo conceptual. Pues no se trataba aqui de
una habitual disputa entre escuelas, sino de serios conflictos
ideol 6gicos.?®

Paralelamente & compreensdo da ameaca ocasionada por concepgoes
ideol Ogicas, pensadores medievais as incluiram nas analises, talvez mais como forma de
criar e reforgar as distingfes da funcéo do que propriamente acatar uma idéia biblica. A
divisdo do trabalho introduziu elementos que, segundo Walter Ullmann®, pertenciam &
idéia de capacitacdo e idoneidade. O modelo para o principio, mais uma vez, foi o
caminho sinalizado por S&o Paulo. A Biblia ndo transmitia a visao e a separacdo entre o
cargo e a pessoa. O conceito era aplicado a nova realidade politica em que o corpo de
Cristo, antes entendido como corpo politico, simbolizava agora tdo somente a hostia

consagrada na transubstanciac&o®!. A missa passou a ser ato que renova, realmente, o

sacrificio de Cristo: “reafirma-se, assim, a presenca real de Jesus no p&o e no vinho” %,
Sob a orientacdo de cardeais e do papado, houve a tentativa de se criarem regras que
englobassem as esferas religiosas — gerando, por exemplo, regras disciplinares a
formagdo dos padres — e, sobretudo, intervindo na vida dos fiés — através de regras
claras para os clérigos administrarem os sacramentos, dentre os quais, 0 casamento™.

Ao instrumentalizar os rituais na vida dos fiéis, a Igreja legitimou, também, os
sustentaculos que separavam a funcdo do corpo, pois do mesmo modo que o padre,
através de sua funcdo, reproduz o mito do eterno retorno® do corpo e do sangue de

Cristo, ou do sagrado casamento, também caracteriza a fungdo de ministro de Deus, e

29 ULLMANN, Walter. Escritos sobre teoria politica medieval. Buenos Aires: Eudeba, 2003. p. 182.

30 ULLMANN, Walter. Ibid. p. 138.

31 As questdes sobre a transubstanciacdo, trazidas a tona no fim do século XllIl, eram de extrema
importancia para ampliar €/ou contestar os poderes temporais da Igrea. Dentre os pensadores que
escreveram e pensaram sobre a questdo, na tentativa de dar vazado a idéias conciliadoras, esteve Johannes
Quidort, que escreveu um tratado intitulado De transubstantione panis et vini en sacramento altaris (Da
transubstanciacdo do p&o e do vinho no sacramento do altar). De fato, ocorre a mudanga na perspectiva
ideol6gica, em que o Corpo de Cristo fica restringido ao interior da liturgia da Missa, integrando uma
parte do ritual.

32 CORVISIER, André. Histéria moderna. Sao Paulo: editora Bertrand Brasil, 4aed., 1995. p. 84..

33 LECLERCQ, Jean. Consideraciones monasticas sobre Cristo en la Edad Media. Espanha: Desclée de
Brouwer, 1999. p. 143. De acordo com o autor, os titul os atribuidos a Igreja sdo muitos: “ Ciudad de Dios,
Esposa de Cristo, Templo del Espiritu Santo”. Contudo, a comunidade dos fiéis, considerada “povo
cristdo”, que representa o conjunto universal dos fiéis, € sempre observada como os membros que
precisam ser orientados. Nessa construgéo, a anal ogia usada com maior freqiiéncia € a de Corpo de Cristo.
Nesse sentido, o corpo mistico é utilizado, tendo a Igreja como cabega do corpo de fiéis em que se
conjugam clérigos e fiéis de um modo geral.

34 ELIADE, Mircea. Histéria das crengas e das idéias religiosas. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 1983.
pp. 110-111. Destaca que o mito do eterno retorno esta fundamentado na “renovagédo da fonte criadora
presente ao acontecimento origina”, pois, pode-se dizer que os ritos, trilhando o caminho das forgas
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ndo o proprio Deus. Por meio da andlise do aparecimento da especialidade da funcdo
sacerdotal, observava-se o aparecimento da idéia da maior especificidade da funcéo
régia: a soberania®™. Os promotores das teorias que defendiam o poder soberano dos reis

e imperadores sempre recorriam ao passado para justificarem as agdes no presente:

O novo testamento era um recurso utilizado pelos defensores do
imperador, que lembravam aos cristdos a necessidade de se submeter
a autoridade civil, uma vez que ela tinha sido estabelecida pela
vontade divinaz “Todo homem se submeta as autoridades
constituidas, pois ndo ha autoridade que ndo venha de Deus, e as que
existem foram estabelecidas por Deus. De modo que aguele que se
revolta contra a autoridade, opde-se a ordem estabelecida por Deus. E
0s que se opdem atrairdo sobre si a condenagdo” (Rom. 13,1-3).%

A Igreja dos tempos do papa Bonifécio VIl se apresentava eivada dos valores
da tradicdo antiga. Ao perceber a ameaca da instabilidade da autoridade papal, a Igregja
dispds de corpo tedrico e doutrinal bem ordenado, que foi usado com veeméncia.

Os exemplos delineiam, ainda que vagamente, os inicios de um arsenal que se
apresentou insuficiente para sustentar rivalidades com os nascentes reinos europeus. A
Igreja soberana de todos os povos passou a ostentar lugar secundario nas decisoes
politicas da Cristandade. E curioso como Bonifécio VII1, apesar de lutar para defender
os principios de uma Igreja universal, e bastante apegado a velhos principios, tenha sido
considerado “moderno” ao tentar resistir a movimentos que percebeu quando designado
papa.

% KRITSCH, Raquel. Soberania: a construco de um conceito. S0 Paulo: Humanitas FFLCH/USP,
2002. p. 30. O conceito de soberania é apresentado aqui conforme defini¢do de Raquel Kritsch. “Foi
apenas num momento posterior, com 0s acréscimos politicos e conceituais gerados pela recuperagdo do
direito romano e dos escritos dos antigos [...], pela sintese de Tomés de Aquino e pelas transformagtes
em curso no Ocidente latino, sobretudo nos séculos X11 e XI11, que se tornou possivel pensar a capacidade
decriar eimpor alei [...] como um atributo do conceito que seria sintetizado naidéia de soberania’.

36 BARROS, Alberto Ribeiro de. Op. cit. p. 169.
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2.2- A FrancadeFilipe, o Belo

A época do rei Filipe, o Belo®, pode ser considerada uma época de
transformagdes no pensamento, nas estruturas politicas e econdmicas®, principal mente
por ter sido um periodo que reunia forgas que abalaram as ingtitui¢des que insistiam em
sustentar a idéia de governo universa®. Questdes essenciais sobre os rumos da
Cristandade ocupavam papas — 0 exemplo mais notério foi Bonifécio VIII e a bula
Unam sanctam — e pensadores do nivel de Egidio Romano, Johannes Quidort e outros
clérigos. Estes pensadores deixaram marcas na trgjetoria religiosa e delimitaram os
terrenos ocupados pelas esferas espiritual e temporal. Dos embates, foi possivel
perceber que 0s primeiros sinais do novo estelo estatal, que estava para ser fincado nas
terras ocidentais e que seria o0 pilar para equilibrar as forcas politicas, era a idéia de
poder soberano do rei®.

Ao longo da ldade Média, o papado manteve relagdo conturbada com principes
e imperadores germanicos. O periodo entre o século X até meados do século XIV,
extenso, diverso e difuso, gerou conflitos pela hegemonia politica da Cristandade. O
equilibrio politico, as vezes, era conquistado com acordos que deixavam 0 papado a

margem das decisdes. Foi 0 caso da alianga com Alberto de Habsburgo, em que Li&o e

37 Filipe, o Belo, nasceu em Fontainebleu, em 1268, tendo seu reinado se estendido de 1285 a 1314.

38 HEERS, Jacques. O Ocidente nos séculos XIV e XV: aspectos econdmicos e sociais. Tradugdo de Anne
Arnichand da Silva. S8o Paulo: Pioneira; Ed. da Universidade de Sdo Paulo, 1981. p. 49. O surgimento de
novas técnicas de plantio, a utilizagdo de ferramentas mais adequadas a lida do solo, 0 uso do ferro e
demais tecnologias ndo foram implementadas de igual modo em todas as regifes da Europa Feudal. Na
verdade, em vérias regides da Franga, no inicio do século X1V, observa-se que até mesmo as Igrejas, em
locais, haviam desaparecido. Revela, sobretudo, um encolhimento em vez de expansdo generalizada.

39 BERTOLLONI, Francisco. “La crisis de la monarquia papal mediante un modelo causal ascendente:
Juan de Paris, De Regia Potestate et Papali”. In: Revista Veritas: Porto Alegre: v. 51. n. 3. Setembro de
2006. p. 52. Conforme o autor, a disputa entre os poderes decorre de uma situagdo histérica, pois o
problema social é revelado com a massiva aparicao de textos filosoficos, principal mente na universidade,
pois os pensadores passaram a recorrer as explicagdes filosdficas para formularem verdadeiros tratados
politicos.

“° QUIDORT, Johannes. Op. cit. p 47. Johannes Quidort vérias vezes menciona o poder régio responsavel
pelo governo dos homens. Desse modo, “pertenceria necessariamente ao oficio do rei terreno orientar os
homens para ele, pois chamamos de rei aquele a quem foi confiado o cuidado supremo do governo nas
coisas humanas”.
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Vivers reconheceram a suserania de Filipe, o Belo. O papa Bonifacio VIII ficou
atemorizado com a alianga, mas nada péde fazer para evitar o avanco do poder
monarquico francés.

Durante quatro séculos, as divergéncias politicas propiciaram colorido todo
especial, ndo permitindo que o historiador recrudescesse em tentativas de congelar o
tempo, promovendo andlises lineares e factuais, permitindo que 400 anos contextuais
coubessem numa andlise textual delimitada.

As controvérsias entre Papado, Império e Monarquia podem ser margeadas por

instavel cronologia que se estende da morte de Gregério VI1*

no exilio, até a ocupagédo
do considerado “antipapa’ Clemente I11. As reformulagdes do modelo pontifical foram
significativas, com o intuito de erigir uma lgrejanaqual as possibilidades burocréticas a
aproximassem, em muito, do antigo sonho de um império universal. Assiste-se, neste
periodo, a emergéncia da chamada “monarquia pontificia’, cuja forca maior da Igregja
deveria residir na figura do Papa. Em muitos aspectos, a Igreja incorporava e se
modificava conforme os obstaculos que encontrava, fossem elementos arcaizantes ou
modernos. A institucionalizac8o da Igreja garantia a ela menos mobilidade, entravada
pela crescente legalizac8o e burocratizagdo, mas, em contrapartida, ampliava 0s meios
para externar e exportar leis universalizantes para as demais esferas de poder
circundantes.

Sabe-se dos esforcos de Filipe, o Belo, para ordenar as finangas, a justica e a
administracdo do reino francés®. Ele herdou uma tradicéo, cujo sentimento de linhagem
o compeliaa ampliar os dominios recebidos do pai. Buscou aliar-se aos novos donos do
poder na época, 0s burgueses, que ja ocupavam espacos decisivos na organizacdo social
e politica das paroquias, uma vez que interferiam até mesmo nas questdes de

seguranca®.

41 DEL ROYO, José Luiz. Op. cit.. O termo “Papa’, de origem grega, significa pai. Era usado
originariamente por todos os clérigos e que, com o correr do tempo, tornou-se uma titulagdo restrita aos
bispos. No final do século V referia-se ao bispo de Roma, somente no ambito da Igreja Ocidental. S6
muito mais tarde, com Gregério VII (1073-1085), que, por decreto, 0 termo papa passou a ser restrito,
somente, a0 bispo romano e a ninguém mais.

42 BARBEY, Jean. Etreroi: leroi et son gouvernement en France de Clovis & Louis X V1. Paris: Fayard,
1992. p. 266. “Non sans paradoxe peut-étre, car, depuis la fin du Xllle siecle, I’ appareil administratif a
largement intégré dans ses membres, les élites urbaines ou du moins certaines d' entre elles. En effet, les
affaires publiques exigent du personnel de plus en plus spéciaisé; clergé et petite ou moyenne noblesse y
suffisent un temps. [...] Ces ééments bourgeois, dont I'importance sociale vient de I'étude et de la
pratique du droit, s'éoignet ainsi du traditionnel champ d’action économique et urbain en se rangeant
pour de longs siecles au service du roi ou ils vont constituer la‘robe’ ™.

43 HEERS, Jacques. Op. cit.
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Uma das principais medidas de Filipe, o Belo, foi a de ampliar as areas de
atuacdo da burguesia e de impedir os abusos da nobreza, ja que, para sustentar um
exército regular e controlar as fronteiras, era necessario subjugar a nobreza. Para
fortalecer as estruturas burocréticas, €le se baseou no direito romano, mas o fez
convocando para o conselho real doutores e homens conhecedores das leis e defensores
dos valores da justica romana. Pierre Flot e Guilherme de Noagaret teriam sido os
principais legistas a ocuparem o cargo, com o claro objetivo de encontrar meios para
legitimar a autoridade e o poder na figura centra do rel francés. Enquanto setores
sociais da burguesia e responsdvels pela circulagdo de mercadorias ansiavam por
regulamentos mais diretos para as transagdes comerciais, o principe francés forneceu os
meios pararegular as taxas, cobrangas de impostos e os limites da fronteira, mas impos,
a0 mesmo tempo, a centralizacao politica em torno da pessoa do rei.

A relagdo de proximidade parece ter sido um aspecto importante que definiu a
relacdo darealeza com aimensa maioria dos suditos. A “proximidade”’ erademonstrada,
primeiramente, pelo clérigo, sempre pronto a conduzir os fiéis como um pastor que guia
e vive em fungdo das ovelhas. Marc Bloch relaciona este conceito ao rei, ao caracterizar
0s reis taumaturgos. No reino francés, o rei era apresentado por meio de atributos
magicos, o que Marc Bloch chamou de “Royauté merveilleuse’. Imperava um
sentimento que unia os interesses populares em torno da construgdo da imagem de um
rei proximo e voltado as questdes de seus fiéis suditos. Obviamente, ndo se pode
descartar a intensa propaganda empreendida por escritores politicos e empresas
militares que levavam o simbolo da realeza. Houve esforcos para que clérigos
fornecessem elementos para transformar a monarquia em conceito mistico. O objetivo
eratornar 0s que se sentavam no trono em objeto de reveréncia mistica, principal mente
na Franga, ja que entre os ingleses o rel era visto como a cabega em fungdo do corpo.

No fim do século XIIl, as monarquias se apossaram dos MesMoS recursos
institucionais e ideoldgicos utilizados pela Igregja durante grande parte da Idade Média
parainstalar novo modelo de governante, cada vez menos dependente das intervencdes
universais. A hierocracia promovia a idéia de uma Igrga soberana e universal.
Assemelhavam-se os argumentos, porém agueles que teoricamente defendiam o poder
monérquico impuseram uma concepcdo de poder régio menos ecuménica e mais
preocupada com problemas concretos.

Havia, no tempo do rei Filipe, O Belo, grande nimero de stditos, que viviam e

dependiam do trabalho com aterra. Do século X| até o fina do século XI11, periodo de
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renascimento de cidades e do sentimento de urbanidade, aproximadamente 95% da
populacdo européia permanecia nos campos. Tais numeros, todavia, precisam ser mais
detalhados, pois mascaram uma dura realidade em que ha um movimento de expansdo
da monarquia® e um encolhimento da institucionalidade da Igreja e do Império. O
maior exemplo identificado vem de Frederico Barbarruiva®™ (1150-1200), que tentou
atribuir caréter de santidade ao seu Estado, chamando-o de Sacro Império™. Essa
demonstracdo de forca apenas traduziu a progressiva afirmacéo das monarquias frente
as ja abaladas pretensdes universalizantes da Igreja e do Sacro Império.

Os suditos e fiéis, apesar da expansdo das cidades, continuavam na
dependéncia da terra em grau muito maior do que os antigos dominios de fins da
Antiglidade Romana. O carater mission&rio dos antigos cristéos foi retomado nestes
territorios por homens vinculados a Igreja, que possuiam o claro interesse de exaltar o
cristéo dos primeiros tempos: fiel ao seu senhor e desprendido dos bens materiais. Para
0 camponés, isolado de qualquer explicacdo teoldgica e/ou filosdfica, 0 mundo era
percebido e sentido através das imagens apreendidas da pregacéo do paroco ou de uma

festareligiosa. O conhecimento e as explicacdes sobre 0 mundo em que viviam partiam

44 CHAUNNU, Pierre. Expansio européia do século XlIl ao XV. Sao Paulo: Pioneira: 1978. pp. 42-43.
Conforme Chaunnu, exagerou-se, desde as famosas teses de Henri Pirenne, ao separar, em demasia, 0s
contatos entre mugulmanos e cristdos. “A ruptura ndo foi total, mas foi profunda’, dizia Chaunnu.
Sobretudo, o autor considera o século XIII um periodo em que ocorre uma mudanga no pensamento
Ocidenta que levara a expansdo européia, um processo lento que promove a ruptura do isolamento, que
Chaunnu denomina de “processo irreversivel e auto-alimentado” (p.36). “O crescimento humano espacial,
0S progressos técnicos, a ateragdo quantitativa populacional, que resume e condiciona tudo, foram
maiores do século X ao século XIIlI que em nenhuma outra ocasido. Ora, 0 que conta € menos o nivel
atingido que a orientagdo e o ritmo de crescimento” (p. 44). “[...] assistimos, no decorrer do longo e
frutuoso século XIll1I, a criagdo dos instrumentos da exploracdo e da conquista: em resumo, 0 navio, para
exploracdo do mundo, a blssola e a maneira de servir-se dela, os instrumentos vacilantes de um
capitalismo nascente. Nao obstante, fora do largo e fecundo remontar das costas atlanticas da Espanha, de
Portugal, da Franca e dos Paises-Baixos pela navegacdo mediterrénea das cidades italianas, esta primeira
época é de fracassos. Fracasso dos irméos Vivaldi (1291), fracasso em Génova, fracasso na Catalunha, de
Jaume Ferrer (1346 que transpds, sem jamais retornar, o Cabo Bojador” (p. 48). Quando o autor focalizaa
guestdo puramente econdmica, indaga se, de fato, a pergunta realizada sobre a suposta recesséo
econdmica visualizada no século XIlI é pertinente: “A economia européia do século Xl teve
dificuldades em satisfazer suas necessidades incessantemente crescentes de metal monetério. Mas foi no
século XIV que se produziu a ruptura. Queda da produgdo, ou aumento das necessidades’ (p. 87). Boa
pergunta, cuja resposta, em muitos casos, dependera do fim a que se destina ainformago.

45 BATISTA NETO, Jonatas. Op. cit.. p. 160.

46 PACAUT, Marcel. Les structures politiques de I’ occident Medieval. Paris: Librairie Armand Calin,
1969. p. 258. O documento, escrito em 1231, por Henrique, imperador do Sacro Império Romano
Germanico, demonstra bem a preocupacdo do imperador em vista dos privilégios crescentes dos reis,
escrevendo, portanto, para restringir o poder de atuagdo dos reis de um modo geral. Um documento
importante e que demonstra como o poder monarquico estava ocupando um espago destacado em relagdo
a0 decadente poder universalizante do Império e da Igrela, e por isso 0 Imperador decreta a
inviolabilidade da sua autoridade. Confrontado com demais documentos produzidos no século XIllI,
torna-se possivel identificar o encolhimento das idéias hierocréticas - universalizantes - e expansdo do
sentimento local das monarquias, que passam aincorporar 0s argumentos hierocréticos para a idealizagdo
daimagem do rei soberano em seu reino.
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de visdo eminentemente religiosa, munida por experiéncias do dia-a-dia. Como a escrita
era um luxo, tinha-se boa memaria, pois 0 homem medieval ocupava a mente somente
com o que podia armazenar na memoria, 0 que ndo significava uma bagagem intelectual
reduzida, pois ele era capaz de se orientar pelas estrelas, possuia calendario que ia de
festa em festa, de santo em santo, criando imagem do mundo repleta de simbolos que,
a0 mesmo tempo, o confortavam e o faziam curvar os ombros pelo fardo do pecado
original.

Durante o século XllIl, as relagdes se estreitaram ainda mais. As mudancas
foram sentidas pelo crescimento de iniUmeras possibilidades de exploracéo: “por volta
de 1300, o préprio patrdo dirigia a exploragdo da maior parte destes dominios, pelo
menos enquanto residia na terra e podia vigia-la constantemente, mantinha a criadagem
debaixo de olho, ou contava com mandatérios fiéis’*. Essas pequenas alteracbes no
mundo do vivido exigiam que a forma de governo também as sentisse e atendesse as
novas necessidades. Seguindo-se este raciocinio, pode-se afirmar que a monarquia se
encontrava mais proxima dos problemas vivenciados pela comunidade.

Construir aimagem de um mundo mitico significava desfiar a costura social e
ambicionar, através dos mesmos fios, tecer nova roupagem. Os monges e clérigos,
respeitando as devidas proporcdes, desfiaram a “roupa velha’ e “costuraram” os trapos
dos pobres camponeses descalgos. Vestimenta simples, grosseira, mas sempre de
rigorosa decéncia.

O espaco em que eram construidos os simbolos era delimitado pela familia,
nascente ainda, mas contemplativa e isolada. Em época de calor, criangas corriam nuas
e o0 deitar do sol fazia aparecer aluz de velas de sebo ao solitario mundo do camponés.

Quando se trata do fortalecimento ideolgico e institucional da lgreja, aleitura
de documentos das chancelarias papais e régias representam a parte dos produtores de
sentido, mas a recepcao também espreita uma [6gica de mundo que intenciona despertar
para a “verdade’. S8 os segredos da natureza, explicados por alguém dotado de
qgualidades inigualaveis para 0 mundo que o cerca. Resisténcias, contestacOes,
subversbes, mas sempre muito honrosas. A seriedade do camponés é considerada por
guem almeja edificar os pilares da cidade terrena, sabendo que apenas a cidade eterna —

nas palavras de Santo Agostinho — justifica a busca infinita da vida finita. De mais a

47 DUBY, Georges. Op. cit. p. 131.
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mais, a“rusticidade”, se é que se pode qualificar a designacdo da cidade® em relacso a0
campo, atravessa, sobretudo, o nivel de vida dos principes ocidentais, principa mente ao
se comparar 0 estilo de vida dos nobres ocidentais as casas dos nobres bizantinos,
egipcios e persas do mesmo periodo. A terra de onde vinham as especiarias, a seda e 0s
tapetes, propiciavam uma imagem tomada por fébulas e, principamente, um qué de
admiracdo e de inveja por parte dos homens ocidentais™®.

Ao homem comum, que vivia no tempo do rei Filipe, o Belo, as controvérsias
gue alimentavam os debates entre a Igreja, 0 império e a monarquia chegavam por meio
de ligdes préticas. aumento das taxas pela venda de vinhos, cereais e queijos; aumento
na execucdo das cobrangas do dizimo; diminuicdo da distribuicdo das ragbes aos
pobres™; enfim, os stditos e fiéis sentiam na pele as rixas por mais espaco de atuacio
politica. E certo que estas controvérsias enriqueceram a Igreja de material humano e
experiéncias para comportar variagdes diversas. Mesmo usando o poder da palavra —
pelo fato de a espada ser reservada aos nobres ligados ao tempo e porque os clérigos
guerreavam de outra forma — 0 modelo de intervencdo cristd transformou o aparelho
ideol 6gico da Igreja em exemplo bem sucedido de propagacdo da fé crista™. Através de
um veiculo eficaz de propagacéo ideol 0gica — as pregaces — a lgreja construiu as bases
parareforgar e institucionalizar a fé cristd. Jacques Le Goff ja apontava para o uso dos
exempla como breve recurso & narrativa®, momento em que havia a producdo de uma
norma para a pregacao, incrementada, sempre, de realidades da prépria localidade. Do
gera ao particular, a Igrgja imperava através da elaboracdo de ideais comuns a
Cristandade, mesmo que eles precisassem de adaptacéo, de gestos e da entonacdo da
voz de alguém proximo a comunidade de fiéls — no caso, o0 clérigo que vivia na
paréquia. Foram eles que iniciaram a busca pela representacéo do poder local nafigura

do principe, sempre proximo e pronto a trazer beneficios aos clérigos lotados na

48 LE GOFF, Jacques. Por amor as cidades. S&o Paulo: Editora da UNESP, 1998. p. 34. Para o autor, “a
Idade Média opde a cidade, lugar de civilizagdo, a0 campo, lugar de rusticidade. E, num mesmo
movimento, afirma sua altivez num desgjo de construir em direcdo ao céu, uma verticalidade expressa
pelas torres medievais’. O orgulho urbano, lugar dos especialistas em comerciar, dos intelectuais e dos
artistas, é feito da cidade imaginada e sonhada e da cidade real em que viviam.

49 LEMERLE, Paul. Op. cit. p. 42.

50 MOLLAT, Michel. Os pobres na Idade Média. Rio de Janeiro: Campus, 1989.

51 OLDENBOURG, Zcé. As cruzadas. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1968. Vale lembrar dos
exemplos citados, manipulados e estimulados na pregagéo realizada por Urbano 11, momento em que
proclamava, a todos os cristéos, a “peregrinagdo armada’, no Concilio de Clermont, em novembro de
1095. E certo, entretanto, que as “peregrinagdes’ ja integravam a realidade dos fiéis, contudo o inimigo
da Cristandade ainda ndo possuia uma identidade especifica, pois variava de situagdo para situagdo - por
exemplo, em casos extremos os judeus, em dada localidade, poderiam ser acusados dos males sofridos
pela populagdo etc.

52 GOFF, Jacques Le. A bolsa e a vida. Sdo Paulo: Brasiliense, 1995. p. 13.
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Universidade de Paris. As formas de leitura e a aplicacdo do direito e a vinculagdo que
tiveram com o cristdo da época muitas vezes passavam a falsa idéia de que havia
imposicdo pura e ssimples de uma ideologia e de que 0s povos apenas aceitavam as
determinactes. O predominio da Igreja sobre o discurso da Criagdo, do pensamento e
até mesmo sobre as diversdes dos fiéis, atendeu aos anseios sociais e culturais dos
povos que buscavam na festa, a adorago dos santos e do Deus uno e indivisivel. O rel
também participava dos festins, pois reunia atributos de sacerdote e de guerreiro,
ministrando o oficio régio de modo semelhante ao que fazia o clérigo, que ministrava os
oficios da celebracéo da eucaristia.

As idéias da separacdo das esferas espiritual e tempora estavam respaldadas
em bases materiais relacionadas a politica externa. A forca da realeza francesa foi
demonstrada inlimeras vezes®®, o que permitiu a0 exército iniciativas vitoriosas,
propiciando a realeza a lideranca da politica européia mesmo antes de Filipe, o Belo.
Em raz&o das vantagens politicas e militares, os reis franceses chegaram muito perto de
se tornarem reis da Inglaterra. O fato ocorreu a época de Jodo Sem Terra, que sofria a
rejeicdo dos bardes ingleses, que recorreram ao filho de Filipe Augusto™, da Franca,
para oferecer a coroa inglesa. A euforia, contudo, tem fim com a morte de Jodo Sem
Terra, em 1216, fato que fez renascer 0 sentimento de unido dinastica entre os ingleses e
que pbs fim as pretensbes francesas. Disto € possivel perceber um movimento de
unido™ local em praticamente todas as monarquias européias, sensivelmente
conduzidas, por certo, pelo exemplo francés.

Os Estados mais poderosos, Franca e Inglaterra, teciam as redes legais em que
se apoiavam as politicas de expansdo de ambas as monarquias. A politica internacional,
mais especificamente a francesa, foi impiedosa com monarquias mais fragilizadas,
como o caso da Escocia e de Flandres. Um germe da diplomacia nascia das investidas

politicas e econdmicas. uma diplomacia que tinha como objetivo causar o recuo do

53 A redleza francesa derrota, por exemplo, a coalisdo formada em Bouvines, assegurando a coroa a
Frederico I1.

54 Luis VIII, o Ledo, que reinou a Franga de 1223 a 1226. Na verdade este rel entrou em conflito com
Jodo Sem Terra e 0 venceu em 1214, acabando por persegui-lo nos territérios ingleses. Quando foi
sagrado rei, tomou dos ingleses os territorios do Poitou, Saintonge, Limousin e parte do Bordelais.
Participou, também, da cruzada contra os al bigenses, subjugando o Languedoc.

55 PACAUT, Marcel. Op. cit. p. 258. “ I'idée d' unité aboutit a renforcer le pouvoir royal. Au dogme de
I'Eglise, ils opposent le droit du roi”.
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inimigo antes mesmo de enfrent&lo no campo de batalha, acdo que significava
economia para os cofres franceses™.

Os enfrentamentos entre Filipe, 0 Belo, e os demais reinos da Europa, foram
respostas aos interesses universais do império e do papado. A busca pela expansao dos
limites territoriais e o intuito de aumentar as rendas reais fizeram com que o rei francés
buscasse as diancas senhoriais e montasse exército regular, determinado a seguir suas
ordens.

S80 sabidas as pretensdes do papa Bonifacio VIII em manter a autoridade sobre
todas as esferas de poder. Seu pontificado foi marcado por inimeros enfrentamentos
com o poder temporal. As intencfes expansionistas dele entravam em conflito com os
interesses dos nascentes poderes centralizadores das monarquias. Filipe, o Belo, ainda
gue um bom cristédo que lutara contra a heresia e chegara até mesmo a usar cilicio,
jamais admitiu intervengdes pontificiais em seu reinado.

Foi por causa da realidade politica e imaginaria da época que o poder espiritual e
o temporal entraram em disputa. Antigos aliados, o papa Boniféacio VIII eorei Filipe, o
Belo, passaram a se desentender em 1296, quando o rei francés comegou a impor e a
expandir o poder e a autoridade régia para além dos limites do antigo reino franco. O
desentendimento se inicia quando 0 papa se recusa a aceitar a taxagao do clero francés,
imposta por Filipe, o Belo. De acordo com os interesses do rei, o clero francés deveria
gjudar nas pesadas despesas de guerra que o reino vinha tendo na guerra contra os
ingleses. Ao contrério do que era imaginado, o Papa também tinha interesses de
expansdo, pois amejava tornar-se 0 Unico e verdadeiro soberano dos dois glédios. Por
esta razdo, os interesses de expansdo do reino francés entraram em conflito com os
interesses do Papa que, naguele momento, queria reconquistar a Sicilia para o0 dominio
papal. A disputa provocou a excomunhdo do rei francés e, por extensdo, gerou uma
série de disputas politicas que levaram a supressao, mais tarde, dos Templérios e da
mudanca fisica da sede do papado para Avignon, na Franca.

A assimilacdo de conteldo secular aos interesses da Igreja ocorreu,

principalmente, em fins do século XII1 e principio do século X1V. Ao defender aidéa

56 LECLERCQ, Dom Jean. Jean de Paris: I"ecclésiologie du Xllle siécle. Paris: Librairie Philosophique
J. Vrin, 1942. p. 17. Mesmo que Filipe, o Belo, tenha sofrido influéncia de seus conselheiros, mesmo
assm privilegia juristas que fazem da diplomacia um instrumento para impor a autoridade do reino
francés. Na verdade, seus conselheiros sdo legistas, diplomatas, financistas e juristas.
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do corpo mistico assumido pela Igreja, Ernst Kantorowicz® observou um aspecto que
facilitava a compreensdo da incorporagcéo de conteldo secular, indicando que a Igreja
propunha uma “entrada no mundo”. Mais destacadamente, a bula Unam sanctam, de
1302, representa este desgjo, ja que revela a doutrina corporativista da Igreja, razéo pela
qua o rei francés se demonstrava cada vez mais auto-suficiente em relacéo a Igreja. A
reacdo do papado advém, justamente, da crescente ameaca vinda das autoridades
politicas seculares. A monarquia francesa decidiu atuar em atividades politicas,
econdmicas e militares para gerar maior credibilidade na aplicacdo de leis e impostos. A
partir destas medidas, a lgreja seguiu 0 mesmo caminho, principamente ao incorporar o
mesmo carater funcional dos poderes seculares. A grande novidade apareceu com a
denominagdo “ comunidade mundial”, amplamente vulgarizada por Boniféacio VIII.

Para demonstrar a maneira como o reinado de Filipe, o Belo, atuou em
diferentes setores da sociedade, € preciso identificar a politica interna adotada,
principalmente com relacdo ao avango econdmico das finangas. A moeda mais forte da
Europa, neste contexto, era, seguramente, a francesa, mesmo gue o rei tivesse alterado
inimeras vezes o seu valor. O setor financeiro foi considerado o mais fraco, ja que as
possibilidades de intervencdo econdémica ainda dependiam da diminuicdo do poder da
nobreza das provincias. Uma das medidas tomadas pelo rei para causar impacto a
nobreza ociosa e pouco rentavel aos cofresreais foi acabar com a servidao nos dominios
reais, servindo de exemplo para as pouco rentéveis propriedades da época. Surge o lento
processo de ascensdo do capitalismo, mudando-se a relacdo servil do camponés para o

contrato de trabalho. Conforme o historiador José Afonso de Moraes Bueno Passos:

Usa de qualquer meio para atingir seus fins, mangjando também o
apoio de seus suditos em seu favor. Mas, € homem de oragdo, sente
interesse pelos pobres. Faz desaparecer a serviddo no dominio real —
“attendu que toute créature humaine qui est formée a I'image de
Notre Seigneur doit généralement étre franche par droit naturel”.
Inspirava aos que 0 cercavam respeito reverencial e usava de duplo
meio de intimidacdo, siléncio e afixidez do olhar.®

Sempre as portas do colapso econdmico, o rei francés fez valer o pouco poder

soberano de que dispunha para limitar 0 uso de j6ias em ouro por parte da nobreza.

57 KANTOROWICZ, Ernst H. Os dois corpos do rei: Um estudo sobre teologia politica medieval. S&o
Paulo: Companhiadas Letras, 1998.
58 PASSOS, José Afonso de Moraes Bueno. Op. cit. pp. 53-54.
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Tentou controlar a cunhagem de moedas que, até entdo, era comandada por nobres,
prelados, cidades e até mesmo por mosteiros. Algumas revoltas populares ocorreram,
principamente quando o soberano autorizava a cunhagem de novas moedas, antes
mesmo de retirar de circulacgo as existentes™. A desvalorizaco empobrecia as classes
mais baixas da sociedade, 0 que, em muitos casos, favorecia a alta nobreza. A
cunhagem de moedas nas maos s6 do poder real centralizava aspecto fundamental para
revigorar setores da sociedade que ofereciam maior rentabilidade aos cofres da realeza.
Estas medidas teriam corroborado para gerar maior centralismo politico.

Os interesses franceses ultrapassavam os limites de um pequeno e fragil
soberano. Na verdade, ao fomentar apoio a expansdo maritima, impediu o avanco do
comércio, via mar, dos ingleses, provocando zonas de ocupacdo francesa, que mais
renderiam grandes ganhos a coroa francesa. O rel incentivou a prética e o
aperfeicoamento das artes e das letras, principalmente com o intuito de propagar a
imagem de uma heranca dinastica que descendia de Clovis.

A escritajuridicarevelou homens que se tornaram protegidos de Filipe, o Belo,
como, por exemplo, Pierre Dubois, que escreveu De recuperatione terrae sanctae.
Obras produzidas na época receberam o apoio direto do rel, criando um universo de
intenso debate e exportador de opinides politicas e juridicas. A Franca deste periodo

almejava construir uma “republica cristd”®

, espécie de tribunal universal que seria
presidido pelo rel francés, em pessoa. A intengdo era unir todas as monarquias européias
em torno do soberano francés. Jacques de Viterbo, por exemplo, a mando de Filipe, o
Belo, escreveu o De regimine christiano, propondo uma analise do poder civil, fazendo
um estudo especulativo sobre as possibilidades de intervencéo do rei francés em
questdes até entdo da esfera clerical®. A discussdo abrangeria as principais questdes
relativas a secularizacdo dos bens da Igreja, 0 que permitiria, em casos extremos, ao

soberano, fazer uso das riquezas da lgreja.

59 PASSOS, Jose Afonso de Moraes Bueno. I1bid. p. 55.
60 PASSOS, Jose Afonso de Moraes Bueno. I1bid. p. 56.
61 PACAUT, Marcel. Op. cit. p. 318.
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2.3 - Confronto deidéias e poderes: Bonifacio Vi1 eFilipe, o Belo

Todo poder politico obtém
finalmente a subordinagado por
meio dateatralidade, mais aparente
em certas sociedades do que em
outras, pois que suas diferencas

de civilizagdo as tornam
desigualmente “ espetacul ares.
Georges Balandier

Textos politicos dos fins do século XI1I e do inicio do século XIV revelam-se
repletos de imagens representativas da construcdo de um modelo de sociedade. Na
esteira do pensamento politico que fomentou as discussdes dos nascentes Estados
monarquicos, é possivel notar 0 esforco tedrico para se compreender e fomentar a
construcdo de modelo de sociedade pautado em principios éticos e morais cristédos. O
manuscrito De Regia Potestate et Papali® (Sobre o Poder Régio e Papal) revela,
sobretudo, um projeto de sociedade cujas diferencas culturais atravessavam o
complicado e sofrido ato da escrita, além de insistir na adaptacéo da Cristandade a nova
realidade politica: os Estados monéarquicos, pano de fundo para criar instabilidade
politica entre o papado e o reino francés.

As duas maiores forcas de representacao politica dos séculos X111 e X1V
continuavam sendo o Império e o Papado. Por maior que tenha sido a distancia
entre estas forcas politicas de aptiddes regionais, elas ainda apareciam como
model 0s e possuiam certa representatividade.

A monarquia adquire importancia significativa e merece atencdo mais
pelas disputas por espaco do que por mudangas que tenha gerado. A
proeminéncia do poderio monarquico comegou a se revelar mais legitima e
respaldada em esperancas palpaveis regionais, diferentemente do que se viu por

volta do ano 1000, quando:

62 QUIDORT, Johannes. Sobre o poder régio e papal. Tradugdo e introducdo de Luis A. de Boni -
Petrépolis, RJ: Vozes, 1989.



O império ndo abolira a realeza, anterior a ele e igualmente sagrada.
Os reis também se consideravam Cristos. Como os bispos, pastores
do povo e sucessores dos apdstolos eram eleitos por intervencédo do
Espirito Santo, aclamados numa catedral pela multiddo reunida dos
clérigos e dos guerreiros. No mesmo dia e na mesma igreja, o bispo
eleito de Munster foi consagrado pelos mesmos prelados que tinham
ungido o rei, afim de que a presenca do rei e do padre supremo nesta
solenidade pudesse ser considerada como um prességio feliz para o
futuro, pois que amesmaigreja e 0 mesmo dia viram a uncgéo de duas
pessoas que, segundo a institui¢do do Antigo e do Novo Testamento,
sd0 as Unicas que sdo ungidas sacramentalmente e chamadas, uma e
outra, Cristo do Senhor.”

A construcdo de um modelo tedrico, que comportasse os diferentes
poderes existentes no mundo cristdo, precisava, em grande medida, de esforco
monumental para ndo romper com a suposta ordem, ja que a sociedade humana se
concebia como “imagem, reflexo da cidade de Deus, que é uma realeza”®. Esta
definicdo passou a causar certo constrangimento entre o papado e monarquia,
pois ndo houve um sO papa que acreditasse piamente na superioridade do poder
espiritual, principalmente porque havia limites claros as intervencdes papais em
todas as épocas.

A ordem politica precisava reinar, mesmo que somente em forma de
escrita latina. O que Johannes Quidort revela, neste sentido, € a preocupacéo
latente em grande parte dos pensadores da época: evitar o confronto direto, visto
que a leitura limitada a um nimero pequeno e restrito de leitores provocaria a
furia de poucos apaixonados, mesmo que tenha afirmado nédo ter a intencéo de

contestar afé, como revela:

Protesto aqui que nada pretendo afirmar, de maneira alguma,
contra a fé, os bons costumes, a s doutrina e a reveréncia
devida a pessoa e a posicao do sumo pontifice. E se algo disto
ocorrer entre o que ja disse ou haverei de dizer - tanto em
guestdes fundamentais como acidentalmente -, quero que seja
tido por ndo dito, e quero que este protesto esteja sempre
presente, como se eu 0 repetisse antes de qualquer assunto
tratado.®

63 DUBY, Georges. O tempo das catedrais: a arte e a sociedade 980-1420. Lisboa: Editorial Estampa,
1993. p. 26.

64 DUBY, Georges. |bid. p. 21.

65 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 44.
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A escrita em latim revela o imaginario do dominicano que, apesar de
tratar de assunto polémico, indicava e reforgcava a fé, “os bons costumes, a sa
doutrina” e os termos que revelavam, no interior do debate, um projeto de
Cristandade universal. Além de demonstrar estética e preocupacdo com a verdade
dos antigos, restringia igualmente o numero dos que iriam contra-atacar.
Afirmagbes contundentes, escritas em lingua “vulgar”, acessivel a nimero maior
de leitores, poderiam representar perigo desnecessario, ja que a polémica cabia,
na visdo dele, apenas ao seleto grupo dos clérigos, que, de fato, compreendiam-se
como 0s Unicos capazes de discernir a verdade da inverdade.

A documentacdo, produzida na época das disputas politicas entre Filipe,
o Belo, e o papa Bonifécio VIII, indica diferentes acepces de um mundo que se
desejava ordenado. Georges Duby salienta que “a Franca desse tempo é imensa.
De uma regido a outra, por vezes de um cantdo a outro [...] nem a densidade da
populacdo, nem o estado das técnicas de produc&o séo semelhantes”.®

E no tocante a percepcéo da diversidade que a proposta de ag&o se pauta.
A andlise da obra De Regia Potestate et Papali propicia novos questionamentos
em relacéo ao que se pretendia como modelo de sociedade. Para Marcel Prélot, a
preocupacao revelada na obra de Johannes Quidort indica que “o direito divino e
a ordem social ndo exigem a unidade politica do género humano. A diversidade
dos interesses temporais pode mesmo ser melhor assegurada pela multiplicidade

dos Estados e dos chefes’®’

, multiplicidade esta que garante a abertura a novas
forcas politicas e diferentes concepcdes sobre o ordenamento social.

A presenca da realeza ndo era fato novo no Ocidente, como bem
demonstrou Georges Duby. A realeza permanecia entrelacada aos conflitos e
disputas pela predominancia de determinadas casas dinasticas, fato que, muitas
vezes, passa despercebido. O que incomoda 0s mais intrépidos observadores é o
senso de legitimidade monarquica. O discurso, que até entdo incluia a monarquia
entre as forgcas do mundo que deveria apoiar a religido, agora reformula e aplica
preceitos para emancipar a hereditariedade dos monarcas e, por consequéncia,
dos territorios adjacentes. Neste nivel de abordagem, a proposta recai em

devassada controvérsia, pois abre o precedente para elucubracdes teoricas

66 DUBY, Georges. Senhores e Camponeses. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1990. pp. 1-2.
67 PRELOT, M. As doutrinas politicas. Lisbhoa: Presenca, 1974. vol. 2. p. 20.
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diversas das fomentadas até entdo. Por exemplo, “o reino, em sentido proprio,
pode ser definido assim: reino € o governo de uma multidao perfeita, ordenado ao
bem comum e exercido por um s6 individuo”®. Nota-se que ha a preocupacéo em
demarcar um limite, mesmo que simples, entre os conceitos de bem comum e a
figura real, fato que, até entdo, permanecia como instancia discursiva
monopolizada pela Igreja. Pouco perceptiveis, os diferentes posicionamentos
politicos perdem-se em discursos antagbnicos, preocupados mais com a
legitimidade local e regional, aspectos que inviabilizam idéias universalizantes e
gue se referem a objetos distantes destas novas realidades politicas.

Afirmacgbes relacionadas a imagem do rei, feitas durante a declarada
disputa entre Bonifacio VIII e o rei francés Filipe, o Belo, procuram polemizar a
discussdo da natureza e a origem do poder real. O conflito ja havia resultado em
ataques e ameaga de excomunhdo, o que instigou Johannes Quidort a definir mais
claramente os meios para 0 equilibrio entre as forgas. Para Quidort, “‘multidao
perfeita’ significa 0 mesmo que ‘comunidade perfeita’ nos escritos politicos do
Angélico. Para Santo Tomas, a ‘comunidade perfeita’ € a cidade ou o reino que,
para o frade parisiense, é a ‘multiddo perfeita ”.*® Em vista das discussdes
produzidas até o momento, principalmente a que se refere a Santo Tomas de
Aquino, os argumentos enfatizam, em menor grau, a fortaleza real dominando a
“multidao perfeita” sem aintervencao do poderio papal ou imperial.

Para Luis A. De Boni, fica claro que o pensamento politico da época de
Johannes Quidort comecou a trilhar caminhos que trouxeram questionamentos a

base teol 6gica:

No dia, porém, em que 0s principes e 0 povo ndo mais se
deixarem amedrontar pela excomunhdo, a suspensdo e o
interdito, no dia em que os ladrBes ndo mais procurarem 0O
confessionario, o poder de intervencdo eclesiastica na vida
politica, sob o angulo de vista da constitui¢do sacramental da
Igreja, tornar-se-a nulo.”

A dependéncia moral e imaginéria dos caminhos de salvacéo oferecidos

pelo discurso religioso levou muito tempo para perder a credibilidade e a

68 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 44.

69 LIMA, José Jivaldo. “ O poder temporal em Jodo de Paris’. In: Revista Agora Filosofica. Pernambuco:
Universidade Catdlica de Pernambuco, ano 5, n. 2., 2005. p. 79.

70 DE BONI, LuisA. “Introducéo”. In: QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 30.
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legitimidade. Bonifécio VIIlI usou a prerrogativa da excomunhd com certa
insisténcia para forcar Filipe, o Belo, a aceitar as determinacfes da lgreja,
amplamente arraigadas no imaginario popular da época.

E no interior do discurso religioso que aparecem os prendncios de um
Estado laico e de um Ocidente tal como se conhecem hoje. Neste sentido, pode
parecer que “Jodo de Paris admite o mesmo fundamento da sociedade civil que
Santo Tomas, qual seja, a natural inclinacdo humana para a vida social, diferindo
em que o primeiro postula um ‘estagio’ necessario — o pacto — pararealizé-laeo
segundo, ndo” "*. Observa-se como a monarquia e os argumentos em defesa dela
rompem com um misticismo aceito desde longa data. O homem do tempo de
Filipe, o Belo, - mais precisamente os pensadores —, parecia ansiar por algo novo.

A descentralizacdo politico-cultural européia, notadamente francesa,
provocou reacdo imediata entre os clérigos envolvidos nas disputas. Obviamente,
atrelados a Igreja da época, seus pensadores deveriam solucionar, a frente de
todos os problemas que afligiam seus contemporaneos. E nesta simples atitude
gue aparecem, de modo flagrante, projetos que visavam a transformar as
monarquias em apanagios das monarquias cristds, até entdo pensadas pela
Cristandade. Ndo é possivel cair na tentagdo de um maniqueismo ou numa
simples camarilha de sicofantas isolada. No caso de De Regia Potestate et
Papali, pensa-se numa manipulagdo coerente da Biblia, dos escritos de Tomas de
Aquino e da jurisprudéncia’.

A producdo de sentido requer melhor compreensdo das estruturas da
sociedade e da reciprocidade da elaboracdo tedrica. Refinada, usa e abusa dos
recursos disponiveis, com citagfes de autores antigos e exemplos biblicos sem, €
claro, as devidas referéncias aos respectivos formuladores.

A resposta as diferencas vem do desejo de hierarquizar as funcoes,
pregar e levar a palavra aos que resistem ao seu comando. Apesar de Johannes
Quidort debater sobre tema polémico, acaba por difundir e reforcar o ideério de
uma sociedade perfeita, cujo centro ordenador continua sendo o Deus dos
cristaos.

71 LIMA, José Jivaldo. “O poder temporal em Jodo de Paris’. In: Revista Agora Filosofica. Pernambuco:
Universidade Catdlica de Pernambuco, ano 5, n. 2., 2005. p. 78.
72 DE BONI, Luis. “Introducéo”. In. QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 15.
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Na base da construcéo do modelo implicito de sociedade, Marcel Prélot
afirma que Johannes Quidort “considera Deus como centro, o que tem como
conseqiiéncia a igualdade do papado e darealeza’ . Apesar da separacdo entre as
duas esferas e de tentar equilibrar a forca de atuag&o, certamente havia o
sentimento predominante de que o plano espiritual € sempre maior e dotado de
gualidades especiais.

Para o filosofo José Anténio de Souza, as idéias de Johannes Quidort
“ndo pendem para o lado da hierocracia, nem para o do regalismo teocrético” ™.
Existem, para ele, principios que afastam o legalismo religioso da natureza social

em gue os individuos se organizam. Por isto:

A comunidade politica e o poder secular tém origem na prépria
natureza social do homem. Ambos sdo independentes do poder
pontificio, bem como da nobreza e do clero [...] tal autonomia
do poder régio ndo lhe assegura, como consequiéncia, um
carater absoluto e ilimitado, pois foi o povo quem delegou parte
dos seus direitos ao monarca. Portanto, se este passar a agir
contra o povo e nao se corrigir desse abuso, o remédio inicial
seré a ameaca de excomunhao da parte da Igreja.”

A idéia de realeza, pautada na hereditariedade, firmou-se como
designacgdo fundamental para a monarquia. A liberdade diante do corpo doutrinal
da Igreja para o exercicio das funcdes reais s6 pdde ser conquistada ao longo de
um processo conflituoso, em que a preferéncia da “eleicdo” sempre teve como
alvo maior a via de méo dupla: o bispo, ao delegar poderes ao rei e ao imperador
gue, através da sagracéo, criava 0S meios para intervir nas questdes temporais. O
sucessor, portanto, devia estar intimamente ligado ao corpo da lgreja para que
obtivesse o direito a sagracdo. Certamente, apenas os fiéis batizados e que
mantivessem em conta os rituais cristaos poderiam obter tamanha honraria.

Os séculos X1l e X1V assistiram a uma lenta transformacao. Para Jean
Barbey, “théologiens, canonistes et civilistes soulignent au Moyen Age que le
choix du roi dépend de Dieu et du peuple. Ainsi, pour Jean de Paris, ‘le pouvoir

royal vient de Dieu et du peuple qui élit le roi en sa personne ou en sa

73 PRELOT, Marcel. Op. cit. p. 21.

74 SOUZA, José Antbnio de C. R. de. O reino de Deus e o reino dos Homens: as relages entre os
poderes espiritual e temporal na Baixa |dade Média (da Reforma Gregoriana a Jodo Quidort). Porto
Alegre: EDIPUCRS, 1997. p. 173.

75 SOUZA, Jos2 Antonio de C. R. de. Ibid. 175.
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maison’”.”® Visdo dicotdmica bastante falha, mas que oportunamente foi
lembrada por inumeros pensadores durante os séculos posteriores, e que
contribuird, em muito, para reformulacBes relacionadas ao lugar do rei na
sociedade e a concepgdo de bem comum que lhe conferird a legitimidade perante
os suditos. Por mais que os pensadores formulassem as teorias e confirmassem o
apego de todos aos preceitos e valores cristdos, a ruptura parecia inevitavel, ja
gue a excomunhdao, por exemplo, ndo poderia mais afetar por completo o poder e
a estabilidade das realezas.

O lugar do governante somente comega a surgir parcialmente, mas sua
funcdo na ordem politica da época ja exibia atribuicbes relacionadas,
particularmente, a relagdo do rei como instrumento de ligacdo entre a ordem
divina e os suditos. Esta constatacdo pode ser percebida nas afirmacbes de
Johannes Quidort, que adaptou a relagdo entre algreja e a realeza a partir de uma
visdo conciliadora, mas nominalmente preocupada em indicar virtudes para o

principe:

E de maior utilidade o governo da multiddo por um so, que
preside segundo a virtude, do que por muitos e pouco Virtuosos.
Isto se prova tanto pelo poder — pois em um s6 governante a
virtude estd mais unida, e conseqiientemente mais forte, do que
guando dispersa entre muitos —, quanto pela unidade e a paz que
devem ser procuradas no governo da multiddo — pois muitos
dirigentes s6 preservam a paz da multiddo se estiverem unidos e
concordes.”

As pretensdes papais perante os problemas que afetavam o0s
governantes, tanto imperiais quanto reais, mantiveram-se firmes até o
fortalecimento politico das monarquias absolutistas. A maior contribui¢cdo de
Johannes Quidort para a formulagdo de um governo voltado somente ao plano
temporal — que sera bastante utilizada por teéricos dos séculos seguintes —,
refere-se a separacdo entre os referidos castigos destinados aos suditos e ao

rei.

A quem caberia julgar e quais 0s supostos crimes que estariam

relegados ao rei e/ou ao papa? Consoante 0 que se afirmava na tradigéo

76 BARBEY, Jean. Op. cit. pp. 87-88.
77 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 45.
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medieval, a querela entre os poderes passou a reavivar um debate que se fez

esquecer durante o predominio da Igreja na producéo intelectual da época.

No findar do século XlII, estas questdes sdo retomadas e Johannes
Quidort isola a questdo da heresia como um pecado mortal, em que tanto reis
como suditos podem ser excomungados pelo papa. No entanto, os castigos
corporais sO ficariam restritos ao rei, como 0 executor das transgressdes
estabelecidas pela comunidade politica. Sendo assim, caberia ao papa punir 0s
fiéis que desobedecessem aos mandamentos e as leis de Cristo e da Igreja,
restringindo-se a castigos espirituais, como peniténcias, jejuns e, por fim, a

excomunhdo. Séo alusivas as palavras de Johannes Quidort:

Todos os fiéis professam uma s6 fé catdlica, sem a qual ndo ha
salvacdo. Seguido, porém, surgem questbes sobre coisas
pertinentes a fé nas diversas regifes e reinos. Entdo, para que a
unidade da fé ndo seja destruida pela diversidade das
controvérsias, € necessario, como ficou dito, que nas coisas
espirituais haja uma s6 autoridade superior, por cuja sentenca
estas controvérsias sejam dirimidas. Ndo acontece o mesmo,
porém, com a vida politica. Os fiéis ndo precisam conviver
todos em uma Unica comunidade politica comum. Devido a
diversidade de climas, de linguas e de condi¢cdes dos homens,
pode haver diversos modos de viver e diversas comunidades
politicas, e 0 que € virtuoso em um povo ndo o é noutro, Como o
Fil6sofo diz das pessoas singulares, ao anotar que algo pode ser
demasiado para um e pouco para outro.”

Para a submissdo do rei ao papa, o fator determinante estaria na
heresia, termo que unificava o discurso religioso e, ao mesmo tempo, permitia
certa mobilidade social ao monarca. A religido permaneceria como o cimento
social, elemento maior de identificagdo, mas sensivel a alteracbes e a
mudancas na |dgica do jogo politico, permitindo entrever relacéo favoravel ao
surgimento de reagrupamentos politicos em torno de preocupacdes

identificaveis somente em nivel regional/local.

A funcao real, entreaberta pela andlise da obra de Johannes Quidort,
serviria como catalisadora das pulsdes e diferencas existentes no corpo da
Cristandade. O final Unico, objetivo mais libertério expresso no documento

analisado, mantém-se ligado a construcdo hegemoénica e universalizante da

78 QUIDORT, Johannes. Ibid. p. 50.
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Cristandade, mesmo que o rei mantivesse, no inicio, lugar definido no interior
das pretensdes pontificiais e dela firmasse as bases de sustentacdo do poder

pessoal e intransferivel do rei.
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CAPITULO 3-Asprincipaisidéas politicas & época de Filipe, o Belo, e Bonifacio V111

O conhecimento de si, 0 embate entre filosofia e teologia e a reparticdo dos
poderes politicos reforcam os pilares do governo dos reis. Reconstruido a partir do
model o greco-romano, o pensamento politico ocidental criou novas formas de conceber
o politico e as estruturas que o compunham. Compreender os arranjos simbolicos e as
idéias que sustentaram o ideario cristéo requer o entendimento da politica e do politico
integrados em sistema que englobe e substitua no¢des de Estado, sociedade, monarquia
e Império.

Asidéias politicas instauradas e legitimadas (re) formulam as interagdes sociais
e seus sistemas de crengas e valores, implementando e alocando valores dotados de
autoridade numa escala de importancia que pode ser sentida gradativamente’. Do
mesmo modo que o0 rel aparece no centro da Cristandade, 0 movimento procura
concentrar as forcas na raz&o humana. Por exemplo, primeiramente, a forca do costume
reproduz a identificagdo do homem em relacdo ao corpo da Cristandade e; somente em
seguida, informa a identidade com o lugar de nascimento. Nota-se, sensivelmente, a
projecaéo do homem como sujeito da histéria crista.

Sobre o0 pensamento politico da Baixa |dade Média, podem ser destacadas trés
caracteristicas essenciais. inexiste no pensamento politico medieval uma concepcéo
tipicamente moderna dos direitos do individuo?, pois eles se definem em relacdo a
participacdo em entidades coletivas. A corporacdo é perigosa para quem deseja mudar

alguma coisa, pois resistem a ateracbes que vém de fora, principalmente porque a

1 EASTON, David. “[...] aquele sistema de interagbes mediante o qual séo feitas e implementadas as
alocacOes de valores dotadas de autoridade em qualquer sociedade”. Notas de aula do dia 02/09/2004 do
curso ministrado pelo professor Doutor Ciro Flamarion Cardoso

2 PACAUT, Marcel. Les structures politiques de I’occident Medieval. Paris: Librairie Armand Colin,
1969. Para este autor, a pesquisa precisa reconhecer os vinculos entre as estruturas denominadas
superiores (Estado, principes, grandes oficiais, parlamentos etc.) e os principais grupos decompostos em
uma identidade propria. Nesse caso, divide a nobreza em trés grupos. a de funcgdo, a que surge da
oportunidade das armas e a de nascimento. Utiliza o conceito de comunidade politica para referenciar as
uni&es que ocorrem em torno das villé.
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corporacdo acaba convencendo o individuo para que seja leal @ mesma e para que nédo
aceite intervencdes de amigos, familiares e de outras corporagdes (como é o caso, por
exemplo, do Exército, da Igreja etc.). Neste caso, em particular, dificilmente se vera um
sapateiro oferecendo Seus Servicos a pregos menores para, supostamente, “eliminar a
concorréncia™, pois 0 mesmo acabaria expulso de sua atividade. Em segundo lugar,
existe uma tensdo entre duas concepgdes opostas. uma com preocupacdo universal e
outra gue tem consciéncia dos iniUmeros grupos e subgrupos que constituem a rede da
existéncia humana e como as instituicdes civis e religiosas sO assumem existéncia a
partir da relacdo com a multiddo®. Em terceiro lugar, as reflexdes acerca da politica
estiveram voltadas a releitura de AristGteles, em especia A politica e a Etica a
Nicémaco. Isto, contudo, ndo significa que a partir do século XIlI e XIV ndo tenham
prefigurado a idéia de pacto social, principalmente porque os escritos de Johannes
Quidort e Jodo Duns Scotus, por exemplo, ja discutiam, ainda que de modo superficial,
amonarquia nacional, algo que podia demonstrar a complexidade do Estado e que fugia
das relacbes de parentesco.

A controvérsia entre os pensadores revela a crise do projeto de Cristandade
guiado pela Igrgja. O aparecimento das correntes do pensamento impde a0 homem
medieval, a condicdo de guia da civilizagdo como se a garantia da ordem natural das
coisas dependesse de cada individuo junto a comunidade. O desgaste da ideologia crista
fornece os subsidios para 0 aparecimento de um modelo aternativo, mas que também se
revela estreitamente ligado a tradicdo. Isto pode ser notado na organizacdo de cada
ordem religiosa, cada estamento e cada monarquia, cada qual produzindo os préprios
argumentos para resistir a0 esfacelamento, as diferentes combinagdes existentes no
interior de ordem religiosa, as politicas defendidas nas diferentes monarquias européias,
a divergéncia entre os bispados e pardquias, enfim, ao conjunto diverso, propenso a

ruptura, caso ndo houvesse um sentimento comum aspirando ao equilibrio.

3 PIRENNE, Henri. Histéria Econdmica e Social da |dade Média. S50 Paulo; Editora Mestre Jaul, 1982.
p. 184-185. “Se do ponto de vista da autonomia interna e da influéncia politica, as corporagdes diferem
consideravelmente, conforme as regides e as cidades, a sua organizagdo econdmica, entretanto, €
semelhante em toda Europa. Em todos os lugares, nos seus tragos fundamentais, a dita organizacdo € a
mesma. Nela se manifesta com maior vigor o espirito de protecionismo inerente a economia urbana da
Idade Média. O seu objetivo essencial é proteger o artesdo, ndo so contra a concorréncia do estrangeiro,
mas também contra a dos colegas. Reserva-lhes exclusivamente o mercado da cidade e fecha-os aos
produtores do estrangeiro; cuida, a0 mesmo tempo, de que nenhum membro da profissdo possa
enriquecer-se em detrimento dos outros. [...] Ninguém pode permitir-se prejudicar 0s outros por processos
gue o capacitaram a produzir mais depressa e mais barato. O progresso técnico € considerado como uma
deslealdade. O ideal baseia-se na estabilidade das condigdes dentro da estabilidade daindustrid’.

4 CARDQOSO, Ciro Flamarion. Baixa |dade Média (énfase nos séculos X111 e X1V). Notas de aula.
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Desta l6gica imaginaria, os homens que viveram na Baixa ldade Média se
depararam com dois problemas fundamentais, que aparecem como complicadores na
construcdo de um modelo de sociedade: em primeiro lugar, a Igreja, que mirava o
passado civilizado e procurava conservar a tradi¢éo da cultura latina e a ordem romang;
em segundo, o Estado medieval nascente — apresentado pelas monarquias — que era
herdeiro dos antigos povos “barbaros’/germanicos que invadiram e conquistaram o
Império Romano, civilizado, e puseram fim ao modelo de sociedade ordenada em torno
das instituicBes impessoais’. Na contramdo das correntes ideoldgicas existentes no
Ocidente durante os séculos Xl e XIV, a unidade ideal pregada pelo projeto de
Cristandade almejava unir a todos em va construcdo que comega a demonstrar 0s
primeiros sinais de insustentabilidade: criar um ambiente para povos barbaros/pagaos
do Norte, mugulmanos e judeus.

A tendéncia centrifuga, sobretudo, tratou de atuar junto as tentativas de
unificacdo e construcdo de uma Unica base politica, momento em que entram em cena
inimeros principados guerreiros com tendéncias difusas, formando uma mescla entre
diferentes principes e principados locais. A Europa, a Cristandade, antes tecida com
uma costura tedrica fina, teve de incorporar novos matizes em seu tecido socia, que a
tornaram uma colcha de retalhos que, ainda assim, aspirava a unidade politica,
econdmica, religiosa e cultural, sobretudo as mudancas ocorridas no século XIV,
reforgcadoras dos movimentos “messianicos’, numerosos principalmente na Franga e na
Alemanha. Um dos exemplos mais notorios foram os sermdes de Vicente Férrer, que
anunciavam o apocalipse e o fim dos tempos, apresentando que o reino de um messias
estava proxime®. Certamente, as populacdes almejavam a ordenacdo dos tempos
antigos. uma ordenagao cujo equilibrio de forgas reforcava os quadros tradicionais da
sociedade, dando continuidade ao estilo de vida camponés, senhorial, papal, imperia e
monéarquico.

A diversidade regional/rural’ e a busca pelo equilibrio, em grande medida,
parecem ter sido a tbnica dos escritos gque restaram, mas a0 mesmo tempo parecem

acelerar 0 esgotamento de um sistema feudal ja caduco®.

5 DAWSON, Christopher. Ensayos acerca de la Edad Media. Traduccion del inglés por JUSTO
FERNANDEZ BUJAN. Madrid: Aguilar, 1960. p. 100.

6 HEERS, Jacques. O Ocidente nos séculos X1V e XV: aspectos econdmicos e sociais. Tradugdo de Anne
Arnichand da Silva. Sdo Paulo: Pioneira; Ed. da Universidade de S&o Paulo, 1981. p. 94.

7 HEERS, Jacques. Ibid. p. 49.

8 HEERS, Jacques. Ibid. p. 94.
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3.1-A rededeidéas paliticas na Cristandade L atina

Existem olhos téo saudéveis e vigorosos que
depois de abrir-se, podem visumbrar avo
por alvo mesmo sob as dificuldades do brilho
daluz do sol. Para€eles, aluz € umaqualidade
sem gue para esse entendimento necessitem
de um ensino, mas apenas alguma orientaco.
A eles basta crer, esperar e amar. Outros, ao
contrario, se ofuscam e desvanecem com a
luz que vdo contemplar, e sem conseguir o
gue querem, muitas vezes voltam ao prazer
da sombra. A estes, mesmo que melhorem até
podermos considera-|os saudaveis, é perigoso
mostrar-lhes o que ndo podem ver ainda.
Santo Agostinho

Os embates e idéias apresentados por grande parte dos pensadores dos séculos
X1l e X1V formalizaram a ruptura do discurso cristdo vigente até aguele periodo. O
predominio do ensino religioso sempre cercou os lugares sagrados da auréola de
sabedoria, 0 que parece ser rompido pelos novos pensadores gestados no interior da
propria Igreja. O diagndstico da ruptura revelou as pegadas dos homens que deixaram
0s registros e acdes das institui cdes da época que tentaram se adaptar aos novos tempos.
Luis Farré destacou que, neste periodo, “la filosofia se convierte en un instrumento
necesario, del que se debe usar en todo momento, pues es nada menos que la razon
humana; pero no goza de plena independencia. Los que intentaron filosofar sin
compromisos, tuvieron que servirse de recaudos que velaran sus propdsitos’®. Os
pensadores da época iniciaram 0 movimento de ruptura dos modelos hierocréticos,
principamente depois que romperam com as pretensdes universais da Igrgja e do
Império. Propuseram, sem intencionalidade direta, que a razdo humana se colocasse
acima das determinacfes divinas. Era o homem tentando definir, racionalmente, o seu
proprio destino.

Para Walter Ullmann, entretanto, “en la evaluacion de la situacion del hombre

en la sociedad medieval, se ha puesto quizés muy poco énfasis en el cambio provocado

9 FARRE, Luis. Filosofia cristiana, patristica y medieval. Buenos Aires: Editorial Nova, 1960. p. 75.
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en e siglo Xl por la adaptacion de temas aristotélicos y, por consiguiente,
naturalistas’.*® O natural deixa de sofrer as interferéncias diretas do Criador e passa a
objeto da razdo, mesmo que ainda estivesse carregado de preceitos de ordem
sobrenatural. Isto pode ser constatado porque os primeiros pensadores cristdos, no inicio
do cristianismo, procuraram explicar as razdes para a sua fé. Elementos novos foram
aparecendo, ja que, nos primeiros padres da Igrgja, predominava a “atitude da fé em
busca da razéo, atitude que caracterizava os apologetas. Na escoléstica, ao contrério, a
raz&o sai em busca da fé”.™ Nas perspectivas defendidas pelos homens dos séculos X1
e X1V, identificava-se uma atitude distinta da encontrada entre os pensadores antigos,
caso de Santo Agostinho, Boécio, Santo Anselmo e o préprio Tomas de Aquino. Ao
utilizar arazéo para acancar afé, o homem encontrou a divida, aincerteza, e construiu
novos caminhos.

Ao se analisarem as fontes produzidas nos seculos Xl e XIV, notase a
preocupacdo dos pensadores em distinguir o pensamento filosdfico do pensamento
teoldgico. Apesar de apontamentos sobre 0s aspectos que deveriam integrar a
humanidade e as que se ocupariam da teologia, grande parte dos homens néo negava a
existéncia da unidade politica e cultural, sempre necessaria a manutencdo da ordem e da
paz, pois:

[...] o motivo formal do cristianismo € a evidéncia extrinseca, baseada
na autoridade de Deus que se revela. N&o cremos por intui¢do, nem
por demonstragdo, mas porque Deus se revelou. Na filosofia,
buscamos uma evidéncia intrinseca, seja imediata (intuicdo) sga
mediata (demonstrac&o). O filsofo sabe; o cristéo cré.™

Pensadores como Johannes Quidort e Jodo Duns Scotus, por exemplo, ja
teorizaram, mesmo que de maneira superficial, sobre a monarquia nacional, algo
proximo a uma explicacdo sobre o fim das relagdes de parentesco sobre a complexidade

das relagdes no “governo da multidao”*3. No Prélogo da Ordinatio™, Jodo Duns Scotus

10 ULLMANN, Walter. Escritos sobre teoria politica medieval. 1a Edicéo. Buenos Aires: Eudeba, 2003.
p. 57.

11 ZILLES, Urbano. Fé e razio no pensamento medieval. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1993. p. 09.

12 ZILLES, Urbano. Ibid. p. 48.

13 QUIDORT, Johannes. Sobre o poder régio e papal. Tradugdo e introducdo Luis A. de Boni -
Petrépolis, RJ: Vozes, 1989. p. 45. A denominagdo € proposta por ambos os pensadores. Mas, conforme
Johannes Quidort, “Agora, € de maior utilidade o governo da multid&o por um so, que preside segundo a
virtude, do que por muitos e pouco virtuosos’.
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apresenta uma leitura sobre a divisdo entre os pensadores que se preocupavam com as
explicacOes filosoficas — analisadas como naturais — e 0s que se detinham sobre as
explicacOes teolOgicas — vistas como sobrenaturais. As interpretagbes aparecem
carregadas de valores e sentimentos relativos a separagdo entre os poderes existentes.
Ao separar o natural do sobrenatural, o pensador passa a justificar a existéncia de uma
raz&o humana que tem a natureza e a sobrenatureza como objetos de estudo, e tornando
essa mesma razao independente e livre das interferéncias externas ao homem.

O pensamento ocidental cristdo é aimentado por idéias que descendem de
Aristoteles e Platdo, aém de argumentos provenientes de Santo Agostinho e dos demais
doutores da Igreja. A fusdo entre as diferentes leituras de mundo pode ser identificada a
medida que os conceitos de natureza, sentidos e sobrenatureza vém a tona nos
documentos analisados™. Uma parte consideravel do pensamento produzido antes da
época de Tomés de Aquino segue estes preceitos, em que se acredita que a sabedoria s6
pode ser acancada partindo de dados concretos e perceptiveis aos sentidos. A
verdadeira sabedoria, entretanto, sO poderia ser alcancada compreendendo-se o fim
proposto ao género humano, sempre sobrenatural e eterno. Nas afirmagdes de Santo
Tomas de Aquino, ocorre significativa ateracdo do homem puramente voltado ao
sentido e o identificado ao intelecto:

Ja que o ser intelectual esta acima do ser meramente sensivel, assim
como a inteligéncia esta acima dos sentidos, e ja que as coisas
inferiores imitam na medida do possivel as superiores, assim como 0s
corpos geraveis e corruptiveis imitam de algum modo as rotactes dos
corpos celestes, € necessaio também que 0s seres sensiveis se
assemelhem a seu modo aos intelectuais. Destarte, partindo da
semelhanca dos seres sensiveis, podemos de algum modo alcancgar o
conhecimento dos seres intelectuais. Ora, existe nas coisas sensiveis
algo que é o mais alto, o ato, ou sgja, aforma, e algo que é o mais

14 SCOTUS, Jodo Duns. Prélogo da Ordinatio. Tradugdo, introducdo e notas de Roberto Hofmeister
Pich. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003.

15 AGOSTINHO, Santo. Confissdes. Sdo Paulo: nova Cultura Ltda, 2004. p. 413. Na descri¢do sobre A
matéria e a forma do universo, Santo Agostinho afirma que: “'certo que a matéria do céu é diferente da
terra e a beleza de um difere da beleza do outro, pois a matéria do mundo atirastes do nada, e a beleza do
mundo, da matériainforme. Vés as criastes, contudo, a0 mesmo tempo, a matéria e aforma, porque entre
a criacao da matéria e a da forma ndo mediou nenhum espago de tempo”. Transmite a compreensdo de
evolucdo do universo, que caminha no sentido da eternidade. Ao homem cabe, sobretudo, amar ao
préximo e respeitar o criador. Imagens como essas sdo amplamente utilizadas nos séculos XIlI e X1V,
pois recriam a idéia de que o homem é dotado de uma natureza boa e ma, e por possuir a razéo para
discernir o bem do mal e governar os demais animais.



98

7

baixo, a poténcia, isto € a matéria, bem como existe algo de
intermediario, ou sgja, 0 composto de matéria e forma.'

Na busca pela sabedoria dos antigos para se produzir efeito nos homens de seu
tempo, pensadores como Tomés de Aquino mesclaram idéias retomadas de Aristoteles e
de Platdo, vinculadas a0 pensamento teoldgico e biblico. Dificil é ndo reconhecer o
pensamento cristdo convertendo aidéia aristotélica a alma crista. Inclusive, o estudo e a
dedicacdo implicavam a abnegacéo dos valores sensiveis aos sentimentos humanos, ja
gue tudo se voltava a imitacéo da perfeicdo divina. De certo, “dentre todos os estudos
aos quais se dedicam os homens, o estudo da sabedoria supera a todos em perfeicdo, em
sublimidade, em utilidade e em alegria que proporciona’*’. Ao homem de razdo cabia
expulsar de s 0s pensamentos corruptivels, os abusos da lingua, o exagero nos
banquetes e demais estripulias. A concupiscéncia do homem precisava ceder perante a
razdo e ao autocontrole moral e ético. Sdo Tomas de Aquino busca as idéias nas
Sagradas Escrituras, principalmente no capitulo 8, versiculo 16, do Livro da Sabedoria,
trecho que destaca a idéia de que o prazer sO € permitido quando se trata da busca da
sabedoria, pois somente “0 contato e a comunhdo com a sabedoria ndo comportam nem
amargura nem tristeza, mas so prazer e aegria’.*® O pensamento dos “pagdos’ inverte o
prazer corporal para prazer intelectual. Certamente, o corpo padece diante da incerteza
de uma vida mundana, passageira e sem razéo propria.

O medo do mundo das trevas, que foi rompido pelo martirio de Cristo, recriaa
ordem politica e cultural pautada namoral, na virtude e na negacdo do corpo como meio
para a ascensdo a sabedoria. O denominado “erro” — reconhecido como pecado — é
retraido e ndo se faculta a ele o sentido de aprendizado, ja que se presta a propdsitos
“educativos’ mais drasticos ao grande piblico de fiéis™. O proprio exemplo ocupa o
espaco do ensino. Ele caracteriza experiéncias diversas, ao passo que 0 ensinar e o
pensar cedem diante da convulsdo social e da efervescéncia religiosa. Diante disto, o

pensador descobre a possibilidade de separar os planos natural e sobrenatural, cabendo a

16 AQUINO, Sto. Tomas de. “Compéndio de Teologid'. In: Os Pensadores. Sdo Paulo: Editora Nova
Cultura Ltda., 2004. pp. 178-179.

17 AQUINO, Sto. Tomés de. Ibid. p. 131.

18 AQUINO, Sto. Tomas de. Ibid. p. 132.

19 Vérios exemplos em que a crucificagdo, caso notoério do proprio Cristo, servia como demonstragdo de
recusa a tudo que estivesse vinculado ao plano natural, inclusive a vida, proporcionando um prazer na
esperancga de acancar o plano sobrenatural. Os castigos dos pecadores — sempre vinculados ao erro —
também permitiam ampla audiéncia e educagdo prética aos ouvintes e presentes aos castigos corporeos.
Na mesma linha de pensamento, Michel Foucault, em Vigiar e punir, propde uma leitura fundamental
para a compreensdo da construcéo de um discurso e legitimidade de um corpo doutrinal.
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razdo humana captar os diferentes niveis da percepcéo e a existéncia de outras formas
de governo dos homens.

Para a compreensdo do pensamento ocidental, torna-se indispensavel
reconhecer as influéncias da tradi¢éo, percebendo quais as principais fontes antigas a
gue se ativeram os pensadores dos séculos X1l e XIV. Além dos escritos biblicos,
como os de S&o Paulo, observa-se a onipresenca dos pensadores e doutores da Igregja
Ccomo Se estivessem a guiar 0s passos no caminho da sabedoria. Textos como o de
Anicio Manlio Severino Boécio (de 475-524), La consolacion de la filosofia, apesar de
divergirem em relagdo a ordem institucional da Igreja, foram somados ao nimero de
argumentos teol dgicos e politicos. Neste, em especia, Boécio sintetiza 0 pensamento de
Cicero, Séneca, Aristételes e dos neoplatonicos, Platdo e Santo Agostinho. N&o formula
teorias pautadas em doutores da Igreja, pois “en ninguna pagina se hace mencion o
alusion a autores cristianos, ni siquiera a la Biblia. Para nada aparecen el nombre y €
ejemplo de Jestis”.?° Destarte, é o postulado de uma obra-limite, na qual se encontra a
intencdo de preservar para o futuro, o que ameagava cair em ruina e destruicdo. Escrito
no siléncio da prisdo, serviu de conforto e estimulo para muitos pensadores que o citam
e 0 colocam em lugar de destaque em seus escritos. Johannes Quidort, por exemplo,
aplica as teorias de Boécio na construcdo de um modelo racional de sociedade voltado
a0 poder ascendente do Estado, que deveria comportar respeitosamente as vicissitudes
de cada principado. Tomés de Aquino redefine os argumentos de Boécio, justapondo-os
diretamente a compreensdo da eternidade do mundo cristdo, pois “é o que ensina Boécio
ao dizer que ‘a eternidade consiste na posse total, simultanea e perfeita da vida sem
fim” 2

Escreve para exercitar a razdo, usando a filosofia como meio, pois acredita que
esta sgja a Unica aliada que poderia preparé-lo para o fim mais digno a que todo homem
estava fadado. Contudo, a consolacdo, remodelada a partir de pressupostos cristéos,
incorporou e modificou o sentido da ordem religiosa do Medievo. Ao propor a
mortificagdo como meio para atingir niveis mais sublimes, favoreceu os argumentos que
afirmavam a existéncia da razédo como guia do homem. Afirmava que a sabedoria
fornecia as respostas para distinguir o que pode e o que ndo pode ser mudado. Entre os

séculos X1 e XllIl, a sabedoria deixa de vigorar como entidade isolada e o discurso é

20 SANTIDRIAN, Pedro Rodriguez. “Introduco”. In: BOECIO, Anicio Manlio Severino. La
consolacion de la filosofia. Madrid: Alianza Editorial, 2004. p. 17.
21 AQUINO, Sto. Tomés de. Op. cit. p. 158.
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totalmente invertido. Para 0 “bom cristdo”, portanto, a frase se altera para “Deus, dai-
me a sabedoria para distinguir o que pode e 0 que ndo pode ser mudado”. A condenagdo
de Boécio, por exemplo, (ou até mesmo a de Séneca), representa a consolagcdo do
homem diante das fatalidades imutéveis. A sabedoria permitiria distinguir, com o uso da
razéo, o que pode e o0 que ndo pode ser mudado, permitindo a elaboracdo de estratégias
para tentar coibir o inevitavel. Fornece, ainda, os discernimentos necessarios para se
compreender e aceitar aquilo de que dificilmente se pode escapar.

Para se compreender o contexto em gque foram produzidos os tratados politicos
da Baixa |dade Média, é preciso observar, além da busca pela razéo, a devocdo dos fiéis
e suditos para se construirem os projetos mais adequados a governanca da multid&o.
Tendo como base o exemplo de Boécio, os pensadores vinculados a Igreja e ao Império
utilizaram os preceitos de La consolacion de la filosofia para assentar as idéias de
resignacdo perante a superioridade e sabedoria do poder sempiterno da figura do Papae
do Imperador. A raz&o do pensador do Medievo aplicava coerentemente a sabedoria
como ago transcendente e universal, destino que todos os homens deveriam aceitar,
visto ja ter sido identificada a sabedoria dos defensores das respectivas institui¢des. O
saber ocupa o espaco do intocavel, do imutével e do eterno no interior da cena politica.
O papa e o imperador eram simbolicamente representados como os sdbios, cujas
funcbes de guias da comunidade de fiéi's demonstravam a visdo hierérquica do Medievo,
a de que poucos homens reuniriam atributos e dons para manter a ordem societéria de
maneira exigida por Deus.

Quando os pensadores defensores das monarquias utilizaram os textos de
Boécio, particularizaram os dons humanos, desvinculando-os de qualquer associacdo ao
plano universal. Até mesmo as teorias hierocréticas foram incorporadas pela
argumentacdo das monarquias, pois a fidelidade aos preceitos do Deus uno e indivisivel
passou a reger as relagdes de parentesco e dinésticas. A época de Boécio, por exemplo,
aimpessoalidade no trato das questfes publicas do Estado perdia a credibilidade no dia-
a-dia, uma vez que foi gestado, ao longo de toda a Idade Média, o valor das relacdes
pessoais no trato da coisa publica. Perpetuou-se, portanto, a idéia de confianca, o valor
da linhagem familiar, os juramentos de homem para homem e a aversdo a
impessoalidade da burocracia romana. Os defensores da universalidade pregavam a
disténcia do Cristo em relacdo ao homem, enquanto a proximidade do rei propiciava a
percepcao das estruturas mais fundamentais das rel agoes de fidelidade entre os homens.

Os pensadores da Baixa |dade Média usaram a razéo para fazer o homem enxergar as
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coisas mais proximas, sem dispersar o intelecto, tentando visualizar as coisas universais

e distantes. Como demonstra Boécio:

Yo, que, en otro tiempo, con juvenil ardor compus inspirados versos,
me veo ahora, j ay de mi!, obligado a entonar tristes canciones. Aqui
estan para dictarme lo que he de escribir mis musas desgarradas,
mientras el llanto bafia mi rostro, al son de sus tonos elegiacos, pues
ni siquiera e miedo pudo desanimarlas para dejar de acompafiarme
en mi camino. Ellas, fueron antafio la gloria de mi feliz y verde
juventud, se acercan ahora a endulzar los tristes destinos de este
abatido anciano. Precipitadamente y cargada de males, se echd
encima la no esperada ancianidad y el dolor se apoderé de mis dias.
Canas prematuras cubren mi cabez y el cuerpo herido se estremece
con lapiel rugosa®

A escrita é datada e exprime idéias e exemplos reconhecidos em dado tempo
histérico. O mesmo se processa com a teologia e a filosofia. Apesar de operarem uma
leitura atemporal dos exemplos e textos antigos, partilham das mesmas angustias e
ambicdes do tempo em que vivem. Ao buscar na sabedoria dos antigos as respostas para
os problemas do homem, demonstram toda carga de confianca depositada na razéo
humana. Observa-se, sobretudo, o descrédito das explicacfes universais no interior do
uso darazdo. A salvagcdo humana migra para agoes individuais e localizadas. Enquanto
Boécio compara a propria morte com o fim de Roma, pensadores como Johannes
Quidort aproveitavam imagens como estas para reforcar a distancia do homem em
relacdo a Nova Roma. As idéias de Gregério Magno servem igualmente para
compreender como o0s homens, até os séculos Xl e XIV, concebiam a prépria vida
vinculada as questdes universais. A sabedoria e a razéo serviam para o homem alcancar
a plenitude em harmonia com o universo. Para Gregério Magno, o0 homem devia negar
0S prazeres, pois o sacrificio era universal. Determinava, também, a completa submissdo
dele aos poderes universais, principamente porque eram maiores e inatingiveis pela
compreensdo do homem. S6 a palavra revel ada era dotada de verdade; ao homem cabia
apenas saber 0 suficiente para segui-la, sem a intencdo de compreender todas as
verdades de Deus:

Cuando se narra que los siete hermanos celebraban banquetes cada
dia y que Job ofrecia siete sacrificios, por cada uno de los dias del
banquete, claramente est4 indicando € relato que el santo Job,

22 BOECIO, Anicio Manlio Severino. Op. cit. p. 33.
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ofreciendo un sacrificio € octavo dia, honraba el misterio de la
Ressurreccion. El dia que ahora Ilamamos domingo corresponde al
tercero tras la muerte del Redentor, pero en €l orden de la creacion es
€l octavo, a ser también el primero de la semana, ya que se puede
contar correctamente como octavo una vez completado el ciclo de
siete dias.®

Para enfrentar as grandes controvérsias dos séculos XlIl e X1V, as teorias de
Gregorio Magno e demais pensadores antigos sao retomadas, principamente porgue os
escritores politicos da Baixa Idade Média precisavam dispor de um arsena de idéias
amplamente renovado. De um lado, estavam os desenvolvimentos filoséficos de Sdo
Tomas de Aquino; de outro, as formulacgdes juridicas, os estudos do direito romano e as
tentativas de introjeta-lo na legislacdo e na idéia de uma jurisdicdo nacional. A énfase
na legalidade, em grande propor¢éo, fez surgir um novo interesse pelo uso da filosofia,
cada vez mais aplicada as novas circunstancias, momento em que o pavor da autoridade
negligente refazia o gosto pela discusséo do bem comum, bom governo, mau governo
etc. Perseguindo os rastros deixados pelo pensamento politico medieval, observa-se a
presenca viva dos doutores da Igreja e dos filésofos pagéos que, deste modo, serviram
ao novo aento de conduzir o homem através do pdlido reflexo do espelho da moral e
das virtudes.

Era a palavra, transformada em ato, como queria S& Toméas de Aquino, pois
Deus, por ser imovel e elemento simples, gerou 0 movimento inicial que propiciava o
girar dos astros e demais elementos compostos, dentre eles, o homem?®*.

A filosofia passou aintegrar o conjunto de argumentos teoldgicos. A natureza e
0 sobrenatural se unem em propositos universalizantes, cujos objetivos messianicos
introjetam novas perspectivas para o cristdo, principalmente através da busca pela
felicidade em outro plano que ndo sgja o terreno. A vida, portanto, padece diante das

revelagdes de um mundo celeste que se encontra em estreito contato com o plano da

23 MAGNO, Gregorio. Libros Morales/1. Madrid: Editoria Ciudad Nueva, 1998. p. 96.

24 AQUINO, Sto. Tomas de. Op. cit. p. 174. Sto. Tomés de Aquino contesta toda e qualquer opinido que
ndo concorde com a idéia de unidade da trindade: “De tudo quanto foi exposto até aqui, coligimos que
Deus é uno, simples, perfeito, infinito, dotado de inteligéncia e vontade”’. Sto Tomas de Aquino esta se
referindo ao dizer biblico de Zacarias, o Profeta “Naquele dia 0 Senhor sera um sb, 0 seu nome serd
unico” (Zac, 14, 9), citado por Tomas de Aquino na pagina 168. Na verdade, Tomas de Aquino acredita
piamente que o homem é um ser composto, pelas inimeras variagdes que podem existir e pela
Composi ¢&o de seu corpo, composto por indmeros elementos que o antecedem. Ao contrario de Deus, que
nada antecede a Ele, portanto € um ser ndo composto, mas simples, como o afirmam as paavras de
Tomas de Aquino: “Ora, em Deus ndo hé diferenga entre o seu ser e a sua existéncia, visto néo ser Ele um
ser composto, mas simples. N“Ele, portanto, coincidem totalmente a esséncia e o existir” (p. 159), pois
“todo ser composto tem necessariamente um outro que o antecede, uma vez que os elementos de um
composto s80 necessariamente anteriores ao proprio composto” (p. 158).
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matéria. Correspondente direto, o filésofo precisava alcancar novos instrumentos
tedricos para compor frases cada vez mais vinculadas ab mundo e as experiéncias do
vivido. O pétio da construcéo filosofica passou a ser tomado pelo modelo teolégico e
cristdo, sofrendo indiscriminadas relagdes entre o pensar e a alma humana, fazendo com
gue ocorresse uma firme jungdo do mundo espiritual com o mundo terreno. A ama,
portanto, dotada de raz&o, integrava o conjunto das indeterminacfes divinas e, por isso,
jamais conseguiria alcancar a compreensdo plena das coisas. Deus, por ser o criador, é
inteligéncia pura, ao passo que o0 homem, criatura, ndo conseguia, mesmo que o alcance
de nivel de pureza fosse elevado, compreender a l6gica em que estava inserido. O fim
proposto é igual para todos, mesmo gue sgja o unico elemento definido pela filosofia,
propdsito de acancar 0 reconhecimento das verdades divinas, inacessiveis a
compreensdo humana, abrindo possibilidades importantes para divagagdes e
contestacdes teol bgicas.

Os conceitos antigos eram retomados e rejuvenescidos a luz de um novo
arsena politico e cultural. A compreensdo veementemente discutida por Tomas de
Aquino, quando se referia a nocdo de que Deus € infinito em seu poder, foi
amplamente utilizada para reforcar o sentimento de um poder sempiterno que estava
acima de todos. A légica do homem como animal racional e politico, muito empregada
pelos gregos quando buscavam afirmar a insisténcia do homem em vencer as
intempéries advindas da natureza, eram realocadas para duas finalidades bem distintas:
a primeira, de demonstrar a importancia do homem perante 0 conjunto da natureza,
idéia respaldada nas passagens biblicas que visam a destacar o homem como o
senhor/rel de todos os animais, principal mente porque detinha a capacidade de utilizar a

razéo® — é notavel o uso dos argumentos separando o homem como uma espécie

25 MARX, Karl & ENGELS, Friedrich. “Feuerbach: a oposicdo entre a concepgdo materidista e a
idealista’. In A ideologia alem& (Feuerbach). Sdo Paulo: Hucitec, 1987. p. 27. Para Karl Marx, ao
contrério, 0 primeiro pressuposto de toda a histéria é de que os individuos humanos sdo vivos. Em
seguida, Marx reafirma que “o primeiro ato histérico destes individuos, pelo qual se distinguem dos
animais, ndo é o fato de pensar, mas o de produzir seus meios de vida’ As contribuicdes tedricas de Karl
Marx residem na tentativa de distanciar o homem das influéncias puramente abstratas ou provenientes do
mundo das idéias, sem uma base estrutural que |he de sustentagdo. Nesse interim, vale lembrar dos
argumentos do existencialista Schopenhauer, em seu livro Dores do mundo, momento em que distingue
todas as imagens criadas pelo ser humano como uma forma de mascarar os instintos animais, préprios do
ser humano. Em Dores do mundo, faz uma rica desconstru¢do do que se conhece como amor, coisa que
para 0 autor ndo passa de uma criagdo imagindria para reforcar a idéia de que o homem nédo age tao
somente pela forca dos instintos animais. E possivel identificar, durante o fim da Idade Média, como o
recurso as diferentes modalidades de amor para “domesticar” o homem e torn&lo mais apto a
sociabilidade. Maguiagens que encobertam os instintos sanguinarios e sexuais, principamente. Com o
aparecimento da nogdo de individuo, surge, também, uma carga maior em relacéo as responsabilidades
sociais a mesa, na corte, nos saldes, na praga publica, no ambiente familiar, no mundo burgués etc.
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racional, produzindo casas e utensilios variados, a0 passo que os animais fazem seus
ninhos ha milénios, ndo havendo uma transformagdo na maneira de fazé-lo. A segunda
imp&e a0 homem a sujeicdo completa do criador, que apenas empresta, em usufruto, o
mundo material para que o homem retire 0 seu sustento durante a rapida passagem pelo
mundo terreno.

A crenca na diferenca entre raz&o e instintos aumentava quando os pensadores
citados se depararam com a triste condi¢do humana, cujo destino tragado por Deus era o
de buscar a eternidade. Sabe-se, contudo, que a abelha rainha de uma colméia se origina
do mesmo ovo que as demais abelhas®, que trabalham. Entretanto, um diferencial
importante a distingue das demais ao longo do tempo, tornando-a maior e com atributos
para gerar e coordenar o trabalho das demais: o alimento, que se torna a Unica distingdo
para aquela que, tratada de maneira diferente ainda em seu casulo, serd a abelha rainha.
Os argumentos sdo simples, voltados ao sentido compreendido como natural, mas a
partir de uma nocéo que ultrapassa o natural, ou sgja, incorpora intences sobrenaturais,
faz justificar o uso da razéo para alguns membros da sociedade que passam a receber
um tratamento/alimento intel ectual diferenciado.

Continuando a desenvolver o argumento a0 mesmo tempo em que se anuncia
uma visdo humanista e redentora do homem perante a condi¢cdo de animal racional,
inculca-se a perspectiva de sua pequenez diante do Criador, elemento simples que
antecede a tudo e tudo pode.

A dicotomia entre a criagdo e o criador aparece como discurso eficaz,
principalmente porque induz suditos e fiéis a submissdo. Na verdade, a razdo humana
aparecia apenas para constatar a grandeza do poder infinito de Deus. O homem, mesmo
diante da capacidade excepciona de usar a razdo, ndo conseguia chegar ao
entendimento do Criador, aquele a quem todos devem reveréncia e submissdo. Por isso
nascem sentimentos de abnegagdo ao corpo, aos sentidos, aos instintos e, sobretudo, ao
intelecto. A propria sabedoria passa a se vincular diretamente aos dons®’ e as vocagdes

entregues por Deus a aguns homens “especiais’ .

26 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p.45. Conforme o citado pensador, “também os animais gregérios,
como as abelhas e os grous, aos quais € natural viver em sociedade, submetem-se naturalmente a um
Unicorel”.

27 AQUINO, Sto. Tomés de. Op. cit. p. 136-137. E possivel identificar uma contradicio em Tomés de
Aquino que, mesmo defendendo a idéia de um Deus que concede o dom da sabedoria a alguns homens
especiais, acredita que sejaimportante classificar os que podem e os que ndo podem alcangar a sabedoria
Divide em trés categorias, certamente para eleger o grupo dos clérigos como os Unicos a poderem “deter”
0 dom da sabedoria e, portanto, usarem esse poder para convencer e orientar os membros dispersos da
comunidade cristd. Para Tomas Aquino, portanto, existem grupos de pessoas que, dificilmente, poderéo
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Da tradicdo cristd do século XIll, pensadores como Johannes Quidort
conseguiram aplicar os argumentos que demonstravam que as realizagdes humanas se
encontravam acima da capacidade de usar araz&o®, pois o Criador imperava integrando
0 homem a ordem césmica edificada a partir de méritos distintos oferecidos por Deus. O
uso e a qudificacdo dos dons de acordo com a capacidade do individuo gera a
justificativa de que Deus ndo oferece qualidades coletivas, por elas serem dotadas de
individualidade, como é o caso dos diferentes dons atribuidos ao homem: encantar o
proximo, curar o semelhante, semear a palavra de Deus, além de outros, todos os dons
gue envolvem o homem de seu tempo numa névoa que o impede de ver aém de poucos
metros a sua frente, o que ndo significa qualificalo como inferior a0 homem

contemporaneo™.

alcancar a sabedoria e 0 conhecimento de Deus, “pois para chegar atal conhecimento exige-se umalonga
e laboriosa busca, 0 que € impossivel para a maior parte dos homens, por trés motivos’. “Primeiramente,
certas pessoas sdo afastadas desta busca por més disposicbes de seu proprio temperamento, que as
desviam do saber [...] Para outros o obstaculo é constituido pelos afazeres materiais. E indispensavel que
haja, entre os homens, quem se ocupe com a administragdo dos bens temporais. A este falta,
evidentemente, 0 tempo necessario para a busca contemplativa que Ihes permitiria atingir o apice da
pesquisa humana, ou sgja, o conhecimento de Deus [...] Para outros, enfim, o obstéculo é a preguiga. O
conhecimento de tudo o que a razdo pode descobrir acerca de Deus exige preliminarmente numerosos
conhecimentos, pois quase toda a reflexao fil osdfica esta orientada para o conhecimento de Deus’.

28 Na visdo do homem medieval, mais detidamente dos clérigos, aqueles que dedicam a vida na busca da
retiddo e contemplag&o encontram-se em degraus mais elevados que os demais, pois todos que lidam com
plano do sagrado encontram-se em estado de pureza que supera a de todos os demais fiéis. Lidar com os
sacramentos requer, sobretudo, um corpo e mente tomados pela pureza divina. Poucos, em grande
medida, alcancariam tamanha virtude. E, por serem tais, exigem, parasi e suas ordens religiosas, o status
de sacerdotes, porque sdo considerados homens sagrados — principamente por lidarem com coisas
sagradas. Para outro pensador de inicios do século X1V, Johannes Quidort, por exemplo, justifica que o
plano sagrado deve permanecer reservado somente aos clérigos por razdes muito ssimples. “ Cristo haveria
de subtrair da Igreja sua presenca corporal, foi necessério instituir alguns auxiliares, que ministrassem aos
homens estes sacramentos, auxiliares estes que sdo chamados de sacerdotes, porque d&o coisas sagradas,
ou sdo guias (duces) sagrados, ou docentes de coisas sagradas, pelas quais sfo intermediarios entre Deus e
0s homens’ citacdo retirada do livro QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 47. Certamente impossivel ndo
recordar do contexto em que o desenvolvimento dessas idéias estéo inseridas, das disputas pelo poder
inerentes ao tempo em que viviam. As ordens religiosas conflitavam entre si pela supremacia, pela
autoridade da palavra em locais €/ou institui¢gdes como a Inquisi¢do, no colégio de cardeais, nos bispados
etc. Outras forgas comegcam a concorrer com o poderio das par6quias da Igreja, agora uma nova
construgao passa a ocupar 0 cendrio e politico e mitico: a Universidade de Paris.

29 ANSELMO, Santo. “Monolégio”. In: Os pensadores. Sdo Paulo: Nova Cultura Ltda, 2005. p. 112.
Para Santo Anselmo (1033-1109), “¢é possivel chegar ao conhecimento da esséncia suprema maxima pelo
conhecimento racional”, pois “toda esséncia enquanto existe, € semelhante a esséncia suprema’. Traduz o
sentido do uso da razdo, instrumento indispensavel ao exercicio da fé e da descoberta das aparéncias
mal éficas que entorpecem o homem no caminho da verdade. Citado por grande parte dos pensadores dos
séculos XI11 e X1V, as idéias do pensador sfo utilizadas para reforcar o sentimento de submissdo, pois sd
aordem e o respeito aos ditames clericais permitem ao homem identificar e curar os males do mundo. O
projeto de Cristandade torna-se evidente: a Igreja perpetua o intuito de exigir, para os clérigos, o
monopdlio do sagrado.

30 Destaca-se, em grande medida, a importancia de se vaorizar os aspectos proprios do mundo de
produgdo, contudo é impossivel ndo condenar o preconceito moderno em relagéo aos povos do Medievo e
outros tempos historicos, como se 0 homem contemporaneo estivesse num tempo plenamente raciona e,
portanto, a salvo das supersticdes e crengas que encobertam e integram a compreensdo do mundo.
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O uso da sabedoria clerical serviu para que os membros da Igreja construissem
uma hierarquia para os dons, criando e definindo lugar para cada individuo no interior
da comunidade defiéis.

A construgcdo do modelo societério passa pela construgdo ideol 6gica dos dons
atribuidos aos homens em suas respectivas “funcbes’ sociais. O nascimento da
legitimidade da “funcéo social” tem acento nas principais correntes do pensamento
cristdo, gerando o préprio comeco da destruicdo do projeto de Cristandade ao fazer crer
na impessoalidade das funcbes atribuidas por Deus aos homens, da mesma forma que
reside na impessoalidade dos burocratas especializados dos Estados modernos atuais.
Os dons dados por Deus eram discutidos como um “saber”, pois cabia a cada individuo
a “sabedoria’ para administrar os dons recebidos para ndo perdé-los por preguica, ma
conduta e assim por diante.

A razdo humana tentava discernir os comportamentos que mais se adegquassem
aos juizos divinos, criando divisdes e hierarquias sociais, devendo o individuo respeitar
e se submeter as funcdes mais honrosas da época: a0 papa, a0 imperador e ao rei —
certamente tidos como os principais exemplos de moral e virtude.

Boa parte dos escritos anteriores a Tomas de Aquino fomentava a construgdo
de um modelo equilibrado e coerente de mundo. A ordem do mundo culminava na
unidade cultural, politica e social. Para tal fim, a razdo humana, denominada de
sabedoria pelos sabios, buscava mascarar as diferencas e discrepancias sociais entre 0s
fiéis cristdos. Os males coletivos e universais escondiam a raiva, o 6dio, ainveja e 0s
impulsos mais individuais. Costuma-se atribuir a Maguiavel a grande ruptura, mas, na
verdade, quando se passa a discutir o respeito as determinacdes locais do grande corpo
politico, d&se crédito ao desmembramento. A imoralidade e 0s vicios apareceram com
mais freqiiéncia nos tratados, principamente porque o caréter individual da fungdo
régia, em ambito geral, adquiria cada vez maior importancia. O fiel e o sudito também
receberam carga de responsabilidade maior, principamente porque, mesmo guiados
pel os sacerdotes, eram 0s responsaveis pela propria sal vacao.

Os tratados politicos do Medievo sempre consideraram a mora e a virtude
como 0s principios estabilizadores da conduta do individuo e da sociedade. Parte
consideravel deles foi retirada dos escritos de Aristoteles. Os pensadores dos séculos
X1l e XIV iniciaram uma sensivel ruptura, a0 fundamentarem outras bases
estabilizadoras da ordem politica, uma |6gica societaria que fosse mais longe do que a

justificativa de uma lei geral e universal pautada na moral e na virtude. O “animal
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politico” de Aristoteles forneceu outras chaves para os sabios pensarem o homem na
relacdo com Deus e narelagdo com o reino, com a comunidade, com a paréquiae com a
familia, sempre respeitando a escala na ordem existente. Johannes Quidort acreditava
gue o homem precisava de leis para exaltar a condi¢&o humana, pois somente as regras e

a obediéncia permitem distanciar os homens dos animais:

Do que foi dito fica claro que € necessario e Util a0 homem viver em
uma multiddo, e principalmente em uma multiddo que pode ser
suficiente para toda a vida, como sdo a cidade ou o reino, e
preferencialmente sob o governo de um sb, que se chama rei, por
causa do bem comum. Fica igualmente claro que tal regime deriva
do direito natural, pelo fato de que o homem, naturalmente, € um
animal civil, ou palitico, e social, de tal forma que, antes de Belo e
Nino, que foram os primeiros a reinar, os homens ndo viviam
conforme a natureza, nem como homens, mas como animais
selvagens, sem guia, segundo narram alguns e refere Orésio [...].
Também Cicero diz algo semelhante, e o Filésofo comenta que tais
individuos ndo vivem como homens, mas como deuses ou como
bestas.®

Entraram em conflito argumentos que provocam a ascensdo de termos
diretamente vinculados ao poder monarquico — como € o caso do bem comum e do
direito natura — e, em outros momentos, foram criados entraves a compreensdo do
mundo sem a légica teolégica e, mais detidamente, experimental cristd. Varias
experiéncias tedricas comprovaram os dizeres em relacdo ao mundo da revelagao crista,
bastando a equiparag&o do homem em vista do plano sobrenatural, almejando alcancar a
perfeicdo dos seres reconhecidos em sua proximidade, como se fosse da mesma
linhagem e da mesma comunidade. A “proximidade’, muito mais discursiva do que
efetiva, fazia do homem cristdo um homem afeito a tudo que se encontrava em seu
redor. Diferentemente do modelo tradicional da heranca romana, a experiéncia de
proximidade dos longos séculos, que tornaram o homem fixado aterra, a paréquia e a
comunidade em que nasce, crescia e se juntava a Deus, imagem perfeita, cujos
semblantes traduziam o mundo idilico da imensa maioria de camponeses, lugar em que
aunido com o criador se fazia presente no dia-a-dia, numa comunidade muito préximaa
encontrada naterra, apenas distando o sofrimento, afome, a doenca e a morte. A morte,
ainda desconhecida pela razédo humana, preenchia o labor dos dias com a esperanca de

um dia alcancar o lugar dos justos, uma prefiguracdo que traduzia os versos biblicos,

31 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 46. Citagdo com grifo meu.
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principalmente agueles que recriavam o lugar em que todos os fiéi's encontrariam a paz
eterna: uma forma convincente de lidar com uma soberania do poder e de fomenta-la, ja
que, em fins do século X111, mesmo a morte estava integrada ao discurso de manutencéo
da ordem politica.

Ao morrer, 0 cristdo precisava ter a garantia daqueles que lidavam com o
sagrado de que alcancaria a terra cuja dor nunca mais seria sentida. O céu e o paraiso,
reconstruidos a partir de novas bases — mais materiais do que nunca — suscitavam
revoltas, no século XVI, por parte daqueles que questionavam a validade dos
argumentos da Igreja, algo que ocorreria, realmente, apenas mais tarde, ja que, naguele
momento, 0s pensadores ainda atribuiam significados ao paraiso. Conforme Johannes
Quidort:

Se, no povo de Deus, alguns da estirpe levitica, sob aLei, chamavam-
se sacerdotes, ndo eram contudo verdadeiros sacerdotes, mas figura
dos verdadeiros, assim como seu sacrificio era figurado, e como
também seus sacramentos ndo eram verdadeiros, mas simbadlicos,
pois nem purificavam do pecado e nem abriam as portas do céu, mas
apenas simbolizavam, através da purificac8o de certas irregularidades
e abrindo o templo construido pela humana, que prefigurava a
abertura do templo ndo construido pelos homens, através de Jesus
Cristo, e, enfim, ndo prometiam bens espirituais a ndo ser sob aforma
de bens temporais, como diz o Apdstolo (Hb 10,1): “A lei é apenas
sombra dos bens futuros” .

O pensador transmitia visdo esclarecedora do céu ao configurar o plano terreno
hierarquizado em condicdes diversas dos tempos antigos, em que o sacerdécio realizava
funcdo primaria, cumprindo com as obrigacdes sagradas de modo imperfeito. De fato,
ele faz alusdo a idade dareaeza, apregoando-a em relacéo ao sacerddcio. A purificacéo
dos pecados, das irregularidades, o templo e a figura humana desconheciam a
verdadeira justica, principa mente porque Cristo sequer havia vivido entre os homens. A
juncdo das esferas temporal e espiritual eram vistas com consideravel normalidade, ja
gue foram as palavras de Cristo as fomentadoras da significativa mudanga na relagéo
entre bens materiais e bens temporais e espirituals.

Na qualificacdo inerente a0 modelo de sacerddcio, podia-se inferir que as
influéncias datadas ocorreram, principalmente, na nogdo de soberania como el emento

catalisador de forgas da natureza: a atribuicdo ao monarca como instrumento de ligagéo

32 QUIDORT, Johannes. Ibid. p.52.
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entre o céu e aterra para gue houvesse equilibrio entre homem e natureza. Um simples
deslize na encenagdo e no ritual podia acarretar catastrofes irreparéveis, o que dependia
Unica e exclusivamente da relacdo gque se estabelecia no exercicio pleno do ritual feito
pela pessoa do rei, de cuja“eficiéncia’ dependiam exclusivamente. Para Roger Caillois,
“na verdade, 0 soberano e o cadaver, assim como o guerreiro e a mulher ensangiientada
pela sua indisposi¢do, encarnavam no supremo grau as forgas hostis do puro e do
impuro. E a morte que confere a mécula, é o principe que liberta dela’*. E na medida
da intervencdo real que o mundo da natureza interage com o plano da vivéncia dos
homens. o rei como elo, mas, sobretudo, inteiramente vinculado aos rituais pagaos,
herdados dos antigos direitos consuetudinarios dos povos invasores do mundo romano.

Na opinido de Walter Ullmann:

[...] la ideologia politica inherente a estas disposiciones, aungue
extrafia para el lector moderno, materializaba, no obstante, muchos
conceptos, maximas y tépicos que en épocas posteriores se
calificarian de politicos. Desde un ponto de vista histérico, no se
puede olvidar que estos conceptos — como el de soberania, de ley, de
subdito, de obediencia, etc. —, se habian gestado en un contexto
exclusivamente eclesiastico y que fue tan sélo més tarde, a partir de
finadles del siglo XIIl cuando lo eclesidstico y lo politico se
distinguieron como dos ramas distintas del pensamiento.®

A preocupacdo do homem medieval, que também ndo podia sofrer unificagdo
antropoceéntrica exagerada, constituia um elo de ligacéo entre o plano materia e o plano
sobrenatural. A medida que enxergava a obra divina, perceptivel aos sentidos,
conformava-se diante da magnitude da perfeicdo inicia e reconhecia-se o propésito do
homem pecador e possuidor de ama pura e carne fraca. Da sabedoria dos antigos foi

considerado o0 ensinamento como possibilidade de intervir na readlidade sentida. O

33 CAILLOIS, Roger. O homem e o sagrado. Portugal: Edi¢des 70, 1950. p. 50.

34 ULLMANN, Walter. Op. cit. O autor quer destacar o surgimento dos instrumentos para a nova ciéncia
politica. Demonstra como as intervengdes papais nas questdes temporais continuam a utilizar recursos
extemporaneos, que haviam caido em desuso e que na pratica ndo surtiam os efeitos esperados. Um dos
exemplos citados pelo autor foi o decreto papal Unam Sanctam de Bonifécio VIII, publicado em 1302,
gue constituia um notéavel e sucinto resumo da doutrina papal, extraida de fontes diversas e
cuidadosamente unificadas. Bonifacio VIII se serviu da Biblia, dos argumentos de Cipriano, de Hugo de
S&o Vitor, de Tomas de Aquino, etc., 0 que, segundo Ullmann, foi uma apresentagdo da teoria papal
extremamente inoportuna e tardia, pois grande parte do mundo cristéo perseguia tais pressupostos. Em
outra obra, também fundamental, ULLMANN, Walter. Historia del pensamiento politico em la Edad
Media. Ba: Ariel, 52 Edicdo, 2004, trabalha com os principais conceitos da teoria politica e como as
leituras contemporaneas estéo sendo realizadas a partir de novos instrumentais.
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aprender tornou-se promotor do caminho para o bem, ao passo que a ignorancia, quanto

aos ensinamentos de Cristo era reconhecida como fraqueza.
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3.2 - Asbasesda idéia medieval da plenitude do poder papal

A tradicdo cristd medieval incorporava as atribuicdes e as fungdes politicas ao
conjunto dos argumentos que amegavam o bem comum. O conflito entre o papa
Bonifécio VIII e o rei francés Filipe, o Belo, representa o confronto de duas correntes
do pensamento politico que marcaram a | dade M édia desde os primordios.

A partir da andlise dos documentos produzidos desde a Alta ldade Média, nota-
se a insistente tentativa em criar e aperfeicoar os rituais que celebram a autoridade do
sacerddcio perante o poder do rei. Corresponde, sobretudo, a uma andlise da idéia do
poder papal ao longo da Idade Média. Da leitura e andlise dos aspectos simbdlicos
introduzidos nos rituais e transmitidos através da escrita, observa-se a tendéncia
majoritaria em exaltar 0s signos que representam o poder mistico e imperial do papado.
Ao sacerddcio, pari passu, caberia a fungdo de regrar os rituais de ascensdo mistica da

monarquia. Para Bernard Guilleume:

Embora fosse corrente distinguir na organizacdo da sociedade as trés
“ordens’ constituidas pelo clero, pelos guerreiros e pelos
trabalhadores, [..] o0os homens da Igrfa e o0s combatentes
encontravam-se t&o préximos pela fortuna, pelo poder e pelo modo
de vida, que existia na realidade apenas um escol, consagrado as
tarefas mais honrosas, e uma massa encarregada de o manter e que
Ihe obedecia de alma e coragéo.®

Foi devido ao peso historico da tradicdo papal que Bonifacio VIII,
representante de uma visao obsoleta para os séculos XI11 e X1V, enfrentou a nova visao,
bem mais adequada a realidade, representada pelo rei francés Filipe, o Belo. Nesse
sentido, “amorte de Bonifécio V111 é considerada um marco que registrou o fim dafase

medieval da histéria da lgreja, que nunca mais recuperou o prestigio perdido. A isto, foi

35 GUILLEMAIN, Bernard. O despertar da Europa: do ano 1000 a 1250. Lisboa: Publicagbes Dom
Quixote, 1980. p. 133.
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acrescentada, posteriormente, a ocorréncia da diminuicdo da importancia do poder
papal”*. Deste modo, os aspectos simbdlicos revelan muito mais do que a simples
idéia de uma imposicdo ideolégica. Em fins do século XllI, a sacralidade régia
movimentava 0 campo do imaginario, produzindo a submissdo dos suditos, em muitos
casos sem o uso da violéncia fisica. Asinter-relacdes’ permitiam a identificacdo de um
problema significativo, pois nos séculos XlIIl e XIV os interesses comerciais, 0s
objetivos das monarquias e a percepcao geral da distribuicdo dos poderes aparecia
totalmente diversa dos modelos hierocréticos defendidos até entdo. Importante se faz

destacar que:

O processo de moralizagdo e de sistematizagdo que conduz da magia
areligido, ou, caso se prefira, do tabu ao pecado, depende ndo apenas
dos interesses dos “dois protagonistas da sistematizacdo e da
racionalizagdo que sdo o profeta e o clero”, mas também das
transformagdes da condicdo econdmica e socia dos leigos.®

A proposta de anadlisar as idéias politicas significa observar a circulacdo das
idéias, os termos antigos que mais se aplicam a nova readlidade, em que medida
representam os interesses dos grupos ligados ao poder e a legitimidade do poder
monarquico frente aos demais poderes concorrentes.

Os argumentos dos defensores do poder temporal e espiritua do Papa
almejavam fundamentar as idéias na concepcao biblica de que Deus é o autor de todas e
de cada uma das coisas existentes sobre a Terra. Para Walter Ullmann®, Inocéncio IV
declarou a pretensdo de que todas as coisas e criaturas humanas, e ndo somente 0s
cristéos, estavam sujeitos a autoridade universal do Papa. A concepcdo adquire forca
desde os primeiros movimentos iniciados pelos germanicos no entdo Império Romano,
0 que, para uns, é chamado de “invasdes barbaras’, para outros, migragdes — as
Volkerwanderungen® do século V. Na descentralizaggo politica do império, iniciada

nos tempos de Diocleciano e Constantino — que se converte ao cristianismo —algrejade

36 ARNAUT, Cezar & BERNARDO, Leandro Ferreira. Virtu e Fortuna no pensamento de Maquiavel.
Revista Acta Scientiarum. Maring4, v. 24, n. 1, 2002. p. 92.

37 ELIAS, Norbert. A sociedade dos individuos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1994. Inter-relagdo é o
conceito fundamental do trabalho de Norbert Elias, em que propde a idéa de que a sociedade ndo
corresponde a soma dos individuos.

38 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2005. p. 85.

39 ULLMANN, Walter. Historia del pensamiento politico em la Edad Media. Ba: Ariel, 52 Edi¢ao, 2004.
p. 101.

40 ANDERSON, Perry. Passagens da Antigliidade ao feudalismo. S&o Paulo:Brasiliense, 1991. p. 106.
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Roma destaca-se como uma das poucas forcas de coesdo da época, representando,

consideravelmente, sensivel unidade e, jamais, uma univocidade do pensamento. Assim,

A restauracdo realizada por Diocleciano, entdo, por cruel que tenha
sido, e a adogdo do cristianismo por Constantino, misteriosa que
pareca, modificaram inteiramente 0 mundo. Tornaram possivel
substituir a unidade politica romana pela unidade religiosa cristd e
deram aos pais cristdos, uma oportunidade muito melhor de se
apropriarem do conhecimento classico e emprega-lo com finalidades
cristas. ™

Paralelamente a constituicdo do campo simbdlico do poder na Alta Idade
Meédia, os cristéos, de fato, acreditavam que todos tinham sido criados por Deus e a Ele
deviam servir. Longe de se querer discutir amaior ou menor influéncia dos germanos na
sociedade romana, sabe-se que inimeros aspectos da tradi¢do crista indicam os valores
dos vinculos de fidelidade, do lago sangliineo, da comunidade em torno da familia e da
hereditariedade germanica™. O proprio Boécio® informa sobre a corrupcdo romana
como forte indicio do desmantelamento interno.

As respostas as angustias vividas pelos homens dos séculos IV e V pareciam
afluir para um destino incerto, que deveria catalisar todos os esfor¢cos humanos para
garantir a sobrevivéncia, ndo mais neste mundo, mas na cidade eterna. Santo Agostinho
exprime o sentido que os homens deveriam seguir para encontrar a paz e a justica que,
em grande proporcao, ja ndo eram mais possiveis na cidade terrena. Influenciado pela
idéia de ama de Platdo, Santo Agostinho, a0 ver a Roma eterna desabar diante seus
olhos, concorda que a alma € superior ao corpo, do mesmo modo que a cidade eterna se
afigurava superior a terrena: “Insiste, 6 alma, e redobra esforcadamente de atencéo:
‘Deus nos gjudara, pois Ele nos criou e ndo fomos nés que nos criamos ”*. Nesta
prefiguracdo do mundo, Cristo-Rei passa a ser visivel através de seus dois vigarios: o
papa e o imperador®, balizas dificeis de serem demarcadas entre os dois, mas que, pelo

menos, alimentam as imagens mentais dos homens da época.

41 BARK, William Carrol. Origens da |dade Média. Rio de Janeiro: Zahar, 1957. p. 51.

42 PACAUT, Marcel. Op. cit. Marcel Pacaut atesta essa afirmagéo, porque defende que os agrupamentos
humanos se desenvolveram baseados sempre na familia, no senhorio e na comunidade camponesa. Ou
sgja, cada grupo formaum corpo, tendo o corpo maior uma presenca indireta na vida do corpo menor.

43 BOECIO, Anicio Manlio Severino. La consolacion de la filosofia. Madrid: Alianza Editorial, 2004.

44 AGOSTINHO, Santo. Op. cit. p. 334.

45 DUBY, Georges. Idade Média na Franca: de Hugo Capeto a Joana D’Arc. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 1992. p. 64. A decisdo mais evidente da separagéo entre os poderes espiritual e temporal deu-
se no concilio de Reims em 1049.
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A especialidade das fungdes parece ndo preocupar os clérigos e imperadores da
época, porém as fontes apontam para a superioridade atribuida a alma, que comanda e
governa o corpo. “No plano ingtitucional, portanto, sd havia espago para uma politica
inspirada nas necessidades desses povos béarbaros e sua formas de organizagao social” “°.
Devido afragilidade em gque se encontravam os dois poderes que governavam o mundo,
0 poder sacerdotal negociava espacos e agdes com o plano politico imperial. Ambas as
forcas andavam lado a lado, muito diferente do que acontecia na parte oriental do
Império, em gque o Estado se sobrepunha aos sacerdotes. A Igreja romana aparecia mais
como diretora dos individuos e da sociedade e, na verdade, conduzia os primeiros
sintomas da libertac&o técnica e cultural que, até entdo, era construida sempre sobre a
escraviddo. Vé&rios sdo os exemplos que indicam mudangas estruturais e mentais na
sociedade cristd, que pode significar 0 modo como nivelavam, socialmente, escravos e
livres, tratando atodos como iguais.

A Igreja romana almejava, desde o inicio, monopolizar os rituais inerentes ao
plano religioso. Dentro deste arcabouco mental, a relagcdo entre a Igreja e o Estado
passou a delinear todas as condicdes para as futuras querelas entre os diferentes glédios.
O principa argumento para instaurar uma plenitudo potestatis ancorava-se numa falsa
Epistola Clementis, muito utilizada no século V para justificar o primado de Roma. Na
verdade, Ledo | (440-461) reclamava parasi e a seus sucessores, a heranca petrina®’. O
argumento definia que Cristo teria dado a Pedro as chaves paraligar e desligar na Terra,
escolhendo Pedro como alicerce da Igreja e da comunidade dos cristdos. “Pedro, tu és
pedra e sobre ti edificarei minha Igreja’. Textos como este revelam carga semantica que
ser4 amplamente utilizada, séculos depois, para respaldar os poderes de cada um dos
dois glédios. Sabe-se, também, que os defensores do poder do imperador utilizaram o
Novo Testamento, principalmente as passagens que lembravam aos cristdos a

necessidade de se submeter & autoridade civil, visto que ela teria sido estabelecida pela

46 KRITSCH, Raquel. Soberania: a constru¢do de um conceito. S0 Paulo: Humanitas FFLCH/USP,
2002. p. 52.

47 BARROS, Alberto Ribeiro de. A teoria da soberania de Jean Bodin. Sdo Paulo: Unimarco, 2001. p.
169. Segundo esse autor, “O argumento sustentava-se na passagem do Evangelho de Sdo Mateus, na qual,
depois de professar sua fé de que Jesus era o Cristo, Pedro recebe o poder das chaves, isto é, o poder de
ligar e dedligar as coisas naterra, como representante de Cristo, e conseglientemente no reino celeste. Cf.
Mateus 16, 18-19". A Epistola Clementis, do inicio do século I, teria sido enviada pelo bispo de Roma,
Clemente, a Tiago, entdo bispo de Jerusalém, sobre a vontade de Pedro de que o primado de Roma
deveria sucedé-lo no governo da comunidade dos cristdos.
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vontade divina®. Os préprios papas também inculcavam nos fiéis a idéia da obediéncia
as autoridades civis, do mesmo modo que ja teria dito Cristo a Pilatos™.

Os testemunhos sobre a autoridade do pontifice sdo inegaveis ja nos primeiros
seculos do Crigtianismo, principamente porque, entre os crentes, a idéia da
superioridade das partes que tocam o plano sempiterno € inegavel. Na verdade, as
rivalidades entre as diferentes forcas politicas ainda ndo estavam demonstradas €/ou
delineadas. Havia apenas uma sensivel inclinacdo a “obedecer mais a Deus do gque aos
homens’, conforme teriam ensinado os Apéstol os.

A fragilidade do Império é revelada em afirmagdes simpldrias, demonstrando

"0 Permanece

que “ja sd por mera ficcdo se lhe pode chamar um Estado romano
implicita a idéia de um poder que governa a todos, mas, ainda, ndo se esta nas teorias
gue distinguem, nitidamente, as nogdes de poder temporal e espiritual, como Ss&o
encontradas nos séculos Xl e XIV. Tem-se, até ai, apenas a compreensdo dos dois
gladios (o terreno e o espiritual), sem que haja a separacdo entre as duas esferas.

Da nocdo dos dois glédios depreende-se a definicdo de que a oposi¢do entre o
Estado e a Igrga permanece na esfera religiosa, e ndo politica. O intuito das
intervencOes justificava-se pela iniciativa de defender a pureza da fé. Quando um
imperador expulsava um bispo, o proposito inicial ndo era politico, mas religioso, pois
tinha como finalidade criar um ambiente propicio as virtudes cristas. As disputas ainda
ndo residiam na afirmacdo de um poder temporal e outro espiritual, ainda que
sinalizassem paratais destinos.

As rivalidades politicas podem ser melhor visualizadas em meados do século
X1l e principio do X1V, o papa Bonifécio VIII demonstrou, através de bulas, o
refinamento de defini¢des, bem como sua inaplicabilidade. A partir do conflito € que se
pode observar com maior nitidez o intuito declarado de demarcar um espaco de atuagdo
politica, ndo somente uma preocupacdo com o ambiente religioso.

Pensadores como Santo Agostinho admitiam uma concepgdo substancial das
interpretacbes fomentadas em seu tempo. Por volta do século V, afigurava-se uma

reparticdo moral e ética entre as forgas politicas existentes. O referido Santo propunha o

48 “Todo homem se submeta as autoridades constituidas, pois ndo ha autoridade que ndo venha de Deus,
e as que existem foram estabelecidas por Deus. De modo que aquele que se revolta contra a autoridade,
opOe-se a ordem estabelecida por Deus. De modo que os que se opdem atrairdo sobre si a condenagdo”
(Rom. 13, 1-3). Essas afirmagdes seréo muito usadas e confirmadas por Johannes Quidort no século X1V,
principalmente com o intuito de reforcar a autoridade do rei.

49 Em Jo. 19/11.

50 LOT, Ferdinand. O fim do mundo antigo e o principio da Idade Média. Lisboa: Edi¢bes 70, 1968. p.
271.
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pecado origina® como divisor de 4guas entre a verdadeira justica e a justica dita
imperfeita. Ao defender a obediéncia dos homens a autoridade dos civis,
conseguientemente defendia que o estado pagdo possuisse autoridade de justica, contudo
essa autoridade ndo era portadora da verdadeira justica e graga, que somente a Igregja
poderia garantir. Os argumentos partem de visdo de natureza e sobrenatureza, da qual a
dltima se mostrava mais santa, perfeita e simultaneamente superior. A éoca, os estados
pagéos possuiam autoridade de justica sobre os povos, contudo ela era imperfeita e
inferior, passivel de sofrer com a corrupcéo dos homens e com predisposicdo aos bens
terrenos; ao passo que a autoridade da justica celestial, vinculada a Igreja, aspirava téo
somente a paz celestial, do mesmo modo que o espirito era superior a matéria.

Ao fundamentar os primeiros argumentos sobre a idéia de império cristdo,
Agostinho deixava enganar-se pela experiéncia do caos que acometia Roma e as
sucessivas pilhagens que desordenavam o poder da justica entre os homens. Propunha,
com isto, a construgdo de um mundo melhor e mais justo, sempre sobredeterminado
pela superioridade da esfera vinculada ao plano sempiterno. Diante disto, pode-se

afirmar que:

Neste ambiente, cresceu o ideal da unidade na ldade Média. Res
publica e ecclesia evoluiram para res publica christiana. Nao que se
tivesse esguecido a diferenca de ambas as forgas, elas eram
observadas, antes, como os dois lados de uma mesma moeda. Na
ordenacdo teoldgica de ambas as forgas do Corpus christianum, a
forca mundana — por causa da idéia de uma Unica finalidade
sobrenatural do mundo — teve de ser subordinada a clerical. A civitas
Dei de Agostinho foi equiparada em grande proporcéo a lgreja, que
estava acima do Estado naterra, acivitas terrena.™

51 AGOSTINHO, Santo. Op. cit. p. 218. “Quando eu deliberava servir j& 0 Senhor meu Deus, como ha
muito tempo tinha proposto, era eu que queria e era eu 0 que ndo queria; era eu mesmo. Nem queria, nem
deixava de querer inteiramente. Por isso me digladiava, rasgando-me a mim mesmo. Esta destrui¢do
operava-se, € certo, contra a minha vontade, porém néo indicava natureza de uma alma estranha, mas o
castigo da minha prépria alma. ‘Era o pecado’, que habitava em mim e ndo eu quem mo afligia em
castigo de um pecado cometido com mais liberdade por seu filho Addo”.

52 BLEIENSTEIN, Fritz. Johannes Quidort von Paris - Uber konigliche und papstliche Gewalt. (De
Regia Potestate et Papali)..Stuttgart: Ernst Klett, 1969. p. 23. Traduzido por Stéfano Paschoa. “Auf
diesem Grunde ist das mittelalterliche Einheitsideal erwachsen. Res publica und ecclesia wuchsen zu der
res publica christiana zusammen. Nicht daf3 man die Unterscheidung der beiden Gewalten vergessen
hétte, man betrachtete sie vielmehr als die zwei Seiten des einen Leibes. Bei der theol ogischen Zuordnung
der beiden Gewalten des Corpus christianum mufite infolge der Idee einer einzigen Ubernatiirlichen
Finalitdt der Welt die weltliche Gewalt der geistlichen untergeordnet werden. Augustins civitas Dei
wurde in zunehmendem Mal3e mit der Kirche gleichgesetzt, die erhaben Uber den Staat auf Erden, die
civitas terrena, gebietet”.
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O suposto observatério interior da alma, do qual Agostinho afirmava ser
defensor, traduzia as percepcfes do mundo externo, mostrando-se partidario de uma
Igreja intemporal e triunfante™. “Agostinho comega por afirmar que é dificil entender a
ordem do mundo, mas que deve-se aceitar que ha uma concordancia (adaptacdo) de
todas as coisas, e que essa ordem é resultado da vontade divina’.>* O homem devia se
submeter a justica humana, porém o fazia consciente da existéncia de outra justica,
maior e mais digna.

E sabido que boa parte das idéias politicas da Baixa ldade Média foram
sustentadas nas afirmacdes e citagbes de Santo Agostinho. Um certo “agostinianismo
politico” reforcou os argumentos que sustentavam a ostentagdo da Igreja. Ao ser
atravessada pelas novas forgas que tomavam félego, recorreu ao passado parareforcar a
memoria rica de casos que defendiam o poder sobrenatural da Igreja. Contudo, outras
definicbes dos fundadores da Igreja também vieram & tona. E 0 caso da primeira
mencao de S. Isidoro Pelusiota™, no ano de 440, sobre o sacerdécio comparado & alma,
e 0 reino, de maneira inferior, ao corpo, 0 que valeria 0 empenho dos papas em
estabelecer rituais que subjugavam os principes aos preceitos e interesses da Igreja. Na
verdade, o juramento de coroacdo inaugurava o costume da coroagdo solene, momento
em que se jurava defender e proteger a lgreja sempre que necessario. Ambos, portanto,
levariam a salvagdo do homem.

Amplamente citado na Baixa Idade Média, Orésio® também propunha uma
subserviéncia aos preceitos de Deus que, de fato, conclui serem maiores e mais perfeitos
gue a busca pelos prazeres passageiros da carne. Mais uma vez, associagdes politicas ao
corpo definem a passagem rpida e corruptivel, enquanto que a ama e Deus

permanecem acima, no plano altissimo, como a prefiguracdo do corpo em suas partes

53 AGOSTINHO, Santo. Op. cit. p. 69. “Por todos esses motivos e outros semelhantes, comete-se 0
pecado, porque, pela propensdo imoderada para os bens inferiores, embora sgjam bons, se abandonam
outros melhores e mais elevados, ou sgja, a Vés, meu Deus, a vossa verdade e a vossa lei. De fato, as
coisas infimas também deleitam, mas ndo como o meu Deus, que criou todas as coisas, porque ‘Ele é as
delicias dos coracOes retos, e é n'Ele que o justo rejubila’ .

54 LUPI, Jo3o. “A estética na Ordem de Agostinho de Hipona’. In: LUPI, Jo&o & JUNIOR, Arno Dal Ri.
Humanismo Medieval: caminhos e descaminhos. ljui: Ed. Unijui, 2005. p. 175.

55 PASSOS, José Afonso de Morais Bueno. Bonifacio VIII e Felipe 1V de Franca. Sdo Paulo. Tese de
Doutoramento em Histéria Social, USP, 1973.

56 OROSIO. Histdrias: libros V-VII. Traduccion y notas de Eustaquio Sanchez Salor. Espaiia: Editorial
Gredos, 1982. p. 87. “Esa inteligencia, ilustrada por la guia de la l6gica, y puesta en medio de las
virtudes, gracias alas cuales, en virtud de una cierta disposicion natural, se remonta hacia arriba; aunque
vuelva arecaer por culpadelos vicios, mira hacia el conocimiento de Dios cud s de una elevada meta se
tratasse. Y es que todos los hombres pueden despreciar temporalmente a Dios, pero no pueden olvidarlo
totalmente”.
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mais baixas e ditas imundas®’. A alusdo, aos poucos, visudizava as autoridades do
século sob 0 manto sagrado da autoridade eclesiastica.

Grande parte dos pensadores concordava com a existéncia de um Deus criador
de todas as coisas. O homem, acima de tudo, integrava a criagdo como um dos
principais agentes transformadores e sempre a governar a natureza e tudo que se
integrava a ela. Embora as passagens biblicas indicassem o homem a governar, na
verdade nada Ihe pertencia, e tudo se devia ao Criador, o verdadeiro Senhor de todas as
coisas. Boécio, por exemplo, apresenta uma passagem em que se justifica, nitidamente,

0 poder dos céus em relacdo ao poder das coisas terrenas:

Te deleita de la belleza del campo? Y por qué no, s es una parte
hermosa de la obra bellisima de |a creacién? De la misma manera nos
alegramos con la contemplacion del mar, del cielo, de las estrellas, de
laluna, del sol. Acaso te pertenece ago de todas estas grandezas? Te
puedes jactar del brillo de estos astros? Te puedes ufanar con las
galas de las flores de primaver? O es obratuya la exploracion de vida
que exhiben los frutos del otofio? Por qué te extasias con alegrias tan
vanasy te dgjas abrazar por bienes que estan fuera de ti y que no son
tuyos? [...] De todo esto se deduce claramente que ninguna de las
cosas que ti encuentras entre tus bienes es tuya.®

Disto se depreende a existéncia de uma defini¢do clara dos espacos politicos
gue partiam das premissas da criagdo. Para o homem, depois de expulso do paraiso, o
fundamental seria garantir o seu sustento e o de sua familia, praticamente em usufruto,
j& que nada lhe pertencia completamente. Do mesmo modo ocorria com reis e
imperadores, porém com uma missd0 mais honrosa, jA que governavam coisas e
homens. Estes, também, tinham de se submeter as leis dos homens, porque lidavam com
coisas que lhe foram entregues em usufruto pelo Criador. Cabe aos sacerdotes, mais

detidamente ao pontifice, que criava esta ponte imaginaria entre o Criador e as coisas

57 Para a interpretacdo desses valores aparecem em cena argumentos que propdem, sobretudo, uma
compreensdo medieval do préprio corpo. As partes em que se encontram o0s genitais, serdo sempre
associadas a inferioridade humana, ao pecado e a fraqueza. Enquanto a parte superior do corpo,
principalmente a cabega, refere-se a ama, a superioridade, perfeicdo e ajustica. Nesse interim, aidéiade
ato fica, sempre, associada ao divino e superior, por isso o0s atares se encontram nos lugares mais
elevados. Disso advém o termo “Altissimo”, associado ao alto e conseqiientemente, ao melhor. Concorda
com isso ZUMTHOR, Paul. La medida del mundo: representacion del espacio en la Edad Media. Madrid:
Catedra, 1994. pp. 20-21. Para esse autor, “Lo bajo, sin embargo, se asocia a los demonios, a la muerte
(‘h& caido muy bgjo..."), alas actividades solapadas y malsanas emblematizadas por |as funciones sexuales
y andes, a Md”.

58 BOECIO, Anicio Manlio Severino. Op. cit. p. 71.
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criadas, definir a medida justa das determinacdes divinas. Em sentido pleno, era garantir
que ajusticado Criador fosse mantida acima da justica dos homens.

Entre os anos 344 e 407, Juan Crisostomo, bispo de Constantinopla, escreve La
verdadera conversién, cujos argumentos conduziam a exaltacdo das sagradas escrituras
e, acima de tudo, do valor das leis divinas em relagdo a lei dos homens. Mesmo
traduzindo os valores politicos da parte oriental do Império, demonstrava com clareza a
separacao existente entre o idea cristéo e a realidade da vida. O sentido aplicado ao
governo dos homens devia representar a busca pela retiddo e a manutencdo da ama
limpa, principalmente ao se eliminarem os desgjos, entendidos como fonte do pecado,
das atitudes do homem, que deveria permanecer sempre pequeno, inferior e fraco,
dependente das vontades do todo poderoso: “Ves qué humilde es que se reconoce a si
mismo el menor?’*® ao afirmar que S&o Paulo teria dito que ndo merecia sequer ser

chamado de apostolo, por se considerar 0 menor e menos importante deles:

Los pastores suelen conducir a las ovejas alli donde ven la hierba es
mas espesa y no se marchan del mgjadal antes de que € rebafio haya
comido todo el pasto. También nosotros, imitando esta préactica, en
esta curta jornada vamos a apacentar convenientemente a este rebafio
con la conversién; aungque ni siquiera hoy podemos aprestarnos a
acabar, pues vemos que se trata de un pasto abundante, sumamente
delicioso y, al mismo tiempo, provechoso.®

Ao homem, possuidor de ama e imagem semelhante a do Criador, ndo
bastavam o0s sentidos para discernir os caminhos, por mais que reconhecesse 0s
melhores aimentos para o0 rebanho. O mesmo acontecia com 0s sacerdotes, pela
superioridade prépria do pastor que guiava 0s animais para 0 pasto e conduziam as
ovelhas no caminho reto e definido pelas leis divinas.

As Sagradas Escrituras, reliquia dos sacerdotes, tornaram-se a principal
ferramenta paraindicar os caminhos mais adequados agueles a que a naturezaimpedia o
discernimento fundamental para a existéncia humilde e santa. Argumentos que
fundavam, em principio, os termos basicos para a superioridade das determinacOes
pontificias dos séculos seguintes. Determinismo lento, mas inequivocamente centrado

na autoridade dos que manuseavam as Sagradas Escrituras.

59 CRI SQST OMO, Juan. La verdadera conversion. Madrid: Editorial Ciudad Nueva, 1997. p. 139.
60 CRISOSTOMO, Juan. Ibid. p. 160.
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Antes mesmo de Criséstomo, Cecilio Cipriano, nascido provavel mente em 201,
tendo sido aclamado bispo de Cartago, deixou de perseguir os cristdos e tornou-se um
martir do cristianismo. O pensador também faz inimeras alusdes ap processo que se
pode identificar como construcdo do poder papal ao longo da Idade Média, pois,
sensivelmente, pregou a unidade da Igreja e as determinagOes de seguir 0s ensinamentos
de Cristo. Ele foi lembrado e as suas afirmagdes foram utilizadas durante toda a Baixa
|dade Média para justificar a submissdo do homem diante da conversdo, o que o tornava
um pequeno e palido reflexo daimagem de Deus:

El Sefior nos ensefia como algo necesario también que digamos en la
oracion: Y no nos dejes caer en la tentacion. Con lo cual pone de
manifiesto que nada puede contra nosotros el enemigo si Dios antes
no se lo permite. Por eso, todo nuestro temor, nuestra devocion y
nuestra obediencia deben dirigirse a Dios, ya que en las tentaciones
nada puede el maligno si Dios no se lo concede.™

A difusdo do Cristianismo em diferentes regides da Africa e Europa permitiu
compreender a extensdo dos dominios eclesiasticos nos primeiros anos da Cristandade.
Tratava-se de projeto inicial, mas que ja deixava entrever um sentido claro e centrado na
construgdo da autoridade das leis divinas sobre as organizagbes humanas. Os
argumentos de Cipriano serviram, inclusive, para que Johannes Quidort, no século XIV,
fomentasse a querela entre os poderes temporais e espirituais. Pelo fato de que as idéias
de Cipriano em muito serviram aos propositos de uma Igreja universal, Quidort atentou
para a construcdo de meméria fundadora e absoluta no sentido da unidade. Os pilares da
argumentacdo do poder papa pareciam adquirir forma, a medida que a unidade da
Trindade passou a servir de argumento para a unidade da Igrgja. Unidades locais da
Igreja deveriam, sem of erecer resisténcia, permanecer como extensdo da sede episcopal .
O argumento justificava-se nas palavras atribuidas a Cristo: “Eu e 0 Pai somos um”. A
unidade e a superioridade da Igreja eram definidas pelos mistérios do plano celeste. As
verdades da superioridade espiritual do papado estavam fundadas na unidade do corpo e
na justificativa das chaves entregues a Pedro, que o fazia ligar e desligar as coisas na

Terra®.

61 CIPRIANO, Cecilio. La unidad de la Iglesia € padrenuestro a donato. Madrid: Editoria Ciudad
Nueva, 2001. p. 100.
62 KRITSCH, Raquel. Op. cit. p. 70.
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A forma da linguagem das Escrituras € empregada para demonstrar como a
comunidade cristd deveria retornar a Deus. O movimento eterno de tentar buscar a
remissdo dos pecados da carne impunha sérias restricdes morais a0 homem/natureza,
gue dependia, em grande parte, de guias espirituais que o0 orientassem sobre como
conseguir a imortalidade da alma, ja que se tratava de homens cegos, incapazes de se
conduzirem sozinhos ao destino fina de todos os mortais. “O homem esta destinado a
morrer. A imortalidade do homem fazia parte do plano origindrio da criagdo”®. O
homem teria permitido que o pecado encerrasse o plano divino, criando outros meios
para atingir a plenitude. E o que pode ser observado em outro pensador muito utilizado
pela lgreja ao longo da Idade Média. Gregdrio Magno, em 597, reproduz os valores de
uma humanidade submetida a dor, principalmente pelo pecado. Os exemplos de Cristo,
o Verbo Encarnado, traduz todo o sofrimento humano, como o Deus humilhado,
torturado e crucificado. A formagdo de monges e pastores deve ser primorosa pela
superioridade natural dos que conduzem a humanidade para fora do naufragio da vida:
“Huyendo com cuidado de todo eso, me dirigi finalmente a puerto del monasterio y
abandonadas las cosas de este mundo — como en vano crei entonces —, desnudo escapé
del naufragio de esta vida’.** Na verdade, o pensamento ja traduzia a onipoténcia do
Criador como a Unica vertente possivel da salvacdo, uma vez que o mundo material
apenas enganava o homem durante a rgpida passagem pelo mundo dos vivos, pois “toda
filosofia cristé se norteia pela tradicéo, pois todo sistema cristdo tem consciéncia de ser
parte e parcela de uma empresa coletiva, para a qual devera contribuir, levando adiante
a obra dos predecessores’.®> Um contexto politico e social que, portanto, permitia a
entrada de preceitos morais cristdos como se fosse a Unica resposta plausivel aos
homens do periodo.

Ao se andlisar o lento processo de constituicéo do poder na figura do bispo de
Roma, certamente os elementos contextuais favoreceram o crescimento vertiginoso do
poder de interferéncia da Igreja em aspectos mundanos. AlteracBes sensiveis que
levaram a uma determinac&o clara das ingeréncias humanas no que se referia ao destino
final das amas. Tomados pelo pecado, certamente, os melhores guias da humanidade
precisavam conter 0s instintos animalescos para alcancar a majestade do poder na

pessoa do Papa. “El realismo de Gregério fue € requisito previo indispensable para

63 BOEHNER, Philotheus & GILSON, Etienne. Histéria da filosofia Crista. Petropolis: Vozes, 2004. p.
102.

64 MAGNO, Gregorio. Op. cit. p. 67.

65 BOEHNER, Philotheus & GILSON, Etienne. Op. cit. p. 11.
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hacer realidad €l gobierno papal en la Edad Media’. Principa mente porque “ Jesucristo
habia atribuido el deber de ‘construir’, es decir, de gobernar lalglesia’.®®

Durante o lento processo de ascensdo das forcas politicas do papado, iniUmeros
exemplos podiam ser listados. O mais conhecido dentre os historiadores é materializado
na coroacdo de Carlos Magno no Natal de 800, pelo papa Ledo Il1. Tentativa clara de
restauracdo do Império, mas que apresenta interpretacdes diversas. Contudo, €
importante observar que a Igreja propunha, efetivamente, a idéia de guardid do mundo,
responsabilidade que requeria uma espada empunhada — vinculada ao plano secular —
peremptoriamente. Notava-se 0 aparecimento das duas principais autoridades que
governariam os destinos da sociedade medieval até aproximadamente fins do século
XIll. Na verdade, era uma aianca entre o gladio espiritual e tempora, ambos
identificados com a construcdo de projeto de Cristandade que englobava religido,
politica, sociedade e economia. Pode-se falar até mesmo do estabelecimento de um
monoteismo ético que perdura até a atualidade®’.

A autoridade episcopal almejava pairar sobre as cabecas coroadas da época,
principalmente no periodo conturbado das Ultimas invasdes, momento em que o
Ocidente foi acometido pelos hingaros e muculmanos. De certo modo, a tensdo social
permitiu recriar uma série de mitos e medos, amplamente utilizados pela Igreja para
desenvolver o terror e, consequentemente, a submissdo dos povos a uma das poucas
autoridades que se faziam presentes™. Isto pode ser notado no documento apresentado
por Marc Bloch, que traduzia as falas dos bispos da provincia de Reims, reunidos em

Trosly, no ano de 909:

Vedes desabar sobre vos a colera do Senhor [...] S6 ha cidades
despovoadas, mosteiros em ruinas ou incendiados, campos reduzidos
a0 abandono [...] Por toda a parte 0 poderoso oprime o fraco e os
homens sdo semelhantes aos peixes do mar que indistintamente se
devoram uns aos outros.*

O ambiente tumultuoso se manteve e transformou as sociedades européias em

cidades sitiadas. A Igrga e o Impéio, mesmo ante toda a fragilidade visivel,

66 ULLMANN, Walter. Op. cit. p. 49.

67 PINSKY, Jaime. Primeiras civilizagdes. Séo Paulo: Atual, 1994. Propde essa discussdo no capitulo
referente aos Hebreus.

68 O uso do terror como meio para submeter as populagdes ndo parece muito estranho aos paises ditos
desenvolvidos do mundo contemporaneo.

69 Cf BLOCH, Marc. A sociedade feudal. Lisboa: Edi¢6es 70, 1998. p. 19.
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mantiveram a ordem minima, oferecendo respostas e solucdes politicas que indicavam
um ideal de sociedade pautada na observéancia dos val ores cristéos, afidelidade do servo
em relacdo a0 senhor e a ndo-mobilidade social, pois a casa do Pai € una e
hierarquizada. O papado surge como fénix e interpde a autoridade tutelar no seio da
sociedade que, em fins do século X, se encontravairrequieta, amejando a paz.

A partir do século XI, os exemplos e a aplicacdo dos textos biblicos e da
tradicdo patristica pareciam integrar a vida diéria dos eruditos. As disciplinas ofertadas
aos pensadores dos séculos X1 ao X111 ndo questionavam mais a autoridade do saber dos
membros da Igreja. O processo era preenchido por falhas que levaram ao surgimento de
Estados, mas que ofereciam campo aberto as investidas papais. Como os exemplos sdo
variados, optamos por citar um documento escrito por Hugo de So Vitor, que permite
compreender, com riqueza de detalhes, 0 estabelecimento da ordem cristd no mundo
ocidental. Tendo diante dos olhos a obra Da Doutrina Cristd, de Santo Agostinho,
Hugo de Sdo Vitor, da abadia de S&o Vitor, revela que qualquer trabalho humano é
imitacdo da natureza, reflexo pdido do arquétipo divino. As informagdes sobre a
natureza e sobre a ama continuavam presentes, separando quem podia ascender ao
plano da perfeicdo divina daqueles de condic&o rustica (sempre associada a0 camponés,
considerado como um animal que precisava das orientacGes dos sdbios), impedindo a
transformagéo do trabalho em “bem perfeito”. Ao explicitar os elementos fundamentais
para os estudantes, Hugo de Sdo Vitor reproduzia os preceitos aceitos na |dade Média,
principamente no que se referia aos nimeros, quase sempre associados ao plano da
divindade, demonstrando a separacdo nitida entre a alma e o corpo: “também o nimero
trés é atribuido oportunamente a ama em razéo da impossibilidade de ser dividido no
meio, da mesma forma que o nimero quatro, por ter duas metades e ser divisivel,
pertence propriamente ap corpo”’ o

Varios exemplos servem para alongar a discussdo sobre o breve histérico da
formacdo do poder papal na ldade Média. Os exemplos elencados, no entanto, ja
demonstram os testemunhos de um ideal politico e societario que culminava nas acoes

legalistas e hierocréticas de Boniféacio VIII, ao longo do pontificado. Pode-se dizer que

70 DE SAO VITOR, Hugo. Didascalicon da arte de ler. Introdugo e tradugio Antonio Marchionni.
Petropolis, R Vozes, 2001. p. 91. Por exemplo, o nimero um, indivisivel e revelador da unidade, era
sempre correspondente a Deus. Até mesmo nos nimeros, que ndo possuiam uma funcionalidade
puramente econdmica como a que temos hoje, prefiguravam a superioridade do plano espiritual sobre as
coisas materiais e mundanas. Ao tempo de Hugo de Séo Vitor, essas indicagdes ja faziam parte de toda
esséncia intelectua produzida no passado e reproduzida, de acordo com interesses especificos, em seu
tempo.
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a tradicdo e poderio da Igrgja permitiram o uso de documentos e textos que o
respaldavam imaginariamente na defesa dos interesses da Igreja frente a qualquer
ameaca de reinos menores. Contudo, para os séculos Xl e X1V, tamanha pretensdo
papal ja ndo se encontrava plenamente adequada as novas demandas sociais e politicas.
Um novo mundo, o do burgués, da burocracia das monarquias e expansdo dos mercados
nao comportava interesses universais de uma Igreja guia da Cristandade. Deste periodo
em diante, arranjos politicos regionais tenderiam a minar as bases de sustentacéo do
ideario papal da plenitude do poder em todas as esferas da comunidade que se
mantinham com base cristd, mas que ndo “admitiam a intervencdo pontificia sem
ponderaveis razdes’ .

Desde os primérdios, o papado possuia uma autoridade que se projetava
socialmente. As intervencdes politicas do Papa nas questes locais, todavia, sempre
foram vistas com certa restricio. E 0 que se vera adiante, na construcdo da idéia
medieval da realeza, que se apresenta como longo processo que minara as bases do

pensamento medieval do poder papal.

71 PASSOS, Jose Afonso de Moraes Bueno. Op. cit. p. 09.
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3.3 - Pensamento politico, idéias, pensador es e grandes centros

Todo poder € uma enorme manifestagdo
simbdlica, um imenso conjunto de
codigos, de condutas, derituais.
Herman Heller

A operagcdo histérica, fundada na experiéncia do pesquisador no presente,
permite selecionar, recortar e partir de pressupostos tedricos da atualidade. De maneira

semelhante a0 romance, mas com métodos e teorias que a distanciam da simples

narrativa:

A histéria seleciona, simplifica, organiza, faz com que um
século caiba numa pagina, e essa sintese da narrativa é tdo
espontanea quanto a da nossa memoria, quando evocamos 0s
dez dltimos anos que vivemos. Especular sobre a defasagem
gue sempre separa a experiéncia vivida da reflexdo sobre a
narrativa levaria, simplesmente, a constatacéo de que [...] para
o historiador, sdo a descoberta de um limite."

A |ldade Média, vista deste prisma, deixa de ser um fato para se tornar um
conceito historiografico. O Medievo €, sobretudo, um lugar/tempo em que, de fato, as
pessoas viveram. Observa-se, portanto, que o poder em vista do vivido reproduzia-se
pautado num discurso politico/ideoldgico entranhado no mundo simbalico e prético da
época.

O simbolismo faz da politica e do poder um territério da esfera do religioso,
permitindo reintegrar idéias do contexto a atitudes e cerimdnias. A pregacdo didética, a
integracdo religiosa e os rituais de confirmagdo representavam o poder do homem sobre

a mulher, do abade sobre 0 monge e do papa sobre os demais prelados. As cerimoénias

72 VEYNE, Paul Marie. Como se escreve a histéria. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia. pp. 11-
12.
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eram carregadas de simbolos, ensaiados e encenados como meio e fim; encarados com

seriedade e propdsito de vida, como bem afirma Georges Duby:

Esse era realmente o voto do pai de familia, inserir o conjunto
de sua progenitura no tecido social, as filhas pelas bodas - ou,
mais exatamente, pela maternidade legitima, j4 que uma mulher
naquele tempo ndo tinha utilidade nem verdadeira existéncia
social enquanto ndo era mae —, 0s machos pela sagragdo como
cavaleiro, pela entrega das armas.”

Reproduzia-se 0 modelo no qual se nascia e era batizado, ritual simples e
local, que podia ser visto apenas como micro manifestacdo, mas levado a cabo
em diferentes provincias, revelando a amplitude de um projeto de sociedade e de
civilizagdo cujos mentores integram o corpo especializado da lgreja.

O projeto de civilizagdo ocidental comecou a ser forjado no Império
Carolingio. Suas premissas basicas foram instauradas pela juncdo entre os
principios cristdos e imperiais — heranca do legado romano. Georges Duby néo
chegou a afirmar que havia um retrocesso na evolucdo, mas que depois do
fracasso civilizacional carolingio, a selvageria comegou a impedir a paz entre 0s
grupos e a convivéncia com a diferenca. Somente muito mais tarde, por volta do
século XI, a Igreja voltou a se dedicar ao projeto de civilizagdo, havendo
iniciativas expansionistas e manipulagcdo mais detalhada da escrita e dos
problemas sociais. Pelo fato de os monges deterem o monopdlio da escrita
(latim), almejavam também monopolizar o discurso que ordenava todas as esferas
da comunidade crista.

O poder ideolégico ndo podia ser desvinculado da esfera do vivido, pois
mesmo que houvesse manipulacdo e que a Igreja tivesse se beneficiado do terror
e do medo, € inegavel que estes foram severamente sentidos pelas populacdes da
época. De fato, “o feudalismo medieval nasceu no seio de uma época
infinitamente perturbada. Em certa medida, nasceu dessas mesmas
perturbacdes”.”* A construcdo imaginaria de um lugar em que as almas seriam
punidas pelos pecados cometidos também podia ser pensada como abstracéo do

universo cotidiano a que as populacdes estavam submetidas, vitimas de

73 DUBY, Georges. Damas do século XII: alembranga das ancestrais. S&o Paulo: Companhia das Letras,
1997. p. 42.

74 BLOCH, Marc. Op. cit. p. 19. Bloch se refere as Ultimas invasdes, ocorridas entre os século IX e X,
mais detidamente as que envolveram os hingaros e mugulmanos.
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pilhagens, ataques repentinos, estupros coletivos etc. Restava, para os homens da
Igreja, diante da proximidade com os problemas, buscar a paz por meio de
recursos disponiveis a época: leis divinas e sagradas. Administrar a paz e,
sobretudo, firmar a autoridade de guia da Cristandade, representava projetar-se
perante o corpo social e demonstrar um sentido a que todos deveriam perseguir
no caminho da retiddo crista.

A reproducdo dos simbolos cristdos representava a continuidade e, ao
mesmo tempo, a producdo de um sentido histérico aos que se agjoelhavam diante
da imagem do Cristo crucificado. Revelavam “atuacdes’ ou producdes “teatrais’
gue visavam a fundar e perpetuar uma memoéria. O “espetaculo” litlrgico em que
na santa ceia se come 0 corpo e se bebe o sangue de Cristo, elaborado com toda a
pompa, inspirava o fiel & plenitude da fé, remetendo-o aos tempos antigos. A
“antigliidade” do ato litargico era sempre lembrada: manifestacéo de poder que
pertencia e era consagrado pela “nobreza’ clerical, inspirada na organizacéo
senhorial, mas que pouco a pouco se constituia em poder puramente clerical. Isto
pode ser constatado nas palavras de Johannes Quidort, para quem o sacerdocio “é
0 poder espiritual conferido por Cristo aos ministros da igreja para dispensarem
0s sacramentos aos fiéis’.” Mesmo contrério ao argumento da “idade” do poder
papal, o dominicano acabava por perpetuar o “espetaculo” litargico empreendido
pelo corpo clerical, um poder que ndo desejava a divisdo entre a Igreja e o
Império, mas que propunha todo poder & Igreja. A idéia revela o sentido do
conceito de monopdlio do sagrado.”

No surgimento do mosteiro de Cluny, nas primeiras décadas do século X,
era pregado que o papa é o império e que o mundo era configurado como se fosse
um grande mosteiro, verdadeiro controle ideoldgico de disseminacdo do medo e

do pavor da morte sem a confissao. A reflexéo de Georges Duby é elucidativa:

Mais do que a morte, nossos ancestrais temiam o Juizo Final, a
punicdo do além e os suplicios do inferno [...] Nenhum deles
duvida, entdo, de que haja, no Universo, uma parte invisivel,

75 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 48.

76 BURNS, James Henderson. Histoire de la pensée politique Médiévale. Paris: Presses Universitaires de
France, 1993. p. 3. Para James Burns, por exemplo, cabe a0 historiador se interessar, em larga medida,
pelas idéias implicitas nas instituices politicas e, sobretudo, o que considera mais importante, deve
prestar maior atencdo “dans les rites et cérémonies’, pois revelam as idéias e as atitudes imbricadas nas
estruturas governamentais e sociais, conseguindo apreender mais detidamente o pensamento politico
propriamente dito.
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incognoscivel, e que entre ela e o mundo aqui embaixo a
fronteira ndo seja intransponivel.”’

Tratava-se de mundo desejado como sendo ordenado, com o tempo
controlado e os que estivessem fora da ordem, estariam distantes da salvacéo.
Isto significava que, no terreno da reflex&o politica, havia descompasso entre 0s
pensadores politicos e os canones da Igreja. Reforcava-se a crenca de que um rei
excepcional pudesse enfrentar e guiar a bom termo as questdes relacionadas a
politica.

Ao sacerdote cabia mediar a relagcéo entre 0 mundo dos vivos e o dos
mortos. O sacerdécio seria encarado como um meio para se alcancar a salvagao.
A constante aproximacdo dos fiéis justificava-se pela manipulacéo ideoldgica de
aspectos do vivido. Qualquer tempestade, doenca cronica, sonho™ etc. era
interpretado como sinais do além, aviso para que 0os homens ndo esquecessem da
furia do poder divino, poder no qual se fez acreditar e que estava relegado a
Igreja. Tudo havia se tornado sagrado e somente a Igreja sabia lidar com as
explicagdes neste plano. Em suma, tudo havia sido transportado para a esfera das
explicacdes sacerdotais, propiciando poder hegemonico ao discurso religioso dos
clérigos.

No momento em que a Igreja tentava reduzir ao corpo clerical a
autoridade da pregacdo, a pretensdo ndo estava distante da légica dos poderes
existentes nas localidades e provincias. O poder hegeménico da Igreja decorria
da estrutura e da hierarquia existente na sociedade medieval. O projeto de poder
clerical caracterizava-se pelo esforco em estruturar hierarquia interna que
pudesse impedir intervencdes do plano secular nas decisdes e eleicdes de papas e
bispos. S6 o0s pares poderiam eleger o representante da Cristandade.
Assemelhava-se muito a estrutura politica do antigo Império Romano que, do
colégio de iguais, escolhia um que os representava.

O Sacro Império também elegia o Imperador através de seus pares
(duques da Baviera, da Borgonha, etc.). O papa, em vista da relagcdo de disputa

pela hegemonia politica e religiosa, também passava a ser eleito entre seus pares

77 DUBY, Georges. Ano 1000, ano 2000: na pista de nossos medos. S&o Paulo: fundagdo da UNESP,
1998. p. 123-124.

78 Hoje, as diferentes explicagdes sobre os sonhos e doengas déo vaz&o a crenca contemporanea que se
tem naciéncia.
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(os cardeais), que se reuniam para a eleicdo. Entre os séculos X111 e X1V, o rei,
ao contrario, era eleito diretamente através do aspecto dinastico, legitimado por
heranca hereditaria pautada no sangue — sem ser, obviamente, uma regra. A
diferenca, aliada a tradi¢bes imemoriais, acabava por instaurar uma querela entre
as diferentes forcas, o que, convencionalmente, denominava-se de “génese do
Estado Moderno”, sensivelmente mais precoce do que se costumava afirmar,
“tendo comegado no limar do século XI11” ™.

Os trés poderes entravam em choque a medida que o poder da escrita
deixava de ser um monopdlio restrito aos clérigos. Apesar de muitos deles, como
€ 0 caso de Johannes Quidort, construirem teorias legitimando o predominio
temporal nas coisas que diziam respeito ao governo das gentes, havia um

significativo reforco ao plano simbdlico do poder religioso, pois:

Somente € rei aquele que domina sozinho, como diz o Senhor
através de Ez 34,23: “Meu servo Davi serdrei sobre todos e seu
Unico pastor”. Tal governo é derivado do direito natural e do
direito das gentes. Como o homem € um animal politico ou
civil, segundo diz Aristételes (Politica, 1. 1, c. 2; 1235a; cf.
Etica Eud.; 1242as) — o que se manifesta, segundo o Filésofo,
pela alimentagdo, vestudrio e defesa, nos quais o individuo
sozinho ndo é suficiente a si mesmo, e também pela fala, algo
gue s6 o homem possui, e que se dirige a um outro — é
necessaria ao homem a vida em multidéo, e em tal multiddo que
Ilhe seja suficiente a existéncia, o que ndo é o caso da
comunidade doméstica ou da aldeia, mas s6 da cidade ou do
reino [...]. Em vista disto diz Saloméo (Pr 11,14): “Onde nado ha
governante, dissipa-se o povo”. Esta unidade de governo €,
pois, necessaria, visto que o0 proprio nao € igual ao comum:
segundo 0 que é préprio, diferenciam-se 0s homens entre si,
segundo o comum, unem-se. As coisas, porém, que S&o
diferentes, possuem também causas diferentes, pelo que é
necessério que, além das forcas que movem para o bem proprio
de cada um, haja também algo que mova ao bem comum de
muitos.®

A escrita ndo permanecia restrita a Igreja. O uso e manipulacdo dos

textos antigos também ndo permaneciam como privilégio dela, visto que o poder

79 DUBY, Gorges. A ldade Média na Franga: de Hugo Capeto a Joana D'Arc. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed., 1992. p. 279. Conforme argumentacdo de Georges Duby, “situa-se geralmente a génese do
Estado moderno entre 1280 e 1360. Quero crer que essa gestacdo foi mais precoce, tendo comegado no
limiar do século XIIl. Ja a morte de Filipe Augusto, de fato, vejo reunidas todas as pegas de um sistema
politico cuja existéncia prolongou-se na Franca até o fim do Antigo Regime, até que os revoluciondrios se
empenhassem em demolir o que designavam por esta palavra que ainda nos persegue: feudalismo”.

80 QUIDORT, Johannes. Op. cit. pp. 44-45.
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real também buscava a legitimidade nos argumentos biblicos e nos textos
selecionados, como € o caso de Aristétel es. Decretos e bulas papais, instrumentos
utilizados com frequéncia, revelavam a estrutura de poder das diferentes esferas,
pois a escrita ainda era tida como um tesouro. Escrever e contar a histéria da
linhagem de um principe representava, no todo, riqueza e poder, forma de
perpetuar a linhagem. Tanto a Igreja quanto o Império e a monarquia usavam
estes recursos. O que estava em jogo era, justamente, o carater verdadeiro de sua
condicdo, privilégio paraditar e criar valores.

A organizagdo burocratica da lIgreja jA se encontrava plenamente
aperfeicoada, a medida que as bulas e decretos papais buscavam sanar problemas
de insubmissédo de fiéis, tanto monarcas quanto imperadores. Na Unam sanctam,
de Boniféacio VIII, o sumo pontifice buscava retaliar a ousadia do rei francés em
tentar contestar a autoridade papal, revelando o intrigado conflito entre os

poderes:

E aprendemos das palavras do Evangelho que nesta Igreja e em
seu poder estdo duas espadas. uma espiritual e a outra temporal.
Com efeito, dizendo os Apdstolos, “eis aqui dois gladios” [...],
0 Senhor ndo respondeu s8o demais, mas “bastam”. Decerto,
aguel e que nega que o gladio temporal esta em poder de Pedro,
entende mal a palavra do Senhor, que diz: “Mete a tua espada
na bainha”. O gléadio espiritual e o material, estdo ambos em
poder da Igreja, mas aquele deve ser manejado pela Igreja e
pelo sacerdote.®

O conflito entre a esfera temporal e a espiritual revelava o aparato
ideol6gico a que se dispuseram ambas as partes em atrito. De um lado,
principes e imperadores recorrendo aos seus infimos documentos de
chancelaria régia, na tentativa de apregoé-los e torna-los acessiveis aos
suditos, informando-os das atrocidades cometidas pelo papa e justificando o
poder temporal. S&o oportunas as palavras do Imperador Frederico |1, que ndo
menosprezava e nem tampouco ignorava o papel relevante dos ministros
eclesiasticos e, mais detidamente, do papa, mas sim usava de um tom

provocador ao se referir, em pé de igualdade, ao Sumo Pontifice:

81 BONIFACIO VIII. “Unam Sanctam”. In: SOUZA, José Antonio de & BARBOSA, JoZo Morais. O
reino de Deus e o reino dos homens: as relagdes entre os poderes espiritual e temporal na Baixa ldade
Média (da Reforma Gregoriana a Jodo Quidort). Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997. p. 202.
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No principio do mundo nascente, a provisora e inefavel
Providéncia divina [..] estabeleceu no firmamento duas
luminarias, uma maior e a outra menor. A maior para governar
os dias, a menor para presidir as noites. Ambas deviam
completar-se mutuamente, mas cada uma delas tinha de
proceder de tal modo no cumprimento de sua funcdo que néo
atrapalhasse a outra [...]. Semelhante, a Providéncia também
quis que neste mundo houvesse dois governos, o sacerdotal e o
imperial, para que o homem, que tinha sido dividido em dois
componentes, fosse moderado por dois governos.®

Do outro lado, para as esferas do politico e do poder, as relagdes sociais
demonstravam-se voltadas aos simbolos divulgados pela Igreja. N&o havia
possibilidade de se imaginar Estados auténomos decidindo as politicas e sendo
indiferentes a Igreja. Nao se podia pensar numa dicotomia publico-espectador e
atores. A pega da vida era encenada em conjunto, pois a movimentagdo no
interior do espetdculo do poder sd era possivel gracas a simbiose entre as
diferentes esferas de poder, cada qual a sua maneira, legitimando os simbolos
emplacados pela Igreja como sagrados. Diante disto, a relagdo tornava-se mais
préxima e menos maniqueista, ao passo que a crenga via-se pertencente a l6gica
do universo, inseparavel das transformacfes que acometiam 0s homens e seu

mundo.

O ritual e o simbdlico perpetuado revelavam tracos de quem realmente
viveu a experiéncia do ritual. Receber 0 sacramento, quase uma sagracdo, como
sacerdote ou padre/bispo, fazia da representacdo uma crenga para 0s parentes e
fiéis, que congregavam e recebiam parte das honrarias pelo feito conquistado. De
fato, acreditavam e creditavam importancia ao sacramento para o bem comum da
humanidade, por isto participavam dele e o legitimavam. E a continuidade, a
manutencdo da ordem e a confirmacdo de que o além ainda continuava
interagindo com o mundo dos mortais, uma manipulagdo refinada, mas que,
integrada ao jogo ou teia de relagfes sociais, minimizava a relagdo simplificada e
dicotbmica de manipulador e manipulado, pois conjugava, ndo obstante as
diferencas sociais, com a crenca comum — apesar das diferengcas sociais. A

manipulacdo pura e simples ficava restrita ao uso que se fazia das informacdes,

82 FREDERICO II. “Frederico |l e os dois poderes’. In: SOUZA, José Anténio de & BARBOSA, Jodo
Morais. Op. cit. p. 139.
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voltadas a fazer crer ainda mais e a se submeter aos designios ditos divinos.
Forma de sujeicéo, mas, também, de negagdo, que atingia tanto 0s que requeriam
para os pares o argumento e titulo de sagrado, quanto aqueles para os quais o
sagrado podia estar relacionado ao toque do rei e as palavras pronunciadas pelo
bispo ou ainda as reliquias de um santo mitificado pelos fiéis. Era nesta teia de
relacbes sociais que se inseria 0 conjunto ideoldgico da Cristandade européia,
entendida como corpo politico, cujo poder se transferia e se reproduzia a partir

das esferas temporais e espirituais.
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3.4 - Osfundamentos da monarquia francesa

Multiddo, porém, acrescenta-se para diferenci&lo do
regime no qual cada um governa-se asi mesmo, quer pelo
instinto natural, como nos brutos, quer pela propria razéo,

como naqueles que levam vida solitaria
Johannes Quidort

A producdo do pensamento religioso e politico da ldade Média
caracterizava-se pela diversidade, pluralidade e pela erudicdo do conhecimento.
Da época do nascimento do cristianismo a Baixa |dade Média, periodo marcado
pela exigéncia de um novo status quo, categorias de ilustres pagéos e padres da
Igreja formaram a base do pensamento politico da Cristandade. A concepgédo de
mundo que irrompeu com a tradicdo do pensamento politico, instaurando
model os éticos e morais a no¢des de natureza humana, corpo humano e politico,
fé e razdo, trouxe novo alento a compreensdo filoséfica e politica. Na base de
tudo estava o brotar de um sentimento de que o rei devia ser soberano em seu
reino.

A *“escoléastica’, que abrange o periodo do século IX ao século XV,
aproximadamente, foi elaborada por pensadores cristdos e cultivada a servigo da
fé cristd com a intencdo de explicar, racionalmente, os dogmas catolicos.
Voltava-se, eminentemente, ao exercicio racional com vistas a verdade religiosa.
A razdo era usada como instrumento para esclarecer davidas e demonstrar os
limites para a verdade, defendendo a religiéo contra as heresias e a incredulidade.
Contudo, cada pensador usava a filosofia da maneira que lhe convinha. A
assertiva revela o descaso de boa parte dos historiadores contemporaneos ao
unificarem o pensamento escolastico num uUnico formato, contrariando estudos
recentes que encontram na vastiddo do Medievo a pluralidade, a criagéo

artistica® e, sobretudo, a originalidade da producdo intelectual®. E preciso

83 GUIGNEBERT, Charles. El Cristianismo medieval y moderno. México: Fondo de Cultura Economica,
1927. p. 125. E necessério frisar os comentérios de Charles Guignebert, pois seus argumentos procuram
reforcar a idéia linear e evolutiva, visdo essa muito encontrada, respeitando-se as diferencas entre os
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reconhecer que, na ldade Média, ndo existiram t&o somente explicacdes
teolOgicas. Houve, sobretudo, uma filosofia € um pensamento politico com
variadas matizes. Apesar de reconhecerem o poder da palavra revelada, 0s
pensadores procediam a explicagdo de maneira racional, encontrando, inclusive,
l[imites para a revelagéo divina.

A fim de se compreender o pensamento politico que forjou os primeiros
alicerces dos nascentes Estados modernos, € indispensavel que se conhegcam as
regras do jogo social, a prética cotidiana, o processo de producdo do
conhecimento e a valorizagdo do saber, pois apenas assim é possivel identificar a
simultaneidade dos instrumentos de poder na Baixa |dade Média. Walter

Theimer, em seu livro Histéria das |déias Politicas, escreve:

O pensamento politico do feudalismo teve as relagfes pessoais
por base. O Estado impessoal do direito romano desaparecera.
Este era, como o Estado moderno, eterno perante o individuo; o
homem morria, o Estado ficava. Assim ndo acontecia nas
relagbes politicas feudais;, elas s6 existiam entre pessoa e
pessoa e desapareciam com a morte de uma das partes. Se 0s
herdeiros as quisessem estabel ecer novamente, tinha de se fazer
novo contrato feudal. O feudalismo puro s6 viveu enquanto
durou esta concepcdo estritamente pessoal das relacBes
humanas; com a sua objectivagdo, com o contrato feudal
hereditério ou vendavel, passou-se para o Estado moderno, cuja
esséncia é a impessoalidade. O pensamento politico feudal é tdo
incompreensivel para o moderno cidaddo, como o moderno
pensamento politico o devia ser para um individuo da época
feudal .

A relacdo dos pensadores medievais com o0 poder, o proposito de insergdo

social e a busca pelo estabelecimento de teorias, criaram espaco privilegiado para

autores, na tradicdo historiogréfica das décadas de 30 e 40. Estudos dessa natureza precisam ser
revisitados principalmente por revelar uma compreensgo das relacfes entre as instituicdes medievais e o
confronto de idéias dos diferentes grupos. Para o autor, sobretudo, “En la Edade Media casi no vemos
ciéncia propriamente dicha; se trata sobre todo de asimilar, as veces muy torpemente, lo que han sabido
los antiguos, o creido saberes verosimil que no haya habido mucho més de lo que actualmente vemos”.

84 VERGER, Jacques. Homens e saber na Idade Média. Sao Paulo: EDUSC, 1999. p. 15. Diferentemente
dos estudos efetuados por Jacques Le Goff em seu livro Intelectuais na Idade Média, Jacques Verger
propde questionar o conceito de intelectuais, reformulando a sociologia histérica do intelectual ocidental.
Para o autor, esses homens destinados a servir a Deus e aos principes poderiam ser designados como gens
de savoir, contudo, “ha que se admitir, também n&o é muito corrente no francés moderno. Mas a palavra
'intelectuais, que poderia ser empregada mais a vontade, comportando, por sua origem recente, um qué de
anacronismo - anacronismo outrora voluntario e brilhantemente assumido por Jacques Le Goff no titulo
de um livro cléssico e sempre estimulante -, ndo seria suficientemente apropriado para designar o
conjunto de homens dos quais desejamos falar aqui”.

85 THEIMER, Walter. Historia das idéias politicas. Lisboa: Arcadi, 1970. p. 67.
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o reconhecimento dos instrumentos e, sobretudo, de seus atores sociais. Mesmo
que estivessem participando de movimento contrario a tradicéo, é dificil imaginé-
los totalmente avessos ao mundo em que viviam. Certamente, eles reproduziam o
modelo em que foram criados, embora com acréscimos de experiéncias pessoais.
Como bem destaca Carlos Roberto F. Nogueira, é dificil analisar os pensadores
medievais apenas como abstracbes, pois € fundamental “entender o papel que
desempenhavam na sociedade de seu tempo, como seres de carne e sangue, com
suas ambicOes, seus interesses e suas amizades. Homens que criaram novos
papéis sociais e lhes deram uma forma através de seu préprio fazer” .

Para compreender os autores medievais e a idéia que tiveram da monarquia,
do papado e do império, é preciso remontar aos séculos em que as teorias sobre a
razdo, fé, politica e religido passavam por transformacdes representativas do
pensamento politico ocidental nos fins da Idade Média, sobretudo, para alargar o
entendimento. Importante se faz observar as operagfes mentais e estruturais que
levaram a exortacdo dos reis a governarem com justica, sabedoria e bondade,
moderando, contudo, o poder e 0 uso da violéncia para a execucdo de seu
exercicio.

E possivel notar, entre os autores Marsilio de Padua®, Dante Alighieri,
Egidio Romano e Johannes Quidort, que ousaram propor a guerra como queixa da
paz, um sentido tedrico/educativo que passou a limitar a recorréncia bélica e
restringiu o discurso sacerdotal a nogbes de bondade e de sabedoria, ficando a
cabo do plano secular, o reconhecimento das virtudes e, de modo excludente, dos
vicios. Mais tarde, Maquiavel a denunciaria como falsa moral, pois ao principe
caberia utilizar os vicios e as virtudes para conquistar e manter o poder.

No periodo escolhido para a presente pesquisa, 0s autores utilizavam
mudancas no vocabulario, 0 que conduzia a alternancia de pensamento, antes
voltado somente ao exercicio da violéncia, pois com o estabelecimento da paz de
Deus, a busca parece ter sido constante, mesmo que fosse apenas um meio para
minimizar as tensdes entre senhores feudais.

E notével identificar que os pensadores da época estavam receosos de

escrever teorias que contribuissem para o estabelecimento da paz. O exemplo

86 NOGUEIRA, Carlos Roberto F. “ Apresentacao”. In: VERGER, Jacques. Op. cit. p. 10.
87 PADUA, Marsilio de. “Defensor menor”. In: Classicos do Pensamento politico. Petrépolis: Vozes,
1991.
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primordial vem do florentino Dante, que compilou tratado sobre a Monarquia,
escrito provavelmente entre 1309 e 1313. Seu pensamento foi forjado “no

momento em que as esperancas dos imperialistas alcancavam o zénite”®

, pois ele
acreditava que “a paz universal € 0 mais excelente meio de assegurar a nossa
felicidade’®. “O tratado da Monarquia pede que se deposite plena e total
confianca na figura do imperador como Unica forca unificadora capaz de vencer
as facgBes que dividem a Itdlia e de trazer a paz’®. Os argumentos de Dante
revelavam, nitidamente, uma divisdo entre as esferas da filosofia e da teologia,
ao separarem a natureza da graca. Para os pensadores do periodo, mais
notadamente Dante, as explicacdes da ortodoxia néo representavam mais a unica
via para a salvagdo humana, pois ele acreditava que ndo haveria um Unico “fim
supremo” para a humanidade, repudiando a idéia da eterna beatitude, defendendo,

por conseguinte, que deveria haver:

[...] uma Unica suserania sobre a sociedade cristd, a da Igreja.
Em vez disso, insiste na necessidade de haver duo ultima, duas
metas finais para 0 homem. Uma é a salvagdo na vida por vir,
que se alcancard pela filiagdo a Igreja. Mas a outra é a
felicidade nesta vida presente, o que se atingird sob a direcéo
do Império — que é portanto tratado como um poder
simultaneamente igual a Igreja e dela independente (Gilson,
1948, pp. 191-4).%

Os argumentos de Dante, por certo, estavam respaldados e fundamentados nas
intrigas em gue estiveram envolvidos os homens de seu tempo. Dante, por exemplo, ao

escrever Monarquia, encontrava-se exilado® de Florenca desde o golpe de 1301. Seu

88 SKINNER, Quentin. As fundagdes do pensamento politico moderno. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1999. p. 38.

89 Dante Apud SKINNER, Q. Ibid. p. 38.

90 SKINNER, Q. Ibid. p. 39.

91 SKINNER, Q. Ibid. p. 39.

92 A argumentagdo de alguns autores medievais procura reforgar jargdes de um grupo seleto que desga
se colocar na condi¢do de propor o que deve ser entendido como mais correto, menos prejudicial,
verdadeiro e falso, justo e injusto, termos utilizados para designar ma conduta ou incompatibilidade no
interior dos valores morais e éticos da época. Para se compreender os aparel hos que reproduzem as forgas
ideol6gicas do baixo medievo também é necessario reconhecer que a tecnologia do poder passa, em
grande medida, por uma realidade diversa da simples compreensao do contexto. Um dos preceitos basicos
é andlisar areprodugdo do modelo, que ocorre no interior das teorias, sempre preocupadas em perpetuar a
idéia de umatradicdo. A teoria politica medieval € um instrumento sutil, muitas vezes confrontada com a
nogdo de “prética’, contudo visa impor-se continuamente em um corpo disciplinado, criando métodos e
conceitos para formar concepgdes e reproduzir um modelo de poder pautado na escrita e na retdrica. O
uso da palavra, portanto, em que o verbo se transforma em carne, momento em que a verdade € -
determinavam padres e bispos - repassada na escrita e na palavra das homilias. Elege-se, sobretudo, um
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pensamento politico traduzia os conflitos da época, certamente utilizando recursos
argumentativos antes inimaginaveis, advindos da combinacdo entre o escrito e o
vivido®™. Procurava fomentar suas esperancas na possibilidade de encontrar um lider
eficiente para libertar sua cidade do jugo dos partidarios do papa™. Para promover a
libertaco da cidade, Dante acreditava que o imperador seria 0 melhor modelo para a
manutencdo da paz. Em suma, suas teorias transferiam o poder da Igreja para a figura
do Imperador.

A idéa de assentar o poder numa das instituicbes gerou inumeras
controvérsias. O caso mais exemplar veio de Marsilio de Padua, que visava contrariar 0s
argumentos de Dante, ao criar a opgdo tedrica que propunha manter as cidades livres
tanto do poder temporal quanto do papal. Destacava Marsilio de Padua que somente o
“fiel legislador humano” — empregava o termo para exaltar o poder secular no interior
de cada reino ou cidade-Estado — poderia nomear os que integrariam o sacerddcio e
outras ordens sacras™. Ao se tratar da propriedade, todos deveriam se submeter ao
governante secular, uma justificativa plena da autoridade do império sobre todos os
demais dominios politicos™.

Boa parte dos preceitos apresentados pel os pensadores dos séculos X111 e X1V
foi pautada em trés nogdes, que se conjugavam e passaram a configurar a dignidade de
cada um dos poderes: “a eleicdo divina, o mito carolingio e o mito romano”?’, fato que
pode ser admitido como nova orientagdo, principal mente porque o conceito de soberania
do Estado entrava em experiénciainovadora para a época.

Na Franca de fins do século XIlIl, a nocdo de soberania adquiriu forma

particular, pois o rei passou a ser considerado soberano em seu reino, acdo gque revelava

saber, um conhecimento, uma verdade. A trindade também é una e os que a refutam ou que ndo foram
tocados pela palavra revelada, precisam reconhecer o erro e/ou serdo vistos como inimigos da
Cristandade. O monopdlio do sagrado produz/elabora métodos e conceitos na tentativa de propor uma
verdade para regular e normatizar a conduta dos individuos de uma maneira eficaz e menos traumati zante
- é 0 caso do convencimento através de simbolos como a excomunh&o. Por volta de fins do século X1,
0s argumentos e instrumentos simbdlicos de coergdo deixam de ser tdo eficazes, momento em que ha o
recrudescimento do poder de coercdo fisica para conduzir os fiéis a uma conduta mais norma e
equilibrada. Para isso, o poder dos principes acabou se revelando um belo exemplo de manutengdo dos
designios e ambigdes da Igreja que, é claro, perdendo o terreno de atuacdo para os florescentes poderes
temporais.

93 CERTEAU, Michel de. A escrita da histéria. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1982. pp. 93-94.
Para o autor, “N&o existe relato histérico no qual ndo estgja explicitada a relagdio com um corpo social e
com umainstituicdo de saber”.

94 SKINNER, Q. Op. cit. p. 40.

95 SKINNER, Q. Ibid. p. 43.

96 TORRES, Moisés Romanazzi. O conceito de império em Marsilio de Padua (c. 1275 - c. 1342-43).
Rio de Janeiro: Tese de Doutorado defendida na Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2003. p. 253.

97 TORRES, Moisés Romanazzi. Op. cit. p. 254.



138

a heranca dos romanos, jA que somente o imperador romano se entendia como
autoridade suprema. O rei passou a adquirir for¢a de lei, muito mais do que a mitica
idéia de uma dinastia heredité&ria. Esta compreensdo da soberania, ainda em fase de
elaboragdo, pode ser encontrada em diferentes regides da Europa, depreendendo-se que
0 movimento contrario ao estabelecimento da autoridade imperial passava arecair sobre
a pessoa do soberano local. O monarca assumiu uma postura de liberdade no interior do
reino, fundamentando a jurisdicdo do reino na tradicdo e nas leis romanas. Portanto, a
soberania régiainstaurava legalidade pautada nas |eis e herancas romanas™.

A caracteristica das monarquias que apareceram na Europa, principa mente na
Franga, € de um desapego aos valores e vinculos até entdo estabelecidos pelo modelo
feudal. Na verdade, a grande novidade residia na construcéo de um legalismo apegado
aos novos valores comerciais predominantes na época, representando grande distancia
do costume da imensa maioria dos camponeses. A superioridade do poder monarquico
passou a se manifestar nas aptiddes de condutor e guia da sociedade, muito mais do que
pela vinculagdo direta ao costume, uma novidade que propunha o exercicio de um poder
balizado pelajurisdicdo judicial: o rei como juiz, representante legal e supremo de todas
as questoes referentes ao reino. Os assuntos pol iticos passaram a pertencer “ao melhor e
mais apropriado método para organizar instituicdes comunais, a ciéncia civil”*. Dal se
depreende a importancia dos juristas e tedricos que formalizaram os preceitos da
centralizagdo monarquica, mais detidamente, a base que legitimou a formulacdo de
teorias que indicavam um novo sentido ao poder, menos propenso ao universal e mais

voltado ao poder local das realezas.

98 ULLMANN, Walter. Op. cit. p. 187.
99 KRITSCH, Raquel. Op. cit. p. 179.
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PARTE 2 — PODERES ESPIRITUAL E TEMPORAL EM
JOHANNES QUIDORT
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CAPITULO 4 —Bonifacio V111 eFilipe, O Belo: a disputa entre o papado e a
monar quia

Em estudos que tratam da centralizacdo do poder régio, € fundamental
considerar a forma como a sociedade e as ingtitui¢cbes conceberam a distingdo entre os
poderes espiritual e temporal. A disputa entre o Papa Bonifacio VIII e o rei Filipe, o
Belo, iniciou um lento processo de laicizagcdo do poder politico da monarquia. Para
Ciryl Biley, o legado romano se perpetuou durante longo tempo nas estruturas fisicas e

mentais da lgreja. Desse modo:

A lgregja que poderia, assim, ser concebida como uma entidade socia
e uma forca imperial, adquiriu gradualmente uma organizagdo
imperial. O espirito e a estrutura do antigo sistema imperia passaram
para a organizagdo da Igregja. A residéncia em Roma, estando o
imperador muito afastado na distante Constantinopla, contribuiu para
estabelecer 0 Bispo de Roma como O sucessor dos césares no
Ocidente; e o hébito de se procurar em Roma a orientacdo politica
continuou na tendéncia, que podemos identificar na Igregja ja no
século 1, de se recorrer a Roma, como guardia da pura tradi¢do
apostdlica, para orientacdo em todas as controvérsias religiosas.
Hobbes fala do papado como sendo “o fantasma do falecido Império

Romano, coroado sobre seu timulo” .

Nota-se a credibilidade do poder herdado pela Igrgja e a maneira como a
tradicdo romana legou as geracOes futuras o sentimento de pertencimento as institui¢cdes
e sua forma burocrética de agir. Na centralizacdo do poder monarquico, a influéncia da
Igrejafoi decisiva, principalmente porque os espagos fisicos e mentais foram ocupados
e transformados pelalonga e duradoura tradicdo da Cristandade Latina. Visivelmente:

! BARKER, Ernest. “O conceito de império”. In BAILEY, Cyril (Org). O legado de Roma. Rio de
Janeiro: Imago, 1992. p. 102.
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Havia existido de fato uma sociedade, pensavam os homens, e apenas
uma; mas existiam dois governos, cada qual com poderes separados.
Esta é a teoria expressa por Gelasio | (e os eruditos
consequentemente a denominaram gelasiana) em uma carta a
Anastacio, o imperador oriental: “Héa duas coisas pelas quais este
mundo € principal mente regido — a sagrada autoridade dos papas e 0
poder real”. Uma é baseada nas coisas espirituais e a outra nas coisas
temporais, mas a carga dos papas € a mais pesada, ja que precisam
responder até mesmo pelos reis no julgamento divino.?

O processo de evolugdo politica, constantemente atravessado por intrigas,
acordos politicos, guerras, nomeacdo de cargos e inUmeras outras concessdes de
privilégios, foram utilizadas para (re) construir um modelo que, diga-se de passagem,
havia perdido o sentido ainda na sociedade romana imperial. Neste sentido, é factivel a
argumentacdo de Ernest Barker, quando propde um lento processo que culminou na
ascensdo do poderio espiritual e politico da Igreja entre os séculos XI e XllI, sendo
tomado pela decrépita e desgastante estrutura universal por um modelo principesco que
veio a atender a novos anseios populacionais. Como bem lembrou Jacques Le Goff em
seu SAo Luis, criou-se um desejo maravilhoso entre os fiéis franceses de possuir um rel
e um santo. Obviamente, esse desgjo foi solucionado por Bonifacio VIII ao ter
canonizado o av6 de Filipe IV, O Belo, como rei santo. Esta eficiente arma politica deu
a impressdo de que, de fato, o papa Bonifécio VIII, com a canonizagdo, havia
conseguido manter todos os fiéis sob sua tutela. Falsa impressdo, pois ele haveria de
suportar, por inimeras vezes, ainsubmissdo do rei Filipe, o Belo.

A estrutura da Igreja cresceu e aproveitou 0S recursos burocrédticos e
institucionais do Impé&io Romano. A monarquia, validada no interior da estrutura
apostélica da Igreja, granjeou o status de herdeira de um sentimento civil mais voltado
a0 mundo, mais preocupado com razbes momentaneas, mas sem esquecer, € claro, do
papel divino que cabia ao rei. Neste caso, a estrutura monarquica, implementada a partir
do aparato burocrédtico da Igrega, rejuvenesceu o sistemético modelo de sociedade
localizada em regides.

Os mesmos argumentos usados pela Igreja serdo aplicados pelas monarquias: a
idéiade rel virtuoso, cristdo, bondoso e que governasse livre das ingeréncias papais. Em
fins do século XI11, os principes ndo toleravam com muita tranquilidade as intervencdes
papais em assuntos que dissessem respeito ao reino. S&0 estes 0s argumentos mais

utilizados para validar ainda mais a monarquia e o principe. Certamente, para isto,

2BARKER, Ernest. Op. cit. p. 103.
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pensadores pertencentes a ordens religiosas, burocratas e especiadistas em direito
candnico foram utilizados para comprovar a legitimidade do poder tempora dos reis. A
concessao de privilégios a determinadas ordens, como a ordem dos dominicanos,; a
cassacdo da Ordem dos Templérios®, por exemplo, todos esses elementos revelam que o
rei usava de prerrogativas legais e institucionais para legitimar suas agfes. Claro que
atrair determinadas ordens e grupos fez do rei um instrumento para atender a novos
anseios de poder, rivalizando com a corte papal, ja desgastada pelas inlmeras denincias
de luxdria e pouco apego aos sentimentos pregados como “verdadeiramente” cristéos.

E preciso frisar que o estabelecimento de uma unidade politica bem definida
precisava decidir os rumos da politica monarquica. Uma capital, ou o sentimento de que
0 centro administrativo ndo estava, em principio, somente outorgado na figura itinerante
do principe, precisava, de fato, se consolidar. Isto ndo quer dizer que o principe perderia
prestigio ao relegar para um lugar o centro de onde deveriam emanar as decisdes
relacionadas ao reino. Esse processo foi demasiado lento. Acreditava-se, em principio,
gue a corte, conduzida a testa pelo principe, serviria como lugar ideal para as devidas
decisfes. N&o era exatamente um lugar, pois os acordos se davam, ha maioria dos casos,
aravés de um contato amistoso travado cara-a-cara. E nessa perspectiva que se
justificam as inimeras viagens e a falta de um centro de poder administrativo, pois o
poder do principe medieval estava fundado, em principio, nas relagdes que se
estabeleciam e se firmavam a partir do contato direto com senhores e nobres de outras
regides. O rei, através de deslocamentos constantes, reclamava para s obediéncia,
fidelidade, adesdo reforcada através de temas ideologicamente mobilizadores e
destacados/lembrados pessoamente, num corpo a corpo que dispensava atos
burocraticos (basta lembrar a nobreza amplamente analfabeta dos tempos medievais).

Como bem destacou Jean Barbey, “Toujours, au demeurant, le monarque s emploie a

3 Jacques DeMolay nasceu em Vitrey, na Franga, no ano de 1244. Aos 21 anos, tornou-se membro da
Ordem dos Cavaleiros Templérios. Em 1298, DeMolay foi eleito Grdo Mestre. Era um cargo que o
classificava como e muitas vezes acima de grandes lordes e principes. Em 1305, Felipe, o Belo, entdo Rei
da Franca, atento ao imenso poder que teria se €le pudesse unir as Ordens dos Templarios e Hospital rios,
conseguindo um titular controle, procurou agir assim. Sem sucesso em seu arrebatamento de poder, Felipe
reconheceu que deveria destruir as Ordens, a fim de impedir qualquer aumento de poder do Sumo
Pontifice, pois as Ordens eram ligadas apenas a Igreja. Em 14 de setembro de 1307, Felipe emitiu
regulamentos secretos para aprisionar todos os Templarios. DeMolay e centenas de outros Templéarios
foram presos e atirados em calabougos. Felipe forgou o Papa Clemente a apoiar a condenagéo da Ordem,
e todas as propriedades e riquezas foram transferidas para outros donos. DeMolay terminou em uma
fogueira.
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dialoguer avec ses sujets, pour mieux obtenir leur adhésion ou mieux étre a méme
d exercer son role d' arbitre de I’ intérét général”.*

Senhores feudais, cavaleiros e ordens religiosas prestavam-lhe homenagem
pela disténcia e apreco advindo de outras regides, muitas vezes distantes. Uma politica

realizada conforme a proximidade, o grau de parentesco etc. Conforme Georges Duby:

Algumas familias, parentes ou amigos do rei e que tudo possuem: o
solo, as ilhotas cultivadas e as grandes soliddes que as rodeia, 0s
ranchos de escravos, as rendas e as corvéias dos cultivadores
estabelecidos como rendeiros nas suas terras, a capacidade de
combater, o direito de julgar, de punir, todos os postos de comando
nalgrejae no século.”

Somente no ultimo quartel do século XII € possivel identificar um movimento
de restauracdo da condi¢do monérquica. Observa-se como o reino francés, até meados
do século X111, sofreu transformagdes nas relagbes sociais que completam o edificio do
poder régio®.

No final do século XIl1 einicio do século X1V, é possivel perceber arivalidade
entre os diferentes grupos e poderes. No caso dos dominicanos, mais detidamente com
Johannes Quidort, a defesa dos poderes reais passa pelo argumento de que o poder,
escreveu ele, centra-se na figura de Deus e sO ele detém, verdadeiramente, ambos os
poderes. Nesse sentido, quando considera Deus como o centro, revela sua preocupagdo
em nivelar os poderes reais e papais, anbos postos na mesma condic¢éo de igualdade. “O
poder do papa deixa de constituir uma intervencéo da Igreja no poder temporal para se
tornar uma jurisdicéo moral sobre as consciéncias. Fénelon, que conhecera Jodo de Paris
por intermédio de Gerson, chamar-lhe-4‘ poder directivo’ ”.”

Johannes Quidort tenta definir a especiaizacéo das fungdes, pois verifica que
somente pode se ocupar de um poder quem ja é preparado e destinado paratal. Quando
destaca que Cristo foi “o verdadeiro sacerdote em favor dos homens’, Quidort reafirma
a idéia de que as causas gerais acabam se unindo a efeitos particulares e, portanto,

foram providenciados aguns remédios para evitar que problemas particulares

4 BARBEY, Jean. Etre roi: le roi et son gouvernement en France de Clovis & louis XVI. Paris: Fayard,
1992. p. 209.

5 DUBY, Georges. O tempo das catedrais. a arte e a sociedade 980-1420. Lisboa: Editorial Estampa,
1993. pp. 15-16.

6 FOURQUIN, Guy. Senhorio e feudalidade na Idade Média. Lisboa: Edicdes 70, 1970. p. 68.

7 PRELOT, M. As doutrinas politicas. Lisboa: Presencga, 1974. vol. 2. p. 21.
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retornassem novamente, sendo que tais remédios seriam os sacramentos® da Igreja
Observa-se, assim, que Deus cria suas leis pelas méos do papado e dos reis, sendo o
primeiro o representante espiritual e, 0 segundo, legitimo nas coisas que dizem respeito
ao tempo.

Presume-se, desse modo, que, sem 0s monges, 0 papado ndo conseguiria
efetivar sua autoridade no Ocidente e, do mesmo modo, os monges, sem a Igreja, néo
teriam a organizacdo eclesiastica e territoria suficiente para exercer influéncia nas
comunidades. A evolucdo desses dois poderes determinou a organizacdo da Igreja, do
mesmo modo que influenciou a estrutura organizaciona das nascentes monarquias. A
vida nas provincias restaurou o prestigio dos reis por intermédio da lgreja, que permitiu
a entrada de elementos miticos na justificativa do poder temporal. O caréater universal da
Igrejafica fragilizado diante dos interesses imediatos por justica, ordem e paz. Iniciou-
se, portanto, em fins do século XIl1, um nova era na histéria da Igreja e da Monarquia
Ocidental.

8 A Igreja possui sete sacramentos, dentre eles: Batismo, Confirmagdo, Eucaristia, Peniténcia, Uncéo dos
Enfermos, Ordem sacerdotal e Matriménio.
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4.1 - A universalidade da Igreja e do Império: a Europa e a credibilidade das
monar quias

Muito mais do que o grande movimento do pensamento que acabava de se
esbocar nos séculos Xl e XIV, faz-se importante observar os objetivos da politica
pontifical, imperial @ monérquica e a maneira como o poder da monarquia adquiriu cada
vez mais credibilidade no imagindrio popular. Fernand Braudel® destaca com
propriedade que “o tempo adere a0 pensamento do historiador assim como a terra se
prende a pa do jardineiro”, alertando para o fato de que o historiador deve conhecer
como as diferentes sociedades conceberam asi mesmas e como reproduziam os valores;
orauniversas, oraregionais.

A Europa, “invencdo abstrata e mitica dos gregos’*®, nasceu de uma
Cristandade mutilada, sendo que o termo Europa descende do préprio humanismo
cristéo™. “As sociedades desta Europa S0, pois, um amégama pouco definido e mal
resolvido de caracteristicas, modos de pensar e viver, costumes, instituicdes medievais;
S80-N0, Mai's uNs, Menos outras, mas uns e outras, porém, profundamente enraizados nas

sociedades e suas mentalidades’ %

Depreende-se disto que as catéstrofes e as
rivalidades entre o império e o papado concluiram a luta secular que se arrastava desde
os tempos de Carlos Magno — talvez, da época em que foi forjada a Doacdo de

Constantino®®. A unidade cristd apresentou os elementos fundamentais para

9 BRAUDEL, Fernand. O Mediterraneo: os homens e a Heranga. Traducdo de Teresa Meneses. Lisboa:
Teorema, 1987.

10 MAZON, Brigitte. “Introducdo”. In FEBVRE, Lucien. A Europa: génese de uma civilizagdo. S&o
Paulo: Edusc, p. 17. Brigitte Mazon reproduz uma citagdo de Lucien Febvre, que, por suavez, afirmaque
“A Europa ndo € uma formagao politica da qual se possa fazer comodamente, utilmente, uma espécie de
historia exterior, metddica e classica, sem imprevistos, sem questdo. A Europa é uma civilizagdo. E nada
mais mutante na terra do que uma civilizagao”. FEBVRE, Lucien. A Europa: génese de uma civilizagdo.
S&o Paulo: Edusc, p. 35. Para Lucien Febvre, portanto, “aEuropal...] € umacriagdo daldade Média’.

11 CHAUNU, Pierre. A Civilizagao da Europa Cléssica. Lisboa: Editora Estampa, 1993.

12 QUEIROZ FILHO, Mério Galvao de. O rel concreto e o rel secreto nas fabulas de La Fontaine (1668-
1715). Tese de Doutorado em Histéria. Orientadora Doutora Vania Leite Frées. Niterdi: Universidade
Federal Fluminense, 1999. p. 60.

13 BERTELLONI, Francisco. “El pensamiento politico papal en la ‘Donatio Constantini’: aspectos
historicos, politicosy filosoficos del documento papal”. In SOUZA, José Anténio de C. R. de. Oreinoeo
sacerddcio: o pensamento politico na Alta Idade Média. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1995. Para o autor,
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desarticulacdo e, por consequéncia, para o regionalismo das monarquias ocidentais.
Passo a passo, os modelos universais cederam diante do poder de sustentabilidade dos
monarcas. Sendo assim:

Jamais a Europa esteve tao unida quanto nos séculos XIl e XIlIl, e
essa unidade devia-se ao fato de que os europeus daquele tempo
tinham o sentimento de constituir um sd povo, o povo cristéo, o qual,
no plano institucional, era enquadrado por dois poderes superiores de
controle: 0 do papa e o do imperador [..]. Entretanto, a partir do
século Xlll, pelo efeito do crescimento material, os Estados
fortaleceram-se. As guerras intra-européias multiplicaram-se e o
nacionalismo, esse veneno, comegou a infectar a Europa. A guerra
quase se tornou permanente.*

E no interior da logica européa esfacelada, multipla e superabundante em
tentativas de exaltar o poder soberano dos reis — se € que se pode qualificar destaforma
— que se inscreveu a Europa, diversamente do conceito de Cristandade, muito mais
politico e que comportava, internamente, a concepcao do poder régio. As diferencas no
entendimento da terminologia referiam-se aos problemas essenciais do homem da
época. A assimilagdo dos principios representava a estrutura discursiva montada para
repassar aos fiéis, idéias gerais sobre o0s preceitos cristdos. Torna-se valido apontar a

visivel distingdo entre Cristandade e Cristianismo:

Enquanto o cristianismo se refere areligido, a um sistemareligioso, a
Cristandade quer antes significar um sistema Unico de poder e de
legitimagdo da Igreja e do Estado. Todavia, relagdo bipolar so se
mostra significante se levarmos em conta a sociedade como terceiro
elemento mais abrangente [...] arelagdo bipolar serve de mediagcdo a
relacdo tridimensional e esta nela contida. As relagfes estruturais da
Igreja e do Estado medeiam arelagdo de cada uma dessas instituicoes
com a sociedade. Podemos entdo falar de Cristandade como de um
sistema de relagBes da I greja e do Estado na sociedade.™

vale observar o contexto em que foi produzido o documento de Doagdo, para verificar que a data em que
foi forjado o documento ndo se refere ao periodo do papa Silvestre e Constantino, mas a época de Carlos
Magno. Outra referéncia: SOUZA, José Antdnio de C. R. de. “A teocraciaimperial no fim da Alta Idade
Média’. In SOUZA, José Antbnio de C. R. de. O reino e o sacerdécio: o pensamento politico na Alta
Idade Média. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1995. p. 231. “A Doagéo de Constantino era umafasificagdo da
qual ndo podiafluir direito algum”.

14 DUBY, Georges. Ano 1000 ano 2000 na pista de nossos medos. S&o Paulo: Editora da UNESP, 1998.
p. 67.

15 GOMES, Francisco José. “A lIgreja e o Poder: representagdes e discursos’. In RIBEIRO, Maria
Eurydice de Barros (org.). A vida na Idade Média. Brasiliaa EQAUNB, 1979. pp. 33-34.
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No interior da suposta unidade da Cristandade, permaneceram inoculados, por
muito tempo, elementos descentralizadores. E aceitavel aidéia de que as catéstrofes e as
partilhas de terras remontam a feudalidade classica, ao se considerarem os argumentos
de Guy Fourquin®, que menciona que ja teriam sido efetuadas divisdes entre os
herdeiros diretos de Carlos Magno. Muito mais do que visdo institucionalizada, o
espirito da nobreza feudal, inerente a visdo que se tinha de politica institucionalizada,
formulada ao gosto regional, fortaleceu e favoreceu a obra de centralizacdo dos
principes. E certo que o empobrecimento da nobreza frente ao crescimento da burguesia
acabou unindo e endurecendo o sentimento da nobreza em torno do espirito de
unidade®’. A transformacso s6 pdde ser sentida em fins do século X111, quando ocorreu
uma transformagao generalizada, a partir de quando, de fato, as monarquias passaram a
ocupar lugar de destaque, aglutinando diferentes interesses no interior de um conjunto
territorial. Isto pdde ser visualizado tanto na Inglaterra quanto na Franga, pois O
movimento que se processou has relactes da castelania para a monarquia feudal foi
intenso, tendo sido mais velado entre os franceses e mais acelerado entre ingleses. O
suposto nascimento do poder real na Franca sO teve efeito a partir do seculo XII,
principalmente porgue as castelanias foram integradas ao vasto territério do reino.

No interior do dominio das castelanias, da Cristandade e do Cristianismo,
persistia a compreensdo do modelo hierérquico das trés ordens. Provavelmente foi mais
ideoldgico do que propriamente integrado ao vivido, mas, de fato, esteve presente em
boa parte da documentacéo sobre o ordenamento social. Aqui € pertinente a expressao
de Adaberdo de Laon (974-1030), que “a cidade de Deus, considerada una, esta
dividida em trés. uns rezam, outros combatem e outros, enfim, trabalham. As trés
ordens, coexistentes, ndo sofriam com a separacdo. Os servigos prestados por uma
permitiam os trabalhos das outras duas. Cada uma, por seu turno, encarregava-se de
aliviar o conjunto”.*®

Sem espaco para a evolugdo, o0 homem medieval concebia 0 mundo da criagéo
ao fim dos tempos como incluso na triparticdo de mundi. O aparecimento de uma nova

experiéncia politica promoveu acréscimos a visdo de mundo pautada na escatologia

16 FOURQUIN, Guy. Senhorio e feudalidade na Idade Média. Lisboa: Edi¢des 70, 1970. pp. 63e 67. O
Autor define a primeira idade feudal, que teria se passado entre 0 ano 1000 e 1160; a segunda idade
feudal, entre 1160 e 1240, época fundamental, segundo o Autor, porque “foi marcada pela passagem ‘da
castelania ao principado’ e a‘monarquiafeudal’ ”.

17 FOURQUIN, Guy. lbid. p. 68. A idéia de nobreza surge no momento em que €la mesma,
empobrecida, tenta contrariar e revidar o enriquecimento da burguesia. O primeiro ato da nobreza,
portanto, é fechar-se em torno de s mesma, endurecendo e fortalecendo aidéia de disting&o social.

18 FOURQUIN, Guy. Ibid. pp. 75-76.
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cristd A nocdo de status, traduzida por Guy Fourquin como Estado™, passou a
pressupor novo contetido, pautado na especiaizacdo de determinadas fungdes, como
prefigurava o caso de burgueses e de artesdos. E certo que a expansio dos interesses
regionais ndo correspondia a criagdo puramente institucional, mesmo porque algrejae o
Império, os maiores interessados na reproducdo do modelo unité&rio e universal,
valeram-se bem cedo dos lucros oferecidos por mercadores e burgueses para gerar
mudancas profundas no ideério crist&o.%

A lgrgja possuia como moeda a eternidade, propdsito amplamente difundido
entre os cristdos, que carregavam em seu bojo uma proposta de ordenamento social.
Inicialmente, a lgrejarejeitou o tempo do mercador, pois o tempo s6 a Deus pertencia e
ndo podia ser usado pelo homem para fins lucrativos. Ao vislumbrar os beneficios a
serem recebidos pelas paréquias, a lgreja cedeu aos interesses do mercador, permitindo
o fortalecimento e o crescimento de vias de acesso, regulamentos juridicos, normas para
transagdes, entre outros pontos. Eram medidas que partiam de baixo para cima, num
movimento que, aos poucos, exigiu um poder regulador, que pudesse ser observado na
génese das monarquias, definicdo arbitréria que iniciava a trajetdria nas nascentes idéias
de que o rei deveria ser soberano em seu reino. Muito cedo a Igregja cedeu a um novo
processo de evolugdo, pois foram alteradas as estruturas mentais e a relacéo do homem
com as estruturas politicas, econémicas e juridicas. Cada vez mais a esfera temporal
adquiriu autonomia perante o poder espiritual. Foi um processo lento, mas que ocorreu
sem a presenca de um maniqueismo declarado, pois se acreditava que as relacfes entre
homens, mercadorias, animais e lucros precisavam, cada vez mais, de um regulamento
mais efetivo e pragmético, e que fosse mais eficiente do que as determinacdes
puramente morais ditadas pela pregacéo crista.

Os eementos de descontinuidade do modelo universal também podiam ser
encontrados na leitura que se fazia do Novo Testamento na Baixa Idade Média. Lido e
interpretado ao gosto dos séculos Xl e X1V, passou a introduzir uma concepgao
diversa do pensamento cristdo, pois, além da visdo judaica, apareceu a figura de Cristo.
Nesta [6gica, 0 cristdo passou a viver na crenga da encarnagao e assumiu nova postura
histérica, principa mente porque, até passado recente, servia aos propositos da salvacéo.

Novas nogdes foram incorporadas e tratadas a partir do ano 1000, mas os pensadores

19 FOURQUIN, Guy. Ibid. p. 77.
20 LE GOFF, Jacques. “Na |dade Média: tempo da Igreja e tempo do mercador”. In LE GOFF, Jacques.
Para um novo conceito de |dade Média. Lisboa: Estampa, 1979. p. 43.
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dos seculos X111 e XIV conferiram sentido especia ao confrontarem as realidades locais
a0 ideal do Cristo redentor. O sentido histérico, para o bem ou para 0 mal, tornou-se
decisivo na elaboracdo de escatologia, que abriu inimeras possibilidades para a
conducdo e o governo da Cristandade. Apesar do dever missionério da Igreja, Cristo,
encarado como rei, também ampliava as esferas dos dois gladios para o plano sacerdotal
e temporal. Egidio Romano, por exemplo, utilizou a concep¢do monolitica e teolégica
parafortalecer aidéia de ordem. Paraisto, partia da afirmacéo de Santo Agostinho, que
dizia que ndo exigtia verdadeira justica onde Cristo nédo fosse o fundador e guia. Tal

propdésito pode ser vislumbrado nos seguintes argumentos de Egidio Romano:

Vé-se claramente que todos os bens acima assinalados emanam de
Deus, que é 0 Sumo Bem, e 0 bem de todo bem, mas néo sdo bens
para os que 0s usam mal, nem servem para a salvagdo, mas para a
condenagao, segundo Gregdrio: “Conforme crescem os dons, crescem
também as contas que se devem prestar por eles. Se alguém por
oficio deve ter um grau mais elevado, mesmo no servigo de Deus,
deve ser tanto mais humilde, quanto se vé mais obrigado a prestar
contas a Deus’. Assim te foram dados os membros do corpo, as
faculdades, e outros dons, para usares deles ndo para a justica e a
impiedade, mas para o servico divino e para as obras de piedade.”

No tocante ao oficio, mesmo estabelecendo 0 modelo universal da Igreja como
fundamento e destino, nota-se, forcosamente, os dons do oficio real, emanados do plano
divino a Ele vinculado para sempre, conduzindo o leitor a crer no merecimento do
oficio para 0 exercicio real, abrindo brechas profundas para o imaginario politico
respaldar o projeto monérquico no interior da Cristandade. Isto pode ser visto, uma vez
gue, no movimento de expansdo das estruturas medievais, a Constantinopla, a Terra
Santa, a Siria e a Palestina eram regides fadadas a submissdo a onda cristd. Para tanto,
diversos setores da sociedade integravam o0 movimento, abrindo margem para o
fortalecimento de anseios locais, figurados as margens das pretensdes universais da

Igreja e do Império®.

21 ROMANO, Egidio. Sobre o poder eclesiastico. Tradugéo de Cléa Pitt B. Goldman Vel Lebman &
Luis A. De Boni. Petropalis. Vozes, 1989. A traducdo foi realizada da edi¢fo critica do texto de Richard
Scholz, de 1929. p. 119.

22 DUBY, Georges. As Trés Ordens ou o Imaginario do Feudalismo. Lisboa: Estampa, 1982.
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O poder que a lgreja exercia pareciaincontestavel. O movimento das Cruzadas,
deflagrado & época de Urbano 112, revelou o sentimento e o compromisso do cristdo
perante a conversdo dos “infiéis’. Mais do que isto, o ideal perpassou toda a Idade
Média, pois a primazia de Roma é que aparecia como projeto implicito, principa mente
porque, por volta de meados do século Xll1, a Igreja do Oriente se encontrava envolta
na ameaga dos turcos. A ascensdo de Roma, preocupada em unificar as duas Igrejas, se
via prestes a ocorrer, pois o0 Oriente carecia do auxilio do Ocidente para manter intacto o
idedrio religioso plenamente arraigado nas estruturas e instituic¢des politicas do Oriente.
Naguele tempo, em fins do século XllII, era possivel dizer que Luis IX havia sido um
dos ultimos cruzados, 0 que, por si SO, demonstra o apogeu da Igreja, mesmo que “la

hora de su victoria coincide com los primeiros indicios de su declinacion”

. O que mais
permitia visualizar o conjunto favoravel & monarquia talvez tenha sido o ideério cristdo
do herdi, possivelmente projetado na imagem heréica de S8o Luis. Historicamente, “a
forca do herGi é a base e 0 elemento primordial do poema. A essa forga correspondem
uma energia e uma bravura extraordindrias’®®, comparével até mesmo & forca do
principe para garantir e manter a paz no interior do reino.

Vérios problemas apontaram para a fragilidade das estruturas mentais e
ideolOgicas da lgreja, bem como do Império. O movimento de expansdo das relagdes de
parentesco e o crescimento demografico anterior a grande peste e a aceleracdo do
comércio geraram 0 aumento da autoridade de fiscalizacdo e controle locais. O
intercambio entre a Itdlia, o0 império e os principes ingleses carecia de fronteiras bem
demarcadas, j4 que representava aumento de rendas reais e, consequentemente, de
beneficios as paréquias instaladas em seus territérios. O papado agiu de forma clara
como juiz das querelas regionais, ndo atentando para 0 movimento que se voltava a
manutencdo das necessidades locais. Os tratados politicos escritos a partir do século X11
revelavam a insistente preocupacdo em definir as regibes, os produtos e as
caracteristicas tedricas dos pensadores do periodo. A classificagdo parecia abusiva, mas
bastava observar os argumentos e as definicbes de cada pensador para que se
identificassem o contexto, a regido e o tipo de governo a que se referia. Hugo de Séo

Vitor, por exemplo, com o sentido claro de firmar “pedagogia’, definia-se pelo respeito

23 OLDENBOURG, Zoé. As cruzadas. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 1968. De acordo com o
autor, deve-se considerar Gregério VIl (1073-1085) como o verdadeiro influenciador das Cruzadas
deflagradas por Urbano 11, em 1095, contraos “infiéis’ da Terra Santa.

24 PIRENNE, Henri. Historia de Europa: desde las invasiones hasta € siglo XVI. México: Fondo de
Cultura Econémica, 2003. p. 260.

25 OLDENBOURG, Zoé. Op. cit. p. 67.
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a0 bem publico e a0 equilibrio entre poder e justica Nos argumentos, a cidade
constituia-se como palco para experimentagdes no seio da qual a politica era revigorada
por meio da sabedoria. Mesmo nas obras de cunho tedrico, pedagogico e filosofico,
todo o vigor do pensamento e os ideais de ordenamento social transpareciam. A
sabedoria conduziria 0 homem ao estabelecimento da ordem politica, pois compreendia
aidéa a0 modo de Aristoteles, sobrevalorizando o universal. A iniciativa indicava a
sabedoria como caminho, pois, & maneira de Aristoteles, “os homens parecem que
buscam a honra para convencerem a s mesmos de que séo bons [...] Esta claro, pois,
que também para eles a virtude é mais excelente’®®. O retorno aos pensadores da
Antiguidade apenas reforga 0 mérito herdico na constitui¢do de uma ordem politica para
o reino. Hugo de Séo Vitor, salienta que:

A filosofia prética privada é “aguela que distribui a tarefa do servo,
dando ordens com comando moderado”. A filosofia pratica publica é
“aquela que, curando da coisa publica, prové ao bem-estar de todos
com a perspicécia de sua sabedoria, com o equilibrio da justica, com
a firmeza da coragem e com a paciéncia temperanca’. A solitéria,
portanto, é propria dos individuos, a privada dos chefes da casa, a
politica dos reitores das cidades. A pratica “se diz ativa, porque
realiza com suas operacfes as coisas propostas’. Se diz moral, porque
por ela se desgja um costume honesto de viver e sdo organizados
ordenamentos que tendem para a virtude. Se diz administrativa,
guando a ordem das coisas Domésticas € disposta sabiamente. Se diz
civil, porque por ela é provida a utilidade de toda a cidade.?’

As dificuldades de se saber 0 que pensavam os reis sobre a propria funcéo leva
o historiador aimaginar a organizagdo do poder a época de Hugo de Sdo Vitor. Este, por
sua vez, utiliza exemplos por se encontrarem, nestes, e ementos fundamentais para a
construcdo de um poder secular pautado narazdo. As diferencas contextuais e temporais
tornam a monarquia dos tempos de Hugo Capeto, em 987, totalmente diferente da
encontrada a época do jovem rel Filipe, o Belo, da mesma dinastia, comandada em fins
do século X111?%, Quando Hugo de So Vitor proferiu a aula em setembro de 1127, na
entdo Escola de Sao Vitor, em Paris, a preocupacdo inicial foi destacar ao auno, que

poderia ser filho da nobreza ou da burguesia ascendente, que a sapiéncia é o primeiro

26 ARISTOTELES. A ética. Sdo Paulo: Ediouro. §/d. pp. 30-31.

27 DE SAO VITOR, Hugo. Didascalicon da arte de ler. Introdugéo e traducio Antdnio Marchionni.
Petrépolis, RJ: Vozes, 2001. p. 111.

28 LOT, Ferdinand & FAWTIER, Robert. Histoire des institutions francaise au Moyen Age. Tome |11 -
Institutions ecclésiastique. Paris: Presses Universitaires de France, 1962. p. 9.
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dos objetivos a ser acancado. O argumento demonstrava, nitidamente, que a
compreensao societaria partia da idéia de que o homem, originariamente, é bom. O
grande problema seria a forma do mundo, que entorpecia e criava ilusdo de verdade.
Pautando-se na leitura dos cléssicos gregos, ele considerava o homem um animal
politico, cuja decisdo resultava na condugdo da ordem societéria. Nesta linha de
pensamento, vale lembrar o periodo em que a lgreja e o Império exigiam, cada qual a
Sua maneira, o0 status para predominar, efetivamente, sobre as demais esferas de poder
local. Ao alcancar a sabedoria, 0 homem poderia viver na cidade sem que houvesse uma
vigilia constante. Talvez estranho aos olhos dos seus contemporaneos, Hugo de Séo
Vitor formulava aidéa de que o conceito de individuo, ndo mais tdo somente vinculado
e dependente de um modelo universal, despontava, ainda que de maneira fragmentada e
pouco sentida. Do pecado individualizado e do nascimento do Purgatério, demonstrados
por Jacques Le Goff como tendo origem no século X1, o fiel revé, de formaimaginéria,
0 lugar que ocupava na proposta universal. O movimento conduzia o pecador a
reinterpretar as pragas e os flagelos coletivos como que isolados dos compromissos da
comunidade e da familia cristd, sobretudo por viverem numa nova ordem politica, o que
durou poucos séculos, até gque os insistentes esforgos das comunidades locais fossem
concentrados na pessoa do principe, heréico monarca®. Do geral a0 particular, os
modelos universais perderam terreno para o particularismo regional, da mesma maneira
que o pecado coletivo cediaa culpaindividual.

Varios sintomas advertiam para o crescimento do poder da monarquia francesa
no conjunto da Cristandade. A vitoria da Igreja revelava os primeiros sintomas do seu
declinio. A luta da lgreja contra o Sacro Império havia chegado a termo, principa mente
se observadas as relages ja adiantadas do papado na Itdlia, com os lombardos e os
principados das cidades italianas. A ameaca do Império aos aliados da Igreja permitiu
aliangas duradouras, sempre ancoradas nos interesses territoriais e regionais. Os reis
franceses, como foi 0 caso de Carlos de Valois, permitiram entrever a preponderancia
do sentimento de protecéo ao modelo de sociedade universal proposto e defendido pela

Igreja. Alianca antiga, revigorada a partir da meméria de Clévis, conhecido, apés o

29 Né&o parece estranha a referéncia de Johannes Quidort ao personagem biblico Melquisedec, rei de
Salém. No imaginério cristdo da época, tais lembrangas pareciam fazer parte do momento em que viviam.
Na verdade, em vista do arranjo politico, o significado de Melquisedec corresponde, em hebraico, arei de
justica, a0 passo que Salém corresponde a0 nome abreviado de Jerusalém e significa paz. Reconhecido
como o primeiro rei a aparecer na historia biblica, a referéncia de Johannes Quidort confunde-se com o
desgjo dos suditos franceses em reagrupar 0s povos em torno de um sentimento comum: a paz e o bem
comum.
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batismo, como rei cristianissimo. Aos Estados da Igreja, incluindo-se ai Roma, uniam-
se as diferentes provincias ligadas pela vassalagem aos principes cristdos, um poder
consideravel que, desde o século XlI, criava ateia que ligava o povo, os barfes, condes
e duques a uma iniciativa que se dirigia ao projeto de Cristandade una e indivisa, “de
onde se deduz que vocé somente deve crer de maneira espiritual aquilo a que, a partir
das palavras, vocé nao vé’ .*°

Lendo-se obras desta época, percebe-se, no interior da descricdo analitica, o

sentido proposto para a demonstracéo:

Novamente, em outro lugar se diz: “A letra mata, o Espirito davida’,
pois, na verdade, € necessario que o estudante das coisas divinas
esteja consolidado pela verdade da Inteligéncia espiritual, para que as
formas das letras, que as vezes podem ser entendidas como perversas,
nao o inclinem para qual quer tortuosidade.™

Do mesmo modo como a especializagdo das fungdes, apregoada por boa parte
dos tedlogos da época, a especificidade da soberania dos principados era legada aos
governantes das monarquias. Na época da criagdo da abadia de Cluny, fundada em 910
pelo abade Bernon, a exigéncia dos monges cluniacenses confrontava-se com as
pretensdes e intervencbes das forgcas politicas ligadas ao tempo. A exigéncia de um
corpo plenamente especializado por Hildebrando, ligado a abadia de Cluny e muito
influente junto ao papa, era tamanha, que fez com que o papa Nicolau Il criasse o
colégio dos cardeais para eleger o Papa e limitar as intervencdes cesaropapistas. Destas
decisdes, favorecidas pelas circunstancias, em 1073, foi eleito Papa o proprio
Hildebrando, com 0 nome de Gregorio V1I. Deste Papa-monge é conhecida a proibicao
do casamento dos padres, com firme convicgdo de combater o nicolaismo, ainvestidura
leiga e, conseqlientemente, a sSimonia.

A investidura das fungdes internas da Igreja gerou controvérsias e disputas
politicas que aceleraram a crescente crenga no poder soberano dos reis. Os monges, ao
preservarem 0s grandes tesouros da Antiglidade, passaram a nd&o admitir as
interferéncias dos senhores feudais na escolha de abades e bispos, 0 que, para os

monges, foi o principal motivo para os desregramentos do clero secular. O movimento

30 DE SAO VITOR, Hugo. Op. cit. p. 261.
31 DE SAO VITOR, Hugo. Ibid. p. 251.
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reformista, pautado n’ A regra de S8o Bento®, procurava propor regras para o fim do
casamento dos padres. A grande reforma da Igrgja teve inicio quando os mosteiros
passaram a jurisdi¢go do Papa, reestruturando o modelo econdémico e politico, impondo
uma disciplina cada vez mais rigida. Em funcé@o do exercicio e da desmoralizagéo das
pretensdes universais do Império, os principados aiados ao Papa encontraram terreno
fértil para acrescentar e disseminar junto a Cristandade a caricatura das soberanias
régias.

A empresa do “feudalismo romano”® levou, paralelamente ao fortalecimento
do papado, a adesdo dos senhores feudais, que observavam, com mais clareza, a
“pureza’ das ingtituicBes eclesiasticas, minando, ainda mais, o decadente poderio do
Império. O maior exemplo reside nareagdo do imperador alemao Henrique 1V, exigindo
a deposicdo do entdo papa Gregorio VII por interferir na Questdo das Investiduras.
Henrique combateu as pretensdes papais até que 0 papa 0 depds, excomungando-o. A
demonstragdo da forca das aliancas papais foi demonstrada no poder da crenca,
principa mente no uso da excomunh& como meio pararechagar 0s propensos inimigos.
Muito mais do que um legalismo romano, o terreno da crenca agia no sentido de evitar a
unido entre os pares ligados ao poder temporal, instrumento usado pelos papas para
dispersar a multiddo dos contrérios. Funcionando como ferramenta de retaliagcdo, a
excomunh&o resultou na viagem de Henrique IV até Canossa, local onde se encontrava
0 Papa no ano de 1077, momento em que teve a oportunidade de pedir desculpas pelo
ocorrido, perddo que o papa Gregério VIl ndo relutou em dar.

A fragilidade das pretensdes imperiais da Igrgga e do Império pode ser
demonstrada em conjunto. O evento mais claro torna-se visivel no momento em que
Henrique |V pede perddo ao papa Gregorio VII. No episédio, tendo o imperador saido
de sua residéncia, as intrigas internas na sua corte resultaram na eleicdo de novo
imperador, o dugue Rodolfo. Certamente, Henrique IV ndo tolerou a afronta e combateu
o inimigo de forma ferrenha até aproximadamente 1080, reconquistando a condi¢ao aos
primeiros sinais de desgosto dos vassalos que |he apoiavam. Entretanto, em tal cenério

politico, mesmo com a Igreja também se encontrando fragilizada, apenas a aparéncia de

% BENTO, Santo. A regra de Sio Bento. Rio de Janeiro: Lamen Christi, 2003. Esse documento, escrito
no século VI, que se encontra em tradugdo hilingle latim e portugués, serviu de base para boa parte das
ordens religiosas, principalmente para a organizagdo de um corpo clerical liberto das coisas do tempo.

33 PIRENNE, Henri. Histéria Econdmica e Social da Idade Média. Sdo Paulo: Editora Mestre Jau, 1982.
p. 121. Com o termo “feudalismo romano”, Henri Pirenne reforga a idéia que dara respaldo a uma Igreja
cada vez mais pautada na heranca da palavra latina na organizagdo das instituicOes religiosas. Sobretudo,
porque as monarquias, aiadas da Igreja, iréo incorporar, de maneira mais eficiente que o Império, as
mesmas premissas difundidas pelas institui¢cdes religiosas.
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tranqUilidade escondia a névoa que encobria e impedia a percepcdo da prépria
instabilidade. Os normandos, antigos aliados do papado na Itdlia, terminaram por
saguear Roma, obrigando Gregdrio VII afugir para Salerno, local onde morreu.

As pretensdes imperiais visumbravam excelente oportunidade para reaver o
prestigio do Império, indicando Guiberto, bispo de Ravena, para Papa, que passou a ser
chamado por Clemente Ill. Isto demonstrou o retorno, a perda dos pares eclesiasticos
diante de eleicdo realizada no exilio, fora dos limites cardinalicios e que indicava o
caminho da soberaniarégia.

A tentativa de unificar a Cristandade num s6 sentimento parecia ceder aos
estimulos locais oferecidos pelas soberanias régias. Historicamente, por volta do século
XIl, j& eram observadas as mudancgas que minaram o sentido Unico do poder imperia e
papal. A maneira como o reforgo foi prestado ao sacro Colégio de Cardeais permitiu a
autonomia suficiente para decidir na eleicdo dos papas. As inclusdes foram variadas,
tendo ocupantes franceses, napolitanos e provencais. A execucdo dos trabalhos
cardinalicios seguia ritual proprio, que impedia a entrada e saida dos mesmos antes que
a escolha do novo papa fosse concluida. O ndo-cumprimento ocasionaria a automatica
excomunh&o do transgressor. Desde Nicolau I, em 1059, os cardeais tiveram certa
liberdade para escolher o lider da Igrgja entre os pares. Contudo, Alexandre I1I, em
1179, decidiu que, para a escolha de um novo papa, ele deveria receber o voto de pelo
menos dois ter¢os dos votos do colégio de cardeais. A intencdo foi criar aspecto de
unanimidade, mas os resultados ndo foram tdo satisfatorios, jA que provocaram O
acirramento entre faccGes concorrentes. Tudo levava a concentracdo de forgas nas maos
do partido angevino, fato reforcado com a entrada de Clemente IVV. Com a morte dele,
em 1268, as |utas pelo poder se intensificaram.

Foi apenas com a eleicdo de Gregorio X, em 1271, apds um ano de debates
entre os cardeais, que o Sacro Colégio adquiriu credibilidade suficiente para tomar as
decisdes e eleger nome de consenso e que pudesse levar a cabo os interesses da Igreja,
porém um novo recuo ha especializagdo das fungdes sobreveio das intrigas e interesses
individuais. Carlos de Valois, muito irritado com as facgdes, convocou uma reunido do
Sacro Colégio e, praticamente, forcou os cardeais a escolherem o predileto francés
Martinho 1V, frustrando as pretensdes do partido angevino. Nascia, entdo, o sentimento

de autoridade soberana no interior dos reinos, que esfacelava o termo Cristandade®, em

34 CHAUNU, Pierre. Op. cit. p. 30.
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uso desde longa data. O que se vislumbrava é que as monarguias ocidentais fundassem,
em principio, uma tentativa de soberania perene. O respaldo para isto viria de teorias
mais simples sobre a sacralizagdo do poder do Estado, recurso teol 6gico-retorico muito
usado para reforcar a idéia de que o soberano era central para a consolidagdo e o
favorecimento dos interesses regionais. Partindo desta perspectiva, a Cristandade
passava a ser dissolvida, momento em que termos laicos como o de auctoritas
convergiam para a transcendéncia do poder temporal dos reis®. Foi o momento em que
“as grandes monarquias — Espanha, Franca e Inglaterra — disputavam com o papa a
palavrade pai, potentia absoluta [...]”.*

O processo de congtituicdo das soberanias acompanhou 0 compasso lento das
intervencdes da | greja em questdes sobre a elei¢do dos papas. O que se observava é que,
com a morte do grande aiado de Martinho 1V, Carlos de Valois, a Igreja novamente
entrava em profunda disputa, quando o conclave durava praticamente um ano para
eleger um papa. O conclave, na verdade, existia apenas para legitimar e dar aimpressdo
de unidade, mesmo porque a eleicdo de Nicolau IV, em 1288, nada mais fez do que
reanimar as antigas querelas entre os italianos. Somente apds a morte dele, em 1292, de
fato, a crise interna tomou forca, o que levou a tentativa de apaziguar 0s &nimos com a
eleicdo de um Papa de bastante idade e que poderia representar o consenso. Contudo,
mais problemas resultaram da elei¢cdo, pois Celestino V, eremita de muita idade, ndo
conseguia administrar os joguetes politicos que percorriam a corte papal, e acabou por
servir tdo somente aos interesses do rei de Napoles. Os cardeais ndo nutriam respeito ao
velho Papa, que ndo respondia aos anseios da auctoritas representada na sua pessoa.
N&o tardou para que fosse eleito, segundo aguns autores, antes mesmo da abdicacdo de
Celestino V, o nobre e influente Benedeto Cagetani, que assumiu com 0 nome de Papa
Bonifacio VIII.

Ao entrar na corte pontificial em 1294, Boniféacio VIII assumiu 0 compromisso
de trazer de volta todo o brilho e prestigio da autoridade papa na administracdo
universal da Cristandade®. Mal sabia ele, contudo, que os argumentos em defesa da

35 HANSEN, Jodo Adolfo. “Razéo de Estado”. In: NOVAES, Adauto (Org.). A crise da razdo. Séo
Paulo: Companhia das Letras; Brasilia, DF: Ministério da Cultura; Rio de Janeiro: Fundagdio Nacional de
Arte, 1996. p. 135.

36 HANSEN, Jodo Adolfo. Ibid. p. 135.

37 PASSOS, José Afonso de Morais Bueno. Bonifacio VIII e Felipe 1V de Franga. Sao Paulo. Tese de
Doutoramento em Histéria Social, USP, 1973. p. 31. De acordo com o autor da tese, “Fontes coletaneas
vao apresent&lo como de dta estatura, voz forte, aspecto severo e majestoso, méos largas e finas, olhar
duro e ativo. Sobre seu nascimento, hoje se aceita tenha sido em torno de 1230, em Anagni, locaidade
junto a Roma. Seu pai foi Lofredo ou Rofredo, nome tradicional na familia, e sua mée, Emilia, da casa
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autoridade papal ja haviam sofrido uma profunda modificagdo e que o referido poder ja
estava ocupado por novas possibilidades que, mais regionalizadas, ndo atendiam a
anseios tdo universais. A rigueza dos detalhes e da pompa com gue se apresentava o
Papa criou uma imagem enganadora ao pontifice, que confiou mais nas possibilidades
visiveis do que em seu tato.

Os grandes enfrentamentos entre o0 papado e as nascentes soberanias régias ndo
s80 visivels apenas no famoso conflito entre Bonifacio VIII e Filipe, o Belo, da Franca.
A amplitude das querelas ultrapassou os limites entre os Estados pontificio e francés. E
certo que o conflito com Filipe, o Belo, atingiu niveis de completa ruptura. Varios
outros Estados nascentes, como € o caso da Inglaterra, de Eduardo |, que, desde o inicio
do século XIllI, ja atuava na linha de constituicéo forte do Estado. Recordando os
conflitos entre Império e papado, percebe-se que o Ultimo ndo mediu esforcos para
minar especialmente o poder interno e a relaco entre o imperador e os “reizinhos’ %,
Ao fazer isto, algreja também minava qual quer pretensdo universal de predominio. Sem
saber, praticava e reforcava a compreensdo de auctoritas local, representada na figura
do rei herdico e soberano.

dos Patrasso de Alatri, pertencia também afamilia Segni, sendo parente dos papas Inocéncio |11, Gregorio
IX e Alexandre IV”.

38 BLOCH, Marc. A sociedade feudal. Lisboa: Edigdes 70, 1998. Diz Bloch que o imperador era visto
como um rei maior que todos os demais reizinhos. Melhor dizendo, o imperador, ao visitar outras
provincias, levava, consigo, varios reis menores em sua companhia.
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4.2 — O Pontifice e a defesa do Papado

Os reis, papas e imperadores certamente ndo tinham a consciéncia clara do
mundo que estavam delineando, mas possuiam uma Visdo organizada dos interesses,
ambicdes e objetos em disputa. Os pensadores, que expressaram idéias através da
escrita, também ndo compreendiam o desenho definitivo do mundo que estavam
construindo, mas buscaram relatar e opinar sobre uma temética comum em seu tempo.
Do mesmo modo, o Papa Bonifacio VI, baseado na tragica rivalidade com Filipe, o
Belo, colheu os exempl os para demonstrar a autoridade papal no seio da Cristandade.

Na primeira tentativa de orientar os reis mais displicentes, ele promulgou a
bula papal Clericis laicos, que se caracterizou como uma medida para impedir os
clérigos de se sujeitarem aos interesses dos principes. Na verdade, buscava regular e
impedir que os clérigos pagassem qualquer contribuicdo, especialmente ao rei francés,
sem a expressa autorizagdo do Papa, sem o0 que poderiam ser excomungados. Foi o
primeiro passo para que a taxagao feita ao clero fosse censurada, mesmo porque algregja
vinha enfrentando o encolhimento das finangas, visto que 0 movimento cruzadistico e o
aumento do comeércio fizeram com que os tributos migrassem para os poderes locais.
Uma das saidas para reforcar o argumento papal foi tentar assegurar que as riquezas
fossem empregadas, preferencialmente, nos movimentos que almejavam retirar a Terra
Santa das méos dos hereges, idéia que acabou ndo tendo a adesdo esperada. Nos termos
apresentados na Bula, as intervencdes e abusos cometidos contra a Igreja ultrapassaram

os limites da ganancia, e o Papa, entdo, promulga:

Ordenamos, outrossim, severamente, a todos os prelados e pessoas
eclesiasticas acima referidas, em virtude da obediéncia e sob pena de
destituicdo do cargo que exercem, que, de ora em diante, ndo
consintam em tais requisicdes sem a permissdo expressa da Sé
Apostdlica, nem paguem nada sob a alegacdo de promessa, de
obrigacdo ou de compromisso assumido ou feito antes de receberem
esta constituicdo, preceito e proibicdo. Nem os leigos receberdo tais
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pagamentos. E, se os primeiros pagarem e os segundos receberem
algo, incorreréo automaticamente na sentenca de excomunhao.*

Ao clero caberia o dever de servir as coisas espirituais e intervir para o bom
andamento das coisas no mundo, recebendo ofertas dos fiéis. Para demonstrar como as
idéias politicas da época sinalizavam para o fim do monopdlio da Igreja, é necessario o
entendimento das afirmacdes de pensadores contemporaneos aos atos legais aplicados
pelo Papa da época. Quando os pensadores do final do século XI1I indicam o interesse
geral da comunidade de fiéis, nota-se a ruptura da idéia hierérquica que defendia a
divisdo societaria em trés ordens bem distintas. Na verdade, 0 que se apresenta sdo
insinuacOes que conduzem a ruptura, pois o que fica implicito € uma participagcdo dos
fiéls e slditos nas decisdes e rumos a serem tomados no conjunto da sociedade
medieval da época. Esses novos elementos aparecem na negacdo justa dos termos
papais, e sdo confirmados nas palavras de Johannes Quidort e Egidio Romano, mesmo
gue os referidos pensadores estegjam em lados opostos no embate entre as forcas

politicas do reino francés e do papado. Nesse sentido, o primeiro deles destaca que:

Toda a multiddo, na qual cada um persegue seu préprio interesse,
acaba por dissolver-se e dispersar-se em diversas direcdes, a ndo ser
gue sgja ordenada para o bem comum por uma sO pessoa, a quem foi
confiado o cuidado pelo bem comum, do mesmo modo como o corpo
do homem se decomporia, se nele ndo existisse uma certa forca
comum, que visasse a0 bem de todos os membr 0s.*°

Observa-se uma insinuacdo velada, mas que sinaliza para a participacdo dos
povos em tudo que diga respeito ao bem comum. Apenas no final do século X111 houve
a possibilidade de que isto ocorresse, ja que a complexidade das novas relagdes sociais
de trabalho, de poder e de organizagdo politica passou a fortalecer aidéia de atuacdo do
homem nas decisdes do diaadia O homem, portanto, mesmo dependente das
determinacfes vindas dos Céus, passava, também, a adquirir a capacidade de agir e
aterar 0 seu fatidico destino. Essas mesmas idéias, apesar de demarcarem um espago de

atuacdo humana, limitado pela crencga nas forgas superiores, iniciam um processo lento e

¥ BONIFACIO VIII. “Bula Clericis Laicos’. In: SOUZA, José Antonio C. R. de & BARBOSA, Jodo
Morais. O reino de deus e o reino dos homens: as relagfes entre os poderes espiritual e temporal naBaixa
|dade M édia (da Reforma Gregoriana a Jodo Quidort). Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997. pp. 179-181.

“ QUIDORT, Johannes. Sobre o poder régio e papal. Tradugdo e introducdo Luis A. de Boni -
Petrépolis, RJ Vozes, 1989. p. 45.
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duradouro que permitiu 0 aparecimento das primeiras idéias humanistas de sociedade.
Do mesmo modo, essa expectativa em relacdo ao homem também pode ser encontrada
em outros pensadores, principalmente nos textos de Egidio Romano. Esse Ultimo,
mesmo defendendo idéias hierocréticas, acaba por reproduzir valores e termos que
revelam o poder das forgas centrifugas. Fica muito mais claro identificar e comprovar o
presente argumento, se observados os elementos contraditdrios no interior da defesa do

poder universal do papado. Nesse sentido, Egidio defende a seguinte idéia:

Falhar, o que é pecado de omissdo, ou agir obliquamente, o que é
pecado cometido, ndo sdo coisas sem culpa; mas ndo alcancar o bem
publico pode acontecer sem culpa, pois pode dar-se por fraqueza ou
por ignorancia invencivel e por muitos outros modos. Por causa
disso, sem haver qualquer culpa do poder inferior, o poder superior
pode adverti-lo, se achar isso conveniente a0 bem comum da
republica.**

Numa perspectiva universal, Egidio Romano propde uma visdo dos atos
humanos imanentes aos proprios atos, delegando ao erro humano uma condicéo de
superioridade, pois sd aos grandes e iluminados é permitido o erro. Nesse sentido,
guando relaciona a dupla existéncia humana, a da natureza e a da graga, imp0de ao leitor
uma idéia simplificada da intervencdo do homem simples nas questdes mundanas. Ja
gue a capacidade de poder errar ndo lhe é facultada, responde diariamente pelas
decisdes tomadas no ambito familiar. Dessa constatacdo maior, advém, justamente, o
modelo do poder dinastico, principamente na vertente que considera o sangue real
como descendente da heranga paterna. O mesmo argumento que justifica a capacidade
do homem comum em tomar as decisdes do dia-a-dia também reforca a idéia de que ao
rei cabem as intervencdes e agdes no mundo dos fiéis. Na explicita argumentacdo de
Egidio Romano, a hegemonia da Igreja e do Império sofre com a nova vocacéo das
monarquias, que se fundamentam em teorias diferentes e, em grande medida, desligadas
do mundo mental dateocracia.

A preocupagcdo em argumentar sobre a origem da sociedade e sobre a
formacdo do poder politico trouxe novo alento aos poderes menosprezados pela
hierocracia. Essa cosmovisdo trazia consigo uma consegiiéncia de ordem estrutural, mas

também alimentava os principios tedricos e intelectuais que reforcavam, cada vez mais,

“ ROMANO, Egidio. Op. cit. p. 123.



161

as idéias colhidas no Direito Romano*. Grande parte do pensamento politico desse
periodo pautou-se na idéia de civitas e regnum. A possibilidade mais visivel gerava
gradacOes entre os dois planos, vinculando a primeira idéia a capacidade natural do
homem de criar as condigbes para existéncia em comunidades. O segundo, como
elemento catalisador das forgas do plano da natureza, criava as leis, gerindo, por meio
da capacidade e auto-suficiéncia, os interesses dos suditos em obter uma vida suficiente.
Desses argumentos, portanto, ndo se transferia nenhuma idéia de autonomia no plano
religioso, mas criavam-se 0s primeiros exemplos da independéncia do homem nas
guestdes relativas a vida em comunidade e no reino.

A rivalidade atingiu nivels jamais vistos antes, pois a monarquia passou a se
cercar de juristas e assessores reals, que eram arrebanhados, em sua grande maioria, da
burguesia local emergente. Novos interesses passam a reforcar a idéia de concentragao
do poder nas méos dos monarcas, pois a propria burguesia e os juristas ganhavam muito
com isso. Os principais interesses em jogo eram, na maioria das vezes, econdmicos, mas
havia uma tentativa de neutralizar a chamada nobreza feudal e o clero, pois estes
constituiam um entrave a expansdo das atividades mais rentéveis desenvolvidas no
interior do reino. Assim, havia uma dupla consideracdo em relacdo ao embate politico,
pois 0 mesmo eratravado ndo somente entre os grandes estadistas, mas também entre as
classes em ascenséo.

O papado sabia da dificuldade em atender interesses localizados, pois o
modelo hierocrético sustentava a ingtituicdo universal usando de um recurso que
distribuia poderes aos clérigos e a nobreza. A monarquia, ao contrario, pretendia
sobrepujar os interesses dos nobres feudais e clérigos em nome dos interesses do reino.
Esse processo pode ser identificado a partir de Filipe Augusto (1180), e teve
prosseguimento com Sdo Luis (1226-1270), que acelerou ainda mais as bases da
centralizacdo do poder real®®. Essas dificuldades e a percepcéo dos interesses em jogo
podem ser demonstradas a partir da leitura da bula papal, que também observava a

afronta a idéia universal a partir do ndo acatamento da tradicdo de longa data. Nesse

“2 KRITSCH, Raquel. Soberania: a construcdo de um conceito. S Paulo: Humanitas FFLCH/USP:
Imprensa Oficial do Estado, 2002. p. 385. Certamente os embates ndo ficaram restritos somente ao mundo
das ingtituicOes e pensadores. Os suditos adquirem uma importancia cada vez maior na tentativa de
legitimar a autoridade da monarquia, e Filipe, O Belo, percebia bem essas novas possibilidades. Nesse
sentido, “Filipe também mobilizou para a sua causa importantes juristas franceses, especiaistas em
direito romano, e publicistas do reino, que trataram de incendiar a disputa, produzindo documentos e
panfletos andnimos em defesa do monarca’.

“ SOUZA, José Antonio de & BARBOSA, Jod Morais. Op. cit. p. 152.
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sentido, isso pode ser percebido ainda na primeira bula papal, antes mesmo do conflito

entre Bonifacio VIII e Filipe, o Belo, ter sido declarado. Desse modo:

Ninguém seré absolvido das penas acima referidas, exceto na hora da
morte, sem licenca e autorizacdo especial da Sé Apostélica, pois
temos o firme propésito de ndo pactuar com abuso tdo horrendo
cometido pelo poder secular, apesar dos privilégios, de qualquer
contetdo, forma, dizeres ou modalidade, gracas aos quais foram
concedidos a imperadores, reis e as demais autoridades mencionadas
acima, pois ndo gqueremos que tais concessdes excluam a ninguém,
tendo em vista que se opBem abertamente as proibicOes anteriores.
Portanto, ninguém ouse atentar e opor-se atrevidamente a esta nossa
constituiao, preceito ou proibicso.*

Da defesa dos privilégios de todas as autoridades, o papado encontrou uma
saida para enfrentar os abusos cometidos contra o poder eclesiastico. Mas, em
decorréncia dessas mesmas teses, 0s defensores da monarquia atacaram a base de
sustentacdo do modelo hierocratico da Igreja, e o fizeram com base na idéia de que o
princeps, a partir do Cédigo de Justiniano e da Politica, de Aristoteles, tinha seu poder
assentado no principio de chefe da comunidade politica. Nessa légica, o principe agia
como protetor dos interesses locais, da honra dos nobres fiéis, do bem e da liberdade de
todos os stditos. Do limite claro das determinagdes papais, a reaeza francesa impds a
autoridade do poder do rei no ambito judiciério, o que atendia aos desejos imediatos de
uma imensa maioria de nobres e burgueses ascendentes. E certo que esse novo
postulado, com aceitacdo popular, propiciou a desvinculagdo da Franca como
subordinada da Igreja e do Sacro Império Romano Germanico, e colocou 0 rei no
vértice da pirdmide de poder. A resposta do papado, antevendo os problemas
decorrentes da movimentacdo e da nova redistribuicdo dos poderes, estendeu a punicéo
as demais instncias da sociedade, porque acreditava, assim, impedir o apoio
generalizado: “lgualmente colocamos sob interdito as Universidade que se opuserem a
estas determinacdes”.*®

Para os pensadores da frente de batalha que tentavam garantir a autoridade ao
rei, a dentncia de que o Papa almejava estender sua esfera de atuacdo a areas em que

ndo possuia competéncia nem |egitimidade tornou-se o centro das atengdes. Nessa linha

“ BONIFACIO VIII. “Bula Clericis Laicos’. In: SOUZA, José Antdnio C. R. de & BARBOSA, Jodo
Morais. Op. cit. p. 181.
“> BONIFACIO VIII. “Bula Clericis Laicos’. In: SOUZA, José Antonio C. R. de & BARBOSA, Jodo
Morais. Op. cit. p. 180.
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de pensamento, tentaram definir e delimitar a distincdo de cada esfera especifica de
atuacdo. Por mais que as pretensdes papais buscassem na tradicdo os pilares de
sustentacdo da hierocracia, acabaram por trair e revelar a fraqueza em que estavam
ancoradas. As téticas dos defensores da realeza foram decisivas, porque também
atuavam junto aos interesses mais complexos da comunidade politica da época. Em
reacdo a Bula Clericis Laicos, surgiu um texto anénimo, datado de 1296 ou 1297, que
enfrentava os argumentos papais e deflagrava, nas primeiras contestagdes, o impeto

guerreiro dos pensadores e assessores da coroa francesa:

[...] Clérigo: em meu tempo vi a lgreja desfrutar de enorme prestigio
junto de todos os reis, principes e nobres, agora, ao contr&rio, vejo-a
estar merecendo compaixdo, pois foi transformada por todos vés
numa presa. Exigem tudo de nos e se ndo vos damos nossos bens,
tomam-nos e ndo nos dédo absolutamente nada. Nossos direitos sdo
espezinhados, nossas imunidades s&o violadas.

Soldado: N&o posso facilmente acreditar nisso, pois 0 Rel, cujo
conselho é constituido por clérigos, ndo pode agir injustamente contra
vés, ainda que vossos direitos estejam sendo violados por tais
pessoas.

Clérigo: Longe disso! Com certeza estamos a suportar inimeras
afrontas, contrérias atodo direito.

Soldado: Quero saber o que entendeis por direito?

Clérigo: Admito como tal os decretos dos Padres e os Estatutos dos
Pontifices Romanos.

Soldado: O que eles determinam quanto aos bens temporais podem
ser considerados por vés como direito, mas por nds ndo o sdo. Com
efeito, visto ninguém poder estatuir algo sobre 0 que ndo possui
dominio, segundo consta do Direito, assim nem o Rei da Franga pode
estabel ecer algo a respeito do Império, como igualmente o |mperador
ndo pode fazer o mesmo em relagdo a Franca. Os Principes
semelhantemente ndo podem estatuir algo relativo aos vossos
assuntos espirituais, asssim também vés ndo podeis determinar nada
quanto aos bens temporais que lhes pertencem porgque ndo possuis
direito algum sobre tais bens. Ora, como néo recebestes de Deus
nenhum poder no que diz respeito aos mesmos, o0 que estabel ecestes
no tocante a essa questdo carece de validade juridica. Por isso, ha
algum tempo atrés ri bastante ao ouvir dizer que o Senhor Bonifécio
VIl promulgou um novo estatuto, no qual afirma que tem de estar e
de fato estd acima de todos os reis e principes, de modo que pode
reivindicar tranqlilamente para si o direito de possuir qualquer bem

[.].%

No didlogo proposto neste texto anénimo, o papado é relacionado ao direito de

julgar questdes concernentes ao pecado e a justica, pois ambos 0S termos assumem um

6 ANONIMO. “Disputatio inter Clericum et Militem”. In: SOUZA, José Anténio C. R. de & BARBOSA,
Jodo Morais. Op. cit. pp. 181-182.
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carater teol6gico. Contudo, quando o soldado produz o argumento, a distin¢do entre a
atuacdo do poder papa e a atuacdo do poder régio ficam mais claras, principalmente
porque ao primeiro ficam relegadas, exclusivamente, as transgressdes dos preceitos
morais e religiosos, enquanto que, para 0 segundo, busca-se, na tradi¢do biblica, aidéa
de que a monarquia &, de fato, mais antiga, e que detém o poder das coisas ligadas ao
mundo, podendo possuir, assim, bens materiais. Para a Igreja, ficava, entéo, proibida a
aquisicdo de bens, pois seria afetada pelas coisas mundanas e perderia, aos poucos, a
condicdo de guia espiritual.

Mesmo os documentos produzidos antes da “guerrd’ declarada entre o rei e
Papa, demonstram o interesse pela negacdo das forgas atribuidas ao poder universal da
Igreja e do Império: uma linguagem menos cautelosa, mais direta e que reforca uma
negatividade, acima de tudo, teol 6gica. Uma espécie de negacdo da negacdo, que produz
uma afirmacdo da esséncia do poder régio. Esses argumentos sdo buscados na leitura
dos textos de Aristételes, pois 0 que fica mais claro ai é a busca pela necessidade de
expansdo do individuo, do mesmo modo que se pensa na expansao do poder régio.
Essas raizes profundas produzem uma atmosfera em que predomina uma linguagem
comum aos aspectos da vida cotidiana, uma forma de comunicagéo visual que produz
efeitos no produtor e no receptor da mensagem. O préprio didogo exposto trabalha
segundo |6gica, pois apresenta uma linguagem que deseja demonstrar uma negacao
dos valores universais, bem como a esséncia das leis naturais que fornecem o0s
elementos necessarios para que a real eza cumpra com os deveres que lhe sdo atribuidos.

Contrério ao naturalismo do poder, Egidio Romano parecia saber muito bem a
localizag&o do inimigo e como ataca-lo. Acreditando que aforca dalgreja ainda poderia
suplantar qualquer tentativa de boicote, defendeu a hierocracia, desenvolvendo a teoria
do renascimento pelo batismo, segundo o qua o fundamento do direito esta na graca. A
intencdo declarada era conter o avanco do naturalismo politico®. A graca, portanto,
fornecia a autoridade divinamente instituida, e defendia todos os vinculos sociais
anteriormente declarados pela lgreja. Nada se alterava em sua estrutura politica, pois ela
era sustentada por bases divinas. Nessa l0gica, a idéia de homem natural ndo adquiria
nenhuma importancia, pois ele sempre permanecia relegado a condicdo de subordinado

acosmologia cristd®. Desse modo:

“"ULLMANN, Walter. Escritos sobre teoria politica medieval. Buenos Aires: Eudeba, 2003. p.136.
“ KRITSCH, Raquel. Op. cit. p. 394.
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A regeneratio batismal defendida por ele servia, antes de mais nada,
para reafirmar os vinculos que implicava: apenas os homines renati,
seguindo as normas da “vida nova’ concedida pela autoridade
divinamente ingtituida, tinham direito ao dominio e a propriedade
legitimos.

Pode-se observar, a partir da leitura dos textos de Johannes Quidort, de Egidio
Romano, de documentos andnimos e de bulas papais, que a iniciativa defensiva ocorreu
antes mesmo dos embates entre as duas maiores forcas politicas envolvidas no conflito
entre os poderes espiritual e tempora: o rei da Franga e o papa Bonifacio VIII. A
expectativa gerada a partir da complexa realidade social de fins do século X111 ndo pode
ser analisada tdo somente no momento do auge do conflito, pois 0 mesmo esta ancorado
em bases tedricas passadas. A mudanca visivel ndo esta somente no auge do conflito,
pois, por ultimo, o crescimento da importancia social da monarquia foi sentido em
grande parte das regides da Europa, e congtituiu-se num lento processo de
desarticulacdo dos modelos e explicacBes universais. Essa mudancga, portanto, pode ser
encontrada até mesmo nos defensores mais ferrenhos do poder hierocrético e universal

do papado.

9 KRITSCH, Raquel. Op. cit. p. 394.
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4.3 — Reconfiguracéo do Papado e da Monarquia

Com o paralelismo entre o regnum e sacerdotium, Johannes Quidort deixa
sérias evidéncias de que existe, de fato, uma busca declarada pela distingdo entre os
poderes, e que esse debate pode ocorrer sem haver um conflito de maiores proporcoes.
Pode-se observar que, em fins do século Xl e inicio do século X1V, uma lenta e
gradual mudanga conduziu ao colapso do sistema feudal. Mais detidamente, esse
processo levou, em primeira instncia, a decadéncia do prestigio do papado. Desse
modo, “le caractére dominant du mouvement religieux au X1V° siécle est la décadence
de la puissance papale’™: transformacdes lentas e sdlidas, porém decisivas para a
formacdo de um poder monarquico cada vez mais independente das determinactes

papais. Sendo assim:

Esa funcionalidad se percibe, en especia, a partir de fines del siglo
XII1, en el conflicto entre la monarquia francesay el Papado. En esos
anos comenzd a generarse en Francia un conato de idea de la
estatalidad que encontré condiciones favorables para desarrollarse en
la corte francesa del rey Felipe IV & Hermoso, paradigmatico
representante del naciente espiritu de las monarquias nacionales.™

O grande movimento de mudanca ndo partiu de revoltas e/ou revolugdes, mas
sim de lentas percepcdes que alteraram as ages e as idéias dos homens da época. Mais
precisamente, 0 homem dessa época passou a defender um sentimento de comunidade
politica unida em torno de interesses comuns. A monarguia, por sua vez, expressava 0s
desgjos mais sublimes dessa identidade politica e cultural que os unia em vontades
comuns. Desse processo, sustentam-se 0s anseios mais profundos de uma unidade
imaginaria, cultural, politica e lingliistica. E pelo lugar de nascimento que o homem

passa a criar os codigos de identidade; o sentimento de afetividade, de pertencimento e

* SCHNURER, Gustave. L'Eglise et la civilisation au Moyen Age. I11. Paris: Payot, 1938. p. 11.
5L BERTELLONI, Francisco. La crisis de la monarquia papal mediante un modelo causal ascendente:
Juan de Paris, De Regia Potestate et Papali. Porto Alegre: Veritas. V. 51. n. 03, 2006. p. 53.
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de heranca familiar, um apego desmedido a lingua “que nos é natural e que mamamos
nos seios de nossas maes’.”> Sdo tradicdes e sentimentos que culminaram no
fortalecimento da monarquia feudal, mas que propiciaram uma rearticulagdo das forgas
politicas da Igreja e que tiveram de se adaptar aos jogos e interesses |ocais. Classifica-se
o grande movimento como de desestruturacdo das bases do poder feudal, mas também
como representante do limiar de uma nova mentaidade politica, que em nenhum
momento propds romper com a crenca e com os valores religiosos™.

Os argumentos de Johannes Quidort apontam, também, para possivels
reordenamentos na estrutura feudal da Igreja. Procura reforcar os pilares que sustentam
a lgrgja, ndo questionando e nem forgando preceitos ja insustentaveis e em desuso.
Acredita que existe uma superioridade inquestionavel da parte dos clérigos, mas
reorganiza e define que aos mesmos é factivel cuidar das coisas espirituais. “A alegacio
de que os clérigos tém mais competéncia intelectual que os leigos, respondo: Se assim
0 é, nem por isso devem ser dirigentes em todas as coisas, mas somente nas maiores e

"> idéias que revelam o interior do pensamento

melhores, que sdo as espirituais
ocidental, uma transformacdo que se reporta a decadéncia do poder pontifical, mais
precisamente para o declinio da autoridade papal sobre as monarquias, e que
acompanharam, também, o declinio do poderio imperial em geral.

Os dois poderes, 0 Império e o Sacerddcio, considerados universais, obtiveram
como resultado de um longo processo, o declinio da histérica alianga. No interior do
debate, o pensamento de Johannes Quidort buscava orientar os envolvidos no embate,
propondo a idéia de que o Papa poderia ter direito sobre os bens dos leigos. Por outro
lado, entretanto, desde que o principe tivesse, também, direito de depor o Papa: limites
impostos por ambas as partes e que impediam a universalidade de qualquer poder
existente. Na verdade, para finalizar o argumento, o referido pensador defendia que o
Concilio também tinha o poder de depor o Papa. Com tais prerrogativas, os poderes
locais identificavam-se com um movimento geral e, de certo modo, com uma

consciéncia “nacional” de comunidade unida pela lingua, pelos costumes e pela

52 MARAVALL, José Antbnio. Estado Moderno y Mentalidad Social. Madrid: Revista de Occidente,
1972. p. 469.

%3 Importante ressaltar a fragilidade da monarquia nos primérdios da centralizaggo, pois constituia um
poder esfacelado e pouco coeso. A corte e 0 poder real ainda encontravam-se vinculados as manifestagoes
e crencas conduzidas pela lgreja, barrando, implicitamente, qualquer tentativa de independéncia do poder
temporal dosreis.

> QUIDORT, JOHANNES. Op. cit. pp. 128-129.
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tradicdo. Mesmo Dante Alighieri, que defendia o Império como simbolo da unidade
ocidental, acabou por reproduzir obras em lingua ndo-oficial.

No interior da Cristandade européia de fins do século XlI1, contexto em que a
maioria dos fiéis eram anafabetos, a Igrgja buscou aperfeicoar os mecanismos para
manter e controlar a administracdo dos bens dos leigos. Mesmo sofrendo inimeros
atagues as ingeréncias papais nas coisas temporais, a ingtitucionalidade clerical
conseguiu transmitir ao conjunto da sociedade a idéia de responsabilidade dos fiéis
perante suas necessidades. 1sso representava a contrapartida dos cristéos, pois a lgregja
carecia de doagdes e dizimos, “visto que sO por ministério espiritual € que compete a

adguém o direito a0 dizimo’>

. Esse direito, embora citado por Quidort como
pertencente algreja, e que faz parte dos “frutos materiais’, também podia ser concedido
aos leigos, desde que devidamente autorizado pelo Papa.

A degacdo dos “frutos materiais’ integrava 0s argumentos juridicos
disponivels a retérica clerical, por comporem o discurso de que a0 homem cabia
produzir o sustento com o suor do seu rosto, como puni¢éo pelo pecado. Desse modo,
a0s justos, principalmente os eleitos por Deus, cabiam a administracéo da producéo dos
frutos bem como a redistribuicdo dos mesmos. Johannes Quidort, por exemplo,
reproduz a idéia de que a Igreja cabia, sim, recorrer ao auxilio do tempo para sanar
problemas estruturais, pois ela possuia respaldo na posi¢ao de declaradora do direito. Os
principais argumentos religiosos recaiam sobre as ameagas, atentados e invasdes dos
infiéis, responsabilizados pela onda de taxacBes e cobrancas cada vez maiores. O
simples fato da existéncia dos infiéis que ameacavam a Cristandade ja justificava os
pesados encargos cobrados.

No que tange as necessidades do principe, Johannes Quidort abre
possibilidades inovadoras ao permitir que o rei atuasse no exercicio da justica sobre os
bens materiais dos leigos, principalmente em casos de litigio. Somente em caso de
guerra, portanto, o rei poderia recorrer ao auxilio das Igrejas instaladas em seu reino.
Mas, certamente, para evitar animosidades, viria acompanhada de uma autorizacdo
papal. E dessa interpretacdo juridica dos fatos que Johannes Quidort avanca na andlise
das diferencas entre os poderes espiritual e temporal. Nessa l0gica, ele acreditava que
gualquer decisdo a ser tomada no interior do reino caberia, Unica e exclusivamente, ao

rei. Caso 0 Papa resolvesse negligenciar a autoridade delegada ao rei e, para isto,

> QUIDORT, JOHANNES. Ibid. p. 125.
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utilizasse o glédio espiritual com a ma-fé declarada, prejudicando o bem comum, criaria
uma condi¢do propicia paraque o rei pudesse exigir sua deposicéo. O pensador explicita
gue o rei, ao proceder desse modo, ndo interferia nas questes relativas ao gladio
espiritual, pois agia em funcéo da defesa dos direitos de soberano em seu reino, e que
podia interferir em tais questdes caso 0 Papa fosse considerado inimigo do reino e da
Igreja. Ele poderia solicitar, inclusive, a deposi¢éo papal .

A abertura juridica das questBes relativas aos poderes temporais e espirituais
somente fez fragilizar mais as forcas politicas universais. Questes antes tratadas pelas
cortes papais e imperiais, em fins do século XlllI, eram negociadas em cidades
governadas por pequenos principes. Para o papado, Johannes Quidort declara que este
ndo precisava insistir muito no mesmo erro para obter a percepcdo do repudio. A
contestacdo a autoridade papal partia, primeiramente, do Colégio de Cardeais, em
seguida, da parte dos principes e, por Ultimo, da parte dos fiéis. Na verdade, procurava
estabelecer a atuacdo dos fiéis nas decisdes da Igreja, pois acreditava que 0s mesmos
também podiam depor um Papa. A rendncia papal vinha somente para confirmar que 0s
escandal os podiam afetar a dignidade papal, sendo muito mais honroso, inclusive paraa
Igreja, recorrer a renlincia, evitando, assim, a perda de fiéis. Nos proprios argumentos
gue defendem determinada abertura da Igreja, aparecem as primeiras palavras que
indicam a oportunidade para 0 povo entrar e atuar junto as determinagdes religiosas que,
antes, eram privilégio dos homens versados e legitimados pela prépria Igrgja. Essa
possivel abertura também podia ser encontrada em diferentes niveis sociais, pois
representavam, acima de tudo, um movimento mais amplo e que atingia todos os niveis
e camadas sociais do Medievo. Isto, porém, apenas permite demarcar, com mais clareza,

os limites de cada poder:

O fim sobrenatural € mais importante e significativo que qualquer
outro fim. Logo, o poder espiritual dado aos ministros da Igreja é
superior, ndo s6 em dignidade, mas também em causalidade, ao poder
secular, eindica a este de que modo deve agir.*®

A idéia é reforcar o sentido inicial: somente Deus esta acima do Papa. Uma
reorganizacdo dos poderes que afetavam, de maneira mais decisiva, o imagin&rio dos

fiéis. Ao colocar todos sob 0 mesmo manto, juridicamente justificava-se a existéncia de

% QUIDORT, JOHANNES. Ibid. p. 78.
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diversos niveis sociais e também que a divergéncia entre os mesmos poderia culminar
na deposicdo papal. A participacdo dos fiéis passou a ser vislumbrada para manter o
corpo politico da Igreja, sem 0 que a sustentagdo ficaria relegada apenas a parte
burocrética e cada vez mais distante da realidade cotidiana dos povos. A justificativa
para esse equilibrio de forgas nascia, justamente, porque na concepcao de Quidort, o
Papa atingia a condicdo de Papa através do voto dos Cardeais — que expressavam a
vontade dos fiéis — mas que podia ser deposto, caso ndo atendesse aos interesses
daguel es que o haviam colocado nesta fungao.

O que estd em voga nesse periodo é a diferenca entre o isolamento puro e
simples dos sacerdotes e entrada de novos protagonistas nos rituais litargicos da Igregja.
Esta Ultima mantém a preocupacdo em atender vontades populares, do mesmo modo
gue as monarquias nascem desse mesmo desegjo. Para esse fim, a canonizagdo de santos
cristdos é adotada para aproximar e incorporar o culto cristdo das localidades, muitas
vezes criado e reproduzido a contragosto dos interesses clericais. Mas, em grande
medida, a Igreja buscava reorganizar as novas forgas, dando um sentido proprio as
manifestacdes religiosas dos populares. Entrava em cena, portanto, um ordenamento
politico mais coerente, talvez uma preocupacdo em dar um pouco de voz aos homens
das comunidades, atendendo aos devotos dos santos existentes. Foi durante o
pontificado de Bonifacio VIII que o rei Sdo Luisfoi canonizado, como demonstragéo do
forte apelo dos povos e atendendo aos interesses da Igreja em revigorar um poder
politico j& bastante caduco. S0 as estratégias bem elaboradas que, mesmo culminando
com a perseguicdo do referido Papa, indicavam que a Igreja adotara medidas drasticas,
principalmente com a finalidade de estender os preceitos cristdos aos canonizados.

Desse modo, Johannes Quidort reforca a seguinte idéia:

Assim o reino da Franca foi governado por reis santos durante longo
tempo e de boa-fé, servindo como exemplo Sdo Luis, canonizado
pela lgreja. E a lgreja, pela canonizagdo, reconheceu o fato. Digam,
pois, alguns tedlogos o que quiserem: com o direito humano corre
sempre a apropriacdo das coisas e a sujeicdo de homens.*

Johannes Quidort destaca o direito humano e o direito imperial como
argumentos juridicos para defender o dominio real sobre o reino. O modo mais

adequado encontrado refere-se as terras que foram doadas ao monarca em usufruto e

" QUIDORT, JOHANNES. Ibid. p. 133.
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gue acabaram prescrevendo, 0 que tornou o rei soberano em seu reino. No caso do
reino, o uso efetivo acabou prevalecendo e prescrevendo os direitos do Império e da
Igreja. Nesse sentido, juridicamente, a Igreja precisava encontrar meios mais eficazes
para rguvenescer 0 poder nas localidades dominadas pelo Reino Francés, e o fez
integrando o vasto conjunto de crencas e valores nos santos ao corpo da Igreja. Nada
melhor que canonizar um rei francés, pois assim, ab mesmo tempo, mostrava-se o
caminho que deveria ser seguido por todos os reis e conquistava-se a adesdo dos povos
aos interesses da Igrga. Tais argumentos comprovam a idéia de que, a época de
Bonifacio VIII, mesmo escrevendo uma bula papal como a Unam Sanctam, em estilo
escolastico, 0 papado se revelou extremamente articulado a nova realidade vigente. Nas

palavras de Walter Ullmann:

El objetivo no podria haber sido anunciar o proclamar un programa
sobre la autoridad o tal vez la reivindicacion de una autoridad
universal por parte del papado, por mas que esto sea ago que se
repite siempre de nuevo. En €l lenguaje papal uno solo puede decir
Miramar plurimum [nos asombramos grandemente] cuando se
declara que esta Bula habria sido la expresion més elocuente y
rotunda de un sistema papal inexorable. Tales afirmaciones, empero,
no conllevan todavia ninguna respuesta a la pregunta de por qué €l
papado en la transicion del siglo XIIlI e XIV considerd necesario
redactar una declaracion tan exagerada, estructurada en forma
escoléstica. Bonifacio VI fue un experimentado jurista con una gran
experiencia practicay un sentido de la realidad fuertemente marcado,
€l sabia exactamente qué lenguaje concreto habia de adoptarse y qué
medios concretos se debian aplicar en el caso propuesto.®

O Papa Bonifécio VI, ao reafirmar idéias e conceitos repetidos e conhecidos,
ndo age de maneira desconexa a politica do momento. Contradizendo preceitos de uma
politica velha e ja caduca, o papado apenas incorpora os papéis historicos que lhe foram
atribuidos. Trata-se, contudo, de uma percepcdo nova, mais adequada a uma realidade
de descentralizacdo do poder politico universal da Igreja. Uma tentativa declarada de
manter uma autoridade que ja se sabia haver entrado em descrédito. Em outro nivel de
argumentacdo, Johannes Quidort defende que o Papa, assm como os sacerdotes
vivenciam a experiéncia da parte espiritual e, nesse sentido, ser Papa ndo significa
aumentar a perfeicdo. A distincdo € apenas um grau maior para aguele que

supostamente governa a Igreja, mas ndo uma caracteristica que o torna superior aos

¥ ULLMANN, Walter. Op. cit. p. 176.
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demais. Do mesmo modo, aparecem os questionamentos quanto a virtude da pessoa e a
virtude do Colégio de Cardeais. Para o periodo final do século XIlI, a idéia de bem
comum passa a prevalecer diante da idéia individual. Assim, o Colégio de Cardeais
possui maior virtude porque representa todo o conjunto da lgreja.

O debate instaurado revela que grande parte dos argumentos politicos da época
procurava reforcar a autoridade e a jurisdi¢do do poder pessoal. Nessa ldgica, Johannes
Quidort enfrentava, diretamente, as idéias de Egidio Romano, pois o que fica nitido &
gue existia uma estrutura dupla: por um lado, descendente em si, e por outro,
ascendente, como pessoa. Para argumentar e dizer que o Papa pode renunciar e ser
deposto, acredita que o préprio sacerddcio € descendente das leis divinas e, portanto,
pode interferir na decisdo de manter ou ndo um Papa a cabeca da Cristandade. Daleitura
atenta do documento pode-se observar a rapida comparacdo com as estruturas
metafisicas do pensamento politico monarquico, buscando com originalidade e
consisténcia firmar uma teoria compativel com a realidade de seu tempo. Certamente,
suas teorias foram adaptadas ao processo historico que presenciavam os povos da época.
N&o menos adaptadas foram as defesas do papado, principalmente as praticadas por
Bonifacio VIII. Mesmo com os pesados argumentos da hierocracia, ele apenas buscou
opor-se as doutrinas que, segundo a interpretacdo do papado, solapavam e colocavam
em questdo a cosmovisdo existente, precisamente agueles argumentos que afetavam a
sociedade cristd. Mesmo nos defensores da monarquia, € possivel identificar que havia

uma concordancia com os preceitos mais rigidos do papado:

[...] apbs o desaparecimento da presenca corporal de Cristo surgem,
de tempos em tempos, disputas a respeito da fé, e nestas disputas,
devido a diversidade de opinido, a Igrgja — para cuja unidade é
necessaria a unidade da fé — haveria de dividir-se, a ndo ser que pela
sentenca de um soO a unidade seja mantida. Este Unico individuo, que
possui a posicdo suprema, € Pedro e seu sucessor, € nao por
determinagdo sinodal, mas pela boca do Senhor, que ndo quis
abandonar sua Igreja no que Ihe é necessario e que, segundo Jo 21,16,
antes da ascensdo ao céu disse singularmente a Pedro: “ Apascenta as
minhas ovelhas’, e, segundo Lc 22,32, recomendou-lhe antes da
paixo: “E tu, uma vez convertido, confirma os teus irmaos”.>

Qualquer contemporaneo podia reconhecer 0s sérios perigos para a cosmologia

cristé da época. E, por isso, mesmo os maiores defensores da monarquia néo atentariam

* QUIDORT, JOHANNES. Op. cit. p. 49.
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contra a fé nem mesmo promoveriam mudangas conceituais que afetassem o
ordenamento e as hierarquias socias da época. Pode-se dizer que se tratava mais de uma
disputa entre ordens religiosas do que um conflito ideolégico. Os debates
permaneceram restritos a mudangas pequenas nos conceitos, 0 que o papado observava
e buscava polemizar, principalmente para atrair as atencdes. A polémica sempre trouxe
grandes beneficios a0 papado, mesmo que causasse alguns pequenos ferimentos ao
corpo doutrinal da Igreja. Uma consideracd@o que sofreu alteragdes significativas foi o
entendimento sobre a funcéo da natureza no interior da cosmologia cristd. Sdo alusivos
os argumentos de Johannes Quidort, que certamente ingressam nessa grande teia de

debates que tanto auxilia o crescimento do sentimento de fé entre osfiéis:

Vemos que na ordem natural todo o governo tende a reduzir-se a
unidade, como, por exemplo, no corpo misto, onde ha um elemento
dominante; no corpo humano heterogéneo, um € o membro
principal; no conjunto do homem, a alma conserva a unidade de todos
os elementos. Também os animais gregarios, como as abelhas e os
grous, aos quais € natural viver em sociedade, submetem-se
naturalmente a um dnico rei.*

Ao tentar romper com as estruturas hierocréticas, defendidas principal mente
pelo Papado e por Egidio Romano, Johannes Quidort reforca a hierarquia e autoridade
da Igregja. Seus argumentos tao somente tentam desarticular uma |6gica descendente e
unitéaria. Ao perceber a possibilidade de participagdo dos fiéis nas decisdes de ordem
clerica e monérquica, propde que todos os homens estdo localizados numa mesma
realidade e que a unidade politica e religiosa sb seria possivel se fossem respeitadas as
funcdes e respectivas atribuicdes. Ao Papa, portanto, governar a Cristandade e conduzir
osfiéis asavacdo; ao rei, governar o reino e conduzir os suditos ao bem comum.

Entra em cena o conceito de sociedade, inseparavel mente ligado & comunidade
politica. Um conceito aristotélico-tomista que impregnou as idéias dos homens de letras
de fins do século XIIl. Mesmo defendendo preceitos inovadores e que punham em
guestdo, em muitos casos, a autoridade do Papa, certamente ndo deixava de autorizar
ainda mais a palavra clerical. 1sso pode ser notado numa categoria muito simples: a
idéia de homem natural. Nessa acepcdo, 0 homem animal precisava passar por uma

transformacdo fundamental para integrar essa comunidade politica, sendo o primeiro

% QUIDORT, JOHANNES. Ibid. p. 45.
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passo paraisso o batismo. Mesmo que as comunidades politicas adquirissem uma forma
juridica, ainda continuavam presas a algo muito simples e de cardter aristotélico-
tomista: 0 batismo como condi¢do para transformar o homem animal em uma nova
criatura, agora pertencente ao rebanho de Deus. Mais precisamente, ao rebanho da
Igreja de Roma.

A porta de entrada da Igreja era o batismo, que significava uma renovagdo do
homem. Uma forma de regeneracdo, de renascer do homem para a vida cristd. “Laidea
del renacimiento encontraba su formulacién mas marcada en la respuesta de Cristo ala
pregunta de Nicodemo: “ ¢Como puede un hombre nacer, siendo ya viejo? ¢Puede acaso
volver a seno de su madre y nacer de nuevo?’.%* Mesmo defendendo preceitos de um
poder soberano, o que permanece implicito é o reforco e o rejuvenescimento da Igreja.
Um poder restaurado e que ainda precisard de muitos anos para sofrer golpes que
realmente possam abaar a institucionalidade. A perseguicdo de Felipe, o Belo,
empreendida contra o Papa Bonifacio VI, que logo em seguida provoca a mudanca da
sede do papado para Avignon, ndo abala as percepcdes sobre a Cristandade, mas em
nenhum momento afeta o poder de influéncia da Igreja. As capacidades de reunir forcas
e reorganizar as estruturas de poder tornaram-na ainda mais resistente aos violentos

embates politicos.

®L ULLMANN, Walter. Op. cit. p. 185.
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CAPITULO 5 - Johannes Quidort e a sustentacio da realeza

Em seu The Growth of papal government in the Middle Ages, Walter Ullmann
afirma que os escritos de Johannes Quidort foram “uma reorientacdo radical”*. Em
Palitical thought in Europe: 1250-1450, Antony Black vai declarar que Johannes
Quidort foi o unico e verdadeiro pensador a trazer as idéias de Aristételes para discutir
as esferas de poder, propiciando uma “versao iguamente plausivel de hierarquia ao dar
para a separacdo entre os dois poderes uma base metafisica’®. Ambas as hipoteses
sustentam a idéia de que o De regia potestate et papali traduz o empenho de Johannes
Quidort em descarregar todo o poderio destrutivo das palavras escritas sobre as demais
ordens religiosas — sempre, é claro, defendendo os dominicanos —, com o intuito claro
de estabelecer uma distincdo entre os poderes que se mantiveram na base do
pensamento e da tradi¢éo feudal: asidéias universais dalgreja e do Império.

As obras de Johannes Quidort obtiveram o éxito inesperado, pois provocaram
um impacto negativo na lgreja, resultado de um pensamento voltado apenas na afronta
gue o dominicano havia praticado a ortodoxia catélica. A Igreja defendia aidéia de um
corpo Unico de pensamentos e agdes, pretensdes essas contrariadas ao verem que um de
seus membros passou a defender a projecdo regional da figura régia. Assim como um
senhor feudal, o rei almejava apropriar-se dasterras e do valor agregado ao trabalho dos
inumeros suditos sob sua tutela, pois “durante boa parte da |dade Média, ndo era a posse
de dinheiro, mas a de terra, que constituia a forma essencial de propriedade”.® Contudo,
a0 se observarem as paavras de Johannes Quidort, atenta-se para 0S primeiros
movimentos de centralizagdo burocrética, politica e econdbmica, ja que o vasto territorio

do reino francés precisava de dinheiro para sustentar as empreitadas militares. Pela

L ULLMANN, Walter. The Growth of Papal Government in the Middle Ages. London : Methuen. 1962. p.
16.

2BLACK, Antony. Political thought in Europe: 1250-1450. Cambridge: University Press, 1992. p. 54.

3 ELIAS, Norbert. O processo civilizador. Volume 2: Formagao do Estado e Civilizagdo. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1993. p. 46.
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primeiravez, Quidort cita o dinheiro como justificativa para um papa poder declarar um

principe como inimigo:

Talvez porém, se diga que alguns reis merecem ser privados deste
direito, porque prejudicam o bem espiritual, impedindo que os bispos
vao a clria romana quando a €la sdo chamados por algum motivo
espiritual, ou porque € necessario que eles ou outros vao para obter
dispensa de alguma irregularidade ou coisa semelhante. Impedir o
transito, em tal caso, é impedir o bem espiritual. E além disso causa
se dano a curia romana quando por coarctacdo da liberdade de
movimento, e por outras leis, impede-se que se leve dinheiro para
fora do reino. Neste caso o0 papa pode queixar-se legitimamente e
proibir tais coisas, e além disto reputar como inimigo o principe que
assim age.”

Note-se 0 argumento e a justificativa, pois Johannes Quidort defende,
implicitamente, que somente Neste caso 0 papa pode queixar-se legitimamente e
proibir tais coisas, considerando, imediatamente, que o transito nas fronteiras torna-se
uma questéo de Estado, e o impedimento da liberdade de movimento so poderia ocorrer
em casos de guerra. Tais barreiras passaram a ser mais fiscais do que politicas,
permitindo uma mobilidade maior, no interior dos reinos, dos enviados da coroa
responsaveis pela cobranca de taxas dos produtos vindos de outras localidades. A busca
dvida pela ampliacdo das terras’, meio mais facil de adquirir poder e guerreiros, so
cessou com o equilibrio politico entre as forgas da lgreja, do Império e daMonarquia.

E notdrio que essa fundamentaco teria de encontrar uma justificativa. Para
legitimar as agOes regionais, Johannes Quidort reforca as idéas que distinguem o
homem natureza, ligado ao lugar de nascimento e compreendido pelos sentidos, e o
homem advindo da graca, esta sempiterna, universal e ndo captada pelos sentidos.
Reforca a idéia de que nas coisas espirituais deva existir tdo somente uma autoridade,
visto que as virtudes s&o mais facilmente encontradas naguele que governa os homens

no sentido daretidéo, pois:

* QUIDORT, Johannes. Sobre o poder régio e papal. Traduco e introducéo Luis A. de Boni - Petrépolis,
RJ: Vozes, 1989. p. 123. Pela primeira vez, Quidort cita o dinheiro como justificativa para que se declare
um principe como inimigo.

® ELIAS, Norbert. Op. cit. p. 46. Historicamente falando, os territérios que compdem a monarquia
francesa do século Xl e X1V surgem de uma acirrada disputa que se arrasta desde o século X até o
século XIV. Vae lembrar das disputas, em que nenhuma das partes poderia se dar o luxo de recusar a
competir por terras, pois seria, certamente, aniquilada. O conflito foi entre Normandia e Franga, do qual
restam, ainda hoje, as demarcagdes dos paises que dele se originaram. A busca pelo equilibrio foi uma das
formas encontradas para 0 aumento dos dominios territoriais.
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Poder-se-ia também dizer que a republica do povo cristao ndo pode
ser dirigida com retid&o se o governante nas coisas espirituais ndo for
0 papa, que é vigario de Cristo, e ndo ha outro modo de conservar a
justica a ndo ser obedecendo a ele, como € justo, nas coisas
espirituais.’

Para sustentar a definicdo classica de que ao papado caberia administrar as
coisas espirituais, ele procura teorizar sobre 0 governo de uma regido, promovendo a
distingéo entre o0 governo de uma regido, de uma casa ou de uma adeia e provincia. A
superioridade varia conforme a extens dos dominios. E por essa razéo que 0s
principes, inferiores ao vigério de Cristo, necessitam de um guia que os conduza nos
dominios mais vastos, complexos e ndo percebidos pelos sentidos. E por essa razao que
Johannes Quidort sustenta a idéia de que existe uma diferenciacéo entre o governo de
uma regido, de uma casa, de uma adeia e de uma provincia. A distingdo entre os

poderes é caracterizada pela autoridade Unica e indivisivel do Papa:

Todos os fiéis professam uma sO fé catdlica, sem a qual ndo ha
salvagdo. Seguido, porém, surgem questdes sobre coisas pertinentes a
fé nas diversas regides e reinos. Entéo, para que a unidade da fé ndo
segja destruida pela diversidade das controvérsias, € necessario, como
ficou dito, que nas coisas espirituais haja uma s0 autoridade
superior, por cuja sentenca estas controvérsias sejam dirimidas. Nao
acontece 0 mesmo, porém, com a vida politica. Os fiéis ndo
precisam conviver todos em uma Unica comunidade politica
comum. Devido a diversidade de climas, de linguas e de condi¢des
dos homens, pode haver diversos modos de viver e diversas
comunidades politicas, e 0 que € virtuoso em um povo néo o é
noutro, como o Filésofo diz das pessoas singulares, ao anotar que
algo pode ser demasiado para um e pouco para outro. Assim, por
exemplo, devorar dez minas seria demasiado para um mestre de
ginadsio, mas bem pouco para Mil&o de Croton, que com um Unico
s0co vitimava um touro, como diz o Comentador (Aristételes, Etica a
Nig. , 1. 2, ¢c. 5; 1106% cf. Tomés de Ag., Coment. A Etica, |. 2, lect.
2).

Na base desse pensamento, encontram-se o0s antecedentes da autoridade,
porque a precedéncia gera o argumento da “idade” do poder que, nos séculos XIlI e
X1V, fortaece a autoridade do poder local dos reis. Nas afirmagbes de Johannes

Quidort, o verdadeiro sacerdécio sO apareceu depois da vinda de Jesus Cristo, o

® QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 111.
" QUIDORT, Johannes. Ibid. p. 50.
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mediador entre Deus e 0s homens. Portanto, para este, 0 reino é anterior ao sacerddcio,

pel as razdes explicadas anteriormente pela histéria. Desse modo:

[...] o reino é anterior ao sacerdécio [...] o primeiro reino foi o dos
assirios, que principiou muito antes de ser dada a Lei. Na Assiria, o
primeiro rei foi Belo, que reinou 65 anos, sendo sucedido apds a
morte por seu filho Nino, que estendeu o reino por todaa Asia Maior,
excetuando a india, e reinando por 52 anos. E ja ha 43 anos estava no
poder quando nasceu Abrado, cerca de 1200 anos antes da fundagéo
de Roma. Simultaneamente com este reino iniciou-se o dos siciénios,
na Africa, que nos primdrdios ndo foi t&o importante, e cujo primeiro
rei foi Egiaeu, de quem Europs era filho. [...] No mesmo tempo
encontra-se, entre os adoradores do Deus verdadeiro, o rei de Salém,
a quem os hebreus chamam Sem, filho de Noé, e dizem ter vivido até
Isaac. [...] Naguela época, existindo ja hd muito verdadeiros reis,
ainda ndo havia verdadeiro sacerddcio, até a vinda do mediador
entre Deus e os homens, Jesus Cristo, 0 que se deduz do fato de que,
se alguns se chamavam sacerdotes entre gentios, ndo eram contudo
verdadeiros sacerdotes, porque ndo ofereciam verdadeiros
sacrificios e nem ofertavam ao verdadeiro Deus, mas a um
imagi n%do, segundo diz Dt 32,17: “Imolaram aos deménios e ndo a
Deus'.

Os pensadores judeus, muculmanos e cristdos elaboraram uma filosofia
estreitamente ligada a teologia, praticamente construida sob o manto da méxima de
Santo Agostinho “credo ut intelligant”®. E desse modo que pensadores dos séculos X1
e XIV propiciaram a aceitaco do cristianismo sempre originada em torno da relacéo
entre filosofia e teologia. Constata-se, desse modo, que na Idade Média ndo houve téo
somente uma teologia ou uma filosofia, mas uma verdadeira filosofia e teologia, pois
ambas eram dotadas de diferentes matizes. Mesmo que tratada racionalmente, a
revelacdo divina teria sido o Unico limite respeitado pelos pensadores desse periodo. A
vinda de Cristo, um mediador entre Deus e 0s homens, passa a ser 0 marco para o
estabelecimento das nocgdes bésicas para a existéncia do sacerdocio. Além disso, os
glédios temporal e espiritual assumiam, cada um, especificidades proprias da esfera de
poder representada.

Na base das argumentagdes de Johannes Quidort estdo os principios da
autoridade da Ordem dos Dominicanos. Indiretamente, ele acaba por reforcar a
autoridade do poder régio no interior de um debate ja existente na clria romana. N&o

tardou para que a Igreja Romana enfrentasse e impusesse a autoridade papal, na ja

& QUIDORT, Johannes. Ibid. pp. 51-52.
9 ZILLES, Urbano. Fé e razio no pensamento medieval. Porto Alegre: Edipucrs, 1993. p. 10.
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discutida exclusdo de Quidort da cadeira de teologia da Universidade de Paris. Mas, ao
defender os dominicanos, tinha em conta especiamente o Agostiniano Egidio Romano,
a quem desferia criticas sutis ao longo de todo o documento — Quidort defende a idéia
de que o Papa poderia, por exemplo, renunciar em casos de pecado, velhice etc. Esse
pequeno detalhe da rentincia papal abriu o precedente para se discutir a deposicéo do
principe, o que faz José de Souza acreditar que o “corte com a hierocracia estava, pois,
materializado”, pelo simples fato de afirmar que “a excomunhdo, quando imposta aos
principes seculares em geral, sO acarretara na sua deposi¢do, caso esta segja a vontade do
povo”, pois a comunidade politica, acreditava Quidort, tratava-se de uma instituicdo
puramente humana™.

Pode-se observar que Johannes Quidort ndo nega a existéncia de um poder que,
pautado na elegibilidade, possa garantir a estabilidade tanto do papado como do
principado. Na verdade, defende a idéia de que todo poder pode ser e deve ser deposto
em prol e defesa do bem comum. N&o existe poder que esteja acima do bem comum.
Certamente, na hierarquia, cabe aos superiores, em primeira instancia, solucionar o
problema. Somente em Ultimos casos 0 povo poderd aparecer como solucdo. Somente
em casos de revolta. Mesmo assim, essa medida acabara por acionar os poderes
publicos para que o resolvam, pois como bem diz Quidort, todos os problemas devem
ser resolvidos entre os iguais. Somente em acasos extremos o povo poderd ser utilizado,
e desde que n&o haja manipulagéo. Na verdade, para Quidort, qualquer um que excitar o

poder do povo merece ser deposto:

Se, porém, na demora houver perigo para o bem publico, como no
caso em que 0 povo sgja levado a formar uma opinido errbnea, se
houver o perigo de revolta, e se 0 papa excitar indevidamente o povo
pelo abuso do gladio espiritual, e ndo houver esperanca alguma de
gue ele possa ser demovido de outra maneira, creio que neste caso a
Igreja deve ser mobilizada contra o papa e contra ele deve agir. O
principe também pode repelir a violéncia do gladio do papa usando
de seu préprio gladio de forma moderada, e nem age contra o papa
enquanto papa, mas enguanto inimigo seu e da comunidade, assim
como o judeu Aiot matou Eglon, rei de Moab, com uma flecha na
anca, porgque oprimia o0 povo de Deus com dura escraviddo (Jz 3,16-
18) e Aiot ndo foi tido como o que matou um chefe, embora mau,
mas como o0 que matou um inimigo. Agindo assim, ndo se age contra,
mas em favor da lgreja. Da mesma forma o povo, de modo elogiavel,

1950UZA, José Antéonio C. R. de & BARBOSA, Jo&o Morais. O reino de deus e o reino dos homens: as
relacOes entre os poderes espiritua e temporal na Baixa Idade Média (da Reforma Gregoriana a Jodo
Quidort). Porto Alegre: EDIPUCRS, 1997. p. 177.
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levado pelo zelo da fé, cegou e depbs o papa Constantino, que se
tornara escandalo da Igreja. E também o imperador depds o papa
Bento 1X e outros dois, que por suas disputas escandalizavam a
Igreja, e colocou a Clemente Il como papa da Igreja Romana, como
se |é nas Cronicas dos Romanos (Vicente de Beauvais, op. cit., 25, c.
27; 1011)."

E certo que Quidort amplia as nogdes de poder soberano do rei no interior dos
dominios reais, mas limita a participacéo dos suditos e fiéis, por crer na superioridade e
na infaibilidade da hierarquia, como que uma predisposicdo especial dos que
governam. Nesses casos, em vez de incitar o povo, “deve-se entdo procurar refugio em
Deus, que tem em suas méos o coragcdo do papa, como tem o coracgéo do rei, e pode
inclin&-lo e dirigi-lo para onde quiser, bem como pode afastar do trono o papa, tal como
o re”.”> E comum confiar os designios papais, imperiais e reais nas maos de Deus,
inclusive o préprio julgamento dos erros, ndo cabendo aos suditos e fiéis — inferiores na
hierarquia social e no plano divino — responderem e julgarem pelos atos dos homens
escolhidos por Deus. Nessa perspectiva, encontram-se as idéias relativas ao principe
guerreiro e do Deus que sempre abengoa o0s vencedores, numa mencdo clara de que
Deus faz justica glorificando o vitorioso, uma espécie de governo gque esta acima dos
homens, que tudo vé, tudo pode e que certamente fara seu julgamento final.

A justificativa para os referidos argumentos estdo respaldados nas palavras de
S0 Paulo, que funda, em principio, uma autoridade eclesiol 6gica, pois toda autoridade
encontra-se fundada em Deus. Desde os primordios, 0s primeiros cristaos e missionarios
nutriram uma indiferenca aos poderes temporais, principalmente porque acreditavam
gue o poder dos homens neste mundo era passageiro e que o verdadeiro poder estava no
outro plano. A relacgo dos fiéis com a hierarquia da Igreja foi forjada na crenca do
Unico Deus, para sempre respeitar a palavra, o conselho e o poder que iniciado alto e se
dissemina nas partes mais baixas da comunidade de fiéis™. Na verdade, o pensamento
politico medieval € dotado de autenticidade incomum, pelo fato de revelar idéias
teocréticas, eclesioldgicas e, em alguns casos, partindo para um teocentrismo aplicado a

circunstancias regionais especificas™.

! QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 138.

2 QUIDORT, Johannes.lbid. p. 138.

¥ BURNS, Jaimes Henderson. Histoire de la pensée politique Médiévae. Paris: Presses Universitaires de
France, 1993.

14 BURNS, Jaimes Henderson. Ibid. p. 03.
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A Cristandade Ocidental reconheceu o crescente poder da monarquia desde
fins do Império Carolingio, periodo reconhecido como de moderada estabilidade, em
gue uma monarquia multirracial estabeleceu uma paz influenciada por concepgoes
cristds. E dessa heranga carolingia que vdo se valer os monarcas franceses,
principa mente para impor uma s6 monarquia e uma so Igreja, ambas de base romana e
imperia. O precedente para o fortalecimento das monarquias advém, justamente, de
uma decadéncia do Império Carolingio no exercicio do poder do Estado e suas
instituicoes.

Baseado em preceitos cristdos, a monarquia congrega aspectos dos primitivos
cristéos, cujas bases missiondrias e pastoris formaram uma imagem dos reis e principes.
Apesar de haver uma razdo aristotélica no pensamento medieval de fins do século XIl|,
o contetdo ideolégico repassado pelos governos reforcou os exemplos da tradicéo da
realeza do sangue. Na verdade, a base crista propiciou que o simbolo do Cristo como
pastor das ovelhas fosse integrado a idéia do rei cristdo como condutor do rebanho de
stditos. Mas sdo as ovelhas que vivem para 0 pastor ou 0 pastor que vive para as
ovelhas? Essa idéia, baseada em preceitos antigos, procedeu a formulacéo de inUmeras
teorias sobre a autoridade do poder soberano dos reis em seus dominios. A legitimidade
das monarquias parece repousar sob 0 manto dos valores antigos, principal mente no que
se refere a heranca do sangue dos antepassados e da tradicéo pastoril dos guias
espirituais do mundo cristdo. Mas, para Quidort, fica nitida a impressdo de que o
coracdo € o responsavel pela estabilidade do poder, pois Cristo fala para tocar os
coracOes arrependidos e, nessa |6gica, tanto o Papa como o rel falam e agem para tocar
e conduzir seu rebanho.

Ao organizar o pensamento religioso e filosofico da época, Johannes Quidort
fez das armas tedricas do inimigo um meio para desestabilizar o ja cansado corpo
politico/institucional da lgreja e do Império. Nesses termos, defende uma clara distingdo

entre os poderes:

[...] pois a teologia mistica ndo se encontra nos santos padres 0s
guais, por acaso, dizem exatamente o contrério. Assim, diz Isidoro na
glosa Super Genesim (Quaestiones in Vetus Testamentum. In
Genesim, c. 2; PL 83, 213) que pelo sol deve-se entender o reino, e
pela lua, o sacerddcio. Diz ele: “O esplendor do sol representa a
exceléncia do reino, a plebe obedecendo ao rei; o esplendor da lua
assemelha-se a sinagoga, as estrelas sdo os principes, e tudo
fundamenta-se na estabilidade do reino, como sobre um sblido
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fundamento”. Mesmo, porém, que fosse aceita ainterpretacéo oposta,
esta também estaria em favor de nossa tese, pois embora a lua
ilumine a noite a ndo ser pela luz que recebe do sol, contudo possui
uma forca propria que Ihe foi dada por Deus, e ndo pelo sol. Por tal
forca, ou virtude, a lua esfria e umedece, enquanto o sol faz o
contrério. Isto pode ser aplicado deste modo especial a nosso caso: 0
principe recebe da Igreja a iluminacdo e a informagdo sobre a fé,
contudo possui um poder distinto que Ihe é proprio, e que ndo recebe
do papa, mas imediatamente de Deus.”

Nota-se a preocupacdo em desmantelar, veladamente, os principios morais e
éticos que sustentavam o interesse de estender o poder espiritual para varios dominios.
O detentor das virtudes para governar os dois gladios, por sua vez, encontrava-se
comprometido com os valores culturais existentes nos referidos poderes e, desse modo,
também se via freado pelos costumes e tradicdes. E desse modo que Johannes Quidort
faz valer as leis dos pensadores antigos, pois toda a escrita traduz o rigor e a erudicéo
reinante entre os professores da Universidade de Paris. N&o cria e ndo rompe com a
tradicdo académica de sua época, em vez disso, mantém-se fiel as citagdes dos doutores
dalgreja e dos fil 6sof os mai s importantes e aceitos em seu tempo.

E preciso, entretanto, considerar os aspectos relevantes e que de fato
modificaram a forma de conceber os argumentos sobre os dois poderes existentes. Os
argumentos sobre os dois poderes instigaram a discussdo sobre a reforma do
pensamento e das préaticas religiosas. Pode-se afirmar, talvez com certo exagero, que
essas idéias realmente abalaram a entdo moral cristd, pelo simples fato de contrariarem
um juizo papal posto e estabelecido institucionamente. Os questionamentos nao
visavam a contrariar os principais dogmas cristdos, mas certamente a critica severa as
intervencbes da Igreja figurava como uma flecha prestes a atingir 0 coragdo da
Cristandade. Acreditava que “uma so é a Igreja, um so o0 povo cristdo, um s 0 corpo
mistico, mas ndo em Pedro ou em Lino, e sim em Cristo, que € a Unica cabega da lgrgja
em sentido préprio e no grau maximo, e de quem provém ambos os poderes em diversos
graus’'®. Quidort chamava para si a responsabilidade das explicacBes teol6gicas e

politicas, pois:

Esses escritos ndo estimularam qualquer censura eclesiastica direta a
Johannes Quidort. Embora ele tivesse sido privado da licenca papa
de ensinar em 1304, na verdade foram as visOes teolégicas sobre a

> QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 96.
!¢ QUIDORT, Johannes. lbid. p. 112.
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Eucaristia que formaram a fonte do conflito dele com as autoridades
dalgrejal’

O pensador ou professor da Universidade de Paris dos séculos Xl e XIV
ainda permanecia embriagado das idéias e dos valores do mundo cristdo. Na verdade,
todo formalismo e erudi¢do revelam a permanéncia da cultura romana e latina no seio
da Cristandade. Em oposi¢éo a tudo que pairasse barbérie, 0 homem sabio, exemplar
conceito retirado das escrituras, ainda espelhava-se na leitura, na producdo de escritos e
na obediéncia cega aos preceitos da ordem de que fazia parte. A formalidade dos
escritos de Johannes Quidort sinalizavam para o entendimento entre as partes em litigio,
pelo simples fato de compreender que a funcdo primordial da palavra escrita era

transformar o mundo:

Pelos dois gladios podem-se também entender o gladio da palavrae o
da perseguicdo implacavel, da qua diz Lc 2,35: “Uma espada
traspassara tua propriaalma’; e em 2Sm 12,10: “O glédio ndo saira de
tua casa’. Estes dois gladios deviam, assim, ser suficientes para os
apostolos. um, eles deviam suportar passivamente — era o gladio da
perseguicao — outro, era-lhes proprio, e devia ser desembainhado no
momento oportuno: era o gladio da pregacdo.™®

Mesmo as criticas passaram a seguir um rigor e uma estética moldados a partir
da percepcao racional da palavrarevelada. O homem como animal politico, captando os
sinais e indicios deixados pela revelacdo divina. A observancia da verdade das coisas
cabia ao sabio, sendo Deus o0 conhecimento em si. Nessa l0gica, 0s devanei 0s poéticos
situavam-se entre as transgressdes do conhecimento. A formalidade e a busca pea
equidade formaram a base do pensamento de Johannes Quidort, pois ao rei cabiam os
exemplos dos reis antigos e, ao Papa, a condi¢do de guia espiritual. Mesmo assim, “Si le
X111° siecle a été |e siecle des théologiens et des philosophes scolastiques, le X1V siécle

des juristes, des décrétistes et des |égistes. Les affaires générales qui se présentent alors

" NEDERMAN, Cary J. & FORHAN, Kate Langdon. Medieval political theory: a reader: the quest for
the body politic, 1100-1400. London: Routledge, 1993. p. 157.

8 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 115. Nesse trecho nota-se a forma como Quidort considera um dos
gladios ndo a atividade direta exercida no plano temporal, mas o poder da palavra como forga obtida
através de Cristo. Neste sentido, como bem informam as leituras dos textos gregos, a palavra assumia
toda importancia em detrimento das demais atividades cotidianas, visto que ao sébio cabia usar dos
conhecimentos para persuadir seus compatriotas menos esclarecidos para 0 caminho da verdade e da
justica. Nesse sentido, Quidort valoriza, como heranca antiga, um modelo de sociedade guiada pela
sabedoria divina e humana, sendo que a humana sempre serve aos propositos divinos, a fonte geradora do
saber no medievo.
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sont traitées surtout au point de vue juridique”.’® Apesar de uma insistente formalidade
teologica, Johannes Quidort propde uma demonstracdo das possibilidades para o
equilibrio politico, indicando aos pares, exceto aos “enclausurados’, que o tempo paraa
aceitacdo da distingéo entre o poder papal e 0 monarquico ja era perceptivel aos sentidos

menos apurados:

Pois no grau infimo encontram-se 0s leigos com seus reis, como 0S
imperfeitos, mas passiveis de perfei¢do; acima deles encontram-se 0s
perfeitos; acima destes, os mais perfeitos, como os eclesiasticos, e no
grau supremo encontra-se 0 monarca de todos, que é o senhor papa.”’

As observactes de Gustave Schnlrer revelam o intrigado mundo dos tedlogos
em fins do século XIII, demonstrando a maneira revoluciondria como determinados
pensadores trouxeram novo aento a idéias sobre o regnum. Johannes Quidort, por
exemplo, foi considerado “comme écrivain en théologie et comme prédicateur, une

fécond activite’*

. Seu tratado politico mais importante, De Regia Potestate et Papali,
anunciava uma critica contundente contra Gilles, Jacques de Viterbo, Henri de Crémona
e o tratado composto anteriormente por Tolomée de Lucques, intitulado Determinatio
compendiosa de jurisdictione imperii®2. Os atagues de Johannes Quidort revelam a
nitida opinido de que “la fin de I'Etat peut ére atteinte méme sans direction

chrétienne’ %,

Opinido severa e indiscutivelmente contrédria aos propdsitos
universalizantes do papado e do Império. Muito embora Dante tenha defendido o
Império para que a paz e a unidade fossem seladas, Quidort intervém propondo novos

caminhos para a manutencdo do equilibrio entre as forcas politicas da época,

¥ SCHNURER, Gustave. L'Eglise et |a civilisation au Moyen Age. 11. Paris: Payot, 1938. p. 15.

% QUIDORT, Johannes. Op. cit. pp. 112-113. Nesse trecho, Quidort apresenta o entendimento que
possuia sobre a hierarquia entre as ordens e promove uma divisdo da sociedade de acordo com o que
concebe como verdadeiro. E certo que as influéncias de Aristételes também devem ter marcado e
influenciado o tipo de cultura politica e societéria que defende. E nitida a percepcdo de um arranjo
politico conforme a hierarquia repassada pelo Fildsofo, que limitava os espagos conforme a dignidade
(mulheres, criangas e escravos ndo possuiam direitos de participagdo nas decisdes na democracia grega).
Quidort, partidario de uma visdo unit&ria da sociedade também projeta, a luz de suas experiéncias e
leituras, uma combinagéo declarada de ordem, corpo, cabega e sociedade de homens hierarquizados entre
si (sociedade de homens, como dizia Duby). A inexisténcia de referéncias a mulher € um gesto importante
para a visdo medieval. Esta auséncia, este siléncio, por si 0, revela o lugar de cada um nessa ordem
medieval (Duby, em as Damas do século XII, apresenta excelente visdo a respeito). Quando Quidort
trata da relacdo entre as esferas de poder, principal mente retratando os argumentos biblicos e dos doutores
da Igreja, Quidort constréi um mundo projetado e ordenado, um arranjo livre de tensdes e equilibrado a
partir das premissas biblicas, que, entende-se, visam demonstrar 0 mundo a partir da desigual dade sexual,
sempre pautado nos exemplos biblicos.

2 SCHNURER, Gustave. Op. cit. p. 124.

2 SCHNURER, Gustave. Ibid. p. 124.

% SCHNURER, Gustave. Ibid. p. 125.
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considerando a razdo justificada do monarca dentre as mais equilibradas para o
estabelecimento do bem comum. Apesar de insistir na exaltagdo de um modelo politico
voltado aos sentimentos locais, afigura-se o orgulho do pensador de fins da Idade
Média, cuja funcdo de professor universitario exigia que apresentasse, de maneira
convincente, o que propunha ao leitor letrado. Talvez faca parte de um processo de
ruptura: 0 homem, ao pensar, integra a criacdo divina, dotado de qualidades proprias
gue libertam o saber das méos exclusivas de Deus e da Igreja, uma preparacéo
indispensavel as questfes, a especulagéo e ao fim das certezas absol utas.

A crescente importancia dos circulos intelectuais da Baixa |dade Média revela
gue o poder passa a pender mais para 0S argumentos juristas e, sobretudo, para
pensadores/universitarios. Essa énfase no caréter racional e “profissional”, se assim se
pode dizer, rumava para aguilo que, mais tarde, Kant chamaria de “primado da razéo
prética’. As respostas aos problemas de ordem politica recebem o “auxilio” e o peso dos
argumentos dos pensadores interventores sempre, de fato, prontos a somar e legitimar as
acOes dosreis.

Na disputa entre o papado e a monarquia, ficou evidenciada uma relacéo
estreita entre ateoria e a préatica. Na verdade, a linha que separa a teoria e a prética ndo
foi sentida e nem cogitada. O fato primordial é que a palavra, conforme representam o0s
exemplos biblicos, integram o vivido. As escatologias, o fim dos tempos e o castigo aos
pecados revelam-se a partir de uma mescla entre o escrito e o vivido, uma sabedoria dos
antigos, que o mundo contemporéneo descarta com muita facilidade, mas que fazia
parte das acdes humanas e divinas. Ta caracteristica pode ser vista nos exemplos de
Johannes Quidort, para quem era necess&io que aguns homens mais sabios
orientassem os que ainda ndo se utilizavam da razdo®.

Talvez pudesse ser concebida uma harmonia entre a teoria e a prética, entre os
pensamentos e as agbes humanas, do mesmo modo que se amejava harmonizar o
espiritual e o temporal. E certo que o homem do Medievo ndo criava uma separacéo
entre o plano sobrenatural e o natural. A escrita e a palavra encaixavam-se na ordem das
acoes divinas, mesmo que propusessem, antecipadamente, um conhecimento racional
n&o vinculado/resultado do plano divino, pois:

Para a tradicdo cristd, o tempo ndo era “uma espécie de avesso do
espaco, uma condicdo formal do pensamento”. Iremos encontrar esta

2 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 46.
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dificuldade para os tedlogos cristdos, quando precisamente nessa
época — seculos Xl e Xl —aintrodugdo do pensamento aristotélico
vai submeter-|hes os problemas das relages do espaco e do tempo.

Johannes Quidort utiliza os exemplos descritos na Biblia e pelos doutores da
Igreja, mas 0 seu intuito maior é fazer uma referéncia direta aos acontecimentos que
envolvem o rei francés e o Papa, sobretudo o fato de Filipe taxar o clero francés, que se
viu obrigado, em vista das circunstancias, a pagar tributos ao rei francés. Informado dos
abusos cometidos contra a Santa Sé, Bonifécio VIII repudia as atitudes do rei francés,
declarando que ao Papa cabem os glédios terreno e espiritual. A justificativa real partia
de um exemplo prético: a guerra da Franga contra os ingleses. Os proprios prelados,
submetidos a jurisdicdo francesa, acabaram por concordar em contribuir para os pesados
gastos de guerra. Contudo, Bonifacio VI ndo poderia deixar a autoridade papal perecer
diante da insubmisséo de Filipe, e da inicio a um debate tedrico sobre a condicéo de
cada poder na esfera politica da Cristandade.

Através da leitura e da interpretacdo das fontes, foi possivel identificar ateia de
relacdes sociais que se estabeleceu e propiciou uma reconhecida busca pelo equilibrio
das forgas, certamente instrumento para a paz. Johannes Quidort antecipa as modernas
teorias de poder popular, promovendo uma escrita que visa a fortalecer os lagos de
legitimidade do poder politico nas mdos dos suditos. Os argumentos revelam a
preocupacao em burocratizar e fazer com que as fungdes na administragdo da monarquia
sgjam ocupados por mérito e ndo pelo parentesco, primeiros passos para 0 que
conhecemos como Estado Moderno. Para que o0s argumentos sgjam lidos e aceitos pelos
pares, utiliza os recursos disponiveis em seu tempo: a Biblia, os Doutores da Igreja e os

escritos de Aristoteles.

% GOFF, Jacques. Para um novo conceito de |dade Média. Lisboa: Estampa, 1979. p. 53.
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5.1 — Poderes “ esgotados”

A dependéncia do poder secular das orientacOes sacerdotais leva a crer que o
primeiro poder seriaimperfeito e sem forma, caso ndo respeitasse o sentido determinado
por Deus. Conforme Marcel Pacaut®, vérios sd0 os pensadores, dentre eles Tiago de
Viterbo, que atribuem ao Papa a supremacia Unica e total. Nesse sentido, o poder
tempora depende, Unica e exclusivamente, da funcdo espiritual. Deve, seguindo essa
premissa, prestar auxilio ao poder espiritual sempre que este o desgjar e, acima de tudo,
ser condizente com a condigéo de obediéncia e submisséo. O Papa era visto como o
Unico a deter a competéncia sobre o poder temporal, excluindo o modelo hierocratico do
Império como meio vaido para impor a autoridade do Imperador do Sacro Império
Romano Germénico. Nessa perspectiva, considera-se que “a Igrgja é communitas
omnium fidelium e, simultaneamente, um regnum. Nesta circunstancia €, pois, uma
societas perfecta”?’.

Tiago de Viterbo discute a idéia do poder temporal depender diretamente do
espiritual. Observa a origem imediata do poder régio, optando por uma via
intermediéria, configurando nas méos do povo e dalei humana a origem do poder régio.
A fragilidade dos argumentos hierocréticos em fins do século Xl e inicio do século
X1V é percebida devido ao fato de defensores da clria romana e papal terem de atacar
pela via da argumentacdo para justificar a supremacia do poder. Esgotado e distante da
realidade local dos poderes constituidos, a monarquia universal do papado inicia um
processo lento de desarticulagdo, visto que a monarquia régia, mais proxima dos
problemas locais e mais apta a administra-los, distancia-se, cada vez mais, do universal
eidentifica-se, conseqiientemente, com o particular.

Ao se transferir a autoridade do poder régio para as questfes locais das

provincias domadas pelos vinculos e rituais de vassalagem, as virtudes antes

% PACAUT, Marcel. Les structures politiques de I'occident médiéval. Paris, Armand Colin, 1969. p. 148.
2 SOUZA, José Anténio de C. R. de. O reino de Deus e o reino dos Homens: as relagdes entre os poderes
espiritual e temporal na Baixa Idade Média (da Reforma Gregoriana a Jodo Quidort). Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1997. p. 168.
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encontradas somente na figura dos sacerdotes comegam a migrar para a funcdo régia. O
rei guerreiro, em fins do século XIII, precisava conter em sua personna as virtudes de
um verdadeiro cristéo, incorporando a perfeicdo antes atribuida somente aos membros
da ecclesia. Essareunido de atributos pessoais iniciou um processo mental de afirmacéo
da linhagem e do sangue da familia real. A condicdo de ligar e desligar na Terra
permanecia uma atribuic¢éo clerical, ao passo que ligar e desligar entre os homens era
funcdo real. Esse vinculo feudo-vassdlico estendia-se das relacOes pessoais para as
primeiras relacbes burocréticas do nascente Estado. Engquanto a graca continuava
aperfeicoando a natureza, o rei também possuia a natureza do poder ungida pela gragca
divina, com a missdo de conduzir os suditos para a bem-aventuranca eterna. Nesse

sentido:

[...] Sabe-se que o principado secular foi instituido com a finalidade
de proporcionar um governo aos seres humanos, através de uma lei
igualmente humana. No entanto, por outro lado, a instituicdo de um
principado secular, sob a chefia de um monarca cristdo, para governar
osfiéis, foi estabelecida pela autoridade espiritual .2

Os argumentos demonstram o0 antagonismo entre as duas correntes,
movimento das idéias que visavam a justificar ambas as partes em litigio. Ao principe
cabia a condicéo de fazer de seus slditos pessoas virtuosas, encaminhando-os para a
vida eterna através do julgamento humano, do castigo e da recompensa dada aos bons.
Essa modalidade fazia do rei um ordenador das coisas terrenas, ap passo que, ao
sacerddcio, cabia ministrar os sacramentos, orientar os fiéis no caminho da retiddo e do
discernimento da sabedoria divina. Nessa légica, pairam as diferenciacdes
fundamentais. o rei tinha seu poder alicercado na natura; o sacerdécio, na gratia.
Basicamente, esses preceitos dariam sustentacdo necess&ria para 0 estabelecimento de
uma monarquia humana, ligada ao tempo e controlada pelos sentimentos/prazeres
humanos. Tal justificativa acentua os termos no terreno firme das convicgles guerreiras
e cavaeirescas da época. Do mesmo modo que o cavaeiro prestava juramento de
defender os mais fracos e usar da espada para garantir a protecéo de seu senhor, 0 rel

adquiria um status de detentor do poder das armas e da correspondente responsabilidade

% V/ITERBO, Tiago de. “Sobre a subordinago do poder terreno ao espiritual”. IN: SOUZA, José Antonio
C. R. de & BARBOSA, Jodo Morais. Op. cit. p. 190.
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perante os frageis suditos, que necessitavam do guia espiritual e da autoridade coercitiva
dorei.

A crenca na idéia de que o Papa possui um unico poder, e na verdade néo
desgja ocupar a funcdo do poder temporal, reproduz o sentimento de que o papado de
fato possui a competéncia sobre as esferas espiritual e temporal. Do lado da corrente
anti-hierocrética, vérios pensadores se ocuparam em tentar limitar o poder papal. Esse
movimento processou-se gradual mente, principa mente na forma de abordar a distingéo
entre os dois poderes. Uma das grandes alteracdes vivenciadas por esses pensadores foi
o fortalecimento do Estado, ndo sO em suas acles efetivas, mas também no
aparecimento de uma consciéncia do poder temporal em adquirir certa autonomia na
funcdo que exercia. Seguindo linha de pensamento, desenvolveu-se uma idéia de
gue os suditos é que formavam a base do poder temporal. Do mesmo modo, ganhou
forcaumaidéia de Igreja ndo-clerical, cujos fiéis membros também passavam aintegrar
a estrutura funcional da Igreja. Passo a passo, o terreno da especialidade clerical se via
diminuida perante 0 movimento de participacdo dos fiéis no interior das Igrejas. Nesse
sentido, os poderes esgotados iniciaram um novo processo de assimilagdo, incorporando
o0 sincretismo cultural e as novas mudancas evidenciadas.

A politica do Império Romano sempre atuou junto aos interesses de expandir
os territorios e respeitar as tradi¢cdes/culturas conquistadas. A Igreja, de modo aparente,
procurou atuar e respeitar certos padrdes politicos e institucionais do Império Romano.
A capacidade de agir junto ao sincretismo cultural, herdado das institui¢cbes romanas,
permitiu a0 modelo hierocrético dos tedlogos defensores da Igreja ampliar as bases do
poder de intervencdo do papado nas questbes temporais. Contudo, nem mesmo a
experiéncia em intervir e impor a autoridade clerical sobre o corpo da sociedade bastou
para suprimir um sentimento mais “cientifico” e histérico das interpretactes biblicas.
Em vez dos argumentos teol 6gicos dos pensadores dos seculos X111 e XIV mirarem tao
somente a construcdo de alegorias, muitas vezes arbitrarias, para convencer e impor a
autoridade papal, os textos biblicos passaram por uma exegese e, mais detidamente, por
uma andlise histérica dos fatos relatados. Em vez de procurarem uma resposta
puramente espiritual, encontraram, também, um sentido mais literal. Esse intuito
inovador, influenciado pelaleitura de Aristétel es, buscava nas provas documentais e nas
evidéncias a sustentacdo de determinadas idéias sobre os poderes existentes, o que pode

ser visto mais claramente nas palavras de Johannes Quidort:
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A fim de melhor esclarecer o assunto, devem antes ser apresentadas
as referéncias ao fato, tal como se encontram nas cronicas e historias
antigas a respeito da translagdo e da doagdo do império. Assim
ficara mais fécil compreender o que pode o senhor papa por aguela
doacdo, principalmente com relagdo ao reino da Franca..

Em fins dos séculos X111 e X1V, devido aleituras e novas percepcdes provadas
pela leitura de Aristételes e pelas idéias radicais de Bonifacio VIII, os pensadores
passaram a revigorar as idéias politicas. Novas possibilidades, sempre atentas a
realidade passada, fizeram-se presentes nessas propostas de uma sociedade mais justa e
pacifica. A espreita da guerra, os homens construiram os termos para a paz. Dos
argumentos e comprovacdes, 0s pensadores tiveram diante de si exemplos praticos de
uma vida quotidiana repleta de possibilidades. Baseado nas teses tomistas, Johannes
Quidort propds um meio termo para o equilibrio entre as forgas politicas da época. N&o
optou pela via da defesa declarada da monarquia nem partiu para uma defesa inflamada
dos preceitos cristdos e universais defendidos pelo papado, pois acreditava que a
autoridade eclesistica encontrava-se no meio termo entre dois erros™.

Os argumentos em defesa do poder papal encontravam uma resisténcia surda
gue ecoava ho interior das préprias instituicdes eclesiasticas. No projeto de Cristandade,
entendido como conjunto vasto de determinacBes e percepcbes da realidade cristd,
transparece também a idéia de que ao poder régio cabia 0 exercicio da justica. Do
mesmo modo, Melquisedec, o primeiro rei citado por Johannes Quidort, significa:
“Melquisedec erarei de Salém e sacerdote de Deus. A palavra M elquisedec significa
em hebraico rei de justica”®. Nesse sentido, as discussies entre os clérigos apontam,
invariavelmente, para uma crenga no exercicio da justica nas maos do poder régio.
Implicitamente, minam as bases da forte argumentagdo espiritual e papal de supremacia
sobre ambos os poderes existentes. Na mesma linha de pensamento, Johannes Quidort

confirma as seguintesidéias.

% QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 129. A referéncia ao Reino Francés evidentemente completa a idéia
regional e a descentralizagdo politicadaidéa universal. Contudo, é importante frisar como os argumentos
relacionam o passado de maneira histérica, com a preocupagdo latente de encontrar supostas verdades,
estas comprovadas a partir da leitura de documentos e fatos histéricos. As diferengas de costume, como
informa Johannes Quidort, estdo assentadas sobre bases histéricas encontradas nos documentos e textos
deixados pelos antepassados. Portanto, evidencia-se que para cada povo existe um tipo de governo, estes
sempre governados por um Unico Deus.

% JQUIDORT, Johannes. lbid. p. 41.

% Retirado da Biblia Sagrada: p. 38.
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Deve-se também observar que os principes terrenos, em propriedades
que possuem diretamente ou através de seus stiditos, concedem por
vezes algreja sd 0 uso, e por vezes 0 uso e ajurisdicdo. Concedem o
uso sem a posse quando determinam que os frutos da propriedade
sgjam transferidos para a Igreja, mas ndo permitem que o poder de
exercer ajustica passe também para ela®

N&o obstante a confirmagdo das atribuigdes espirituais ao papado para
interferir e governar os fiéis, ele transfere uma legitimidade ao exercicio da justica ao
rei, pois a lgreja cabe, inclusive, a propriedade e os frutos destas, mas ndo o poder de
justica, atribuicao régia por exceléncia. Ainda assim, Johannes Quidort acredita que boa
parte das andises efetuadas até entdo haviam incorrido num grave erro, a0 negarem
gualquer poder jurisdicional e/ou de propriedade sobre os bens materiais a Igreja e ao
Papa. Outro grande erro Johannes Quidort atribui as anadlises de Tiago de Viterbo, que
afirmam que a lgreja € um reino e, o Papa, o Vigario de Cristo, condi¢cdo que o torna
detentor da plenitudo potestatis, “gracas a qual exerce um controle absoluto sobre todas
as pessoas e bens materiais’ .

A proposta inicial de Johannes Quidort € restabelecer o didlogo entre o Reli
Filipe, O Belo, e 0o Papa Bonifacio VIII. Contudo, em estudo mais aprofundado,
aparecem as idéias de que os homens sdo inclinados a viverem em sociedade, tendo
como exemplos o passado e as experiéncias demonstradas pela natureza humana: idéias
retiradas de S. Tomas de Aquino, que indicam claramente que alguns homens, ao longo
da historia humana, adquiriram a sabedoria necess&ria para convencer os demais
homens das supostas vantagens da vida em sociedade e, em seguida, passaram a
condicéo de guias/chefes destes mesmos homens. Dessa distingéo refinada nascem as
idéias de atributos especiais do monarca, pela via da sabedoria inata ao sangue régio.
Nesse sentido, o rei se transforma no objeto da justica local, pois permite uma
distribuico mais equilibrada dos bens materiais aos stditos, bem como uma aplicacéo
mais criteriosa das leis aos mesmos. Usa como argumento a permanéncia de uma
organizacdo minima para que os suditos tenham a garantia de paz, considerando os

inimigos hostis ao reino de Franga.

* QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 75.
% S0UZA, José Antonio C. R. de & BARBOSA, Jod Morais. Op. cit. p. 174.
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Segundo Johannes Quidort, qualquer reino poderia alcancar a virtude maxima
e afinalidade natural a que foi destinado: proporcionar aos suditos o viver segundo a
virtude e a moral que lhe sdo préprias. Tad maxima considera essas virtudes
independentes do benepléacito da Igrgja e dos poderes sobrenaturais. Desse modo,

Quidort compreende que:

A natureza, porém, ndo faz nada semelhante a isto, € muito menos o

autor da natureza. Por isto diz Aristételes que cada 6rgéo rediza

com perfeicdo sua obra, se ndo se destinar a muitas obras, mas auma
£ 34

0.

Nesse sentido, a legitimidade do reino esta garantida por um principio de
origem, ja que advém da natureza e da razéo humanas. Essa caracteristica do argumento
propde que o reino, dessa forma, dependa Unica e exclusivamente dos individuos, em
face de uma moral natural. E certo que essas realidades argumentativas estdo pautadas
em uma nova perspectiva, pois ndo atuam exclusivamente na légica da “graca divina’,
“rei pelagragca de Deus’, mas sim numa ordem aristotélica que privilegiava a atitude do
homem perante o0 pensamento politico natural. Justifica-se, assim, aidéia de uma moral
natural, apreendida dos gregos antigos e remodelada a nova realidade e natureza dos
reinos visualizados por Quidort. O que até entdo se concebia como hierocracia, ndo
entranalogica do pensamento politico de Quidort, pois o reino necessita tdo somente da

virtude moral e natural do sabio rei paradistinguir o que deve ser mantido e rejeitado.

% QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 69.
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5.2 — A mistica monarquica

No periodo medieval e no interior da estrutura teocrética, o soberano, o Papa,
o Rel e o Imperador sempre foram associados a criadores de leis. A funcéo de ditar
regras, estabelecer condutas aos homens e decidir sobre os principais valores a serem
perseguidos sempre esteve condicionado as instituicdes possuidoras do maior prestigio
relativo as verdades cristas. Nessa perspectiva, o rei, soberano em seu reino, encarrega
se, cada vez mais, da funcdo medieval de ditar regras obrigatérias de acéo no interior do
reino. Os exemplos biblicos, vindos de S&o Paulo, mencionam, de maneirainsuperavel,
a concepcado teoldgica da funcdo régia. Em Rom. 13, 4, Sdo Paulo confirma a idéia de
gue o Principes ndo precisa se reportar aos demais gladios para portar o gladio
temporal. Talvez nada reflita melhor a idéia teocrética do poder temporal dos reis que
fazer alei pela vontade do soberano, vinculando-a & vontade de Deus e das gentes. E a
vontade onipotente de Deus revelada a partir das agbes do soberano no reino.

Corroboram nesse sentido as afirmagdes de Johannes Quidort:

Citam também no caso o texto de 1Cor 6,4: “Se tiverdes disputas
judiciais, colocai entdo como juizes as pessoas a quem a lgreja
despreza (contemptibiles). [...] como expressamente diz Hugo de S&o
Vitor (De sacramentis, I. 2, p. 2, ¢. 7; PL 176,420) com estas
palavras. “Deve-se também observar que os principes terrenos, em
propriedades que possuem diretamente ou através de seus slditos,
concedem por vezes a Igregja sO 0 UsO, € por vezes 0 Uso € a
jurisdicdo. Concedem o uso sem a posse quando determinam gue 0s
frutos da propriedade segjam transferidos para a Igreja, mas ndo
permitem que o poder de exercer ajustica passe também paraela®

Neste trecho, os argumentos levam o leitor a acreditar que aos clérigos néo
cabia exercer a funcdo mundana de julgar, pois essa responsabilidade era apenas uma
atividade para ignorantes e imbecis, por ndo existirem sabios fora da Igrgja. Desse

modo, caso um clérigo resolvesse exercer a fungdo mundana de julgar, mesmo sendo

% QUIDORT, Johannes. Ibid. pp. 74-75.
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um sdbio, estaria se igualando aos imbecis, ago totamente reprovavel nas
argumentacdes que Quidort elabora. Na base dessa idéia reside a preocupagdo em
distinguir o poder de cada uma das esferas.

A Biblia, principalmente no Antigo Testamento, apresenta uma terminologia
gue os pensadores de fins do século X1 querem que sgjam semel hantes, principalmente
ao considerar o poder real como legislador da lei, na verdade alguém que se confunde
com o regulador da lei dos povos. Tanto a Biblia como os ideais de Johannes Quidort
propdem que “la creacidn de la ley surja de tal modo que encarne € consentimiento de

agquéllos a quienes se debe aplicar” *. Nas afirmagdes de Johannes Quidort:

Cumpre agora ver o que podem os bispos e sacerdotes sobre os
principes, em coisas temporais, pelos poderes que Ihes foram dados.
Por nenhum dos referidos poderes tém eles poder direto, ou
jurisdicdo em coisas temporais, a ndo ser para que possam receber 0
necessario ao sustento. Paramaior clareza, os casos seréo examinados
um a um. Quanto a0 poder de consagracdo, € evidente, pois é
totalmente espiritual e igual em todos os bispos e sacerdotes, mesmo
nos degradados, suspensos ou depostos, 0 que se prova pelo fato de,
a0 se reconciliarem, ndo serdo reordenados. E claro, pois, que por tal
poder ndo possuem jurisdicdo nem dominio nas coisas temporais. O
segundo poder, o das chaves no foro da consciéncia, é totalmente
espiritual, e por isso o texto de J6 20,22: “Recebei o Espirito Santo”
etc. é assim comentado por Crisdstomo (Tomés de Aq., Catena aurea
in J6 20,22; 2,639%-b): “Foi-lhes dado apenas o poder de perdoar os
pecados’. Por este poder ndo possuem qualquer autoridade sobre as
coisas temporais, a ndo ser quando, no foro da consciéncia, induzem
e impbem para a satisfacdo do pecado uma peniténcia corporal, do
mesmo modo como impdem outras peniténcias. Mas por este motivo
ninguém lhes é pura e simplesmente sujeito, sendo-o apenas sob duas
condigdes: se pecar e se quiser fazer peniténcia. Se alguém ndo tiver
tal intencdo, ndo podem coagi-lo por este poder, ao contrério do juiz
secular, que pode impor multa pecunidria ou reparagcdo mesmo a
quem ndo quer, podendo até compeli-lo atanto.*

Como os argumentos de Johannes Quidort se formam a partir da leitura
biblica, a mistica real obtinha a legitimidade de impor a lel aos suditos sem que o
soberano obtivesse o consentimento daqueles a quem a lel seria aplicada. Os suditos,
conforme entendiam o poder soberano dos relis, apenas constituiam um ponto de apoio,

pois a lei era prescrita e ordenada®™. Nesse sentido, a fonte da lei e da justica emanava

% ULLMANN, Walter. Escritos sobre teoria politica medieval. Buenos Aires: Eudeba, 2003. p.132.

3" QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 88.

% BERTELLONI, Francisco. La crisis de la monarquia papal mediante un modelo causal ascendente:
Juan de Paris, De Regia Potestate et Papali. Porto Alegre: Veritas. V. 51. n. 03, 2006. p. 61.
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do rei, o que significa dizer que a forma de conceber a figura mistica do rel encontrava-
se amparada nas amostragens biblicas do poder legislador e ordeiro do rei. Ao rei
caberia a punicdo e a reparacdo dos erros, atuando como um juiz secular, sujeito a
condenagdo somente se pecasse e ndo aplicasse a lel como rezavam o costume e a
tradicdo. Nesse sentido, observa-se como o politico “ora se dilata até incluir toda e

» 39

qgualquer redidade e absorver a esfera do privado”™, pois se entende que,
invariavelmente, a idéia do rel soberano em seu reino se comunica assim com todos 0s
outros setores da atividade humana, ndo exercendo, diretamente, uma autoridade
somente ideolégica, mas como um reflexo ou méscara de outras realidades
determinantes do social. Observa-se, nitidamente, que as forgas politicas em constante
tensdo confirmam uma consisténcia prépria, visto que cada uma apresenta uma ligagcéo

direta com o corpo social. Nesse sentido,

A Igrejando julga sobre nenhum delito, a ndo ser que se deixe reduzir
a0 espiritual ou eclesidstico. [...] Ora, dizer que os sumos pontifices
ensinam e escrevem tais coisas por questdo da humildade apenas, €
algo muito pernicioso e perigoso, porque Aristételes (Etica Nic., |. 2,
c. 7;1108% atribui isto ao vicio daironia, que se opde a verdade. E
diz mais, que estes tipos de humildes ndo sdo virtuosos, mas timidos
e aduladores. E Agostinho, no De verbis Apostoli (Sermo 181,4; PL
38,981): “Se mentires por causa da humildade, entdo, se ndo eras
pecador antes de mentires, te tornaste pecador com a mentira’. E em
seus comentarios Super Johannem (tract. 43,15; PL 35,1712): “Nao
se deve evitar a arrogancia as custas da verdade”. E Greg6rio Magno
(Moralium, p. 5, 26, c. 5; 3,87s): “S&0 incautos os humildes que se

emaranham nos lagos da mentira” . *°

Observa-se, nesse sentido, a maneira irbnica com que Quidort trata o que foi
escrito, com o proposito de convencer os fiéis por meio de uma santa humildade. Seus
argumentos séo extremamente fortes, e ele, inclusive, encontra em Aristételes os termos
corretos para afirmar e pensar sobre a verdade presente na esséncia das coisas. “A
historia da filosofia cristd dos séculos Xl e XIV é essencialmente um debate vivo e
intenso em torno das véarias formas da filosofia aristotélica’*. Realmente, houve uma
vitéria do aristotelismo, mesmo que de inicio tenham prevalecido elementos

neoplatonicos. Johannes Quidort exemplifica bem essa configuracdo ideolégica do

% REMOND, René. “Do politico”. In: REMOND, René (org.). Por uma histéria politica. Rio de Janeiro:
FGV, 1996. p. 442.

“0 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 89-90.

“I BOEHNER, Philotheus & GILSON, Etienne. Histéria da filosofia Crista. Petropolis: Vozes, 2004. p.
361.
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pensamento politico da época ao presumir que somente aos sofistas cabia enganar com
belas e falsas palavras. Para Aristételes, € preciso ir além das aparéncias para se
alcancar a esséncia das coisas, esséncia esta sempre observada como a Unica
possibilidade para se alcancar a verdade.

Desses principios teoricos, alguns pensadores passaram a defender o poder
soberano do rei a partir do cardter legalista, das idéias contidas na Biblia e no
pensamento aristotélico da esséncia do verdadeiro poder. Desse modo, toda a funcéo do
soberano se resumia a ser fonte da lei e da justica S&0 conhecidas as intervencdes
juridicas na elaboragdo de codigo de condutas a época do rei Filipe, O Belo, e também
os regulamentos sobre a utilizagdo dos recursos financeiros angariados no reino de
Franca — 0 que, de fato, teria provocado o conflito entre Filipe, O Belo, e 0 papa
Bonifécio VIII. Importante é observar, também, que a concepcao de criacdo dalei como
causa direta da potestas régia significava compreender a vinculagdo da monarquia com
todas as demais atividades exercidas cotidianamente pelos suditos da realeza. O corpo
social e a soberania régia estiveram como que ligados por um elo umbilical, e a morte
de um certamente provocaria o colapso do outro.

A influéncia de Aristételes a partir da metade do século XI1I foi sentida em
boa parte do pensamento politico, pois provocou uma verdadeira revolucdo nas idéias
que, todavia, estiveram vinculadas a manifestacfes e préticas popul ares que preparavam
0 terreno para sua disseminacd. E fato que a teoria da teocracia dos governos foi
reforgada junto aos costumes cristdos, contudo esta teoria valorizava muito a idéia de
bem comum, obrigacdo fundamental para um rei cristdo e compromissado com as
virtudes mais elevadas. Nesse sentido, os pensadores incorporaram a idéia de bem
comum o valor da esséncia aristotélica, que indicava, sobretudo, o caminho da verdade
ao governante. A mulher era outro elemento descaracterizado ao longo da Idade Média
e, nas artes de governar com sabedoria, ndo entrava no plano de Aristételes nem da
tradicgo crista®.

Com a entrada do aristotelismo no pensamento politico do Medievo, foi
possivel mesclar idéias antigas com preceitos novos. O sangue como definicdo do
parentesco entre os nobres surgiu apenas posterior e tardiamente. E na proliferacdo das

idéias de Aristoteles que a denominagdo “pureza de sangue” encontrou terreno fértil.

2 LE GOFF, Jacques & TRUONG, Nicolas. Uma histéria do corpo na ldade Média. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 2006. p. 40. Conforme Jacques Le Goff, “o tabu do sangue permanece. Uma das
vé&rias razbes da situacdo de relativa inferioridade da mulher na Idade Média é imputada a suas
menstruagdes’.
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Pode-se afirmar que talvez tenha sido a Unica forma compativel com as crengas cristas e
das camadas mais baixas da sociedade medieval. Contudo, somente no inicio do século
X1V areferéncia ao sangue se tornou bastante forte na identificacdo dos governantes e,
consequentemente, na definicdo da linhagem nobre das camadas mais abastadas da
sociedade. O termo “principe de sangue’, utilizada por Jacques Le Goff*®, remete a0
descendente dos reis e s pode ser aceita, para a Franca, a partir de fins do século XlIl e
inicio do XIV. Para paises como Espanha, somente no século XV. A mistica red
encontra elementos fundamentais para se sustentar nafilosofia, nateologia, na politicae
na crenca dos povos.

Assim como 0s preceitos veementemente aceitos na Grécia por homens como
Aristételes e Platdo, a politica passou a ser associada a mulher, que deveria ser passiva
na cama, enquanto o homem, associado ao poder, deveria ser ativo, porém sempre
respeitando regras de moderamento que impedem o arrebatamento. Nessa hierarquia
social, as teorias politicas estéo diretamente vinculadas ao homem, principal mente para
gue ele tome decisdes, resolva agir e aprenda a manusear o poder. Essas teorias séo
empregadas, em grande medida, no mundo cristdo e patriarcal das sociedades
medievais. O principe incorpora e reflete essas crengas sociais, guiando e sendo guiado
por forgas e tensdes que fortalecem uma forma de governo pautada na idéia de que o
poder do homem perante a mulher advém de uma ordem divina, do mesmo modo que a
sabedoria sO pode ser encontrada em seres de alta dignidade social. Johannes Quidort
também reforca a hierarquia entre as ordens e uma divisio socia. E sabido que as
influéncias de Aristoteles marcaram as idéas do dominicano, mas € nitida a forma como
reproduz a hierarquia apresentada por Aristoteles, principalmente aidéiaque limitava os
espacos conforme a dignidade (mulheres, criangas e escravos ndo possuiam direitos de
participagdo nas decisfes da democracia grega). Quidort, partidario de uma visdo
unitaria da sociedade, também projeta, a luz de suas experiéncias e leituras, uma
combinacdo declarada de ordem, corpo, cabeca e sociedade de homens hierarquizados
entre si (sociedade de homens, como dizia Georges Duby). A inexisténcia de referéncias
a mulheres € um gesto importante para a viséo medieval. Essa auséncia, esse siléncio,
por si s, revelam o lugar de cada um nessa ordem medieval®. Quando Quidort trata da

relacdo entre as esferas de poder, principalmente retratando os argumentos biblicos e

8 |LE GOFF, Jacques & TRUONG, Nicolas. Op. cit. p. 40.

“ DUBY, Georges. Damas do século XII: alembranca das ancestrais. S8 Paulo: Companhia das Letras,
1997. Neste livro sdo feitas vérias andlises sobre a auséncia de citagdes sobre as mulheres e a atuagéo que
tiveram no mundo medieval.
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dos doutores da Igreja, constr6i um mundo projetado e ordenado, um arranjo livre de
tensdes e equilibrado a partir das premissas biblicas® que revelam, sobretudo, um
mundo desigual e injusto.

O poder mistico da realeza, amparado pela |6gica do poder do homem e dos
atos do soberano, incorporou os valores biblicos e a crenga comunitaria na perseguicao
aos hereges, feiticeiras e inimigos do rei como instrumentos de consolidag&o
monarquica. A mulher, diabolizada nos rituais de condenacd medievais, aparece no
documento de Johannes Quidort como um meio para os clérigos exigirem a renuncia

papal. Nesses casos, considera que “[...] pode alguém ter certas falhas que o afastam do

trono pontificio, e este seria o caso de uma mulher ou de um herege[...]”*¢, um processo

lento que desembocou, no auge da formacdo dos Estados Modernos Europeus, no
fendmeno de caga as bruxas. Contudo, nesse primeiro momento do inicio do século
X1V, era praticado mais como preceito basico para justificar a superioridade masculina
no governo das coisas temporais e espirituais. A mulher ndo permanecia af astada apenas
do ministério clerical, mas também das decisdes sobre os destinos do governo dos
homens. Quidort utiliza Aristteles para demonstrar que os pobres de seu tempo tém os
filhos e as mulheres como escravos, porque ndo dispdem de aparatos mais complexos —

condicdes financeiras e estruturais — para manter os suditos a sua volta. Desse modo:

Pode-se também argumentar com a comparacdo entre a Igrea
fundada por Deus e os artefatos humanos. Uma casa € visivelmente
imperfeita, materialmente mal montada e ndo basta a S mesma na
vida, se uma sO pessoa deve exercer nela diversos oficios. Por isto diz
Aristételes (Palitica, 1. 6, c. 8; 1323a) que os pobres, por ndo
possuirem muitos servidores, nem abundancia de objetos que se
requerem para o perfeito funcionamento da casa, usam os filhos como
€sCravos, e as esposas como escravas. A Igrgja € chamada de casa
santa de Cristo, segundo as palavras de Baruc 3,24: “O Israel, quéo
grande é tua casa’, e de Mt 21,13: “Minha casa ser4 chamada casa de
oracdo”. Portanto, como foi organizada por Deus com 0 necessario
para a existéncia, seriainconveniente que nela fossem confiados a um
sO tdo diversos ministérios como o oficio sacerdotal e o dominio
real, pelo qual os reis também servem a Deus, conforme Rm 13,4:
“Né&o é em vao que levam a espada, pois sdo ministros de Deus’.
Longe de nds, porém, colocarmos nas coisas ingtituidas por Deus
qualidade que ndo convém as obras da natureza e da arte. Diz o
Filésofo (Poalitica, I. 1, ¢. 2; 1252b) que a natureza em suas obras ndo
age a moda dos ferreiros de Delfos ao forjarem espadas. Em Delfos,
devido a pobreza da populagdo, a espada era forjada de tal maneira

> BERTELLONI, Francisco. Op. cit. p. 50.
“6 QUIDORT, Johannes. Op. cit.. p. 135.



199

que podia servir a diversos misteres. A natureza, porém, ndo faz nada
semelhante a isto, e muito menos o autor da natureza. Por isto diz
Aristételes que cada 6r gdo realiza com per feigéo sua obra, se ndo se
destinar a muitas obras, mas a uma so. *’

No periodo em que Johannes Quidort escreveu, varios problemas af etavam as
comunidades e os fiéis cristéos que as compunham. Eraum momento em que algrejaja
possuia 0 dominio efetivo sobre todas as areas cobertas pelas comunidades cristas,
principal mente porque as idéias de participacdo e de questionamento sobre a autoridade
efetiva dos prelados e principes haviam iniciado um movimento importante em toda a
Europa. E 0 momento em que se fortalecem as oposices em todos os sentidos®. Havia
um movimento de retorno ao costume dos primeiros cristéos, umareviravolta dos ideais
cristdos que andava muito préximo da heresia, um sentimento de que o0 homem deveria
governar asi mesmo, hum movimento de descoberta das proprias condi¢des humanas e
da relagdo que possuiam com a natureza. Esse movimento pode ser encontrado em
vérias outras atividades contrérias que coincidiram com 0 surgimento de governantes
locais, eleito, muitas vezes, pela comunidade, como a administragdo da cidade, por
exemplo, com escolhas vindas das agremiacdes e das corporagdes de oficios. Do mesmo
modo, menciona-se a desobediéncia velada dos fiéis ao cristianismo, que acreditavam
ter descuidado dos objetivos principais de sua fungéo na sociedade. Assim, percebe-se
gue esse movimento de descentralizacdo politica, ou melhor dizendo, de reestruturacéo
dos poderes locais, fundamentou, de maneira solida, os principios basicos das
monarquias. Misticas ou baseadas em preceitos concretos da vida cotidiana dos povos,
essas monarguias obtiveram o éxito necessario para gerir e impor uma autoridade nunca
antes vista no seio da Cristandade Ocidental. Papas e clérigos encolheram os espagos de
atuacdo, como guias dos novos representantes da lei, da ordem, da justica e da fé no
bem comum dos povos.

Qualquer gue tenha sido o propdsito das idéias politicas produzidas na época
de Johannes Quidort, elas precisavam, acima de tudo, ter um sentido prético e uma
necessaria aplicacdo. A imagem da monarquia mistica também encontrou na vida socia

razdes para existir e concentrar forgas politicas. Mesmo em meio a tensdes sociais e

“” QUIDORT, Johannes. Ibid. p. 69.

“8 LADURIE, Emmanuel Le Roy. Montaillou, povoado accitanico, 1294-1324. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 1997. Nesse estudo, o autor demonstra a influéncia cétara no povoado occitanico, em que
medida ofereciam uma resisténcia sem precedentes e que provocou a ira dos inquisitores e membros da
Igreja de Roma.
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politicas, as instituicdes que almejavam sobreviver precisavam seguir preceitos morais e
éticos vivenciados pelos povos da época. E proprio afirmar os exemplos mais drésticos
dos Templéarios, os famosos monges guerreiros, que enfrentaram e viveram da imagem
construida dos cavaleiros de Deus. Foi somente com o descrédito e com a percepcdo de
gue ndo serviam aos propodsitos sociais e politicos dos homens da época que Filipe, o
Belo, pbde mandar prender e julgar grande parte desses Cavaleiros Templarios que
viviam nos dominios do rei francés. Do mesmo modo, a monarquia precisava de apoio
das massas e de uma imagem que causasse um significado mitico para os homens. A
justificativa para a existéncia da monarquia como instrumento vélido entre os povos
reside na simples interpretacdo teolOgica que iniciava uma nova maneira de pensar e
construir os argumentos. Conforme Johannes Quidort, a monarquia existia no interior de

um sistema muito mais complexo e diversificado, mas que possuia seu lugar seguro:

Todos os fiéis professam uma sO fé catdlica, sem a Qual ndo ha
salvagdo. Seguido, porém, surgem questdes sobre coisas pertinentes a
fé nas diversas regides e reinos. Entéo, para que a unidade da fé ndo
segja destruida pela diversidade das controvérsias, é necessario, como
ficou dito, que nas coisas espirituais haja uma s0 autoridade
superior, por cuja sentenca estas controvérsias sejam dirimidas. Nao
acontece 0 mesmo, porém, com a vida politica. Os fiéis ndo
precisam conviver todos em uma Unica comunidade politica
comum. Devido & diversidade de climas, de linguas e de condi¢des
dos homens, pode haver diversos modos de viver e diversas
comunidades politicas, e o que € virtuoso em um povo nNdo o €
noutro, como o Filésofo diz das pessoas singulares, ao anotar que
algo pode ser demasiado para um e pouco para outro. Assim, por
exemplo, devorar dez minas seria demasiado para um mestre de
ginadsio, mas bem pouco para Mil&o de Croton, que com um Unico
soco vitimava um touro, como diz o Comentador (Aristoteles, Etica a
Ni%, l. 2, ¢. 5; 1106% cf. Tomés de Aq., Coment. A Etica, |. 2, lect.
2).

A “independéncia’ exigida pelas monarquias — mais precisamente pelo
monarca francés — encontrava sentido nos argumentos religiosos, pois naquela época
todo o sistema teocrético se apoiava em pressupostos religiosos. O poder tempora dos
reis incorporou o discurso do lugar-tenente de Deus na Terra, justificando que o poder
real vinha diretamente dos céus. Mas, em contrapartida, a Igreja reproduziu 0 modelo
universal, procurando cooptar as diferencas no interior dos interesses universais da

Cristandade. Portanto, mais que simples adaptacOes, algreja, fragilizada com a perda de

“° QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 50.
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dominio politico, tendeu a aceitar 0 posto de administradora das coisas espirituais. Mais
gue simples op¢do, 0s povos também passaram a enxergar na Igreja um mundo a parte
das coisas do tempo. Em contraposi¢cdo ao latim usado nas Igrejas, 0 homem comum
passou a se expressar e a se identificar com os intercambios que podiam ser efetuados
em seu mundo proprio, relegando os problemas e explicagdes universais aos que
utilizavam alingua e os argumentos mais elaborados: os clérigos. Para os problemas do
dia-a-dia, passaram a buscar o auxilio nos juizes locais, nos prefeitos e, indiretamente,
nas forgas associadas ao rei.

A monarquia, cuja heranca dos antepassados nunca foi extinta do pensamento
dos homens do Medievo, foi sentida com maior precisdo entre os séculos Xl e XIV. O
impacto do pensamento politico, quando da emergéncia de monarquias fortes e aptas a
tomarem decisdes a margem dos interesses da Igreja, foi sensivelmente menor nesses
seculos. O terreno politico da época estava preparado para receber e conviver com uma
forca politica que, durante muitos séculos, esteve inoculada. As monarquias podem ser
vistas como o fertilizante das idéias politicas da Europa, pois preparavam o terreno para
gue as idéias de Estado pudessem brotar com vigor e aimento necessario para resistir
até os dias de hoje. Essas idéias resistiram ao terreno indspito por muitos séculos, mas
encontraram as condicOes propicias para vingar e ramificar as raizes do poder no
interior da estrutura clerical, tanto que até mesmo as ordens religiosas passaram a
conceber e a escrever sobre a monarquia como uma via necessaria para a manutencédo da

paz e para que se a cangasse 0 bem comum. Nesse sentido:

Herodes ndo considerou toda a profecia redlizada de Mq 5,1: “E tu,
Belém, terra de Juda, ndo é de maneira alguma a menor entre as
cidades de Juda, pois de ti surgira o rei que apascentara meu povo, e
seus dias serdo eternos’. Tivesse ele levado em consideragéo toda a
profecia, ndo teria caido em tamanho erro, pois veria que ndo se
tratava de um reino terreno, ja que os dias do que havia nascido
eram eternos. Eusébio (Historia eccles., I. 1, ¢. 3; PG 20,74) diz que
os herodianos erram ao afirmar que Cristo é rei sobre bens temporais,
porque foi ungido; mas ele ndo foi ungido com o ungiiento material,
como os reis deste mundo, e sim com o espiritual, isto €, com o 6leo
da alegria ante seus amigos. Ele ndo &, poais, rei deste mundo, mas
daguele reino do qual diz o profeta Daniel (7,14): “Seu poder sera
eterno e seu reino ndo sera destruido”. E mais claramente ainda
encontra-se em Lc 12,14s, que um da multiddo falou-lhe: “Mestre,
diz a meu irmdo que divida comigo a heranca; e ele respondeu-lhe:
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Homem, quem me constituiu juiz ou divisor de heranca entre vos?

Cuida-vos e precavei-vos contratoda a avareza’. *

A imagem de Cristo serve parareforcar os argumentos de que existe uma clara
distingdo entre as coisas que pertencem ao reino terrestre e ao reino celeste. Cristo teria
sido rei somente noutro mundo, enquanto a justificativa corrobora a afirmacéo biblica
de que o rel terreno administra os bens e faz a justica entre os homens, consciente,
contudo, de que o julgamento final sO seria definido perante Deus, que pesaria os bons e
0s maus atos, fazendo a justica que ndo pode ser alcancada pela justica dos homens.
Havia uma distin¢8o clara entre a teoria e a prética vividas pelos homens e a teoria
abstrata, sentida apenas pela culpa do pecador. As argumentacdes de Aristoteles e 0 uso
gue se fazia delas parecem ter surtido efeitos fundamentais para a organizag&o
pragmética do poder de juiz dosreis, ao conferir a aplicabilidade da ética e da moral aos
julgamentos. 0 rel era juiz e soberano supremo por ser neutro nas decisdes e visar ao
bem comum. Percebe-se 0 primeiro momento de desprezo pelas teorias de Aristoteles,
depois uma adaptacdo e, por fim, um abandono paulatino das doutrinas cristas.
Obviamente, o abandono pode significar apenas uma exclusdo modesta dos preceitos,
gue passaram a atuar mais nas sombras do que na cena central do poder politico da
época. As monarquias, todas adaptadas as novas circunstancias politicas, percorreram o
caminho da assimilag@o dos valores cristéos, mas sempre adaptadas a uma moral e a
uma ética que, mesmo inerentes ao principe cristdo, ndo admitiam a intervencéo direta
dalgregjaem decisdes internas.

N&o se tem uma idéia clara de participacdo do cidaddo, pois esse deveria ser
capaz de atuar junto as decisdes politicas, ou pelo menos de eleger quem o fizesse em
seu lugar. Contudo, as monarquias hereditarias, denominac&o aplicada a partir do seculo
X1l como “principes de sangue’, toma uma postura muito proxima, ou pelo menos se
adapta a uma forma ideoldgica que faz dos stditos um sustentaculo importante do
aparecimento do poder régio. Voltados ao pulpito dos clérigos, os fiéis e suditos seriam
presas faceis das empreitadas e discursos religiosos, caso a lgreja ndo usasse 0s espacos
de pregacdo para exaltar formas particulares de governo dos homens. Como em todas as
épocas historicas, o poder politico carecia da aceitacdo e da crenca popular para
conquistar, manter e sustentar determinados regimes politicos. Certamente, as estruturas

feudais da época ofereciam um espaco de aprisionamento dificil de ser quebrado, mas a

% QUIDORT, Johannes. Ibid. p. 63.
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genuflexdo correspondia a0 melhor dos instrumentos para fazer vaer a lei da
monarquia. Johannes Quidort defende, também, que havia uma parcela da sociedade

que justificava o rei sem que houvesse a uncédo real. No interior dessa légica:

A uncdo ndo € uma condicdo necessaria para 0 poder secular, pois
antes dos reis ungidos, no povo €eleito, havia dirigentes, como Moisés
€ Seus sucessores, que estavam sob a protecdo do Senhor. Nao €
necessaria também a ungdo a autoridade mais perfeita, que é ado rei,
POiS MUItOS POVOS possuem reis, que entretanto ndo sio ungidos.™

Na construcdo de argumentos para a monarquiaideal, Johannes Quidort define
gue o rei francés possui ndo so os atributos hereditéarios e uncéo, que o torna abencoado
por Deus. Nesse sentido, € movido por uma €ética e exigéncias politicas que
correspondem as finalidades do bom crist&o. O rei bom cristdo, assim, é condicionado a
perseguir o bem comum. Ambas as exigéncias integram a imagem do rel cristdo, que
jamais pode abandonar uma das duas atribuigdes. Desse modo, a monarquia francesa,
preocupada em firmar a autoridade em seus dominios, ocupou-se de todos os

argumentos possivel's, fossem eles temporais e/ou espirituais.

1 QUIDORT, Johannes. Ibid. p. 110. Boa alegaco, entra aqui ndo somente o argumento da monarquia
cristd, mas das demais monarquias e sua forma de eleicdo. E nitido que os argumentos de Quidort
consideram a monarquia superior, desde que respal dada na | egitimidade popular.
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5.3 —A busca do equilibrio: asidéas sobre a coexisténcia dos poder es

O ponto de vistada Histéria das |déias Politicas tratado até aqui demonstraum
encontro de teorias que culminam no inicio do século X1V com a tentativa de encontrar
um equilibrio politico. Pode-se dizer que é o século de apogeu do poder francés com o
reinado de Filipe IV, o Belo (1268-1314, rei em 1285). Principalmente no inicio do
seculo, vivem os Ultimos descendentes diretos dos Capetos, os chamados “Reis
malditos’: Luis X, o Teimoso, rei em 1314, Filipe V, o Longo, rei em 1317 e Carlos |V,
o Belo, rel em 1322, que teria sido o Ultimo dos “ Capetingios diretos’. Apés essa longa
dinastia, entram em cena os Valois, tendo como primeiro representante Filipe VI, rei em
1327. E o século da Guerra dos Cem Anos e da Peste Negra, que teve inicio em 1347 e
apareceu, invariavelmente, ao longo de todo o século X1V. E também o periodo em que
ocorre a transferéncia dos pontifices para Avignon, conhecida pelo nome de Cativeiro
da Babil6nia (1309-1377)%. Foram anos de transformago nas teorias e na experiéncia

do pensamento politico.

O século X1V foi marcado pelo conflito franco-inglés, uma época em que se
encontrou um importante espaco de luta ideoldgica e politica entre as idéias universais
dalgrejae do Imperador. A mais famosa disputafoi realizada pelo entdo papa Jodo XI|
e o Imperador da Alemanha, Luis da Baviera. Sabe-se que Luis da Baviera enfrentou e
venceu, em campo de batalha, o Habsburgo Frederico, partidario do Papa. Ao saber que
um de seus partidarios havia perdido espaco politico, o Papa excomungou Luis da
Baviera, 0 que gerou uma disputa entre idéias universais, da qual se ocupou grande
parte dos pensadores da época. Nesse cenario de controvérsias entre as forgas politicas
gue governavam O mundo, surgia, também, um espaco reduzido, proprio dos
denominados autores menores, que acabou por tomar a cena politica da época: a

0posi¢ao entre aMonarquia Francesa e o Papado.

%2 SARANYANA, Josep-Ignasi. A filosofia Medieval: das origens patristicas & escoléstica barroca. S&0
Paulo: Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia“ Raimundo L ulio”, 2006. p. 419.
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No plano filosofico e politico, os pensadores entraram em cena pararivalizar e
defender, com argumentos severos, as posi¢des em disputa, mas o que se afigurou do
embate foi uma firme convicgdo de que era necessario estabilizar as forgas em tensdo,
para que acomodassem e buscassem o equilibrio politico. A evidéncia da nova forca
politica Ocidental, as monarquias, permitiu aos tedricos uma ousadia antes
inimaginavel. Johannes Quidort figura como um dos professores de Paris que, apesar de
confrontar teorias que afirmava serem equivocadas, propunha uma nova luz ao conflito
deflagrado em fins do século X111 e que ocupou as geracdes do principio do século X1V,
uma proposta de conciliar os animos dispersos em ataques e defesas inflamadas. Para
Johannes Quidort:

O Regime real, no qual um s6 governa a multidéo segundo a virtude,
€ melhor que qualquer outro regime simples, conforme o demonstra o
Filésofo. Contudo, se o regime real tornar-se misto com a aristocracia
e a democracia, € melhor que o puro, pois no regime misto todos de
algum modo tomam parte no governo. Com isto conserva-se a paz
entre o povo, e todos amam e defendem o governo, como diz a
Palitica. Ta era o regime que Deus de forma excelente constituira
naquele povo, pois era real na medida em que um s, como Moisés
ou Josué, governava a todos; mas tinha algo de aristocracia— que € o
governo dos melhores, presidido segundo a virtude -, enquanto sob o
governo de um eram €leitos setenta e dois ancidos; e havia também
algo de democracia, isto &, de governo do povo, pois os setenta e dois
eram eleitos dentre todo o povo e por todo o povo, como se diz no
mesmo lugar. Assim era este 0 melhor regime misto, na medida em
que todos tomavam nele alguma parte. Este também seria o melhor
governo da Igreja: sob um sO papa eleger-se-iam através de cada
provincia e em cada provincia diversos representantes, de tal modo
que todos tivessem sua parte no governo da Igreja.>

A forma como o dominicano expde 0s argumentos traduz uma nova orientagcao
politica para o conflito entre o Papa e o rel francés. Na verdade, ele exemplifica a
aparicdo de um conceito incipiente, mas que ja havia sido demonstrado de maneira
prética nas agdes dos diferentes setores em disputa. O conceito de rel supremo, mesmo
em principio, pode ser concebido como soberania do rei em seus dominios, mudancga
significativa das palavras que acabam por revelar uma nocdo clara de territério. Uma
forma tedrica muito utilizada para exatar o poder do Imperador, o soberano —

imperador em seu reino — ja era vulgarizado pelas partes menos prestigiadas do poder

3 QUIDORT, Johannes. Op. cit. pp. 120-121.
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politico da época e que ndo tinham a pretensdo de governar o0 mundo, mas apenas um
espaco demarcado territorialmente pelos dominios e vincul os pessoais de fidelidade.

A Biblia, mais especificamente o Antigo Testamento, serve de guia ou de
manual para assinalar 0s inlmeros termos aplicados a justica, a guerra, ao sacerdocio,
a0 povo etc. Mesclada com as leituras de Aristételes, uma nova ética politica passou a
predominar na afirmacdo de que o rei, de acordo com a tradicdo, tinha a jurisdicéo e a
autoridade legitima para atuar junto aos dominios territoriais de seu reino. Do mesmo
modo, “esta também € a resposta de Hugo de Séo Vitor [...] ao dizer que os principes
que fazem doacdo a Igreja ndo podem transferir a ela 0 dominio de modo que nada
retenham para si”>*, pois 0 que estava em jogo era a idéia de idoneidade da funcéo
ocupada pelo Papa e pelo Rei. O proprio equilibrio entre as forgas politicas da época
encontrava um ponto de apoio comum na justificativa da funcdo de cada uma das

esferas. O motivo pelo qual entraram em conflito acaba por encerrar a querela

La Biblia misma no contiene ninguna tesis bien clara sobre el cargo
(objetivo) y la persona (subjetiva), pero casi no puede haber dudas de
gue la idea de cargo (officium regis, sacerdotis, etc.) transmitida por
la Biblia dio un gran impulso a la separacién medieval del cargo
(objetivo) y la persona (subjetiva).>

O papado movimentou as pretensdes universais dentro de limites biblicos,
demarcados mais nitidamentes na época de S0 Jerdbnimo, quando o Papa Inocéncio |
estabeleceu que todas as causas maiores deveriam ser remetidas a Igreja de Roma, que
julgaria conforme “el modelo biblico Ex. 18,22"%. A translatio imperii encontrou na
Biblia os preceitos basi cos para formular uma legitimidade do poder papal, com o poder
de tocar a parte espiritual e temporal, sem ser corrompido pela ultima. Desse modo, em
fins do século XIll, as realezas também ocupavam um lugar de destaque, inclusive
patrocinando, na Universidade de Paris, pensadores que utilizavam 0s mesmos preceitos
biblicos para justificar e impor o soberano poder nos dominios que lhes cabiam por
direito de heranca. Ressdte-se que a dignidade real era declarada pelas sagradas
palavras, como um poder instituido por Deus, do mesmo modo que as leis teriam sido
dadas a0 homem por intermédio de Deus. Caberia a0 rei, assim, governar os homens

com a severidade das leis divinas, para que o mesmo fosse conduzido no caminho da

> QUIDORT, Johannes. Ibid. p. 122-123.
S ULLMANN, Walter. Op. cit. pp. 138-139.
* ULLMANN, Walter. Ibid. p. 142.
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justica e da fé cristd, “mas que a felicidade pertencesse s6 aos bons’™’. O rei servia,
todavia, paraimpor as leis de Deus entre os homens, integrando os planos de Deus com
relacdo aos homens. Desse modo, Johannes Quidort expde que existem diferencas
especificas e justifica o porqué da existéncia de apenas um poder supremo para o plano

espiritual e varios poderes para o plano temporal:

Nos homens ha uma grande diversidade quanto aos corpos, mas néo
guanto as almas, visto que todas estéo constituidas do mesmo grau de
ser, devido a unidade da espécie humana. Do mesmo modo, devido as
condicdes geogréficas e diferencas reciais, 0 poder secular possui
maior diversidade que o espiritual, que ndo varia tanto nestes
assuntos. Dai, pois, ndo ser necessaria a mesma diversidade em um e
em outro. N&o é tdo fécil a um sd dominar todo 0 mundo nas coisas
temporais. O poder espiritual pode facilmente transmitir a todos,
proximos e distantes, as suas penas, por serem elas verbais. Ja o
poder temporal ndo pode fazer que com facilidade o peso de seu
gladio, por ser manual, possa ser sentido nos que estdo distantes. De
fato, é mais fécil & palavra que @ mo atuar a distancia.®

Ao contrério de pensadores como Egidio Romano, Johannes Quidort afirma a
primazia e a precedéncia do poder temporal em relagdo ao poder espiritual. Para tanto,
busca nos argumentos biblicos uma forma de equiparar o reino e a sociedade, relegando
a0 papado o poder de esposo sobre a esposa Igreja™. Caso houvesse alguma pretensdo a
universalidade do poder, certamente ndo seria a Igreja a detentora do supremo poder,
pois 0 Imperador seriamais apto alidar com as coisas do tempo, pelas prerrogativas que
0 associam & natureza do poder, uma espécie de instinctus naturae™. Defende aidéia de
gue “é mais facil a palavra que a méo atuar a disténcia’, e ai se encontra a maior
contribuicdo tedrica, sendo para a conciliagdo, mas pelo menos para que haga um
equilibrio e para que a paz possa reinar. O direito divino, atribuido a graga, ndo pode
destruir o direito humano, que é formado segundo a razdo natural. Ambas as concepgdes
estdo fundadas num principio causa que é a esséncia de ambos os poderes. a
manutencdo da ordem. Almejada por ambas as forgas, os principios coadunam e se
confundem, por pretenderem alcancar a concentracéo de poder de acordo com a justica

e ordem divina, pois “0 sacerdote ndo tem o poder de mandar ou compelir nas coisas

" QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 118.

% QUIDORT, Johannes. Ibid. pp. 49-50.

% BERTELLONI, Francisco. Op. cit. p. 65.
© ULLMANN, Walter. Op. cit. p. 183.
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temporais, mas s6 de indicar, se 0 imperador quiser”®. E defende que “a alegacdo de
gue devido aos pecados dos imperadores o direito do império foi transferido ao papa,
respondo dizendo que se trata de algo ridiculo” %,

A razdo para defender uma tese dessa natureza ampara-se naidéia da plenitude
do poder que exerce o papado, na condicéo de Vigario de Cristo e herdeiro dos poderes
petrinos. Era sua responsabilidade conduzir os homens ao bem mais sublime e ao fim
ultimo, pois esse encargo ndo fazia parte das atribuicdes da funcdo dos principes.
Caberia, portanto, obedecer ao Papa, e é principalmente nele que se encontra presente
uma “dignidade causal”, impedindo o Papa de se imiscuir das questdes seculares. No
entanto, o reino pode atingir a finalidade natural, principalmente de propiciar aos
stditos a possibilidade de viverem na virtude moral e ética do bom cristéo. Essa idéia
esta amplamente alicercada em Aristétel es, para quem a esséncia poderia ser encontrada
em qualquer homem, principalmente ao se respeitar o ordenamento social. Johannes
Quidort, por sua vez, comunica aos leitores a defesa declarada numa comunidade auto-
suficiente, vinculada principalmente ao poder secular, desde que os homens respeitem a
ordem natura e a indicacdo divina de que 0s seres superiores devemn governar os seres
inferiores. Assim, na organizagdo societéria de fins do século X111 e principio do X1V, a
separagcdo entre homens ocorria somente na esfera de atuacéo dos referidos poderes,
sem a intencdo implicita de causar uma separacdo entre os poderes, mas apenas
distinguindo as hierarquias conferidas pela graca divina Na opinido de Johannes
Quidort:

Um tal possuidor por prescricdo ndo tem em méos algo de alheio,
mas de préprio, enquanto tornou-se seu por legitima prescricao.
Portanto, suposto que o reino da Franga estivesse outrora sujeito, esta
sujeicdo entrementes prescreveu. Isto se depreende também da
Crbnica de Sgberto e de outros, onde se |é que Carlos Magno
colocou toda a Itdlia sob a jurisdicdo do reino dos Francos. Na
Histéria dos Romanos 1&-se também que o império esteve outrora
com os francos; e contudo a Itdlia ndo se encontra hoje sujeita aos
francos, devido a prescricdo pelo tempo, que acontece em tais
casos.

> QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 115. Johannes Quidort parece ndo querer afirmar, diretamente, que a
guerra, em muitos casos, depende diretamente da vontade do papa. De maneira sutil, retira das méos do
principe toda a responsabilidade da guerra, mas deixa claro que a fungdo de fazer as intervengdes no
tempo sdo de inteira responsabilidade dosreis.

2 QUIDORT, Johannes. Ibid. p. 118.

 QUIDORT, Johannes. Ibid. p. 133.
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O gue esta na base da argumentacdo de Johannes Quidort é uma esséncia que
radicaliza, em certa medida, a indiferenca em relagdo a unidade real dos homens em
torno de idéias universais. A relacdo entre papado e monarquia ndo se define Unica e
exclusivamente como um dado numérico, pois ndo sdo dois poderes, mas sSsm uma
distingdo simplificada da esséncia dos poderes constituidos. A realidade presenciada,
portanto, ndo conta apenas com idéias singulares, como se houvesse uma unidade real,
pois os homens se organizam de modos diferentes, de acordo com conveniéncias
especificas de cada localidade. Nessa l6gica, Quidort introduz uma diferenciacéo clara
de que o poder estd assentado por uma ordem natural, reconhecida nos dominios do
poder régio: uma autoridade que Ihe é conferida pela graga divina e que também serve
de base para assentar 0 poder régio em seus dominios. A apropriagcdo do dominio
permaneceu vinculada aos poderes temporais, como instrumento para uma intervencéo

divinamais direta nas coisas mundanas. Nesse sentido:

[...] deve-se examinar, em primeiro lugar, qual arelacdo do papa para
com os bens das pessoas eclesiasticas, enquanto eclesiasticos. Quanto
aisto deve-se dizer que os bens eclesiasticos, enquanto eclesiasticos,
sd0 concedidos as comunidades e ndo a pessoa individua. Por isto,
nos bens eclesidsticos nenhuma pessoa singular possui a propriedade
ou o dominio, que cabe somente a comunidade. Assim, por exemplo,
€ a lgregja de Chartres, ou outra qualquer, que possui 0 dominio e a
propriedade sobre os bens pertencentes a ela. Ja a pessoa singular,
ndo enquanto singular, mas enquanto parte e membro da comunidade,
tem o direito de uso dagueles bens, para o préprio sustento, segundo
as exigéncias e a decéncia de sua pessoa e do posto que ocupa. Aqui,
porém, deve-se fazer uma diferenca um individuo, como um
cdnego, € um simples membro, e ndo possui outro direito além do
predito; outro individuo € membro principa e chefe da comunidade,
no caso o hispo — pois ndo haveria comunidade una e ordenada se
ndo houvesse uma cabega principal e Unica—, e aele ndo s compete
0 uso dos bens da comunidade, segundo as exigéncias de seu estado,
mas também a administracdo e distribuicdo geral de todos os bens da
comunidade, atribuindo a cada um o que se lhe deve segundo a
justica, também para o bem geral do colegiado, repartido os bens
como melhor lhe parece convir. Este oficio cabe ao bispo em toda a
igreja catedral.*

Existe uma compreensdo do poder ordin&rio de Deus sobre todas as coisas,
pois entram em cena interpretagdes ético-juridicas, um vocabul&rio que ndo pode ser

descartado das andlises mais detidas da busca pelo equilibrio de forgas politicas desse

5 QUIDORT, Johannes. Ibid. p. 56.
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periodo. E um vocabulé&rio que incorpora uma forma mais ampla, mais adequada aos
Nnovos jogos comerciais e introduz o valor da lel como meio regulador das querelas
humanas. No que tange ao embate ideolégico do modelo universal e da tentativa de
respeitar 0 ambito de atuagdo das monarquias, 0 elemento essencial a ser pensado
localiza-se na distingdo clara de que somente Deus possui a autoridade absoluta, e
justifica-se pela autoridade ordinéria, definida inclusive nalel dos homens. Certamente
varios interesses comerciais, politicos e econdmicos entram em cena para destravar uma
l6gica juridica considerada apenas no ambito clerical, que usava os argumentos e a
organizacdo biblica em capitulos para formular os termos de uma contenda. Nesse
momento foi importante as monarquias européias terem retomado conceitos gregos,
mais particularmente aristotélicos, introduzindo um elemento fundamenta para a nogao
individual dos seres, qual sgja a de que os reis também possuiam uma histéria dinastica.
Essarazdo de ser individua é justificada pelas ages desenvolvidas ao longo da histéria
da monarquia francesa, porque passaram aidentificar o rei cristdo com uma cabeca cuja
importancia pode ser encontrada na idéia da comunidade una, governada por uma s
cabeca.

O povo, como entidade juridica, delega poderes ao rei, mesmo que este
encontre limitagbes claras a0 cardter absoluto e ilimitado do poder, pois é
compreensivel que foi esse mesmo povo que delegou parte dos direitos ao monarca. E
por razéo expressa que a lgreja jamais foi questionada como forga viva no seio da
comunidade cristd, e o papado como “rei espiritua”, fundador e cabegca da Igreja. Dessa
mescla das jurisdi¢des humana e divina, a monarquia inicia o processo de centralizagdo
politica, encabecando projetos de concentracdo de poder, provocando a tomada de
inimeras atitudes intervencionistas nas diversas provincias que viviam sob a autoridade
do principe. O que se perdeu, durante esse longo processo de intrigas e rivalidades entre
o particular e o universal, foi a idéia de uma Igreja “privada’ somente aos interesses
clericais®. A Igreja se abre, com maior freqiiéncia, as diferentes manifestacdes
religiosas, como é o caso das ordens mendicantes, 0 acesso maior das mulheres a
liturgia etc. Sdo elementos fundamentais para definir os valores existentes no periodo e,
principalmente, em que medida os pensadores foram influenciados por idéias e crencas

na participacdo dos homens em decisdes politicas.

 LOT, Ferdinand & FAWTIER, Robert. Histoire des institutions francaise au Moyen Age. Tome III -
Institutions ecclésiastique. Paris: Presses Universitaires de France, 1962. p. 415.
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5.4— A monarquia e a Cristandade

Pode-se concordar com a renovagdo dos argumentos e idéias politicas
produzidas a época de Johannes Quidort. Seria possivel limitar os argumentos somente
a este pensador, mas as contribuic¢fes encontradas em outros pensadores sdo notaveis,
mais particularmente em Egidio Romano. Essa mudanca é paradigmética, pois a crise
presenciada no fim do século em que viveu o papa Bonifécio VIl revela o sentimento
mais acurado dos homens em reivindicar uma renovatio, algo que pudesse expressar as
diversas manifestagdes culturais, politicas e econdmicas vivenciadas pelos cristaos da
época. Ndo basta citar apenas um pensador da época e acreditar que as mudancas
partiram das idéias produzidas, mas mudar a direcdo e observar que 0 movimento de
percepcdo e producdo das idéias tdo somente integraram algo muito maior, que foi a

sensibilidade em relag@o a novas oportunidades de experenciar. Para Egidio Romano:

Fica bem claro, pois, 0 modo como a Igreja tem as chaves do reino
dos céus e como pode fechar e abrir o céu. A paixdo de Cristo abriu a
porta celeste; se, portanto, chega até ti a influéncia da paix&o, para ti
0 céu esta aberto. Se tal influéncia ndo pode chegar até ti, o céu esta
fechado parati. E porgue isto ndo se pode dar, a ndo ser pelalgrejae
sob algreja, foi dito corretamente que a lgrejatem as chaves do reino
dos céus, e se esta Igregja as tem, tem-nas este sumo pontifice, que
atingiu o dpice de toda a lgreja. Alias, o que faz 0 sumo pontifice, se
diz que € a Igregja que faz, porque nele se conserva a autoridade de
todaalgreja. Assim, quando a lgreja excomunga alguém, torna-o um
membro separado, de modo que a influéncia da cabega ndo pode
chegar até ele; fazendo isto, fecha-lhe a porta celeste e priva-o da
comunhdo dos bens eternos, de modo que nédo € digno da heranca
eterna. Mas como se dizia acima, quem nado € digno e esta privado da
heranca eterna, é indigno e de direito est4 privado da heranca
paterna.®

A experiéncia historica dos pensadores encontra-se acima das argumentacfes e

idéias dos textos e documentos antigos. Na verdade, experiéncia estimula o

% ROMANO, Egidio. Sobre o poder eclesiastico. Petrépolis, RJ: Vozes, 1989. p. 144.
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pensamento criativo mais do que qualquer outra coisa. O tedrico, nesse caso, envolve o
vivido com a experiéncia apreendida das leituras dos homens do passado. Da analise
detida dos argumentos dos pensadores que viveram e intensificaram o debate sobre o
lugar da monarquia no seio da Cristandade, entra em cena um elemento notadamente de
crise dos valores que ordenavam as agdes, mais do que idéias. Em outros contextos,
como no século X1, por exemplo, o papado pdde encontrar pensamentos e agdes que
eram integrados ao conjunto de idéias dos fiéis, dos homens comuns. Esse aspecto foi
observado, mais detidamente, no sentimento de Cruzada ao longo de toda Idade Média,
gue representava mais do gue os interesses de nobres e da Igreja em recuperar a Terra
Santa para os cristdos. Contudo, a partir de fins do século X111, uma outra forga, interior
a Cristandade, adapta-se melhor e cria as condi¢des para uma projecdo mental mais
definida de poder e reino. Ao contrario do que se costuma pensar, essas idéias e valores
ndo estdo contidos num Unico centro gerador. N&o existe tdo somente um poder capaz
de implantar a semente da discordia entre os cristdos, mas um lento processo que é
acolhido por experiéncias coletivas, valores em relagdo & morte, a eternidade e ao
governo dos homens.

Nos escritos de Egidio Romano os argumentos apresentados fazem parte de
um senso comum, algo aceito e respeitado, dificilmente questionado por alguém de vida
sensata e honrada. O que precisa se ilustrar, acima de tudo, € a desintegracdo do cimento
que, invariavelmente, propiciava a unido e a acomodagao necessaria a manutencdo das
préticas e do idedrio da Cristandade. Em particular, numa visdo perspicaz de sociedade,
mesmo 0s pensadores defensores do modelo hierocrético acabaram por reforcar téo
somente palavras que ndo possuiam mais lastro. A cosmologia crista de fins do século
X1l ndo possuia mais a forga, a dindmica e o impeto de antes. A presenca cada vez
maior de politicas puramente regionais acabou por afetar gravemente a instituicdo
universal do papado. Essa nova expectativa gerou uma marca e um vigor proprio das
monarquias nascentes, que encabegcaram o movimento, ou foram conduzidas pela
torrente dos tempos como um guia legitimo.

A sociedade em constante movimento também foi acometida de
transformagdes nos movimentos intelectuais de fins do século X111 e principio do XI1V.
Nos escritos dos pensadores encontra-se, onde antes existia uma certeza bem definida,
uma inguietude caracterizadora do elemento crucial responsavel pelas descontinuidades
entre teoria e prética. Pois, “apesar de assim preparado, o intelectual do século XIllII

continua diante de muitas incertezas, colocado diante de escolhas delicadas. As
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contradicdes se manifestam no decorrer de uma série de crises universitarias’®’.
Escrever parece caracterizar um ato descolado do mundo real dos homens, mesmo que
essa mesma escrita venha a adquirir cada vez mais credibilidade no mundo Ocidental.
Isso representa, também, as influéncias das diferencas de cardter étnico, linglistico e
religioso que comegam a ser notados no corpo da Cristandade. Mesmo possuindo uma
cabeca que a governe, a Cristandade é tomada por variadas manifestacdes, dificilmente
aceitas pela doutrina da Igreja, mas do mesmo modo dificeis de serem combatidas
frontalmente. A escrita apenas referenda um discurso ja4 amplamente em desuso,
principalmente porque se visualiza um declinio claro do ponto de vista universal. Como

demonstra Johannes Quidort:

Embora este texto sgja assumido com freqiiéncia e em diversos casos
em favor da autoridade do senhor papa, contudo ndo vem ao caso,
pois “homem espiritual” ndo é tomado a partir do poder espiritual que
0 juiz eclesiastico possui, visto que, segundo este texto, quem possui
0 poder espiritual pode ser muitas vezes homem animal — chamando-
se alguém de homem animal por sua vida e seus sentidos. Diz-se
homem animal pelos sentidos porque julga das coisas de Deus
segundo a fantasia enganadora dos corpos, ou segundo as letras da lei
ou segundo consideraces fisicas. Chama-se, porém, de espiritual a
um homem segundo a vida e a ciéncia. Pela vida é chamado de
espiritual 0 que, tendo o espirito do Senhor, entrega & alma a diregdo
da existéncia; pela ciéncia, € espiritual o que julga ndo segundo os
sentidos humanos, mas, sujeito ao Espirito Santo, pela fé, com toda a
seguranca e fidelidade julga de Deus.®®

Os efeitos combinados da prética e da teoria acabaram por afetar a cosmologia
universalista. A Cristandade respondia a diferentes niveis de intengdes dos homens
submetidos ao projeto da Igrgja. Observa-se que os pilares que sustentavam a idéia de
Cristandade e de universalidade da Igrejainiciaram um processo de decadéncia causado,
principamente, pelos contemporaneos, pelo tecido social, pelas instituigdes de governo
e pela regionalizacdo do poder, todos eles elementos fundamentais para se pensar o
declinio de um ponto de vista aceito e reproduzido até ent&o.

O sentimento de pertenca, ainda muito fragil para se pensar em um sentimento
de nacionalidade, comecou a se cristalizar entre as populagdes mais distantes. Essa
mesma prerrogativa demonstrada pel os pensadores revela todo o substrato cultural aque

estiveram submersas as inUmeras formas de manifestacdo cultural da época. O

" GOFF, Jacques Le. Os intelectuais na |dade Média. Sao Paulo: Brasiliense, 4%d., 1995. p. 79.
% QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 107.
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intelectual ndo fomenta, mas, principalmente, é tomado pela propria transformacéo que
presencia. O exemplo mais notdrio é a expansdo das linguas vernaculas em forma de
poesia, de prosa e, inclusive, na escrita oficial da chancelaria régia. O conhecimento
pregado e defendido pela Igrgja também comeca a perder a credibilidade antes
intocavel, a posicdo monolitica sofre as transformagdes, principalmente porque os
préprios padres e pensadores da Igreja iniciam e incorporam os vaores do novo
movimento. Mobilizados pela integracdo rapida dos novos saber, a Igreja observa
pacientemente um processo de emanagao de propostas suas Ndo mais aceitas como unica
verdade.

Pensadores como Egidio Romano e Johannes Quidort propuseram desintegrar
forgas politicas opostas a partir dos documentos antigos. Para isso, tentaram neutralizar
o discurso daforca politicado rei ou, para 0 segundo, ado Papa, e preservaram modelos
europeus devassados pelas teorias ha geracdes. O fato de discorrerem sobre abordagens
vulgarizadas nos circulos intelectuais permitiu o descrédito das teorias universais por
simplesmente terem adentrado 0 senso comum das argumentagdes. Do mesmo modo
gue as riquezas perdem o valor quando massificadas, 0s saberes reservados aos clérigos
deixam de ser preciosidades quando debatidos por um ndmero muito grande de
pensadores, principamente se os pensadores ndo forem clérigos. “[...] embora o ouro
Segja mais precioso que o chumbo, contudo o chumbo ndo é produzido pelo ouro, como
esté dito expressamente no Decreto”®. O clero identificado com o ouro significa o
Mesmo que separar as esséncias que nunca poderdo, se fundidas, gerar um produto igual
ao origina. Nem mesmo quando unificadas, a esséncia de cada uma representa
diferencas de gradac&o, textura e mesmo de valor. E dessa materialidade intelectual que
falam os pensadores do Medievo da época de Johannes Quidort. De igual modo, pensam
a partir de categorias como poder, politica e bem comum, pois os referenciais que tém
em vista fazem parte do mundo em que vivem. Por mais que a esséncia de Aristételes
Sgja apenas um conceito grego, o cristdo também sabe identificar os valores que
norteiam a Cristandade. O detal he que distingue os homens do século X1 e os do século
X1l e X1V é aforga que dilui as idéias de bem comum, bom governo e ordem para
categorias menores, particulares e ndo universais.

Johannes Quidort apresenta, sobretudo, uma visdo mais abrangente da realeza

e das funcBes reais no interior dos territorios dominados pelo principe. Transferiu as

% QUIDORT, Johannes. Ibid. pp. 54-55.
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funcbes, antes universais e proprias do Imperador e do Papa, para a condicdo régia. E
uma modalidade de literatura que reflete meramente o estado de coisas discerniveis
tanto na doutrina como na pratica dos governos. O conceito de rei soberano, aplicado
cada vez mais ao territério do que a figura do rei, procurava transferir as fungdes do
governante do Império & realeza medieval, pois o rei possuia os mesmos direitos de
autoridade, no interior do reino, que o Imperador possuia no Império, acrescentando-se
aisso, 0 poder eclesiéstico. Do mesmo modo que o Imperador Romano era apresentado
com o poder soberano absoluto, a aplicacdo dessas idéias universais aos reinos regionais
0ocasionou uma ameaca cada vez maior as pretensdes universais do Papado e do
Império. Esse exemplo classico da imagem do Imperador Romano apenas demonstra a
gue ponto chegava a crise religiosa e, mais particularmente, o modelo projetado para a
Cristandade. Do mesmo modo, o rei francés utilizou o discurso religioso dos
dominicanos parafortalecer suaimagem e a darealeza sagrada.

Os focos de resisténcia do saber universal em relacdo as novas abordagens
mantiveram a intencdo de discernir os termos que mais se adequavam ao modelo
universal. Nesse sentido, acabaram por reforcar as teorias que visavam a promover uma
distincdo mais clara das esferas de poder. Para Egidio Romano, que faz uma defesa

declarada das pretensdes papais a plenitude do poder papal:

O sacerdécio é congtituido nas coisas de Deus em favor do povo e
oferece sacrificios a Deus pelo povo, e por isso tem poder sobre o
povo. Alids, como o sacerddcio € constituido nas coisas que se
referem a Deus nesta Igreja militante, segue-se que tem autoridade e
poder na Igreja, em todas as coisas que se referem a Deus. E como
nossas almas, NOSSoS COrpos € NOssas Ccoisas temporais se referem a
Deus, conclui-se claramente que o sumo pontifice tem o poder sobre
tudo e julga tudo. Ele € a suprema ordem que pode haver nas coisas,
pois é a ordem em relacdo a Deus. Aquele que é mais elevado em tal
ordem, como é o caso do sumo pontifice na Igreja militante, € preciso
que tudo se curve ante ele, e esteja sujeito a jurisdicso dele.”

A base do ponto de vista que defendia a unipolaridade do pensamento politico
era o batismo, que se compreendia como uma forma de renascimento do individuo. A
renovacdo das idéias de regionalismo dos poderes ingtituidos também passou pela
associagdo ao Batismo do Cristéo. Acreditava-se na forga motivadora e no renascimento

do individuo para a sociedade cristd da época. Mas, sobretudo, o homem batizado

" ROMANO, Egidio. Op. cit. p. 183.
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adquiria um vinculo que precisava ser renovado ano a ano, para sempre ser lembrado. A
renovacdo’* do individuo nessas novas esferas de poder, mais localizadas, era lembrada
e ritualizada dia-a-dia, 0 que permitiu uma melhor assimilacdo desses novos valores.
Conceitualmente, o renascer do individuo no interior dessas teorias também se fazia
presente nas agles e transagdes comerciais realizadas diariamente, que abolissem aidéia
de individuo natural para transformélo numa nova entidade, numa criatura diferente.
Eram a garantia basica de que o homem seria controlado por leis divinas e humanas,
pois da mesma forma que o Batismo inseria 0 homem nas regras da Cristandade, 0 novo
Batismo das regras, associado ao poder nascente das monarquias, também impunha ao
homem as regras da aceitagdo de um poder local que tinha o direito de cobrar impostos,
de fazer guerra em seu nome, de reforgar a autoridade real nas provincias e de impedir
gue o individuo saisse de seu Estado de nascimento.

O homem regenerado pelas leis, que seguia 0s preceitos morais cristdos, mas
gue tinha uma lel humana que o impedia de praticar atrocidades a dignidade real na
comunidade em que vivia, eram meios utilizados e fomentados socialmente, que
passaram a gerir e promover as mudancas fundamentais no pensamento da época de
Johannes Quidort e de Egidio Romano. Por mais que houvesse uma definicéo divina e
outra humana, as duas impuseram valores aproximados que definiam regras absolutas
para que o individuo ingressasse nas atividades cristas e locais: praticamente codigos
gue o subjugavam com o peso da tradicéo e dos valores morais e éticos das sociedades
cristas dos séculos XI11 e X1V. No ambito cristéo, havia uma renovagdo moral e ética.
No plano temporal, havia uma renovagdo do homem sudito. Ambos atendiam a regras
bem definidas, mas aos poucos as regras do sudito iam se tornando cada vez mais
evidentes, em detrimento dos valores cristdos, que continuavam a afetar a vida do
homem, mas gque ndo davam mais o tom e o ritmo das decisoes.

A mudanca dos acordes iniciais dessa sinfonia da humanidade pode ser
entendida como um movimento cultural, educacional, idedlista e que ndo se manteve
separado da nocdo de insercdo do homem em sua estrutura autbnoma completa. No
contexto de fins do século XIlI1, afilosofia e a teologia podem ser entendidas como um
meio que estendeu 0 conceito de “multiddo” a horizontes antes impensavels.

Monopolizada pela Igreja, a idéia universalista pregava a universalidade do homem,

™ S0 rituais que fortalecem os simbolos do poder local, lembram e fazem memorizar, diariamente, as
fungdes e arelagéo direta que o stdito possui com os poderes locais. Um dos exemplos mais claros séo os
documentos da chancelaria régia que eram lidos em voz ata e que aproximavam o sudito das medidas
tomadas pelos poderes |ocais do principe.
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principalmente porque Deus o0 havia feito a sua imagem e semelhanga. Mas, como se
pode verificar, os pensadores desse contexto ja apontaram para a diversidade de
opinides e variagdes entre os homens, que podem diferir na lingua, na cultura, na
relacdo que tém com o Imperador e mesmo com a Igreja. 1sso, na concepgdo de
Johannes Quidort, ndo afetava o equilibrio entre as forcas, porque “Nao é téo facil aum
s6 dominar todo 0o mundo nas coisas temporais’”®. O fato é que os pensadores,
principa mente Quidort, procuravam considerar a grande diversidade de amas e corpos,
mesmo que elas se constituissem conforme a unidade da espécie humana. O que ele
desgjareforcar é que, devido a diferencas “raciais’ e “geogréficas’, os homens também
podiam variar aforma e o contelido do poder secular.

Pode-se afirmar que Johannes Quidort, assim como Egidio Romano, na busca
pelo equilibrio poalitico, reforcou uma idéia ja existente entre os homens. a de que o
homem necessita de um duplo poder diretivo e que estgja em constante concordancia
com suafinalidade. Até mesmo os autores que defendiam o Papado acabaram por impor
certos limites a0 poder eclesiastico, pois, em certa medida, caso houvesse o desrespeito
a certos costumes morais e €éticos, em vez de conquistar poder, o papado poderia
descaracterizar a finalidade atribuida por Deus ao poder espiritual. Assim, esse acordo
tacito existia e predominava em grande parte das acdes efetuadas por principes, papas e
imperadores. N&o havia uma lei geral que pudesse definir os espagos de cada esfera de
poder, e foi por inexisténcia que se permitiram inimeras possibilidades e uma
fissura politica que aumentou e diminuiu ao longo dos séculos seguintes, mas que nunca

mais foi fechada definitivamente.

2 QUIDORT, Johannes. Op. cit. p. 49-50.
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CONCLUSAO

O periodo compreendido entre a ascensdo do Papa Bonifacio VIl (1294-1303)
e atransferéncia dos pontifices para Avignon (1309), é conhecido como a época em que
acrenca no poder universal da lgreja e do Império passou por uma crise geral. Por meio
de uma Historia das |déias, atenta para a relacdo entre as idéias e 0 mundo de producéo,
observa-se a energia que a sociedade da época consumiu para movimentar e dar sentido
aos interesses centralizadores da monarquia francesa. Pode-se afirmar, sem sombra de
duvidas, que Filipe, O Belo, nessa modalidade de histéria, conduziu com maestria a
centralizagdo politica iniciada pelos seus antepassados. Contudo, ndo se pode
desconsiderar que, em seu tempo, encontrou elementos sociais, culturais e politicos
adequados aos interesses da monarquia. Esse modo de analisar e compreender a politica
da época pode ser observado nos tratados politicos dos séculos Xl e XIV, momento
histérico em que as pretensdes dos principes encontraram a corporeidade tedrica

necessaria para representar 0s anseios sociais.

Apesar de inlmeras afirmagdes sobre a legitimidade do poder dos reis em agir
nas questdes relativas ao reino e aos stditos, inlmeras interrogacdes ainda persistem. E
crivel a distingdo entre homem natureza e 0 homem advindo da graga, principalmente
porgue Johannes Quidort defende que, nas coisas espirituais, deve existir somente uma
autoridade. Todavia, ao advertir os clérigos de que o poder régio é legitimo e apto,
inclusive, a solicitar a deposicdo de um Papa, observa-se a adaptacdo das teorias
politicas a nova realidade. Ndo obstante as tentativas de se teorizar sobre uma possivel
distingdo dos poderes espiritual e temporal, nota-se a predisposi¢do dos argumentos em
aumentar o poder de controle do rei no interior do reino. Mesmo sendo uma autonomia
relativa, a figura régia passa a reunir os simbolos cristdos em torno do trono, o que
também impede, certamente, que o rel se afaste demais da Igreja. Dessa unidade politica
e religiosa, sempre pautada na crenca e nos valores cristéos, os reis fizeram dos

religiosos os principais tedricos da pol itica monarquica.
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No reino francés da época de Filipe, o Belo, o rel estendeu 0 seu controle
inclusive nas areas antes do dominio da Igreja. Ao longo de toda a tese, demonstrou-se
que as elaboragdes teodricas sobre o “oficio de rei” provocaram o conflito entre reis e
clérigos, pois grande parte das argumentacbes, mesmo as que propunham toda a
autoridade ao Papa, acabou por minar as bases legais da autoridade universal dalgrejae
do Império. Através da andlise das fontes, identificou-se que havia um interesse
declarado dos reis em controlar os varios aspectos da vida dos suditos. A maneira mais
eficaz encontrada a época foi envolver os clérigos na sustentagdo da monarquia,
principamente dando destague e privilégios aos que nela se empenhassem com
dedicacdio. E 0 momento em que os religiosos — principalmente os dominicanos —
instalados no reino francés ocuparam lugar de proeminéncia na arte de teorizar sobre a

distingdo entre os poderes temporal e espiritual.

A historiografia tem dado muita atencdo aos elementos que envolvem o
conflito entre o Papa Boniféacio VIII e o Rei Filipe, o Belo. Contudo, a tese apresenta
uma andlise das possibilidades de ruptura e de permanéncia dos elementos arcaizantes.
Foi possivel verificar aincorporacdo de argumentos tedricos preocupados em garantir a
estabilidade politica da Cristandade. Desse modo, ndo foi possivel encontrar uma
ruptura mais dréstica, que tivesse como objetivo suplantar qualquer um dos poderes
existentes. | dentificou-se uma peguena fissura no tecido social, que tendeu a concentrar
0 poder nas méaos do rel, mas que ndo passou de um problema do préprio conjunto
social. Ta conjuntura enfrentou a nova realidade para resolver os problemas politicos
das institui¢bes, com o intuito claro de resguardar a autoridade de seus representantes. A
acomodacdo pbde ser sentida ainda a época de Filipe, o Belo, logo apds a hecatombe
provocada pela queda do Papa Bonifacio VIII. O maior exemplo do desgjo de ambas as
partes em manter a ordem e o poder da Igreja veio da mudanca da sede do papado para
Avignon, na Franca. Caracterizou, sim, uma mudanca para resolver um problema que

afetava a monarquia e impedia o retorno ao equilibrio das forcas.

E certo que as teorias produzidas pelos clérigos tentaram projetar uma imagem
para a posteridade, e também amejavam dar um sentido 16gico ao mundo de fé cristd. A
ideologia cristd encontrava-se vinculada aos preceitos morais e éticos indicados ao
oficio régio. As monarquias, desse modo, tiveram de aceitar os valores politicos e
cristdos na elaboracdo das estratégias de centralizagdo politica. A conclusdo mais

fatidica é que a obra de concentracéo de poder nas méaos dos reis foi uma obra tomada
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pela promiscuidade de elementos cristédos e pagdos. O rei, consumido pelo préprio
poder conquistado, precisava interagir com os rituais, simbolos e imagens propagadas
historicamente pela tradi¢do da Cristandade L atina.

O contexto socia permitiu aimplementacdo de um espaco politico voltado aos
interesses locais e regionais. A movimentacdo popular da época revela essa mudanca de
sentimento, que acentuou a importancia da atividade régia no conjunto da sociedade.
Para instaurar uma ordem equilibrada entre os poderes, a idéia de mito, de sacralidade
régia, de messianismo e as visdes utopicas de futuro, coagiram os fiéis e suditos a
obediéncia ao rei. Ao solidificarem o edificio tedrico do poder régio, procuraram
ampli&lo em suas mais diversas dimensbes de atuacdo no interior do reino. A
popularizagcdo do mito régio ndo ocorreu somente na Franca, mas também em grande

parte das monarquias européias, ainda que de maneira menos intensa.

A monarquiafrancesa, que se desegjava sagrada, apoiava 0s segmentos clericais
para que eles imprimissem um carater mistico a figura régia. Muitas das ordens
religiosas receberam auxilio e, mais do que isso, a aprovacdo e o apoio da Universidade
de Paris. A aceitagdo, por parte desta Ordem, representava um pilar importante na
manutencdo do poder temporal, principalmente em vista dos seguidos dissabores
causados pelo principe a corte papal. Manter uma ordem religiosa prestigiosa ap seu
lado garantia a adesdo de parte da elite pensante da época e, em grande medida, dosfiéis
ouvintes. Dispensou-se mais atencdo a popularidade do monarca, principalmente por
intermédio de alguns setores da Igrgja que realcavam as caracteristicas de Lugar-
Tenente de Deus na Terra, uma espécie de ungido do Senhor gque se encontrava apto a
governar o reino. A idéia era repassar a todos os suditos e fiéis que o rei, mesmo
considerado sacralizado — portanto de origem divina—, ndo deveria manter-se submetido
a autoridade espiritual. Johannes Quidort defendia que todo poder advinha de Deus e
gue o povo servia de intermediador para legitimar um governante. Destaca ainda que
Deus sempre estava presente em todas as decisOes, determinacOes e eleicbes de

principes.

A idéa de defensor do reino, dos interesses dos stditos e da nobreza local
surge para estender a autoridade do rei em seu reino. O rei € visto como executor da
vontade divina, com poderes e atributos especiais para conduzir os stditos como um
pastor que conduz suas ovelhas. A independéncia parcial do poder temporal é ancorada

nas premissas tedricas da “tradicdo” do poder temporal que, anterior e solidificado nas
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passagens biblicas, encontrase em consonancia com toda lei divina e sagrada.
Justificativas como essas sdo exaustivamente tratadas por pensadores como Johannes
Quidort pelo fato de serem questBes de grande polémica desde os tempos em que o
Imperador rivalizava com o Papa para definir qual dos dois poderes era mais grandioso.
Os defensores da monarquia apenas se ocuparam de antigas teorias para reforcar e
destacar uma inquietacdo prépria do contexto em que viviam, na verdade, uma maneira

clara de ambos os poderes redefinirem o lugar de cada um nesse mundo.

Em virtude das expansies territoriais, do florescimento das cidades medievais,
do comércio crescente, de uma relacéo de fidelidade mais estreita com o rei e do
distanciamento da Igreja, essas teorias propiciaram o repensar da Cristandade Latina e
do papel da comunidade de fiéis. Cada poder comeca a definir os espagos de
interferéncia na comunidade, momento em que se exige o respeito as diferentes
competéncias de cada poder. Nas fontes analisadas, percebe-se que o rei francés
apropriou-se do discurso da simbologia para o exercicio do poder. A monarquia
francesa apreende os aspectos da sacralidade régia e impde a idéia de poder dinastico,
em que o rei herda a capacidade de governar seus suditos pelo sangue de seus
antepassados. Visualiza-se melhor isso na afronta que Filipe, o Belo, promove, ao
enviar tropas para capturar o Papa Bonifacio VIII. Os documentos papais e da
chancelaria régia comprovam isso. As teorias de Johannes Quidort e Egidio Romano
auxiliam a que se perceba em que medida a tradicdo, o contexto e as discrepancias

internas a | greja redobraram o discurso do poder régio.

Conclui-se, portanto, que as idéias defendidas por Johannes Quidort estiveram
adequadas a realidade social da época, principalmente porgque pregavam um equilibrio
politico entre as forgas. Do mesmo modo, ao propor uma distingdo mais clara entre o
poder espiritual e o temporal, defendeu os preceitos de uma vida ética e moralmente
voltada aos valores cristdos. Pode-se afirmar que as idéias de Egidio Romano, apesar
dos diferentes posicionamentos, se aproximam muito das idéias de Johannes Quidort,
especiamente na formalizagdo de um pensamento concatenado aos valores cristéos,
distanciando-se apenas na idéia de que o poder temporal deve ser distinto e

desvinculado do poder espiritual.
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