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RESUMO

Estudo do processo de conversdao dos indianos de Goa ao catolicismo nos séculos XVI e
XVII, especialmente a partir da atuacdo da Ordem de Sdo Francisco, considerando o contexto
da reforma franciscana da Observancia. O objetivo € identificar as estratégias utilizadas pelos
franciscanos no processo de conversdo dos moradores de Goa e como as crengas € as castas
indianas foram percebidas pelos missiondrios catélicos. Reflete-se sobre as dificuldades de
promogio social enfrentadas pelos clérigos nativos, nascidos na India de pais portugueses ou
oriundos da casta bramane ou da chardé. Destaca-se a rivalidade entre os cristdos nascidos no
reino de Portugal, os nascidos na India e as disputas entre membros de castas diferentes. A
producio textual dos cristdos nascidos na India serd analisada. O conceito de
"disciplinamento social" (Elias, Weber, Foucault, Palomo, Prosperi) foi adotado para analisar
o processo de conversdo dos indianos ao catolicismo, o papel dos concilios, do Tribunal do
Santo Oficio de Goa e da rede episcopal e paroquial.

Palavras-chave: Franciscanos. Inquisicdo. Igreja Catélica. Goa (India).



ABSTRACT

The main of that study consist in analyzing the conversion process of Indian people to
Catholicism focused in XVI and XVII centuries detaching the actuation of Franciscan Order
and considering the Franciscan Reform context of Observance. We are trying to identify the
strategies that make more useful by Franciscans in Goa's citizens conversions to Catholicism
and we are showing this process considering faith an Indians sorts. We have just thinking
about to understand the facts by Catholic Missionaries view and what they do about and their
ideas in the process that have been happened. Our understanding reflects about the difficulties
of social insertion that are faced by native clergymen (who was descent from Portuguese in
India or who are descent from the sort of Brahmans or Kshatryas). We are detaching the
rivalries among born Portugal reign Christians, Indian born Christians and the loggerheads
among different sort members. The texts wrote by the Indian Christian's born will be focused.
The "instrument of social discipline" concept (used by authors like Elias, Weber, Foucault,
Palomo, Prosperi) was adopted to analyse the conversion process to Catholicism in India and
its people. The Concilii, The Saint Office Tribunal of Goa and the Episcopal and Parochial
community have an elucidative place in our thesis.

Keywords: Franciscans. Inquisition. Catholic Church. Goa (India).
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INTRODUCAO

O objetivo da pesquisa € analisar o processo de conversao dos goeses ao catolicismo
nos séculos XVI e XVII, no ambito do império asidtico portugués. A hipdtese consiste em
afirmar que em Goa, a partir do reinado de D. Jodo III, estabeleceram-se dispositivos que
visavam ndo apenas a conversdo formal dos goeses, isto €, que ndo prescreviam apenas a
aceitacdo do batismo, pois se almejava internalizar valores e comportamentos considerados
cristdos entre os indianos. A organizacao religiosa episcopal, a atuacdo do Tribunal do Santo
Oficio de Goa e a atuac@o das ordens religiosas na administra¢do das pardquias (sobretudo a
atuacdo dos franciscanos e dos jesuitas) forneceram as condi¢des para conversiao e para que
fossem internalizados valores cristdos pelos povos locais, em um processo de
“disciplinamento social” ' das comunidades das Velhas Conquistas Portuguesas (Ilha de Goa
ou Tiswadi, Salsete e Bardez).

Como resultado do processo de “disciplinamento social”, a fé e os habitos
considerados cristaos deveriam ser adotados pelos moradores de Goa, sob o risco de restri¢des
a ocupagdo de cargos no Estado da India, perda de privilégios, julgamentos eclesidsticos e
expulsdo das terras controladas pelos portugueses. No que concerne aos membros das “elites”
indianas que se tornaram membros do clero catélico, reelaboraram os contetdos e as praticas
da fé catdlica sem deixar de ter como referéncia a forma como se auto-representavam
tradicionalmente, pois articularam a nova “identidade” crista (com a fidelidade ao monarca

portugués e a rejeicao as crengas “idolatras” indianas) as antigas identidades de “casta”.

Palomo Prodi.«Disciplina christiana»: Apuntes historiogréaficos en torno a la disciplina y el disciplinamiento
social como categorias de la historia religiosa de la alta edad moderna. Cuadernos de Historia Moderna,
Universidad Complutense. Madrid, no. 18, 1997. O “disciplinamento social” refere-se a estratégias de
cristianizacdo e de disciplinamento da sociedade, reforma da administracdo da Igreja, internalizacdo de valores
cristdos, quando ocorre a interpenetragdo do poder politico e da religido no ambito do Estado.
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A contribui¢do historiogréfica esperada consiste em demonstrar a importancia da acao
dos franciscanos durante o processo de conversdao das Velhas conquistas portuguesas.

Os estudos sobre a a¢do missiondria catdlica no Oriente nos séculos XVI e XVII
privilegiaram exclusivamente a atuacdo da Companhia de Jesus, cujos membros foram
tratados como responsdveis pela adocdo dos métodos missiondrios mais inovadores
(adaptacdo a cultura local, aproximacdo das elites regionais, conhecimento das linguas, dos
costumes e das crencas indianas) e marcados pelo espirito humanista renascentista, ao passo
que as ordens mendicantes — caso dos franciscanos — foram associadas a nocdes estéticas,
herdeiras de uma cosmovisio medieval. 2

Pretendemos identificar os métodos missiondrios utilizados pelos franciscanos em Goa
nos séculos XVI e XVII. O enfoque adotado foi investigar como os préprios missiondrios
franciscanos compreendiam o significado da sua atuacdo. Partimos da premissa que os
franciscanos ndo adotaram certos procedimentos por falta de criatividade ou incapacidade,
mas por uma concep¢io particular do que significava a missdo cristd’. Os franciscanos
entendiam a aproximacao das elites locais e a adaptacdo cultural como uma concessao a uma
sociedade pagd, assim como acreditavam que ndo seriam os esforcos intelectuais (aprender
linguas locais, estudar as crencgas e costumes indianos) que proporcionariam a conversao do
indiano, mas a acao do Espirito Santo, ativado pelas oracdes e meditagdes franciscanas e pelo
exemplo de uma vida de pobreza. '\ pregacdo ndo era concebida pelos membros da Ordem
de Sao Francisco como produto de técnicas de oratdria, mas inspirada pelo Espirito Santo, que
fazia as palavras surgirem como “linguas de fogo”, decodificando o transcendente. Nao seria
uma empolada retdrica barroca, mas a mensagem de Deus transmitida da forma mais simples
e exata a0 seu povo.

As abordagens redutoras que trataram o “missiondrio” de uma forma abstrata e

homogénea sdo rejeitadas nesta investigagdo. Existiram diferentes orientagcdes espirituais no

> J. S. Cummins, “Two Missionary Methods in China: Mendicants and Jesuits”. Archivo Franciscanum

Historicum, Firenze, 1978, 38, pp.34-108.

3 Ver: David Bosch. Missdo transformadora: mudangas de paradigma na teologia da missdo. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2002; Charlotte Castelnau-L’Estoile. Les Ouvriers de une vigne stérile: Les Jésuites et la conversion
des Indiens au Brésil 1580—1620. Paris: Centre Culturel Calouste Gulbenkian. 2000; Luce Giard et Louis de
Vaucelles (ed.). Les Jésuites a l'dge baroque (1540-1640), Collection "Histoire des jésuites de la Renaissance
aux Lumieres". Grenoble: J. Millon, 1996; Joao Paulo A . Costa. “ A didspora missiondria” In Jodo Francisco
Marques e Antonio Camdes Gouveia. Histéria Religiosa de Portugal: Humanismo e Reformas. Lisboa: Circulo
de Leitores, 2000, v. II.

* Alan Strathern. “Os Piedosos and the Mission in India and Sri Lanka in the 1540s” In D. Jodo III e o império:
Actas do Congresso Internacional comemorativo do seu nascimento. Centro de Histéria de Além-Mar. Lisboa,
2004, p. 855- 864.

> Angela Barreto Xavier. A invengdo de Goa. Poder imperial e conversées culturais nos séculos XVI e XVII.
Florenga, 2003. Tese (Doutorado em Histéria e Civilizagdo). Instituto Universitario Europeu, mimeo.
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seio da Ordem de Sao Francisco, enquanto membros da corrente claustral ou das correntes
reformadas da Observancia e da Mais Estreita Observancia. Estas diferentes orientacdes
espirituais favoreceram as divergéncias entre os franciscanos que atuaram na India, mas se
processaram, igualmente, contendas entre franciscanos que moravam e nasciam na India e
franciscanos que nasciam em Portugal. Analisaremos o caso do franciscano da Regular
Observancia nascido na India, frei Miguel da Purificacio, que exigiu desfrutar do mesmo
status conquistado pelo clero nascido em Portugal, alegando que nascer na India ndo trazia
maéculas, nem o tornava um negro.

No primeiro capitulo, India: das vésperas da presenga portuguesa ao império luso-
asidtico, analisamos as comunidades que habitavam Goa antes da chegada dos portugueses,
enfatizando a caracterizagdo do sistema de castas a partir dos recentes estudos de Nicholas
Dirks, Romila Thapar, Susan Bayly, Velcheru Narayana Rao, David Shulman, Sanjay
Subrahmanyam e Paul Axelrod.

Em seguida, trataremos da presenca portuguesa em Goa, que se tornou capital do
Estado da India (dominios portugueses que se estendiam da costa oriental africana até
Macau). Demonstraremos a centralidade de Goa no ambito do império asidtico portugués e
como houve a transposicao para a regido de institui¢cdes (tribunais) do reino e de cargos de
alta importancia (vice-rei, inquisidores). Goa transformou-se se em um alter-ego de Lisboa. 6
A instalacdo desses organismos em Goa, cujo alcance transcendia os limites da regido e
interferiam nos demais dominios do império asidtico portugués, conferiram-lhe centralidade
politica. A centralidade de Goa foi ampliada ao ser criado o bispado (1532) e o arcebispado
(1557).

O processo do estabelecimento do bispado e, em seguida, do arcebispado de Goa serd
analisado no capitulo 2, A organizacdo religiosa do Estado da India. A presenca do clero
secular, das ordens religiosas e o estabelecimento do Tribunal do Santo Oficio de Goa serdo
analisados. Os dispositivos utilizados pelo poder civil e eclesidstico para converter as
populacdes locais. Apresentaremos o projeto de “disciplinamento social”, em que se buscava
transformar a relacdo das autoridades portuguesas com os moradores de Goa.” Nas décadas
iniciais da presenca portuguesa na India, admitia-se que o rei de Portugal possuisse sdditos

que fossem membros de outra confissdo religiosa. Contudo, a partir do reinado joanino, em

% «Q projecto de uma capital s6 comecou a ser possivel a partir do momento em que foram duplicados, na India,
os regalia, que se encontravam tradicionalmente associados ao exercicio do officium regis, quando passou a
existir um magistrado investido desses mesmos poderes reais e que representava o rei de Portugal e sua
soberania extra territorium, ou seja, num espaco exterior ao metropolitano.” Catarina Madeira dos Santos. Goa é
a chave de toda a India: Perfil politico da capital do Estado da India (1505-1570). Lisboa: CNCDP, 1999, p.51.

" Luiz Filipe Thomaz. De Ceuta a Timor. Lisboa: Ed. Difel., 1994
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torno da década de 1540, colocava-se em pratica um projeto de conversdo em massa dos
goeses, que se traduziu em medidas que concediam privilégios aos convertidos e afastavam os
ndo-cristios dos oficios do Estado da India (nas décadas iniciais, a participacio das elites
locais em cargos no Estado da India e mesmo no paldcio vice-reinal de Goa foi freqgiiente)®.

Esperamos demonstrar como tais preocupacdes relativas a ado¢ao de procedimentos
mais regulares, de rotinas voltadas a conversdo e acompanhamento dos convertidos, foram
cogitadas, mas aplicadas especialmente a partir da chegada do bispo de Goa, o franciscano D.
Jodo de Albuquerque, do vigario-geral Miguel Vaz, de Diogo da Borba e de franciscanos do
movimento da Observancia, como frei Vicente de Lagos. A destruicdo de templos indianos e
a transferéncia de suas terras para financiamento do culto cristdo permitiram dar um respaldo
substancial as atividades evangelizadoras em Goa.

Em torno da década de 1540, os dispositivos utilizados na conversao e manutencao
dos convertidos deixavam de ser préticas isoladas e tendiam a serem sistematizados e
aplicados em massa. A chegada dos jesuitas a India, em 1542, foi celebrada por clérigos
seculares e regulares e coincidiu com o processo de exasperagao do “disciplinamento social”
das comunidades goesas.

Nio esperamos transferir a idéia do protagonismo dos jesuitas na India para os
franciscanos, mas buscamos apresentar como a no¢ao consolidou-se na historiografia. Um dos
aspectos que estimularam a propagacdo da idéia de que os jesuitas teriam sido os exclusivos
responsdveis pelo dinamismo das missdes na India consiste, em parte, na transposicdo de
temas e idéias genéricas sobre o significado das reformas religiosas no periodo moderno.
Costuma-se tratar as reformas catélicas sob o epiteto da “Contra-Reforma”, o que favorece
pensarmos em termos de uma mera reagdo a Reforma Protestante, como se a agdo catdlica sé
tivesse sido considerdvel apds o impacto da cis@o dos protestantes. Nesta perspectiva, a
Companhia de Jesus € vista como uma grande representante da “Contra-Reforma”, de modo
que muitos estudos sobre a renovacdo mundial catdlica costumam ter como data inicial a
criacio da Companhia de Jesus (1540). Ndo escapam trabalhos e sinteses excelentes. *

Alguns estudiosos negligenciaram o0s movimentos reformistas catdlicos que
precederam a ruptura protestante, o que favoreceu a idéia de que a renovagdo espiritual e o
zelo missiondrio s6 poderiam ser encontrados nas novas ordens religiosas, caso da Companhia

de Jesus. As antigas ordens mendicantes, como a Ordem de Sao Francisco, passaram antes da

¥ Catarina Madeira dos Santos. Goa é a chave de toda a India: Perfil politico da capital do Estado da India
(1505-1570). Lisboa: CNCDP, 1999.

’ Caso de R. Po-Chia Hsia, em The world of Catholic Renewal. 1540-1770. Cambridge: Cambridge University
Press, 1998.
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1 A . 11
0 caso da Observancia.'! Os

ruptura protestante por um intenso movimento de renovacgdo,
franciscanos que atuaram na India foram marcados pelo espirito dessas reformas, o que
analisaremos no capitulo 3, A Serdfica Ordem de Sdo Francisco na India.

Os principais estudos sobre os franciscanos na India foram realizados hd algumas
décadas por frei Achilles Meersman e por frei Fernando Félix Lopes, que eram franciscanos e
investigaram a ac¢do da Ordem de Sdo Francisco através de uma perspectiva tradicional. Estes
autores foram responsdveis pela reunido de importantes informacdes de cardter factual
(elaboracdo de listas de Custdédios, Provinciais, de igrejas e demais institui¢cdes franciscanas),
mas ndo se dedicaram a producdo de estudos mais analiticos. '2 Nas dltimas décadas, foram
realizados alguns artigos que trataram brevemente dos franciscanos em algumas regides da
India. ' Recentemente, Alan Strathern pesquisou a atuacio dos franciscanos no Ceildo, isto €,
apesar de inovar na andlise sobre a presenca franciscana na India, ndo produziu um estudo
sobre a atuacdo dos religiosos em Goa." Angela Barreto Xavier analisou a acdo dos
franciscanos em Goa, nos séculos XVI e XVII, apesar de inseri-los como parte de um
processo de cristianizacdo mais geral que se desenvolveu na regido."”

No terceiro capitulo, analisaremos o significado da reforma franciscana da
Observancia no reino e seu impacto sobre a evangelizacdio da India. Trataremos das
divergéncias no interior da ordem franciscana, sobretudo as contendas decorrentes do desejo

dos franciscanos da India conquistarem a autonomia em relac@o aos franciscanos de Portugal.

' David Brading destacou a renovagdo da vida espiritual e intelectual das ordens mendicantes — temos como
exemplo a Ordem de Sao Francisco. Na Espanha, a renovagdo religiosa teria antecedido a Reforma Protestante.
David Brading. La orbe indiano: de la monarquia catolica a la republica criolla. México: Fondo de Cultura
Economica, 1991, p.122-124.

' José Garcia Oro. “Filipe II y la nueva reforma de los religiosos descalzos”. Archivo Ibero-Americano, 58,
1998, p. 217-310.

"2 Frei F. Félix Lopes. Colectdnea de estudos de Histéria e Literatura. Lisboa: Academia Portuguesa de Histdria,
1997, 3 vol; Achiles Meersman. The Ancient Franciscan Provinces in India. Bangalore: Christian Literature
Society. Bangalore, 1971. Anteriormente, foram produzidos textos apologéticos, meramente descritivos e muito
sucintos como de Gustavo Couto. “Acgdo missiondria dos franciscanos portugueses na India” In Separata do
Boletim no. 32 da Agencia Geral do Ultramar. Lisboa, 1927.

13 José Manuel Correia. “Os franciscanos em Cochim” In Itinerarium. Braga, ed. Franciscana, 1991, n.141, set-
dez; Manuel Pereira Gongalves. "A presenga franciscana na India do século XVI", In Luis de Albuquerque
(org.) Portugal no Mundo, vol. 3, Lisboa, Publicacdes Alfa, 1989. Ha artigos sobre Gaspar de Ledo, arcebispo
de Goa que se tornou franciscano, mas enfatizam a vida do mistico e nem tanto o papel desempenhado nas
missdes da India, como em Valdo d’Arienzo. “La missione di um mistico: Dom Gaspar de Ledo primo
arcivescovo di Goa” In Studi e Ricerche sull’Oriente Cristiano. Roma, Anno X, Fasc. 1, gennaio-aprile 1987, pp.
19- 36 e pp,113- 135; Maria de Lourdes Sirgado Ganho. “A obra Desengano de Perdidos de D. Gaspar de Ledo”
In. Nuno da Silva Gongalves (Coord.). A Companhia de Jesus e a missionagcdo no Oriente. Lisboa:
Brotéria/Fundacdo Oriente, 2000, p. 325-334.

'* Alan Strathern. Bhuvanekabahu VII and the Portuguese: temporal and spiritual encounters in Sri Lanka,
1521-1551 , 2002 (D.Phil. thesis). Oxford University.

"> Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa. Poder imperial e conversées culturais nos séculos XVI e XVII.
Florenca, 2003. Tese (doutorado em Histdria e Civilizagdo). Instituto Universitdrio Europeu, mimeo.
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Essa disputa jurisdicional adquiriu conotagdes de um conflito de identidades, devido ao
antagonismo entre os franciscanos nascidos na metrépole e os franciscanos “filhos da India”,
isto é, nascidos de pais portugueses no Oriente.

Os franciscanos receberam as paréquias da regido de Bardez (localizadas nas Velhas
Conquistas) para serem administradas. Ao se fixarem nas pardquias, acompanharam o
cotidiano dos goeses, instruindo, pregando, controlando o cumprimento das obrigacdes
sacramentais (confissdo, comunhao) dos moradores. A administragao paroquial tornou-se uma
pratica essencial no ambito do processo de “disciplinamento social”.

Buscamos apresentar a idéia de missdo entre os franciscanos € quais eram as
estratégias que adotavam para converter os indianos. Os métodos de conversio mais
inovadores e adaptados 2 realidade local tenderam a ser adotados em regides da India que se
encontravam fora da tutela formal dos portugueses. Cita-se como obra primordial, o colégio
de Cranganor, onde os franciscanos ensinavam os meninos da terra, cujo reitor, frei Vicente
de Lagos, obteve a conversdo do rei de Tanor, admitindo que este rei local dissimulasse sua
conversdo e exibisse os sinais distintivos de sua casta mesmo apds o batismo, a fim de ndo
enfrentar a desaprovacgao de seus suditos.

A maioria dos tratados sobre as crengas e as gramdticas sobre linguas locais teve como
cendrio as regides que ndo pertenciam ao dominio formal portugués, caso do Malabar (onde
se destacaram os jesuitas Henrique Henriques, Diogo Gongalves, Jacome Fenicio) e de
Maduré (onde atuou o jesuita Roberto de Nobili, que admitia que os neéfitos continuassem
usando o corddo da casta bramane e o proprio missiondrio adotou as vestimentas e os hédbitos
alimentares tipicos de um sacerdote local). Em regides sob a jurisdicdo portuguesa, como
Goa, os membros das ordens religiosas ndo aplicariam métodos de conversao tdo inovadores,
seja pelo controle exercido pelos agentes eclesidsticos, seja pela existéncia de uma parcela
significativa das “elites locais” da regido ja “controladas”.

Os franciscanos foram os primeiros religiosos a se fixarem na India, a partir de 1517,
porém, dedicaram-se a escrita sobre a sua atividade missiondria tardiamente, como serd
abordado no terceiro capitulo. Como as demais ordens religiosas, cristalizaram os mesmos
esteredtipos sobre as crencas e as castas indianas: fixacdo em aspectos sanguindrios das
devocodes locais, centralidade atribuida ao “idolo”, entraves apresentados pelos “bridmanes” a
conversdo dos indianos.

Apesar de cristalizarem os mesmos tdpicos, franciscanos e jesuitas costumam ser
tratados de forma distinta quanto aos desdobramentos de suas consideracdes sobre as crengas

e as castas indianas. Houve situagdes em que o missiondrio realizou uma separacdo entre as
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praticas indianas que teriam apenas um cunho religioso e as praticas que possuiam um
conteddo social e, portanto, indcuas ao catolicismo, como tentou defender o jesuita italiano
Roberto de Nobili.'® Mas estaria Nobili preparado para identificar as sutilezas das auto-
representacdes dos indianos em relagdo as castas? Admitir a manutencdo de sinais que
recordavam o pertencimento a seitas indianas ou castas entre os batizados tornava-se uma
postura controversa. Acreditava-se que deveria haver uma correspondéncia entre a fé interior
e as praticas exteriores dos nedfitos. Os inquisidores de Goa e os agentes eclesidsticos
tratavam a manutencdo de determinadas préticas indianas apds o batismo (usar pasta de
sandalo na testa, exibir corddes da casta bramane) como um notério indicio de um pertinaz
paganismo.

Os europeus da Idade Moderna articulavam memdria, entendimento e vontade, de
modo que a ordem exterior deveria traduzir a ordem interior. Todavia, a relagdo poderia ser
invertida: a mudanca na ordem exterior poderia, mediante a persuasdo, pela repeticdo, pelo
habito, transformar a ordem exterior. Esse processo poderia ser conquistado substituindo as
imagens e os templos dedicados a cultos locais — que foram derrubados em Goa -,
substituindo-lhes por imagens e igrejas catdlicas. A mudanga no ‘“exterior” (dos templos
gentios as igrejas) conduziria a uma mudanca no interior (do gentilismo ao catolicismo). Os
franciscanos acreditavam no poder influenciar os gentios a adotarem o cristianismo através do
exemplo de uma vida de pobreza e de peniténcias. ' Seguiam a “via do coracdo”, isto &,
acreditavam que a impressdo que causariam com uma vida exemplar, caridosa, ativaria a
memoria daqueles que lhes observavam e estimularia o entendimento e a vontade (que
conduziria a conversio).

Os procedimentos adotados em Goa oscilavam entre apagar a identidade anterior a
conversdao da memoria dos indianos (com a ado¢do de um novo nome e vestes considerados
adequados aos cristdos) e favorecer as distingdes entre as castas, por concederem certos
privilégios, sobretudo, a duas castas: a bramane e a chard. Entre o apagar e a fixacdo de
conteddos destas identidades, o resultado foi a elaboragdo de memdrias hibridas, pendulares,

entre 0 novo universo do indiano cristianizado e as lembrancas gloriosas dos antepassados. '’

' Nobili atuou em Maduré, regido do sul da India, fora da jurisdi¢do portuguesa. Corroborava em seus tratados
que ndo havia nenhum impedimento em relacdo a manutengdo de certas praticas tradicionais indianas pelos
convertidos, autorizando o uso de certos distintivos de casta aos nedfitos (uso de pasta de sindalo, cordao
braménico). Explicou-se diante da Inquisi¢do de Goa e dos agentes eclesidsticos goeses.

"7 Para os processos de mesticagem em outras partes do império portugués, ver: John Manuel Monteiro. Tupis,
Tapuias e Historiadores. Estudos de Historia Indigena e do Indigenismo. Tese de Livre Docéncia. Campinas,
Unicamp, 2001; Ronaldo Vainfas. A heresia dos indios. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995.
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Essa é a problemdtica do quarto capitulo, “Filhos da India” contra “Filhos de Portugal”:
conversoes e identidades.

No quarto capitulo, trataremos do coroldrio de décadas de cristianizagdo da regidao de
Goa, quando foram utilizados dispositivos para o “disciplinamento social” dos moradores da
regido, submetidos aos portugueses. Formou-se uma “elite goesa” cristianizada, uma “elite

1
subalterna”'®

, que reelaborou os discursos produzidos pelos missiondrios sobre as crencas e
sobre a qualidade dos povos indianos, pois esperava escapar da condicao de subalternidade no
ambito do império asidtico portugués. Havia clérigos indianos que nao reivindicaram a
“limpeza de sangue” (que o franciscano nascido na India de pais portugueses, frei Miguel da
Purificacdo, alegava), pois a estratégia destes clérigos nativos era exaltar a nobreza ou o
heroismo da casta a que pertenciam e difundir a idéia de que em tempos remotos um ancestral
de suas castas teria favorecido a cristianizacio da India.

Os primeiros tratados escritos em portugués por goeses consistem nessas memorias
que exaltavam o papel da casta a que o autor alegava pertencer, provas genealdgicas que
esperavam ratificar a nobreza da casta bramane ou da chard6, as mais valorizadas pelos
portugueses, aquelas que foram mais instruidas pelos religiosos e que encontraram menos
entraves a ocupacdo de cargos civis e eclesidsticos. Contudo, os clérigos de origem bramane
ou chard6 seriam “elites subalternas” por ndo experimentarem a inser¢do desejada na ordem
imperial portuguesa. A reflexao sobre os tratados destes clérigos nativos serd realizada a partir
das nocdes apresentadas pela andlise semiolégica dos discursos. '° As consideracdes de Serge
Gruzinski inspiraram o estudo dos jogos de representacdo, das estratégias dos nascidos na
India em busca da preservacdo (ou constru¢io) de uma memdria que enaltecesse seus
ancestrais diante das ameacas representadas por outras castas. 20

Se quanto as querelas entre o clero nativo e o clero nascido em Portugal ha alguns
trabalhos considerédveis, ' 0 mesmo ndo se pode dizer sobre as distin¢des e as rivalidades
entre os membros do clero nativo que pertenciam a castas diferentes. Provavelmente, a

historiografia concedeu pouca atengdo aos conflitos entre indianos de castas diferentes e se

'8 Cristina Bastos. “Subaltern Elites and beyond: why Goa matters for the theory” In Charles J. Borges & M. N.
Pearson. Metahistoria: Historia questionando Historia. Homenagem ao prof. Doutor Teotdonio R. de Souza.
Lisboa: Nova Veja, 2007, p.129-141.

" Inesita Aratjo. A reconversdo do olhar: prdtica discursiva e produgdo dos sentidos na intervengéo social. Sio
Leopoldo: Ed. Unisinos, 2000.

* Serge Gruzinski. La colonizacién de lo imaginario: sociedades indigenas y occidentalizacién en el México
espariol. Siglos XVI-XVIII. Fondo de Cultura Econémica, 1991.

*I'Sobre o clero nativo ha: Carlos Mercés de Melo, S. J., The recruitment and the formation of tha Native Clergy
in India: 16"-19" . Lisboa: Agéncia Geral do Ultramar, 1955; Charles Boxer. A Igreja e a expansdo ibérica.
Lisboa: Edicdes 70, 1978.
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concentrou nas divergéncias entre o clero nativo e o clero nascido no Reino por ter
predominado uma abordagem que ressaltava as supostas e intransponiveis dicotomias entre 0s

2

interesses do “poder metropolitano” e do “colonizado”, ** ja que os principais estudos que
trataram do clero nativo foram escritos ha décadas, ndo sendo marcados pelos novos estudos
sobre impérios coloniais modernos. 3 Propomos uma revisdo desta abordagem acerca do
clero nativo, pois ao investigarmos o caso do franciscano nascido na India, frei Miguel da
Purificacdo, identificamos que este frade nao se opds a dominacdo portuguesa e sua defesa
ndo se estendeu a qualquer indiano nascido na India, mas apenas aos nascidos de pais
portugueses (categoria em que Miguel da Purificagdo se incluia), desfazendo-se da
importancia dos mesticos e dos indianos oriundos de castas locais. Ou seja, ndo se tratava da
luta do “colono” contra a “metrépole”.

Acerca da rivalidade entre clérigos catdlicos oriundos de castas diferentes, tende a ser
mencionada em estudos sobre a cristianizacio da India, mas ainda é um tema pouco
explorado, negligenciando-se as sutilezas das auto-representacdes de castas. O grande
problema dos estudos que mencionaram as rivalidades dos clérigos indianos de castas
diferentes consiste em partirem de uma concep¢ao equivocada acerca do sistema de castas,
pois deixam de considerar que a identidade de casta ndo era marcada pela total rigidez, ja que
permitia uma dindmica associada a reivindicacdo de um novo status por grupos sociais
emergentes, que buscavam vincular a sua origem a uma casta valorizada localmente, mesmo
que sua ascendéncia nao correspondesse a tal origem alegada, como analisaremos no primeiro
capitulo.

Além da possibilidade de explorar discursos e reivindicar o pertencimento a castas
valorizadas, a presenga portuguesa adicionou novos elementos a 1dgica de auto-representacdo
dos goeses, pois além de uma identidade de casta — cuja memoria era celebrada através da
exaltacdo de antepassados miticos, guerreiros ou sacerdotes —, foram explorados novos
contetidos, que vinculavam os indianos a “identidade catélica”. A adocdo da nova identidade

pelos goeses (a profissdo da fé catdlica e a fidelidade ao monarca portugués) tornava-se a

condicdo para que ocupassem cargos civis ou eclesidsticos no Estado da India. **

2 Angela Barreto Xavier. “David contra Golias na Goa seiscentista e setecentista” . In: Ler Historia, no. 49,
2005, p. 107-143.

» Christine Daniels & Michael Kennedy (org.). Negociated Empires: centers and peripheries in the Americas,
1500-1820. New York/ London: Routledge, 2002; Jack Greene. Peripheries and Center: Constitutional
Development in the Extended Polities of the British Empire and the United States, 1607-1788. Athens:
University of Georgia Press,1986.

** Sobre o papel da difusio da fé catélica e a construcio da fidelidade ao rei de Portugal nos espagos do ultramar
portugués, ver: R. J.Raminelli. “Império da F€”. In: Jodo Fragoso; Maria Fernanda Bicalho; Maria de Fatima
Gouvéa, (Org.). Antigo Regime nos Tropicos. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2001, v. , p. 225-247.



20

Em linhas gerais, analisamos o processo de conversao dos indianos ao catolicismo nos
séculos XVI e XVII, destacando o papel desempenhado pelos franciscanos, que chegaram a
India em 1500, mas se fixaram em 1517. A tortuosa histéria da presenca franciscana obteve
um desfecho em torno de 1639, quando foi confirmada pelo Papa a autonomia da Provincia
franciscana de Sdo Tomé da India Oriental em relagdo a Provincia franciscana de Portugal.
Consideramos as diferentes orientacdes espirituais que existiam no interior da Ordem de Sado
Francisco, as assimetrias estabelecidas entre franciscanos nascidos na India, franciscanos

nascidos em Portugal e a rivalidade entre clérigos de castas diferentes.
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CAPITULO 1

India: das vésperas da presenca portuguesa ao império luso-asidtico

A conquista de Goa por Afonso de Albuquerque em 1510 inauguraria uma era de
contatos regulares entre portugueses e goeses. Pretendemos analisar as caracteristicas sociais,
politicas e religiosas das comunidades que habitavam Goa antes da chegada dos lusitanos e
como os portugueses estabeleceram o seu dominio sobre a regido.

A fim de compreender a sociedade goesa anterior a presenga portuguesa, realizar-se-a
uma revisao historiografica a fim de questionar uma perspectiva que marcou os estudos sobre
a sociedade indiana e, em especial, sobre o sistema de casta, como se consistisse em uma
configuragdo social inc6lume as transformagdes das conjunturas histdricas e as disputas de
poder entre grupos sociais da India. Estes estudos foram responsaveis por reproduzir o
discurso vinculado a auto-representacdo de um destes grupos sociais, os sacerdotes bramanes
(1.1 Religido, poder e castas: das interpretacdes tradicionais as novas perspectivas)®. Deste
modo, as hegemonias politicas e os rituais existentes em Goa durante a chegada dos
portugueses serdo analisados a partir dos recentes estudos sobre as castas e a religiosidade na
India — que rejeitam a interpretacdo tradicional, que assume a priori a supremacia dos

bramanes (1.2 Guerreiros e sacerdotes nas aldeias de Goa).26

» A ideologia presente nos textos rituais e nas narrativas épicas indianas construiu uma imagem da organizacio
da sociedade indiana, dividida em quatro “varnas”: a dos sacerdotes (bramanes), a dos guerreiros (kshatryas), a
dos comerciantes ou camponeses (vaisyas) e os servos (sudras). Os sacerdotes brimanes eram apresentados
como o grupo dominante.

*® Para descrever a configuracio social, politica e religiosa de Goa relativa ao periodo que antecede a chegada
dos portugueses, utilizamos as recentes perspectivas apontadas por Susan Bayly, Velcheru Narayana Rao, David
Shulman, Sanjay Subrahmanyam, Paul Axelrod, Michelle Fuerch, Nicholas Dirks, Rosa Maria Perez ¢ Romila
Thapar.
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Em seguida, tratamos da presencga portuguesa em Goa, que se tornou capital do Estado
da India, assim como caracterizamos o império portugués no Oriente (1.3 A centralidade de

Goa no império asidtico portugués).

1.1 Religido, poder e castas: das interpretacdes tradicionais as novas perspectivas

Antes de apresentarmos as recentes perspectivas sobre a organizacdo socio-politica e
religiosa da India, caracterizaremos a tradicional compreensio “bramanocéntrica” e ortodoxa
da sociedade indiana que predominou no estudo da histéria da India, como se s6 existisse esta
matriz cultural, como se houvesse consenso entre os proprios indianos acerca da aceitacdo
plena da tradicdo ortodoxa e bramanica. As crencas religiosas que possuiam em comum a
referéncia a tradi¢ao védica?’ sdo consideradas 0rt0d0xas28, isto €, procuravam se vincular a
matriz filoséfico-religiosa encontrada nos Vedas (que significa conhecimento, em sanscrito) e
que sdo livros considerados revelados (sruti). A literatura védica é composta, além dos
Vedas®”, pelas Aranyakas (entendidos como apéndices dos Vedas) e as Bramanas (e seus
apéndices, as antigas Upanishades). No Rig Veda (X: 90), ha uma cosmogonia que explica a
estruturacdo da sociedade a partir de um rito elaborado in illo tempore, quando o ser
primordial, Purusha, foi sacrificado. Das partes sacrificadas de Purusha, segundo o mito,
surgiram as varnas (que os portugueses chamaram de castas) e a ordenacdo da sociedade: da
cabeca surgiram os bramanes, considerados sacerdotes; dos bragos, os kshatryas, que sdo

0

guerreiros; das pernas, os vaishyas, os camponeses’ e dos pés, os sudras, que sdo servos.’!

7 A cultura védica desenvolveu-se na India entre 1500 — 550 a.C. , aproximadamente, quando foram
formulados os textos sagrados denominados Vedas e se configurou o sistema de castas (varnas) apds a suposta
“invasdo ariana”. A cultura védica costuma ser tratada como momento em que se lancaram as bases da
civilizacdo indiana e que teriam sido elaborados os mais sofisticados sistemas filoséficos. O grande
desenvolvimento cultural do periodo foi atribuido a chegada de um povo guerreiro e invasor, os “arianos”, que
seriam povos indo-europeus e teriam dominado as populacdes autéctones da India. Esta idealizagdo da cultura
védica permaneceu até a década de 1920, quando escavagdes identificaram uma civilizacdo urbana mais antiga
que a pastoril cultura védica, a cultura do Vale do Indo (c. 2500 — 1500 a.C.), assim como foi revelada
importancia da cultura preexistente na fndia na elaborac¢io da prépria cultura védica.

¥ Como correntes religiosas heterodoxas podemos citar o budismo e jainismo que surgem em um contexto de
oposicao religiosa e politica a supremacia dos brimanes, rejeitando nog¢des essenciais da tradigdo védica, como a
idéia de Absoluto, de algum principio ndo-condicionado, assim como produziam um questionamento ao sistema
de castas. J4 as sinteses ortodoxas respaldavam a hegemonia braminica e se manifestaram em diversas
tendéncias como a Yoga, os movimentos devocionais (bhakti), a Vaiseshika, Sankhya, Mimansa, Vedanta e
Nyaya.

¥ Sdo quatro livros litdrgicos: o Rig Veda, Atharva Veda, Sama Veda e Ayur Veda.

% Engajavam-se na agricultura e no comércio.

3'W. D. O’Flatherhy. Textual sources for the study of hinduism. Chicago: University of Chicago Press, 1988.
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A ideologia das quatro varnas ofereceu uma representacdo idealizada da sociedade
como se fosse seu retrato fiel, isto €, como uma harmonica distribui¢do de fungdes e posigoes.
A ideologia das quatro varnas favoreceu a representacao da sociedade indiana como mimeses
desta narrativa mitica, atribuindo a priori a posicdo dominante aos bramanes, mesmo em
circunstancias histdricas, regionais, em que a hegemonia bramanica ndo se processava. A
outra funcdo da ideologia é dissimular os conflitos, pois ndo apresenta a hegemonia de
determinados grupos sociais como fruto de combates pelo poder que se processam na histdria,
mas legitima as assimetrias através de um ordenamento mitico, definido em um tempo mitico,
fora da historia.

A ideologia bramanica refor¢ou-se através do monopolio das férmulas rituais pelos
sacerdotes bramanes, responsaveis em ultima instancia pela preservacdo da ordem cdsmica
instituida no tempo mitico das origens. Nos desdobramentos filos6ficos do final do periodo
védico, o homem que realizasse o sacrificio era identificado com a divindade, como o
principio gerador de vida, pois o oficiante do sacrificio tornava-se idéntico ao Purusha (que
era tanto o ser primordial, quanto o objeto do sacrificio que gerou o Universo). Os bramanes
foram identificados com a divindade, com o Absoluto, por serem o0s responsdveis pela
realizacdo dos sacrificios. Torna-se compreensivel a importancia desfrutada pelos sacerdotes
bramanes diante de uma concepg¢do religiosa que os projetava na sustentagdo e renovagao
(sendo recriagdo) do cosmo. Ao ser realizado o sacrificio, o bramane abole o tempo ordinario
e se reporta ao tempo inicial das origens (in illo tempore), quando teriam sido langados os
fundamentos do Universo, sacrificando-se Purusha, dando origem a vida e a ordem social,
refor¢ando a ideologia das quatro varnas.*?

Muitos estudiosos reproduziram o discurso contido nos textos da tradicdo védica e
demais textos acentuadamente braménicos como se fossem um reflexo ndo s6 da
preeminéncia ritual, mas também de uma efetiva dominagdo social e politica dos bramanes
sobre as demais castas. Uma das razdes da centralidade dos bramanes na historiografia deve-

se as fontes utilizadas pelos orientalistas dos séculos XVIII e XIX e pelos antrop6logos do

32 Idem; Mircea Eliade. O Mito do Eterno Retorno. Lisboa, Edi¢cdes 70, 1985. A identificagc@o entre os bramanes
— enquanto responsaveis pela repeticdo arquetipica do ritual primordial — e o principio gerador do Universo
explica-se pelo desenvolvimento filos6fico do periodo védico tardio, quando as crengas ‘“‘ortodoxas”
caracterizam-se pela aceitacdo de um principio que estaria em todas as coisas, brahman, que seria o Absoluto, a
esséncia do Cosmo, pelo qual todas as criaturas passaram a existir. Tudo que existe seria dotado da esséncia de
brahman, ja a por¢ao individual de brahman contida em cada ente é denominado atman. Deste modo, a
identificagdo das diferencas entre os seres nio passaria de uma ilusdo (Mdaya), pois se tudo provém de brahman e
tudo é brahman (que é o Absoluto), logo atman também €é brahman. O ser ndo seria distinto do todo, o
microcosmo participava da mesma realidade do macrocosmo. O momento privilegiado desfrutado pelo braimane
¢é durante a execucdo do sacrificio, quando se torna idéntico ao absoluto, ao “divino”.
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século XX, que se concentraram no mencionado Rig Veda (onde € apresentado o mito de
origem das quatro varnas) € no Manu Dharma Shastra (as Leis de Manu, compilacdo de leis
realizadas segundo uma perspectiva bramanica), como analisaremos adiante.

Missiondrios, cronistas e viajantes dos séculos XVI e XVII ao relatarem as suas
impressdes acerca da sociedade, das crencas e costumes da India favoreceram a cristalizagdo
de certas interpretacdes relativas a légica do sistema de castas e das préticas religiosas locais.
Ap6s este periodo inicial de elaboracio de discursos europeus sobre a India, assiste-se a
emergéncia do orientalismo “cldssico” dos séculos XVIII e XIX. O que hd em comum entre
os escritos da primeira conjuntura colonial (portuguesa, nos séculos XVI e XVII) e a segunda
conjuntura (do império britanico, nos séculos XVIII e XIX) é a perseguicdo de um
fundamento que permitia compreender a sociedade indiana — seja como um missionario que
almejava converter a populacdo local, seja como um funciondrio colonial preocupado com a
organiza¢do da producdo, com a coleta das rendas fundidrias, com as fragilidades da politica
local. Este fundamento, esta chave, foi freqiientemente buscado na religido indiana. A religido
indiana foi concebida como o elemento que estruturava a sociedade; assim como o proprio
sistema de castas seria explicado especialmente como reflexo da religiosidade indiana.

Atribui-se aos portugueses o uso inicial da palavra casta em referéncia a ordem social
da India.* Os estudos sobre a India antiga desenvolveram-se bastante a partir do século X VIII
e eram realizados por inddlogos ou orientalistas, estudiosos europeus, que eram
freqiilentemente funciondrios da Companhia das Indias Orientais e treinados na tradicio
classica européia. Enquanto funciondrios, auxiliares da administracdo imperial britanica,
precisavam conhecer as leis, a organizacdo politico-social e religiosa da India, o que os
conduzia a aprender a literatura e as linguas locais. Para Edward Said € preciso compreender
o orientalismo como um discurso por meio do qual a cultura européia conseguiu administrar —
e produzir — o Oriente politica, socioldgica, ideoldgica e cientificamente. O orientalismo tinha
tanta autoridade que, raramente quem atuasse, escrevesse, pensasse no Oriente poderia fazé-lo

. .~ . . . 34
sem considerar as restricdes ao pensamento realizadas pelo orientalismo.

#Duarte Barbosa nio mencionou o sistema tradicional de varnas dividido nas quatro castas ideais. Viajou pelo
reino de Vijayanagar, no sul da India, no século XVI e considerou a existéncia de trés classes de pagdos: a classe
principal que inclufa o rei, cavaleiros e demais homens guerreiros; a segunda classe era a dos brimanes,
sacerdotes e lideres dos locais de culto. Duarte Barbosa reconheceu que os brimanes eram exaltados e os que
experimentavam uma posi¢do social inferior, os intocdveis (pessoas de baixo status, que se situavam fora do
sistema de castas e assumiam ocupacdes consideradas impuras pelas castas mais altas, como limpar lixo humano,
além de ingerirem carne de vaca ou de porco). Nicholas B. Dirks. Castes of mind: colonialism and the making of
modern India. Princeton: Princeton University Press, 2001, p.19.

** Edward Said apresentou algumas defini¢cdes acerca do orientalismo, todas interdependentes. O orientalismo
pode ser definido a partir de sua dimensdo académica, pois todo aquele que leciona, escreve e pesquisa sobre o
Oriente ¢ um orientalista e o que ele produz € o orientalismo (sendo que alguns preferem denominar estudos de
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Iniciaremos a andlise da constru¢@o européia da idéia de castas indianas a partir dos
trabalhos de Jean-Antoine Dubois (1765 — 1848) por duas razdes. Os textos atribuidos a
Dubois exerceram grande influéncia sobre os orientalistas dos séculos XIX e XX. A outra
razdo consiste no fato de os textos de Dubois poderem ser considerados como ponte entre as
narrativas produzidas na primeira conjuntura (do periodo colonial portugués) e na segunda
conjuntura (do império britanico). Tais textos demonstram que ainda no século XIX nao havia
sido resolvido um dos grandes dilemas associados ao processo de conversao dos indianos que
remontam ao periodo da colonizacdo portuguesa. Este dilema consistia em identificar quais
sdo os elementos religiosos (que deveriam ser extirpados) e quais s@o as praticas de cunho
exclusivamente social entre os indianos, que poderiam ser admitidos pelos colonizadores
cristdos.

Mark Wilks® foi um dos mais importantes orientalistas do século XIX e se mostrou
entusiasmado com a utilidade do texto atribuido ao missiondrio Dubois, pois o considerava
um verdadeiro manual para os servidores mais jovens da Companhia das Indias Orientais
inglesa. Este autor tratou do sistema de casta. Grande referéncia nos estudos indolégicos, o
orientalista e lingiiista Max Miiller (1823-1900) exaltou a importancia dos escritos de Dubois,

. ] . 36
visdo de uma ‘“verdadeira testemunha”

e estudioso “livre de preconceito”. Dubois ndo era
um homem livre de preconceitos € como missiondrio escrevia com um objetivo bem definido:

converter os indianos, afasta-los de sua crengas originais.

drea ou estudos orientais). O orientalismo também pode ser percebido como um estilo de pensamento baseado
em uma distingdo ontoldgica e epistemoldgica entre “o Oriente” e “o Ocidente”, de modo que escritores,
fil6fosos, economistas e administradores coloniais aceitaram a distin¢do basica entre Oriente e Ocidente como
ponto de partida para elaboradas teorias, épicos, romances, descri¢des sociais e relatos politicos sobre o Oriente,
dos seus povos e costumes. H4 um terceiro sentido do orientalismo enquanto institui¢do organizada para
negociar com o Oriente (negociar com ele fazendo declaragdes a seu respeito, autorizando opinides sobre ele,
descrevendo-o, colonizando-o, governando-o), pois o orientalismo pode ser definido como um estilo ocidental de
dominar, reestruturar e ter autoridade sobre o Oriente. Edward Said. Orientalismo: o Oriente como invengdo do
Ocidente. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1990, p.15.

> Provavelmente nasceu em 1760 e faleceu em 1831.

% A apropriacio e plagio de textos jesuiticos sobre a India por outros missiondrios e escritores foi bastante
recorrente, sendo elucidativa a a¢do de Dubois, missionario francés na India que retornou 4 Europa convencido
da impossibilidade de conversdo dos hindus. Publicou Meeurs, institutions et cérémonies des peuples de l'Inde
(1825, Paris), considerado um dos trabalhos mais completos de sua época sobre os costumes indianos. Porém,
Sylvia Murr afirma que Meurs et Coutumes des Indiens (que inspirou Dubois) teria sido compilado em torno
de 1776 por Nicolas-Jacques Desvaulx (oficial de artilharia de Pondichéry e filho de um dos mais ricos
comerciantes da Companhia francesa das Indias Orientais), obra que consistia em uma versio ampliada e
adaptada da produgio jesuitica sobre a India redigida por Gaston-Laurent Ceeurdoux (missiondrio jesuita na
India entre 1734 e 1779). Dubois foi contemplado com uma pensio regular paga pela administracio britinica de
Madras, como reconhecimento da utilidade de seu texto, o qual foi remetido para Inglaterra, publicado em inglés
em 1816, no mesmo periodo em que Dubois fazia profundas alteracdes no texto, adicionando e retirando
partes.Ver : Sylvia Murr. L'inde Philosophique entre Bossuet et Voltaire. Paris: Ecole Francaise d'Extréme-
Orient, 1987; Guy Deleure. Les Indes flourissantes: anthologie des voyageurs frangais (1750-1820). Paris:
Robert Lafont, 1991; Inés Zupanov. Missionary Tropics, Jesuit Frontier in India (16th-17th century). Ann
Arbor: University of Michigan Press , 2005, p.172-173.
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Dubois tornou-se um grande critico dos bramanes, vistos pelo autor como o principal
empecilho a conversdo ao cristianismo e entregues aos prazeres sensuais. Por outro lado, o
sistema de castas impedia que os indianos se entregassem a barbdrie e ao canibalismo,
acreditava Dubois, devido as restri¢cdes e penalidades impostas que inibiam as mds propensoes
dos povos da India, que viraria uma regiio de completa anarquia se os brimanes ndo
controlassem os pdrias. Para Dubois, toda missdo catdlica que se voltasse a converter apenas
as castas mais baixas estaria fadada ao fracasso, pois seria necessario converter os bramanes,
desenvolvendo, por isso, grande admiracao pelo jesuita Roberto de Nobili. Esse missionério
do século XVII adotou os modos dos bramanes a fim de tentar converter as altas castas e ndo
aspirou a destruicdo da organizacdo social em castas, desejo de muitos outros missiondrios.
Enquanto os outros identificavam o poder do demdnio operando através do sistema de castas,
Dubois apresentava caracterizacdo diversa do sistema de castas: seriam instituicdes que nao
autorizavam a dissensdo individual nem a liberdade. *’

Apés a longa exposicdo sobre as idéias de Dubois, buscamos apresentar como a
sociedade e a cultura indiana foram caracterizadas em trabalhos eruditos dos séculos XIX e
XX, bastante influenciados pelas consideragdes deste missiondrio francé€s. Grande parte dos
estudos indolégicos foi responsdvel por difundir a idéia de que as sociedades asidticas fossem
dotadas de instituicdes sociais estdticas. Na mente de cientistas, escritores e viajantes, a India
recebeu feicdes idilicas, como nas percepgdes etéreas de Max Muller — a India seria uma terra
de sdbios desde tempos arcaicos, onde as comunidades de aldeias dedicavam-se
exclusivamente a constantes especulacdes filoséficas. Contudo, estas instituicdes também
eram tratadas com conotacdes negativas, enquanto obsticulos a emergéncia do génio
individual a partir das coer¢des impostas pelo sistema de castas. 3

As reflexdes sobre a India produzidas nos séculos XVIII e XIX tenderam a construir
generalizagdes em torno de um complexo de caracteristicas que configurariam a idéia de
“despotismo oriental”. Além de servis ao jugo do déspota, as sociedades asidticas eram vistas
por Montesquieu como essencialmente imutdveis, afirmando que as leis e as maneiras do
Oriente seriam as mesmas que existiram hd mil anos.”® Hegel associou o sistema de castas ao

progresso da hierarquia em detrimento da igualdade, que imobilizava e degradava a

37 Nicholas B. Dirks. op.cit., p.27.

¥ Romila Thapar apresenta como essas nogdes elaboradas no século XIX demonstravam pouco conhecimento
sobre a histéria da India, pautadas em generaliza¢des pouco procedentes. Essas no¢des se perpetuaram em
estudos indolégicos posteriores. Romila Thapar. “Ideology and the interpretation of Early Indian History” In
Interpreting Early India. Delhi, Oxford University Press, 1984.

¥ Ver o capitulo sobre modo de produgio asidtico em Perry Anderson. Linhagens do Estado Absolutista, Sio
Paulo: Brasiliense, 1998.
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sociedade, além de considerar que a religido indiana proporcionava “o vOo para a mais oca
abstracdo como infinito”, pois os indianos contemplariam “durante dez anos a ponta do nariz,
fazem-se alimentar pelos que os rodeiam e se privam de todo ulterior conteddo espiritual”.*’
Marx achava que a Asia era dotada de idilicas comunidades de caréter estaciondrio que,
contudo, ndo seriam inofensivas, pois corresponderiam a base do despotismo oriental,
limitavam a mente humana e favoreciam a superstigﬁo.41

A centralidade desfrutada pelos bramanes entre os estudos dos orientalistas explica-se,
também, através da “teoria da invasdo ariana”. ** Os arianos e sua posterior supremacia teriam
condicionado novos ajustamentos sociais que conduziriam a formacao do sistema de castas.
Sendo assim, a propalada “invasdo ariana” e o sistema de castas aparecem como a chave para
o entendimento de uma pretensa esséncia que acompanhou a histéria da India. Os brimanes e
as demais castas mais prestigiadas foram associadas aos arianos invasores, a0 passo que as
castas mais baixas foram concebidas como descendentes dos povos locais dominados pelos
arianos (os dravidas ou dasas). Pela interpretacdo tradicional, o sistema de casta, com rigidas
interdi¢cdes a casamentos exogamicos, teria permitido a pureza das descendéncias, de modo
que os bramanes teriam preservado linhagens que os ligavam aos ancestrais arianos, sem se
misturarem a castas inferiores locais.

Romila Thapar criticou a “teoria da invasdo ariana” sobretudo pela conotacdo racial
associada aos povos “arianos” (como povos superiores que subjugaram a raga inferior local e
de cor escura) e recomenda que este mito historiografico seja abandonado, pois a
interpretacdo da histéria antiga da India foi influenciada tanto pelas experiéncias coloniais
européias quanto pelo nacionalismo indiano.”” A conotagdo racial atribuida s questdes
envolvendo o sistema de castas da India refletia o contexto da Europa do século XIX, que
formulava teorias de cunho racista que eram concebidas como verdades cientificas naquela

época.44

40 Hegel. Filosofia da Historia. In Os pensadores. Sdo Paulo, Nova Cultural, 1999, p.442-3. Para Hegel, a

sociedade indiana seria inerte, estaciondria, perpetuando uma existéncia vegetativa.

*I' A fungdo do conceito de “modo de producio asidtico” de Marx era explicar por que as principais civilizagdes
ndo-européias de sua época, apesar do seu alto nivel de desenvolvimento, ndo teriam evoluido em dire¢do ao
capitalismo, como na Europa.

*2 A teoria da invasdo ariana postula que um povo (os arianos) teria invadido o nordeste da India em torno de
2000 a. C., atribuindo-se a este povo a origem da civiliza¢do indiana e seu refinado sistema filoséfico.

> Romila Thapar, “The Theory of Aryan Race and India: History and Politics” (1995) In Cultural Pasts. New
Delhi: Oxford University Press, 2000, p.1108-1140.

* John Monteiro apresentou o impacto do debate do século XIX e XX sobre raca e mesticagem nas formulacdes
sobre a experiéncia colonial portuguesas na India Portuguesa e no Brasil. Ver: Tupis, Tapuias e Historiadores.
Estudos de Historia Indigena e do Indigenismo. Tese de Livre Docéncia. Campinas, Unicamp, 2001, p.194-215.
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Outra razio para investigar a historiografia sobre a India antiga em uma pesquisa
como esta que aborda os séculos XVI e XVII consiste no fato das interpretacdes européias
terem considerado, equivocadamente, as institui¢des sociais da India (sejam do periodo
colonial ou do contemporaneo) como uma sobrevivéncia do passado. Thapar demonstrou
como a arqueologia, a lingiiistica e a antropologia recentes tém contribuido para refutar a
teoria da invasdo ariana, assim como os demais mitos historiograficos sobre a histéria da
India. *

Recentemente, Nicholas Dirks acentuou a auséncia de uma construgdo intelectual
consistente acerca das castas e da histéria da India. Nem Colin Mackenzie (1754 — 1821), nem
os grandes orientalistas como Sir William Jones (1746 — 1794), Nathaniel Brassey Halhed
(1751 — 1830) ou Henry Thomas Colebrooke (1765 — 1837) escreveram histérias ou
sistematicas descri¢des sobre a India. O primeiro a escrever uma historia da India britanica foi
James Mill (1773 — 1836)46. Como varios comentadores do século XIX, Mill obteve seu
conhecimento acerca da organizacdo social da India especialmente através da traducdo do
Manu Dharma Shastras (Leis de Manu) realizada por Sir Wiliam Jones. As Leis de Manu
referem-se a topicos como obrigacdo social e compromissos de cada casta (varna), a natureza
das relagcdes sexuais entre homens e mulheres de diferentes castas, os rituais, as formas de
autoridade politica, os procedimentos diante de litigios. As Leis de Manu tornaram-se
referéncia durante o dominio britdnico da India e influenciaram vdrios estudos antropolégicos
sobre a India, obtendo no universo dos intelectuais uma dimens3o tdo relevante que tais textos
nunca teriam desfrutado, de fato, no cotidiano da sociedade indiana. Isto implicou em fixar no
pensamento europeu uma interpretacio “ortodoxa” e bramanica sobre as relacdes sociais € as
leis da India (pois as Leis de Manu tendem a ser favordveis aos brimanes), ao apresentar a

sociedade de castas supostamente dominada pelos bramanes, que desfrutavam nao apenas do

“Dentre as descobertas, foi identificado o equivoco em torno da atribuicio de um sentido racial as palavras
airiia e arya (dos textos iranianos e sanscritos) pelos indélogos do século XIX. Nessa perspectiva, arya foi
associada aos invasores arianos, descritos como uma raga fisicamente distinta da populacio local da India, que
seriam os dasas ou drdvidas. As fontes literdrias indianas ndo apresentam uma conota¢do racial para os arya,
pois sdo tratados meramente como pessoas que desfrutavam de um status honrado, o que poderia significar que
falavam sanscrito e guardavam as regras do sistema de castas e as prdticas rituais. Os atuais estudos
arqueoldgicos ndo comprovam a ocorréncia das chamadas invasdes arianas, por terem sido mais provaveis
intensas migragdes, jd a antropologia dedicou-se a investigar o significado preciso de expressdes que se referiam
a categorias sociais. Por exemplo, a diferenga entre varna (casta no sentido do status ritual) e jati (casta no
sentido de real status). Ao estudarem a formacao das castas, os antrop6logos consideraram que uma sociedade de
castas ndo requer a existéncia de diferencas raciais, nem de conquistas de um grupo por outro. F. R. Allchin. The
archaeology of Early Historic South Asia. Cambrigde, 1995, p.27-28; Romila Thapar, “Ideology and the
interpretation of Early Indian History” (1974) In Cultural Pasts. New Delhi: Oxford University Press, 2000, p.3-
20.

% Jornalista benthamiano e funciondrio da Companhia das Indias Orientais, Mill publicou em 1817 a sua histéria
da India, que Thomas Macaulay considerou a maior obra em inglés desde o Declinio e queda do império
Romano de Gibbon.
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orgulho da preeminéncia na hierarquia social, mas o direito de receber certas dadivas e a
isencdo de castigos corporais. As Leis de Manu ndo foram vistas apenas como prescritivas (e
ainda conforme a expectativa bramanica), mas como descritivas, isto é, ndo como uma
compilagdo de leis com cardter normativo, mas como uma descri¢do real das praticas
associados ao sistema de casta e as demais relagdes sociais da India. 4

Acerca da teoria social cldssica, podemos afirmar que reiterou o conhecimento mais
tradicional, produto da etnografia colonial. Max Weber considerava as castas como a
institui¢do fundamental do hinduismo, organizado em relacdo aos (e pelos) bramanes, assim
como aceitou as categorias do censo’® de 1901 como bases empiricas para sua tentativa de
relacionar castas a orientagOes religiosas, ao status de cada grupo, a categorias de parentesco e
a unidades econdmicas, além de influenciar posteriormente os etnégrafos.*’

O mundo académico sofreu o impacto do pés-guerra e da descoloniza¢do. Nos Estados
Unidos, os espacos académicos obtiveram maci¢os investimentos do governo e de fundacdes
privadas para entender e controlar o processo de modernizagdo dos paises do Terceiro Mundo.
Durante a década de 1950, ocorreu a elaboracio sistemadtica de trabalhos etnograficos sobre a
India pautados especialmente em fontes textuais, caso das monografias de Bailey, Berreman,
Dube, Gough, Mayer, Mckim Marriot e Srinivas.

O livro As castas hindus de Goa surgiu através dos trabalhos de campo executados por
Mariano Feio no 4mbito da missdo de geografia na India entre 1955 e 1956. O autor
apresentou uma lista das castas a partir das informacdes contidas na Etnografia da India
Portuguesa de Braganca Pereira™. O autor afirma que seu objetivo é, através de uma
perspectiva etnoldgica, compreender a maneira de viver e de pensar dos hindus de Goa.
Porém, suas consideracdes ndo permitem muitos avangos no conhecimento da dinamica do

sistema de castas, ja que suas assertivas reproduzem as no¢des perpetradas pela “ideologia”

* Nicholas B. Dirks. op.cit, p.36-40.

* Devido as ameacas a preservagio do império colonial, especialmente a partir da revolta dos Cipaios de 1857, a
énfase dos estudos transferiu-se para questdes como a busca pela manuten¢io da ordem, quando se proliferam os
manuais, gazetteers e estatisticas (censos). A revolta de 1857 projetou a importincia das castas indianas,
tornando-as ainda mais relevantes que antes para administradores e orientalistas. Excetuando-se os relatos de
missiondrios, de viajantes e dos orientalistas, os primeiros estudos etnogrificos sobre o sistema de castas
consistem nos Censos e Repertorios da India. O objetivo dos Censos era padronizar as castas, forcando toda
configuracdo social da India a se adequar as opcdes contidas na lista de castas e subcastas classificadas
previamente. Nessas listas havia cinco grandes grupos de referéncia: brimenes, rajputs, castas socialmente
valorizadas, castas inferiores, ndo hindus. Rosa Maria Perez. Reis e intocdveis: um estudo do sistema de castas
no noroeste da India. Oeiras: Celta, 1994.

* Caso de J. H.Hutton, que retornou a Inglaterra em 1931 apés a elaboracdo de um novo censo na India e
assumiu a cadeira de antropologia na Universidade de Cambridge, tornando-se uma ponte entre a administracio
colonial e a legitimagdo académica, na medida em que convocava sua experiéncia colonial como base de seu
conhecimento. Nicholas Dirks, op.cit, p.52

50 Braganca Pereira. Emnografia da India Portuguesa. Bastord, 1940, v. I1, p.25 e seguintes.
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1
> , a causa do

dos grupos dominantes: a “sociedade hindu é dominada pelos bramanes”
estabelecimento do sistema de castas “deve ter sido o desejo dos invasores arianos [...]
preservarem a pureza da raga, de cor mais clara do que a dos habitantes anteriores da India.
Os descendentes desses invasores, portanto de raca ariana, pertencem hoje as trés grandes
castas.” 2 Porém, Mariano Feio criticou as imagens difundidas acerca dos intocdveis,
rejeitando a idéia de que seriam sujos e indignos.53

Na década de 1960, as castas tornaram-se novamente centrais nos estudos académicos
sobre a India, mas o estudo que obteve maior repercussdo nio se deveu ao desenvolvimento
interno da antropologia norte-americana, inglesa ou indiana, pois foi elaborado pelo
antropdlogo franc€s, Louis Dumont no livro Homo hierarchicus. Dumont consolidou o
modelo hierdrquico para investigacio do sistema de castas na India, ndo abandonando a
perspectiva “bramanocéntrica” para efetivar sua andlise. Dumont recebeu criticas a sua
concepcdo de escalonamento linear do sistema de castas, negligenciando a possivel
reversibilidade, assim como fixou certas dicotomias (individualismo/holismo,
igualitarismo/hierarquia) que evidenciariam uma clivagem entre a civilizagdo indiana e a

civilizacdo ocidental. **

Dumont mostrou-se fascinado pelo sistema de castas, como simbolo
da India e indicio de como esta sociedade era organizada pela religiio, notadamente hindu,
muito mais do que por valores seculares. Para Dumont, a vida social, econdmica e politica da
India havia sido suplantada pelo dominio religioso, articulada através da oposi¢do entre
pureza e impureza, assim como os bramanes estariam associados ao mais alto grau de pureza.
A hierarquia encontrada na sociedade indiana respondia a valoriza¢do da sociedade sobre o
individuo. >

Rosa Maria Perez critica as andlises de Louis Dumont acerca do sistema de castas,

além de rejeitar a idéia de um escalonamento hierarquico absoluto da sociedade indiana, que

para a autora seria menos rigido do que as andlises cientificas tendem a apresentar.”®

! Mariano Feio. As castas hindus de Goa. Lisboa: Junta de Investigacdes Cientificas do Ultramar/ Centro de
Estudos de Antropologia Cultural, 1979, p. 7.

32 Ibidem, p. 19.

>3 Ibidem, p.104.

% Louis Dumont. Homo Hierarchicus: O sistema de castas e suas implica¢des. Sdo Paulo: EDUSP, 1992.

> Nicholas Dirks, op.cit., p.54-57.

%% Rosa Maria Perez investigou os Vankar, que pertencem a casta dos intocéveis teceldes de Gujarate. Apesar do
estudo de Perez consistir em uma andlise contemporanea do sistema de casta em aldeias do noroeste da India,
estando portanto distante da delimitacdo do nosso objeto de pesquisa no ambito geogrifico e cronoldgico, a
autora suscita importantes questionamentos, denunciando a perspectiva bramanocéntrica dos estudos sobre
sistemas de castas, isto €, a ado¢cdo do ponto de vista das castas mais “elevadas”. Rosa Maria Perez. op.cit.,
passim.
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Na década de 1970, um grupo de estudiosos pretendeu avancar nos estudos sobre
castas. Os socidlogos da Universidade de Chicago, McKim Marriot e Ronald Inden
desenvolveram uma teoria esperando revelar as bases conceituais das relacdes de casta,
pautando-se em categorias monistas’’. O apelo teérico dos autores devia-se em parte a uma
aparente sensibilidade as categorias conceituais desenvolvidas na prépria India, assim como
uma reagdo as abordagens desenvolvidas no dmbito da colonizagdo britanica e a ciéncia social
do Ocidente. A perspectiva de Marriot e Inden pautava-se em uma teoria a-histérica e era
baseada em uma nocao idealista do conhecimento, esperando produzir saberes que estivessem
totalmente desvinculados de uma contamina¢do das aspiracdes de poder. Recentemente, os
estudos pds-coloniais criticaram esta representacdo idealista que vigorou na academia norte-
americana na década de 1970. Este discurso pautado na esséncia e na suposta unidade da
India favoreceu as pretensdes politicas de fundamentalistas hindus. *®

Recentemente, Nicholas Dirks demonstrou como se tornou dificil pensar em India sem
pensar em castas. Em seu livro, Castes of mind, apresentou o percurso intelectual das idéias
que reforcaram esta concepg¢do relativa a suposta centralidade das “castas” como o contetido
explicativo por exceléncia da sociedade indiana. *° Dirks pretende comprovar como as castas,
como conhecemos hoje, ndo consistem em sobrevivéncias imutdveis da India Antiga, nem um
sistema que refletiria um suposto valor central da civiliza¢do indiana, nem seria a expressao
fundamental da tradi¢@o indiana, pois seria um fendmeno moderno, produto do encontro dos
colonizadores europeus com a India. Ndo significa que as “castas” tenham sido plenamente
“inventadas” no ambito da colonizag¢do européia, mas que foi nesse contexto que as “castas”
apareceram como algo suficiente para expressar, organizar e sistematizar todas as formas de
organizacio social, comunitéria e identitaria presentes na India.

Dirks afirmou que antes da presencga regular dos europeus, as unidades de identidade
social na India eram mdltiplas e a trajetéria destas identidades era varidvel conforme as

diferentes conjunturas histéricas e as mudancas politicas. As referéncias tomadas na

7 Os autores anunciaram suas idéias no verbete “Caste System” na Encyclopedia Britannica (Chicago, 1974).
Ver também: McKim Marriot e Ronald Inden, “Interpreting Indian Society: a Monistic Alternative to Dumont’s
Dualism”, Journal os Asian Studies, vol. 36, no. 1 (novembro 1976), p. 189-195; Ronald Inden. Imagining
India. London: Blackwell, 1990 e do mesmo autor “Orientalist construction of India”. Modern Asia Studies, 20,3
(1986), p.401- 446.

% A etno-sociologia de Chicago nido produziu uma obra sistematica de teoria social, recebendo contundentes
criticas mesmo antes dos estudos pds-coloniais, caso das criticas feitas por Louis Dumont. Porém, como Inden e
Marriot, Dumont pretendia produzir uma teoria holistica do sistema de castas e apesar das diferentes abordagens
(o monismo e culturalismo dos primeiros e o estruturalismo francés da perspectiva dualista de Dumont),
perseguiu a “unidade” da India, esperando elaborar uma sociologia de toda a India, vélida por toda a sua milenar
histéria (antiga, medieval e moderna), com énfase na tradicao sinscrita, bramanocéntrica.

% Nicholas B. Dirks, op. cit., p.4-5.
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construcdo de identidades na India eram bastante heterogéneas, podendo estar vinculadas a
comunidades ligadas a determinados templos, a grupos de certos territérios, a linhagens, a
familias, ao pertencimento ao séquito de reis, a subcastas de guerreiros, a reinos menores €
periféricos, a associagdes de grupos de mercadores ou agricultores, a diferentes orientacdes
devocionais. Muitas destas unidades de identidade social poderiam se comportar como mais
relevantes que uma concep¢do genérica — quase metonimica — associada as “castas”
endogamicas. A casta era apenas uma das categorias da organizagdo social e da representacao
de identidades. A dindmica das castas também permitia a ascensdo e queda de grupos sociais,
de modo que € preciso questionar a concepg¢do estdtica e “bramanocéntrica” da sociedade
indiana.

Em um estudo anterior, The Hollow Crown, Dirks afirmou que no sul da India, os reis
locais ndo desfrutavam de um starus inferior ao dos bramanes. A sociedade indiana e as castas
estiveram intimamente relacionadas a confrontos e processos politicos. Dirks avancou em
relacdo aos estudos indoldgicos do século XIX e aos trabalhos antropolégicos do século XX
por restituir a dimensao politica presente na sociedade indiana — outrora tratada como fruto
exclusivo da religido.

Em sintese, procuramos demonstrar como vdarios estudos reproduziram a idéia de
serem as castas o fundamento da fndia, desde os tratados de jesuitas 0 até o estudo
antropoldgico mais conhecido sobre as castas — o Homo Hierarchicus de Louis Dumont.
Além de mencionar o papel das informagdes estatisticas dos censos britanicos, das
generalizagdes feitas por intelectuais europeus (como Hegel, Marx, Weber). As recentes
consideragdes sobre o sistema de castas serdo utilizadas na andlise da organizagcdo sécio-

politica e religiosa de Goa.

1.2 Guerreiros e sacerdotes nas aldeias de Goa

A partir das recentes abordagens, analisaremos a organizacdo sdcio-politica e religiosa
de Goa no século XVI. Goa faz parte dos territdrios localizados no litoral ocidental da India,
na regidao do Concdo, que compreendia trés provincias: Tiswadi ou Ilha de Goa, que era
formada por um conjunto de ilhas envolvidas pelos rios Mandovi e Zuari; Bardez que se

localizava na margem norte do rio Mandovi e Salsete, na margem sul do rio Zuari (mapa 1).

% produzidos durante a colonizagio portuguesa, inglesa e francesa.
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Na historiografia portuguesa, alguns estudos sobre Goa tenderam a ser lusocéntricos,
reverberando a idéia de “Goa Dourada”, a “Roma do Oriente”, tratando o Estado da India
(cuja capital era Goa) como a mais importante entidade politica do século XVI. Esta
abordagem obscureceu as desigualdades sociais, as diferengas culturais e religiosas que
existiram na India.*'H4 uma tradicdo de pesquisa associada ao antiquariado que tendeu a
perseguir a suposta singularidade de Goa, enquanto uma drea cultural distinta, caso das
pesquisas de Lopes Mendes (1886) e Saldanha (1925). A moderna versdo desta linha de
pesquisa antiqudria focaliza nos distintos atributos da cultura goesa com base na sua singular
(em relagdo 2 India) heranca catdlica e portuguesa ou na sua particular manifestacio do
passado hindu. 62 Apesar da importancia desta corrente, seus estudos perseguem
demasiadamente as fontes que possam revelar detalhes em relacao a suposta singularidade e a
grandeza da cultura goesa no &mbito da histéria de toda a India.

Por outro lado, os estudiosos indianos (e goeses) elaboraram sua propria imagem sobre
Goa enquanto um territério eminentemente indiano e “hindu”, elaborando a no¢do de “Goa
Indica”. Esta perspectiva reflete tendéncias nacionalistas hindus e vinculam Goa as tradi¢des
culturais e politicas das regides indianas vizinhas, de modo que os textos religiosos, demais
narrativas (como o Konkanakhya e o Skanda Purana) e as fontes arqueoldgicas sdo utilizados
para reconstruir as imigragdes de bramanes e seu estabelecimento em Goa.”

Atualmente, hd uma tendéncia que tenta escapar das duas abordagens, rejeitando os
pressupostos da “Goa Dourada” e da “Goa Indica”, produto do nacionalismo portugués e do
indiano e goés, respectivamente. Estudiosos catélicos como Gerson da Cunha e Tristao de
Braganga Cunha demonstraram interesse pelo passado indiano e “hindu” de Goa e criticaram
a generalizacdo das representagdes historicas altamente lusitanizadas. Estudiosos hindus como
Anant Kabka Priolkar e Panduronga Pissurlencar destacaram a contribui¢ao dos missiondrios
catdlicos no desenvolvimento de linguas locais como o konkani e o marathi. Outros como

Filipe Nery Xavier e Sebastido Rodolfo Salgado reconheceram a constituicdo indo-portuguesa

o1 Alexander Henn. “The becoming of Goa: space and culture in the emergence of a Multicultural lifeworld”,
Lusotopie, 2000, p. 333-339.

%2 Sendo representantes desta corrente: R. Gomes Pereira. Hindu temples and deities. Goa: Printwell Press, 1978;
Dhume. Shri Mangesh Sanstham (marathi). Mardol, Goa: Shri Mangesh Sanstham Committee, 1974 e Shri
Shantadurga Devasthan (marathi). Kavle, Goa: Shri Shantadurga Devasthan, 1975; F.L. Gomes. Village Goa.
New Delhi, S. Chand, 1987; D. D. Khedekar. “Rythm and revelry: The Folk performs” In Goa Cultural
Patterns.S. Doshi, New Delhi, 1983; G. Mitterwallner. “The Hindu Past: sculpture and architecture” In Cultural
Patterns. Bombay, 1983; P.Pissurlencar. Shri Shantadurga Chitushatabda Mahotsv Granth (marathi). Bombay:
Shri Shantadurga Seva Samiti, 1966;N. K. Wagle. “The history and social organization of the Gauda Saraswata
Brahmanas of the West Coast of India”. Journal of Indian History XLVIII: Part I, 7-25.

% Sobre a andlise desta perspectiva, ver: Alexander Henn, op.cit., p.333-339.
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de Goa, recorrendo tanto a fontes indianas quanto portuguesas. O trabalho de Teotdnio de
Souza também abandonou a perspectiva da “Goa Dourada”.

Um dos temas mais tratados sobre a histéria de Goa, seja no periodo que precede a
chegada dos portugueses ou na fase colonial, consiste nas comunidades de aldeias goesas. Tal
como o sistema de castas e o despotismo oriental, as aldeias indianas apareceram com
freqiiéncia nas andlises de orientalistas britanicos e portugueses, que trataram as aldeias do
momento em que escreviam como reminiscéncias imutdveis do passado indiano. Porém,
escapamos de visdes estdticas sobre a sociedade goesa, a fim de desvelar os conflitos travados
entre diferentes grupos sociais, questionando a idéia da supremacia da casta bramane ter sido
algo aceito consensualmente pelos moradores das aldeias goesas. Enfatizamos as estratégias
de ascensao social vinculadas a grupos que nao eram auto-representados como bramanes, mas
que se apropriavam e reelaboravam os discursos bramanicos para legitimarem-se socialmente,
caso dos guerreiros kshatryas e dos chardés.**

Da mesma maneira que o sistema de castas e o despotismo oriental, as aldeias
consistem em presengas constantes nas construcdes de orientalistas sobre a sociedade indiana.
As aldeias foram concebidas como unidades irredutiveis, esséncia da sociedade indiana, locus
essencial para desenvolvimento das atividades politico-econdmicas, sociais e de castas. As
aldeias foram tratadas como entidades a-histdricas, sobreviventes as transformacdes politicas
da Antiguidade, dos estados medievais, da sucessdo de reinos até a organizacdo do Estado-
Nacdo.®® As representacdes européias negligenciaram o discurso dos préprios moradores das
aldeias.

No século XIX, surgiram debates acerca do cardter da propriedade e da organizacao
social goesa, quando a administragdo portuguesa ameagava acabar com as comunidades de
aldeias de Goa, que ndo pareciam adequadas ao modelo de Estado-Nacdo e a propriedade
comunal era concebida como um arcaismo, conforme a perspectiva politica liberal. Contudo,
Cunha Rivara e F. Nery Xavier, arquivistas e funciondrios da administracdo portuguesa de
Goa, foram defensores das comunidades de aldeias goesas no século XIX. Cunha Rivara
utilizou os estudos de orientalistas ingleses como James Mill, Charles Metcalfe, J. H. Wheller

para afirmar que as aldeias indianas seriam pequenas republicas auto-suficientes. Tanto a

 Em geral, os chard6s sdo associados a casta kshatrya. Os chardés sio normalmente tratados como kshatryas
convertidos ao catolicismo. Pissurlencar afirma que chardé derivaria do vocabulo konkani fchaddo, ligado a
uma casta marcial; alega que alguns atribuiram a palavra chardé a origem sanscrita, kshatrya, mas tal vocdbulo
daria origem a palavra khetri (em konkani e maratha) e ndo fchaddo. Panduronga Pissurlencar. Goa pré-
portuguesa através dos escritores lusitanos dos séculos XVI e XVII. Bastora: Tipografia Rangel, 1962, p. 38.

% Paul Axelrod & Michelle A. Fuerch, “Portuguese Orientalism and the making of village communities of Goa”.
Etno-history, vol.45, n.3, 1998, p.439-476. Os autores discutem a diferenca de representagdes acerca das aldeias
indianas realizadas por portugueses, ingleses e pelas comunidades goesas.
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visdao orientalista de Cunha Rivara quanto F. Nery Xavier sobre as aldeias indianas
reverberam as idéias de Maine e Marx acerca da origem das aldeias como continuacdes das
antigas comunas arianas e a nocao da propriedade comunal era tratada como um f6ssil vivo do
passado indiano.®® Para Cunha Rivara e para Nery Xavier, o moderno Estado portugués seria
o destruidor das idilicas e arcaicas aldeias goesas, vistas como republicas.

Andlises feitas por orientalistas britanicos para a realidade de outras aldeias (com as
quais os ingleses travavam contato e que ndo eram as aldeias goesas) e sobre a India antiga
foram aplicadas nos estudos sobre as aldeias de Goa por pesquisadores portugueses. No
sentido inverso, as consideragdes do “orientalismo portugués” repercutiram em formulacdes
de orientalistas britanicos, caso da interpretacio de Baden-Powell sobre um documento
produzido por um oficial portugués, o foral de Afonso Mexia, que analisaremos adiante.
Todavia, Baden-Powell ndo concordava com Marx e Maine, os quais tratavam as aldeias
indianas como construcdes arianas do passado, pois Baden-Powell reforcava os elementos
dravidicos (autdctones, supostamente oriundos das castas baixas). Sem ter conhecido Goa, ele
descreveu as aldeias goesas a partir de uma interpretacdo equivocada do foral de Afonso
Mexia, pois tratou as aldeias goesas como uma mera extensdo do modelo que vigorou em
grande parte do Concao e do Decio.”’

O Foral de usos e costumes dos gancares de Afonso Mexia (1526) foi o ponto de
partida para as representacdes ocidentais das aldeias goesas. O foral foi concebido como a
ratificag@o das institui¢des goesas presentes no espaco das aldeias, seus costumes e a forma de
organizacdo da producdo e tributacdo. Contudo, os estudos tendem a tratar o foral de 1526
(que enquanto fonte € também uma dada representacdo do passado de Goa) como um retrato
fiel dos costumes das comunidades goesas, quando na verdade o registro dos costumes goeses
contidos no foral foi realizado a partir do filtro de quem o produziu: um oficial portugués.®®
Assumido pela historiografia e pela administracdo local portuguesa como uma espécie de
constitui¢do indigena, o foral de 1526 cristalizou uma dada imagem das aldeias goesas e foi
produzido através de um inquérito realizado pela coroa portuguesa em func¢do de um tipo de
dominacdo que esperava exercer (a exploracdo fundidria, a tributagdo, a identificacdo das

elites locais para que se tornassem intermedidrias entre a massa populacional e reconhecessem

% Egta nocdo cristalizada e roméantica acerca das aldeias goesas esteve, inicialmente, associada aos esfor¢os do
orientalismo britdnico em representar a india como um conjunto de republicas em miniatura. Tal retérica
favorecia a retirada de legitimidade politica das organizacdes estatais indianas ao ser refor¢ada a idéia de que as
aldeias indianas seriam permanéncias imutdveis do passado, controladas por clds. A organizagdo politica da
India seria caracterizada por estados despéticos que se mantinham através da forca e da crueldade, o que lhes
tornava ilegitimos na retdrica orientalista britdnica e, em contrapartida, tornava o império britanico legitimo.
7Paul Axelrod & Michelle A. Fuerch, op.cit., p.439-476.

% Ibidem, p.439-476; Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p. 285-289.
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o dominio portugués), através dos seus proprios interlocutores, além de carregar os problemas
inerentes a traducdo de termos locais. Este tipo de fonte deixou alijadas as experi€ncias
religiosas goesas.

Porém, além desta fonte portuguesa (o foral de Afonso Mexia®), hd relatos indigenas
produzidos antes da chegada dos portugueses que oferecem uma outra visdo acerca da
organizagdo social goesa, caso do Sahyadri Khanda, capitulo da narrativa épica denominada
Skanda Purana. As constru¢des miticas sobre o passado das aldeias reportavam ao tempo da
sua constitui¢do e associavam a exploragdo de certas propriedades ao fundador de uma
linhagem e da aldeia. Segundo este discurso, os habitantes da aldeia teriam uma relacdo de
parentesco com o precursor da linhagem e os gancares” (os lideres das aldeias)
reivindicavam serem descendentes dos fundadores das aldeias, que eram recordados através
da devogdo ao purush ou grampurush.”’

Tais memorias miticas variaram em fungdo do grupo social, o que torna compreensivel
a multiplicidade de versdes do passado go€s, pois cada versdo tentava legitimar ou contestar a
posic@o social do presente. Tais memorias ja circulavam antes dos portugueses chegarem a
Goa’* e o conflito entre grupos sociais que apresentaram memorias diferentes e tentaram
explorar as vantagens fornecidas pela presenca portuguesa na regiao nos séculos XVII e inicio
do XVIII serd analisado no capitulo 4. Torna-se necessdrio explicar que havia dois tipos de
memorias genealdgicas mais recorrentes sobre os primérdios de Goa, ambas associadas a
esfor¢os de legitimacdo do poder nas aldeias goesas. Uma das versdes é bramanica. A outra

versao nao teria sido formulada por bramanes, mas por outros grupos sociais que adotaram

% Acerca de fontes portuguesas, ver: Panduronga Pissurlencar. Goa pré-portuguesa através dos escritores
lusitanos dos séculos XVI e XVII. Bastord: Tipografia Rangel, 1962. Sobre as fontes indianas, ver: V. R.
Mitragotri. A social-cultural history of Goa from Bhojas to Vijayanagar. Goa: Instituto Meneses Bracanca,
1999. As fontes goesas consistem em inscricdes em pedra, em cobre, textos hindus, registros sobre a vida das
aldeias e apresentam com mais detalhes as visdes de mundo e as oposicdes vigentes nas aldeias.

" Cada comunidade goesa ou gancaria, é constituida por estirpes, ou familias dos fundadores da aldeia,
conhecidos por gancares. Ser gancar de uma aldeia significa possuir uma titulo de nobreza e os descendentes do
sexo masculino dos fundadores da terra sdo também gancares. Gancar significa, etimologicamente, senhor da
terra. Sebastido Rudolfo Dalgado, Glossdrio Luso-Asidtico, Coimbra: Academia das Sciéncias, 1919-1921, vol L.
7 Purush, significa literalmente homem, mas se trata do culto aos antepassados, transformados em homens
santos. E interessante notar as referéncias aos gancares na literatura konkani que se baseava nos tradicionais
épicos hindus, caso do Ramayana e do Mahabharata que tiveram versdes goesas, onde foram interpoladas
informacdes que tratavam da peculiaridade da fauna e da flora de Goa. No Ramayana “goé€s”, o her6i Rama em
sua infincia teria chegado a aldeias de Goa e se encontrado com os gancares locais. Versdes do Ramayana e do
Mahabharata em konkani, lingua falada em Goa, encontram-se no Arquivo Distrital de Braga (c6d. 771 e 772).
Ver: Olivinho J.F. Gomes. Old Konkani Language and Literature. Chandor — Goa : Konkani Sorospot
Prakashan, 1999, p.50-51.

> Mesmo entre os cronistas portugueses, as versoes registradas por Castanheda, Correia e Jodo de Barros sio
distintas.



37

um discurso com caracteristicas bramanicas para legitimar sua ascensdo social, o acesso a
propriedades e honras.

A versdo bramanica sobre a origem de Goa e de suas familias € mitoldgica,
sacralizada, utilizando-se o mito de Parashurama. No épico Mahabharata (3,118,9), o
bramane Parashurama foi expulso das terras de Narmada por kshatryas que mataram o seu
pai. Parashurama vingou-se matando todos os membros da familia real (de origem kshatriya)
responsaveis pela morte do pai, introduzindo uma nova ordem social controlada politicamente
pelo grupo sacerdotal (associado aos bramanes). Esta narrativa mitica adquiriu vérias versdes
no sul da India e na vertente goesa foi registrada no manuscrito Sahayadri Khanda, parte do
Skanda Purana, onde Parashurama (que era a sexta encarnacdo do deus Vishnu) apds ser
expulso de Narmada lancou sete setas a partir das montanhas Sayadri, conquistando o litoral
de uma regido e uma dessas partes era Goa. O centro da regidao ficava em Benaulim, que
etimologicamente significa aldeia da seta. Na narrativa, Parashurama instalou na regidao 96
familias de 12 linhagens e trinta familias teriam ocupado Tiswadi (etimologicamente significa
30 aldeias) e as demais em Salsete (que significa 66 aldeias). O mito procurou apresentar uma
explicacdo para a divisdo das aldeias, atribuiu a cada uma delas uma divindade protetora e
associou a fundagdo das aldeias a vontade divina.”

Muitas imprecisdes cercam o Sahyadri Khanda, pois ndo se pode concluir se foi um
texto elaborado nos séculos XVII e XVIII em resposta as rivalidades e ao desejo de
legitimacdo de diferentes grupos sociais goeses.’* Também ndo h4 total comprovacio de que
se tratava de um manuscrito que circulava muito antes, mas que sofreu interpolacdes em
versdes posteriores, respondendo ao calor dos acontecimentos. Os bramanes de Goa,
Karnataka e Maharashtra, ndo apresentam uma opinido consensual acerca do valor histérico
desta narrativa e mesmo se deveria o Sahyadri Khanda ser integrado ao Skanda Purana.” As
idéias contidas no Sahyadri Khanda esperam provar que os kshatryas foram submetidos aos
bradmanes no tempo de Parashurama e que os fundadores das aldeias de Tiswadi e Salsete
eram bramanes. O Sahyadri Khanda pode ter sido um instrumento de legitimacdo de um
grupo especifico que se auto-representava como sendo da casta bramane: os bramanes

Saraswat, que ndo eram reconhecidos pelos bramanes Deshasta, por exemplo. O Sahyadri

7 Enquanto Tiswadi e Salsete sdo apresentadas como uma unidade, Bardez foi excluida desta narrativa. As
familias bramanes de Salsete e Bardez realizavam acusag¢des mituas em torno de serem supostamente inferiores.
Isto é, ndo havia a idéia de uma tnica comunidade que englobasse o conjunto das Velhas Conquistas (Tiswadi,
Salsete e Bardez). Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.250-254.

"V R. Mitragotri, op. cit., p. 21

> H4 uma intensa rivalidade entre os brimanes de Karnataka e Maharashtra contra os brimanes de Goa, estes,
vistos como inferiores.
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Khanda pode ser compreendido como uma tentativa dos grupos que ndo eram reconhecidos
como bramanes vincularem-se ao ideal bramanico, para se legitimarem e buscarem a
supremacia diante de um contexto marcado por intensa competi¢ao entre 0s grupos sociais.

O questionamento da idéia da total preeminéncia ritual, politica e social dos bramanes
na histéria da India foi apresentado no inicio do capitulo. Quando se trata dos brimanes
goeses, € necessdrio reconhecer também a multiplicidade de identidades e as disputas entre os
diversos grupos bramanes. Os bramanes de Goa dividiam-se em chitpavanas, padhés,
karhades, zoixis e saraswats — sabe-se que os Gltimos predominavam na regido.’® Acerca da
rivalidade entre estes grupos, os bramanes Chitpavan, os Karhade e os Deshastha
consideravam que os bramanes goeses (Saraswat) teriam uma baixa origem social —
afirmacgdo reiterada em narrativas de algumas comunidades ndo-bramanicas, incluindo os
Maratas. '’ Os brimanes Deshasta seriam de Maharashtra e de Karnataka, eram lacto-
vegetarianos e ndo reconheciam os bramanes Saraswat, por considerar-lhes provenientes de
uma baixa origem social e impuros por ingerirem carne de peixe.

Além das disputas entre os diferentes grupos de bramanes, a rivalidade entre bramanes
e chardés (kshatryas que adotaram o catolicismo) deve ser considerada como um estimulo a
constru¢do de memorias que exaltavam a casta a que cada grupo vinculava-se. Bramanes e
charddés costumavam deturpar o passado da casta oponente. Os kshatryas em Goa eram
maratas que seriam descendentes de oficiais “nobres” ou descendentes de soldados (chamados
de cunebi—maratas).78

Os sudras possuiam vérias subdivisdes, entre elas: cumbares (oleiros), mit-gauddés
(salineiros), piducares (vendedores de missangas), sudir (destiladores de bebidas alcodlicas),
bandaris (destiladores de vinho de palma), telis (extraem O6leo de coco), calavantas
(dancarinos dos templos), bavinas (serventes dos templos), gauddés ou cunebis (trabalhadores
bracais da agricultura), mainatos (lavadeiros). Os intocdveis de Goa eram os farazes e
alparqueiros e havia aqueles que vinham do Canard, como os mangas (varredores de rua) e os
bonguis (limpavam banheiros, cuspideiras e carregavam dejetos humanos).”

Para as aldeias goesas, o0 modelo hierdrquico proposto por Louis Dumont nao encontra

plena aplicabilidade, pois a organizacao da sociedade goesa obedeceu a vdrios principios que

7® Mariano Feio. As castas hindus de Goa. Lisboa: Junta de Investigacdes Cientificas do Ultramar/ Centro de
Estudos de Antropologia Cultural, 1979.

7 Os bramanes goeses Saraswat vincularam a sua origem a partir do ramo Saraswat dos brimanes Panch Gauda,
que eram originalmente brimanes do norte da India que se fixaram no litoral ocidental da India e foram
depreciados pelos bramanes de Karnataka e de Maharastha. A origem da comunidade de briamanes Gaud
Saraswat foi vinculada ao rio Saraswat, ao longo do qual teriam se estabelecido no passado.

78 . . . .
Mariano Feio. op.cit., passim.
79
Idem..
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ndo se resumem as oposi¢oes bindrias entre “pureza” e “impureza”, por exemplo. Por vezes
nao predominavam os valores bramanicos associados a pureza ritual, mas os valores militares,
guerreiros, herdicos, o que poderia estar vinculado ao reconhecimento da primazia destes
grupos guerreiros no-bramanicos. *°

Em Goa, seria marcante a competi¢do entre diferentes grupos sociais que aspiravam a
hegemonia local buscando legitimar a sua posi¢do através da ideologia das “quatro varnas”,
que era reinterpretada de acordo com os interesses do grupo social que buscava legitimar-se.
Os discursos que os grupos sociais produziram para explicar a organiza¢do da sociedade
goesa repercutiam as rivalidades entre as castas. Grupos sociais auto-representados como
bramanes ou kshatryas procuravam impor o seu proprio modelo explicativo da organizagdo
social como o modelo mais convincente.

Era consideravel a variedade de comunidades cristds que existiram na India, havendo
comunidades que se tornaram cristas antes da chegada dos portugueses, caso dos chamados
“cristdios de Sao Tomé” que, no entanto, ndo se concentravam na regido das Velhas
Conquistas, mas no Malabar e na Costa do Coromandel e ndo estavam sujeitos a jurisdicao
espiritual da Igreja Cat6lica Romana até 1599, mas da Igreja Sirio-Malabar.®!

Os indianos convertidos ao catolicismo apds a chegada dos portugueses pertenceram
especialmente a comunidade de pescadores chamados Paravds, entre os moradores de Goa e
os cristdaos da regido Tamil, no sul da India. Em cada uma das comunidades, tornaram-se
cristdios membros de diferentes origens sociais, tanto os que se vinculavam a castas
valorizadas como castas consideradas inferiores.

No Malabar, os primeiros convertidos ao catolicismo foram as mulheres e concubinas
dos colonizadores portugueses, cujos casamentos foram incitados por Afonso de
Albuquerque. Aqueles que se converteram pertenciam a casta de pescadores Anjuttikar do sul
de Cochim, mas a maioria provinha das castas baixas Ezhavas e Macuas. O principal estimulo

ao recebimento do batismo foi o conjunto de vantagens materiais de fundo caritativo

% Angela Barreto Xavier. A invengdo de Goa..., p.200-202.

81 As Igrejas cristds estiveram divididas, até o periodo anterior 2 Reforma Protestante, em cristandade latina (sob
a jurisdicdo do Papa, o bispo de Roma) e cristandade oriental (que por sua vez dividia-se em Igreja Ortodoxa,
referente a Europa Oriental e aceitava as determina¢des dos quatro primeiros concilios ecuménicos e Igrejas
orientais da Asia e Africa). As Igrejas orientais da Africa e Asia divergiam da Igreja Ortodoxa por nio terem
seguido as interpretacdes teoldgicas do Concilio de Calceddnia (451), de modo que na Africa desenvolveu-se a
Igreja da EtiGpia e a Copta (do Egito), assim como na Asia havia a Igreja Arménia, a Siria e a Indiana. Membros
da Igreja Siria do Império Persa — com sede episcopal em Seléucia-Ctesifonte — difundiram-se pelo Ira,
Mongolia, China, fndia, Malésia, Birménia e outras regides da Asia. Alain Milhou. “Découvertes et
christianisation lointane” In M.Venard, J.M.Mayeur & Pietri. Histoire du christianisme. tome VII: de la reforme
a la Reformation (1450-1530), p.541; Leonard Fernando & G. Gispert-Sauch. Christianity in India. New Delhi:
Penguim, 2007, p.56-57.
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concedidas pelos portugueses, segundo Paolo Aranha, pois a regido do Malabar ndo consistia
em uma ‘“‘colonia” onde os portugueses tinham a soberania, mas uma concessao comercial sob
o controle dos reis locais (rdja), diferente da coercao que poderia ser exercida em suas
conquistas, como Goa.®?

Eduardo Judas de Barros procurou superar a tendéncia dos estudos sobre o sistema de
castas que se restringiram 2 sociedade hindu da India, investigando as castas cristds de Goa.
Partiu de um estudo de caso, a comunidade catdlica da aldeia de Assolnd, em Salsete, para
fazer suas consideracdes. *> Um dos aspectos problemdticos das consideracdes de Eduardo
Judas de Barros foi estudar as castas cristds de Goa sob a perspectiva da andlise de classes,
situando as castas no contexto das relacdes de dominagdo, no sentido de apropriacdo do poder
econdmico e politico, sendo desvinculadas do processo ritualistico. Para o autor, na medida
em que as castas cristds de Goa desassociaram-se do marco religioso hindu, poderiam ser
chamadas de “classes castdides” e classificadas ndo como castas, mas como categorias sociais
com caracteristicas castéides.*®

No entanto, Barros demonstrou como o processo de colonizag¢do portuguesa criou uma
comunidade cristd que perpetuou a diferenciagdo entre castas em Goa, aparentemente
incompativel com a ideologia da religido cristd. O autor reconheceu a importancia da
formacdo do clero e das confrarias em Goa (que eram exclusivas ou privilegiavam certas
castas), como instrumentos essenciais na manutencdo da identidade de casta entre os
convertidos goeses. As ordens religiosas e os semindrios acolheram apenas membros de castas
“valorizadas”, como bramanes e chardés. Esta postura foi aconselhada nos Concilios
Provinciais de Goa.

Barros chegou as seguintes conclusdes a respeito da manutencdo das diferenciacdes
entre as castas cristds de Goa: apesar da divisdo segmentdria da sociedade (com chardos,
bramanes, sudras), a vida social destes grupos ndo estava organizada separadamente como

entre os “hindus”; entre as castas cristds ndo eram tdo rigorosas as restricdes a alimentacio e

82 paolo Aranha. Il cristianesimo latino in India nel XVI secolo. Milano: FrancoAngeli, 2006, p. 99.

% Nesse aspecto encontra-se uma das fragilidades da pesquisa de Eduardo Judas de Barros, produzida na década
de 1980, pois considera possivel compreender as castas cristds de Goa colonial a partir de teorias socioldgicas e
de “trabalhos de campo”, como se fosse possivel reconstituir a identidade das comunidades cristds goesas dos
séculos passados através da observacdo de uma comunidade “homoéloga” contemporanea. O que contraria os
pressupostos das investigacdes mais recentes sobre a sociedade e as castas indianas, que rejeitam a idéia da
imutabilidade destas instituicoes.

% Eduardo Judas de Barros. As classes castéides em Goa colonial: um estudo microsociolégico da dindmica das
relacdes de castas numa aldeia cristd de Goa, na India. Sdo Paulo, 1981, Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais).
Universidade de Sao Paulo. mimeo.
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relagdes sociais; as profissdes mais valorizadas eram seguidas pelos cristdos de origem
bramane ou chardd; a endogamia foi mantida entre as castas cristas.

Outro tépico essencial identificado pelo autor, foi o papel da casta chardé no ambito
das castas cristas das Velhas Conquistas (Tiswadi, Salsete e Bardez), que ocupavam a
preeminéncia social, tal como os bramanes. Ao estudar a aldeia de Assolnd, percebeu que ela
formava junto com as aldeias vizinhas de Velim e Cuncolim um tridngulo de aldeias em que
os chardés desfrutavam de notdvel primazia.

Uma das noc¢des mais importantes que acompanhara esta pesquisa sobre o processo de
conversdao dos goeses ao catolicismo € a idéia de que a ‘“conversdo” ao cristianismo nao
eliminou todas as crencas e relacdes sociais preexistentes. % Muitos dos grupos sociais
convertidos, como aqueles que se tornaram cristaos, desfrutaram de posicdes estratégicas e se
destacaram nas atividades comerciais desenvolvidas no sul da India e na costa do Malabar,
assim como serviram em oficios do Estado da India, cuja sede localizava-se em Goa, além de
ocuparem cargos eclesidsticos em instituicdes cristds. Tais grupos de convertidos que
ascendiam socialmente exploraram os nexos entre poder politico e religido.

No interior de uma aldeia conviviam grupos que se auto-representavam como
bramanes e chardds, assim como os lideres desta aldeia, os gancares, reivindicavam a
legitima descendéncia dos fundadores delas. Tal descendéncia permitia-lhes explorar as
melhores terras, decidir sobre a exploragdo e distribuicdo fundidria, atribuir terras aos
templos, controlar as estruturas de irrigacdo (caso dos tanques), assim como tinham a
obrigacdo de organizar o pagamento das rendas cobradas pelo poder politico que dominava a
regido. A versdo que os gancares esperavam consolidar era a que lhes projetava como
descendentes dos fundadores, mas outros testemunhos evidenciavam a raridade desta sucessdo
direta. Vérias linhagens tribais, ndmades, ao se sedentarizarem nas Velhas Conquistas
reclamaram ser descendentes dos fundadores das aldeias, caso de vérios naiques®® que se
serviam desta memoria coletiva, fazendo remontar a uma mitica origem kshatrya.

Os conflitos entre os grupos locais ampliavam-se diante da possibilidade de serem
estabelecidas aliangas com outros poderes, os quais poderiam conferir condi¢des para o
exercicio da dominacdo sobre os grupos locais rivais. Esta afirmacdo torna-se fundamental
para refletir sobre as aliangas de grupos locais com os portugueses e sobre as rivalidades entre

grupos locais cristianizados que aspiravam a uma posi¢ao preeminente no ambito do império

% Susan Bayly. Saints, Goddesses and Kings: Muslins and Christians in South India Society: 1700-1900.
Cambrigde University Press, 2000.

% A expressdo “naique” é usada, geralmente, para designar o capitio ou chefe militar dos soldados indigenas,
conforme Sebastido Rodolfo Dalgado no Glossario Luso-Asidtico.
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asidtico portugués, como veremos no quarto capitulo. Os projetos imperiais poderiam ter
maior ou menor sucesso conforme explorassem tais dindmicas internas.

Mas a compreensdo portuguesa nos séculos XVI e XVII nem sempre foi capaz de
identificar todas as sutis diferencas entre as categorias sociais, funcionais e as etnias dos
moradores das aldeias de Goa ou as variadas formas de auto-representacdo dos goeses. Os
portugueses nem sempre percebiam que alguns grupos sociais € individuos eram identificados
pela funcdo que desempenhavam, como gancares, naiques ou mocaddes. ° Essas
denominagdes poderiam ser encontradas tanto em dominios ‘“hindus” quanto em dominios
“mucgulmanos”. Os bramanes eram identificados pelo status que alegavam ostentar
(assentando-se em um modelo bramanocéntrico, sanscritico, que apresentava uma cosmologia
e uma genealogia social peculiar), que poderia ser independente da funcdo que exercessem,
pois havia bramanes gancares que poderiam ser identificados tanto como bramane ou como
gancar, ou bramanes capitdes que poderiam preferir ser reconhecidos como bramanes, por
exemplo. Sendo assim, casta e profissdo ndo eram necessariamente homologas, de modo que
nem sempre poderiamos deduzir a casta de origem de um individuo a partir da fun¢do que
exerciam.

Uma determinada familia poderia, apds exercer continuamente uma determinada
funcdo, apropriar-se de alguma designacdo que fosse socialmente valorizada, mesmo sem esta
designacdo corresponder a sua verdadeira origem social. Tal apropriacdo e manipulacdo de
informacdes em favor dos interesses do grupo social seria ainda mais recorrente quando a
dominacdo politica central correspondesse a uma dominag¢do estrangeira, um dominio
imperial que desconhecesse as sutilezas em torno destas auto-representacdes e das
competicdes entre os goeses.*

Em Goa, a recorréncia de naiques poderia ser um reflexo do prestigio que obtiveram
no sul da India e da influéncia de Vijayanagar sobre as terras goesas" . ApGs o sobrenome
“Naique” entre os lideres das aldeias goesas, predominavam os “Shenvi”, “Sinai” e “Prabhu”,
que estavam associados aqueles que exerciam o oficio hereditdrio de escrivdes e letrados,
remunerados com terras isentas de tributacdo e que eram identificados especialmente como
bramanes. Tais homens letrados eram essenciais para que fosse mantida a memdria

administrativa local e para manter a comunicaciao entre os centros de poder e as periferias,

87 Isto é, lideres de aldeias, chefes de milicias ou mordomo, respectivamente. A tltima fun¢do, de mocadao, foi
atribuida a capatazes, mordomos, administradores de palmares e caseiros, conforme Sebastido Rodolfo Dalgado
no Glossdrio Luso-Asidtico.

% Angela Barreto Xavier, A invencdo de Goa..., pp.235-6.

% O prestigio que os naiques desfrutavam no império de Vijayanagar propagou-se a partir da influéncia que esse
império exerceu sobre Goa.
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sendo valorizados na corte de Vijayanagar e entre os mugulmanos de Bijapur, agindo como
escrivaes e contadores, negociando o tipo de relacio estabelecida entre as aldeias, as cidades e
os templos, apresentando levantamentos dos recursos econdmicos da localidade. Assim como
o poder militar, os letrados empregados na administracdo estabeleciam as ligagdes entre os
espacos periféricos e a administracao central.

O imaginario de poder que circulava nos reinos que tiveram o controle militar e
tributdrio sobre Goa (caso dos Kadamba e de Vijayanagar) exerceu influéncia sobre a
concepcdo de poder que vigorou nas terras goesas. Uma das propostas desta revisdo
historiogréfica consiste em acompanhar as recentes perspectivas dos estudos sobre o sul da
India, o que implica em inserirmos Goa em um contexto politico e religioso mais amplo,
articulando-a as dominagdes politicas centrais e aos movimentos religiosos que se
desenvolviam nas adjacéncias, como defendeu Mitragotri.” Outra proposta refere-se 2
tentativa de apresentar a crescente importancia de grupos sociais ndo-representados como
bramanes, assim como o desenvolvimento de praticas devocionais e rituais que nao estariam,
aparentemente, associadas as sinteses religiosas bramanicas, sanscritas, pois eram
caracterizadas pelo culto a deuses de sangue, terror e pelo recurso a sacrificios de animais
(ndo lembrando, aparentemente, as especulacdes filos6ficas bramanicas).

Acerca da relacdo entre Goa e as regides centrais, sabemos que a primeira referéncia a
Goa como uma entidade distinta aparece na forma de um estado semi-autonomo da dinastia
Kadamba, que foi feudatdria do império Chalukya entre os séculos XI ao XIV. *' A
hegemonia Kadamba foi uma das dominagdes politicas mais prolongadas da regiao de Goa,
tornando-se uma experiéncia deveras marcante ao imprimir caracteristicas que sobreviveram e
se adaptaram diante das conjunturas histéricas posteriores, forjando um dado sentimento de
pertenga que se projetou na memoria, ultrapassando a vigéncia da prépria dominagdo
Kadamba.”

Desde a vigéncia da dinastia Kadamba circulava um discurso de poder influenciado

pelos textos escritos em sanscrito — com exaltacdo da posi¢ao braménica — , que apresentavam

% Mitragotri, op.cit.

%" A dinastia Kadamba controlou a regido de Goa, o sul do Concdo e a parte ocidental de Karnataka, mas as
fontes locais (inscrigdes em placas de cobre) revelam pouco sobre sua organizagdo social.

%2 Sdo conhecidas as relagdes entre os Kadamba e a histéria de Goa dos séculos posteriores, caso da permanéncia
do culto ao deus Septokeshwar, cultuado na aldeia de Narve na ilha de Divar em Tiswadi. Ao que tudo indica, a
perseguicdo aos cultos locais realizadas pelos portugueses conduziu o deslocamento do culto das Velhas
Conquistas (onde os portugueses controlaram desde as primeiras décadas da conquista de Goa) para as Novas
Conquistas (s6 controladas pelos portugueses no século XVIII). O culto a Septokeshwar deixou de ser realizado
na aldeia de Narve em Divar, localizada em Tiswadi (Velhas Conquistas) no século X VI, deslocando-se para as
Novas Conquistas, onde foi cultuado em uma aldeia homdnima.



44

0 bom rei como alguém liberal e caridoso, defensor e protetor dos povos e administrador dos
seus territérios. O bom rei precisava desenvolver habilidades para cuidar das matérias
militares e da fazenda, mas se os seus procedimentos ndo fossem adequados, o rei ndo deveria
ser coagido pelas comunidades, pois o julgamento caberia aos deuses, jid que o rei
apresentava-se como representante deles. Em inscricdes contemporaneas a vigéncia dos
Kadamba, o rei legitimava-se evocando seus antepassados, mas, especialmente, inserindo-se
no pantedo das divindades e dos herdis guerreiros. O discurso associado ao poder revelava a
influéncia braminica ao associar a realeza a sabedoria, ao conhecimento dos Vedas e dos
Puranas, mas também indicava a influéncia da ideologia guerreira ao exaltar o combate e os
herdis épicos. Deste modo, as representagcdes da realeza que circularam durante o dominio de
Goa pelos Kadamba combinaram ideologias guerreiras e sacerdotais.

O final do dominio dos Kadamba, no século XIV, foi um momento de grande
instabilidade politica e Goa assistiu a intensa substitui¢ao de liderancgas politicas, de modo que
a regido passou ao controle dos mugulmanos do reino Bahmani por algumas décadas e
posteriormente ao império de Vijayanagar’ (da metade do século XIV até a metade do século
seguinte, quando a regido passou a ser controlada novamente pelos muculmanos Bahamani),
sendo dominada por chefes semi-autonomos feudatarios deste império.

Acerca das representacdoes da realeza em Goa, € preciso considerar que tanto os
Kadamba quanto o reino de Vijayanagar construiram uma memoria politica que os vinculava
a uma lideranca que tiveram em comum, os Chalukyas.”* Torna-se licito afirmar que se
desenvolveu um conjunto de imagens acerca do poder que circulou em Goa, trazida pelos

Kadamba e pelos representantes de Vijayanagar, sendo considerdvel que se a dinastia

% Vijayanagar era o nome da capital do reino homdnimo e estava localizada na margem do rio Tungabhadra,
préximo ao centro do subcontinente indiano. Os reis de Vijayanagar, ou rayas, eram lideres locais e sua capital,
a “Cidade da Vitdria”, era stmbolo de amplo poder e riqueza conquistados devido ao cardter bélico de algumas
préticas politicas e das mudancas provocadas pela urbanizacao, pela intensidade das atividades comerciais e da
monetariza¢do. No auge de seu poder durante o inicio do século XVI, os reis de Vijayanagar estiveram entre os
maiores lideres histéricos da India por terem subjugado numerosas linhagens reais e militares, além de derrotar
vdrios sultanatos mugulmanos do Dec@o. A dltima dinastia de Vijayanagar, a dos Aravidu, assumiu o poder em
1542, contudo os membros desta familia assistiram a sua autoridade imperial reduzida até o final do século XVII
como produto das invasdes muculmanas e das guerras civis, conduzindo a autoridade de Vijayanagar a se
fragmentar em uma série de dominios regionais menores ¢ independentes.Com a derrota em 1565, a capital de
Vijayanagar foi saqueada e abandonada e a corte se transferiu para Andhra Pradesh, onde os lideres do reino
permaneceram até o século XVII. Cabe notar como a memdria sobre Vijayanagar sobreviveu mesmo apds a
destrui¢do da cidade, inspirando antiqudrios, viajantes, fotégrafos e arque6logos a visitarem suas ruinas. Burton
Stein.“Vijayanagara”. The new Cambridge History of India. Cambridge. Cambridge University Press, 1989.
 Ibidem. Os lideres de Vijayanagar reclamaram a soberania universal por trés séculos e referiam a si mesmo
mais modestamente como lideres de Karnata (atual Karnakata) e esta simpldria reducdo da soberania de todo o
globo para pequenas por¢des dele parece sugerir que os reis de Vijayanagar tenham desenvolvido o sentimento
de que o reino estabelecido no século XIV revivia uma mais antiga soberania universal em Karnakata, aquela
dos Chalukyas de Badami (séculos X e XII). Os reis de Vijayanagar adotaram o emblema dos Chalukyas: o
javali (varaha) e modelaram sua capital a partir das capitais Chalukya.
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kadamba vinculava a realeza ao poder divino, as concepgdes de realeza divulgadas pelo
império de Vijayanagar reforcaram tal imaginario politico.”

As mutagdes politicas foram muito intensas. Se no final do “periodo medieval” (figura
2) a hegemonia coube no sul da India a estados que desenvolveram técnicas avancadas de
irrigacdo, nos séculos XVI e XVII a hegemonia transferiu-se para estados guerreiros, carentes
em recursos agricolas. Essa mudanga de hegemonia politica foi acompanhada pelo recurso a
legitimacdo ideoldgica produzida no ambito religioso: os novos lideres guerreiros
legitimavam-se pela forca e pelo patrocinio de rituais e devocdes.”®

Em linhas gerais, durante o periodo medieval ocorreu a simbiose entre agricultores,
proprietarios de terras e especialistas em rituais (alianga Vellala- Brimane), mas no século
XVII, os reis Vellala foram substituidos por clas guerreiros e linhagens que habitavam as
regides aridas ou por lideres que imigravam do norte hindu e dos estados muc¢ulmanos. Da
metade do século XVI ao século XVIII, os naiques (nayaks) de Maduré (Madurai) eram
lideres telugus®’ que incorporaram uma rede de reinos menores, os quais reconheciam a
hegemonia politica e ritual dos naiques. O dominio dos naiques no sul da India tornou-se
notério (figura 3). o8

Fora das regides timidas dos Vellalas e bramanes, nas regides dridas dos pastores

guerreiros e dos cagadores-coletores, as divindades que continuavam dominando eram

% A identificacdo do imagindrio politico-religioso das dreas adjacentes 2 Goa ou que exercerem uma influéncia
politico-cultural sobre a regido torna-se pertinente, pois Goa esteve geogréfica, histérica e culturalmente
vinculada a outras partes da India. Goa é envolvida pelas regides de Karnataka e Maharashtra, recebendo as
influéncias de ambas regides. Mitragotri, op.cit., p.23-4.

% No “periodo medieval”, os trés maiores reinos do sul da india eram os dos Hoysalas, dos Kakatiyas, dos Chola
e dos Pandyas, cujas liderancas partilharam o reino de Vijayanagar desde o remoto século XIV. Os centros dos
reinos Hoysalas e Kakatiyas localizavam-se em regides caracterizadas por baixo indice pluviométrico e em
ambos reinos a propor¢do da agricultura baseada na irrigac@o era pequena. Deste modo, podemos afirmar que no
ambito da producdo agricola esses reinos localizados ao norte eram muito modestos se comparados com 0s
Chola e Pandyas. J4 as regides centrais dos reinos Chola e Pandya eram servidas por ricas redes fluviais que
favoreceram o desenvolvimento de extensas dreas de agricultura irrigada e comportaram uma densidade
demogrifica mais expressiva que as regides mais dridas do norte (dos reinos Hoysala e Kakatiya) ndo seriam
capazes de sustentar. Conseqiientemente, a caréncia de recursos entre os Hoysalas e Kakatiyas conduziu a uma
propensdo a explorar centros comerciais, de modo que tais reinos asseguravam a sua existéncia a partir de
conquistas e os Hoysalas constituiram-se em um reino militarizado que tentava se expandir pelo delta do Kaveri
e pelos centros Pandya e Chola do sul. As transformagdes no sul da India ocorreram como parte do processo de
substitui¢do da hegemonia dos reinos de economia fluvial (agricultura irrigada) para os reinos de zonas aridas,
sendo que Vijayanagar comprovaria esta mudanca de hegemonia. Nas dreas esparsamente irrigadas, grupos de
camponeses sem acesso a condi¢cdes adequadas para otimizar a producdo agricola expandiram-se para dreas mais
prédigas.

°7 Os povos telugus seriam origindrios do sul da India e eram portadores de uma cultura “dravidica”, que era
distinta da cultura bramananica.

% Vidya Dehejia. Indian Art.London: Phaidon, 1998, p.241. A construgdo de templos no sul da India foi bastante
intensa durante a égide dos rayas de Vijayanagar e dos naiques de Madure a partir do século XVI, destacando-se
o templo dedicado & deusa Minakshi, no qual se imbrica a exaltagdo da divindade e dos lideres politicos, na
medida em que hd um espaco dedicado ao lider naique de Maduré, onde foi esculpido ao lado de suas rainhas.O
homenageado no templo é Tirumala Naique (1623-59), contemporaneo do jesuita Roberto de Nobili.
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consideradas protetoras de sofrimentos, doencas, desastres naturais e deuses da destrui¢cdo e
do terror. As idéias religiosas e os guerreiros tornaram-se interligados, deuses e deusas
viveriam préximos como parentes, clientes, patrdes ou encarnagdes. Os reis a partir de suas
fortalezas e os deuses a partir de seus templos estendiam as fronteiras de sua influéncia
através da espada, de aliancas matrimoniais e de rituais religiosos. Os sacerdotes eram vistos
pelos grupos de pastores guerreiros como legitimadores de sua expansdo e da anexagdo de
novos territérios. O sul da India nos séculos XVI e XVII era uma complexa regido com
varias linhagens de guerreiros desafiando-se em guerras e rituais, por esta razao o espaco para
inovacao religiosa ampliava-se na medida que servia aos interesses da conquista e da elevacao
do status.”

As fortes ligacdes entre o poder instituido e as ideologias religiosas no sul da India
transformaram a regido em um mundo de chefes guerreiros e de pequenos reinos, onde o
templo, as cerimOnias e os rituais agiam no sentido de integrar grupos sociais no interior de
formacdes politicas e de estabelecer hierarquias e estatutos entre tais grupos sociais. 100 Essas
imagens de poder reverberaram nos espagos sob a influéncia de Vijayanagar, caso de Goa.
Como as mencionadas imagens de poder foram apreendidas e reelaboradas pelas populagcdes
que estiveram sob o jugo dos Kadamba e de Vijayanagar, caso das comunidades das aldeias
de Tiswadi, Salsete e Bardez?

Antes de apresentar possiveis respostas sobre como essas imagens de poder foram
absorvidas e e reelaboradas € preciso destacar que a relagdo entre os centros politicos (caso
de Vijayanagar) e as aldeias das Velhas Conquistas (Tiswadi, Salsete e Bardez) era
especialmente tributdria e militar, pois as aldeias pagavam tributos aos poderes centrais'’' e
deveriam contribuir com contingentes militares.

A regido de Goa assistiu a substituicdo do dominio exercido por Vijayanagar pelo
controle de muculmanos, no século XV. Quando Afonso de Albuquerque conquistou Goa
(1510), a regido estava sob o controle de Yusuf Adil Khan do sultanato de Bijapur, que

substituiu a dominagdo de Vijayanagar. O controle militar central da regido era liderado por

% A guisa de exemplo, o jesuita Roberto de Nobili era um estrangeiro, tal como pelo menos a metade dos lideres
locais, especialmente telugus, kannadas, muculmanos e maratas. Quando todos esses imigrantes, apds sucessos
militares, decidiram se estabelecer, eram pessoas como o jesuita Nobili ou o jesuita Frei Luis do Salvador,
bramanes e similares homens santos que deviam purificd-los da transgressora, clipida e portanto poluida
existéncia nomade. Ines G. Zupanov. Disputed Mission: jesuit experiments in brahmanical knowledge in
seventeenth century India. New Delhi: Oxford University Press, 1999.

' Richard H. Davis. “Saints, Goddesses and Kings: Muslims and Christians in South Indian Society, 1700-
1900.” The Journal of the American Oriental Society - January 1, 1994, v114, nl, p.127-133.

%" Os poderes centrais em relagio & Goa foram: os Kadamba, Vijayanagar, em seguida os mugulmanos e os
portugueses.
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muculmanos, mas o controle militar nas periferias, nas aldeias, estava nas maos daqueles que
tinham uma funcdo militar: os “naiques”. Os naiks, nayaks ou naiques eram denominacdes
muito recorrentes no sul da India para indicar aqueles que poderiam ser soldados, caciques
locais ou mesmo um rei.'”” Segundo Axelrod e Fuerch, as priticas de tributacio e a
organizacdo das aldeias que foram adotadas pelos portugueses eram baseadas nos sistemas
implementados durante a hegemonia de Vijayanagar e de Adil Khan.'®?

A partir das recentes consideracdes realizadas por Axelrod, Fuerch, Henn e Xavier,
podemos caracterizar a aldeia goesa como uma unidade administrativa minima, a qual se
organizava em grupos de trés ou mais povoagdes, as quais integravam grupos mais vastos de
dez aldeias (ou multiplos de dez) ou mais, que eram os distritos (talukas). Até a chegada dos
portugueses, os territérios goeses desfrutaram de um estatuto periférico no ambito da
organizacao politica do subcontinente indiano. As elites administrativas e comerciais eram as
mediadoras entre uma ordem mondrquica ou imperial (“centro”) e a ordem local (“periferia”).
As elites fundidrias locais consistiam em um nivel secundério de mediacdo, que poderiam
reforcar a eficdcia da comunicagdo entre o centro e as regides periféricas, mas também
poderiam apresentar-se como obstdculos as pretensdes do ‘“centro”. Mas se aldeias goesas
desfrutavam de um estatuto periférico, isto ndo significava que as propostas emanados do
“centro” ndo pudessem ser adaptadas e reformuladas no espaco das aldeias de Goa.

As Velhas Conquistas eram compostas por cerca de 150 aldeias'™.

Suas divisdes
implicavam na existéncia de uma rede de oficiais ligados a tributagdo, que atuavam na sua
esfera da aldeia e em esferas maiores como grupos de aldeias — neste ultimo caso, o oficial
responsavel por este grupo que formava um distrito (taluka) era denominado tanadar, que
prestava esclarecimentos ao chefe dos tanadares. Havia terras isentas da cobrancga tributaria,
devendo-se considerar as doacdes de terras isentas aos bramanes.

As aldeias goesas eram conhecidas como gauncaria e gauvponn (em lingua konkani)
ou gramstan (em marathi). As caracteristicas da vida nas aldeias goesas refletiam a interacdo
de praticas administrativas, da ecologia local (regido propicia ao cultivo do arroz) e dos

sistemas de produc@o. A posse coletiva e a distribuicdo das rendas da exploracdo das terras

definem, em geral, as comunidades de aldeias goesas, que eram controladas pelos joneiros,

192 Angela Barreto Xavier, A inven¢do de Goa ..., p.238-239.

1% Contudo, acredita que existe uma caracteristica peculiar da organizacio das aldeias goesas que nio seria fruto
do impacto dos lideres de Vijayanagar ou dos lideres muculmanos. Tanto as fontes locais quanto estudos
demonstram que, ao contrario do Sul da India onde os direitos sobre a terra sdo tratados como um privilégio dos
reis, os direitos sobre a terra em Goa (nas Velhas Conquistas) ndo se tornavam legitimos através da concessdo
dos reis.Paul Axelrod & Michelle A. Fuerch, op.cit., p.450.

104 A aldeia evocava as casas, quintais, jardins, tanques, gado, terras cultivdveis, os caminhos, terrenos baldios,
florestas vizinhas, templos e suas propriedades fundidrias.
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que se apresentavam como descendentes dos primeiros gancares (lideres da gancarias ou
comunidades de aldeias). Porém, em algumas regides todas as terras poderiam ser
propriedades comuns e em outras regides convivia a propriedade comunal com a propriedade
privada.'®

Um importante estudo sobre as comunidades goesas encontra-se em Goa Medieval, de
autoria de Teotonio dos Santos'®, que investigou a realidade do homem comum, de condi¢do
rural e urbana. Considerava que a administragdo rural ficava a cargo de um conselho de
aldeia, constituidos pelos representantes dos clas que alegavam ser descendentes dos seus
fundadores. Estes representantes dos clds tornavam-se gancares entre os doze ou dezoito
anos. O conselho de gancares contava com um escriturdrio (kulkarni) e com um outro
funciondrio que passou a ser chamado de escrivdo corrente pelos portugueses, que era
responsavel pelo registro das terras e impostos. A tarefa de coletar os impostos, segundo as
investigagdes de Teotdnio dos Santos sobre o século XVII, era leiloada anualmente e
assumida pelo potekar, que s6 iniciava a cobranga apds a relagcdo das dividas dos moradores
terem sido apresentadas pelo escriturdrio e pelos gancares. O potekar pagava pelos
devedores, mas confiscava seus cereais, gado, além do devedor poder ser preso pelo naique
do coletor principal. O potekar poderia cobrar juros sobre a quantia utilizada para cobrir as
dividas dos moradores.

A diversidade de povoados, com variados tamanhos, exprimiu-se na representacao
politica das aldeias. A assembléia reunida em Tiswadi convocava as principais aldeias e
contava com oito representantes, em Bardez havia nove representantes e em Salsete, doze.'"’

A manutencio dos templos indianos (e mais tarde, a manutencdo das igrejas catdlicas
das Velhas Conquistas) consistia em um dispéndio prioritdrio das rendas da comunidade. As
rendas das comunidades eram conhecidas como namos ou namoxins, que eram reservadas aos
servidores dos templos, assim como a renda proveniente das melhores terras era destinada a
manuten¢do dos templos. A administracdo dos templos era realizada pelos mahajans, que se

apresentavam como descendentes dos fundadores dos templos, sendo freqiientemente

195 partilha do produto da exploracio da terra era bastante varidvel, pois a divisdo poderia ser per capita, assim

como o excedente poderia ser dividido entre os vangadi (chefes patrilineares) que em seguida realizava a
distribuicdo per capita, ou os vangadi recebiam outra variante conhecida como fokshims. Quando os
portugueses chegaram em Goa, 0s gancares, que eram membros dos vangadi, controlavam as terras em comum e
eram servidos pelos sacerdotes dos templos e outros servidores hereditdrios que assumiam determinadas
obrigacdes e recebiam o pagamento em espécie ou tinham acesso a categorias especiais de terras fornecidas
pelas comunidades. Paul Axelrod & Michelle A. Fuerch, ‘“Portuguese Orientalism and the making of village
communities of Goa”. Etno-history, vol.45, n.3, 1998, p.439-476.

1% Teotonio de Souza. Goa Medieval: a cidade e o interior no século XVII. Lisboa: Editorial Estampa, 1994.

"7 Ibidem, p.57. Apesar das aldeias controladas por brimanes serem relativamente poucas, as mais férteis eram
controladas por eles.
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gancares também — o0s gancares por sua vez procuravam vincular a sua ascendéncia aos
fundadores das comunidades de aldeias.'” Enquanto mahajans, os gancares proporcionavam
o suporte a constru¢do, a manutencdo de templos e de cultos de divindades, concediam as
melhores terras e privilégios aos sacerdotes. Nos templos das aldeias existiam varios
servidores, como sacerdotes, carpinteiros, lavadores, ferreiros, dangarinas, musicos e
mahars (intocédveis) que eram sustentados pelas terras dos namos, concedidas a eles pelos
mahajans."”

Os khamat desempenhavam uma importancia proxima daquela desfrutada pelos
letrados, pois os khamat eram oficiais administrativos que inspecionavam 0S campos, as
varzeas e os valados, de modo que dependia do seu zelo a possibilidade de serem obtidos os
maiores rendimentos das aldeias. Virios oficios''” estariam hierarquicamente abaixo deste
mencionado e raramente tinham representacdo politica na gancaria (comunidade de aldeia),
devendo-se reconhecer que a gancaria ndo era um dispositivo de representacdo de todas as
familias da aldeia. Entre os oficios menores encontrava-se o gramavarika (julgava em casas
de roubos ou prejuizos causados pelo gado as colheitas), o terlu (guardava casas, pomares,
palmares), o padai ou padekar (eram os Unicos autorizados a pegar cocos na presenga do
terlu, pois em caso de furto, os donos dos coqueirais deveriam apresentar o testemunho do
padai diante dos escriturdrios da aldeia, para confirmar o furto). Havia ainda carpinteiros,
oleiros, sapateiros, cesteiros, lavadores nas comunidades rurais € os ourives — que eram mais
prestigiados.

Em Goa, havia uma grande diversidade de praticas religiosas, cujas devogdes
associavam-se a determinados modelos de poder e de sociedade. As devogdes e os discursos
sobre o poder ndo se resumiam aqueles de cardter bramanico, pois existiam universos e
discursos religiosos que coexistiram com os discursos bramanicos, mas recusavam as
implicacdes sociais de tais discursos. Entre tais discursos alternativos encontram-se aqueles
associados ao movimento bhakti, ao culto nath, as seitas tantricas e shakti. Conforme Susan

Bayly, a vida religiosa no sul da India era marcada pela devogdo a divindades de sangue e de

108 A Costa do Malabar localiza-se em uma regido também localizada no litoral ocidental da india, como Goa.
Havia semelhancas no que tange aos privilégios ligados a explora¢do fundidria que eram concedidos aos
sacerdote. No Malabar, além de uma “nobreza” guerreira, caso dos nayars (ou naiques), existia uma ‘“nobreza”
religiosa formada pelos bramanes chamados Nampiitiris. Devido aos servicos em templos religiosos e a
admiracdo despertada, obtinham grandes por¢des de terra. Os templos acumularam grandes rendas e
propriedades fundidrias. A propriedade do templo era geralmente conhecida como dévaswam, que ficava
freqiientemente isenta dos tributos devidos aos reis locais. K. S Matthew."The portuguese and the Malabar
society during the sixteenth century" In Studia, 49, Lisboa, 1989, p. 39-68.

19 paul Axelrod & Michelle A. Fuerch, op.cit., p.448.

" Os oficios eram hereditérios, associados a linhagens, geralmente, mas nio implicava na existéncia de lagos de
parentesco entre todos aqueles que portavam os mesmos titulos em diferentes aldeias.
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poder, que ostentavam caracteristicas benevolentes e destruidoras, além de serem protetoras e
taumaturgas. Os devotos poderiam ser investidos do poder concedido pela divindade através
da possessdao. O pantedo de deuses locais, de sangue e poder, obedecia a uma légica ndo
necessariamente bramanica e estava associado a um sistema de parentesco matrilinear,
circunstancia em que as grandes deusas, as deusas maes ou ammans (como Santeri, Durga,
Shantadurga, Kelbai, Bhauka, Bhagavati, Mahlsa) estiveram associadas a energia divina,
criadora. As deusas poderiam combater as forcas malignas do mundo. '

Havia seitas de seguidores de Shiva (shaivistas) e de Visnhu (vaishnavas) — os
principais deuses masculinos “hindus” — e devotos da Deusa (shaktas, seguidores do culto
Shakti) em Goa. O deus Vishnu fundiu-se com Narayana nos cultos indianos, de modo que
em Tiswadi havia cinco templos dedicados a este epiteto de Vishnu (Narayana), quatro em
Bardez e treze em Salsete, sendo que estes vinte e dois templos dedicados ao culto de Vishnu

12 Na aldeia de Loutolim,

foram destruidos no século XVI durante a dominagdo portuguesa.
em Salsete, havia um templo dedicado ao culto de Vamana (a quinta encarnagdo ou avatar de
Vishnu, sob forma de um anio) e na aldeia de Racaim, Vishnu era cultuado como Trivikrama,
templos destruidos também no século XVL'"” Sob a forma da décima encarnacdo (o heréi
Rama), Vishnu foi cultuado na aldeia de Cuncali, em Salsete até a destrui¢do do templo pelos
portugueses. Vishnu foi cultuado como Krishna em Cuncali e em Tiswadi.

Para Mitragotri, até o século XV ndo havia conflitos consideraveis entre devotos de
Shiva e de Vishnu, mas apds este periodo, a comunidade Saraswat dividiu-se em Smartas
(shaivistas) e Madhvas (vaishnavas). Acerca do culto de Shiva nas Velhas Conquistas,
vestigios arqueoldgicos comprovam o seu culto na regido desde tempos bem arcaicos, pois
foram identificadas vdrias representacdes falicas (linga) com inscrigcdes que revelam a
associacdo a devogao desta divindade. Possivelmente, o culto de Shiva suplantava o culto de

Vishnu em Goa. Em Salsete, por exemplo, o nimero de templos associados ao culto de Shiva

era maior do que os dedicados a Vishnu, mas ainda assim era o distrito (faluka) onde havia o

"Susan Bayly. Saints Goddesses and Kings: Muslims and Christians in South Indian Society 1700-1900.
Cambridge University Press, 2004.

"2 Mitragotri, op.cit.,p.100. Narayana ndo se trata de uma fei¢do popular do culto de Vishnu, mas tem origem
braménica, ao contrério da fusdo de Vishnu com deuses populares como Vasudeva e Krishna.

"3 A quinta encarnac¢io de Vishnu seria o ando Vamana que estava em peleja contra o rei Bali, pedindo ao
governante um pedago de terra equivalente a trés passos. Mas apds o rei conceder o pedido ao ando, Vamana
assume a forma de Trivikrama, o senhor dos trés mundos que passou a ser o senhor do universo. As conotagdes
subjacentes aos atributos de Vishnu consistem em tratd-lo como a0 mesmo tempo o menor (o ando) e tao infinito
quanto o universo (Trivikrama).
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maior nimero de templos vaishnavas — apesar dos vaishnavas de Salsete permanecerem
cultuando divindades ligadas a Shiva, como Nageshi e Ramnathi.!™

Nas Velhas Conquistas, a Deusa era uma das principais divindades. A Deusa era
representada como uma guerreira, portando nas maos a cabe¢a de um demdnio, cujo corpo
encontrava-se prostrado aos seus pés. Estabelecida nos limites da aldeia, na fronteira entre a
aldeia e o mundo dos perigos, da guerra, das divindades malignas, dos espiritos das florestas,
da impureza, a Deusa protegeria a populacdo. Ela exibia uma face maternal, que protegia a
aldeia das enchentes, epidemias, secas. O seu culto assumiu caracteristicas particulares nas
Velhas Conquistas, pois um rito que tinha possivelmente origens dravidicas (populares)
amalgamou-se a cultura sanscrito-bramanica, o que ocorria quando a Deusa manifestava-se
como Shantadurga, Maha-Lakshmi ou Bhagavati. Porém, este processo nido conduziu ao
abandono dos atributos ligados a protecdo dos devotos, apenas as suas fungdes foram
partilhadas entre diferentes imagens da Deusa (Cantarozadevi de Benaulim, Paunadevi de
Seraulim, representacdes antropomorficas como Bhaukadevi e de Bhumika, deusa dos
cemitérios dos sudras), mas todos os atributos poderiam estar concentrados, como em Santeri.

As divindades masculinas, figuras herdicas, deuses de sangue e de poder, como
Bhairav, Ravalnath, Khetrapal, também eram cultuados nas Velhas Conquistas como
protetores. O mesmo processo que acrescentou elementos da cultura sanscrito-bramanica aos
cultos populares da deusa ocorreu em relagdo as divindades masculinas, pois as devogdes
populares masculinas foram associadas a divindades do pantedo bramanico, tornando-se
filhos, irmaos, chefes dos soldados dos poderosos deuses bramanicos, Shiva e Vishnu.

Os adeptos do culto de Shakti, o principio feminino, sdo denominados shaktas. Shakti
estd associado a um aspecto do poder do deus masculino Shiva, de modo que sua esposa foi
caracterizada como Shakti, na forma de Deusa, que como deusa-mae poderia manifestar-se
benigna ou assustadora, podendo ser a pacifica Sati, Uma ou Parvati, mas também a feroz
Chamunda, Kali e Durga. A unido espiritual e sexual do deus Shiva com sua esposa Shakti
tornou-se a base da filosofia dos shaktas e da tantra yoga. Por vezes, a Deusa € representada
sobre o casal de deuses que estdo praticando o ato sexual (indicando a unido do principio
masculino e do feminino), de modo que a Deusa seria nutrida por este ato e ela realiza a
autodecapitacdo para nutrir seus devotos com seu proprio sangue — indicando a associagdo

- ~ 115
entre sexo, sangue e morte que permeia esta devocao.

" Mitragotri, op.cit.,p.108-112.
5 R, Waterstone. India, Boston: Little, Brown & Company,1995, p.78.



52

Assassinatos, estupros, profanacdo de templos sdo atos que contrariam a ordem
(dharma) instituida na cultura bramanica, suscitam paixdes e situacdes perigosas, mas ao
mesmo tempo geram poder (shakti), inseparavelmente associado ao mundo das divindades
ligadas a doengas e curas. Atos como o suicidio de mulheres passaram a ser cultuados sob a
forma de divindades femininas, tal como as mulheres que se auto-imolam (sati) na pira
funeraria do marido e que foram cultuadas como divindades. e

O culto Nath expandiu-se pelas aldeias de Goa e os principais seguidores desta seita
foram elevados a condicdo de divindades das aldeias goesas, como Gorak, Bhavnath,
Bhutanath, Chandrenath, Chorungo, Mallnath, Gopinath, Hemanath, Siddnath, Iogue
Balgondar, Loknath. A seita Nath propunha a libertagdo (moksa) através da pratica da yoga,
que permitiria o controle do corpo e o desenvolvimento de préaticas magicas, assemelhando-se
ao budismo tantrico e aos cultos Shakti. As préaticas religiosas Shakti, a tantra yoga e o culto
Nath adotavam orgias rituais com aspiragdes espirituais de integracdo do ser ao Cosmo, pois
através do ato sexual poderia haver a libertacdo e identificacdo do ser com o Absoluto, que era
realizado durante rituais sangrentos e magicos. O fato de Gopinath ter sido a divindade
cultuada em Cortalim (em Salsete) e Nachinola (em Bardez), indica que tais rituais sexuais e
sangrentos eram praticados nas Velhas Conquistas. 170 culto nath estimulou a producao de
um discurso peculiar contido em tratados teoldgicos e em pecas devocionais, de modo que seu

. ) . 118
impacto fez-se sentir na vida goesa.

Em Goa, havia templos dedicados ao culto a antigos
seguidores e sdbios do movimento Nath, caso do templo da aldeia de Arpora em Bardez,
dedicado a Chauranginath, sétimo discipulo (siddha) do fundador do culto Nath,
Matsyaendrath — porém, o templo foi destruido no século XVI pelos portugueses. Havia o
templo dedicado a Mallinath, em Tiswadi (que destruido no século XVI, foi reconstruido nas
Novas Conquistas). '’

O discurso social nath nao apresentava uma postura elitista como os discursos
bramanocéntricos, pois 0 primeiro apresentava-se aberto a todos segmentos sociais, podendo
exercer maior atracao entre as populagdes locais que ndo desfrutavam de preeminéncia social.
Os sacerdotes da seita nath ndo eram bramanes. De acordo com o pensamento desta seita,

todos os seres humanos seriam iguais, independente de suas castas, varna ou jati, assim como

"1 Susan Bayly, op.cit, p . 33

""" Gopinath fazia parte do universo erético em torno da devogdo a Krishna (uma das encarnacdes do deus
Vishnu), que seduzia as pastoras (Gopi), tema religioso recriado pela seita Baghavat inspirada na devocdo a
Vishnu, mas que encontra paralelos com o universo religioso nath.

"% O Crista Purana do missiondrio jesuita Thomas Stephens releva a influéncia do estilo Dnyaneshvari difundido
desde o século XIII pelo guru Dnyandev, associados ao culto nath. Panduronga Pissurlencar, op. cit., p.54;
Olivinho Gomes, op.cit., p.60.

19 Mitragotri, op.cit.,p.114-155
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seus seguidores poderiam ser oriundos de grupos sociais pouco valorizados. Mas ndo se
tratava de uma revolta contra o “hinduismo”, pois era parte dele. '*°

A seita shaivista dos Lingaiates'*'consistia em um outro grupo de seguidores que
contestavam a preeminéncia social dos bramanes, apesar de adotarem praticas similares aos
bramanes, como uma alimentacdo vegetariana e enterro dos seus ascetas em pé. Outro
movimento que se expandiu pelas Velhas Conquistas foi a espiritualidade bhakti. Ocorria o
fortalecimento de sistemas religiosos deistas (bhakti), isto €, praticas de devogao a deuses
pessoais (e a reducdo do foco em esséncias impessoais para explicar a divindade, a vida e a

~ 122
relacdo do homem com o Cosmo).

Nesse contexto, houve a caracterizacdo de deuses como
Shiva, Vishnu e Brahma, ou seja, os deuses assumiriam cada vez mais tracos pessoais. O
filofoso Ramanuja apresentou a bhakti-yoga como a ‘“‘amorosa absor¢do na natureza de
Deus” em que o “amor veemente a Deus conduz a sua visdo imediata e ao ingresso no seu
reino no momento de sua morte”. As correntes religiosas ligadas ao bhakti idealizavam que se
pudesse escapar do ciclo intermindvel de encarnacdes (samsara) mediante uma devogdo
amorosa a um deus pessoal, através da entrega de si (prapatti) a Deus. 12 Mesmo antes da
chegada de missiondrios que se transferiram do litoral para regides mais interiores do sul da
India, certos santos cristdos ja haviam sido objeto de culto bhakti. Como cultos
independentes, eram organizados em torno de um mestre espiritual, homem ou mulher, que
reclamava conexdo com a mais alta divindade. Intima uniio com Deus, rejeicio de
hierarquias, éxtases, eram apenas os principios gerais da devogdo bhakti.'**

A existéncia de discursos religiosos e sociais alternativos ao discurso bramanico nao
significava também total negacdo do patrimdnio cultural braméanico, ndo s6 porque 0s grupos
que nao desfrutavam da primazia na hierarquia social tentassem incorporar o discurso
braméanico para legitimarem-se, mas por outras duas razdes. Nunca existiu na India uma
institui¢do religiosa Unica que suplantasse os demais cultos, definindo quais seriam as crengas
ortodoxas e heterodoxas; como a visdo bramanocéntrica e “hindu” prevaleceu, os contetidos

essenciais desta perspectiva foram tomados como ortodoxos. Por outro lado, o discurso

120 Mitragotri, idem.

2! Shaivita é um devoto do deus Shiva e vaishnava é um devoto de Vishnu. Os Lingaiates veneram Shiva através
de sua representacio falica (linga).

122 O fortalecimento das concepgdes defstas na India correspondeu 2 padronizagdo de imagens relativas a cultos
de deuses, imagens utilizadas na meditacdo e em experiéncias devocionais. Romila Thapar. A History of India.
London: Penguim Books, 1990, v.1, p.334; Jitendra Nath Banerjea. The development of hindu iconography.New
Delhi: Munshiram Manoharlal: 1985, p.305; R. Nagaswamy. Masterpieces of early south indian bronzes. New
Delhi: National Museum, 1983.

' Helmut von Glasenap. La filosofia de los hindues. Barcelona, 1977, p. 278.

'** Ines G. Zupanov. Disputed Mission: jesuit experiments in brahmanical knowledge in seventeenth century
India. New Delhi: Oxford University Press, 1999, p.28.
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braméanico tendeu a incorporar o que considerava heterodoxias como discursos previsiveis,
que apareciam como discursos de oposicdo, mas que em ultima instancia existiam para
comprovar as verdades bramanicas. Nao eram apenas os grupos sociais subalternos que
tentavam aproveitar a legitimidade que a ado¢do de elementos bramanicos (nos discursos, nas
praticas devocionais) poderia lhes conferir, pois os bramanes apresentavam a postura inversa:
domesticavam os discursos heterodoxos para apresentd-los como legitimadores da supremacia
bramanica. Assim ocorreu com a incorporacdo de Buddha (que era critico do sistema de
castas e da hegemonia bramanica) e mesmo de Jesus Cristo ao pantedo “hindu”, sendo
concebidos ou como encarnacdes de divindades hindus ou sébios que surgiram para contestar
o “hinduismo”, mas que suas contestagdes sO serviram para renovar e reafirmar a ortodoxia
braménica.'*

Acerca das Velhas Conquistas, podemos admitir que seus territérios passaram por um
processo de bramanizagdo, que remonta ao menos as dinastias Kadamba e ao dominio de
Vijayanagar. Destaca-se a complexidade das devogdes encontradas nas Velhas Conquistas,
onde as divindades populares transformaram-se, adequaram-se ao discurso religioso
bramanico. J4 a preeminéncia dos bramanes poderia ser refor¢cada pelo poder politico,
interessado em obter prestigio, permitindo aos grupos auto-representados como bramanes a
difusdo das concepgdes religiosas e discursos sobre a organizagdo social que circulavam em
manuscritos. Alguns destes manuscritos sobreviveram, como a versao goesa do antigo poema
épico chamado Ramayana,'*® em cuja versdo local a fauna e flora foi adaptada ao ecossistema
de Goa e 0 her6i do épico, Rama, teria passado pela regido.'?’

A realidade goesa do século XVI ndo deve ser caracterizada com nog¢des muito
generalizantes devido a convivéncia de vérios discursos sociais e vdrias devocdes que se

relacionavam com um imagindrio de poder e autoridade. Enquanto “periferia” no ambito do

' Uma tradicdo paralela tenta preencher a falta de referéncias biblicas a fases da vida de Jesus com a idéia de
que Cristo teria vivido na Caxemira aprendendo as artes da Hatha Yoga. Hindus da seita dos shaivistas sadhus
acreditam que os poderes de Jesus, como a habilidade de caminhar em dgua, transformar dgua em vinho, seriam
provas de seu aprendizado das técnicas da Yoga. A propria crucificacdo € vista como a comprovacdo de que
Jesus seria um mestre iogue, pois tais hindus acreditam que Jesus sequer teria morrido, mas aprendido a
controlar a respirag@o a ponto de suspender os batimentos cardiacos e simular o falecimento. Depois de trés dias,
Jesus teria se reanimado, aparecido aos discipulos e retornado a Caxemira, onde enfim teria morrido. Esta lenda
revela a tendéncia a incorporacdo e adequacdo de qualquer preceito religioso a ortodoxia “hindu”, mesmo que
claramente antagdnico. As crengas contrdrias ao “hinduismo” s@o transformadas em inofensivas e explicadas de
maneira a corroborar os principios basicos das crencas ortodoxas indianas. Para o caso desta tradicdo, ver:
Richard Waterstone, op.cit., p. 89; Leonard Fernando & G. Gispert-Sauch. Christianity in India. New Delhi:
Penguim, 2007

12 Olivinho J.F. Gomes. Old Konkani Language and Literature. Chandor — Goa: Konkani Sorospot Prakashan,
1999.

127 Alguns destes manuscritos que narram versdes goesas dos épicos Ramayana e Mahabharata foram copiados
por missiondrios portugueses e se encontram em acervos de institui¢des portuguesas como o Arquivo Distrital de
Braga (Céd. 176 e 177).
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sul do subcontinente indiano, Goa apropriou-se e transformou as propostas do ‘“‘centro”
(Vijayanagar, os dominios muculmanos e posteriormente as propostas portuguesas) a partir do
discurso apresentado pelas elites locais existentes ou recém-estabelecidas.

Os dois grupos sociais claramente comprometidos com o0s processos politicos das
Velhas Conquistas foram aqueles que se designavam por bramanes ou chardds. Os bramanes
adquiriram uma superioridade simbdlica, que induziu os estudiosos a imaginar que esta casta
tivesse uma aceitacao social muito maior do que teriam desfrutado. A preeminéncia simbdlica
desfrutada pelos bramanes estava associada ao acesso a terras e as rendas provenientes do
arrendamento das terras. Os sacerdotes eram valorizados pelos servicos que poderiam prestar,
os quais inclufam rituais domésticos (associados ao nascimento, ao ‘“botar de linha” dos
bramanes, ao casamento, ao contato com antepassados) e rituais publicos (invocag¢do dos
deuses em caso de doengas, fome, epidemias, sacrificios). Para serem reconhecidos como
membros de uma dada categoria social era preciso que os moradores das aldeias se
submetessem a rituais, realizados pelos sacerdotes. Sendo assim, a manutencdo € o
reconhecimento social estavam vinculados aos atos religiosos praticados pelos sacerdotes.

Os sacerdotes bramanes ndo inspiravam as mesmas expectativas em grupos sociais de
estratos mais baixos. Excluindo-se as familias que se auto-representavam como bramanes e as
familias que adotavam uma estratégia de ascensao social caracterizada por vincularem-se aos
atributos, aos discursos e insignias brimanes, a maioria dos grupos locais goeses estava muito
mais preocupada com a sobrevivéncia, com o sofrimento, com a morte, com a cura, com 0
ciclo da vida, com o ciclo agricola — se tais temas poderiam ser preocupacgdes universais, a
subsisténcia alimentar deveria ser uma das maiores preocupacdes dos grupos de menor
prestigio social. Cabe registrar que em uma mesma aldeia poderiam existir diferentes
sacerdotes que se especializavam em atender populacdes diferentes e isto era resultado da
multiplicidade de estatutos sociais dos moradores das aldeias e também da diversidade de
servicos prestados pelos sacerdotes, que poderiam atuar como ordculos, como realizadores de
sacrificios vegetais ou como praticantes de sacrificios de sangue.

Susan Bayly identificou que no Sul da India os perigos e as forcas atemorizadoras que
se encontravam nas adjacéncias da aldeia, fora dos espacos associados a ordem, nas florestas,
nos cemitérios, nos locais de cremacdo com seus espectros e espiritos malevolentes
precisavam ser controlados. Durante os festivais religiosos, eram exibidos carros de procissao
que carregavam as divindades e eram afirmadas relacdes de dependéncia e autoridade, quando
pessoas de oficios inferiores, como barbeiros, lavadores, vasculhadores de lixo, recebiam

roupas € dinheiro de individuos mais abastados e honrados. As divindades honradas nessas
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procissdes eram concebidas como distribuidoras de sofrimento, figuras de sangue, terror e
destruicao. Os festivais eram acompanhados de orddlios, ritos de peniténcia como se pendurar
em ganchos, caminhar no fogo, através dos quais os devotos entrariam em contato com o
shakti. Eram realizados sacrificios sangrentos, com imolacao de animais, como frangos, bodes
e bufalos.

Nestas circunstancias consideradas criticas, vivenciadas pela comunidade da aldeia,
costumava-se recorrer a sacerdotes nao-bramanicos para realizar rituais para controlar o
shakti. Nos periodos que as aldeias eram atingidas por epidemias, eram homens das baixas
camadas sociais, como os lavadores, que praticavam uma danca cerimonial associada ao culto
da Deusa, sacrificavam um carneiro e aspergiam seu sangue nos templos. Apesar de
possuiram uma origem social modesta, os lavadores eram reconhecidos pelo comando sobre
as forgas destrutivas e as trevas. Os barbeiros eram importantes por recolherem cabelos e
unhas humanas, substincias consideradas impuras e profanadas na acep¢do bramaénica,
estando também associados a praticas rituais em momentos de crise. Por outro lado, os cultos
dedicados aos grandes deuses (Visnhu, Shiva e suas consortes) eram realizados através de
sacrificios vegetais e costumavam ser realizados por brimanes.'*®

Em Goa, as aldeias tinham deus préprio (gram-deu), que cuidaria dos moradores da
aldeia diante de situacdes de crise e contra a acdo de maus espiritos, além de favorecer boas
colheitas — apesar do gram-deu poder recusar o auxilio aos moradores, entre outras razdes por
considerar que algum pedido estivesse fora de sua jurisdi¢do. '*Acreditava-se na acdo de
espiritos malignos, bhut e mharti, associados ao espirito de uma mulher morta por ocasiao do
parto, impura ou de um homem morto, respectivamente — tais espiritos vinculavam-se a
suicidios ou mortes por acidentes. Os lacos entre a aldeia e o gram-deu eram reforcados

através de uma cerimonia (shimd-ullanghdna, sendo que shimd significa limite e ullanghdna,

"% Susan Bayly, op.cit., p.36-40.

12 A jurisdi¢do ndo era territorial, pois o gram-deu poderia proteger uma pessoa fora dos limites da aldeia. Ver:
Célia Cristina da Silva Tavares, op.cit, p.68. E. Valentine Daniel apresenta como era a compreensio de
“pessoas” no Sul da India, pois as pessoas partilhariam as qualidades (kupam ou guna, em sinscrito) de sua
aldeia (@r), de seu lar (vitu), do solo da aldeia. Para Daniel, hé diferengas entre vikrama e iir, pois a primeira
expressdo € usada para aldeia enquanto uma entidade geogréfica com fronteiras definidas, ao passo que ir possui
uma definicdo bem mais fluida para tratar dos elementos que conferem certas qualidades as pessoas. As
conexdes entre as pessoas e as aldeias ndo devem ser pensadas em termos de fronteiras, mas de substancia, ja
que as aldeias sdo concebidas através dos templos e dos pontos vulnerdveis ao longo de suas fronteiras, pontos
em que substincias estranhas poderiam entrar, como as estradas, onde costumam ser estabelecidas divindades
sentinelas. As aldeias goesas caracterizadas no Sahyadri Khanda também nio sdo representadas como unidades
geogréficas, pois seriam o locus do cla, da divindade, uma vez que “pessoa” na concepcao local estava associada
a partilha de certas substancias como o parentesco, antepassados e divindades ancestrais. No relato do Sahyadri
Khanda, as aldeias goesas sdo espacos onde clas especificos Saraswat estabeleceram as divindades familiares.
E. Valetine Daniel. Fluid Signs: being a person the tamil away. Berkeley & Los Angeles: University of
California, 1984.
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ato de atravessar), que consistia em festejos a divindade por nove noites e no décimo dia o
gram-deu era levado em procissdo até o limite da aldeia para que visse as terras da
comunidade, reafirmando a sua jurisdicdo e enfrentando os espiritos malignos, bhut e
mhari."’

Apds as consideracdes sobre as multiplas identidades e representagdes sociais
existentes em Goa, podemos admitir que a hegemonia simbdlica e ritual poderia estar
associada aos grupos auto-denominados bramanes. Mas estes tiveram que conviver com a
importancia de outros oficiantes de rituais, mesmo aqueles de origens sociais bem modestas,
especializados em ritos de sangue, em transitar entre o mundo de trevas e terror para aplacar
as crises vividas na aldeia. Mas como o “alto” hinduismo dominante dos bramanes conviveu
com as devogdes associadas a Deusa, a principios malévolos? Em primeiro lugar € preciso
reconhecer que muitas das caracteristicas associadas ao sistema bramanico (pautado em
no¢des como impureza e poluicdo, em um culto com sacrificios vegetais aos “grandes” deuses
antropomorficos) que atualmente chamamos de hinduismo, consistem em modernas criagdes
de tradi¢des religiosas, produto das elaboragdes dos orientalistas europeus. Em segundo lugar,
para os devotos ndo havia fronteiras tdo rigidas que separassem os seres demoniacos,
terrificos, sangrentos (associados ao shakti) dos mais remotos deuses da cultura “sanscritica”,
braménica, como Shiva, Vishnu, suas esposas e divindades regionais associadas ao culto
destes “grandes” deuses. O culto as divindades vinculadas ao sangue, ao poder (shakti)
imiscuia-se com as crengas dotadas de prestigio e concebidas como bramanicas, “hindus”.

Apo6s apresentarmos as multiplas identidades religiosas e de castas encontradas em
Goa no periodo que precedeu a chegada dos portugueses, podemos concluir a respeito da
convivéncia de discursos religiosos e de poder bramanicos e ndo-bramanicos. Em seguida,
analisaremos a presenga portuguesa na regiao a partir do século XVI, caracterizando o
império asidtico portugués. E por fim, apresentaremos a centralidade politica e religiosa

obtida por Goa, no ambito dos dominios portugueses na Asia.

130 ¢lia Cristina da Silva Tavares, op.cit, p.68.
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1.3 A centralidade de Goa no império asidtico portugués

Antes de caracterizarmos o império asidtico portugués, apresentaremos uma sintese
sobre as estruturas politicas encontradas pelos portugueses. O Norte da India havia sido
conquistado por mucgulmanos, cujos descendentes governavam os principados de Guzarate,
Delhi e Bengala — apesar do dominio mugulmano, a maior parte da populagdo era constituida
por hindus. No Decdo, cinco sultanatos muculmanos'®' lutavam entre si e também contra o
império hindu de Vijayanagar, localizado no sul da India (figura 4). L4, a proeminéncia
politica cabia aos hindus, porém existiam considerdveis comunidades de comerciantes arabes.
O Ceilao era povoado principalmente por budistas cingaleses e comportava, ao norte, o reino
Tamil Hindu de Jaffna; abrigava também mercadores muculmanos de origem indiana ou
grabe.'*? No século XVI, no sul e oeste da Asia formaram-se dois fortes Estados: o Estado
Mogol e o Estado dos Safdvidas, assim como estava se consolidando o Otomano. No sul da
India, Vijayanagar, chamado de Bisnaga pelos portugueses, comecou a enfraquecer a partir da
segunda metade do século XVI.

C. A. Bayly prop6s uma tipologia para o estudo das formacdes estatais presentes no
Oceano Indico. Dentre os seis tipos de estados apresentados, havia dois fundamentais: os
militares baseados no rendimento fundidrio e os reinos portudrios do estilo shahbandar. No
que concerne ao primeiro tipo de estado, podem ser classificados os sultanatos indianos, o
império mogol, os safdvidas, o territério central otomano, Mataram, Birmania, Sido. Em
relacdo ao segundo, podem ser incluidos Quiloa, Malindi, Cananor, Aden, Ormuz e Malaca.
Um terceiro tipo de estado seria denominado “supremacias desaparecidas”, vinculado a
procedimentos e ideologias imperiais remotas, podemos citar como exemplo o reino de
Vijayanagar do século XV, Majapahit (na Indonésia), Zambézia, o império chinés e no século
XVIII a legitimidade residual dos safdvidas, mogdis ou otomanos. O quarto seria as
“comunidades politicas”, ou comunidades de didspora (chamadas também corporacdo de
mercadores) que apresentavam fung¢des que hoje sdo atributos do Estado. Existiam as
“politicas florestais” que obtinham os beneficios das florestas e forneciam servigos a outros

. . .. .. . 133
estados. E por udltimo, os estados alexandrinos, estados militares de herdis-guerreiros.

! Ahmadnagar, Berar, Bidar, Golconda e Bijapur. Este tltimo, por sua vez, controlava a regido de Goa até a
conquista de Afonso de Albuquerque.

132 Charles Boxer. O Império Colonial Portugués. Lisboa: Edicoes 70, 1977, p.63.

'3 C. A. Bayly. “A presenca portuguesa no Oceano Indico e a emergéncia do ‘Estado Moderno’, 1498-1798" In
Revista Oceanos. Lisboa: CNCDP, n° 34, abr-jun 1998, p. 14-21.
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Porém, Subrahmanyam destacou a intensidade das migracdes das elites asidticas que
permitiram uma dindmica que impede separar claramente unidades politicas ligadas aos
ganhos com a terra — e que teriam certa rejeicdo ideoldgica as praticas comerciais — e
unidades politicas exclusivamente comerciais. Inclusive a formacio de estados na Asia
medieval (o sultanato de Delhi, por exemplo) foi acompanhada pela migracdo das elites. Essa
migracdo das elites favorecia a interpenetracdo das esferas politicas dos diferentes estados
asidticos, uma mobilidade politica das elites sem ‘“conquista” propriamente dita. A
flexibilidade e capacidade de aceitacdo de novos elementos nas elites, além da utilizagao dos
seus servigcos, foram fatores importantes na determinacdo da natureza da interacio entre os
portugueses € 0s reinos asidticos.'**

Um dos temas cristalizados na historiografia sobre a Asia, consiste na atribuicio de
um cardter hindu ao reino de Vijayanagar, localizado no sul da India, que disputava com o
sultanato de Bijapur a hegemonia sobre Goa. Apos os trabalhos pioneiros dos orientalistas e

135

funciondrios britanicos do século XIX ™, a escrita da histéria de Vijayanagar foi marcada

pelas visdes anti-islamicas de indianos, que representaram Vijayanagar como um reino hindu

que lutava contra as pressoes mugulmanas136

, assim como emergiram andlises de cunho
acentuadamente nacionalista.'’ Contudo, a andlise da sociedade no sul da India efetuada mais
recentemente por Susan Bayly diverge da historiografia tradicional que nos estudos sobre o
sul da India focalizava exclusivamente os grupos hindus. Susan Bayly considera que as

abordagens anteriores tenderam a negligenciar a presenga significativa de grupos nao-hindus

134 Sanjay Subrahmanyam. O império asidtico portugués: 1500-1700: uma historia politica e econdmica.
Lisboa: Difel, 1995, p.35.

13 Os orientalistas pioneiros no estudo de Vijayanagar foram Mark Wilks (1810), Colin Mackenzie (1815) e de
Robert Sewell (1900). O trabalho de Wilks foi elaborado enquanto era agente da Companhia das Indias
Orientais, na corte dos rajds de Mysore, a partir da reconstru¢do de uma obra do século XVIII escrita por um
sdbio bramane. J4 o antiquirio Colin Mackenzie, coletou relatos e inscricdes de Madras e Mysore, auxiliado por
indianos que copiavam e traduziam histérias tradicionais e inscrigdes, coletavam materiais para exibir em
museus. Estas produgdes histdricas britanicas do século XIX ligavam-se a aspiracdo por conhecer e controlar os
indianos, entdo sob o jugo do império britinico, intencdo que seria exemplificada em Forgotten empire de
Robert Sewell, onde o autor apresentou a genealogia das dinastias de Vijayanagar seguida pela traducdo de dois
relatos quinhentistas portugueses — a histdria de Vijayanagar foi reconstruida em grande parte devido aos relatos
dos portugueses Domingos Paes e Ferndo Nunes. Burton Stein. op.cit, passim.

136 Natesa Sastri, Krishna Sastri, Krishnaswami Aiyangar foram indianos que, inicialmente, auxiliaram os
orientalistas europeus na andlise textual e epigrdfica, porém, nesta segunda fase, a percep¢do européia foi
suplantada. Krishnaswami Aiyangar, o mais influente sucessor de Sewell, afasta-se da historiografia européia,
pois o indiano enfatizou o conflito hindu-isldmico como principal fator da fragmentacdo do reino de Vijayanagar
e a resisténcia ao isld como a grande reivindicacdo do reino mencionado. Cabe destacar a emergéncia de
sentimentos nacionalistas na regido de Madras, verificado entre o reverendo Henri Heras, que interpretou a
criacdo do reino de Vijayanagar em termos da defesa do dharma hindu no sul da India.

3" Houve uma terceira fase nacionalista/regionalista com Saletore e Venkataramanayya.
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no sul da India. Bayly afirma que mugulmanos e cristdos participavam intensamente da vida
social no sul da India."*®

Ap6s a descri¢do dos reinos asidticos, buscamos caracterizar a presenca portuguesa na
India nos séculos XVI. Pretendemos definir em que consistiu o “império asidtico portugués”,
com destaque para a apreciacio de Luiz Filipe Thomaz a respeito do “Estado da India”,
expressdo que designava ndo um espaco geograficamente bem definido, mas um conjunto de
territorios, estabelecimentos, bens, pessoas e interesses administrados, geridos ou tutelados
pela Coroa Portuguesa no oceano Indico e regides préximas. O Estado da India seria em
esséncia uma rede: um sistema de comunicagdo entre varios espacos. Thomaz ressalta que o
Estado Portugués da India, quando confrontado com a nogio corrente de império, apresenta-
se como algo original e desconcertante, devido a sua descontinuidade espacial e
heterogeneidade das instituicoes. '

Antonio Manuel Hespanha enfatiza a descontinuidade espacial do império portugués,
além da coexisténcia de diferentes modelos institucionais. Um império que ndo se estruturava
politicamente como os impérios da tradi¢ao cldssica européia, nem como o império espanhol,
que era mais parecido com as formas tradicionais de dominar e organizar politicamente o
espaco. Porém, o império portugués, estendendo-se por esparsas regidoes do mundo, ndo
poderia ser controlado se fossem utilizados os expedientes tradicionais de dominio. Esse
império ndo era terrestre, era oceanico, sendo o mar o vinculo essencial que ligava os
dominios lusitanos do Oriente. '*

Charles Boxer caracterizou o empreendimento portugués na India como uma
talassocracia vidvel, Luiz Filipe Thomaz ressaltou como as pretensdes lusas eram
especialmente direcionadas a conquista dos mares, de modo que a anexacdo territorial
tornava-se vinculada a necessidade de assegurar os pontos estratégicos para exercicio das
lucrativas atividades comerciais. Hespanha afirma que o espaco imperial portugués estava
associado ao controle sobre espacos maritimos (Atlantico, Indico, Pacifico) e as suas ligacdes
(rotas), de modo que a seguranca do império estaria bastante relacionada ao dominio das rotas

maritimas, através do desenvolvimento de saberes ligados a ndutica e a marinharia.

8 Susan Bayly. Saints Goddesses and Kings: Muslims and Christians in South Indian Society 1700-1900.
Cambridge University Press, 2004. Bayly afirma que os cristdos do rito sirio atuaram em atividades militares, de
modo que a recompensa dos reis hindus operou-se através do respaldo a construcdo de igrejas. Afirma que,
apesar da pretensdo portuguesa de transformar tais cristdos em aliados na conquista do monopdlio comercial, ndo
alteraram a condicdo destes cristios como participantes ativos da ordem social do sul da India.

"% Luis Filipe Thomaz. De Ceuta a Timor. Lisboa: Difel, 1994.

"0 Anténio Manuel Hespanha & Maria Catarina dos Santos. “Os poderes num império ocednico.” In: José
Mattoso (dir). Histéria de Portugal. Volume 4 - O antigo regime (1620-1807). Lisboa: Editorial Estampa, 1998,
p. 351-366.
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Muitos questionamentos foram feitos acerca da real existéncia de um “império”
portugués no Oriente. Russell-Wood contribuiu nessa discussdo ao recordar que o termo
“império” surgiu apenas no século XVIII, vinculado ao conceito de colonia e metrépole.
Antes do século XVIII, o que se descreve como império nao significa nada mais do que uma
série de redes, de teias ou de espacos. Os europeus ndo eram “‘imperialistas”, mas sim
“emporialistas”. O “império” portugués era constituido por arquipélagos, ilhas isoladas e
possessdes territoriais continentais de extensao bastante desproporcionada, sobre os quais 0s
portugueses exerciam o seu controle e influéncia em diferentes graus.'*!

Para Malyn Newitt, a Coroa portuguesa reivindicou diferentes tipos de autoridade, tais
como a soberania sobre os mares, 0 monopoélio sobre certas atividades comerciais ou sobre o
comércio de dada regido, o exercicio da autoridade em regides anexadas e dotadas de oficiais
régios, além do Padroado que conferia ao rei de Portugal jurisdicao sobre milhares de almas.
Merece destaque a sua abordagem ao analisar o império portugués a partir da tipologia sobre
a presenga “formal” e “informal”. O império formal seria caracterizado pelas dareas
controladas diretamente pela Coroa portuguesa ou sob controle de vice-reis. O autor
reconhece que as fronteiras entre o império formal e informal nao sdo fixas, pois as relacdes
entre o “formal” e o “informal” sdo dinamicas, de modo que o império formal ao se expandir
por vezes absorveu ou abandonou as comunidades portuguesas do império informal. Assim
como existia grande atividade “informal” dentro do império formal, pois capitdes e feitores
poderiam agir conforme seus interesses pessoais, além de ser registrada a pratica de
contrabando. '**

Newitt construiu uma tipologia que pudesse comportar as diferentes modalidades de
soberania portuguesa em seus espacos ultramarinos. O primeiro tipo refere-se a comunidades
de portugueses com status autbnomo e que adotavam institui¢cdes civis portuguesas e embora
permanecendo fora do império formal, estabeleceram um Senado da Camara (comunidade de
mercadores de Sao Tomé, Macau). O segundo tipo consiste em portugueses que adquiriram
terras, vilas e jurisdicdo sobre populacdes fora das fronteiras formais, caso dos afro-
portugueses da Zambézia, dos paulistas no Brasil, de Bacaim e Damao, na India e de Kotte,
no Ceildo. Os mercendrios portugueses formam um terceiro tipo e encontravam-se na
Birméania e no Sido. Havia portugueses que saiam da drea do império formal e se casavam

com nativas tornando-se “estrangeiros” que desfrutavam de privilégios em comunidades

I A. J. R. Russel-Wood. Os portugueses fora do império In Bethencourt e K. Chauduri. Histéria da expansdo
portuguesa. Navarra: Circulo de Leitores e Letras, 1998, vol. I, p.256.

42 M. Newitt. “Formal and Informal Empire in the History of Portugueses Expansion” in Portugueses Studies,
17: 1-22, 2001.
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asidticas e africanas. O quinto tipo mencionado por Newitt compreende o controle exercido
por missiondrios em regioes fora do império formal portugués. Havia ainda comunidades
cristds que se viam como portugueses, além de elites asidticas e africanas portadoras de uma
identidade “lusitanizada” (em seus nomes, indumentdria, religiao), mas que mantiveram suas
distingdes sociais, sua organizacdo politica e independéncia em relagdo ao império formal
(caso do Congo e de Timor). Como oitavo tipo, 0 autor cita grupos nao pertencentes a elites
que assumiram uma identidade portuguesa, adotando o catolicismo, tornando-se servos,
clientes e escravos. '**

Para descrever os quatro circuitos principais do comércio portugués no Oceano Indico,
Kirti Chauduri utilizou-se do cronista Antonio Bocarro, afirmando que eram quatro os
circuitos principais: o comércio oriental (Mocambique) vinculado a importacdo de ouro,
escravos e marfins; o segundo circuito compreendia Mascate, Ormuz, Bagoré e se relacionava
as trocas de moedas de prata (a prata era mais procurada que o ouro no Japao), cavalos drabes
de guerra, tAmaras e sal; o terceiro era o comércio costeiro da India que ligava entre si o
Guzarate, o Sind, Ceildo, Coromandel, Bengala e, por fim, o comércio oriental com Malaca,
Macau, Nagasaqui e Manila.'**

Os portugueses tentaram estabelecer aliados na prépria comunidade mercantil da
cidade cobicada, em geral eram tamiles ou quelins. Sanjay Subrahmanyam criticou, contudo,
a nogdo de que era pleno o dominio ardbe do comércio do Indico, idéia que precisa ser
atenuada, pois existiam outros grupos de mercadores asidticos: os vanias (“baneanes”) e
Bohras do Guzerate, os Chetis (“chattins”) Tamil e Telugu (chamados no sudeste asidtico
como “quelins”), mugulmanos de Mappila e Maraikkar do sul da India, chineses e os tujjier
iranianos. '

Michael Pearson analisou o impacto dos portugueses na India, concluindo que tal
impacto foi varidvel. O autor tinha em mente a configuracdo de um outro império, o britanico,
e por isso o dominio portugués foi considerado ténue. Pearson afirma que o Oceano Indico em
1500 era um mare liberum onde nenhum estado tentava controlar com exclusividade as
questdes maritimas. Os portugueses tiveram a distingdo de introduzirem politicas precisas
para os assuntos do oceano, almejando o monopdélio do comércio das especiarias para Europa
e a taxacdo do comércio asidtico, sendo necessdrio edificar feitorias e fortalezas para

concretizar seus intentos. A imposi¢cdo portuguesa relativa ao uso dos cartazes (um salvo-

143 77
Ibidem.

'* Kirti Chauduri. “O estabelecimento no Oriente” In Bethencourt ¢ K. Chauduri. Histéria da expansdo

portuguesa. Navarra: Circulo de Leitores e Letras, 1998, vol. I, p. 188.

'3 Sanjay Subrahmanyam. op.cit,, p. 41.
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conduto) reflete a ambic¢do de fiscalizar os mares.'*

Francisco Bethencourt admite que os portugueses tentaram dominar os portos mais
concorridos, aproveitando a tradicdo local de relativa autonomia politica e fiscal,'*’ de modo
que os lusitanos foram considerados apenas como um novo grupo de mercadores, tal como
arabes, guzarates ou indianos, pois os portugueses ndo alteraram os fluxos comerciais inter-
regionais, somente se inseriram no conjunto de praticas pré-existentes. 148

Em linhas gerais, entre 1498 e 1505, os portugueses obtiveram licenga de rajis locais
para estabelecer feitorias em Cochim, Cananor, Couldo e Sao Tomé de Meliapor, sem serem
negligenciadas as guerras travadas contra os muculmanos. Oficialmente, o Estado Portugués
da India surge em 1505 com a nomeagio do primeiro governador, D. Francisco de Almeida,
“um vice-rei flutuante, governador de um Estado sem territério, com o convés de sua nau por
capital.” Sob seu governo s@o erguidas as primeiras fortalezas. Francisco de Almeida(1505-
1509) deveria impor o monopdlio portugués no comércio e estabelecer um regime de licencas
pagas (cartazes) sobre os navios mercantes que ndo fossem portugueses. Afonso de
Albuquerque (1509-1515) sucedeu ao governador-geral Francisco de Almeida, conquistou
Malaca (1511) buscando controlar o comércio com o Pacifico, estabeleceu a suserania
portuguesa sobre Ormuz, controlando o Golfo Pérsico (1507 e 1515) e estabeleceu uma base
territorial para a sede da administracio portuguesa na India, mediante a conquista de Goa
(1510). '*

Goa foi a primeira conquista portuguesa no Oriente, anteriormente 0s portugueses
haviam se fixado em territérios nos quais exerciam soberania partilhada com reis locais. Com
Goa, iniciou-se a concretizagdo de uma politica de imposi¢do da soberania régia sobre um
territério indiano.'*

Sem saber a data precisa da criacdo da camara municipal de Goa, conjetura-se que

tenha sido estabelecida apds a conquista da regidao por Afonso de Albuquerque em 1510 e

' M. N. Pearson . The Portuguese in India. The new Cambrigde History of India. Cambridge : Cambrigde
University Press, 1987.

7 Os mercadores guzerates seguiam o jainismo que destacava o principio da ndo violéncia ao extremo e este
principio refletir-se-ia no comércio do Indico, pois os comerciantes ndo deviam realizar as trocas com armas em
punho e destacavam-se os portos neutros com muralhas defensivas. Pretendia-se proteger a comunidade
internacional de mercadores. Ver: F. Bethencourt e K. Chauduri. Histéria da expansdo portuguesa. Navarra:
Circulo de Leitores e Letras, 1998, vol. I, p. 169.

' Francisco Bethencourt. “O alargamento do horizonte de experiéncias”. In Bethencourt ¢ K. Chauduri.
Historia da expansdo portuguesa. Navarra: Circulo de Leitores e Letras, 1998, vol. I, p.108.

' A H. Oliveira Marques. Histéria de Portugal. Lisboa: editorial Presenga, 1998, v.2, p.42. Em 1515, quando
Afonso de Albuquerque morreu, o Estado da India estava praticamente sob sua forma definitiva: uma rede
estabelecida em todo o Indico.

13 Catarina Madeira Santos. Goa é a chave de toda a India: Perfil politico da capital do Estado da India (1505-
1570). Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1999. p.113.
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antes de sua partida para Malaca.""

Em 1516, dois representantes da cdmara de Goa foram
enviados a Lisboa a fim de obter a confirmacdo régia dos privilégios concedidos por
Albuquerque — privilégios que se assemelhavam aqueles da capital portuguesa. Quase todos
os oficios da camara de Goa estavam reservados aos portugueses “casados” e seus
descendentes. '

A presenca portuguesa foi, portanto, multifacetada no ambito de seu império, diante da
heterogeneidade de relacdes de poder estabelecidas entre portugueses e grupos locais.
Contudo, at¢é o momento foi apresentada uma abordagem do império que enfatizou a sua
dimensdo maritima e comercial, exclusivamente. Contudo, torna-se necessdrio investigar o
aparato institucional-administrativo que deu suporte aos dominios portugueses que se
estendiam desde a costa oriental africana até a China, dominios que seriam denominados
“Estado da India”. Analisaremos os 6rgdos de poder politico e eclesidstico que foram
estabelecidos na capital do Estado da India, isto é, em Goa.

Angela Barreto Xavier enfatizou a necessidade de serem analisados em conjunto o
“reino” e o “império”, pois a compreensdo dos processos politicos, religiosos e
administrativos que se desenvolviam no reino de Portugal tornam-se elementos essenciais
para o entendimento do império portugués na India. Houve uma reorganizagio politico-
administrativa do império no reinado de D. Jodo III, ocorrendo uma refundacido imperial a
partir da recuperacdo do modelo imperial romano. Nesse periodo passou a se evidenciar o
desejo crescente de espacialidade continua pela conquista territorial, de modo que a
configuragdo imperial afastar-se-ia do modelo maritimo que inspirou sua constitui¢do para se
aproximar de outro modelo imperial: o modelo imperial romano."*?

A partir de D. Jodo III delineou-se um projeto imperial ndo apenas maritimo, mas
também territorial, sendo um dos sintomas mais evidentes desse plano a tentativa de
cristianizar a India e depois o Brasil. As politicas delineadas para a India tornaram-se um

espelho da experiéncia politica do reino e do império. Destaca-se a duplicacdo das

13! Segundo Charles Boxer, geralmente os oficiais da cAmara com direito a voto eram quatro vereadores, dois
juizes ordindrios (juizes de paz ou magistrados), o procurador, quatro mesteres (mestres). Havia aqueles sem
direito a voto: escrivaes, almotacés, tesoureiros, juiz-de-6rfaos, porteiro, vedor de obras, alferes, contador. Os
oficiais da Camara eram eleitos. Charles Boxer. Portuguese society in the tropics. Madison and Milwaukee:
University of Wisconsin Press, 1965.

132 A5 ordens régias de 1513 a 1559 defendiam que os cristdos indianos deveriam desfrutar de igualdade social e
legal em relacdo aos moradores portugueses. Os cidaddos originais de Goa eram, sobretudo, marinheiros,
soldados e artesdaos portugueses que foram estimulados por Afonso de Albuquerque a se casarem com mulheres
locais e se fixarem na regido, de modo que havia poucos cavaleiros e fidalgos entre esta primeira geracdo de
1510 a 1520. Com o passar do tempo, Boxer acredita na ampliacdo do nimero de casados que eram fidalgos e
cavaleiros, os quais contrairam matrimdnio com as descendentes, euro-asidticas, dos primeiros pioneiros
portugueses de Goa. Em 1540, haveria cerca de 1800 moradores em Goa.

133 Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.30, passim..
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instituicdes, da lingua, do direito do reino para as demais partes do império, sendo que o
Estado da India foi o primeiro espaco a experimentar estas atitudes. Sendo assim, a India
conheceu a ‘“reforma”- a transladacdo da mesma ‘“reforma” que se ensaiava no reino de
Portugal, materializando-se na cristianizacdo dos habitantes dos territérios sob jurisdicao da
coroa portuguesa.

O impacto dos Habsburgos na corte portuguesa foi considerdvel. A esposa de D. Joao
III, D. Catarina, era uma Habsburgo e irma de Carlos V. A influéncia espanhola fez-se
presente em Portugal antes da Unido Ibérica, caso da atuacdo de D. Catarina e de decisdes de
1560 e 1570. ** Se para Sanjay Subrahmanyam a orientacdo territorial do império asidtico
portugués ocorreu a partir da década de 1580, Angela Barreto Xavier acredita que ji se
pronunciava uma mudancga de orientacdo ao menos desde a década de 1540, alteragdes que
despontaram no reinado de D. Jodo IIl e que foram conduzidas, adiante, por influéncia
daqueles que estavam em torno de D. Catarina, da nobreza Habsburgo, esposa do rei
portugués. Para além das divergéncias, o que aparece em comum entre os dois historiadores é
a énfase na mudanca de modelos imperiais, de modo que nao se torna adequado pensar o
império asidtico portugués como meramente maritimo. A expansdo e ocupacdo territorial
viabilizou-se através da transladacdo de instituicdes politico-administrativas que existiam no
reino para o império, neste caso, especialmente para Goa, cabeca do Estado portugués da
India. A transferéncia ndo significou o abandono das institui¢des indianas pré-existentes 2
presenca portuguesa na regido, caso da forma de organizacdo e arrecadacdo de tributos das
comunidades de aldeias goesas, analisadas anteriormente. Assim como, a transladagcdo de
institui¢des do reino para Goa exprimia o esfor¢o de conversao dos indianos ao catolicismo, o
que se tornaria vidvel através de uma intensa reforma voltada para o “disciplinamento social”
das populagdes locais'”, verificdvel na reforma dos costumes (com a definicdo de diretrizes
nos Concilios Provinciais de Goa), na investiga¢do acerca do cumprimento das diretrizes de
uma vida crista (através da visitas pastorais) e na puni¢do dos transgressores do modelo de
vida preconizado para o convertido, mediante o aparato juridico-religioso do Tribunal do

Santo Oficio de Goa, oficializado em 1560. 156

"*Sanjay Subrahmanyam, op.cit,, p.104-120 e 187.

'3 Federico Palomo. “Disciplina Christiana”: Apuntes historiograficos em torno a la disciplina y el
disciplinamiento social como categorias de la historia religiosa de la alta edad moderna. Cuadernos de Historia
Moderna. Universidade Complutense, Madrid, n°18, 1997, p. 119-136.

13 Célia Cristina da Silva Tavares. Jesuitas e Inquisidores em Goa: A Cristandade Insular (1540-1682). Lisboa:
Roma Editora, 2004. Ana Cannas da Cunha. A Inquisicdo no Estado da India. Origens (1539-1560). Lisboa:
Divisao de Publica¢des dos Arquivos Nacionais/ Torre do Tombo, 1995.
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A partir da leitura de Sanjay Subrahmanyam, Angela Barreto Xavier e de Serge
Gruzinski'”’ somos convidados a perseguir as conexdes entre o reino de Portugal e o império
portugués, assim com as relacdes com a vizinha Espanha. D. Catarina tinha como conselheiro
o bispo espanhol D. Julido de Alva, que exprimia a conviccdo na pedagogia e no
“disciplinamento social” para constru¢do de uma sociedade crista. 58 O paralelos entre os
movimentos reformistas na Espanha e Portugal e o impacto nos espagos do império revelam a
interacdo existente entre os dois reinos catélicos do Velho Mundo. A reforma religiosa dos
franciscanos observantes serd analisado no terceiro capitulo.'”

Catarina Madeira Santos estudou a capitalidade da cidade de Goa. Ao tentar
desvendar o suporte politico-institucional da cidade de Goa, Catarina Madeira Santos
debrucou-se sobre a literatura juridica da época analisada. A capitalidade pressupde a
existéncia de um Estado portador de tracos modernos e a existéncia de um centro polarizador
e produtor de mecanismos de influéncia sobre a periferia, isto €, sobre o resto do territério que
faz parte deste Estado. Uma regido se estabelece como capital ou cabeca de um reino quando
as relacdes entre o centro e a periferia sio mantidas sem quebra, o que pode ser conseguido
através de mecanismos juridicos, administrativos, financeiros, uso de uma mesma moeda ou
representacao cartografica do espaco que permita crer na unificagdo e na homogeneidade das
relacoes de poder.160

Houve a transposi¢do para o Oriente de titulos, cargos e funcdes de alta dignidade
como vice-rei, governador-geral ou inquisidor, assim como a transferéncia da soberania e
atributos de poder para cidade de Goa. A autora identificou o estatuto singular da cidade de
Goa, enquanto capital do Estado da India Portuguesa, no interior do processo de constru¢io
de um alter-ego do poder metropolitano (Lisboa) no Indico. el

Os regalia, ou poderes reais, foram exercidos no Oriente através da criagdo da figura do
vice-rei. A questdo em torno da auséncia do rei no Oriente seria solucionada pelo vice-rei.

Mesmo o monarca portugués recomendava que o vice-rei utilizasse simbolos de poder e

'3'Serge Gruzinski. "Les mondes mélés de la Monarchie Catholique et autres connected histories”, en Annales.
Historie, Sciences Sociales; n.1 (janvier-février 2001), p. 85-117.

'3 Angela Barreto Xavier. «Aparejo y disposicién para criar un otro novo mundo. A conversdo dos indianos e o
projecto imperial joanino», Actas do Congresso D. Jodo III, Lisboa, CEPCEP-Universidade Catdlica Portuguesa,
2004.

1% José Garcia Oro .“Filipe I y la nueva reforma de los religiosos descalzos”. Archivo Ibero-Americano, n°. 58,
1998, p.217-310.

1% Catarina Madeira dos Santos, op.cit., p.34.

11 O projecto de uma capital s6 comecou a ser possivel a partir do momento em que foram duplicados, na
India, os regalia, que se encontravam tradicionalmente associados ao exercicio do officium regis, quando passou
a existir um magistrado investido desses mesmos poderes reais e que representava o rei de Portugal e sua
soberania extra territorium, ou seja, num espaco exterior ao metropolitano.” Santos, 1999, p.51.



67

programas de comportamento publico que o diferenciasse dos demais fidalgos que o
acompanhavam na India Portuguesa. Para tanto, houve a formacdo de uma corte e de um
cerimonial, em uma gestao de recursos politicos e simbdlicos pautados em uma disciplina que
funcionava pela persuasdo da sociedade.'®*

Pode-se afirmar a existéncia em Goa do que ocorria com 0 monarca portugués no
reino: o vice-rei ou governador do Estado da India eram rodeados por grupos de individuos
que o serviam em casa € o acompanhavam. Tratava-se da corte goesa, cabendo recordar que
os vice-reis pertenciam 2 fidalguia e tinham a sua prépria clientela na India. Mas a corte goesa
deparava-se com a questdo de estar inserida em uma sociedade luso-indiana, sendo
elucidativa a freqiiéncia de brimanes a casa do vice-rei, que passeavam por suas camaras e
guarda-roupa, utilizavam as melhores entradas do paco, além de terem ocupado oficios
publicos importantes.'®

A “fundacdo do Estado da India” ocorreu no ano de 1505, devido a instituicdo de um
vice-rei e com ele se duplicaram as atribui¢cdes juridicas reais mediante a delegacdo de
poderes majestiticos a um representante do monarca. A carta de poder de Pedro Alvares
Cabral adicionada ao regimento de D. Francisco de Almeida apresentam-se como marcos
fundadores da presenca continuada dos portugueses no Indico. Borges Macedo diria que,
desde Roma, seria a primeira vez que a Europa exportou poder organizado e isto ocorreu na
India."®

Nos momentos iniciais, os poderes do vice-rei eram exercidos sobre pessoas
(personenstaat) e nao sobre um territorio (territorialstaat), pois haviam individuos sujeitos ao
monarca portugués, mas nao territorios, ainda ndo existiam os senhorios, dos quais o primeiro
caso no Oriente foi exatamente Goa. Os poderes jurisdicionais do vice-rei eram exercidos
sobre pessoas: todos oficiais designados para o Oriente € nao naturais de Portugal que se
convertessem ao cristianismo. Nao eram exercidos sobre territorios, apenas sobre feitorias e
fortalezas estabelecidas em reinos locais. Contudo, com o passar dos anos, a ampliagdo da

territorialidade processou-se.

12 Para a fungdo disciplinadora da corte, ver especialmente Norbert Elias. A Sociedade de Corte. Rio de Janeiro:
Zahar, 2001.

1% Caso do bramane Anu Synay que foi corretor de mercadorias na década de 1540 ou do filho de Krishna,
agraciado com o oficio de tanador-mor da ilha de Goa por D. Manuel. Na guarda do vice-rei, serviram naiques e
nafares indianos. Contudo, o afastamento dos indianos dos cargos publicos encontrou reverberacdes em
legislacdo que proibia a provisdo de cargos a ndo cristdos. Porém, o crescimento de convertidos indianos
acompanhou a expulsdo de nao-cristdos dos cargos publicos, criando um contigente de indianos cristianizados
inseridos subalternamente na sociedade goesa. Catarina Madeira Santos, op.cit, p. 216- 225.

' Ibidem, p. 38.
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A administracdo do Estado da India cabia ao vice-rei e aos 6rgdos administrativos. A
constituicdo do vice-reinado transferia para o Oriente alguns dos regalia (inseparédveis do rei)
e com a transferéncia dos regalias ocorria a transposi¢do de fungdes que em Portugal
estavam associadas a institui¢des centrais. No que concerne a administragao da Coroa, area
especifica de atuagdo do principe, seria dividida em trés areas: a justica (tribunais, conselhos,
magistrados e oficiais), a “economia” (o governo da casa do rei, do patrimonio régio e da
fazenda real), a “graca” (referente 2 liberalidade régia).'®

Inicialmente, o vice-rei nao sé era titular dos regalia, mas concentrava a maior parte
do exercicio destes poderes devido a ainda incipiente burocracia ultramarina, pois o aparelho
administrativo do Estado da India s6 aumentaria a sua complexidade nas décadas de 1530 a
1550. O vice-rei ou o governador teve como primeira residéncia sua armada, em seguida
Cochim e finalmente sedentarizou-se em Goa. Como existiam ainda poucos oficios e a
administracdo em seus primordios era pouco complexa, o governo do vice-rei apresentou-se
polivalente, decidindo sobre vdarias matérias. Existiam matérias inaliendveis que apenas o
governador, em nome do rei, poderia administrar como questdes associadas a graca (perdoes e
concessao de mercés), capacidade de legislar, de impor tributos, de cunhar e de definir o valor
de moeda.

Durante a década de 1540 ocorreu na area de administracao da justica um processo de
burocratizacdo e centralizacdo perceptivel na proliferacdo de oficios de justica e no
estabelecimento do tribunal da Relacdo, que em 1550 recebeu o estatuto de Corte de Goa e
tomou como modelo a Casa de Suplicacio em Lisboa. Goa possuia uma vasta rede de
reparticdes publicas, comparavel a de Lisboa, como a Casa da Pélvora, uma Casa dos Contos,
uma Casa da Relacdo da India, a Inquisicio. O governador era auxiliado pelo Secretério da
India, governando o império que se estendia da Africa Oriental ao Extremo-Oriente (0s
dominios portugueses compreendidos sob o epitome de Estado da India). O titulo de vice-rei
passou a ser mais freqiiente a partir de meados do século XVI. O Conselho de Estado foi
estabelecido na India em meados do século XVI.

O primeiro cargo de justica da India Portuguesa foi o de ouvidor, que auxiliava o vice-
rei ou governador e era denominado “ouvidor do capitdo-mor”, possuindo jurisdicdo sobre o
civel e o criminal. Este ouvidor acompanhava o governador para onde ele se dirigisse,
tratando-se, portanto, de uma justica itinerante, sendo um tribunal indiferenciado do

governador. Com a criagdo do Tribunal da Relacdo de Goa, a administra¢do da justi¢a tornou-

15 Ibidem, p.153.
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se cada vez menos a fun¢do de um oficial diretamente dependente do governador (caso do
ouvidor do capitdo-mor) e cada vez mais funcdo de oficiais qualificados, juristas, que
trabalhavam em uma instituicdo judicial, isto é, pronunciando-se certa autonomizagdo da
justica em face do governador. O primeiro regimento que regulava a Rela¢do de Goa surgiu
em 1544 e reverberava o modelo judicial em vigor no reino, com as fungdes definidas
conforme as Ordenacoes. 1% No regimento aparecia a justificativa para criagdo da Relagao,
que seria o crescimento dos assuntos da India, assim como a politica de conversdo dos
indianos ao catolicismo ampliava o nimero de individuos que se tornavam submetidos ao
direito portugués.

Os atos de graca estavam associados ao exercicio do officium do vice-rei e a esfera da
“oraca”, na India como no reino de Portugal, vinculava-se ao governo “informal”. Como
Hespanha e Xavier frisaram para a experiéncia portuguesa, além do ordenamento juridico
formal, existiram modalidades de relacionamento informais no Antigo Regime que se
desenvolveram sob a forma de amizade, servigo e clientela. 17 Os atos de graca e mercé dos
vice-reis associam-se ao fato de serem executores dos direitos régios e das virtudes do rei —
praticar a liberalidade era uma virtude exercida na recompensa por servicos prestados a
Coroa portuguesal.168 D. Jodo de Castro apds a conquista de Diu concedeu tantas mercés que
se justifica a elaboracao do Livro das Mercés. As cartas de mercés pelos servigos prestados na
India aparecem como cartas do governador, mas sempre seguidas da expressdo “passada em
nome d’El Rey”.'® A atuacdo do vice-rei, 2 imagem do rei, deveria ser pautada na idéia de
misericordia e justica, deste modo compreende-se as visitas aos troncos, aos prisioneiros. Se o
governador perdoa, o castigo também se configura como um atributo, podendo decretar a
morte. Estava autorizado a promover o estatuto de cavaleiro, cuja concessdo dependia da
confirmacao do rei.

Na década de 1570, a India conheceria o Desembargo do Paco e a Mesa da

Consciéncia foi criada em 1571- uma Algada com residéncia em Goa para deliberar sobre a

1% Assistiu-se a uma progressiva sedentarizacio do Tribunal da Relagdo de Goa.

17 Antonio Manuel Hespanha e Angela Barreto Xavier. “As redes clientelares” In José Mattoso. Histéria de
Portugal (dir.) Histéria de Portugal. Lisboa: Editorial Estampa, 1998, vol. 4, p. 339-349.

1% As fontes doutrinais da época moderna tratam a justica como a primeira atribui¢do do rei, de modo que a
funcdo suprema de fazer justica estava associada a manter os equilibrios sociais estabelecidos. A drea de
“justica” é dominada pelos 6rgaos do governo, seus tribunais, conselhos, magistrados e oficiais, mas potenciando
a justica, encontra-se a “graca’: atribuicdo de um bem que ndo competia por justica. A “graca” estd associada ao
governo informal, a concessdes vinculadas & consciéncia ou deveres morais, sendo que os atos de “graca”
dependem da liberalidade régia e o rei deve ouvir apenas sua consciéncia. Antdnio Manuel Hespanha. “Os
poderes do centro” In José Mattoso. Histéria de Portugal (dir.) Histéria de Portugal. Lisboa: Editorial Estampa,
1998, 4° vol, p. 142.

19 Catarina Madeira Santos, op.cit., p.159-162
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“graca” e seu presidente utilizou o regimento do desembargador do Paco. O Tribunal da
Alcada da India era um 6rgdo régio, fiscalizador e autdnomo em relagdo 2 jurisdi¢io do vice-
rei e a Relagdo de Goa, tendo competéncia para realizar devassas sobre todos os oficiais da
India, inclusive governadores.

No que tange as matérias relacionadas com o poder eclesidstico, o Tribunal da Mesa
da Consciéncia tratava da “consciéncia” do monarca, dos assuntos materiais e espirituais das
ordens militares (de Cristo, de Sao Bento de Avis, de Santiago da Espada), cuidando do foro
da consciéncia do rei e tendo jurisdicdo sobre os privilégios dos frades, cavaleiros,
comendadores, atuando nos processos-crime e nas peticoes de perddo ndo remetidas ao
Desembargo do Paco, sendo apresentadas ao rei através da Reparticdo do Despacho da Mesa
da Consciéncia, conferindo-lhe também o estatuto de tribunal da graca. ' A Mesa da
Consciéncia e Ordens tratava das questdes da Igreja no reino e nas conquistas ultramarinas.
No Estado da India, a Mesa tratou do recolhimento de criancas gentias 6rfis, da utilizagio de
bramanes como oficiais régios, da celebracdo de festas gentilicas em territério sujeito a
soberania portuguesa, do modo de conversdao dos gentios, da forma de preparagdao dos
batismos.'”!

E preciso considerar que a capitalidade de Goa explicava-se pela presenca de
instituicdes centrais, organismos cuja acao possuia um alcance que ultrapassava a cidade onde
estavam situados, repercutindo sobre todo o império, caso dos 6rgaos ordindrios do governo:
tribunais, conselhos, magistrados e oficiais.

A centralidade de Goa foi duplicada pela introdu¢do da jurisdicdo diocesana,
tornando-se um nucleo urbano de importincia politica e também eclesidstica a partir da
“segunda capitaliza¢do” ocorrida em 1532 com a instalagdo da diocese e do bispo e, em 1557,
da diocese metropolitana e do arcebispo em Goa. Tanto o centro do poder civil (com o vice-
reinado), quanto do eclesidstico (bispado e arcepisbado), localizavam-se em Goa.

Ao longo deste capitulo, tratamos da presenga portuguesa nas diferentes regides do
Estado da India, que abarcava uma grande diversidade de institui¢des e estatutos de poder
(conquista, protetorado, presenca informal). Mas concentramos a andlise na capital do Estado
da India, Goa, onde foram estabelecidos elementos constitutivos do “centro” (governador ou
vice-rei), um equipamento politico central (Casa dos Contos, Relacdo de Goa, Mesa da

Consciéncia, Tribunal da Algcada) e uma corte que interferia na administracao central e criava

""" Antonio Manuel Hespanha. “Os poderes do centro”. In José Mattoso. Histéria de Portugal (dir.) Histéria de
Portugal. Lisboa: Editorial Estampa, 1998, 4° vol, p. 149.
7! Catarina Madeira Santos, op.cit, p. 176-190.
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uma cultura politica. Goa tornou-se sede do poder politico e também do poder eclesidstico.
Analisaremos este tltimo aspecto — a organizagéo religiosa do Estado da India — no capitulo

seguinte.
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CAPITULO 2

A organizagio religiosa do Estado da India

A propagacdo do catolicismo em Goa foi favorecida por dispositivos instituidos pela

2" A organizagdo

Coroa Portuguesa em seu desejo de expandir a fé cristd e o império.
religiosa diocesana, a rede paroquial, a atividade missiondria das ordens religiosas e o
controle da Inquisicio de Goa foram dispositivos essenciais no processo conversao,
manuteng¢do e controle da cristandade goesa. Estes dispositivos serdo analisados neste capitulo
(2.2 O Poder Episcopal na India; 2.3 O Primeiro Concilio Provincial e as Constitui¢des do
Arcebispado de Goa; 2.4 O Tribunal do Santo Oficio de Goa; 2.5 As ordens religiosas em

Goa).

2.1 Poder e Catolicismo: da cristandade medieval aos Estados confessionais

Para tratarmos da relac@o entre poder e catolicismo em Goa nos séculos XVI e XVII,
analisaremos o conceito de “cristandade”. Enquanto cristianismo refere-se a religido (a um
sistema religioso), cristandade significa um sistema unico de poder e de legitimacdo do

Estado e da Igreja. As relagdes estruturais da Igreja e do Estado mediardo a relacdo de cada

'72 Ronald Raminelli. “O império da fé” In Jodo Fragoso; Maria Fernanda Bicalho; Maria de Fatima Gouvéa.
(Org.). Antigo Regime nos Trépicos. Rio de Janeiro: Civilizag¢@o Brasileira, 2001, p. 225-247.
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uma das instituicdes com a sociedade e, deste modo, devemos pensar cristandade como um
sistema de relacdes da Igreja e do Estado na sociedade. 173

O sistema de cristandade apresentou varias modalidades ao longo da histéria do
cristianismo. As modalidades de cristandade que surgiram a partir do século IV podem ser
chamadas de cristandades “constantinianas” por exibirem caracteristicas comuns aquela que
se desenvolveu sob o dominio do imperador romano cristao Constantino.'™ As caracteristicas
das modalidades constantinianas de cristandade sdo: regime de unido Igreja e Estado, religido
oficial como religido de unanimidade, o aparelho eclesidstico como aparelho de hegemonia,
um unico cddigo religioso de base. O Estado assegurava a Igreja uma importante posi¢dao na
sociedade e a Igreja assegurava ao Estado e as classes dominantes a legitimacdo da
hegemonia e da dominagdo. A Igreja obtinha o consenso social através de praticas,
representacdes e discursos que seus intelectuais (membros do clero) elaboravam e veiculavam
através da rede clerical e paroquial. '

Porém, a articulagdo entre Estado e Igreja nas modalidades constantinianas de
cristandade ndo se desenvolveu sem tensdes. Apontaremos as principais questdes associadas
as modalidades constantinianas de importantes conjunturas histéricas, pois apresentaram
dilemas relevantes que podem favorecer a reflexdo sobre o Estado e a Igreja na sociedade
goesa dos séculos XVI e XVII, como o papel atribuido aos soberanos na salvacdo das almas
cristas, a reforma da Igreja, o papel da rede de dioceses e pardquias, a legitimidade do uso da
forca para fazer conversoes.

Uma das conjunturas consiste no inicio do periodo medieval, quando o Papa Gelésio
(492-496) pronunciou-se diante do que concebia ser a fronteira entre o Estado e a Igreja:
existiriam duas esferas de competéncia e as duas teriam uma unica finalidade, que seria a
busca da salvacdo nesta vida. A auctoritas (autoridade sagrada dos pontifices) era
competéncia de ordem moral, poder fundado no direito, fonte de legitimidade. A potestas

(poder régio) era um poder de fato, poder de administracdo das coisas e das pessoas. Na

3 . P B . ~ . L. . .
' Francisco José Silva Gomes. “A Igreja e o Poder: representacdes e discursos” In Ribeiro, Maria Eurydice de

Barros. Brasilia: Edunb, 1997, p.33-34.

7% Ver: Marcel Pacaut. Les Structures Politiques de I’Occident Médiéval. Paris: Armand Colin, 1969; Francisco
José Silva Gomes. op.cit., p.34-36.

'3 Francisco José Silva Gomes. op.cit., p.34-36. Bossy a “cristandade” ndo deve ser compreendida como a Igreja
no seu sentido restrito, pois seria um conjunto de pessoas e de um modo ou modos de vida e das caracteristicas
da fé cristd mais relevantes para elas. Ver: John Bossy. A cristandade no ocidente: 1400-1700. Lisboa: Edicdes
70, 1990.
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distingdo gelasiana, a potestas estava subordinada a auctoritas e para salvacdo cristd era

L, . o~ e 176
necessario haver uma submissdo aos pontifices.

Uma grande mudanga na cristandade medieval do Ocidente ocorreu sob a “conciliacao
carolingia” (séc. VIII-IX), pois o Papado favoreceu a recriacdo do império no Ocidente sob
Carlos Magno, visto como condutor da sociedade de cristdos, principe responsivel pela
salvacdo dos homens, defensor dos fiéis e da expansao das fronteiras da cristandade (mediante

T e da

missdes, através da submissio dos “pagdos” com auxilio da forca militar'’
administracdo do batismo), em conseqiiéncia da sagracdo. Havia a nocao de que a autoridade
estabelecida deveria exercer um governo “moral”, isto é, conforme as regras da ética crista,
refor¢ando o agostianismo politico que compreendia o objetivo da politica como a ajuda aos
homens no que tange 2 salvacdo de suas almas. '’® A modalidade carolingia ndo seguiu a
distin¢do gelasiana, pois tendia a um sistema de soberania unico, insistindo na unidade da
cristandade: os dois poderes regiam indistintamente a Ecclesia e o Imperium, em uma dnica
Christianitas, com indistin¢ao entre o Estado e a Igrejal.179

A fase posterior da cristandade constantiniana desenvolveu-se com a crise do império
carolingio e a feudalizacdo das institui¢des eclesidsticas, com a tutela dos leigos sobre a
Igreja, chegando a “abusos” e a interferéncia demasiada no aparato eclesidstico. Diante disso,
esperava-se uma reforma da e na Igreja (na cabeca e nos membros, do clero e dos fiéis), além
da libertacdo da tutela dos leigos. Era este o contexto da reforma gregoriana do século XI,
quando ocorreu a reforma do clero secular e regular, que depois de reformados deveriam
cristianizar e reformar a vida dos fiéis. Refor¢ou-se o poder dos bispos, submetidos ao poder
da Igreja e dos papas, ndo mais aos poderes dos leigos; houve a disseminacdo da rede
paroquial, para controle dos agentes ministeriais e dos fi€is. A rede paroquial e clerical foi o
sistema que viabilizou o exercicio da hegemonia na cristandade medieval — também
viabilizard posteriormente, no contexto da reforma tridentina do século XVI, o que repercutird

sobre a sociedade goesa. O contexto da reforma gregoriana do século XI assistiu a “querela

17 Em referéncia ao império, universal de direito, e por oposi¢io aos varios reinos romano-germanicos no inicio
do periodo medieval, o papado referia-se a Igreja como Ecclesia universalis, esperando demonstrar a
universalidade da Igreja no Ocidente e no Oriente. Ecclesia universalis passou a designar tanto a institui¢@o
eclesidstica como a sociedade dos cristdos ou Respublica christiana. Ver: Francisco José Silva Gomes. op.cit.,
p.45.

"7 Apesar de alguns clérigos como Alcuino terem se manifestado a favor da liberdade do ato de fé no contexto
da cristianizacdo forcada dos saxdes, os leigos — e Carlos Magno — ndo hesitaram em por em prética o Compelle
intrare (“Forcga-os a entrar”), preconizando que todos os suditos de um imperador cristio deveriam adorar o
mesmo Deus que ele, o que legitimava tanto as conversdes forcadas quanto o coacdo fisica para reprimir heresias
e cismas. Andre Vauchez. A espiritualidade da Idade Média Ocidental: séc. VIII-XIII. Lisboa: Editorial
Estampa, 1995, p.18-19.

'8 Marcel Pacaut. op.cit., p.172.

179 Francisco José Silva Gomes. op.cit., p.45-46.
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das investiduras”, em relacdo aos dois poderes que se consideravam de direito universais
(papado e império). A distin¢do entre os dois poderes foi acompanhada da subordinag¢do do
poder temporal ao poder espiritual. Voltava-se a distincdo gelasiana, insistindo na relagdo
assimétrica que une auctoritas a potestas. O Papa receberia sua autoridade diretamente de
Deus e sob sua dominagdo, que é de ordem ética, a Cristandade é uma. 180 No século XIII, a
tese teocrdtica obteve sua expressdo mais completa, quando Inocéncio III, através da bula
Aeger cui levia, proclamou a plenitude potestatis do Papa, sua soberania absoluta em todos os
campos — exercendo diretamente sua autoridade sobre o imperador.'®!

Nas modalidades constantinianas da cristandade, a “hegemonia” pertencia a Igreja,
normalmente. Mas a partir do século XII, a Igreja foi atingida por um crescente processo de
secularizacdo, de laicizacdo e até de anticlericalismo. '** Nachman Falbel indicou como os
Espirituais franciscanos contribuiram para que fosse reformulada a teoria tradicional do poder
papal e a modificacdo do conceito de plenitude potestatis, o que conduzird a idéia de
conciliarismo.'® Os argumentos antipapistas dos Espirituais franciscanos favoreceram os
desdobramentos encontrados em Marsilio de Padua'®* e no franciscano Guilherme de
Ockham'®.

A disputa entre os partidirios de uma monarquia papal e os defensores do
conciliarismo dispersou o foco da Igreja sobre as reformas institucionais necessdrias € a
atencdo a experiéncia religiosa, deixando de concluir plenamente a reforma na e da Igreja. A
timidez da reforma conduzida pela Igreja favoreceu a emergéncia de criticas do porte de
Martinho Lutero. Diante da Reforma Protestante e da ruptura da cristandade, a grande questao

era como a Igreja romana poderia reivindicar para si a Ecclesia universalis e o ideal de

%00 imperador nio teria direito a exercer plenamente sua jurisdicio ou aspirar a um governo moral e, seja por
seus maus empreendimentos ou por seus pecados, o Papa poderia excomungé-lo. Marcel Pacaut. op.cit, p.174.

'8! Marcel Pacaut. op. cit., p.180. Recordar que a “Igreja” (sob a conducdo do Papa, o bispo de Roma) e o
“Império” (sob o império carolingio e, em seguida, do Sacro Império Romano Germéanico) concebiam-se como
poderes de cardter universal, que devido a tais aspiracdes, colidiram em muitos momentos da histéria européia.
"2 Francisco José Silva Gomes. op. cit, p.34-35.

'8 Os Espirituais franciscanos, a partir do impacto do pensamento de Joaquim de Fiore, associaram a Igreja
existente a uma institui¢do carnal. Os Espirituais franciscanos achavam que o Papa Jodo XXII, ao ter interferido
na no¢do de pobreza evangélica da Regra — vista pelos frades como a doutrina de Cristo — teria agido de forma
herética, devendo ser destituido do poder papal de “ligar e desligar” o que passava na terra e no céu (Mt 16).
Nachman Falbel. Os Espirituais franciscanos. Sdo Paulo: Ed. Perspectiva: FAPESP: EAUSP, 1995, p. 157-193.
'8 Marsilio de Padua escreveu o Defensor Pacis influenciado pelos Espirituais franciscanos. Rejeitava a
argumentacao tradicional acerca da suposta origem divina da hierarquia eclesidstica, alegando que os sacerdotes,
que estavam sob a lideranca do Papa, ndo eram superiores ao conjunto de fiéis, que é o soberano da Igreja, sendo
eles, reunidos em Concilio Geral, herdeiros das prerrogativas e das gragcas que gozavam os apdstolos da Igreja
primitiva. Assim como a administragdo dos bens temporais consistiria em uma atribui¢do do Estado e ndo seria
um dos poderes da Igreja.

"% No Breviloguium, Ockham alegava que o Papa ndo possuia a plenitude potestatis nem no plano temporal,
nem no espiritual.
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cristandade constantiniana. Como a Igreja catélica poderia manter a unidade diante da luta
contra as igrejas reformadas- protestantes- e contra as pretensdes dos Estados modernos
emergentes.

Marc Venard afirma que, em torno de 1530, distanciava-se a esperanca de uma
reforma da Igreja que tocasse de forma harmoniosa tanto a “cabega” quanto os membros da
Igreja, preservando a unidade da cristandade latina. '®® O contexto impunha a “obrigacdo de
escolher”, isto é, adotar uma confissao religiosa — a catdlica latina, a protestante luterana ou
calvinista'’ — no ambito do processo de konfessionsbildung (formacdo de confissdes). Os
fragmentos da cristandade dividida organizar-se-iam em diferentes Igrejas cristds. Nos
Estados catdlicos, a exasperagdo da busca pela reforma e (re-)cristianizacdo da sociedade
desenvolveu-se na mesma altura. Em Portugal, sob o reinado de D. Jodo III, e em alguns
dominios ultramarinos, caso de Goa, assistiu-se em torno da década de 1540 a aplicacdo de
uma politica religiosa mais austera. A partir do reinado joanino, os goeses foram obrigados a
escolher entre adotar a fé catdlica — obtendo os privilégios ou a segurancga inerente a esta
escolha- ou manterem a sua crenga anterior — sob o risco de serem preteridos em
oportunidades profissionais no Estado da India e mesmo serem expulsos de suas terras.

Nesse novo contexto, a Igreja e os Estados modernos “catdlicos” desejavam a
manuten¢do das vantagens do sistema de cristandade herdado da Idade Média. A fim de
harmonizar interesses diferentes, a Igreja e os Estados redefiniram o ideal de cristandade
“constantiniana” ndo mais a escala de uma cristandade unica, mas a escala do Estado
moderno, surgindo o “Estado confessional” respaldado no novo principio de direito
internacional: cuius regio illius et religio. A teoria medieval dos dois poderes ndo relacionava
mais dois poderes universais (Igreja e Império), mas a Igreja e vérios Estados soberanos. Os
Estados confessionais passaram a adotar uma jurisdicdo confessional sobre os aparelhos
eclesidsticos. O aparelho eclesidstico era disputado entre a Igreja e os Estados. '®®

A Igreja romana precisou estabelecer compromissos para equilibrar, no interior de

cada Estado catdlico, seus direitos de Estado soberano (Estados pontificios na Itdlia). Tais

186 Marc Venard, Jean-Marie Mayeur, Charles Pietri, André Vauchez (org.). Histoire du christianisme. Paris.
Desclée, 1992. vol. VIII: Le temps des confessions (1530-1620), p. 9.

'87 A Reforma associada a Lutero e Melanchton apresentou a irenista Confissio de Augsburgo; com a inspiracio
anti-luterana e anti-catdlica de Zwinglio seria redigida a Confissdo de Zurique para ser apresentada ao
imperador, Carlos V, estimulando quatro cidades do sul da Alemanha (Estrasburgo, Constancia, Lindau e
Memmingen) a distanciarem-se da Confissdo de Augsburgo e adotarem a Confissao Tetrapolitana. Surgiram
posicdes ainda mais radicais, que foram designadas genericamente como anabatistas, encontrando expressao no
Sinodo de Schleitheim.

138 Francisco José Silva Gomes, op. cit., p.54.
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compromissos ocorreram através de concordatas'® ou através dos padroados ibéricos. O
padroado régio consistia em um conjunto de direitos e deveres concedidos pelo Papa ao rei de
Portugal, associados a administracdo dos assuntos religiosos das conquistas ultramarinas. A
Coroa possuia uma série de competéncias nos territérios ultramarinos, como erigir e preservar
igrejas, nomear e garantir o sustento de clérigos, cobrar dizimos, fornecer objetos necessérios
ao culto catdlico. O rei de Portugal poderia apresentar os individuos para os beneficios
eclesidsticos, ainda que muitas vezes os nomes precisassem da aprovagao do Papa (caso da
escolha dos bispos) ou dos bispos diocesanos (para provisdo de parocos). '*°

O jurista Jorge de Cabedo explicou que o direito de padroado (jus patronatus) estava
associado a fundacgdo, dotacdo e edificacdo dos edificios pios, processo que se desenvolveu no
contexto das conquistas territoriais contra os mug¢ulmanos na Peninsula Ibérica. O padroado
estava associado a recepcdo de direitos eclesidsticos como: a administragdo dos dizimos, a
indicacdo dos religiosos para os beneficios eclesidsticos (ius praesentandi), os direitos
honorarios que forneciam destaque nas procissoes, oracdes, enterros nas igrejas (iura
honorifica), os direitos materiais de obtencdo de rendas em caso de necessidade (ajuda
financeira, alojamento). 191

O Padroado portugués nao foi concedido em sua totalidade, a partir de uma tnica
determinagdo papal, pois foi se formando através de concessOes pontificias, mediante
negociacdes entre Portugal e Roma. 92 Em 1452, a bula Dum Di Versas de Nicolau V
concedia ao rei D. Afonso V e a seus descendentes a possibilidade de subjugar todos os reinos
e as terras de mucgulmanos e infiéis, além de possuir os seus bens. A bula Romanus Pontifex
de 1455 estabeleceu que os reis de Portugal poderiam fundar e erigir igrejas, além de
proverem o clero nas conquistas. Em 1456, Calisto III concedeu a Ordem de Cristo — que
tinha o Infante D. Henrique como o regedor — o direito de padroado, de cobranca de dizimos e

de administragdo espiritual dos espagos conquistados pelos portugueses. O papa Sisto IV

reafirmou os direitos e deveres da Coroa portuguesa através da bula Aeterni Regis Clementia

189 Caso da Concordata de 1516 em relacio ao Estado francés.

1% José Pedro Paiva. “A Igreja e o Poder” In Jodo Francisco Marques e Antonio Camdes Gouveia (coord.).
Historia Religiosa de Portugal: Homanismo e Reformas. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. II, pp.135-138.

! Um dos principais juristas do século XVII, Jorge de Cabedo teve sua obra, Patronatibus Regiae Coronae
Regni Lusitanae, publicado em 1603. Compilou as decisdes juridicas sobre a jurisdicdo da coroa portuguesa, o
Praticarum Observationum sive Decisionum Supremi Lusitaniae Senatus, em trés volumes. Angela Barreto
Xavier. “A organizacdo religiosa...”, p.41.

'2Célia Tavares da Silva. Jesuitas e inquisidores em Goa,..., p.39; Miguel de Oliveira. Histdria eclesidstica de
Portugal. Lisboa: Europa-América, 2001, p.138. Ambos os autores esclarecem com bastante propriedade o
cardter gradual da formacdo do “padroado”, abordagem mais adequada do que a apresentada por Charles Boxer,
que trata o Padroado como indicio de uma alianga visceral entre a Coroa e o Papado, deixando de acentuar as
longas negociacdes.
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de 1481. Em 7 de junho de 1514, a bula Dum Fidei Constantium concedeu ao rei de Portugal
o direito de apresentacdo de todos os beneficios nas terras adquiridas nos ultimos dois anos e
nas terras a serem adquiridas no futuro, de modo que as restantes pertenceriam a Ordem de
Cristo. Cinco dias depois, através da bula Pro excelentii praeminentia, foi criada a diocese do
Funchal e atribuido ao rei o direito de apresentagcdo do bispo.

A partir de D. Joao II, que conjugava a posicdo de rei de Portugal e grao-mestre da
Ordem de Cristo, ambas as concessdes pontificias fundir-se-iam nas maos do rei de Portugal,
sendo que esta unido (da condicdo de rei de Portugal e mestre da Ordem de Cristo) foi
formalizada apenas em 1551, pela bula Praeclara charissimi de Paulo III, quando os
mestrados da Ordem de Cristo e das ordens militares de Santiago e Avis foram incorporados a
Coroa portuguesa.

As bulas pontificias consistem em documentos que refletem com intensidade o
delicado equilibrio entre comércio, guerra e pregacdo, além de representarem o pilar da
fundamentacdo teoldgica e juridica da expansdo portuguesa. As reflexdes sobre a relagdo
entre poder e catolicismo no inicio da Idade Moderna revelam como seria inadequado separar
o aspecto militar, comercial e religioso da expansdo portuguesa. Torna-se elucidativa a
recordacdo dos titulos das quatro principais cronicas religiosas do Oriente, onde conquista
pressupde evangelizacdo, e esta subentende a conquista. 193

Além do Padroado, expressdo da acomodac¢do entre Estado e Igreja Catdlica no que
concerne a tentativa de manutencdo do sistema de cristandade constantiniana, é preciso
mencionar a importancia dos tribunais inquisitoriais modernos. Em Espanha e em Portugal —
Estados comprometidos com a preservacdo da ortodoxia catdlica no reino e nos espacos
ultramarinos —, 0s monarcas conseguiram extrair do Papado autorizacdo para estabelecimento
dos tribunais inquisitoriais modernos. Os Reis Catdlicos conseguiram a aprovacdo de uma
bula (Exigit sincerae devotionis affectus) pelo Papa Sisto IV em 1478, a qual permitia aos
monarcas indicarem trés inquisidores e em 1480 foi criado o Tribunal do Santo Oficio em

Sevilha. Esse poder concedido aos reis catdlicos era inédito, pois a nomeag¢do dos inquisidores

193 Caso do Oriente Conquistado a Jesus Cristo pelos Padres da Companhia de Jesus de Francisco de Sousa; da
Congquista Temporal e Espiritual de Ceildo e da Congquista da India por humas e outras armas, reaes e
evangélicas do Padre Ferndo Queirdz; assim como da Congquista espiritual do Oriente de Frei Paulo da Trindade.
Antonio Vasconcelos de Saldanha. “Sobre o ‘officium missionandi’ e a fundamentagdo juridica da expansdo
portuguesa” In Actas do Congresso Internacional de Historia: Missiona¢do Portuguesa e encontro de culturas.

Braga: UCP/ CNCDP/ Fundacao Evangelizacao e Culturas, 1993, vol. III, pp.553-561.
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(cuja jurisdic@o se sobrepunha a jurisdi¢do tradicional dos bispos) estava reservada ao Papa.
194

D. Joao III obteve a aprovacdo do Papa Paulo III para estabelecer o Tribunal do Santo
Oficio em Portugal (1536). A bula nomeava trés bispos (de Ceuta, Coimbra e Lamego) como
inquisidores gerais, concedendo a D. Jodo III o poder de nomear o quarto. Apds negociacdes
com a Santa Sé, a Coroa portuguesa obteve nova bula em 1547, que deu a Inquisicdo de
Portugal o formato de um tribunal religioso submetido a autoridade do rei. Entre 1541 e 1565
foram instalados quatro tribunais da Inquisi¢do: em Evora, Lisboa, Coimbra e Goa. '*°

O estabelecimento dos Tribunais da Inquisi¢cdo da Idade Moderna ocorreu no ambito
das aspiragdes régias de refor¢o da centralizagdo do seu poder. Alain Milhou refor¢ca que a
Inquisi¢do era a unica instituicdo que teria jurisdi¢do sobre todo o conjunto da Espanha,
suplantando as divisdes administrativas e juridicas entre os territérios da Coroa de Castela e
os quatro reinos de Aragdo (Catalunha, Aragdo, Valéncia e Mayorca), passando por cima dos
privilégios e das liberdades destas regides. % Em Portugal, as forgas politicas estiveram
reunidas, sendo elucidativa a acumulacdo de cargos de rei (ou vice-rei) e inquisidor-geral: o
cardeal D. Henrique era irmao do monarca, foi arcebispo de Braga e regente de Portugal entre
1563 e 1568, além de ter sido aclamado rei em 1578; o arquiduque cardeal Alberto de Austria
era filho do imperador Maximiliano e foi vice-rei de Portugal durante a Unido Ibérica; D.
Pedro de Castilho também foi vice-rei de Portugal.

O Estado soberano e confessional coroou a autonomia do Estado diante da Igreja de
Roma, apdés um longo processo. 7 Seria nesta época, e ndo antes, que as autoridades
seculares principiaram a ter condi¢cdes de legitimar sua pretensdo a ser consideradas o Unico
poder jurisdicional em seus territ6rios e tinico alvo da lealdade politica dos stditos.'*®

Quentin Skinner apresentou as implicacdes politicas da teologia luterana na autonomia
dos Estados modernos diante da Igreja de Roma, por exprimir o repudio a idéia de que a
Igreja possuiria poderes jurisdicionais, podendo deter autoridade e regular a vida crista. Os

protestantes atacaram todas as instituicdes da Igreja romana que estavam assentadas na tese

1% Francisco Bethencourt. Histdria das Inquisicées: Portugal, Espanha e Itdlia, séculos XV- XIX. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2000, p.17-8.

195 C¢lia Tavares da Silva. Jesuitas e inquisidores em Goa..., p.146-147. Entre 1536 e 1539, o tribunal funcionou
em Evora e Lisboa; em 1541 foram criados os tribunais de Tomar, Porto e Lamego e Coimbra, mas em 1548 s6
estavam funcionando aqueles de Evora e Lisboa. Em 1560 foi criado o tribunal de Goa e cinco anos depois, foi
restabelecido o de Coimbra.

1% Alain Milhou. “La péninsule ibérique” In Histoire du christianisme. Desclée, 1992. vol. VIII: Le temps des
confessions (1530-1620), p.644.

7 Francisco José Silva Gomes. op.cit.,p.54.

198 Quentin Skinner. As fundagées do pensamento Politico Moderno. Sdo Paulo. Cia das Letras, 1996, p. 370.
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segundo a qual o clero era uma classe distinta com privilégios (a rejei¢do ao estado clerical e
aos votos mondsticos e a definicdo de que a Igreja era na verdade uma ‘“‘congregatio
fidelium”), rejeitando-se a pretensdo das autoridades eclesidsticas exercerem a jurisdicdo
sobre assuntos temporais. Todos os poderes coercitivos seriam temporais por defini¢do, todos
os assuntos mundanos e mesmo a Igreja visivel deveriam ficar sob controle do principe
devoto, que favoreceria a expansdo da verdadeira fé. Para Lutero, a batalha tedrica de origem
medieval entre o protagonista do regnum e do sacerdotium terminara, ao suprimir a metafora
dos “dois gladios”: defendeu apenas um, manejado pelo principe bem aconselhado e seguidor
da verdadeira fé. '’

A crescente emancipacdo do Estado criou condi¢des para que a Igreja Romana se
autocompreendesse como uma societas perfectas, como um dominio a parte, na sua ordem
independente. Foi a no¢do de societas que permitiu a Igreja enfrentar os Estados e sua
jurisdicdo confessional. A Igreja percebia-se como uma sociedade perfeita, j4& que completa
como institui¢do e porque ndo estava subordinada a nenhuma outra sociedade. Reforga-se a
imagem da Igreja como visivel. *° A eclesiologia tridentina tratava a Igreja e o Estado ndo
tanto como dois poderes, mas como duas sociedades perfeitas. A concepcdo societdria da
Igreja permitiu politicas de entendimento da Igreja com os Estados (concordatas, padroados),
o Estado confessional e a distingdo entre o aparelho religioso e o aparelho eclesidstico. A
cristandade tridentina s6 manteve sua unidade (ideal e utdpica) porque aceitou a dualidade
entre a Igreja e o Estado, como duas sociedades perfeitas. °' A Igreja e o Estado mantiveram
o sistema de cristandade “constantiniana”. Era a modalidade ideal para preservar a ordem. >

Retomando a defini¢do de cristandade enquanto um sistema de relagdes do Estado e da
Igreja na sociedade, para melhor esclarecer como se estruturou a “cristandade goesa” nos
séculos XVI e XVII € preciso caracterizar a sociedade luso-indiana: com acentuada
estratificacdo entre cristdos-velhos e cristdos-novos nascidos no reino, cristdos nascidos na
India de pais portugueses, cristdos indianos mesticos e oriundos de castas diversas. A forma

como o Estado e a Igreja articular-se-3o para manter o controle sobre a sociedade luso-indiana

% Ibidem, p.294-297.

2% Roma confirmava a defini¢do da Igreja Catélica como visivel e jurisdicional, em oposicdo 2 definicdo dos
protestantes que concebiam a Igreja como uma congregatio fidelium.

! Francisco José Silva Gomes. op.cit, p.57. Paolo Prodi trata da passagem da teoria da “plenitudo potestatis”
aquela do poder indireto “in temporabilus”, que se compde e se contrapde com a afirmacdo da soberania direta
do Papa nos seus proprios dominios. Investigou o periodo de transicdo da “respublica christiana” ao sistema
europeu dos Estados modernos. Palomo Prodi. “Il sovrano pontefice” In Giorgio Chittolini e Giovanni Miccoli
(org.). Storia d’Italia. Annali 9: La chiesa e il potere politico dal medievo all’eta contemporanea. Torino: Giulio
Einaudi Editore, 1986, pp.197-216.

202 Brancisco José Silva Gomes. op.cit, p.59.
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das Velhas Conquistas serd analisada nos proximos itens deste capitulo. Os capitulos
posteriores pretendem revelar em que medida a especificidade da sociedade luso-indiana foi
considerada nos procedimentos usados para manter a hegemonia portuguesa e catdlica na
regido (através da adocdo de métodos missiondrios mais “atraentes’” € menos coercitivos que
identificassem os valores estimados pelas castas convertidas — tema que serd analisado no
terceiro capitulo — , ou da necessidade de incorporar os convertidos indianos de uma forma
menos subalterna na estrutura eclesidstica — no quarto capitulo).

Ap6s estas consideragdes gerais sobre o Estado e a Igreja, analisaremos a relagao entre
poder e catolicismo em Goa nos séculos XVI e XVII. A organizagdo religiosa do Estado da
India era parte do processo de “disciplinamento social”, que consistia na estratégia de modelar
os padrdes de comportamento, ao incutir crengas e promover hdbitos considerados cristaos,
durante a Idade Moderna®”. A questdo da disciplina no contexto da reforma tridentina
relacionava-se ao poder de governo da sociedade crista, com o controle sobre os cristaos. 204
Procedimentos utilizados em antigas conjunturas histdricas, como o controle sobre os fiéis
através das redes de paréquias®®”, foram aplicados nas Velhas Conquistas. O Concilio de
Trento, sob muitos aspectos, repetiu as antigas recomendagdes: os bispos € 0s parocos
deveriam pregar aos moradores da regido que lhes competiam, devendo residir entre eles. 206
O Concilio de Trento também estimulou a realizacdo de sinodos no ambito das dioceses, o
que iria reverberar em Goa por ocasido dos Concilios Provinciais, sendo o primeiro realizado
em 1567.

No item seguinte (2.2 A organizacdo religiosa do Estado da India), analisaremos
como a Igreja na India foi um instrumento essencial ao projeto politico da Coroa portuguesa:

obter a lealdade dos suditos mediante a unidade da fé.

2% Palomo Prodi.«Disciplina christiana..., passim.

% Adriano Prosperi. Tribunali della coscienza. Inquisitori, confessori, missionari. Torino: Einaudi, 1996, p.
266-267. Distinguia-se da no¢do da idéia humanista de “disciplina”, que a compreendia como governo de si,
autodisciplina.

*®Nas paréquias, através da elaboracio de listas de sacramentados, isto ¢, da identificacio de quem exerceu as
obrigacdes de confissdo e comunhdo. Adriano Prosperi. op.cit., p. 241.

206 Marc Venard, "L'Eglise catholique" In J. M. Mayeur, C. Pietri, A. Vauchez, M. Venard. op.cit., vol.8, p.245.
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2.2 O Poder Episcopal na India

Analisaremos o "disciplinamento social" do cotidiano de Goa, considerando os
dispositivos utilizados no controle das populagdes cristas e na segregacdo dos nao-cristaos do
Estado da India, através das determinagdes do 1° Concilio Provincial (1567) e das
Constitui¢des do Arcebispado de Goa, da acao do Tribunal do Santo Oficio goé€s e da atuagdo
das ordens religiosas.

As fases de estabelecimento dos dispositivos relacionados a organizacao religiosa do
Estado da India podem ser divididas, aproximadamente, nas seguintes conjunturas. A primeira
conjuntura (1505-1521) foi marcada pela presenca inicial de um pequeno punhado de frades e
seculares que acompanhavam as embarcacdes e assistiam as fortalezas portuguesas. -’ A
primeira fase estendeu-se até o fim do reinado de D. Manuel (1521), quando a presenga dos
clérigos ja se tornava um pouco mais significativa (especialmente a presenga dos franciscanos
que pleiteavam a fixacdo na India através da construcdo de conventos) e foram enviados
comissdrios apostdlicos para regiao. Esse periodo inicial, entre 1505 e 1521, pode ser dividido
em dois momentos, cortados pelo ano de 1514, quando os territérios portugueses do Oriente
sofreram uma alteracdo no ambito jurisdicional, pois deixaram de ser territérios nullius
diocesis e passaram a fazer parte da diocese do Funchal. 208

Uma segunda conjuntura delineou-se a partir do reinado de D. Jodo III, quando
ocorreu uma reforma no reino e nos espagos ultramarinos, que implicava em um esfor¢o de
maior disciplinamento das populagdes cristds. Como mencionamos, esse fendmeno comegou
a se desenvolver em torno de 1540, no bojo de uma intensa reforma.

Se nos anos iniciais da presenca portuguesa na India foi tolerada a convivéncia entre
cristdos e povos que professavam outros credos — pois D. Manuel admitia suditos seguidores

de outras crencas — °°, com D. Jodo III foram estabelecidos dispositivos que caracterizariam o

207 Pedro da Covilha foi o primeiro sacerdote portugués a entrar na India e acompanhou a embarcagdo de Vasco
da Gama em 1497. Em 1500, chegaram a India dezesseis religiosos (frades e padres seculares) liderados pelo
franciscano Henrique de Coimbra. Porém, o ano de 1505 foi tomado como marco inicial por ser o ano da criacdo
do Estado portugués da India.

2% Os territ6rios isentos da jurisdi¢do de qualquer bispo (territ6rios nullius diocesis) costumavam ser tutelados
por ordens militares, como a Ordem de Cristo, Avis e Malta. Em 1456, o Papa Calisto III concedeu a Ordem de
Cristo a jurisdi¢d@o espiritual sobre todas as ilhas, cidades, portos, estados, do Cabo Bojador, ao longo da Guiné,
ao sul destes dominios até as Indias. A Ordem de Cristo poderia nomear os beneficios eclesidsticos, impor
censuras e penalidades eclesidsticas nestas regides, que foram declaradas nullius diocesis (ndo pertenciam a uma
diocese). Fortunato Coutinho. Le régime paroissial des dioceses de rite latin de I'Inde des origines (XVlIe siécle)
a nous jours. Louvain: Publications Universitaires de Louvain, 1958.

*” Luiz Filipe Thomaz. De Ceuta a Timor. Lisboa: Ed. Difel., 1994; Jodo Paulo Oliveira e Costa .“A didspora
missiondria” in Carlos Moreira Azevedo (dir.). Historia religiosa de Portugal, 3 vols., Lisboa, Circulo dos



83

anseio por extirpar as crencas nao-cristds nos dominios portugueses no Oriente. Em Goa,
houve a destruicdo em massa de templos e de imagens de cultos ndo-cristdos. Sob reinado
joanino ocorreu a “dupla capitalizacao de Goa” — sede do poder civil, que se tornava também
sede do poder eclesidstico por ocasido do estabelecimento da diocese de Goa, que seria
elevada posteriormente a condi¢do de arquidiocese. 210

A partir do reinado joanino estabeleceu-se um sistema tnico de poder e de legitimacao
do Estado e da Igreja em terras goesas, formando-se uma “cristandade” sitiada, por estar ao
redor os sultanatos mugulmanos e sofrer, posteriormente, com as investidas dos holandeses
protestantes. A unido da Igreja e do Estado processava-se mediante a ado¢do de uma religido
oficial como religido de unanimidade (que excluia os goeses ou os portugueses que nao
professassem a fé catdlica de inimeras oportunidades e privilégios).

No reinado de D. Jodao IIl — e nos reinados que lhe sucederam — ocorreu uma
reorientagdo das praticas, caracterizando uma reforma voltada para reforcar a cristianizagdo
da sociedade, dos suditos, através de dispositivos politico-administrativos e eclesidsticos
(escolas, Inquisi¢do, censura confissdo e mecanismos assistenciais). No interior do processo
de “disciplinamento social” estava subjacente o principio de uma cultura “confessional”, '
isto €, os suditos deveriam obrigatoriamente seguir a confissdo de fé do soberano. Em Goa,
ocorreu a substituicdo dos principios da pluralidade jurisdicional para ser adotada a tentativa
de plena evangelizacdo dos indianos, utilizando dispositivos para transformar a maioria
populacional dos ndo-cristdos em minoria politica — por serem proibidos de ocupar oficios no
Estado da India e serem concedidos privilégios apenas aqueles que se convertessem ao
catolicismo.”'? Sob a regéncia de D. Catarina da Austria (e reinado de D. Sebastido)

continuaram as medidas preconizadas no reinado de seu esposo, destacamos as aproximagoes

Leitores, vol. 2, 2000, pp. 255-313; Russell-Wood, “Fronteiras de integracdo” In Bethencourt e Chauduri,
Historia da Expansdo Portuguesa. Navarra: Circulo de Leitores, 1998, v. 1, p. 244.

*19 Catarina Madeira dos Santos. Goa é a chave de toda a India: Perfil politico da capital do Estado da India
(1505-1570). Lisboa: CNCDP, 1999.

' Wolfgang Reinhard optou pelo termo “Era Confessional” (konfessionelles Zeitalter) para tratar do
desenvolvimento paralelo do luteranismo, calvinismo e catolicismo na Idade Moderna. Reinhard apresenta a
modernidade da “Contra-Reforma” considerando as suas estratégias de cristianizagcdo e de disciplinamento da
sociedade, a reforma da administracdo da Igreja, a internalizacdo de valores cristdos, a ado¢do de uma nova
pedagogia, a revisdo do etnocentrismo através da experiéncia das missdes. Ernst Walter Zeeden elaborou uma
teoria da confessionaliza¢do, ressaltando a interpenetracdo do poder politico e da religido no dmbito do Estado.
A afirmacdo de Zeeden torna-se elucidativa para compreender a “Era Confessional”, quando a religido do rei
deveria ser a religido adotada pelos suditos. Ver: R. Po-Chia Hsia. The world of Catholic Renewal. 1540-1770.
Cambridge: Cambridge University Press, 1998, pp.4-5. Palomo Prodi.«Disciplina christianax..., passim.

12 Angela Barreto Xavier. “A organizagio religiosa do primeiro Estado da India. Notas para uma investigagdo”,
Anais de Historia de Além-Mar, n° 5, Dezembro de 2004, p.27-59; Luiz Filipe Thomaz. De Ceuta a Timor..., pp.
207-243.
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mantidas com Castela (lembrando que D. Catarina era uma Habsburgo) e com o seu modelo
de imperium.213

A ultima fase a ser investigada refere-se ao periodo da unido dindstica das coroas
ibéricas, quando a atuacdo de D. Aleixo de Menezes destacou-se na conducao do Arcebispado
de Goa. Foi responsével por incorporar os cristdos de rito sirio-nestoriano ao seio da Igreja

Catolica Romana (no Concilio de Diamper, em 1599), 214

pela pioneira construgdo de
conventos femininos no ambito do império portugués e retornou ao reino para tornar-se vice-
rei (1612-1615) durante a Unido Ibérica. Nesse contexto, o padroado portugués no Oriente
sofreu reveses devido a Propaganda Fide (1622) e ao envio de Vigarios Apostdlicos,
comprometendo a hegemonia portuguesa no ambito das missdes asidticas. Podemos
considerar que o enfraquecimento do padroado portugués do Oriente na primeira metade do
século XVII inauguraria uma terceira fase na evolucao da organizacao religiosa do Estado da
India.

Em sintese, a primeira fase (1505-1521) foi marcada pela incipiente organizacao
religiosa do Estado da India durante o reinado manuelino. A segunda fase iniciou-se com o
reinado joanino, cujas medidas de ‘“disciplinamento social” exasperaram-se em torno da
década de 1540, mas foram mantidas nos governos subseqiientes. A terceira fase iniciou-se
com o enfraquecimento da hegemonia portuguesa nas missdes do Oriente, que ndo ocorreu
imediatamente apds o inicio da unido das Coroas ibéricas (1580), ampliando-se no século
XVII, tendo como corolério a criacdo da Propaganda Fide (1622) e as pretensdes papais no

que concerne 2 revisdo do “direito de padroado” portugués. *'>

3 - .. L. .. ~
213 As conexdes entre Portugal, a vizinha Espanha e os dominios coloniais merecem ser exploradas. As conexdes

entre os mundos “misturados” no &mbito da monarquia catélica foram apontadas por Serge Gruzinski — contudo,
ele tangencia apenas o periodo da unido dindstica, faz-se pertinente refletir sobre estas conexdes entre
espiritualidades, grupos de poder e praticas politicas entre Portugal, Espanha e seus impérios mesmo antes de
1580. Os reinados de Carlos V (1519 — 1556), Francisco I de Valois (1515 — 1547), Henrique VIII (1509 — 1547)
foram contemporaneos do reinado de D. Jodo III, tendo em comum a tentativa de integragdo das populacdes
submetidas através da religido e do direito. A configuracio da politica interna e externa de D. Jodo III precisou
atentar para os reinos europeus, assim como para os potentados poderosos nao-europeus; citamos como
exemplos os reis de Vijayanagar- Krisnha Deva Raja (1509 — 1529), Achyuta Deva Raja (1529 — 1542) e Rama
Raja (1542 — 1570), dos imperadores mogéis e de Solimdo (1520 — 1566). Ver: Angela Barreto Xavier. “A
organizagdo religiosa....pp. 27-59; Serge Gruzinski, "Les mondes mélés de la monarchie catholique et autres
‘connected histories' ", Annales : Histoire, Sciences Sociales, 56 (1, jan-fév. 2001), p. 85-117.

24 Jodo Teles e Cunha. “De Diamper a Mattanchery: caminhos e encruzilhadas da Igreja Malabar e catélica na
India. Os primeiros tempos (1599-1624).” In Anais de Historia d’além-mar. Lisboa, 2004, vol. 5; Dauril Alden.
The making of an enterprise: the Society of Jesus, its empire, and beyond, 1540-1750. Stanford, Stanford
University Press, 1996.

*1> Miguel de Oliveira menciona o rdpido estabelecimento da hierarquia ordindria nas terras ultramarinas,
organizando-se dioceses e pardquias a semelhanca do reino. Contudo, em 1622, a Congregacdo da Propaganda
Fide estabeleceu normas diferentes para organizacido do territério ultramarino. Miguel de Oliveira. Histdria
eclesidstica de Portugal. op.cit, p. 153.
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Quando Vasco da Gama chegou a India, em 1498, vigorava a determinacdo da bula
Inter coetera (1456) de Calisto III, através da qual o Vigdrio da Ordem de Cristo tinha
jurisdicdo sobre as conquistas portuguesas consideradas nullius diocesis, isto é, sem uma
diocese, de modo que tais territérios (podemos citar como exemplos as regides localizados a
partir do Cabo Bojador até as Indias) ficariam sob a jurisdiciio espiritual do Vigério de Tomar,
Dom Prior da Ordem de Cristo. *'°

Em 1514, foi criada a diocese de Funchal, na Ilha da Madeira, com jurisdi¢do sobre os
assuntos religiosos dos territdrios ultramarinos portugueses. Pela bula Pro excellentis
praeminentia de 1514, a Ordem de Cristo foi afastada da jurisdi¢do de maior parte dos seus
territorios, transferida para a diocese do Funchal. A partir desse ano, o vigario-geral, os
demais vigdrios e clérigos seculares, os membros de ordens religiosas que atuaram na India,
estiveram sob a jurisdicdao do Bispo do Funchal.

Na verdade, caberia ao rei de Portugal, através do bispo do Funchal, o jus patronatus e
o direito de apresentacdo de beneficios eclesidsticos naqueles territorios. A apresentacdo de
nomes para os cargos e beneficios eclesidsticos da alta hierarquia (bispos e dedes) estaria
reservada ao rei — enquanto rei de Portugal e nao como administrador da Ordem de Cristo — ,
mas o direito de nomeag¢do dos conegos do Cabido da Sé do Funchal cabia a Ordem de Cristo,
assim como de beneficios eclesidsticos menores. O direito sobre os dizimos também pertencia
a Ordem de Cristo, talvez como compensacgdo as perdas sofridas pela ordem militar, mas que
seriam coletados pelos agentes da Coroa.

O rei de Portugal pretendia controlar a organizacao eclesidstica dos dominios asidticos
através da nomeacdo dos bispos e vigdrios-gerais (nivel hierdrquico superior), destinando a
Ordem de Cristo a nomeacdo de posicdes eclesidsticas menores, como O0s PArocos,
ressaltando-se que os clérigos que partiam para as missdes da India, seculares ou regulares,
necessitavam da autorizagdo do rei de Portugal. Os bispos que atuaram nas dioceses do

A x . . ;217
padroado portugués ndo se comunicavam diretamente com a Santa Sé.

216 As concessoes pontificias ao mestre da Ordem de Cristo e ao rei de Portugal iriam se fundir nas mios de uma
unica pessoa, o monarca do reino portugués, autorizado a intervir em assuntos espirituais nos dominios
ultramarinos. Em 1486, com a bula Cum sicut maiestas, o rei de Portugal péde designar um comissério
apostélico aos territérios entre o Cabo da Boa Esperenca e a India, o qual ndo necessitava ser membro da Ordem
de Cristo, nem dependente do Dom Prior desta ordem militar, que era o responsavel pela jurisdi¢do espiritual da
regido. Como D. Manuel era rei de Portugal e Mestre da Ordem de Cristo, atenuavam-se as resisténcias a gradual
perda de poder da Ordem de Cristo.

7 Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.136. Fortunato Coutinho. Le régime paroissial des dioceses
de rite latin de I'Inde des origines (XVle siecle) a nous jours. Louvain: Publications Universitaires de Louvain,
1958.
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Na hierarquia da Igreja, as pardquias situam-se abaixo das dioceses e as provincias
religiosas encontram-se acima das dioceses. A Provincia eclesidstica de Lisboa ampliou a sua
jurisdic@o devido a criacdo de novas dioceses, todas inicialmente integradas nos seus limites:
Funchal, Angra, Cabo Verde, Sdo Tomé, Congo, Bahia e Goa. Em 1534, a diocese do Funchal
foi elevada a condi¢@o de arcebispado e foi criada a diocese de Goa, de modo que o bispo de
Goa obteve jurisdi¢do sobre os dominios portugueses que se estendiam desde a costa oriental
africana até o Extremo-Oriente (figura 5) 218 A diocese de Goa era sufraganea (dependente)
do Arcebispado do Funchal, situagdo que perdurou até 1551, quando o Funchal regrediu ao
seu estado anterior de bispado. Entre 1551 e 1557, tanto a diocese de Goa quanto a diocese do
Funchal estiveram sob a jurisdi¢cao da Provincia eclesidstica de Lisboa.

Em 1557, a diocese de Goa foi elevada a condi¢do de Arcebispado e o Arcebispo de
Goa tornou-se maior prelado da regido, mas os dominios geogréficos sobre sua competéncia
foram desmembrados devido a criacdo de duas novas dioceses: a de Cochim e a de Malaca,
que se tornaram dioceses sufragineas (dependentes do Arcebispado de Goa). A partir de
1557, o arcebispo de Goa obteve jurisdicdo ordindria sobre as possessdes portuguesas de Goa,
Damaio e Diu, regides onde o Padroado portugués estabeleceu pardquias; sobre as missoes
fundadas no Concdo e em Canara (sul e leste de Goa); sobre as igrejas construidas no dmbito
do padroado, nas regides ao norte de Goa, como Bacaim, Bombaim e Salsete (figura 6).

A diocese de Cochim, criada em 1557, controlava os assuntos eclesiasticos relativos
ao sul do subcontinente indiano e ao Ceilao, sendo desmembrada em 1606 para surgimento da
diocese de Sdo Tomé de Meliapor, situada na costa oriental da India até Bengala e Birméania.
A diocese de Angamale, criada em 1600, foi transferida para Cranganor em 1605,
incorporando quase a totalidade dos cristdos de Sdo Tomé (rito sirio-malabar), que se
tornaram obrigados a adotar o rito catélico romano. *"

Ap6s esta breve sintese sobre a evolucdo das jurisdi¢des sobre a Igreja da India, os

governos e governantes eclesidsticos serdo mencionados. Como mencionamos, entre 1505 e

218 A dotacdo financeira do arcebispado do Funchal, o fornecimento de alfaias religiosas, o pagamento dos bispos
das novas dioceses, dos membros do Capitulo da Sé cabiam a Ordem de Cristo, mas o direito de apresentacdo de
nomes para os beneficios eclesidsticos cabia ao rei de Portugal, o qual delegou a nomeag@o dos cargos menos
importantes aos préprios bispos. Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.137.

%°0 caso da diocese de Angamale-Cranganor resultou da incorporagdo de comunidades de cristdos nestorianos
da Costa do Malabar. Na década de 1560, dois dignitdrios nestorianos foram abjurar sua crenca em favor da
fidelidade a Roma, mas mantiveram suas préticas até a morte do arcebispo Mar Abrado em 1597. Com o breve
In supremo militantis ecclesiae (04/08/1600), a diocese é colocada sob padroado portugués, mas a imposi¢dao do
rito latino encontrou dificuldades, j4 que a maioria dos cristdos nestorianos situava-se fora dos dominios
portugueses. Ver F. Bethencourt. “A Igreja” In Bethencourt e Chauduri. Histéria da Expansdo Portuguesa.
Navarra: Circulo de Leitores, 1998, v.1, p.376 e Dauril Alden. The making of an enterprise: the Society of Jesus,
its empire, and beyond, 1540-1750. Stanford, Stanford University Press, 1996.
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1514, o clero que partia para India deveria subordinar-se ao Vigario de Tomar, Dom Prior da
Ordem de Cristo, o qual possivelmente foi o responsavel pela nomeagdo dos vigarios-gerais
para a jurisdicdo eclesidstica das missdes da India. De 1514 a 1550, o clero da India esteve
subordinado ao Bispado do Funchal e nesse periodo os vigarios-gerais foram, provavelmente,
nomeados pelo Bispo do Funchal.

O primeiro vigério-geral da India foi o padre secular Mestre Diogo (1505-1510), que foi
sucedido pelo padre Joao Fernandes (1510-1512), que era vigario de Cochim, demitido em
1512 e substituido por frei Domingos de Sousa (1513-1516 ou 1517), dominicano e capeldo.
Em seguida, foram vigdrios-gerais: padre Jodo Pacheco (1518-1521); o padre secular
Sebastido Pires (1521-1532) e o leigo formado em direito candnico, Miguel Vaz, que atuou
entre 1532 a 1547 (quadro 1). Mestre Diogo veio na armada de Francisco de Almeida,
enviado apds a constru¢do da fortaleza de Quiloa.

Jodo Fernandes assumiu o cargo de vigirio de Cochim e vigario-geral da India, mas
apos atritos com Afonso de Albuquerque foi demitido. Jodo Fernandes seria responsavel pela
celebracdo dos casamentos mistos estimulados por Afonso de Albuquerque, mas delegou tal
funcdo a frei Francisco da Rocha, franciscano, capeldo de Albuquerque. **° Frei Domingos de
Sousa era um dominicano que Afonso de Albuquerque confiava, acompanhando-o em sua
viagem 2 India como capeldo. Empreendeu visitas as fortalezas, ndo se estabelecendo, como
os anteriores, em Cochim. Jodo Pacheco foi capeldo de el-Rei na ilha Graciosa, Acores, até
ser enviado 2 India, regressando aos Acores em 1521 e se tornando vigdrio e ouvidor de
Angra do Heroismo. ?*' Sebastido Pires exerceu a funcdo por longo periodo, de 1521 a 1532.
Pires teve atritos com o “bispo” de Dume devido a conflitos jurisdicionais. Miguel Vaz, leigo,
doutor em Direito Candnico, deu grande impulso as missdes na India e faleceu em Chaul em
1547.

Antes da cria¢do do bispado de Goa, a autoridade religiosa mdxima atuante no Estado
da India era o vigério-geral (que prestava obediéncia inicialmente ao Vigério de Tomar e
depois de 1514 ao bispo do Funchal). Os poderes administrativos do bispo eram delegados ao
vigario-geral, que poderia empreender visitas e corrigir os desvios de comportamento dos
clérigos. A jurisdi¢ao ordindria é exercida pelo Papa, pelos bispos diocesanos, por clérigos

interinos e por aqueles que t€ém poder executivo ordindrio, como os vigarios-gerais. Todos

>0 Silva Rego. Histéria das Missées do Padroado Portugués do Oriente. India (1° vol: 1500-1542). Braga.
Comissdo Diocesana dos 5 séculos de evangelizacdo e encontro de culturas, 1993, p.178. Frei Francisco da
Rocha teria celebrado cerca de 150 casamentos antes de Albuquerque partir para Malaca.

! Jodo Pacheco foi altamente repreendido pelo bispo de Dume, por estar envolvido em delitos. ANTT, Corpo
Cronolégico, I-27-95. Adiante, serd utilizado “CC” para designar o fundo “Corpo Cronolégico” do ANTT.
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estes mencionados sdo “ordindrios do lugar”. A jurisdi¢do ordindria mdxima era exercida pelo
Papa e pelos bispos. Os poderes jurisdicionais eram delegdveis ao longo das diferentes
posicodes eclesiasticas (Figura 7). No ambito da hierarquia eclesidstica, a jurisdicdo de um
bispo (o poder sacramental, penitencial, legislativo, judicial, coercitivo, o poder de ensinar e
pregar) era maior que a do presbitero, que por sua vez era maior que a desfrutada por um
didcono, que por sua vez € maior que a de um acolito. Acerca da hierarquia eclesiastica, em
ordem decrescente de poder encontra-se o Papa, em seguida os cardeais, os patriarcas, os
arcebispos, os bispos, os presbiteros, 222 s didconos, os subdidconos. Abaixo destes clérigos
encontram-se as ordens menores (acdélito, leitor, exorcista e ostiario).

A jurisdi¢do ordindria das missdes era confiada aos vigdrios-gerais do bispo do Funchal
antes da criagdo do bispado de Goa, ndo obstante a presenca ocasional dos “bispos de anel”
com exercicio de funcdes episcopais. 2O envio de vigdrios-gerais para India ndo supria
plenamente as necessidades da atividade religiosa que crescia nos espacos ocupados pelos
portugueses. 2 Havia fun¢des que sé poderiam ser realizadas na presenca de um bispo ou de
comissdarios apostolicos (quadro 2). Os vigdrios-gerais ndao poderiam ministrar certos
sacramentos como a confirmagdo e ordenacdo de presbiteros, nem as béncaos reservadas aos
bispos, evidenciando a necessidade do envio de comissarios apostolicos ou bispos in partibus
infidelium (os bispos de anel). 225

Alexandre VI concedeu ao rei de Portugal o privilégio de poder apresentar comissarios
apostélicos para India que seriam nomeados pela Santa Sé. Em 23 de marco de 1500 (bula
Cum sicut maiestas), os reis de Portugal passaram a ter a faculdade de nomear uma pessoa

escolhida pelo préprio monarca, sem ter que submeter previamente o nome a Santa Sé, o qual

2 Presbitero é mesmo que padre ou sacerdote. Pode ter cura de almas ou ndo, isto é, administrar ou ndo uma
paréquia. Se administrar uma pardquia, chamar-se-4 proco ou cura.

¥ Os bispos de anel nio deveriam ter poder de jurisdicdo sobre os clérigos (apenas tinham poder de ministrar o
sacramento da ordem, ungir 6leos santos), o ordindrio continuava sendo o vigirio-geral.

% Inicialmente, todas as alfaias religiosas vinham de Portugal, mas posteriormente passaram a ser
confeccionadas na India. Afonso de Albuquerque escreveu ao rei em 1514 relatando a fabricagdo de paramentos
de veludos e brocados tomados no corso e utilizados em igreja de Cochim, assim como recomendava que o rei
conseguisse do Papa ou dos bispos, licenga para que os vigarios-gerais pudessem consagrar as alfaias e célices.
Esta licenca foi obtida no reinado de D. Jodo III, quando o Sumo Pontifice pela bula Ex injuncto nobis concedia
licenca aos parocos ou vigdrios para benzerem paramentos, cruzes, imagens, cdlices. Para remediar a situacdo,
facultou-se aos vigdrios-gerais a possibilidade de conceder béng¢dos que originalmente competiam aos bispos.
Silva Rego. Histéria das Missées do Padroado Portugués do Oriente. India (1° vol: 1500-1542). Braga.
Comissdo Diocesana dos 5 séculos de evangelizacio e encontro de culturas, 1993.

¥ Comissérios sem jurisdicdo territorial, mas que podiam ministrar ordens sacras, crismar, sagrar os Santos
Oleos, ouvir reclamagdes, reprimir os abusos do clero secular e regular, proteger cristdos locais. In partibus
infidelium (nas regides dos “infiéis”), porque se refere ao prelado que atua nas missdes, sem possuir residéncia
fixa.



89

exerceria a fung¢do por um ano — depois deste prazo deveria ser seguida a praxe, que consistia
em propor o nome do candidato para a Santa Sé nomear oficialmente. 226

Apesar das divergéncias de informagdes acerca de datas e nomes de autoridades
eclesiasticas, D. frei Duarte Nunes foi provavelmente o primeiro bispo com titulo de
comissdrio apostélico de toda fndia, dominicano, bispo de Laodicéia, natural de Azeitdo. 227

228 teria atuado entre 1520 e 1523

Em seguida, o Bispo de Dume, D. Duarte,
aproximadamente. Suas pretensdes de reformar os costumes da India podem ser extraidas de
sua correspondéncia, ja que solicitava ser obedecido por todos, a fim de castigar os padres que
ndo tivessem costumes louvéveis. 2 O bispo de Dume enviou ao rei um relatério sobre o
estado em que se encontravam as matérias religiosas no Estado da India. 230 Responsabilizou
o clero secular presente na India pelo mau desempenho das funcdes e condenou o
comportamento relaxado dos parocos e capeldes. D. Duarte responsabilizou o vigario-geral,
Jodo Pacheco, pelo estado em que se encontrava a vida espiritual na India, ji tendo no
passado incriminado Jodo Pacheco por delitos praticados na Ilha Terceira. Jodao Pacheco teria
contaminado a India, ndo surpreendendo que pdrocos sé batizassem se os convertidos
pagassem o cirio, oferecessem dinheiro e descasassem mais de uma vez, também em troca de
dinheiro. O clero regular também ndo era motivo de muitos elogios, ja que havia religiosos
que se entregavam a mancebia.”!

D. Duarte apresentou o seu descontentamento com as regras frouxas presentes em Goa,

referindo-se a presenca de pagodes e idolos locais, a festas gentilicas que atraiam também os

cristdos, o que se tornava prejudicial aos nedfitos que, sem uma forte tradi¢do crista pretérita,

226 Francisco Xavier Valeriano de S4. O padroado portugués do Oriente e os mitrados da sé de Goa. Lisboa:
Platano, 2004; Silva Rego. Histdria das Missées do Padroado Portugués do Oriente. india (1° vol: 1500-1542).
Braga. Comissao Diocesana dos 5 séculos de evangelizagdo e encontro de culturas, 1993.

7 BNL,Cod. 176, p.97v. E preciso destacar que os comissarios e bispos de anel eram bispos titulares, isto &,
dotados de titulos honorificos, mas que diferentemente do bispo diocesano ndo tinham jurisdi¢io territorial e,
portanto, assumiam titulos de dioceses extintas (Laodicéia, Dume).

2 Alguns autores tratam D. Duarte Nunes (comissério apostélico) e D. Duarte (bispo de Dume que parte para
India como “bispo de anel”) como pessoas distintas (caso de Silva Rego e Francisco Xavier Valeriano de Sa),
porém nas Memdrias do Arcebispado de Goa (manuscrito do século XVIII elaborado por Henrique Bravo de
Morais) ndo encontramos tantos subsidios para esta afirmacdo. Angela Barreto Xavier menciona que D. Duarte
Nunes assinava como bispo de Dume, de Laodicéia e de Cochim.

¥ Silva Rego. Histéria das Missées do Padroado Portugués do Oriente. India (1° vol: 1500-1542). Braga.
Comissdo Diocesana dos 5 séculos de evangelizacdo e encontro de culturas, 1993, p.298.

> ANTT, CC, 1-27-95.

»! Angela Barreto Xavier. “A organizacio religiosa ....”, p.29. D. Duarte fazia parte do circulo do arcebispo de
Lisboa, D. Martinho da Costa, levando comissdao do bispo do Funchal, D. Duarte Pinheiro. Acerca do vigério-
geral Jodo Pacheco, Xavier menciona a importincia de estudos que identificassem a origem do clero remetido a
India nas primeiras décadas da presenca portuguesa. Jodo Pacheco havia cometido varios delitos nos Agores,
mas foi mesmo assim enviado a India para ocupar o importante oficio de vigdrio-geral por ter “feitos em
pendéncia”, como se determinados créditos pudessem auxiliar na comutacdo de penas. Serd que o envio para
India significava uma espécie de puni¢io? Qual era o clero remetido para India?
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inclinar-se-iam as antigas crengas. O bispo de Dume achava que os habitantes de Goa que ndo
aderissem ao catolicismo deveriam ser banidos da regido, esperando que o temor da expulsdao
estimulasse a adocdo da fé cristd. Reconheceu que o resultado desta medida imperativa
produziria “maus cristdos”, mas os seus filhos, educados e disciplinados nos rigores do
cristianismo, seriam crentes melhores. 232

D. Martinho assumiu a funcdo de “bispo de anel” e faleceu, provavelmente, em 1524.
Os anos seguintes sdo turvos, conjetura-se que em 1527 ndo havia bispo de anel na India, ji
que frei Gongalo do Lamego afirmava a existéncia de varios frades educados, aptos para
receber as ordens sacras, mas que nao dispunham de ninguém para conferi-las — como a
ordenacao deveria ser realizada por um bispo, supde-se que ndo havia “bispo de anel” nesse
periodo para conferir as ordens sacras aos frades. >

O “bispo de anel” Fernando Vaqueiro, natural de Evora, Bispo Aurense, chegou 2 India
em 1532 ja com idade avangada, era um franciscano da mais estreita observancia da Provincia
da Piedade. Devido as suas virtudes, talvez pela expressdo da austeridade reformista dos
franciscanos da estreita observancia, recebeu do Papa o titulo de ‘“Bispo Aurense” (ou de

Avara).

Logo se aplicou com grande zello na refforma dos costumes, e conversdo dos infiéis
administrando o santo sacramento da chrisma em toda a parte; e ordenando de
sacerdotes a muito dos naturaes, para que com ministros mais idoneos, tiuesse a
xptand®. [cristandade] da India melhor expediente, reduzindo-se por este meyo
grande numero de Almas ao conhecimento do verdadeiro Deos™*

D. Joao III alegava estar satisfeito com a acdo de Vaqueiro e emitiu provisdes para
que pudesse voltar a Portugal e descansar, dada a idade avancada. D. Jodo III reconhecia a
“idade e cansago” do bispo de anel, instruindo Miguel Vaz “pella confiancga, que em vds tenho

e pella experiencia que de vossas obras e zello tenho visto”, especialmente em matérias que

32 Silva Rego. Historia das Missées ..., p.202.

23 Ibidem, p.300.

% BNL,Cod. 176, p.98. Enquanto Frei Manuel de Monforte (Chronica da Provincia da Piedade), Jacinto de
Deus (Vergel de plantas e flores) e Jorge Cardoso (Agioldgio Lusitanos) afirmam que Fernando Vaqueiro era da
Provincia franciscana da Piedade — da mais estreita observancia —, frei Manuel de Damaso afirma que era
franciscano da regular observancia. Acerca da transcricdo do documento, a parte sublinhada das palavras indica
estavam abreviadas no texto original e foram desenvolvidas, conforme as normas técnicas de transcri¢do de
documentos.
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e x ~ . s 235 ~
‘toc@o a sua fee e converssdo dos naturaes das partes da India”. =~ D. Jodo III esperava de

Miguel Vaz a conducdo do processo de conversdo dos indianos, pois Vaqueiro pedia o
afastamento de suas atividades, estando senil e cansado; o monarca temia que as regides da
India ficassem abandonadas, sem ter quem dirigisse os assuntos religiosos, “sem aver quem
nellas ministrasse as cousas do ditto bispado e todas mais do servigo de Nosso Senhor”. 236
Miguel Vaz foi apresentado como vigério-geral, porém D. Jodo III reiterava que deveria
se submeter a jurisdicio de Fernando Vaqueiro, at€é que o bispo de anel embarcasse
retornando ao reino; mas uma enfermidade ndo permitiu que Vaqueiro chegasse a Portugal,

falecendo em 14 de marco, de ano ignoto, em Hortos. 237

Miguel Vaz foi incumbido de
favorecer a propagacio do Evangelho na India e auxiliado com o envio de dez clérigos da
Companhia de Jesus e seis franciscanos da Provincia da Piedade, da mais estreita observancia.
28 D. Jodo III fez varias recomendacdes acerca da propagacdo do Evangelho em regides da
costa do Malabar e do Coromandel e no Ceildo, assim como orientou Miguel Vaz para que
coordenasse o reparo ‘“de todas esas igrejas da costa da India”, provendo-as com os
ornamentos necessarios. Nas aldeias de Goa, recomendava a instalacio de escolas que
ensinassem a doutrina cristd e que algumas vezes, ao longo do ano, os pregadores passassem
pelas aldeias anunciando o Evangelho para atrair os gentios para o catolicismo. 239

O cargo de Pai dos Cristdos sistematizava algumas acdes para promover o catolicismo
que haviam sido realizadas até entdo de forma desconexa, esperando-se adquirir um local
onde pudessem ser albergados os catecimenos durante a instrucdo na fé catélica. ** A
institui¢do atuou em dreas e fortalezas pertencentes a coroa portuguesa. O cargo apareceu pela
primeira vez em Goa, em 1537, no reinado de D. Jodo IIl e foi um oficio exclusivo das

241

missoOes portuguesas no Oriente, em particular, na India. © Era um oficio laico, remunerado

pelo Estado, mas que foi ocupado por religiosos, pois o cargo de Pai dos cristaos foi exercido
pelos jesuitas em Goa e Salsete, pelos franciscanos em Bardez, Bagaim, pelos dominicanos

em Damao, Chaul, Mahim e Tauralpur.242

3 E muito mais provavel que D. Jodo III ndo estivesse satisfeito com o bispo de anel, Fernando Vaqueiro. Por

esta razdo escolheu Miguel Vaz como vigdrio-geral para condugio dos assuntos religiosos da India.

236 DI, v.1, doc.11, pp.92-3. Carta de D. Jodao a Miguel Vaz, Almeirim, 5/3/1546.

»7BNL,Cod. 176, p.98.

238 DI, v.1, doc.11, p.94. Carta de D. Jodo a Miguel Vaz, Almeirim, 5/3/1546. Entre os jesuitas encontrava-se
padre Henrique Henrique, Baltasar Nunes e entre os franciscanos, frei Antonio do Porto.

DI, v.1, doc.11, pp.105-6.

% Maria Benedita Aratijo. “O ‘Pay dos Christdos’. Contribuigdo para o estudo da evangelizagdo da India.” In A
Companhia de Jesus e a missionagdo no Oriente, pp. 305-324. O alvard régio € de 1532.

! José Wicki S.J. O Livro do “Pai dos Cristdos”. Lisboa, Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, 1969, p.
IX.

222 paolo Aranha. Il cristianesimo latino in India nel XVI secolo. Milano: FrancoAngeli, 2006, p.163.
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Os Pais dos Cristdos teriam seus manuais, onde eram transcritas as leis, provisoes e
diversos alvaras referentes a sua funcgdo. * Deveriam conhecer e fazer vigorar os decretos e
leis a favor dos cristdos que foram promulgados pelo rei ou pelo vice-rei do Estado da India.
Precisavam instruir proteger e favorecer os indianos que adotassem o batismo.

A funcdo do Pai dos Cristdos associava-se a trés acdes principais. Uma seria o trabalho
de fazer conversdes, devendo impedir a idolatria e puni-la, além de conceder favores (cargos
administrativos, tencas) apenas aos ‘“‘novamente convertidos”, para estimular aqueles que
ainda ndo se converteram. A outra funcdo era o ensino aos catecimenos e seu batismo; a
tltima, seria apoiar os “novamente convertidos”. ***

Na instrucao ao Pai dos Cristaos redigida por Alessandro Valignano, mencionam-se 0s
favores que devem ser concedidos aos nedfitos e aqueles que sao estimulados a se
converterem, assim como as dificuldades impostas aos gentios, meios ja aprovados nos
concilios provinciais de Goa e nas provisoes dos reis e vice-reis. * H4 muitos exemplos de
concessdo de vestidos para o batismo, liberdade aos escravos que adotarem a fé catdlica,
proibi¢ao dos gentios herdarem o dinheiro dos 6rfaos, impedimento de ocupagdo de oficios da
fazenda e da justica por bramanes, isencdo do pagamento do dizimo aos novamente
convertidos.

A existéncia do cargo de Pai dos Cristdos em 1537 revela a preocupacdo com o
favorecimento e 0 acompanhamento dos nedfitos, mas no que tange a hierarquia eclesidstica,
nas Memdrias do Arcebispado de Goa encontra-se a afirmacio que até 1537 a India néo teria
obtido um bispo diocesano de rito catdlico romano. Foi enviado um comissario apostélico (D.
Duarte Nunes) e alguns “bispos de anel”, que s@o bispos titulares (dotados apenas de titulo
honorifico, pois o poder jurisdicional cabe ao bispo diocesano). **’O estimulo ao crescimento
do nimero de convertidos tornava cada vez mais necessario um bispo para o ministério dos
sacramentos. >**

A diocese de Goa foi criada em 31 de janeiro de 1533, com jurisdi¢do espiritual sobre

todo o Estado da India (da Africa Oriental ao Extremo Oriente). Em 1550, diocese de Goa

23 José Wicki S.J. O Livro do “Pai dos Cristdos” . Lisboa, Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, 1969, p.
XI. Foram identificados dois manuais procedentes de jesuitas de Goa. Os cédices encontram-se no Arquivo do
Estado de Goa, n. 9529 e 7693.

**José Wicki S.J. O Livro do “Pai dos Cristdos”. Lisboa, Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, 1969, p.
16.

* Ibidem, p. 17.

*STbidem, p. 46, 50, 57.

*7BNL, Cod. 176, p.97.

¥ Os bispos eram necessarios para as béngdos (“dedicagdo”) das igrejas, das imagens sacras, dos Gleos santos,
dos paramentos e da alfaias litirgicas, além de ordenarem os sacerdotes.
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deixou de ser sufraginea do Arcebispado do Funchal e passou a pertencer a Provincia de
Portugal. As estruturas de governo episcopal, isto €, associadas a administracdo dos bispos,
ndo eram as Unicas existentes no interior das dioceses, pois havia os cabidos, instancias
poderosas no que tange a administracdo da sé catedral (funcionando como um Senado ou
Conselho do bispo) e com considerdveis rendas, propriedades e direitos de provisdo de
beneficios eclesidsticos. Os cabidos tinham a sua hierarquia interna, liderada pelo dedo,
seguindo-se, normalmente, o chantre, o mestre-escola, o tesoureiro, podendo existir o
arcediago, cOnegos, capeldes, meninos de coro. 249 Na Sé Catedral de Goa, o cabido era
composto pelo dedo, chantre, arcediago, tesoureiro e doze conegos.

O primeiro bispo diocesano de Goa a ser nomeado foi D. Francisco de Mello (nomeado
apos a criagdo do bispado em 1533, pois os religiosos que cumpriram as funcdes episcopais
até o momento eram “bispos de anel”, meramente bispos titulares). D. Francisco de Mello
faleceu na viagem, de modo que o primeiro a exercer o cargo de bispo diocesano de Goa foi
Jodo de Albuquerque. Jorge Cardoso afirmou que teria sido o primeiro que o obteve o titulo
de bispo da India: “Prellado que se empregava na cultura desta nova planta da xptand® do
Oriente”. >

D. frei Jodo de Albuquerque, castelhano, primeiro a assumir o titulo de bispo diocesano
de Goa, chegou a regido em 1539. Em Portugal, auxiliou na fundacdo da Provincia
franciscana da Piedade da mais Estreita observancia, foi confessor de D. Joao IIIL
Encontramos afirmagdes sobre o zelo e o projeto de reforma espiritual que seria conduzido
por Jodo de Albuquerque na companhia de Diogo de Borba e do franciscano da Provincia da
Piedade, frei Vicente de Lagos. Com esses ministros, agregaram-se outros clérigos, caso de
Miguel Vaz (vigdrio-geral da India), que chegou com o padre Simdo Vaz (martirizado em
1535), dois padres homonimos (Francisco Alvares), além dos padres Gaspar Coelho
(residente em Meliapor), Vicente da Veiga (em Malaca) — e muitos religiosos marcados pelos

251

movimentos de reforma espiritual de inspiracdo espanhola. A 1importancia desses

movimentos espirituais foi registrada nas Memorias do Arcebispado de Goa:

9.0 deiio ¢ o dignitario eclesidstico que governa o cabido e o chantre é o diretor do canto e cantores da igreja.
9 BNL, Cod. 176, p. 98v.

»IE perceptivel a influéncia das correntes de reforma religiosa do final do século XV e XVI entre os religiosos
que acompanharam o bispo Jodo de Albuquerque. A influéncia verifica-se entre os franciscanos da reforma da
Observancia e frei Vicente de Lagos da Provincia da Piedade foi um representante desta corrente. Além de
Diogo de Borba, instruido no convento franciscano da Piedade, no povoado alentejano de Portugal. O que hd em
comum entre estas correntes reformistas consiste em uma critica ao comportamento desregrado do clero e a
valorizacdo das missdes, dois elementos essenciais para construcdo de uma sociedade “cristianizada” em Goa.
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Como o zello do bem das almas, augmento da Fee, e Religido Catholica fordo os
estimullos q 0 moverdo, a ndo recusar; mas antes aceitar esta Prellazia, expondo-se
aos perigos de huma navegacio tio dillatada; sabendo q a seara da India era grande,
e os operdrios que nella havia muito poucos (por ndo terem athe aquelle tempo
passado de Portugal a ella mais q alguns Religiosos Franciscanos; que por muitos
que fossem, ndo podiam acudir a tantas partes) trouxe em sua companhia ao Mestre
Diogo de Borba clérigo secular, e ao Padre Fr. Vicente de Lagos Relligioso Capucho
Piadento [...]252

Em torno de 1540, assistia-se a aplicagdo de procedimentos distintos no que tange ao
relacionamento dos portugueses com as populacdes ndo cristas de Goa. 233 Os anos iniciais da
presenca portuguesa, especialmente durante o governo de Afonso de Albuquerque, foram
caracterizados pela convivéncia entre cristdos de rito catdlico e professos de outros credos.
Entre 1540 e 1580, foram aprovados decretos e concedidos privilégios aqueles indianos que
adotassem o catolicismo; incentivou-se o ensino da doutrina cristd, a pregacdo publica, a
confissdo e comunhdao. Em 1540 inicia-se o projeto ja cogitado anteriormente por alguns
religiosos (como frei Antonio do Louro) ou vigarios-gerais (como o bispo de Dume) acerca da
segregacdo de nao-cristdos e extirpacdo dos indicios de seus cultos gentilicos. Em 1540,
Miguel Vaz e Diogo da Borba iniciaram a destruicao de pagodes de Goa. Em 1550, uma lei
determinou a destruicdo dos templos nado-cristdos remanescentes de Goa e proibiu o culto
publico de seita hindu.”*

Os templos de Goa eram mantidos com as rendas das comunidades das aldeias, de
modo que os gancares eram responsaveis por protegé-las. As terras dos templos pertenciam
as aldeias e as mesmas foram incluidas no total do foro que os habitantes pagavam ao rei de
Portugal. Ap6s a destrui¢do dos templos indianos, os gancares estavam com tais rendas livres
e podiam eximir-se da parte do foro referente aos pagodes, contudo, foram persuadidos a
desviar as mesmas rendas para outras finalidades. O governador interino do Estado da India
tentou convencer os gancares a destinarem tais rendas para construcdo e reparo de igrejas,
mosteiros, ermidas, respaldo a hospitais e a Misericordia, indicando a necessidade de ser

.. 2
nomeado um administrador destas rendas. 2>

»2 BNL,Cod. 176.

>3 Anthony D’Costa. The christianisation of the Goa islands. Bombay, 1965, p.29-60.

»* Delio de Mendonga. Conversions and citizenry: Goa under Portugal. 1510-1610. New Delhi: Concept Pub.,
2002, p.255-257.

3 Silva Rego. op.cit., p.222-225.
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Em 28 de junho de 1541, o governador interino Ferndo Rodrigues Castelo Branco

. 256
convocou uma reunido com o tanador-mor

Crisna, com os bramanes principais de Goa
(Loquo e Gopu) e varios gancares e naiques (elite militar) das aldeias, quando apresentou as
suas propostas e precisou respeitar o principio de Khushi-vrat, o pagamento da renda ou foro
ao soberano como uma contribui¢do voluntéria. 2105 gancares frisaram que as rendas dos
pagodes nao pertenciam ao rei de Portugal, j4 que ndo se tratava do foro pago pelos lavradores
a fazenda real e consistiam quase exclusivamente de doagdes devotas- extirpando os templos,
extirpavam-se as devogdes gentilicas e os terrenos serviriam para reduzir os foros pagos ao
monarca de Portugal. Apds negociacdes, os gancares aceitaram transferir as rendas dos
pagodes para os interesses (cristdos) do rei de Portugal, mas frisando que se tratava de uma
contribuicdo voluntdria e exigiram que o monarca nao interferisse mais nas terras que
possuiam e o restante dos bens dos pagodes (dinheiro, jéias) deveria ficar nas aldeias. **°
Estabeleceu-se o pagamento de 2000 tangas brancas, acertadas entre gancares e o governador
interino do Estado da India. O recolhimento das rendas seria feito quatro vezes ao ano e
seriam entregues 2 Confraria da Conversdo da Fé. >

Em 1541, Miguel Vaz e Diogo Borba colocaram em préatica a idéia de fundar uma
associacdo cujo propoésito era a propagacao da fé em Goa, a Confraria da Santa Fé, que teve
como patronos os mais ricos convertidos e os mais altos oficiais do governo. No mesmo ano,
a confraria decidiu fundar um semindrio dedicado inicialmente aos convertidos locais, que
deveriam estudar para o sacerdocio (Semindrio da Santa Fé ou da Conversao da F¢). 260
O Mestre Borba teria dado principio a Confraria da Santa Fé, construida com esmolas

de moradores de Goa “para sustento dos collegiaes que nelle meteo; filhos todos dos naturaes

da India, em q elle seruia de Mestre, e Reitor, ensinando-lhes letras e bons custumes athe q

% O tanadar é o capitdo de um posto militar, juiz de uma povoagdo e cobrador de rendas de uma aldeia ou
tesoureiro de uma alfindega. Tanadar-Mor € um comandante militar, administrador das comunidades agricolas
de uma provincia, inspector geral da Fazenda.

»7 Estiveram presentes Madu Sinai, Banuntacor e Rald Sinai (gancares de Neurd Grande), Bamu Camotim
(gancar da aldeia de Gancim), Mabel Parbi e Locti Mungi (gancares da aldeia de El4), Miguel Vaz e Rauld
Bandari (da aldeia de Agagaim), Betii Parbu e Locu Mungar (de Carambolim), Malu Camotim e Ramu Camotim
(da aldeia de Batim), Ramu Neugi e Betu Bagut6 (aldeia de Calapor), Madu Gar e Santu Parté (de Morobim o
Grande), Santu Camotim (Talaulim), Ralu Gar e Beru Gar (Taleigdo), Santu Naique (da aldeia de Goali), Gorca
Naique (da aldeia de Goa-Velha), Malé Parbu e Gondu Parbu (gancares de Chordo), Sapatu Camotim, Ganapu
Naique e Ralu Parbu (ilha de Divar), Sapur Sauntu e Cucd Parbu (ilha de Jud).

¥ Destaca-se a pressdo dos gancares no processo de negociagio, fazendo com que o governador aceitasse que as
rendas dos pagodes de Goa ndo seriam um direito do rei de Portugal, mas uma contribui¢do voluntiria das
comunidades goesas.

»% Designando 468 pardaus para capeldes das ermidas de Santiago de Benesterim, Nossa Senhora de Divar,
Nossa Senhora da Guadalupe, Nossa Senhora da Conceicdo de Pangim, Sdo Jodo e Nossa Senhora da Luz. As
ermidas que receberiam rendas das antigas terras dos pagodes eram as seis mencionadas, além da Madre de Deus
de Daugim, Santa Luzia, Sdo Lourengo. Ver: DHMPPO, v.5, doc.62.

260 posteriormente, mesticos e portugueses foram admitidos. Delio de Mendonga. op.cit.,, p. 342.
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261
7 227 Mestre

ordenados de sacerdotes pudessem occupar-se também na conversdo dos infiéis.
Diogo Borba esfor¢ou-se para criacio do semindrio que seria voltado a formagdo do clero
nativo. A administracdo do Santa F¢ foi oferecida aos franciscanos, mas frei Vicente de Lagos
recusou a direcao do instituto, ja que se encontrava langando os fundamentos de um seminario
similar em Cranganor, onde esperava trazer os ‘“cristdos de Sdo Tomé” para o seio do
catolicismo romano. A dire¢cdo da Confraria foi oferecida aos jesuitas que, apds a hesitagcdo
inicial de Sao Francisco Xavier, assumiram a instituicao.

A Confraria da Santa Fé deveria promover a conversio de ndo cristdos e dar
assisténcia aos novos convertidos. Delineava-se um plano ainda mais amplo para a confraria,
a fundacdo de um colégio especial que permitiria aos jovens de diversas nagdes do Oriente
serem treinados para o sacerdécio. Nos estatutos originais, o colégio era concebido para
jovens indigenas, locais. Nas Constituicdes de 1546 afirmava-se que o colégio era apenas para
os nativos, excluindo portugueses e filhos de casamentos mistos, embora mais tarde uma
provisao autorizasse portugueses € mesticos.

Apo6s a transferéncia do semindrio da Santa Fé para a administracdo dos jesuitas,
passou a ser chamado de Colégio de Sao Paulo, tornando-se um grande centro de conversao.
262 Em 1545, o Colégio de Santa Fé teria sessenta jovens entre 20 e 21 anos de idade, mais
vinte com idade entre 7 e 8 anos. Antonio Criminale escreveu a Inicio de Loyola relatando
que “questi giovani quase tutti sono nasutti da patri gentili”. Destes jovens, alguns comegaram

a entender alguma coisa de gramdtica e dois pregavam na lingua canarim, que era a lingua

deles.”® Criminale afirmava que alguns jovens entravam para o Santa Fé por sua prépria

261 BNL,Cod. 176, p.98 v. A idéia inicial era uma instituicio voltada  propagacio da fé catélica e, em seguida,
pensou-se na fundagdo de um semindrio para formar o clero nativo, preparar intérpretes e catequistas. Em 1541
iniciaram as obras, acolhendo-se posteriormente 60 alunos, havendo duas instituicdes: a Confraria da Santa Fé e
o Colégio de Sdo Paulo. A principal renda era aquela oriunda das terras dos pagodes derrubados. Miguel Vaz
também idealizou a unido do colégio ou semindrio ao mosteiro dos franciscanos de Goa, ja que o vigario-geral
preferia que os alunos fossem ensinados e doutrinados por religiosos a seculares, além de no mosteiro estar
garantida a existéncia de homens para as atividades necessdrias. Silva Rego, op.cit., p.284.

%2 Francisco Xavier chegou a India e tomou, com companheiros jesuitas, residéncia no colégio (da Santa Fé). Os
fundadores ofereceram a ele a direcdo da instituicdo, mas foi concedida a Paulo Camerino, situacdo que
permaneceu até 1548, quando ainda permanecia na mdo de seus fundadores, mas a acdo dos jesuitas penetrava
como ¢é perceptivel nos novos Estatutos de 1546. Apds a morte dos fundadores, a direcdo foi entregue a
Companhia definitivamente em 1549. E em 1551, D. Jodo III doou a instituicio a Companhia de Jesus com
rendas e propriedades in perpetuum. D. Jodo III declarou o respaldo que daria as atividades do Colégio de Sdo
Paulo, com dois mil cruzados anuais extraidos das rendas da coroa obtidas em Goa, esperando que o colégio
fizesse “vir muittos mogos de toda a terra”. DI, v. 1, doc.11, p.96; ver também D.I, v.1, doc.14, p.275; Carlos
Mercés de Melo, S. I., The recruitment and the formation of the Native Clergy in India: 16"-19" . Lisboa:
Agéncia Geral do Ultramar, 1955.

D1, v. 1,DOC. 14. Constitui¢oes do Colégio de Sdo Paulo de Goa (27/6/1546). Os religiosos deviam seguir
as regras e costumes da Companhia de Jesus e ensinar a doutrina. Seriam tomadas “gente da terra” para o colégio
na seguinte proporcdo: 10 canarins, 6 malabares, 6 canards, 6 totocurins do Coromandel, 6 malaios, 6 de
Bengala, 6 de Pegu, de 6 até 8 cafres de Sofala, Mogcambique. Serdo tomados entre 13 e 15 anos “porque desta
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vontade, a fim de aprender a ler, a escrever e estudar gramdtica, mas “altri sono donati qua da
suoi signori che li tenevano captivi; altri sono comparati da maiest[ro] Diogo e misser Paulo
com elemosine.” De modo que alguns “stanno qua debuona voglia, altri mal contenti € uno
pocho contra sua voluntd.”*** A casa era governada por quatro seculares, os mordomos. Havia
cinco sacerdotes: Diogo de Borba, D. Paulo, Lanciloto, Criminale, Jodo da Beira. Aos
domingos, dois deles mais os dois pregadores vao a duas igrejas, onde vdrias pessoas vao
assistir a missa.

Nesse contexto de otimismo acerca da possibilidade de conversdo dos povos do
Oriente, o bispo de Goa, o franciscano Jodo de Albuquerque, exprimiu confianca nas obras
exercidas pelos jesuitas, especialmente por Francisco Xavier. 265 parecia identificar na ordem
dos inacianos o fervor religioso necessdrio para completar o projeto de conversao dos
indianos ao catolicismo. Jodo de Albuquerque, Diogo da Borba e Miguel Vaz exprimiriam a
vontade de conduzir uma intensa reforma nos costumes da India Portuguesa, exigindo uma
conduta mais rigorosa dos religiosos e a efetiva cristianizacdo das populacdes contidas nos
dominios portugueses. Diogo da Borba ressaltava a misericérdia de Deus ao recordar-se da
gentilidade da India, que “querendo salvar estas gentes de qud e reformar as de 14 [da Europal,
ouve por seu servico suscitar essa vossa sancta Companhia”, de modo que escrevendo a
Simdo Rodrigues pedia auxilio aos inacianos para ajudar no amparo “destas perdidas gentes
que nestas partes vivem, se o seu viver chamar vida se pode”. %

A confianca no éxito da missédo catdlica na India e a crenca na possibilidade de uma
acdo conjunta, marca pelo mutualismo, desapareceu ao longo dos anos de convivio entre
franciscanos, jesuitas e o clero secular. As divergéncias quanto as estratégias usadas para
conversdo, as disputas por financiamento e a reparticao de territérios de influéncia tornar-se-
iam marcantes. Por exemplo, o jesuita Antdnio Criminale nao concordava com os
procedimentos de Diogo de Borba, pois achava que antes de serem batizados, os indianos

deveriam estar mais bem instruidos. Diogo de Borba retrucou que, “de questi modo non

idade pera riba parece que ndo poderdo perder a linguagem como fardo semdo de menos ydade: porque a
sustancia primcipal pera ho ffruito desta samta obra que se espera que estes ffacdo, comsyste muito em ndo
perderem a linguagem pera com ella imsynarem em suas terras e pregarem nosa samta ffé”. Isto é, o clero nativo
era essencial pelo conhecimento das linguas locais. No Colégio, haverei mestre de gramadtica, artes, 1dgica,
filosofia e teologia; depois que os colegiais forem ordenados de missa, de 25 anos em diante, serdo enviados para
fazer fruto em suas terras; haverd livro de registro dos mogos; haverd fisicos da terra.

DI, v.I, doc.4, Carta de Antonio Criminale a Indcio de Loyola. Goa, 7/10/1545.

% Jodo de Albuquerque escreveu a D. Jodo III em 1548 que: “Por espiriemcia acho ndo averem vimdo a esta
terra omens de mais fervor, e de mais cuidado e diligemcia pera o caso da christiodade e comversdo dos imfieis,
e ajuda dos portugueses pera se salvarem, que os Padres da Companhia de Jesu”. D.I., v.1, doc.50, p.329. Ver
também D.I, v.2, doc. 32, 33 ¢ 36; D.I, v.2, doc.8.

266 DI, v.1, Doc. 8, carta de Diogo de Borba a Simdo Rodrigues, Goa, 18/11/1545, p.52.
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baptizarete niuno”, assim como se logo morressem, os batizados j4 estariam salvos. Criminale
critica o fato de serem batizados “senza cresma e olio de cathecumini”. Borba recordava que
ndo era um problema, pois muitos s@o batizados sem uso de todo o material litdrgico, “se non
in la ecclesia maiora”. 2’

Miguel Vaz, vigdrio-geral da India, escreveu a D. Jodo IIl em 1545 relatando os avangos e
os problemas na expansdo do Evangelho na India. Destacou o papel do Colégio de Sdo Paulo
no que tange a pregar e ensinar a fé, mas seriam muitas as necessidades da instituigdo.
Peremptoriamente, afirmou que a idolatria seria uma ofensa a Deus, sendo conveniente uma
provisdo para que em toda a ilha de Goa ndo houvesse nenhum pagode — templo e objetos de
culto gentilico — publico nem secreto; ndo ocorressem festas gentilicas publicas em toda a
ilha; ndo recolham em suas casas pregadores bramanes; “que os homens que tiverem cuidado
de Sam Paulo possam buscar as casas de todos os bramenes e gemtios, omde tiverem
presumg¢am ou suspeita que estam idolos”. Denunciou uma casta de bramanes®® e pediu ao
governador Martim Afonso de Sousa uma provisdao para que nenhum deles assumisse um
oficio no Estado da India e que tais brimanes fossem expulsos da ilha, “a0 menos os maes
principaes: e eu sey que esperam alguns por ysto pera se converterem”. 269 Recomendou que
ndo atuasse em Goa, “cidade tam nobre”, um brdmane chamado Anu Synay, contrdrio a fé
catolica.

Diogo Borba, Miguel Vaz, Joao de Albuquerque foram nomes associados ao grande
projeto de conversio efetiva das regides da India sob controle portugués, durante o periodo do
estabelecimento da diocese de Goa (1533) até a elevagao a arquidiocese (1557). Os resultados
da “vitéria” da fé catdlica precisam ser apresentados como propaganda da acdo dos artifices
do processo de conversdao de Goa. Jodo de Albuquerque escreveu a D. Jodo III — monarca que
definiu uma reorientacfo na politica religiosa a ser aplicada na India Portuguesa — divulgando
os frutos da evangelizacdo da India. Jodo de Albuquerque tomou como exemplo a conversio

do gentio Loquo (depois de receber as dguas batismais foi denominado Lucas de S4) que foi

o segumdo Paulo em sostentar a todos os jemtios desta ilha e favorecer em sua seita.
Foy mui riquo e abastado, e gramde arremdador d’alfamdegua e das outras remdas
de V.A. muito tempo, e mui amigo e servidor dos guovernadores, e comtino no paco
e favorecido; mui larguo e guastador com os jemtio, damdo-lhe esmolas e fazemdo-

DI, v. 1, doc.4, Carta de Antonio Criminale a Indcio de Loyola. Goa, 7/10/1545

% Bramanes da subcasta Saraswat, casta brimane que predominava em Goa, que dificultava a conversdo dos
demais e foram leais aos mouros no tempo de Nuno da Cunha.

* DL, v.1, Doc. 10, Meméria do estado da missio da India (pelo vigario geral Miguel Vaz) a D. Jodo II1.1545,
p.66-70.
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lhes mercés porque ndo se tornasem christdos. E nisto levava muita vemtajem a
Crisnaa tanador-mor desta ilha, posto que Crisnaa aja sydo de mais credito que ele
emtre jemtios: e este Crisnaa é mays symulado e de socapa 4 favorecido e ffavorece
a jemtilidade quamto pode. Teve por bem Nosso Senhor a este Loquo, sem pao e
sem pedra, quero dizer, sem preguacomis e repremsomis, porque 4 muitos anos que
ndo faziamos sendo pitijar nele com preguagomis particulares. Deixavamo-lo j4;
vem Deus, derriba-o do cavalo, que hé da omra em que amadava, e di-lhe huns
acoutes a Deus manifestos e a ndés ocultos, de pobreza e mimguoa, e humas
pamquadas imteriores em seu coracdo, que lhe cairdo as escamas, que sao as
ydolatrias, paguodes, cerimonias,adoragcomis, comtumacias e toda imfilidade, etc.r”®

O bispo de Goa, Jodo de Albuquerque, prossegue seu relato a D. Jodo III, afirmando que o
gentio Loquo tornara-se cristdo e levara para o batismo mais cinco pessoas, com grandes
festejos assistidos pelo governador, fidalgos e demais moradores da cidade — recomendando
que o gentio Crisna fosse substituido por Loquo. Jodao de Albuquerque apresentou a conversao
do gentio Loquo, batizado pelo préprio bispo e tendo o governador Garcia de S& como
padrinho, como uma experiéncia marcante ocorrida nos tempos da igreja cristd primitiva:
Loquo era o Saulo perseguidor dos cristdaos, mas que apds a queda do cavalo € tomado pela
graca divina, tornando-se o cristdo Paulo, o ap6stolo dos gentios.

Joao de Albuquerque realizou a propaganda do resultado da nova politica religiosa
idealizada na corte joanina, nos conventos franciscanos observantes do reino, no seio da nova
congregacdo (Companhia de Jesus), que seria levada adiante pelo clero diocesano e pelas
demais ordens religiosas. Em sua propaganda utilizou o caso de um insolente gentio que, tal
como ‘“‘segundo Paulo”, nas palavras do bispo de Goa, “Deus, derriba-o do cavalo, que hé da
omra em que amdava”, convertendo-se.

Jodo de Albuquerque relatou ter encontrado entraves as “diligéncias” realizadas para
“desfazer a jemtilidade e acrecemtar a fee catholica”, sendo elucidativa a protecdo que o
governador do Estado da India fornecia a um gentio, Dadaji, filho de Crisna. O bispo de Goa
havia mandado a ilha de Divar um meirinho da igreja, um padre e duas testemunhas para
“buscar paguodes e livros da jemtilidade a casa dum jemtio omrado”; os enviados
encontraram os tais livros, apreenderdo e os levaram para Joao de Albuquerque. Contudo, um
criado do governador foi designado para buscar os livros nos aposentos do bispo. Joao de

Albuquerque relatou:

levamtei-me da cadeira sem falar, tomey o borddo que tinha a par de mim, corri,
aimda que velho, e fuy tras ele toda a camara e a sala. Como era mogo correo mais

DI, v.1, doc.50, p.326.



100

que eu até a porta da rua, e cheguamdo eu a porta cuidey que lhe dava com o bordao

nas costas [...] este Dadaji ndo avia de ser favorecido nem ouvido nem emtrar no

pago271

Jodo de Albuquerque mostrou-se indignado com o favorecimento do gentio pelo
governador. A reorientagdo da politica religiosa aplicada na India Portuguesa no reinado de
D. Joao III — periodo do bispado de Jodo de Albuquerque — consistia na maci¢a difusdo do
catolicismo e em extirpar a idolatria, o que torna inteligivel a postura do bispo, seja no que
tange a apreensdo do livro contendo temas ‘“gentilicos”, seja por recomendar a
marginalizacdo dos gentios, mesmo que fosse um “jemtio omrado”, devendo ser vedada a
entrada no pagco dos governadores. No capitulo anterior mencionamos como 0s gentios
“principais” de Goa ocupavam oficios no Estado da India e eram acolhidos na corte goesa nas
primeiras décadas da presenga portuguesa, porém, a participacdo dos gentios passou a ser
contestada e o préprio bispo reiterou o pedido a D. Joao III: substituir o tanador-mor da ilha
de Divar, Crisna, substituindo-lhe pelo convertido Loquo, “como Jacob com Isau, que lhe

~ ~ 9 272
furtou a bemgao Jacob, porque Isau ndo na merecia.”

O progressivo afastamento dos
gentios dos cargos do Estado da India ocorreu paralelamente 2 tentativa de promogdo macica
do catolicismo em Goa, acarretando a cristianiza¢ao de considerdveis grupos goeses, inclusive
das castas mais prestigiadas. Os convertidos indianos e seus descendentes reivindicariam o
fato de serem cristdos para serem inseridos na ordem imperial, tanto na administragdo do
Estado, quanto na rede eclesidstica. Esse processo teria sido estimulado inicialmente pelas
praticas de conversdo dos gentios e pela busca de formagdo do clero nativo, como pode ser
verificada no respaldo régio as atividades da Confraria da Santa Sé.

Nos tempos do bispado de Jodo de Albuquerque ja se delineavam procedimentos que —
associados a busca por conhecer, controlar e extirpar as crengas indianas — permitiriam a
elaboracdo de saberes sobre os costumes e as crengas asidticas, promovendo um incipiente

“orientalismo”. Foram significativas as diligéncias realizadas a mando do bispo de Goa, para

que fossem apreendidos livros da “gentilidade”, que foram lidos pelos missiondrios e

7' DI, v.1, doc.50, p.328

2 DI, v.1, doc.50, p.329. Ver Catarina Madeira dos Santos acerca da ocupagdo de cargos no Estado da India por
hindus. Délio de Mendonga afirma que em 1541 delineava-se a suposi¢do de que os chefes bramanes de Goa —
Loquo, Crisna e Anu Sinay — fossem os principais opositores da obra de conversdo. Os chefes bramanes
deveriam ser convidados para uma ida a Portugal, sendo retidos por dois anos, periodo que os portugueses
achavam que seria mais propicio a conversdo dos goeses. Se os chefes brimanes nio se convertessem em
Portugal ou assim que retornassem 2 India, seriam constrangidos a deixar Goa. Os portugueses achavam que os
brimanes prefeririam a conversio a ter que abandonar a sua terra definitivamente. Crisna havia prometido que se
converteria ap0s ver o rei de Portugal, mas ndo cumpriu a promessa; Anu Synay ndo se converteu; apenas Loquo
adotou o catolicismo apés ter sido capturado pelos portugueses. Delio de Mendonga. op.cit., p.253-254.
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forneceram elementos para compreensdao das crencas que deveriam ser combatidas.
Estimularam a producdo de uma série de tratados sobre as crencas indianas, assim como
gramdticas e vocabuldrios sobre linguas locais. > Jodo de Albuquerque relatou que Antdnio
Gomes ficou com um dos livros apreendidos e tentou “ver se acharia quem lho lese”.”’* Joan
Pau Rubiés acredita que os ventos da Reforma Catdlica favoreceram uma abertura para
compreensdo das crencas que seriam extirpadas275, mas ainda assim € importante destacar o
carater instrumental destes materiais, entendidos como ferramentas para conquista das almas.
O bispo de Goa, Joao de Albuquerque, morreu em 28 de fevereiro de 1553, sendo
sepultado na S€é de Goa. Recordando que em 1550 a diocese de Goa tornou-se subordinada a
Provincia de Lisboa, deixando de estar sob a jurisdi¢do do Arcebispado do Funchal (ja que o
Funchal retornou ao estado de bispado). Em 1557, a diocese de Goa foi elevada a condicao de

metropolitana e arquiepiscopal (Bula Efsi Sancta de quatro de fevereiro de 1557%°

), passando
a ser governada por arcebispos de Goa e tendo as dioceses de Cochim e Malaca por
sufraganeas. 27
Entre 1553 a 1559, o governo espiritual coube ao Cabido e ao final deste periodo, o bispo
de Malaca, D. frei Jorge de Santa Luzia, encarregou-se da administracdo da diocese de Goa
até 1560. D. frei Jorge de Santa Luzia havia sido nomeado bispo de Malaca, mas devia
governar o arcebispado de Goa no periodo entre o falecimento de Jodo de Albuquerque e a
chegada do arcebispo Gaspar de Ledo.””®
Antes da chegada do futuro arcebispo, as medidas voltadas ao estimulo a conversao e a
segregacao de nao-cristdos oscilaram conforme as posturas assumidas pelos vice-reis. O vice-
rei D. Pedro de Mascarenhas (1554 — 1555) era contra a pratica publica de cerimdnias hindus

e muculmanas, o que forgou ainda mais indianos a se converterem ou a abandonarem Goa.

Decretos favorecendo os convertidos foram promulgados, além de autorizada a retirada de

7 Qs tratados produzidos sobre as crencas e costumes indianos serdo analisados adiante, no capitulo 5. Cabe
mencionar também o papel dos missiondrios na elaboracao das gramdticas, vocabuldrios das linguas locais.
DI, v.1, doc. 50, p.329.

*PJoan-Pau Rubiés. Travel and Ethnology in the Renaissance: South India Through European Eyes, 1250-1625.
New York: Cambridge University Press, 2000.

#76 «O Sancto Padre 4 minha instancia e suplicacdo erigio a see dessa cidade em metropolitana e archepiscopal
(...) pera se fazer auto da dita ereicdo, e ser a ella presente em meu nome o dito viso-rey pollo direito que na ditta
see tenho de padroado in solido”. DHMPPO, v.7, doc.58. Carta régia de 23 de marco de 1559, que menciona o
envio do traslado das bulas de erecdo do Arcebispado de Goa ao vice-rei e ao cabido da Sé de Goa.

"7 Ver Fortunato Coutinho. Le régime paroissial des dioceses de rite latin de I"Inde des origines (XVle siécle) a
nous jours. Publications Universitaires de Louvain, 1958.

™ Francisco Xavier Valeriano de Si. O padroado portugués do Oriente e os mitrados da sé de Goa. Lisboa:
Pldtano, 2004. Identificamos uma carta de D. Jodo III para o licenciado Sebastido Pinheiro, desembargador da
Relagio do Estado da India acerca da conducdo do bispado no periodo em que a Sé de Goa estava vacante. O rei
afirma ter identificado no licenciado as caracteristicas para o governo espiritual e do temporal, remetendo
comissdo do Cardeal D. Henrique, seu irmdo, como legado de Sua Santidade. Carta escrita em marco de 1555.
ANTT, CC, 1/95/26.



102

orfaos da tutela de parentes gentios. Tais medidas provocaram uma forte reacdo nos hindus,
que ameacaram deixar Goa em 1555.

O novo governador, Francisco Barreto (1555 — 1558), suspendeu os decretos diante da
pressdo, admitindo bramanes no servico do Estado da India, a pratica de suas cerimonias de
casamento repletas de ritos hindus e autorizando a pratica do sati (ritual em que a vidva lanca-
se na pira funerdria do marido). Porém, o vice-rei D. Constantino de Braganca (1558 — 1561)
suspendeu o favorecimento aos hindus realizado por seu antecessor, estimulando novas
conversoes; em 1559, proibiu o sati em Tiswadi, Salsete e Bardez; determinou a destrui¢ao de
templos e idolos ndo-cristdos remanescentes, proibiu a entrada de iogues em Goa. O
crescimento do nimero de convertidos foi considerdvel durante o governo de D. Constantino
de Braganca, ndo tendo sido talvez maior o crescimento devido aos desentendimentos entre o
novo arcebispo, D. Gaspar de Ledo, e os jesuitas. >”°

O primeiro a passar a India com titulo de arcebispo metropolitano de Goa, primaz do
Oriente, foi Gaspar de Ledo — Gaspar de Santa Maria ou de Ornellas (1560-1567). Chegou a
India em 1560 e realizou a primeira ordenagio episcopal em Goa, do bispo de Nicéia,
Malquier M. Carneiro. Idealizou a reforma dos costumes e durante sua atuacdo como
arcebispo foi introduzido o Tribunal do Santo Oficio de Goa (1560). 280

Dom Gaspar de Ledo nasceu em Lagos, no Algarves, de familia rica e nobre. Foi
capeldo do arcebispo de Evora em 1551, na ocasido era o arcebispo Dom Henrique, de quem
era muito préximo. Foi nomeado como arcebispo de Goa em 1559, mas teria recusado o cargo
por esperar dedicar-se a vida contemplativa. Porém, o cardeal D. Henrique ndo aceitou a
recusa de Gaspar de Ledo e através do embaixador Lourengo Pires de Tévora, dirigiu-se ao
Papa a fim de forgar o prelado a aceitar a incumbéncia. **'

Gaspar de Ledo partiu com os inquisidores apostélicos Aleixo Dias Falcao e Francisco
Marques para Goa em 1560. D. Gaspar ao assumir o arcebispado realizou reformas, sendo

elucidativas as constituicdes promulgadas — seguindo as determinacdes tridentinas — no

Primeiro Concilio Provincial de Goa, em 1567, que serd analisado na préxima sec¢ao.

" Delio de Mendonga. op.cit.,p.257-260.

%0 Erancisco Xavier Valeriano de S4. op.cit, p.72.

#! Valdo d’Arienzo. “La missione di um mistico: Dom Gaspar de Ledo primo arcivescovo di Goa” In Studi e
Ricerche sull’Oriente Cristiano. Roma, Anno X, Fasc. 1, gennaio-aprile 1987, p. 19- 36 e p.113- 135. Arienzo
transcreveu documentos do Corpo Diplomdtico Portuguez- Relagdes com a Ciiria Romana, VII-VIII, 1551-60,
pp-294-5, como a carta do embaixador Lourenco Pires de Tévora ao rei (18/01/1560): “que sirvao os breves que
leva principalmente o que vai per Mestre Gaspar em que o papa lhe manda sob pena de excomunhdo aceite o
arcebispo e va quanto mais cedo for possivel a residir nelle. Dei conta a Sua Santidade das calidades deste
homem e da necessidade de tal pessoa naquella igreja”.
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D. Gaspar escreveu a D. Sebastiio em 1561 sobre o estado da fé catdlica na India,
afirmando que inicialmente encontrara desordens, mas se mostrou entusiasmado com a
propagacdo do Evangelho, esperando “que cedo ndo averd gentio nesta ilha” de Goa.
Reclamava o envio de mais religiosos para India e a volta ao reino apenas daqueles com
justificada licenga. Mostrou-se preocupado com a situacao das 6rfas, cujos pais morreram em
guerras, prestando servicos a coroa portuguesa. 282

O arcebispo Gaspar de Ledo proibiu os batismos em massa efetuados pelos jesuitas,
criticou a pompa com que eram celebrados os batismos pelos inacianos, alegando que teriam
perdido a humildade dos primeiros padres. *** O jesuita Luis Fréis escreveu em 1561 sobre o

assunto:

Depois que desse Reino veo [...] o Senhor Arcebispo de Goa, Dom Gaspar, como
elle seya pastor destas almas e mais propriamente lhe compitise por razio de seu
ofitio a obrigacdo de proseder nesta obra que se tinha comesada, quis ele tomar o
asumpto e protei¢cdo della, encarregando-se de fazer os bautismos solenes e solicitar
a comversdo dos gentios, os quais antes da sua vinda andavao ja case persuadidos a
se bautizarem, pola mais frequente conver¢do dos mais que ja tinhamos bautizados.
Ficou-nos a nés emtdo o cuidado [...] de os conservar, doutrina-llos e instrui-llos nas
cousas da fee [...]. E vendo os Padres o que Sua Senhoria detriminava aserca da
conversdo, lhe deixardo tudo nas maos asi como ho elle ordenou. 284

O jesuita Luis Frois informou que o ultimo batismo solene realizado pela Companhia
de Jesus foi em dezembro de 1560, quando teria passado pelo sacramento quatrocentas € nove
pessoas. A partir de entdo, os interessados em adotar a fé catdlica “se remetido aos bauptismos
do Arcebispo”, conforme Frois.

Juan de Polanco ndo conteve a indignacdo e, menos polido que Fréis, afirmou em
1562 que desde que D. Gaspar de Ledo chegou 2 India “no solamento no hd ayudado, mas aun
ha ympedido la conversién de los infieles, por no se concertar com nuestra Compaiiia”.
Polanco alegou que antes da proibi¢do do arcebispo, os jesuitas teriam batizado 20 mil
pessoas em Goa, mas depois “casi ninguno se hd baptizado em aquella insula”. Temia que
Gaspar de Ledo conseguisse extrair do Papa documentos que respaldassem as pretensdes do

arcebispo no sentido de sujeitar plenamente as ordens religiosas a sua jurisdicdo. Polanco

2D, v.5, doc.35, p.230.

*% Francisco de Sousa. Oriente conquistado, 1, cong. , 1, div. II §52 e 54; DHMPPO, vol.8, carta de Luis de Fréis
de Goa de 4/12/1561; D.1, v.5, doc.43, pp.272 e 276; Valdo d’ Arienzo. op.cit, p. 19- 36.

DI, v.5, doc.43,pp.272-3. No dia do batismo solene era organizada uma grande procissdo no colégio de Goa,
com grande pompa, em que participam as autoridades civis e eclesidsticas; os meninos traziam os cabelos
enfeitados com flores e empunhavam ramos; os cateciimenos ficavam em casa e ao passar a procissdo eram
conduzidos a ela, depois seguiam para a igreja. Havia banquete, cantos, pritica de exorcismos. Maria Benedita
Aratjo. op.cit, p. 305-324.
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acusou D. Gaspar de almejar usurpar igrejas alegadamente construidas com esmolas da
Companhia de Jesus (como Nossa Senhora do Chordo e Tand). **

O rei de Portugal reconheceu que os batismos solenes agradavam aos novamente
convertidos e, dada a exuberancia e a qualidade dos padrinhos (costumavam ser os vice-reis),
estimulavam os “infiéis” a se converterem. Escreveu o soberano ao vice-rei D. Francisco de
Coutinho (1561-1564) em seis de marco de 1563, esperando que Coutinho resolvesse a
questdo com o arcebispo D. Gaspar, levando em consideragdao o “que mais importa ao bem da
christandade [...] e dilatacdo de nossa sancta fee”. 286

Na mesma carta, o monarca determinou que “ndo ouvesse bramenes nas minhas
terras”, devendo ser expulsos287 aqueles que prejudicam a fé catdlica, como os médicos
gentios, o que ndo se aplicaria aos gentios lavradores — estes poderiam permanecer na regiao.
8Os oficios de um modo geral deveriam ser ocupados por cristdos portugueses ou cristaos
naturais da India. Ao menos nesta matéria o arcebispo de Goa e os jesuitas concordavam: os
bramanes e demais gentios deveriam ser expulsos se ndo adotassem a fé cat6lica®™. ApOs
reunirem-se em um conselho formado pelo vice-rei, pelo arcebispo, pelos membros da
Camara de Goa, pelos desembargadores, pelo vedor da fazenda e representantes das ordens
religiosas, foi definido que os bramanes que causassem perturbacdes seriam expulsos,
levando-se em consideracdo as listas apresentadas pelo arcebispo, D. Gaspar de Ledo, e pelas
ordens religiosas. 290

O monarca portugués proibiu a existéncia de idolos “em caza alguma, nem fora della,
e se queime e desfacdo” todos os templos e as imagens nao-cristas que existissem em Goa e
nas ilhas anexas, além de proibir as festas publicas gentilicas e a pregacdo de bramanes. 1o

Arcebispo D. Gaspar de Ledo escreveu para o vice-rei para que o governante mandasse

“lancar fora das terras de Goa ao infiel”.”*> A expulsdo dos gentios conjugou-se com a

DI, v.5, doc.81, p. 554-555. Ver doc. 85 e 94. Esse episédio evidencia que as jurisdi¢des dos prelados
diocesanos e das ordens religiosas foram motivos de controvérsias no interior do Estado da India.

26 DI, v.6, doc.4 A, p.12-13.

87 Alguns oficiais portugueses tratavam com mais resisténcia a idéia de expulsar os brimanes, alegando que as
cidades ficariam despovoadas, sem mantimentos e ndo tendo pessoas adequadas a arrecadacdo das rendas. Maria
Benedita Aratjo. op.cit., p.309 .

%8 Delio de Mendonga. op.cit, p.263.

2 Acerca dos jesuitas, é importante destacar que houve posturas distintas — alguns missiondrios rejeitaram
medidas como a destruicio dos templos indianos ou a adogdo da violéncia. Ver: Inés Zupanov. Disputed
Mission: jesuit experiments in brahmanical knowlewdge in seventeenth century India. New Delhi: Oxford
University Press, 1999.

0 DI, v.6, doc.4 A, pp.12-13 e doc. 24, p.122-123.

#! DHMPPO, v.7, doc.64, documento de 25 de marco de 1559.

2 DHMPPO, v.10, doc.30, p.213.
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“destrui¢do total dos pagodes, e da dos idolos que avia ainda em as terras de Salsete e
Bardés”.*”

A destruicdo dos pagodes produziu reagdes na populacdo local. Houve o assassinato
de um meirinho e ataques a pedradas e flechadas direcionadas a um padre. O vice-rei mandou
o ouvidor-geral averiguar os acontecimentos e, em seguida, os pagodes da regido foram
incendiados. Gaspar de Ledo pressionou o vice-rei para que medidas mais austeras fossem
tomadas e alguns padres seduziram o vice-rei com a proposta de tomar a madeira dos pagodes
para reparo da artilharia. O alvard do vice-rei do Estado da India (29/08/1566) proibia a
edificacao de novos pagodes e dos ja existentes nas terras de Salsete e Bardez. 294

E possivel identificar na experiéncia do reino, procedimentos similares adotados para
lidar com grupos sociais (ou confessionais) indesejdveis: trata-se da politica de expulsdo e
conversdao forcada dos judeus de Portugal. Em Goa, uma postura andloga foi usada na
conversdo dos bramanes, com apoio das autoridades régias e eclesidsticas. 295

Frei Jorge Themudo governou o arcebispado de Goa entre 1568 e 1571, por ocasido da
renincia de Gaspar de Ledo. Themudo era membro da Ordem de Sao Domingos, foi do
Conselho de Sua Majestade e primeiro bispo nomeado de Cochim.

Gaspar de Ledo retornou ao governo do arcebispado (1574 a 1576), apds pressoes do
rei de Portugal, abandonando a vida contemplativa que neste interim experimentou no

. 296
convento franciscano da Madre de Deus de Goa. %

Mestre Gaspar convocou novamente 0s
prelados para iniciar os trabalhos do 2°Concilio Provincial de Goa (1575), interrompido
devido a morte de Themudo. Esse concilio tratou de matérias ligadas ao culto divino, ao
aumento da fé, a prevencdo dos relapsos, a reforma dos costumes; os hindus foram proibidos
de usar palanquins, andar a cavalo e deveriam ser substituidos por cristdos na coleta de rendas

da Coroa. %’

23 DI, v.7, doc.90, p.388-389.

** DHMPPO, v.10, doc.9, 73.

% Os “judaizantes” foram o principal alvo Inquisi¢do de Goa nas décadas iniciais de atuagdo. D. Gaspar de Ledo
escreveu uma carta sobre um tratado escrito por um judeu que se tornou cristdo, tomando o judeu Jerdnimo da
Santa Fé como exemplo para “provar” a malicia dos rabinos e que o Messias j4 teria vindo, ver: Tratado que fez
mestre Hieronimo medico do papa Benedicto 13 cotra os iudeus... Carta do primeiro arcebispo de Goa ao pouo
de Israel seguidor ainda da ley de Moises & do Talmud por engano & malicia dos seus Rabis. Goa: por lodo de
Endem, 1565. (Reservados Biblioteca Nacional de Lisboa). O outro “inimigo” da fé catdlica na India seria o
muculmano e D. Gaspar dedicou uma das trés partes do seu livro “Desengano de Perdidos” para tratar do
“desengano dos mouros”, onde proclamava “sua total destruicdo” (Desengano de Perdidos, feito péra gloria de
Deus e consolagdo dos nouamente convertidos, & fracos na fé, & péra proveito dos que querem deixar os
pecados, & seguir as virtudes; & o caminho da perfeicdo do amor divino. Goa, 1573).

26 DI, v.8,doc.2, p. 42.

27 Delio de Mendonga, op.cit., p.265.
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D. Gaspar atuou por dois anos e dez meses, ao assumir o arcebispado pela segunda
vez. Morreu em 1576, apds novo retiro no convento franciscano mencionado. Frei Henrique
de Tavora e Brito (1578-1581) — dominicano do convento de Benfica, discipulo do arcebispo
de Braga, frei Bartolomeu dos Martires — assumiu o Arcebispado de Goa. Fez visitagdes nas
terras do Norte do Arcebispado € morreu em 1581, mas ndo “faltou quem dicesse q pella
aspereza, e rigor com q castigava as culpas, e reprhendia vicios, lhe preparardo veneno para o
matar”.**® Percebemos que os bispos e arcebispos de Goa assumiam uma posicdo austera no
que concerne a busca do “disciplinamento social” da populacdo indiana cristianizada e do
clero existente na India. Este era o papel atribuido aos bispos no contexto da reforma catélica
tridentina.

Contudo, a conjuntura local ndo se apresentava favordvel a ampliacdo dos convertidos
nestes tempos, devido as guerras travadas com o Adil Shah do sultanato de Bijapur, que
ficava nas adjacéncias dos dominios portugueses das Velhas Conquistas. As resisténcias
apresentadas as estratégias de conversiao foram considerdveis em Salsete. No reino, ocorreram
mudancas por ocasido da Unido Ibérica, iniciada em 1580. Os seguintes anos assistiriam a um
esforco muito maior no sentido de preservar a fé dos indianos ja convertidos, suplantando a
busca pela conversao de novos gentios. 299

Frei Mateus de Medina (1581 — 1583), conventual da Ordem de Cristo de Tomar, foi
bispo do Congo e confirmado bispo de Cochim. Governou o arcebispado de Goa até a
chegada do novo arcebispo, o dominicano Vicente da Fonseca (1583 — 1586), que conduziu a
celebracdo do 3° Concilio Provincial de Goa, em 1585. Embarcou para o reino devido a
desentendimentos com o vice-rei, D. Duarte de Meneses (1584 — 1588). 300

D. Mateus de Medina assumiu o arcebispado pela segunda vez (1588-1592) pela
vacncia do cargo devido 2 partida de Vicente da Fonseca. *°' Durante a atuacdo de Medina,
foi cogitada a tributacdo de cristdos para resolver os problemas financeiros de Goa. O vice-rei
D. Duarte de Meneses havia alertado para o problema de fundos em Goa, como resultado das
medidas associadas a expulsdo dos hindus. Contudo, a proposta de tributacio dos cristdos ndo
vigorou, jd que alguns portugueses alegavam que os indianos eram tdo mesquinhos, que por
dinheiro venderiam até seus pais, ndo aceitando o pagamento de taxas — em ultima instancia,

. . . . C e . 302
reconheciam que ningu€m se converteria ao cristianisSmo para pagar taxas.

28 BNL,Cod. 176, Memdrias do Arcebispado de Goa.

* Delio de Mendonga, op.cit., p.267.

*% Em 1578, Vicente da Fonseca acompanhou D. Sebastido a Africa, onde foi aprisionado.
' BNL,Cod. 176, p.109-113.

2 Delio de Mendonga. op.cit.,p.268.
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Em 1592, ocorreu o 4° Concilio Provincial de Goa (1592) e o arcebispo Medina
faleceu no ano seguinte. Pela regra estabelecida, o bispo de Cochim assumia o arcebispado de
Goa em caso de impossibilidade do titular, de modo que o franciscano, frei André de Santa
Maria assumiu este alto beneficio eclesidstico.

O arcebispo D. Aleixo de Meneses governou em uma conjuntura em que era preciso
conciliar as diferentes expectativas dos religiosos, o projeto imperial das coroas ibéricas, as
necessidades politicas e econdmicas do Estado da India, fato que o levou a optar entre acdes
conciliatérias (entre religiosos preocupados com a conversdo e vice-reis preocupados com a
perda de rendas ocasionada por medidas anti-hindus e favordveis a conversdo, que
estimulavam a evasdo de brimanes e comerciantes gentios, que partiam com suas rendas para
regides menos controladas).

D. Aleixo de Menezes nasceu em Lisboa em 1559 e era eremita de Santo Agostinho.
303 Chegou a India quando governava Matias de Albuquerque. *** Foi um grande reformador,
realizou vdrias visitas pastorais, indo pessoalmente até os cristdos de Sao Tomé do Malabar™®
como delegado do Pontifice Clemente VIII, procurando trazer gentios e cristdos “cismaticos”
para a o seio da cristandade romana. **° As visitas pastorais eram instrumentos utilizados para
garantir a eficicia do governo episcopal e uma forma de transmitir o modelo disciplinar (mais
facil de vigorar no “centro”) até as “periferias” da cristandade.’”’

Aleixo de Meneses mencionou que nas visitas ao Norte crismou muitos cristdos “que

nunca virdo prelado; nem tiverdo cura desdo principio da India até gora”. Em direcao ao sul,

Aleixo de Meneses prosseguiria:

me hei de ir envernar a Christandade da Serra de S. Thomé, para ver se posso
reduzir aquella Christandade a obediéncia da Igreja Romana, de que ha tantos annos
que a mor parte della esta apostatada; chea das herezias de Nestorio por causa dos

% Arquivo Distrital de Braga, Gaveta das Cartas. No acervo do Arquivo Distrital de Braga encontramos cartas
dos ultimos anos do século XVI e primeira década de 1600, enviadas de Goa ao arcebispo de Braga, Fr.
Agostinho de Jesus, em cujo provincialato foi enviada a primeira leva de missiondrios dos Eremitas de Santo
Agostinho com destino a India (1571). Sobre o papel do arcebispado de Braga nas missdes ultramarinas, ver:
Jodo Francisco Marques. A arquidiocese de Braga na evangelizacdo do além-mar. Braga: UCP/ Cabido da Sé
Metropotalitana de Braga, 2002.

3% BNL,Cod. 176, p.113v-114v.

% AHU, Cx 1, doc.20.

3% Jodo Teles e Cunha. “De Diamper a Mattanchery: caminhos e encruzilhadas da Igreja Malabar e catélica na
India. Os primeiros tempos (1599-1624).” In Anais de Histéria d’além-mar. Lisboa, 2004, vol. 5; Luiz Filipe
Thomaz. “A lenda de Sao Tomé Apodstolo e a expansdo portuguesa”. Lusitania Sacra: Revista do Centro de
Estudos de histéria religiosa. Lisboa: Universidade Catdlica Portuguesa, 1991, tomo III, pp. 349-388.

7 Adriano Prosperi, op.cit. , p.313. Ressalta-se a importincia da comunicagdo epistolar enquanto ligagio do
centro e da periferia. Consultar as correspondéncias entre frei Aleixo de Menezes (em Goa) e o Arcebispo de
Braga, contidas no acervo do Arquivo Distrital de Braga, Gaveta das Cartas (CCCX a CCCXXVIII, CCCLX,
CCCLXI, CCCLXVIII, , CCCLIX, CCCLXIX, CCCLXXV, CCCLXXVI, CCCLXXX, CCCLXXXIV).
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Bispos scismaticos, que até agora teve, e determino veziitar todos os meses do
inverno todas aquella Igrejas espalhadas por diversos reinos de infiéis mas amigos,
levando comigo alguns padres da Companhia, mais versados naquella
Chistandade®”®

O esfor¢o de D. Aleixo de Menezes em conduzir os cristdos de Sdo Tomé a obediéncia

da Igreja Romana consolidou-se no Concilio de Diamper (1599).

determino ajuntar Sinodo de todos seus sacerdotes [dos cristdos siro-caldaico] para
lhes fazer professar a fé, e dar huma instrucdo do que hdo de pregar, e ensinar, ao

. . . . 309
pouo e recolher todos os liuros que tem de heresias para os limpar, ou queimar

D. Aleixo de Meneses conduziu o 5° Concilio Provincial de Goa. Foi responsavel pela
fundacdo do Real Convento de Santa Monica, além dos recolhimentos de Nossa Senhora da
Serra e de Nossa Senhora da Madalena, em um movimento inédito de criacdo de
recolhimentos femininos no império portugueés. 319 As ordens terceiras de Sdo Francisco
almejavam a constru¢do de um convento de clarissas, mas o arcebispo era apoiado por
fidalgos e notdveis da cidade e criou um convento sob a protecdo espiritual dos frades da
Ordem Santo Agostinho, da qual eram membros. A jurisdi¢cao sobre o convento ficou a cargo
do arcebispo, mas a sua cura e acompanhamento foi entregue a Fr. Diogo de Santa Ana, frade
agostinho. A carreira politica de D. Aleixo de Meneses € impressionante: voltou ao reino em
1609, tornou-se arcebispo de Braga em 1612 e assumiu os cargos politicos mais importantes
do reino na época: vice-rei de Portugal e presidente do Conselho de Portugal em Madrid.*"!

Em linhas gerais, pontuamos a consolida¢do da “dupla capitalidade” de Goa, que se
tornou sede do poder civil (o que foi verificado no capitulo anterior) e do poder eclesiastico

(por ocasido da elevacdo a condicdo de diocese) do Estado da India’'?. Sintetizamos®'® as

% AHU, Cx 1, doc.20.
% AHU, Cx 1, doc.20.
319 Erancisco Bethencourt. “Os conventos femininos no Império Portugués: o caso do Convento de Santa Monica
em Goa”. Separata Cadernos Condi, Lisboa, [s.n.], 1995. O autor .ressalta a raridade de conventos femininos no
Império portugués e sua fundagdo tardia, s6 teriam sido criados trés conventos femininos no século XVII: o de
Santa Monica em Goa (1606), o das religiosas descalgas em Macau (1633) e do Desterro na Bahia (1677). No
g11111pério espanhol, por sua vez, ja havia 36 mosteiros femininos em torno de 1620.

Idem.
*12 Catarina Madeira Santos. Goa é a chave de toda a India: Perfil politico da capital do Estado da India (1505-
1570). Lisboa: CNCDP, 1999.
3 D, Aleixo de Menezes antes de partir para Europa encarregou o agostiniano bispo coadjutor D. Frei
Domingos de Torrado para conduzir a arquidiocese de Goa, o que se efetivou nos anos 1611 e 1612, quando
faleceu. Frei Torrado foi substituido pelo vigdrio geral, Deputado do Santo Oficio e Desembargador dos Agravos
da Religido, conego Antdnio Simdes, que atuou de 1612 até falecer em 1613. D. Frei Cristévao de Sa e Lisboa
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iniciativas mais relevantes adotadas por vigdrios-gerais, comissédrios apostdlicos, “bispos de
anel”, bispos diocesanos e arcebispos de Goa (quadro 3), no sentido de promoverem uma
reforma nos costumes dos cristdos locais e exigirem uma disciplina mais rigida entre os
membros do clero, dos cristdos portugueses e dos novamente convertidos. Sendo varios os
dispositivos adotados no ambito da organizagdo religiosa do Estado da India, passaremos a
andlise das determinagdes do 1° Concilio Provincial de Goa (1567) e das Constitui¢does do

Arcebispado de Goa.

2.3 O Primeiro Concilio Provincial e as Constitui¢des do Arcebispado de Goa

O Concilio de Trento orientou os bispos no sentido de se reunirem em sinodos
episcopais e, com base nas discussdes travadas nesses encontros, estabelecer constitui¢des
relacionadas, no ambito doutrindrio, aos sacramentos, ao ritual religioso, as tarefas e
responsabilidades do clero, a administragdo do patrimonio e da justica, pecados e desvios.
Dentre as reunides ocorridas em todo império, as reunides episcopais de Goa foram as que
mais se destacaram.’'*

Os Concilios Provinciais de Goa ocorreram nos anos 1567, 1575, 1585, 1592 e 1606.
Nesses concilios foram discutidas a conversao dos infiéis, a propagacdo do Evangelho, a
reforma dos costumes. As determinag¢des do Primeiro Concilio Provincial de Goa (1567)
foram um marco no processo de “disciplinamento social” das populacdes do Estado da India,

quando a cristianizacao ndo foi tratada apenas como introjecdo de valores que fariam rejeitar

as antigas referéncias culturais e religiosas do convertido, pois era exigida a manifestacao

(1613-1622) foi nomeado bispo de Malaca e assumiu a Arquidiocese de Goa; nomeou comissao para 0 processo
de canonizacdo de Francisco Xavier; convocou uma reunido com os superiores dos conventos de Goa para
apurar a veracidade da miraculosa visdo de Cristo no Monte de Boa Vista, em Goa. Pe. Tomds Estevao dedicou
o seu Purana a Frei Cristovdo de S4 e Lisboa. O governo da arquidiocese de Goa foi encarregado a frei
Sebastido de Sdo Pedro (1622-1625), agostiniano, apresentado bispo de Meliapor (1605) e nomeado bispo de
Cochim (1615). Sucedeu-lhe o cdnego Gongalo Veloso (1629-1632) que era desembargador do Tribunal da
Relacdo Eclesidstico, vigdrio geral e dedo da Sé de Goa. Em seguida, os vigérios capitulares Frei Jodo da Rocha
(1632-1633) e Frei Jeronimo da Paixdo (1633-1634), sendo este ultimo da Ordem dos Pregadores, como seu
sucessor (Frei Manoel Telles de Brito, nomeado arcebispo de Goa, faleceu antes de assumir o cargo). Também
da Ordem dos Pregadores era Frei Miguel Rangel, que assumiu o arcebispado de Goa diante da vacancia do
cargo e por ser bispo de Cochim, atuando até a chegada de D. Francisco dos Martires (1636-1652), da Ordem de
Sao Francisco da Observancia de Portugal. Ndo nos estenderemos mais, pois os demais governos da arquidiocese
de Goa localizam-se fora do corte cronolégico da pesquisa.

3% Caio Boschi. “Estruturas Eclesidsticas e Inquisi¢io” In Bethencourt e K. Chauduri. Histéria da expansdo
portuguesa. Navarra: Circulo de Leitores e Letras, 1998, vol. I, pp.429-452, p.437.
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exterior da ado¢do da crenca catdlica, exigindo que o nedfito “parecesse cristdao”. Ou seja, a
nova fé interior deveria manifestar-se no exterior, com a ado¢do de novos habitos.

O Concilio Provincial de Goa ocorreu sob o vice-reinado de D. Antdo de Noronha. Os
clérigos reuniram-se na Sé Catedral de Goa e estiveram presentes o arcebispo D. Gaspar de
Ledo (que presidiu o Concilio), Jorge Themudo (bispo de Cochim), Manoel Coutinho
(administrador de Mocambique), Vicente Viegas (procurador do bispo de Malaca, D. Jorge),
os superiores da Companhia de Jesus, da Ordem de Sao Domingos e de Sao Francisco, assim
como demais doutores em teologia, direito candnico e leis.

O proposito do Concilio de 1567 consistia em “comunicar a sua luz divina e verdade
evangélica as nacOes da India Oriental, que tantos anos havia que estavam sujeitas ao império
do principe das trevas”, mas além de preconizar o aumento dos gentios convertidos, o
Concilio esperava poder “tirar os abusos que em as pessoas eclesidsticas se acharem, e apurar
a disciplina eclesidstica”. 313 Sendo assim, havia dois claros objetivos: ampliar o nimero de
cristios da India e disciplinar o clero. Foram aprovados 47 decretos de interesse geral (A¢do
2%, 35 de reforma dos assuntos eclesidsticos (A¢do 3") e 33 sobre a reforma moral (Ac¢do
3®) 316

No 1° decreto do Concilio Provincial de Goa de 1567(A¢do 2%, afirma-se ndo ser
licito trazer alguém a fé catdlica e ao batismo pela forca e mediante ameacas, j4 que as
pessoas seriam conduzidas a fé em Cristo pelo amor e graca de Deus Pai, sendo necessario
atrair os infiéis mediante o bom exemplo e pregacdo do Evangelho. *'” Este seria um principio
geral do concilio- a conversdo deveria ser obtida sem o uso da violéncia-,mas deixava claro
que a busca pelas conversdes ndo violentas ndo se faria “somente com a pregagdo, mas com
beneficios e favores”.

O modelo de evangelizacdo que utilizasse a for¢a ndo era recomendado no concilio. A
modalidade de atuagdo sugerida seria a concessao de favores aos infiéis, mas hd a adverténcia
de que vdrios infi€éis mantiveram-se pertinazes em sua antiga fé e se aproveitaram,

. . . . . . 318
hipocritamente, de favores e da caridade que deveriam ser destinados aos convertidos.

315 DHMPPO, v. 10, doc. 44, p.337-338; D.I.. vol.7, doc.90, pp.380-381

316 paolo Aranha. op.cit, p.166.

317 Carlos Mercés de Melo afirma que apesar das decisdes do 1° Concilio Provincial de Goa a respeito de ndo ser
usada a forga, as decisdes do Concilio nem sempre eram respeitadas. J4 no 4° Concilio estabeleceram-se
penalidades aqueles que aplicassem forga na converso e no 5° tenta-se retirar a idéia de conversdo compulsdria.
Carlos Mercés de Melo, op.cit, p.17-19.

'8 DHMPPO, v. 10, doc. 44, p.341, parte do cédice “Leis a favor da cristandade” que se localiza no Arquivo
Geral da India Portuguesa foi publicado em DHMPPO, v.7. Destaca-se a concessio régia de igualdade de
privilégios e liberdades que os portugueses desfrutavam a todos naturais da cidade e ilhas de Goa que se
tornarem cristaos (doc.59). Constam em DHMPPO, v.7, doc.56, doc. 62, doc. 63 e doc. 65 alvards régios sobre
critérios de transmissdo de herangas que vigoravam em Goa: as vitvas e filhas cristianizadas de pais gentios ou
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Aqueles que adotassem a fé catdlica deveriam ser favorecidos no arrendamento de aldeias,
deveria ser concedida liberdade ao escravo que se tornasse cristio possuindo um senhor
gentio — assim como para o escravo circuncidado de judeu ou mouro (decretos 15° e 16°, 2*
secdo).

Torna-se necessdrio considerar as especificidades culturais e socioldgicas com as quais
os religiosos depararam-se na India, caso das restricdes associadas ao sistema de castas. No 2°
decreto da 2" a¢do, menciona-se a proibi¢do das pessoas de castas altas comerem com pessoas
de castas mais baixas, tendo como resultado a perda do status desfrutado e passar a ser
considerado do mesmo grau da casta mais baixa. Considerando-se que os cristdos eram tidos
como abaixo da casta mais baixa indiana, a determina¢d@o do Concilio é que nenhum cristdo
ofereca o que comer a um gentio contra a vontade dele, ja que poderiam alegar que o alimento
¢ oferecido para que se torne cristdo, forcosamente, uma vez que ‘“‘costumam os que comem a
seguir a religido daqueles com quem comem”. Contudo, Paolo Aranha destaca que a aparente
liberdade de escolha da fé foi acompanhada por muitas medidas que reprimiam o paganismo,
como a obrigacdo de ouvir a prédica em que se atacavam os erros do paganismo (decreto V),
expulsdo dos pregadores muculmanos e hindus (decreto VI), destruicao das mesquitas e livros
islamicos (decreto IX), proibi¢cdo do sati, do uso do corddo braménico e outras interdi¢des. 319

Antes de receber o batismo, os nedfitos deveriam ser bem instruidos nos “artigos da fé,
e mandamentos da ley”, conforme a capacidade de cada um, ndo sendo necessdrio ter
decorado os mandamentos. Aos judeus, mouros estrangeiros e iogues s deveria ser
concedido o batismo trés meses apds realizarem seu pedido, pois era alegado que costumam
retroceder; tempo que ndo era exigido para o batismo de gentios € mouros naturais (decreto
37°, 2% agdo).

Os pais e os senhores infiéis nao podem tomar filhos ou escravos antes do tempo da
decisao pelo batismo. Chegado o tempo do batismo, se os filhos e os escravos decidissem
adotar a fé catdlica seriam batizados, mesmo contra a vontade dos pais e senhores, de quem
seriam retirados da tutela e habitariam em casa de cristdos para serem instruidos no
catolicismo (2% acdo, decreto 3°). Quando um dos pais infiéis se tornava cristdo, os filhos que
“ndo tiveram uso da razao” seriam batizados e entregues, junto com os demais filhos nao
emancipados, ao pai convertido, a despeito da vontade do outro progenitor infiel (2* agdo,

decreto 4°).

parentes préximos que se convertessem, determinando também que “que daqui em diante o dito dinheiro dos
6rfaos se nam de nem possa dar aos ditos bramenes, nem a outros gentios ou infieis” (doc.62, p.278).
' Paolo Aranha. op.cit, p.118-147.
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Todos os domingos haveria pregacdo que deveria ser ouvida obrigatoriamente pelos
infiéis acima de quinze anos, sob pena dos infiéis ficarem impedidos do comércio com
cristdos (2 a¢do, decreto 5°). Os prelados deveriam expulsar das terras controladas pela coroa
portuguesa todos aqueles sacerdotes ou responsaveis pela difusdo das religides gentilicas:
bramanes, iogues, feiticeiros, jossis, grous, parbus. Os gentios que nio exercessem o oficio
religioso e ndo incomodassem poderiam receber uma licenga do prelado para permaneceram
nessas terras (2" a¢do, decreto 6°).

Algumas determinag¢des do Concilio de 1567 voltaram-se para expulsar infiéis ou
neutralizar a influéncia do gentilismo nas terras sob controle portugués (2° acéo, decretos 6°
ao 11°) e sistematizavam praticas que vigoraram desde o reinado de D. Jodo III, as quais
consistiam na expulsdo de gentios e destrui¢do dos vestigios materiais de outros cultos
religiosos. No decreto 9° da agdo 2°, determinou-se a destrui¢do de todas as mesquitas, a
proibi¢do de livros de outras seitas, foram vedados cultos publicos a devocdes de “infiéis”,
sacrificios de animais, oblagdes, o que interferiria nas préticas ancestrais dos goeses, que
esperavam aplacar os deuses de sangue e terror com tais rituais, como foi mencionado no
primeiro capitulo. Foram proibidos rituais gentilicos como aplicar sandalo na testa, ungir
espacos sagrados e idolos, casamentos gentilicos “e quaisquer cerimOnias publicas ou
secretas”. Reprimiam-se “infiéis” que partiam das terras da coroa portuguesa para festas
religiosas em regides controladas por reis gentios.

Uma pratica defendida para estimular a conversao foi retirar os 6rfaos da tutela de
parentes gentios, entregando-lhes aos cuidados de um cristdio para “aprenderem bons
costumes”, isto é, serem disciplinados a adotarem os valores e hébitos cristdos. No 13° decreto
da 2° se¢do revela-se, ainda, o prop6sito da tutela dos 6rfaos por cristdos, alegando-se que “as
fazendas dos ditos 6rfaos serem melhor grangeadas”, acusando-se os parentes gentios de
roubarem as fazendas dos 6rfaos. Sendo assim, a disciplina e conversao dos 6rfaos obter-se-ia
acompanhada da transferéncia dos bens dos gentios.

A cristianizacdo de Goa implicava, portanto, em interferéncia na légica de estruturacao
das familias e clas indianos, seja através da retirada forcada dos 6rfaos de pais gentios, seja
através da definicdo de outros padrdes de unides maritais, preconizando o modelo cristao
monogamico e o impedimento de contrair um segundo matrimonio (decreto 12°, 2* acdo). Se

um dos cOnjuges indianos tornava-se catdlico, o que permaneceria “infiel” devia ser
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conduzido, conforme determinagdo da justica, a casa de uma pessoa “virtuosa” e serd avaliado
se o conjuge cristianizado podera casar-se com outra pessoa (decreto 22°, 2% a¢do). 320

A cristianiza¢do implicava, igualmente, na transformacgdo das referéncias hierofanicas
(condenando o que parecesse uma manifestacao idélatra) e na dindmica das sociabilidades dos
grupos religiosos locais, caso da proibi¢cdo dos mugulmanos que fossem oficiais da alfandega
de Ormuz observarem a sexta-feira como dia religioso (decreto 30°, 2 se¢do) ou na obrigagio
dos “infiéis” que habitavam os dominios portugueses guardarem domingos e festas religiosas

1

(decreto 31°, 2* secdo). Os baneanes’' estariam obrigados a relegar as suas tradicdes,

notadamente a interdi¢do a caga e pesca em seus dias santos, alegando-se que deixariam os
cristdos sem ter o que comer (decreto 2°, agdo 4%) 32

Em algumas regides da India Portuguesa, as decisdes eclesidsticas e civis respaldaram
um processo de “guetizacdo” das populacdes ndo-cristdos, interditando a morada em ruas
habitadas por cristdos, inclusive em casas diferentes (decretos 23°, 24° e 26° , 2° acdo). As
amizades intimas e os demorados didlogos entre um cristdo e um “infiel” também se tornaram
praticas vistas com suspeita (decreto 24°, 2* a¢do). Se um convertido estiver doente, ndo deve
autorizar a visita de qualquer “infiel”, mesmo que seja seu proprio pai (decreto 42°, 2* a¢do).
Os homens cristdos deveriam escapar dos cuidados oferecidos por médicos “infiéis” e as
mulheres gravidas ndo deveriam ser auxiliadas por parteiras que ndo fossem cristas. No dia da
festa das Endoengas, os “infiéis” ndo deveriam sequer aparecer em publico (decreto 33°., 2°
secdo). As “mulheres erradas” deveriam viver separadas das mulheres cristas, de modo que
“se ponhdo em bairros diversos, e separadas as christds em hum, e as infieis em outro”
(decreto 7°, 4" secdo).

Os grupos sociais concebidos como prejudiciais a consolidagdo do catolicismo em
Goa deveriam ocupar os espagos mais afastados do nicleo urbano e comercial da regido.
Mouros, gentios estrangeiros e “mulheres publicas” deveriam habitar em “lugar separado,

mais remoto da cidade, do que estd a igreja de S. Lazaro” (decreto 8°, 4* se¢@o). 323

20 Os procedimentos diante da circunstincia de apenas um dos conjuges adotar o catolicismo serdo mais
definidos nas Constituicdes do Arcebispado de Goa, onde se registra com mais cautela as medidas a serem
tomadas, sem determinar a simples anulacido do casamento contraido com o “infiel” e a celebra¢do de um novo
casamento.

2! Mercador indiano.

22 Os “infiéis” eram obrigados a negligenciar as suas tradi¢des religiosas e nio deveriam guardar os seus dias
santos, mas ndo podiam trabalhar nos domingos e festas religiosas catdlicas, ao preco de serem punidos, como
ficou estabelecido nas Constitui¢cdes do Arcebispado de Goa.

3 DHMPPO, v. 10, doc. 44, pp.386. Separagio entre cristdos e pagdos, como na lei de D. Sebastido publicada
em 4 de dezembro de 1567, ver Carlos Mercés de Melo, S. J., The recruitment and the formation of the Native
Clergy in India: 16" — 19™ . Lisboa: Agéncia Geral do Ultramar, 1955, p.25.
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A concepgio em torno do que significa “ser cristdo” assumia, no periodo investigado,
a idéia de que era preciso que o exterior do individuo permitisse identificar a fé interior,

catodlica:

todos os christdos estrangeiros, como Armenios, Jorgins, e de qualquer outra nacio
que vierem a nossas terras, andem vestidos como christdos nossos naturaes, ou ao
menos tragam na cabega nosso trajo, pera que sejam conhecidos por christdos; o que
tambem averd lugar em os christdos novamente convertidos; e que nenhum mouro,
nem outro infiel traga vestido de christdio e pera que as molheres gentias se
destingdo das christds naturaes, pede o concilio a S.A. mande que tragdo algum sinal
sobre todos os vestidos pera que se conhegdo.***

O cristdo deveria escapar do convivio com influéncias consideradas deletérias,

evitando contatos prolongados com o homem “infiel”:

nenhum fiel tenha feitor algum infiel, nem lhe dé dinheiro a ganho nem tenha com
elle contracto de companhia, nem o convide a comer, nem coma com elle, nem
agazalhe os infiéis por hdspedes das portas a dentro, nem os tenha as portas
assentados em cadeiras pera fim de conversar com elles, nem os deixe jogar em suas
casas; pois he certo, que de semelhantes couzas se cauza tdo danoza conversagz?m325

Se no inicio da construcdo do aparato administrativo era recorrente a referéncia a
ocupacio de oficios no Estado da India por gentios — como vimos no capitulo anterior,
inclusive fazendo parte da corte vice-reinal goesa — tal presencga tende a ser repudiada. No 27°
decreto da 2" se¢do, recomenda-se que os oficios da justica e da fazenda ndo sejam ocupados
por infiéis.

Nos ultimos decretos do Concilio, recomenda-se que, “suposta a corrup¢do da
natureza humana, muitas vezes ndo abasta procederem os Prelados com amorosas
admoestacdes, antes é necessario usar de castigo”.326 Pregar, batizar, zelar, doutrinar e
admoestar. Seriam a¢des vislumbradas pelos prelados reunidos no 1° Concilio Provincial de
Goa a fim de cristianizar e disciplinar a populacdo que habitava no interior do Estado

portugués da India.

3 DHMPPO, v. 10, doc. 44, p.363-364.
¥ DPHMPPO, v. 10, doc. 44, p.356.
326 DPHMPPO, v. 10, doc. 44, p.395.
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Em 1568 foram aprovadas as Constituicdes do Arcebispado de Goa, cuja elaboracao
foi atribuida a D. Gaspar de Ledo, sendo examinadas no 1° Concilio Provincial de Goa. 327 As
Constitui¢des do Arcebispado de Goa apresentavam as determinacdes acerca do modo em que
deviam ser ministrados os sacramentos, quem teria competéncia para ministra-los, quem
poderia recebé-los e as penalidades para aqueles que deixaram de ser sacramentados. As
determinagdes seriam fruto da experiéncia de D. Gaspar de Ledo, que sO apresentou suas
consideragdes apds ter visitado a prelazia trés vezes, para identificar o remédio para os males
da vida cristd na India. Esperava-se a padronizacdo das determinacdes na jurisdicdo do
Arcebispado de Goa, “antes cada hum dos vigairos usava do que mais lhe parecia”, reclamava
D. Gaspar de Ledo.

O Titulo 1 das Constitui¢cdes do Arcebispado de Goa trata de fé catdlica, o segundo
titulo apresenta os sacramentos de uma forma geral e os titulos seguintes dedicaram-se a cada
um sacramento especifico: batismo, confirmagdo, peniténcia, comunhdo, extrema ungdo,
ordem sacerdotal e matrimonio.

Evidentemente, os sete sacramentos deviam ser ministrados na India Portuguesa. Os
pais deviam batizar os filhos até completarem oito dias de vida, mas caso contrariassem a
determinagdo (Titulo 3), receberiam as penas. 328 Sobre os procedimentos do batismo,
deveriam ser com dgua sem misturas e por imersdo — feito por aspersdo quando houver pouca
dgua que impeca a imersdo. Se o nedfito for um adulto e o ministro do batismo for fraco a
ponto de ndo conseguir fazer a imersdo do nedfito, deverd batizar por aspersdo. Quando a
crianca nao puder sair do ventre da mae, mas apenas a cabeca ou algum outro membro, esta
parte da crianca receberd a dgua do batismo. (Tit.3, Const.II). O batismo deveria ser realizado,
preferencialmente329, por prior ou cura da igreja paroquial e o batizado deveria receber nome
de santo canonizado, sendo vedados os nomes de gentios (Tit.3, Const.VII). Os “infiéis” s6
deveriam receber as &4guas batismais voluntariamente apds serem instruidos o tempo
necessdrio, “segundo sua qualidade, discri¢do & abilidade” (Tit.1, Const.VI).

A Reforma Catdlica asseverou que a salvacdo das almas estava intrinsecamente

vinculada a experiéncia dos sacramentos, ministrados apenas no seio da igreja visivel e

27 DHMPPO, v.10, doc.54, pp.481-800.

328 DHMPPO, vol.10, doc. 54; Titulo 3, Constitui¢do I.

329 Poderia ser realizado por clérigo da preferéncia do neéfito, mas também o batismo poderia ser administrado
em qualquer lugar e por qualquer pessoa, ainda que seja leigo, excomungado, herege ou pagdo, em caso de
grande necessidade, “contanto que baptize na forma e tencio da sancta madre ygreja”. Contudo, havendo clérigo
ndo seja administrado por leigo; havendo homem ndo seja por mulher; havendo fiel ndo seja por infiel.
DHMPPO, vol.10, doc. 54; Titulo 3, Constituicdo IV. Os filhos de eclesidsticos ndo devem ser batizados na
igreja em que o pai atua, nem ser acompanhado por mais pessoas do que os padrinhos, para evitar escandalos
(Tit.3, Const.V).
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jurisdicional de rito romano. Dentro do ambito das pardquias, o controle exerceu-se mediante
o zelo dos registros paroquiais, especialmente através da elaboracdo de listas de
sacramentados, isto &, identificando quem exerceu as obrigacdes de confissdo e comunhio.”
Os rd6is elaborados consistiam em inventdrio dos habitantes das freguesias catdlicas, ja que
deveriam conter a declaracdo do nimero de fregueses portugueses com a quantidade de

habitantes de cada casa, realizando 0 mesmo para os naturais da regido.

& ird o dito prior ou o cura em pessoa em todas as ruas, partes & casas de sua freguesia, informando-se
muy particularmente do nimero & qualidade das pessoas que hd em cada casa, se sam filhos criados ou
escravos: pondo primeiro o marido, declarando, portugues ou da terra, & molher & os filhos & pessoas

maiores, que sam pera comungar assi livres como scravos, & logo os menores, que sam os de confissam

3
somente [...] sendo quatorze annos comungar pela poscoa. **'

A pena para aqueles que ndo estivessem na lista dos confessados e comungados
poderia ser a excomunhao e, enquanto durasse a contuméacia em nao receber os sacramentos,
deveria ser paga uma tanga semanalmente (Tit.5, Const.VI) se fosse nativo indiano e trés
tangas se fosse portugués, “porque a malicia do tempo mostra que sem castigo & pena nao ha
emenda”, alegava-se em parte das Constituicdes do Arcebispado de Goa. 332

O Titulo 8 era dedicado ao significado e ao uso dos Oleos santos, fundamentais na
administracdo dos sacramentos. O Titulo 9 versava sobre o sacramento da ordem, que seria
ministrado pelos bispos.333 O Titulo seguinte exaltou o papel do matrimodnio, elemento
essencial para estabelecer padrdes de comportamentos considerados cristdos. A monogamia, a
proibi¢ao de casamentos entre individuos com grau de parentesco por consangiiinidade ou
afinidade interfeririam na légica de organizacdo e de aliancas entre clas indianos. A
determinac¢do acerca da dissolu¢do dos casamentos entre “infiéis”, quando um dos cOnjuges

abragou o cristianismo, era bastante complexa:

330palomo Prodi. «Disciplina christiana»..., passim ; Adriano Prosperi. op.cit., p.257-259.
331 DHMPPO, vol.10, doc. 54, Constitui¢des do Arcebispado de Goa, Tit.5, Const. VL.

33
> DHMPPO, v.10, doc.54, p.517.

Para receber a primeira tonsura, conforme as determinag¢des do Concilio de Trento que ecoam nas
Constituicdes do Arcebispado de Goa, € preciso ser crismado, saber o Padre-Nosso, a Ave-Maria, o Credo,
Salve-Regina, saber os mandamentos da lei e da fé catélica, ajudar na missa, saber ler e escrever, ter entre sete e
quinze anos, aspirar a se tornar clérigos, nao ser casado, nao ser bigamo, nem escravo cativo. Havia trés ordens
maiores (ordens sacras) e quatro menores (ostidrio, leitor, exorcista e ac6lito); a passagem da primeira tonsura as
ordens menores exigiria o conhecimento do latim. Além de uma série de exigéncias a respeito do conhecimento
de brevidrios, rezas, comportamento, o candidato as ordens sacras ndo poderia ser aleijado, nem de monstruosa
feicdo.
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Convertendose alguns infieis assi casados, dado que ainda ndo tenhdo copula, sendo
de legitima ydade, que sam obrigados continuar o casamento que em gentios fizerdo,
& nenhum delles se poderd casar com outra sendo ambos vivos: & se o homem antes
que se convertesse tinha muytas molheres, serd obrigado depois de baptizado tomar
& ficar com a primeira molher & lancard todas as outras de casa & conversagdo,
ainda que sejdo convertidas & delas tenha filhos. ***

Os portugueses que se casaram em Portugal também estariam sob as determinagdes
das Constitui¢des do Arcebispado de Goa. Precisavam voltar ao reino para suas esposas apos
completarem sete anos na India. Durante todo o tempo que ficassem na Asia, os portugueses
ndo deveriam se amancebar com mulheres locais. *>°

No Titulo 12, mencionam-se as festas religiosas e os jejuns que deveriam ser
guardados. Favoreceu-se a criacdo de um sentimento de pertencer a um novo grupo de
pessoas que vivenciariam, em comum, os jejuns da quaresma e dos dias santos (Sao Matias,
festas das invocagdes de Nossa Senhora, Sdo Jodao Batista, Santiago, Sdo Lourenco, Sao
Mateus, Sdo Simdao, Sao Tomé, Natal, Todos os Santos). 336 Nos domingos e festas, os fiéis
deveriam ouvir missa, levando filhos, criados e escravos, podendo ficar alguém em casa para
guarda da propriedade, mas a auséncia deveria ser feita através do revezamento, ja que os
priores e curas fariam um rol daqueles que se ausentam de assistir missa.

As Constituigdes trataram das procissdes (Tit. 17) que ocorreriam nas dreas sob
jurisdicdo do Arcebispado de Goa, dos enterros e das missas de defuntos (Tit.18), das
confrarias (Tit.19), dos ornamentos das igrejas (Tit.21), dos seus bens, rendas e foros (Tit. 22
a 24), dos bens dos eclesidsticos que morrem sem fazer testamento (Tit. 25) e da aplicacdo da
excomunhdo (Tit.27).

Nas Constituicdes do Arcebispado de Goa, incitava-se a denuncia daqueles que
cressem, agissem contra fé catdlica ou fossem cumplices destas atividades, devendo ser
delatados ao arcebispado, ao vigdrio-geral ou ao vigdrio. >’ A delacdo era uma pratica
estimulada nesse processo de conversio e controle social dos cristianizados da India.

Do bispo aos parocos, estendia-se uma rede que controlava o comportamento dos
batizados, registrava o cumprimento das obrigacdes sacramentais dos fiéis. Os instrumentos
para conduzir o “disciplinamento social” nos dominios portugueses da India sé estariam

completos apds o estabelecimento de uma instituicao alguns anos antes do Concilio de 1567:

#* DHMPPO, vol.10, doc. 54; Titulo 10, Constituigdo IX.
3 DHMPPO, vol.10, doc. 54; Titulo 10, Constituigio XI.
3 DHMPPO, vol.10, doc. 54; Titulo XI, Constituicdo II.
337 DHMPPO, vol.10, doc. 54; Titulo 1, Constituicdo III.
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trata-se do Tribunal do Santo Oficio de Goa, encarregado de inquirir, julgar e castigar os

delitos cometidos contra a fé catdlica nos espacos do império asidtico portugués.

2.4 O Tribunal do Santo Oficio de Goa

O Tribunal do Santo Oficio da Idade Moderna foi um dos instrumentos que o Estado
dispunha para controlar o comportamento coletivo. A Inquisi¢do concentrou sua atividade,
inicialmente, no combate as heresias e depois se tornou um tribunal da moralidade cotidiana,
segundo Prosperi. A imposicdo de uma disciplina social ocorreu ao penetrar nas consciéncias
individuais, ao fixar nos coragdes dos cristdos os vinculos de obediéncia ao Estado e a Igreja.
338

O estabelecimento do Santo Oficio na Peninsula Ibérica colocou os tribunais
inquisitoriais locais nas maos de seus monarcas. A fonte de legitimidade do Tribunal da
Inquisi¢do moderno ndo apresentava novidades em relagdo a inquisicdo medieval, pois se
tratava de um tribunal eclesidstico criado por delegagcdo dos poderes do Papa, para perseguir
heresias. Porém, os reis ibéricos obtiveram o poder de nomear os inquisidores gerais. Os
tribunais inquisitoriais ibéricos teriam uma natureza mista: eram tribunais eclesiasticos devido
a sua fonte de legitimidade e as suas fun¢des, mas também eram tribunais da Coroa devido
aos mecanismos de nomeacdo e enquadramento administrativo. >

A convivéncia tolerada entre as trés comunidades religiosas (a cristd, a mugulmana e a
judaica) que vigorara na Peninsula Ibérica terminava, estando na raiz do estabelecimento do
Tribunal da Inquisicio em Portugal e Espanha na Idade Moderna. *** Os Reis Catélicos
obtiveram uma bula papal em 1478, que lhes autorizava designar inquisidores e, dois anos
depois, foi criado o Tribunal do Santo Oficio em Sevilha. Para escapar as perseguicoes,
judeus da Espanha procuraram o batismo em massa. 3! Contudo, os conversos foram vitimas

da desconfianga de serem pertinazes em sua antiga fé. Em dois de janeiro de 1492, Granada

338 Adriano Prosperi. op.cit, p. XI — XII.

39 Francisco Bethencourt. Histéria das Inquisi¢des..., p.292-293.

#OF. Bethencourt. “A Inquisicio” In Jodo Francisco Marques e Anténio Camdes Gouveia (coord.). Histéria
Religiosa de Portugal... v. 2, p.95-131; Louis Cardaillac. Toledo, séculos XII-XIIl. Muculmanos, cristdos e
judeus. Lisboa : Terramar, D.L. 1996.

! Léon Poliakov. Histéria do Anti-semitismo. Sdo Paulo: Perspectiva, 1979, v. I e II. Poliakov considera que a
partir da segunda metade do século XIV, o anti-semitismo estava presente em quase todo género artistico, trovas,
satiras, dramaturgias, baladas. Judeus foram descritos de forma pejorativa ou rancorosa. A figura do judeu era

ELIT3

vinculada aos atributos do Mal, tratado como “ladrdes pérfidos”, “pérfida canalha”, deicidas.
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foi reconquistada aos mouros pelos Reis Catélicos, que assinaram o decreto de expulsdo dos
judeus da Espanha em 31 de mar¢o do mesmo ano. Judeus espanhdis exilaram-se e o refiigio
em Portugal foi um dos destinos.

Como parte do contrato de casamento entre o monarca portugués e a filha dos Reis
Catolicos, D. Manuel instituiu a expulsdo dos judeus de Portugal, por decreto de 1496. D.
Jodo III obteve a aprovacao do Papa Paulo III para estabelecer o Tribunal do Santo Oficio em
Portugal (1536). A principal razdo para que fosse estabelecida a Inquisi¢cao em Portugal foi o
controle dos cristdos-novos, suspeitos de “judaizarem”. Judeus partiram de Portugal em
diregdo a outros paises europeus e ao ultramar, instalando-se também na India, sobretudo em
Goa e Cochim.

O estabelecimento do Tribunal do Santo Oficio de Goa, tal como na Peninsula Ibérica,
foi justificado mediante a existéncia da presenga judaica, mais precisamente, de cristaos-
novos acusados de judaizarem. Antes de seu estabelecimento, o jesuita Gongalo da Silveira

escreveu ao infante D. Henrique reclamando a necessidade do Tribunal:

quanto aos maus judeus e maus cristdos, o remédio [...] é a Inquisi¢do. E é graca

dizer que ndo ficard ninguém na India, porque publica fama é que os judeus lancam
P 342

a perder a India.

Em 1543, desenvolveu-se um processo em Goa contra o médico cristio-novo
Jeronimo Dias, acusado de pronunciar um discurso contra a fé catdlica. O bispo Jodo de
Albuquerque convocou uma junta teoldgica formada pelo vigario-geral Miguel Vaz, Diogo
Borba, um franciscano e um dominicano para analisarem o caso .

Houve uma primeira fundac¢ido do Tribunal da Inquisicdo de Goa em 1554, que ndo se
consolidou, ja que os dois religiosos responsaveis por sua fundagao logo faleceram. A criacdo
do Tribunal da Inquisi¢do de Goa respondeu aos episddios de 1557, uma devassa inquisitorial
conduzida pelo tribunal eclesidstico de Goa, em que foram instaurados vinte processos
envolvendo acusados de Goa e Cochim: cristdos-novos que estabeleciam relagdes econdmicas
com “judeus brancos” de Cochim®** e judeus vindos da Turquia, assim como contatos com
cristdos-novos de Lisboa. A perseguicdo deveu-se a blasfémias encontradas em escritos na

arca de esmolas do Santissimo Sacramento (em Cochim no dia de Corpus Christi, em 30 de

*2DI, vol. 4, p.23.

3 Paolo Aranha. op.cit., p.183.

** Na regido, havia os "judeus pretos" que se instalaram em Cochim e falavam a lingua local malayalam e os
"judeus brancos", oriundos da Europa, sobretudo Holanda e Espanha.
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abril de 1557). Além da denuncia contra hereges na caixa de esmolas da igreja do convento de
S@o Domingos. 34

O Tribunal do Santo Oficio de Goa foi estabelecido em 2 de marco de 1560. O
Tribunal possuia jurisdi¢io sobre todo o Estado da India (costa oriental africana até Macau).
Comecou a funcionar no ano seguinte, com a chegada dos primeiros inquisidores de Goa:
Aleixo Dias Falcdao e Francisco Marques Botelho. Deve ter adotado os regimentos dos
tribunais do reino (dos anos 1552, 1613 e 1640, especificamente). Contudo, em 1778, foi
produzido um regimento exclusivo para o tribunal goés.**°

O tribunal goés possuia dois inquisidores, ao passo que os tribunais de Portugal
contavam com trés e entre os inquisidores de Goa existia uma hierarquia, ja que havia o cargo
de primeiro inquisidor. Os inquisidores de Goa eram nomeados pelo inquisidor-geral do
Consellho Geral da Inquisicdo de Portugal, que era um tribunal de dltima instancia com
poderes sobre os tribunais de distrito (caso dos tribunais de Coimbra, Evora, Goa). Os
membros do Conselho Geral de Portugal eram nomeados pelo inquisidor-geral, sendo
consultado o rei; o cargo superior de inquisidor-geral era escolhido pelo rei, com nomeacgao
do Papa; no nivel intermediério, encontravam-se os inquisidores, que eram nomeados pelos
inquisidores-gerais.

No nivel dos funcionarios, a estrutura administrativa do Tribunal de Goa assemelhava-
se a organizacdo dos tribunais do reino, com os mesmos oficiais: alcaides, promotores,
notdrios e cirurgides. Esses funciondrios eram auxiliados por uma rede de colaboradores
voluntarios, os familiares. Os funcionérios e colaboradores da inquisicdo deviam provar a
“limpeza de sangue”. >/

O contexto de criacio do Tribunal de Goa era marcado por um processo de
cristianizacdo em massa da populacdo goesa, iniciado em torno da década de 1540, impondo-
se um ““disciplinamento social”, a fim de regular os comportamentos individuais, adequando-
os aos valores catdlicos. Célia Tavares considera que a criagdo do tribunal goé€s vinte anos
apos o inicio desse processo de cristianizac¢do indicaria o recrudescimento desse processo. 348

Cabe ressaltar a singularidade do Tribunal da Inquisi¢ao de Goa, pois nao havia nos

dominios coloniais portugueses outro tribunal — no Brasil, por exemplo, ocorreram visitas

5 Ana Cannas da Cunha. A Inquisicdo no Estado da India. Origens (1539-1560). Lisboa: Divisio de
Publicacdes dos Arquivos Nacionais/ Torre do Tombo, 1995.

46 Célia Cristina Tavares da Silva. “Santo Oficio de Goa: estrutura e funcionamento” In Vainfas, Lage & Feitler
(org). A Inquisicdo em cheque: temas, controvérsias, estudos de caso. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2006, p.48.

7 Para identificacdo de quem eram os inquisidores e o nivel de ascensdo social conseguido apds ocupar o cargo
de inquisidor de Goa, assim como a que ordens religiosas pertenciam os deputados e promotores do Santo
Oficio. Ver: Célia Tavares da Silva. Jesuitas e inquisidores em Goa..., p.147.

8 Ibidem, p.150.
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inquisitoriais e foi fundamental o papel exercido pelos familiares da Inquisi¢ao. Os dominios
portugueses no Atlantico, caso do Brasil, estavam sob controle da Inquisi¢do de Lisboa.

As razdes apresentadas para explicar a criacdo do tribunal go€s nao deveriam ser
restritas aos pedidos feitos por religiosos, pois alguns se opuseram ao seu estabelecimento. **’
A distancia entre o reino e o Oriente poderia surgir como 0 motivo para se instalar um tribunal
com sede na Asia, para controlar os desafios a fé catélica no Oriente mediante a fixacdo de
inquisidores em Goa. Porém, a explicagdo geogréafica ndo parece suficiente, ja que o tribunal
de Goa deveria controlar todo o Estado da India (uma 4drea muito extensa e com dominios
esparsos, que se estendiam desde a costa oriental africana até Macau), dificultando o seu
controle. Todavia, a distancia estimulou a transposi¢do para o Oriente de titulos, cargos,
funcoes de alta dignidade como vice-rei, vedor da fazenda, juizes dos tribunais da Algada, da
Mesa da Consciéncia e préprios inquisidores. A instalacdo do Tribunal do Santo Oficio de
Goa reflete esse processo de reproducio na India das instituicdes e dos dispositivos de poder
civil e eclesidstico que existiam no reino.

A transposic¢ao de titulos, de funcdes e a formagao de uma corte em Goa respondiam a
necessidade de rivalizar com a grandeza das culturas locais, marcada por vdrios reinos e
principados bastante organizados. *>° A necessidade de rivalizar com o poder ostentatério dos
reinos inimigos poderia ser uma explicagdo para o estabelecimento do Tribunal em Goa.
Mediante a grandiosidade dos autos-da-fé poder-se-ia competir com os simbolos de poder dos
“inimigos” da fé catdlica. Assim como, a necessidade de vigiar a cristandade goesa e as
comunidades cristds de outros dominios portugueses no Oriente seria uma das razdes para
estabelecimento do tribunal. Os povos catélicos do Oriente viviam encravados entre os
inimigos: mugulmanos, hindus, cristdos cismdticos, hereges holandeses etc. Seria a
consciéncia de uma cristandade sitiada o grande apelo para ser criado o Tribunal do Santo
Oficio de Goa. *!

Além da singularidade de ser o tnico tribunal presente no ultramar portugués, outro
traco marcante da Inquisicdo de Goa foi o fato de ter ultrapassado a sua jurisdi¢do para julgar
cristdos que se “desviassem’ da fé catdlica, pois perseguiu também nao-cristaos, caso fossem

acusados de induzir cristdos ao gentilismo. *>* Sobre a condenacdo de gentios em Goa, 0

* Ibidem; José Eduardo Franco. “Jesuitas e Inquisicdo, cumplicidade e confrontagdo: em Portugal, no Brasil e

no Oriente (séculos XVI-XVII).” Convergéncia Lusiada. Rio de Janeiro: Ed. Real Gabinete Portugués de
Leitura, 2002, pp.220-234.

0 Patricia Souza de Faria. “O Esplendor Mogol: a India Islamica.” Revista Leituras da Histéria. Sio Paulo,
2007, p.

1 Célia Tavares da Silva. op.cit., p.159.

352 Caio Boschi. op.cit., p.444.
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Conselho Geral de Portugal determinou que os inquisidores do tribunal goés agissem contra
os gentios apenas “em caso que lhes conste que persuadem, ou querem persuadir a sua secta
aos christdos e tratam de os perverter e fazer idolatrar”.>>

Uma consulta apresentada pelos inquisidores de Goa ao Conselho Geral, em 2 de abril
de 1601, indagava qual o procedimento diante de indianos que adotaram a fé catdlica e
estiveram em "conventiculos e pregacdes dos gentios e dos seus Bragmanes”. Sobre estes
indianos convertidos, as penas deveriam ser aplicadas pela Inquisi¢do de Goa, mas os gentios
nio deveriam ser punidos neste caso, jd que ndo teriam sido os responsaveis por induzir a
participacao dos cristianizados “em seus conventiculos e pregacdes sem os elles chamarem
nem provocarem’. 354

Sendo assim, para serem vitimas da Inquisi¢do, era preciso que os gentios seduzissem
os cristdos a se afastarem da fé catdlica, como se torna perceptivel ao ser analisado um outro
caso de dois gentios de Diu, descobertos através da visitacdo empreendida pelo arcebispo.
Estes gentios eram suspeitos de criar uma seita, que afirmava que os homens ndo deveriam
mais comer e beber — recordando crencas do jainismo.*> O Conselho Geral determinava que
se averiguasse se 0s gentios convenciam os cristdos a professarem a exdtica crenga, “porque
se somente elles os fazido parece que ndo pertence o caso ao Sancto Officio pois sdo
gentios."356

Inicialmente, os delitos mais perseguidos pela Inquisicio de Goa eram as préticas
“judaizantes”. **’ Os cristdos-novos eram suspeitos de assistirem a missa e cuspirem durante a
exposi¢ao do Santissimo Sacramento, além de serem vigiados para descoberta de indicios de
suas antigas crengas e hdbitos, sobretudo as interdi¢des alimentares, como ndo ingerir carne
de porco ou sé comerem carne tratada por rabino ou por um judeu de Cochim; ou por
comerem na Pdscoa judaica pao dzimo apds o jejum, alface, nabos e frutas, galinha assada

ap6s execucdo de rituais; durante o pdr-do-sol de sexta-feira (que da inicio ao sabbath)

tomavam beberagem de dgua e passa branca espremida pelo rabino. Cristdos-novos eram

> BNRJ, 25,1,001, n.107

***BNRJ, 25, 1, 001, n.107.

3550 jainismo ¢é uma corrente religiosa marcada por reniincias corporais. Recomenda-se o suicidio através do
jejum. Seus seguidores acreditam na reencarnacdo da parte viva do ser humana (jiva) em todos os reinos
animados e uma forma de evitar o efeito do karma e das sucessivas encarnagdes sdo estas renuncias, com a
recusa da ingestdo de alimentos. A pouca preocupacio com a prépria vida contrasta com a excessiva valorizacao
da vida de outros seres vivos: ndo se alimentam a noite para ndo ingerirem insetos acidentalmente, por exemplo.
Mircea Eliade e Ioan P. Couliano. Diciondrio das religioes. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003.

% BNRIJ, 25,1,001, 158 e 162.

37 José Alberto Rodrigues da Silva Tavim. op.cit., p.17-31.
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acusados de proferirem blasfémias, ndo observarem domingos e dias santos do calendério
catélico, descumprindo os rituais da Igreja de Roma. ***

O Conselho Geral de Lisboa recomendava que os gentios que adotaram a fé catdlica
deveriam ser tratados com certa “brandura”, para ndo afastd-los da cristandade. Mas se
inicialmente os cristdos-novos foram os mais perseguidos pela Inquisi¢cdo de Goa, ja no final
do século XVI, o nimero de perseguidos acusados de serem judaizantes reduzia-se. Entre os
anos 1560 e 1632, 44% dos réus sao acusados de terem praticado “gentilidades”, ou seja,
diversos ritos hindus.*’ No século XVII, dos 549 sentenciados que foram identificados, 313
eram sudras (uma casta inferior), 107 eram chardds e 55 eram bramanes.**°0 século XVIII
encontra-se fora do corte cronoldgico da pesquisa, mas € elucidativo reconhecer que 88% dos
réus sdo acusados de “gentilismo” na primeira metade do século X VIIL **!

Em alvard de 1576, o monarca afirmava ter conhecimento dos cristdos “que na India
abandonam a fé catdlica tornando-se mouros, judeus ou gentios”, mas aqueles que desejavam
retornar ao seio da Igreja “o deixdo de fazer com temor de minhas justicas". Recomenda que
“minhas justicas nem os prendam”, devendo ser entregues ao Tribunal do Santo Oficio de
Goa*®. Em outro alvard, de 1586, a saida apresentada para lidar com os vérios casos de
portugueses e naturais da India que se envolveram com mouros e gentios, praticando suas
cerimoOnias, foi a publicacdo de um édito da graca para favorecer o retorno a fé catélica. O
édito concedia um periodo de até seis meses para se apresentarem ao Santo Oficio,
confessarem suas culpas para serem recebidos “com benignidade e misericérdia ao grémio
[...] da santa madre igreja, sem por isso haverem pena e condenacdo alguma.” Os bens
daqueles que se confessassem também seriam poupados, como mais um incentivo para que
retornassem a tutela da Igreja. 363

Em 22 de marco de 1598, o inquisidor-geral, o cardeal D. Alberto, recomendava aos
inquisidores de Goa que recebessem, com “misericordia e caridade”, todos os novamente

convertidos que “se passaram aos mouros € gentios [...] fazendo seus rittos e cerimonias”,

logo que confessassem as suas culpas. O inquisidor-geral acreditava que muitos dos

3% Ana Cannas da Cunha. op.cit, passim.

39 M* de Jesus dos Martires Lopes. op.cit., p.107-136.

3%0 Célia Tavares da Silva. op.cit, p. 164.

31 M® de Jesus dos Mirtires Lopes. op.cit., p.107-136, junho, 1998. Por gentilismo encontramos acdes como
ofertar aos idolos, participar em obras de pagodes, cultivar virzeas de hindus, usar “traje gentilico”, usar o
corumbi (rabicho na cabecga utilizado pelos brimanes), casar & maneira gentilica.

%2 BNRJ, 25, 1, 003, n.038.°% BNRJ, 25, 1, 003, n.059. Em 20 de marco de 1587, o inquisidor-geral, o cardeal
Alberto, afirmava que "foy muito bem feito ndo consentirdes que as justicas seculares se entremetessem em
tomar as fazendas dos que se lancam com os gentios e mouros, julgando-os por apostatas, que o julgar se se
apartardo da ffé, ou ndo apartario pertence ao sancto officio e nao a outro juizo algum. BNRJ, 25,1,003,n.065.

** BNRJ,25,1,003,n.059
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novamente convertidos “desejdo tornar a terra dos cristdos, e confessar suas culpas, e o
deixam de fazer temendo que sejdo por ellas castigados pelo sancto officio da Inquisicam com
o rigor das penas.” D. Alberto determinava que os novamente convertidos que confessassem
seus delitos ndo fossem condenados com pena de carcere e héabito penitencial, dando-lhes
somente as penas secretas necessdrias para a salvacdo da alma e a instrucido na fé catolica,
além de ndo terem os bens confiscados. Se fossem ricos, poderiam ser penitenciados com
pena pecunidria moderada, usada nas despesas da Inquisicdo. ***

Em novembro do mesmo ano, o inquisidor-geral reiterava que os “cristdos novamente
baptizados” que “passdo logo a terra firme e 14 tomao casta pela qual se appartdo da fee”
devem ser instruidos na doutrina cristd e reconciliados com a Igreja ao retornarem, “sem lhes
fazer mal algum”. **

A andlise destes documentos reverbera a imagem que os inquisidores possuiam do
tribunal do Santo Oficio: uma institui¢do centrada na “piedade” e na “misericordia”. Imagem
contrdria aquela elaborada pelos adversédrios do Santo Oficio, responsdveis por alimentar a
“lenda negra” da Inquisicdo. *® Os inquisidores ndo viam a sua atua¢do como algo cruel,
tratava-se de um trabalho necessario, indispensdvel. Ademais, ndo teria sido Deus o primeiro
a comegar o trabalho de interrogar, quando inquiriu Adao no Paraiso?’®’

Os inquisidores revelavam as suas dividas quanto a classificacdo de certas praticas
entre os indianos: se seriam indicios de uma crenca gentilica ou se seriam apenas
manifestacoes de cunho cultural, adotadas por uma dada casta e, portanto, inofensivas a fé

catdlica. Uma das dividas dos inquisidores de Goa era:

como proceder diante do caso de cristios que morrem em terras de mouros ou
gentios, andando vestidos ao seu modo, e ndo sendo constrangidos a deixar os
proprios. E estes se devem aver por apdstatas pera effeito de se p[o]der contra elles
depois da morte. Pa[receo] se o hdbito de mouros ou gentios que tomardo o0s
cristdos, ndo era significativo dalguma secta ou rittos, como [h]e o carapuca do
xeque ismael ou outros trajos, que ndo costumao trazer sendo 0s Mouros ou gentios
que professao tal seita, ou tais rittos que ndo devido estes de ser avidos por apéstatas,
pois ndo avia mais contra elles que sospeita pello trajo que tomardo a qual per morte
se acaba conforme as regras do direito’™

**BNRJ, 25, 1, 001, n.089.

 BNRJ, 25,1,001, 158 ¢ 162.

366 Sobre a imagem negativa construida pelos grupos sociais mais perseguidos pela Inquisi¢do, ver: Francisco
Bethencourt. Historia das Inquisicdes: Portugal, Espanha e Itdlia, séculos XV- XIX. Sao Paulo: Companhia das
Letras. Uma das obras que favoreceu a divulgacdo da imagem negativa do Santo Oficio de Goa foi a “Narracdo
da Inquisi¢do de Goa” (Leyden, 1657) de Charles Dellon, seu ex-prisioneiro. A tradi¢do liberal e democrética
também contribuiu para constru¢do da imagem violenta da Inquisi¢do. Contudo, tais afirma¢des ndo devem ser
entendidas como uma postura revisionista que edulcora a acao do tribunal da inquisi¢ao.

397 Adriano Prosperi. op.cit, p. 159. O autor analisa a experiéncia italiana.

 BNRJ, 25, 1,001, n.278
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Porém, o Conselho Geral de Portugal considerava que deveria ser considerada
apostasia se os cristdos além de usarem o vestido de mouro ou gentio, freqiientassem as
mesquitas, fizessem ora¢des nos pagodes, fossem circuncidados, casassem-se com mouras ou
gentias, fazendo suas cerimdnias de casamentos. 369

As consultas dos inquisidores de Goa ao Conselho Geral apresentaram varios casos de
davidas sobre préticas de membros das castas indianas. O inquisidor-geral, D. Pedro de
Castilho, pedia para serem feitas as diligé€ncias necessdrias antes de apresentar o parecer sobre
os “que curam com paninhos e cruzes”’, mas recomendava a investigagdo para saber se “ha
nisto algum pacto com o demonio”. 370

O Conselho Geral respondeu a ddvida dos inquisidores de Goa sobre os ritos

gentilicos:

que dantes por malicia encobrido, o que entendemos somente naquelas cerimdnias,
e ritos que de direito sam protestativos de seta como [Cum]bayas’ ': que involvem o
mayor acto de adoragdo dos pagodes, que ha entre os gentios, sacrificios de fogo,
sangue, ou qualquer outro, perque pretendem dar-lhes honra e veneracdo como a
Deus.

Neste documento encontra-se a alusdo a continuidade de praticas ancestrais que se
desenvolveram com intensidade na India, caso do culto dos deuses de sangue e morte, tema
estudado no primeiro capitulo. O documento foi produzido em 1636, ou seja, cerca de um
século apds o inicio do processo de conversio em massa dos goeses, com a destruicdo dos
pagodes e a pratica de favorecer os indianos que adotassem a fé catdlica. Mas o documento
deixa clara a continuidade do “acto de adorag¢dao dos pagodes, que hd entre os gentios”, que
praticavam “‘sacrificios de fogo, sangue”.

A resposta do Conselho Geral sobre os ritos “gentilicos” praticados por cristaos

indianos estabelecia que:

os Indios que fazem ritos, e cerimdnias gentilicas, quando sdo protestativas, e
indicativas violentamente de sua secta devem ser acusados pella tengdo, porque a
experiéncia tem mostrado, que de ordindrio as fazem com crenca dos idolos, em cujo
culto sio feitas’>

* BNRJ, 25, 1,001, n.278. Ver também BNRYJ, 25,1,003,n.061.
Y9 BNRJ, 25,1,002, n.091. Escrito em 15/02/1612.
7' No documento, Sumbaya significava a adoragdo a templos gentilicos, idolos ou deuses da natureza. Usa-se

sumbaya para designar os atos, as cerimonias em deferéncia a um soberano do Oriente.
> BNRJ, 25, 1, 004, n.043.



126

Estas correspondéncias373 permitem o estudo dos fluxos de comunicacdo entre os
inquisidores de Goa e o Conselho Geral da Inquisi¢ao de Portugal. Os fluxos de comunicagao
nas inquisi¢des do periodo moderno eram verticais: os inquisidores locais comunicavam-se
regularmente com o organismo central, no caso, com o Conselho Geral da Inquisi¢cdo de
Portugal. Os organismos centrais deveriam ser informados sobre as atividades dos tribunais de
distrito e das rotinas de tribunais periféricos, como o Tribunal de Goa. O objetivo era tentar
controlar a tomada de decisdes, especialmente em relacdo a producdo de sentencas. >+ Eram
recorrentes as consultas sobre o processo penal, os conflitos de jurisdi¢do entre autoridades
civis e eclesidsticas e disputas pela melhor apresentacdo publica nos autos-da-fé.

Os inquisidores de Goa atuaram como ‘“olhos dos inquisidores-gerais” (que se
encontravam a uma distAncia imensa dos territérios portugueses da India e muitas vezes, além
de serem inquisidores, acumulavam cargos politicos como de vice-reis durante o Portugal dos
Filipes), ao relatarem sobre as condicdes da vida religiosa local. Mas as cartas permitiam aos
inquisidores de Goa fornecer a sua prépria versao dos acontecimentos, podendo favorecer
seus protegidos ou denegrir seus inimigos diante do inquisidor-geral. E possivel identificar os
conflitos entre os inquisidores de Goa e os vice-reis do Estado da India. Os inquisidores de
Goa queixavam-se ao inquisidor-geral a respeito do tratamento que os vice-reis dispensavam-
lhes. Os vice-reis eram acusados de ndo tratarem os inquisidores com toda deferéncia
esperada. Em Goa, os inquisidores chegaram a desejar excomungar o vice-rei, o que foi
proibido pelo Conselho Geral de Portugal em 1598, devido ao escandalo que poderia suscitar
tal acdo. e

Problemas associados a etiqueta eram comuns em tribunais periféricos, distantes do
poder central e mais suscetiveis a conflitos estatutdrios. *'° Tais conflitos eram recorrentes em
situacdes de representacdo do poder e da autoridade, como nos autos-da-fé, ocasido em que
ocorriam querelas em torno da disposi¢do do assento do vice-rei do Estado da India e do

arcebispo de Goa. O Conselho de Geral escreveu aos inquisidores de Goa:

O que perguntdo se o Arcebispo se lhe hdo de permitir no auto de fee (além da
cadeira despaldar) o sitial’’’ diante em que costuma estar encostado como teve no
auto passado em companhia do vice-rei, serd bem que me avisem primeiro em que

7 Do acervo da Se¢do de manuscritos da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro.
7 Francisco Bethencourt. Histéria das Inquisicées..., p.39.

" BNRIJ, 25,1,001, 158 e 162

%70 Francisco Bethencourt. Histéria das Inquisicées..., p.80.

377 Assento usado em atos solenes por individuos considerados importantes.
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forma estiveram os prelados passados e seu cabido, e os vice-reis e inquisidores e

em que parte do cadafalso se assentaram, e se os Viso-Reis tiveram maior assento,
. 378

ou igual com os prelados

Em 25 de agosto de 1635, o inquisidor Antonio de Faria Machado recomendava:

que se falasse ao Conde vice-rei sobre o lugar que para sua pessoa mandou fazer no
auto de fé muito mais alto do que costumavam seus antecessores com um docel [sic]
por cima, (cousa nunqua usada nestas partes)®’

Uma das razdes para o estabelecimento do Tribunal da Inquisicio de Goa foi a
competicio com a pompa dos templos e rituais existentes na India. *** Os autos-da-fé da
Inquisi¢dao de Goa consistiriam em experiéncias visuais apotedticas, que deveriam sensibilizar
os habitantes locais. Tudo deveria impressionar, esperando atrair os nedfitos e os gentios.
Havia a preocupagdo com os detalhes da representacdo dos autos-da-fé e a busca por exaltar o

papel dos eclesidsticos:

por ser necessdrio e mais conveniente fazer-se assi per ser entre gentios, e christdos
novamente convertidos onde he justo e razam que os Prelados e ecclesiasticos sejam
authorizados e respeitados **'

As representagdes de poder associadas ao Tribunal tornam-se um aspecto relevante da
pesquisa sobre o Santo Oficio na medida em que os ritos, seqiiéncia de atos ordenados e
repetitivos, dotados de um cardter transcendente para os agentes inquisitoriais que o0s
realizavam, revelavam muito sobre a ordem social e institucional. O sistema ritual da
Inquisi¢do com as publicacdes de éditos, a apresentagao dos condenados nos autos-da-fé era
marcada por uma etiqueta que indicava as relagdes hierarquicas no interior dos tribunais. O
papel dos simbolos de poder seria ainda maior no Oriente que no reino, como uma
necessidade de reiterar a autoridade de diversos niveis da estrutura administrativa do Estado

da India, seja politica, militar ou religiosa. ***

3% BNRJ, 25,1,001, n.133, 134 e 138

37 BNRJ, 25,1,004,n.032

%0 Célia Tavares da Silva. Jesuitas e inquisidores em Goa. Lisboa: Roma Editora, 2004.
31 BNRJ, 25, 1,001, n.107.

382 . P L . (0 . ., L
Francisco Bethencourt. Historia das Inquisigées..., passim; Célia Tavares da Silva. Jesuitas e inquisidores...,

p. 169.
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As cartas trocadas entre o Conselho Geral e a Inquisicdo de Goa tratam dos conflitos
de jurisdicdo entre este tribunal eclesidstico e outras instancias de poder. Em 18 de margo de
1602, o Conselho apresentava seu parecer a respeito das dividas dos desembargadores do
Tribunal da Relagdo acerca da acdo da Inquisi¢do de Goa diante de um réu acusado pelos dois

tribunais:

que se ndo pode impedir a justica secular que nio prenda os que foram penitenciados
pelo Santo Oficio, quando cometterem culpas pellas quais por as dittas justicas
possam e devam ser presos, com declaracam que sendo condenados pela justica
secular em alguma pena que ndo seja de morte, hdo os penitenciados de cumprir
primeiro as peniténcias [espirituais] que polo Santo Oficio lhe foram impostas e
depois de cumpridas, cumprirdo as que as justicas seculares lhe impuserem®*

O Conselho Geral recomendou que primeiro o réu cumprisse a pena estabelecida pelo
Tribunal da Inquisicdo e depois a da justica secular, se a pena primordialmente ndo
conduzisse o réu a morte. Contudo, este procedimento nao era recomendado se o réu fosse
cumprir uma pena estabelecida pela justica secular que exigisse muito tempo e que sO seria
cumprida apds o réu estar solto pela Inquisi¢do. Pois, recomendava-se cumprir primeiro a

pena que fosse mais grave:

sendo a pena dada pelo secular tanto mais grave que a Inquisicam, que haveria de
perigo notavel de se deixar de cumprir cumprindo primeiro a dada pela Inquisicam
que em tal caso obriguem aos condenados a darem caugam e seguranca de
cumprirem o [...] que forem comdenados na inquisicam se execute nelles a sentenca
do secular™

Contudo, devemos considerar que no Antigo Regime portugués o sistema legislativo
ndo era sempre excludente, sendo freqiientemente cumulativo, pois a existéncia de uma
jurisdicdo mudltipla ndo implicava em um conflito jurisdicional, necessariamente. Os
diferentes tribunais (o eclesidstico, o inquisitorial, o civil) podiam ter jurisdicdo sobre um
mesmo crime, mas progressivamente o Santo Oficio foi absorvendo a competéncia para julgar
os delitos de jurisdi¢do mista. Sendo um dos grandes responséveis pelo aumento do poder do

Tribunal da Inquisicdo o inquisidor-geral, cardeal-infante D. Henrique. 383

¥ BNRIJ, 025, 1,001,n. 078 a 080.
% BNRIJ, 025, 1,001, n. 078 a 080.
5 Bruno Feitler. Nas malhas da consciéncia: Igreja e Inquisicdo no Brasil. Sio Paulo: Alameda: Phoebus,
2007, p.160-163. O Santo Oficio assistiu ao aumento do seu escopo jurisdicional, na medida em que o tribunal
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Acerca da relagdo entre inquisidores e membros de ordens religiosas, era recorrente o
uso do clero regular letrado em visitas as livrarias dos revisores do Santo Oficio. O
inquisidor-geral, Pedro de Castilho, ordenou que as livrarias fossem visitadas por revedores’*
do Santo Oficio e demais religiosos letrados do clero regular, em 20 de fevereiro de 1606. **’
No mesmo ano, a Mesa da Inquisi¢do escolheria o jesuita Flaminio Calvo e o franciscano

388

Paulo da Trindade como revedores. Quatro anos depois, recomendava que 0s missais

utilizados na India fossem similares ao missal romano e que a revisdo fosse feita por jesuitas e
dominicanos. **°

O Inquisidor-geral, D. Pedro de Castilho, em provisdo de 23 de fevereiro de 1609
escrevia que por confianga “nas letras, virtude e sam consciencia” do padre frei Antonio de

Jesus, residente na cidade de Goa, “no Mosteiro de Nossa Senhora da Piedade dos capuchos”,

assim como experiéncia do franciscano

que tem ha muytos annos dos negoceos e cousas do sancto officio, por haver
servido nelle neste reino; e na ditta cidade de Goa de Inquisidor [...] Avemos por
bem que em absencia dos inquisidores [...] na ditta cidade, e dos que pello tempo em
diante forem; ou de cada hum de qualquer delles ou que por outra causa forem
empedidos; elle sirva de Inquisidor [...] lhe damos poder e faculdade pera que possa
servir e sirva de deputado, e vote em todos os processos’**’

Outro franciscano, o macaense frei Jacinto de Deus, era conhecido “pelas obras que
tem impresso, e trata de imprimir”, parecendo ao Conselho Geral que sendo poucos os
deputados, que o franciscano ocupe o cargo.””’ Foram feitas as diligéncias sobre seus pais e
avés e passada provisdo de deputado do Santo Oficio de Goa para Jacinto de Deus.*”?

Além da utilizacdo de membros do clero regular, a Inquisicdo utilizava certos
expedientes para ampliar a sua drea de abrangéncia, como as visitas de inspecdo, que
poderiam ser destinadas a livrarias, bibliotecas, navios e tipografias. O Conselho Geral do

Santo Oficio tomara conhecimento a respeito “de biblias impressas em espanhol pelos

holandeses”, nas quais "meterdo muitas das suas heresias com pretexto de as levarem a este

da Inquisicdo passou a julgar delitos que pertenciam no passado a jurisdicdo mista (tanto do tribunal
inquisitorial, quanto do eclesidstico ou do civil). O cardeal D. Henrique legislou em favor da entrega dos casos
de crime de heresia e sodomia ao tribunal da Inquisi¢cdo, por exemplo.

36 Os revedores ou qualificadores estavam encarregados do exame dos livros e comunicagdo aos inquisidores
sobre a existéncia neles de proposicdes contrérias a fé catdlica.

*BNRIJ, 25, 1, 002, n.010.

%" BNRI, 25, 1, 004, n.040.

% BNRI, 25, 1,002, n.068.

*"BNRI, 25,1, 002, n.059.

*I BNRJ 25,1,006, n.130

*>BNRYJ, 25, 1, 006, n.136.



130

Estado da India e a semearem nelle". O Conselho recomendou a execucdo de diligéncias
“para que os livros e as idéias hereges nio se alastrem pela India”. ***

As visitas inquisitoriais consistiam em instrumentos excepcionais de a¢do do Santo
Oficio. As visitas poderiam ser efetuadas para investigar o comportamento e as crengas da
populacdo, mas também para acompanhar o funcionamento da burocracia € o cumprimento
das tarefas. O visitador era investido por uma comissdo do inquisidor-geral e prestava
juramento ao Conselho Geral, a quem reportaria o resultado de suas investigacdes, apds o
inquérito dos funciondrios do tribunal a ser inspecionado. As visitas inquisitoriais ao Tribunal
de Goa ocorreram em 1583, 1591, 1608 e 1632. O primeiro visitador foi frei Gaspar de Melo.
Em 20 de marco de 1591, o inquisidor-geral cardeal Alberto instituiu a visita de todos os
tribunais do reino, incluiu o Tribunal de Goa e nomeou o provincial dos jesuitas, Pedro
Martins, 394 como visitador. **>Em 1608, a visita do Tribunal de Goa ficou a cargo de seu
arcebispo, D. Aleixo de Menezes; na de 1632, o visitador era o inquisidor de Lisboa, Antdnio
de Vasconcelos, quando o primeiro inquisidor de Goa (Jodo Delgado Figueiredo) foi acusado
de mais de cem infragdes.

Os comissdrios nas fortalezas da India e as visitas inquisitoriais ampliavam o raio de
acdo do tribunal goés. Contudo, o inquisidor-geral, cardeal Alberto, escrevia em 1594
reclamando da falta de noticias sobre a visitacdo das partes da India que determinou em 1589.
3% A razdo apresentada pelo inquisidor-geral, cardeal Alberto, para que fossem feitas as

visitagdes residia na presencga dos cristdos-novos na India:

h4 pouco que fazer nessa Inquisicao na matéria de judaismo e terdes entendido que

deve estar incuberto por haver nas terras do Estado muitas pessoas da nacdo dos
o e . P ~ 397

cristdos novos assentei [...] que se faca visitacdo

Em vinte e quatro de marco de 1589, o inquisidor-geral recomendava que houvesse
um visitador para as partes do Norte do Estado da India (fortalezas de Chaul, Bagaim, Damio
e Diu e Ormuz) e outro para as partes do sul (Goa, fortalezas e povoacdes de Cananor,

. 398 . .. . . R
Cochim e Malaca). % Deveriam visitar as fortalezas, cidades e vilas em nome da Inquisicao,

393 BNRYJ, 025,1,001,065 e 067. Escrita em Lisboa, em 5/4/1603.

¥4 BNRYJ, 25, 1, 003, n.078.

% Francisco Bethencourt. Histéria das Inquisicées..., p.192-194.

%6 BNRYJ, 25, 1, 005, n. 078.

¥TBNRYJ, 25, 1, 003, n.078.

3% Ver BNRJ, 25,1,003,n.062; 25,1,002,n.201; 25,1,n.204 e 25,1,003,n.137.
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para inquirir sobre qualquer pessoa, viva ou morta, que fosse acusada de cometer algum delito
contra a fé catdlica, praticar o crime nefando ou a solicitagdo de mulheres no ato da confissdo.

A histéria da instituicdo ndo estd separada da histéria das praticas e do sentimento
religioso, de modo que se torna necessario compreender os tribunais inquisitoriais modernos
como instincias projetadas para disciplinar as consciéncias®”. A andlise da “consciéncia”
como elemento fundamental para compreender o funcionamento da Inquisi¢ido foi apontada
por Adriano Prosperi, que demonstrou como o Santo Oficio recorreu ao sacramento da
confissdo para exercer um controle social, esperando chegar aos delitos que foram cometidos,
sem ferir o segredo da confissdo. Apesar dos confessores ndo terem sido obrigados a
denunciar aqueles que se confessavam, faziam perguntas esperando extrair maiores
informacdes e indicios de cimplices na pratica do pecado.

No “Manual de Confessores” atribuido ao franciscano da Provincia da Piedade, frei
Rodrigo do Porto, encontra-se a recomendagcdo ao sacerdote que “deve com diligéncia
escoldrinhar a consciéncia do pecador [...] assi como o médico a enfermidade, o juiz a causa.
Porque ho que o penitente cala preguntando ho revela.”™*"

O funcionamento da Inquisi¢ao da Goa dependia da colaboragdo dos habitantes locais,
devendo estimular sentimentos que levassem a populagc@o a cumprir o papel de bons cristaos,
tal como denunciar os suspeitos de delitos contra a fé catdlica. As denuncias deveriam ser
feitas para “descarregar” as consciéncias, tornd-las livres e facilitar a salvagdo das almas.
Seria um dever do bom cristdo praticar a dentincia, incitada através dos editais da fé. A leitura
dos editais da fé deveria despertar o medo e o sentimento de culpa, de modo que a delacdo
serviria para “descarregar” o peso da consciéncia e para cumprir a obrigacao crista de salvar a
alma do préximo, mediante a dendncia de suas transgressdes. A delacdo ndo deveria produzir
um sentimento de culpa naquele que denunciava, pois a delagc@o seria a garantia de se livrar da
culpa.

O Concilio de Trento reafirmou o valor da peniténcia ao confirmar a confissdo como
um dos sacramentos (contestados pelos protestantes), como um rito na base do controle sobre
o comportamento moral. Na proposta luterana, pregava-se o retorno ao Evangelho e uma
radical interiorizagdo do processo de conversdo, tornando-se um “habito” interior, um modo

de viver. Ja a posi¢do catdlica, tridentina, encontrava nos sacramentos ministrados pelo clero

% Adriano Prosperi. Tribunali della coscienza. Inquisitori, confessori, missionari. Torino: Einaudi, 1996; Bruno
Feitler. Nas malhas da consciéncia ..., p.228-229.
% FErei Rodrigo do Porto. Manual de confessores e penitentes: em ho qual breve e particular, e muy
verdadeiramente se decidem, e declara quase todas as duvidas, e casos, que nas confissoes soe ocorrer...
Coimbra: Joao da Barreyra & Joao Alvares, 1549.
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a solucdo para os tormentos da consciéncia, pois o sacramento cancelava toda a culpa.
Manuais de confessores aconselhavam ao confessor que consolasse o penitente com o
argumento da infinita misericérdia de Deus. A confissdo servia como consolacdo da alma
aflita e como exercicio disciplinar sobre os catélicos. **!

Os pregadores que faziam sermdes de abertura das visitas inquisitoriais deveriam
estimular o “zelo”, a “caridade” para que as pessoas denunciassem os culpados de delitos
contra a fé e a moral cristd. Deste modo, torna-se essencial verificar o teor dos sermdes
proferidos no ambito da acdo inquisitorial em Goa como dispositivos usados para penetrar nas
consciéncias individuais.

Os sermdes proferidos nos autos-da-fé glorificavam a atividade inquisitorial, recorriam
a temas de polémica antijudaica e incentivavam a confissdo e delagao dos delitos contra a fé
catdlica. Frei Gaspar de Amorim, da Ordem de Santo Agostinho, pregou em auto-da-fé
realizado em 26 de agosto de 1635 em Goa, cujo tema central era apresentar os castigos
aqueles que ndo teriam seguido o caminho do Evangelho anunciado pelos apdstolos, “os quais
caminhos manquejam os judeus, e hereges”. Frei Gaspar afirmava que o objetivo do sermao
era demonstrar os erros dos pecadores “que neste autos estdo presentes mancos em a fi 7 402 A

primeira parte do sermdo apresentava a resisténcia judaica em aceitar o Messias e as suas

conseqiiéncias:

que a vos judeus [...] serieis trazidos a angustias, & cd ellas avexados [...] terieis
grande tribulagdo em os cdrceres [...] serieis castigados na honra com afrontas na
fazenda com perda, & confiscagdo della, & alguns em a vida, & todos desterrados,
& espalhados pelo mundo [...] E por remate, serieis consumidos, queimados &
abrazados em fogo™”

O confisco dos bens, o carcere e ser consumido pelo fogo (os suplicios do passado e
do presente) eram apresentados como cumprimentos de profecias anunciadas no Antigo
Testamento, como a fortuna dos povos que teriam rejeitado o Messias. Além dos judeus, frei
Gaspar Amorim tratou de outros “mancos” na fé, os hereges. A heresia seria para o pregador
“a peste da alma”, sendo imenso o papel do “tribunal da satide” com seus “ministros, guarda-
mor, casa particular para recolher os enfermos” e fundamental o papel dos “cidadaos”. Ambos

deveriam exercer grande vigilancia, pois os cidaddos “sabendo que hd algum ndo s6 ferido

' Adriano Prosperi. op.cit., p. 265.

2 Frei Gaspar de Amorim In Sermées dos autos de fé pregados nas cidades de Lisboa, Coimbra, Evora e Goa.
Lisboa: Antonio Alvarez, 1637, tomo III, fl.1.

3 Ibidem, fl. 8-8v
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sendo indiciado de peste, o denuncie logo aos juizes da satde”. A Igreja Catdlica para evitar
que este mal fosse disseminado “tem o tribunal da saide que € o do Sancto Officio”, que tem
por juizes os inquisidores e como “casa de satide” o cdrcere da Inquisi¢do. ***

Frei Gaspar de Amorim além de enaltecer o papel da Inquisi¢do, convocou a

participacdo de todos os fi€is na luta contra a heresia:

Se a vos quiser persuadir doutrina falsa algu, sonhador ou lhe ouvir falar nella ainda
que seja vosso irmdo vossa mulher, ou hum amigo que amais, como a vds proprio,
ainda que vos fale a orelha, & em grande segredo [...] o ndo lhes perdoes, ndo
tenhais dele compaixdo pera o encobrir*”’

O papel dos inquisidores seria retirar o herege do convivio entre cristdos, conduzindo-
0 aos cdrceres para ser “‘curado deste mal”’, mas aqueles que ndo forem curados ‘“‘sejao

consumidos em fogo”. **° O

sermao de frei Gaspar Amorim € bastante elucidativo por conter
tanto o enaltecimento do papel da Inquisicdo (por curar as “pestes da alma”), as ameacas
aqueles que ndo reconheciam ou transgrediam os preceitos catdlicos (judeus, hereges) e o
estimulo a delagdo.

Por dltimo, consideramos como o Santo Oficio assistiu a gradual mudanga de suas
funcdes e de seu papel. A Inquisicdo deixava de ser uma instituicdo que realizava o controle
social e a perseguicdo das heterodoxias religiosas para se tornar um instrumento de promocao
social, na virada do século XVII para o X VIIIL. 407

A carreira dos inquisidores do Tribunal do Santo Oficio de Goa era bastante restrita,
limitando-se & ocupagdo de cargos eclesidsticos no Estado da India, pois dificilmente os
inquisidores de Goa ocupavam importantes cargos no reino posteriormente. 198 Mas é preciso
considerar que a investidura de funciondrios e de familiares na Inquisicao concedia distin¢cao
social, pois os pretendentes aceitos teriam passado por um processo de habilitacdo que deveria
comprovar que eram naturais do reino, de sangue puro, ndo haviam sido presos pelo Santo

Oficio e sabiam ler. *** Os aceitos pelo Santo Oficio obtinham uma distingdo em relagdo a

outras familias e fac¢des de poder.

“ Ibidem, 14v.

“S Ibidem,, fl. 14v-15, 37.

46 Além de dedicar-se aos judeus e hereges, frei Gaspar de Amorim tratou de enfermidades “menores”
(comparadas com as duas primeiras), que seriam as supersticdes e feiticarias, assim como a sodomia (que
considerou vizinha das heresias, afirmando que muitos “hereges” teriam se maculado com ela, como Calvino).
“7 Bruno Feitler. op.cit, p.16. O autor analisou o contexto brasileiro.

“% Como excecdo, o inquisidor Bartolomeu da Fonseca depois de regressar de Goa, tornou-se inquisidor de
Coimbra, membro do Conselho Geral e conselheiro de Filipe III. Bethencourt, Histéria das Inquisicdes..., p.130.
% Bruno Feitler. op.cit, p. 90; Francisco Bethencourt. Histéria das Inquisicées: Portugal, Espanha e Itdlia,
séculos XV- XIX. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2000, p. 137.
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Os cargos da Inquisicdo atraiam pelos privilégios concedidos pelos reis aos seus
oficiais e familiares, como a isencdo de impostos, obrigacdes comunitarias, servigo militar ou
alojamento de tropas, autoriza¢io para uso de vestudrio de seda mesmo ndo sendo cavaleiro,
licenca para porte de armas, admissdao de jurisdi¢do privada em grande parte dos crimes e
disputas judicidrias. 410

Como as “elites” nativas, que poderiam ser as principais vitimas da Inquisi¢ao de Goa,
puderam extrair vantagens da acao do Santo Oficio? Como foi analisado no primeiro capitulo,
as elites de Goa tendiam a ocupar a posi¢do de uma “elite intermedidria” entre os demais
moradores de Goa e as elites dos impérios adjacentes (Vijayanagar) e dos sultanatos do
Decdo, que exerciam o dominio sobre a regido, antes da chegada dos portugueses. O poder
que estes impérios e sultanatos exerceram sobre Goa costumava ocorrer mediante a imposi¢ao
do pagamento de tributos ou através da forca militar. As milicias deveriam ser formadas pelos
naiques. Sabe-se que os naiques desfrutaram de uma posicao social significativa nos dominios
do sul da India.

Os naiques podem ser compreendidos como produto das vérias linhagens tribais que se
sedentarizaram nas Velhas Conquistas (Tiswadi, Salsete e Bardez) e se apropriaram de uma
memoria mitica que lhes apresentava como descendentes da casta guerreira kshatrya. Se
descendiam ou ndo da casta kshatrya deixa de ser a questdo mais relevante, pois sabemos que
era muito comum certas familias apropriarem-se de uma genealogia mitica que lhes
favorecesse, que lhes trouxesse prestigio.

Acostumados a exercer influéncia local devido a sua fungcdo — o uso da forga, a
participacdo em milicias — , seria plausivel que os naiques tentassem conservar a influéncia
sobre os moradores das aldeias e manter o status de “elites intermedidrias” com a chegada do
novo poder estrangeiro: os portugueses.

Aqueles que se auto-representavam naiques procuraram usufruir dos privilégios que o
Santo Oficio conferia aos seus funciondrios. O episdédio que envolveu Manuel Colaco,
“naique do Santo Oficio”, lanca luz sobre as pretensdes destes naiques em garantir a
influéncia sobre os moradores de Salsete (aparentemente, abusando dos poderes que lhe foram
conferidos, atuando como uma espécie de “cacique” local). Outro aspecto que sobressai ao ser
analisado o caso consiste na reivindicacdo destes naiques ao usufruto dos privilégios
concedidos aqueles que ocupavam cargos no Santo Oficio. O conhecimento destes privilégios

pelos naiques parece bastante claro, assim como a tentativa de se aproveitar de uma poderosa

19 Brancisco Bethencourt. Histéria das Inquisicdes..., p.139.
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instituicdo do Estado da India. O tribunal que poderia agir como o algoz dos naiques assistia 2
sua funcdo inverter-se: tornara-se uma armadura que lhes protegia, que lhes distinguia da
populacdo comum que poderia ser mais facilmente oprimida.

Manuel Colago envolveu-se em uma briga por causa do usufruto de palmares de
Salsete. Irascivel, Manuel Colaco prendeu os irmdos indianos Manoel e Paulo em uma arvore
e os espancou. Os indianos que levaram pancadas de Colago eram vigias e criados do
contratador dos direitos dos coqueiros, Antonio Jodo de Albuquerque. Depois da confusao,
Manuel Colaco fez uma peti¢do ao vice-rei, D. Rodrigo da Costa, “a fim de nao ser punido em
outro juizo mais que no da Inquisi¢do”. 4t Colago esperava usufruir do privilégio dos oficiais
e familiares da Inquisicdo, que consistia em ser julgado exclusivamente pelo Santo Oficio e
nao por outro tribunal. Iniciou-se uma querela em torno de quem deveria julgar o naique: a
Inquisi¢do ou o ouvidor geral do crime.

O ouvidor geral do crime rejeitava a possibilidade de Manuel Colago ter seu delito
julgado pelos inquisidores de Goa, alegando que “o Nayque de que se trata ndo he dos
officiaes continuos da Inquisicdo nem dos expressamente nomeados” no alvard de D.
Henrique de 18 de janeiro de 1580. Neste alvard, prosseguiu o ouvidor, ndo estaria
mencionado o oficio de “naique” entre aqueles que estdo isentos do pagamento da sisa “ou
cabecdo, pello que paresse ndo pertencer a jurisdi¢do privativa dos Inquisidores”. O ouvidor

mencionava que os privilégios contidos no alvara eram restritos aos:

officiaes que forem continuos, maiormente sendo a ocupacdo do dito Nayque
extraordinaria destinado para servir com o Comissario de Salsete em terra distincta,
e separada da cidade de Goa.*'

O ouvidor utilizou o caso dos naiques que serviam ao Comissario de Macau e depois
de vérias controvérsias determinou-se que nenhum dos naiques poderia gozar do privilégio do
foro da Inquisi¢do, “por ndo serem officiais continuos”. Como classificar estes naiques no
ambito da estrutura inquisitorial?413 Certamente, ndo eram oficiais certificados do Santo
Oficio, pois ndo seriam aprovados no processo de habilitacdo. Bruno Feitler menciona que os

comissdrios extraordindrios podiam ter origens modestas € mesmo sangue impuro, mas os

“'' BNRJ, 25,1, 005, n.215.

“ BNRJ, 25,1, 005, n.215

1> Em 1682, o Tribunal da Inquisi¢io de Goa possufa dois inquisidores que tinham comissarios em Salsete,
Bardez e demais terras portuguesas do Oriente. Além de um meirinho com quatro naiques. Manuel José Gabriel
Saldanha. Historia de Goa: politica e arqueoldgica (1898). Velha Goa: Asian Educacional Services, 1990,
p-154.
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comissarios certificados, por serem representantes oficiais da Inquisi¢do, precisavam ser
irrepreensiveis. H4 0 naiques assumiam, portanto, fungdes extraordindrias, auxiliando os
comissarios.

Os inquisidores de Goa apresentaram parecer favoravel aos privilégios reivindicados
pelo naique Manuel Colago. Argumentavam usando o mesmo alvard de D. Henrique
(18/01/1580) mencionado pelo ouvidor e outro de 20 de janeiro de 1580. No primeiro alvari,
diziam os inquisidores, D. Henrique isentava os funciondrios que servem continuamente ao
Santo Oficio do pagamento da sisa e cabe¢do, mas alegavam que quando os privilégios sao
concedidos em matéria de utilidade publica, como a expansdo da fé catdlica, tais privilégios
poderiam ser estendidos a pessoas “expressas” ou “ndo expressas”’, aqueles que possuissem
“iguais requisitos de servico continuo, ou tdo equivalente a ele”. Os inquisidores de Goa

afirmavam que fosse considerado:

“no caso presente o requesito de merecimento da parte do privilegiado na pessoa do
Nayque de que se trata e dos mais da mesma ocupacdo [...] porque como a maior
parte dos presos contra os quais em grande nimero se procede na dita Inquisi¢do sio
Mouros, e Gentios de vdrias seitas, linguas, e nacdes, e os Nayques que se elegem
para o dito effeito sdo peritos nellas, ficdo sendo precisamente necessarios ao Santo
Oficio para servirem de intérpretes, e sem elles he impossivel o processar-se e
expedirem-se as causas, tomar denunciacdes, e perguntar testemunhas”*'"

Os privilégios concedidos aos oficiais e familiares do Santo Oficio estavam associados
a um critério de limpeza de sangue. Porém, os inquisidores de Goa consideravam justo
estender estes privilégios aos naiques por seus “méritos”’, pelos seus servicos como intérpretes
e no controle das populacdes locais, pois os naiques “assistem aos Comissdrios fora da cidade
de Goa”, fazendo muitas diligéncias entre os gentios. Segundo os inquisidores, os naiques
estavam ‘“‘sempre promptos” e sempre vigiavam para que ‘“nao facdo pagodes, nem venhdo
gentios a ensinar nem exercer seos depravados ritos, e perverter aos vassalos de Sua
Magestade”.

Por fim, os inquisidores de Goa explicaram a razao dos naiques serem utilizados pelo
Santo Oficio, que “os occupa na falta de familiares brancos”. Os familiares brancos,

.. - . .. . 416 R
principalmente os que sdo “familiares do numero” ™, desfrutavam de privilégios do foro sem

1% Bruno Feitler. op.cit, p.134.

I BNRJ, 25,1, 005, n.215.

16 James E. Wadsworth. “Os familiares do nimero e o problema dos privilégios” In Vainfas, Lage & Feitler. A
inquisicdo em xeque. Rio de Janeiro: EDUER]J, 2006, p.97-112.
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terem ocupac¢do atual, de modo que seria justo que os naiques ‘“por estarem promptos quando
forem chamados” recebessem os mesmos privilégios.417

Os naiques foram vistos pelos inquisidores de Goa como guerreiros que auxiliariam na
luta contra a idolatria. Se os bramanes foram vistos como a casta que mais ameagava a fé
catélica na India, por estarem associados ao sacerddcio, os naiques podem ter suscitado certa
indiferenga por parte dos religiosos, ja que ndo serviam diretamente aos deuses gentilicos
como os bramanes. A guerra faziam parte do ethos da casta kshatrya, a qual os naiques
procuravam se vincular. Na verdade, a sacralidade que cercava a concepg¢ao da guerra entre os
naiques deveria passar despercebida pelos portugueses: as suas percep¢des do corpo mutilado
€ a sua regeneracdo como uma metdfora para a retérica do poder, a morte em batalha como
uma experiéncia erdtica e sublime. O corpo do naique servia como uma auto-imolagdo em
combate418, ou seja, os naiques nao eram os sacerdotes bramanes, mas eram portadores de
ideologias sangiiindrias e sensuais, que assustariam os inquisidores da India se fossem bem
conhecidas.

A busca pelo conhecimento das tradi¢des locais e a adaptacdo a elas na tentativa de
propagar o catolicismo nao coube aos inquisidores, mas aos missiondrios. O Tribunal do
Santo Oficio de Goa foi uma instituicdo fundamental no processo de disciplinamento social
das populagcdes que viviam nos dominios portugueses. Porém, a Inquisi¢iao enfatizou o “foro
exterior”, o esplendor dos suplicios, os autos-da-fé. A disciplina cristd ndo deveria ser
difundida simplesmente pela repressdo, mas também pela persuasdo, pela caridade, postura
desenvolvida pelos membros das ordens religiosas que atuaram na India. Era preciso tocar o
coracdo de toda a cristandade, imiscuir-se no entendimento, mover a sua vontade. 419 Bgte
papel seria desempenhado pelos missiondrios.

2.4 As ordens religiosas em Goa

Eram movidos “pela religido e pelo zelo”, dizia o jesuita Antonio de Herédia a respeito
do motor das praticas assistenciais exercidas pelos missiondrios na India. A caridade
funcionava como um mecanismo de atragdo e de manutenc¢ido dos nedfitos. Manuel Nunes,

outro inaciano, afirmava que muitos eram atraidos ao cristianismo pela “novidade da comida

“"BNRJ, 25,1, 005, n.215.

¥ Velcheru Narayana Rao, David Shulman & Sanjay Subrahmanyam. Symbols of substance: court and State in
Nayak period Tamilnadu. Oxford University Press, 1993, p. xii,10-11. O livro trata dos naiques no sul da India,
entre o inicio do século XVI e a década de 1730.

19 Adriano Prosperi. op.cit., p. 548.
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. . . - g 420
e vestido”. Se ha muito tempo se questionou o esteredtipo dos “cristdos de arroz” para

designar os convertidos na India, torna-se licito reconhecer que grande parte dos cristios das
Velhas Conquistas poderia ser considerada “pobre”, condicdo que poderia se agravar apos a
decisdao pelo batismo, ja que implicava no afastamento nedfito de sua familia gentia e no
aumento da sua dificuldade de sobrevivéncia. **'

Como atuaram as ordens religiosas na India? Em termos assistenciais, através dos
hospitais, do fornecimento de comida, do enterro dos mortos, das visitas as prisdes e as galés.
No ambito do controle dos costumes, através do ensino da doutrina crista e das primeiras
letras. De modo geral, os colégios, a assisténcia, a pregacdo consistiam em dispositivos de
disciplinamento social. 422

Mencionamos como o cargo laico de Pai dos cristdos foi exercido pelos membros de
ordens religiosas. O Pai dos Cristdos deveria zelar pelo bem-estar dos convertidos nativos,
favorecendo-lhes de todas as maneiras possiveis. 23 Seria seu papel dar assisténcia espiritual
e corporal, devendo inquirir sobre o estado dos 6rfaos, dos prisioneiros, dos escravos de nado-
cristdos. O Pai dos Cristaos também desfrutava de poderes judiciais e politicos, cabendo-lhes
escolher os cristdos da terra aptos a ocupar um cargo no Estado da India.

A Confraria da Santa Fé, que foi denominado Colégio de Sdo Paulo, posteriormente,
assumia atividades de cunho assistencial, pois deveria ajudar os Orfaos, acompanhar os
defuntos, auxiliar cristdos em problemas judiciais. Os doentes eram assistidos no hospital
anexo ao colégio. Um dos jesuitas gestores do hospital, Pedro Afonso, dizia clamar a Deus
para que os gentios que nao fossem curados com suas praticas magicas, caissem nos cuidados
do hospitall.424

Os religiosos tentavam reduzir a opressdao dos lideres das comunidades de aldeias
(gancares) sobre os moradores mais empobrecidos, o que se efetivaria pelo controle das
quantias cobradas para subarrendamento das terras, pelo cuidado para que os indianos nao
fossem escravizados por dividas, restringir os empréstimos para coibir a usura excessiva que
proporcionasse o endividamento rural.*” A adesdo ao cristianismo pelas populacdes mais

desamparadas poderia ser estimulada por tais praticas assistenciais. Os habitantes das aldeias

420 A idéia equivocada que a conversdo na Asia do Sul ocorreu apenas entre grupos marginais e empobrecidos,
batizados gracas a fome e a pobreza Kenneth McPherson. “Uma histéria de duas conversdes: Deus, a Cobica e o
Desenvolvimento de Novas na Regido do Oceano Indico” in Revista Oceanos: Culturas do Indico, abril-junho
1998, pp.74-85.

! Anthony D’Costa. The christianisation of the Goa islands. Bombay, 1965, pp.132-133.

2 Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.284.

433 Teotdnio dos Santos. Goa medieval..., p.96.

% Anthony D’Costa. op.cit., p.132.

3 Ibidem, p. 96.
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das Velhas Conquistas identificaram as vantagens de assumirem a sua identidade como
“pobres”, em decorréncia dos privilégios que poderiam ser auferidos, como o recebimento de
arroz e vestidos. **°

No que concerne ao ensino dos rudimentos das letras e da fé crista, era muito comum
o uso de cartilhas e catecismos, a0 modo de didlogo, extremamente persuasivos € essenciais
para inculcar valores considerados cristaos e buscar a uniformidade das préticas religiosas. A
Cartilha de Jodo de Barros foi um grande modelo utilizado no ensino das letras. O catecismo
de Juan de Avila influenciou os escritos posteriores dedicados ao ensino fé catdlica, como
Doutrina Cristd (1566) do padre Marcos Jorge — a mais difundida na India — , que por sua vez
influenciou a Doutrina Cristd em lingua bramana canarim de Thomas Stephens, escrita em
konkani.**’

Esperava-se que o ensino das primeiras letras e do catecismo ministrado aos meninos
fosse disseminado em seus lares, entre os escravos, ou seja, entre os rudes. Porém, era
necessario um ensino que ultrapassasse essas primeiras licoes recebidas, o que seria
ministrado nos colégios e semindrios, instituicdes que viabilizariam tanto o aprofundamento
do ensino da fé cristd, quanto a reproducdo dos sacerdotes. Os colégios e semindrios
controlados pelas ordens religiosas na India serdo tratados adiante, 2 medida que forem
mencionadas as instituicdes administradas por dominicanos, jesuitas, agostinhos e
franciscanos.

Além das préticas assistenciais e pedagdgicas, os membros de ordens religiosas
ocuparam importantes cargos na hierarquia eclesiastica. As dioceses ultramarinas do império
portugués tiveram metade de seus bispos provenientes de ordens religiosas até 1570, o que
diferia da experiéncia no reino, onde a maioria dos bispos pertencia ao clero secular. Esse
quadro explica-se pela menor dependéncia da Coroa em relacdo as ordens religiosas no reino,
enquanto nas colonias a dependéncia era aguda, por se tratarem de dreas de missdes e deste
modo as ordens religiosas foram fundamentais na estruturacdo da rede eclesiastica.

Porém, a Coroa portuguesa evitou a concentragdo de poder nas maos de uma tUnica

ordem religiosa quando se tratava da ocupacao do cargo de bispos. Cita-se como exemplo a

concessdao das dioceses de Angamale, Etidpia e Angamale aos jesuitas, que nao foram

6 A assisténcia aos moradores das Velhas Conquistas era exercida pelas autoridades da Coroa, pelas ordens
religiosas e pelos ancidos das aldeias. Nos primeiros anos da presenca portuguesa, a assisténcia estava a cargo
das autoridades do Estado da India (feitores, governadores), mas recursos foram transferidos as ordens religiosas
para que administrassem institui¢des de caridade e de promoc¢do do Evangelho em torno das décadas de 1540-
1550.

7 Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.284.
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nomeados para o arcebispado de Goa, uma regido onde tinham influéncia significativa através
de outros meios.***

Além de atuarem como dirigentes de dioceses, membros do clero regular assumiram a
cura de almas de igrejas paroquiais das Velhas Conquistas: os franciscanos em Bardez e os
jesuitas em Salsete. Analisaremos esses fatos no terceiro capitulo.

Se os frades dominicanos e franciscanos ja tinham feito visitas pontuais ao Oriente
entre as décadas de 1290 e em torno de 1350, a presenca considerdvel e regular de
missiondrios catSlicos na India sé se efetivou durante o periodo de expansdo portuguesa.
Nesse contexto, os primeiros franciscanos aportaram 2 India em 1500 e se fixaram em 1517,
construiram conventos em Cochim (entre 1518 e 1522) e em Goa (entre 1524 e 1527). Havia
dominicanos na India, mas sem casa organizada ou convento até o inicio da década de 1540,
de modo que os franciscanos representaram a dnica ordem religiosa estabelecida na India até
a chegada dos jesuitas em 1542. Nesse ano, os franciscanos tinham posse de onze conventos,
trés colégios de 6rfios e oitenta residéncias missiondrias que se estendiam da Africa Oriental
a Singapura. Os eremitas de Santo Agostinho, poderosos na Espanha, estabeleceram-se na
India em 1572.

Ao longo do século XVII, outras congregacdes clericais e outras ordens religiosas
estabeleceram-se na India, tais como os teatinos, os oratorianos italianos, os capuchinhos e os
carmelitas descalgos, sendo que estes ultimos destacaram-se na Pérsia. 429 Os carmelitas e
posteriormente a Societé des missions étrangeres ajudaram a desestabilizar o Padroado
portugués, na medida em que a presenca destes religiosos favorecia a penetracdo das
orientagdes da Propaganda Fide.

Minako Debergh postulou quatro tipos de missdes: a primeira voltava-se para a
instrucdo dos colonos portugueses; a segunda atentava para a conversao e assimilagdo da
populacdo local; um terceiro tipo voltou-se a exploracdo de culturas refratarias, freqiientes em
regides sob dominio islamico (suditos do Grao-Mogol, dos sultdes do Decdo e do X4 da
Pérsia); um quarto tipo reconhecia a diversidade cultural e esperava aprofundar o
conhecimento acerca das tradi¢des locais para conduzir as acdes missionarias.**’

As ordens religiosas concentraram sua atividade missiondria em dadas regides da

India, disputando recursos e almas a serem convertidas. Os franciscanos atuaram, sobretudo,

¥ Francisco Bethencourt. “A Igreja” In Bethencourt e Chaudhuri. Histéria da expansdo portuguesa ..., v.1,
p.378.

** Minako Debergh. “Premiers jalons de I’évangelisation de 1'Inde, du Japon et de la Chine” In Venard. Histoire
du christianisme..., v. 8, p. 794.

0 Ibidem, p. 795-6.
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em regides como Ceildo e Bardez. Os jesuitas, no Extremo Oriente, no sul da India, em
Salcete e na corte Mogul. B 0s agostinhos destacaram-se na Pérsia; os dominicanos
adquiriram exclusividade em: Timor, Solor, Molucas, regides de Goa e no norte da India**?.

Acerca dos dominicanos, depois da missdo conduzida por frei Jorddo a India em 1320
para visita das reliquias de Sdo Tomé, acompanharam os portugueses na conquista da Asia.
Em 1503, Frei Rodrigo Homem partiu para a India com Afonso de Albuquerque e mais um
grupo de cinco religiosos, que contava com o dominicano frei Domingos de Sousa —
nomeado vigério-geral da India em 1509. *** Porém, os dominicanos sé partiram para a India
com o projeto de fixacdo da ordem no local em 1548, sob a conducdo de frei Diogo
Bermudes, que chegou ao Oriente com mais doze religiosos. Para sustento do convento de
Sao Domingos de Goa, D. Jodo III determinou que o vice-rei concedesse 2000 cruzados
anuais (alvara de 1° de agosto de 1554), mas os auxilios aumentaram conforme o crescimento
do nimero de dominicanos abrigados no convento. 434

Foi um membro da Ordem de Sdo Domingos, D. Jorge Themudo, o primeiro bispo de
Cochim, que fica na costa do Malabar, regidao onde os dominicanos destacaram-se pelo
exercicio de funcdes episcopais, pois vdrios bispos de Cochim e de outras cidades da India
eram provenientes desta ordem religiosa.

Acerca das missoes, partiram do convento de Goa para Chaul, a fim de fundar um
convento e converter a populacdo local. Mas devem ter dado assisténcia espiritual aos
portugueses da fortaleza de Chaul, prioritariamente. ***> Parte do convento de Chaul foi
destruida pelo ataque de “Nizamaluco” — que pertencia a familia dos antigos detentores da
regido — , em 1570, em cuja guerra “pelejardo os religiosos de S. Domingos como qualquer
soldado”. **® Em Cochim, foi fundado um convento aproximadamente no mesmo periodo de
edificacdo do convento de Chaul, em torno de 1549.

Em Goa, o vice-rei D. Pedro de Mascarenhas repartiu as trinta aldeias de Tiswadi entre
a Companhia de Jesus e a Ordem de Sdo Domingos e os ultimos controlavam as atividades
entre a aldeia de Morumbim Grande e Taleigdo. Na regido destinada aos dominicanos, foram

construidas quatro igrejas: a de Santa Cruz da aldeia de Calapor; a igreja de Santa Barbara de

B! Costa & Rodrigues. Portugal y Oriente. El proyeto indiano del rey Juan. Madrid, Editorial MAPFRE, 1992,
p.269, ver ; Boxer, 1977, 274.

2 Manuela Blanco Velez. “Notas sobre o poder temporal da Companhia de Jesus na India — (século XVII).
Stvdia.Lisboa, 1989, n 49, p.195-214.

3 José Manuel Correia. Os portugueses no Malabar (1498-1580). Lisboa:Imprensa Nacional/ Casa da Moeda,
1997, p.164.

“* DHMPPO, vol. 7, doc. 72, p.378.

3 José Manuel Correia. op.cit., p. 162-170.

% DHMPPO, vol. 7, doc. 72, p.393.
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Morumbim Grande, Sdo Miguel de Taleigdo e Santa Maria Madalena de Sirdao. Nestas
quatro igrejas, as criancas eram ensinadas a ler e escrever e instruidas na doutrina crista. Os
dominicanos difundiram o uso do rosério e a formacdo de confrarias. **’

Os dominicanos destacaram-se na area de estudos. Havia aulas de Artes e de Teologia
no convento dominicano de Goa e, em seguida, no colégio de Sdo Tomads. Afirma-se que o
dominicano frei Sebastido de Vargas ensinava teologia no convento de Sdo Francisco, “por
ndo haver entre elles mestres de quem aprendessem” naquele momento. ***

Os dominicanos atuaram em Malaca, Bengala, norte da India (Damao, Diu, Bagaim,
Tana, Caranja), Mangalor (nas terras de Vijayanagar, na India meridional), Sio Tomé de
Meliapor, Negapatdo, no Ceildo (Colombo, Galle, Jafanapatdo), Mocambique, no Camboja,
Sido, Macau, Japard (em Java), Macassar, Solor e Timor, com a fundacdo de casas, até
perderem alguns de seus dominios em conseqii€éncia da expansao holandesa.

D. Frei Miguel Rangel, do convento da recolei¢do de Sdo Domingos de Benfica, partiu
para India em 1614 com o intuito de reformar a vida religiosa dos dominicanos e,
posteriormente, tentar a recuperacdo dos dominios perdidos para os holandeses. Como
estratégia reformadora, fundou a primeira recoleta dominicana no Oriente: a de Santa
Barbara. Tratava-se do movimento da “observancia” da regra, modelado em Benfica, mas
iniciado por Conrado da Prussia e difundido por Raimundo de Capua. 439

D. Frei Miguel conduziu a diocese de Cochim e, devido a vacancia, a arquidiocese de
Goa (1634-1636). Envolveu-se em um conflito com o vice-rei, Conde de Linhares, devido a
escritura do convento de Santa Monica, mas que remete as criticas do vice-rei a grande
quantidade de religiosos na India e das suas implicagdes. O vice-rei escrevia a Filipe III
tentando convencé-lo a respeito do excesso de religiosos € como jesuitas, agostinhos e
dominicanos reuniam muitas propriedades de raiz e dinheiro, prejudicando o Estado da India,
no qual faltavam recursos financeiros para vdrias atividades. **° Conde de Linhares

recomendava que o ndmero de religiosos fosse reduzido a um quarto do existente e que teria

feito inquiri¢Oes entre as:

7 DHMPPO, vol. 7, doc. 72, p.403-4009.

“¥ DHMPPO, vol. 7, doc. 72, p.381.

9 Fernando Oudinot Larcher Nunes. “D. Frei Rangel e as problemdticas da missionagdo no Oriente do seu
tempo” In Nuno da Silva Gongalves (coord.). A companhia de Jesus e a Missionagdo no Oriente. Lisboa, 2000,
p.175-176.

*9 No final de 1635 existiriam os seguintes nimeros de religiosos: 400 na Provincia da Observéancia de Sdo
Francisco, 160 franciscanos da Mais Estreita Observéncia, 220 da Vice Provincia de Santo Agostinho, 250 da
Congregacdo de Sao Domingos, 660 nas Provincias e nas Vice-Provincias dos jesuitas, 40 carmelitas descalgos.
ANTT, Documentos Remetidos da fndia, livro 44, £.163-164. Adiante, o fundo “Documentos Remetidos da India
ou Livro das Mongdes” serd designado por “DRI”.
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pessoas mais préticas e antiguas destas partes, e consta de suas informacdes que de
quarenta annos a esta parte, tem entrado em poder das freiras de Sancta Monica e
dos Pes. da Companhia, Dominicos e Augustinhos, mais de quatro milhdes em
dinheiro e em fazendas de rais, e affirmo eu que todos estes sem ficar hum s6 real os
havido os homenes de gastar em seruicos de V. Mgde [...]; particularmente estdaos as
partes do Norte tdo consumidas que ndo hd nellas quem tenha cabedal para armar
hum nauio a sua custa **'

O vice-rei esperava que nao fossem construidos mais semindarios e “quando se ouuer
de fazer Seminario me parece assy q se puderdo meter nelle grande quantidade de meninos q
do Reino vem [...Je no ditto colegio se deuem a estes taes de ensinar nao latim, mas as
obrigacdes de soldados, e ainda a arte de marinheiro”.*** As rendas estariam “em maos de
Religiosos”, porém os soldados, “que assy chamo todos os q anddo no servigo” do rei,
estariam “‘em extraordinaria mizeria, € ndao hera menos venerado o nome de Deus na India,
quando havia nella tdo somente frades frangiscos e capuchos”, assim como ‘“‘assiste muito
pouca gente” nas missdes da Pérsia, da Etiépia, do Japdo, do Tibete.*** Filipe III declarou
nulos os testamentos feitos por religiosos, na India, a favor de sua congregacio (alvara de 26
de mar¢o de 1634) e ordenou o fechamento do convento das carmelitas descalgas, por ter sido
fundado sem permissao régia.

O excesso de religiosos no Estado da India seria debatido em uma junta que tratava da
proibi¢do da entrada de soldados nas ordens religiosas e investigacdo sobre os bens das ordens
religiosas. Filipe III determinou que se até o momento, 7 de janeiro de 1634, a junta ndo
houvesse se reunido, deveria ser composta pelo vice-rei, arcebispo de Goa, dois inquisidores e
o chanceler da Casa de Suplicagdo, a fim de ouvir os prelados das ordens religiosas com suas
explicacdes.*** O inquérito sobre as fazendas das ordens religiosas iniciou-se em décadas
anteriores, em parte suscitado pela retérica dos seus membros que exaltavam a suposta
pobreza da ordem religiosa para justificar o acimulo de riquezas temporais. Em 1588, os
agostinhos solicitaram esmolas ao vice-rei por serem muito “pobres”, o que despertou a
desconfianca, devido a suntuosidade das igrejas e conventos dos agostinhos. Iniciava-se um

processo de investigacdo dos bens das ordens religiosas do Estado da India. 43

1 ANTT, DRY, livro 29, doc.93, f. 180.
#2 ANTT, DRI, livro 29, doc.45, f.85.

#3 ANTT, DRY, livro 29, doc.93, f. 180.
44 ANTT, DRI, livro 31, Doc. 297, f. 631.

5 Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa.., p.311-312.
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D. Frei Miguel Rangel, que também utilizava a retérica da pobreza das ordens
religiosas, discordava do vice-rei, conde de Linhares, alegando que em vez de excesso, havia
escassez de missiondrios na India, enquanto na Espanha existiriam muitos que poderiam ser
enviados para o Oriente. Explicou a Filipe III que se faltavam soldados no Estado da India
ndo seria por eles terem sido tomados pelas ordens religiosas, mas devido a miséria que vinha
acompanhando a crise na regido e, nao tendo o que comer e vestir, eram acolhidos por elas.
Afirmava que em 1635 teriam morrido mais de cem homens do mar, assim como mencionava
a pratica dos soldados partirem para o lado dos mouros a fim de sobreviver.*

Cabe destacar o papel dedicado a assisténcia dos soldados portugueses pelas ordens
religiosas. Inicialmente, o amparo a feridos e doentes ocorria em instituigdes de caridades que
ficavam junto as fortalezas. **’ Apés a conquista de Goa, o Hospital Real foi administrado
pelos franciscanos e a partir de 1542 pela Misericérdia e, em seguida, intercalava-se a
administracio pelos jesuitas e pela misericordia. Se a Misercérdia exerceu grande papel nos
dominios do império portugués, isto ocorria principalmente nos espacos urbanos, pois nas
areas rurais — como nas aldeias das Velhas Conquistas — seriam as ordens religiosas as
principais responséveis pelas instituicdes de caridade. ***

Os pareceres da junta formada em 3 de janeiro de 1636 para averiguar a questdo dos
soldados que entravam para as congregacdes € o nimero e os bens das ordens religiosas

revelaram diferentes aspectos do problema. Acerca dos bens:

couza notoria he que os religiozos de Sam Francisco ndo possuem fazendas: os de S.
Domingos e St. Agostinho, nio sé sdo pobres; mas pobrissimos e eu ndo lhe ndo sei
fazenda mais que aos Agostinhos huma quintinha em Moul4, e aos Dominicos outra
do Arecal que sdo para recreagdo e nio em respeito de renda**’

Mostraram-se flexiveis os julgamentos sobre o nimero de religiosos, pois haveria
menos franciscanos, dominicanos e agostinhos que no passado. Destaca-se o papel destas trés
ordens religiosas no envio de missiondrios para dreas tdo remotas como a Pérsia, Ceilao,
Bengala, China e Japao. Os jesuitas teriam mais membros, mas seriam necessarios ‘“porque se
os outros tem lugares destinados e missOis particulares a que mandam seus religiozos; os

padres da Companhia s@o universaes e mandao para todas as provinciais e partes desta India”.

6 Fernando Oudinot Larcher Nunes. op.cit., p.179; ANTT, DRI, livro35, . 173

*7 Havia hospitais em Cochim, Couldo e Cranganor, para citarmos exemplos.

¥ Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.402-403.

449 ANTT, DRI, livro34, f. 166. Assinado por Jorge Seco de Macedo em 20 de janeiro de 1636.
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Apesar de considerarem o niimero elevado de religiosos como algo positivo, o juizo era outro

para o acimulo de bens pelas ordens religiosas:

E para se plantar de novo e cultivar a vinha do Senhor ndo deve aver lemitacdo;
podia porem aver nas fazendas porque tem estes religiosos [da Companhia de Jesus]
muitas nas ilhas adjacentes a esta de Goa e nas terras de Salsete aonde possuem a
maior parte e sdo senhores quazi absolutos, também tem muitas fazendas nas partes
do Norte e na Ilha do Ceildo ™’

O dominicano frei Miguel Rangel, na condi¢cdo tempordria de Arcebispo de Goa,
apresentou seu parecer a junta e mencionou que foi provado que as ordens religiosas
(dominicanos, franciscanos e agostinhos) eram “pobres, e miseraveis, e cheas de dividas” e se
os padres da Companhia de Jesus sdo chamados de “ricos, ou se por ventura o sao [...] a isso
respondem elles muito bem, que a sua providéncia, e diligéncia na sua [...] grangearia de suas
fazendas e terras, lhes f€z crescer o que tem”.*!

Mais laconico, o Comissério Geral da Ordem de Sdo Francisco na India, frei Paulo da
Trindade, afirmou que nao tinha muito a dizer sobre os bens de sua ordem religiosa, “pella
pobreza de nossa profi¢do, que nos veda [...] toda especie de rendas, e propriedades”. Sobre a
segunda questdo apresentada a junta, que as ordens religiosas ndo deveriam receber soldados,
frei Paulo da Trindade mencionou que s6 havia um caso na sua ordem — um moco nascido
em Sao Tomé de Meliapor que entrou no convento de Sao Francisco de Goa, mas que “daqui
em diante siguiremos com mais cuidado este procedimento por ser assy servico de sua
Magestade”. Quanto ao terceiro topico da reunido, a reducdo do ndmero de religiosos,
afirmou que nos conventos franciscanos havia “pentria, e falta de religiosos”, sendo que no
convento de Sao Francisco de Goa existiriam sessenta, incluindo irméos e criados, além de
outros muito senis e enfermos. No convento de Santo Antdonio de Cochim e no convento
homoénimo de Bagaim nao existiriam mais que vinte (sendo convento de 60 moradores). No
convento de Santa Bérbara de Chaul, doze. **

O Provincial da Ordem de Santo Agostinho retrucou o argumento do vice-rei Conde
de Linhares, pois sua ordem era composta por poucos na India, nio ultrapassando duzentos e
vinte religiosos que serviam em missoes tdo distantes como a Pérsia, o Gorgistao (Russia),
Bengala, Bacora, Negapatdo, China e Japdo. Através de um longo parecer, o Provincial tentou

provar quantos servicos os agostinianos prestaram ao rei. Primeiro com a missao a Ormuz

40 ANTT, DRI, livro34, f. 167.
U ANTT, DRI, livro 35, f. 173v.
2 ANTT, DRI, livro 35, f. 175-175v. Escrito em 15 de janeiro de 1636
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solicitada pelo rei D. Sebastido, onde converteram “em ndmero, & qualidade”, pois batizaram
principes e princesas da regido, além de servirem como enfermeiros do hospital dos soldados
de Ormuz. Os agostinianos foram a Pérsia como embaixadores de Filipe II, atuaram na corte
persa (onde tentaram conduzir os cristdos cismdticos a obediéncia de Roma), converteram
povos de Bengala, trabalharam como capeldes nas armadas da costa do Coromandel, do Golfo
Pérsico.

O Provincial dos agostinhos considerava que o vice-rei também exagerava ao dizer
que as ordens religiosas absorviam praticamente todos os soldados, pois segundo o Provincial,
a Ordem de Santo Agostinho obteve licenca do préprio vice-rei para obter seis soldados e,
ainda assim, recrutou apenas cinco. Quanto a posse de bens, alegava que sua ordem religiosa
era “a mais pobre de todas as do Oriente entrando ainda a do Serafico pe. S. Francisco,
contudo tem muy avantejadas ordinarias, e as suas sacristias que lhes rendem muito.”*>*

Com relacdo ao Provincial da Companhia de Jesus, explica-se que recebeu na sua
congregacdo apenas meninos vindos de Portugal — que ndo teriam obtido soldo —, pois de
outra maneira teriam morrido por tantas necessidades passadas. Acerca das rendas da
Companhia de Jesus, foi elaborada uma lista das aldeias, hortas e vérzeas existentes na
India®™*, regido do Oriente onde as mais antigas instalacoes jesuiticas foram construidas. >

Sobre a presenca da Companhia de Jesus na India, o jesuita Francisco Xavier chegou
em 1542 na India como superior da missdo religiosa a desenvolver, nincio papal e, em
seguida, Provincial. Atuou na Costa da Pescaria, em Travancore, em Bacaim, no Ceildo,
Malaca, Amboina, Molucas, Japao e arredores do império da China.*®

A Provincia jesuitica de Goa, submetida a Assisténcia de Portugal, tinha jurisdi¢ao
durante o periodo de 1542 a 1601 sobre as ilhas de Goa, partes do sul e do norte da fndia,
Japao e China. Relacionados a Provincia de Goa estava o Colégio de Sao Paulo, a Igreja do
Bom Jesus, a Casa Professa, o Noviciado de Chorao, os colégios de Rachol e Margao; havia
residéncias no império mogol e em Bengala, Srinagar, Tibete, Maduré, Calicute e Vaipicota;
além das onze residéncias de Salcete, o Colégio de Jesus e duas residéncias em Tana, o

Colégio das Onze Mil Virgens em Damao, a residéncia de Diu, uma casa de Sao Pedro e Sao

% ANTT, DRI, livro 35, f1.180-180v. Escrito em 8 de janeiro de 1636.

454 ANTT, DRI, livro 35, f. 357-358v; a lista dos bens dos dominicanos encontra-se nas folhas 371-374; a dos
agostinhos estd nas folhas 375 a 378.

> Dauril Alden. “Some considerations concerning Jesuit enterprises in Asia” In Nuno da Silva Gongcalves
(coord.). A companhia de Jesus e a Missionagdo no Oriente. Lisboa, 2000, p.53-62.

% Dauril Alden. The making of an enterprise..., p43.
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Paulo em Chaul. A Provincia possuia ainda missiondrios na Eti6pia e na Pérsia. BT A partir de
1601, foram criadas outras provincias: a do Malabar, a do Japdo e a Vice-Provincia da
China.*®

Goa era o local de chegada dos jesuitas e onde se localizava o Colégio de Sao Paulo,
que passou a ser administrado por estes religiosos. O colégio jesuitico de Goa e o de Salsete
receberam as rendas das propriedades dos pagodes destruidos. *** Possuiam uma tipografia
em Goa, sendo responsaveis pela publicacdo de intimeros trabalhos ligados a difusao da fé
catlica no Oriente. Considerdveis foram as obras edificantes, as cartilhas e gramadticas
produzidas pelos jesuitas em linguas locais.

A Provincia do Malabar administrava as acdes dos jesuitas no sul da India a partir do
Colégio de Cochim, até a sua perda em 1622. Os jesuitas partiam de Cochim para atuar
através de missoes e edificacdo de colégios no Cabo Camorim, na Costa da Pescaria, em
Maduré, em Sao Tomé de Meliapor e postos avancados de Hugli (onde Calcutd emergird). O
Provincial do Malabar deveria administrar além destas mencionadas regides da India, as
instalagdes jesuiticas do Ceildo, das ilhas de Manar, as Molucas, o colégio e o empdrio
comercial de Malaca — que era uma regido chave para atingir Macau, Japdo e o sudeste
asiatico.

Quanto a conversdao dos indianos, os jesuitas ndo eram unanimes no que tange ao
batismo em massa, pois alguns compreendiam que batizar centenas de pessoas em poucos
dias era indicio de €xito, ao passo que outros criticavam a falta de preparo dos convertidos.
Mas um traco marcante dos procedimentos jesuiticos na India foi o recurso 2 pompa que
cercava os batismos em massa.

Foi concedido o batismo milhares de Paravds da Costa da Pescaria durante a passagem

de Xavier pela regido entre 1542 e 1543*%

, contudo, os padres desconheciam a lingua tamil e
era perceptivel a pouca compreensdo acerca do que era o cristianismo entre os Paravas. Outro
problema era o reduzido nimero de religiosos que pudessem dar continuidade ao trabalho de
evangelizacdo e acompanhassem a edificagdo espiritual dos nedfitos. O jesuita portugués

Henrique Henriques dedicou-se a evangelizacdo da Costa da Pescaria desde 1547 até a sua

7 Charles J. Borges. “The Portuguese Jesuits in Asian: their economic and political networking within Asia and
with Europe”. In A Companhia de Jesus e a missionagdo no Oriente. Actas do Coléquio Internacional
promovido pela Revista Brotéria. Lisboa, 2000, pp. 203-224.

¥ Célia Cristina da Silva Tavares. Jesuitas e inquisidores ..., p.111

#9959 Dauril Alden. The making of an enterprise..., p.43-44. O Semindrio da Santa Fé abrigava estudantes de
diferentes procedéncias (indianos, malaios, chineses) entre 13 e 15 anos.

9 Anteriormente, na década de 1530, os Paravés aceitaram a conversdo em massa em troca da prote¢io dos
portugueses contra os seus rivais. Naquele momento, os franciscanos auxiliaram nas negociagdes.
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morte, tentando sanar o problema da falta*®!

de compreensdo da lingua local, sendo o primeiro
europeu a escrever uma gramdtica em uma lingua indiana, em tamil, além de uma gramatica
em konkani e um Flos Sanctorum em tamil.

Em Goa, as escolas das aldeias ensinavam a doutrina cristd em konkani, seguindo os
catecismos elaborados nesta lingua. A existéncia de gramadtica e diciondrios em konkani
indicam a tentativa de compreender a lingua local e para instruir os moradores das aldeias em
sua prépria lingua. 2

Nao havia uma postura tnica em relacdo ao método de conversdo: accomodatio
(adaptacdo cultural com uso de métodos persuasivos) ou o uso da forca (compelle intrare,
com pressoes para converter e criar condi¢gdes para perda da casta). 193 0 jesuitas foram mais
propensos a adocao de métodos de conversdao que se adaptassem a cultura local fora de Goa
(onde se encontrava a sede de poder politico e eclesidtico portugués, além das “elites locais”
estarem mais bem controlaldas).464

Sobre a presenca dos agostinhos na India, partiram de Portugal em 1572 durante a
administracdo do Provincial da Ordem de Santo Agostinho, fr. Agostinho de Jesus, bispo de
Braga. Chegaram doze agostinhos a Goa, em setembro do mesmo ano. Durante a inexisténcia
de casa propria, os agostinhos foram acolhidos pelos franciscanos da Observancia. Frei
Manuel da Purifica¢do, Provincial da Congregacdo da India, afirmou que “mais a elles
agradou a Observancia”, estabelecendo-se no convento franciscano por trés meses e “tratados
com tanta caridade, que he nos Agostinhos immortal o reconhecimento deste agazalho.”*

Em seguida, ficaram em um pequeno convento até ser edificada a igreja, cuja pedra
fundamental foi lancada em setembro de 1597 pelo arcebispo agostiniano D. frei Aleixo de
Meneses. Junto ao convento estava a igreja de Santo Antonio, a segunda igreja fundada em
Goa, doada aos agostinianos pelo mesmo arcebispo (19 de junho de 1606) e confirmada por
Paulo V e Urbano VIII, que concedeu indulgéncia plendria a todos aqueles que a visitassem.

Na aldeia de Neurd na ilha de Goa, os agostianianos criaram o Semindrio dedicado a Sao Jodo

Evangelista em torno de 1622, voltado para educacdo dos meninos filhos de bramanes, aos

41 A discussdo sobre os métodos missiondrios serd tratada no capitulo seguinte.

462 Teotonio dos Santos. Goa medieval..., p.91.

3 Os indianos poderiam ser for¢ados a comer carne de vaca ou terem seu corumbi (seu rabicho da cabeca)
cortado a forga pelos religiosos europeus, para que fossem rejeitados pelos demais membros da casta a quem
pertenciam e ndo terem outras op¢des, além de aderirem ao catolicismo para obter algum apoio dos eclesidsticos
ou das autoridades governamentais portuguesas.

4 Fora de Goa, temos como exemplos as missdes na Costa da Pescaria, em Maduré (no sul da fndia), na corte
Mogol ou na China.

% DHMPPO, vol. 12, doc. 1, p.4
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quais era ensinado o latim, musica e a tocar instrumentos para servirem nos templos com o
canto “e serem estimulos para os infiéis da mesma casta entregarem os seus filhos a
bauptismo.” O memorialista da Ordem, frei Manuel da Purificagdo, alega que o semindrio foi
transferido para outra regido devido a conversao de toda a aldeia, para um local préximo ao
convento, onde os seminaristas atuariam no coro. Neste novo semindrio, passou-se a acolher
tanto os meninos nascidos na fndia, quanto os nascidos em Portugal. 466

Em Goa, atuaram os agostinhos vindos da Provincia de Portugal, os portugueses que
tomaram o hdbito da congregacdo na India e os naturais. **” O convento de Goa tinha sua
igreja, que foi descrita como tdo formosa quanto a de Lisboa. Além do convento feminino de
Santa Monica.

Mas o principal projeto inicial dos agostinhos no Oriente era a missdo de Ormuz e da
Pérsia. O pregador frei Simdo de Moraes e frei Antdnio da Paixdo, que chegaram 2 India na
primeira missdo dos agostinhos em 1572, tomaram posse de Ormuz por ordem do rei D.
Sebastido. Os religiosos restantes foram acolhidos no convento de Sdo Francisco de Goa.
Ormuz havia sido abandonado pelos jesuitas — “por ndo se atreverem a viver em terra que tem
mais certo o dano” — e pelos dominicanos. Frei Simdo de Moraes foi o primeiro prior do
convento agostinho de Ormuz, seu fundador e mestre dos novigos. Os agostinianos pregavam
na igreja de seu convento em Ormuz e na Misericdrdia, “porque ndo havia na terra outros
religiosos mais que nds”. Faziam procissdes nas sextas-feiras da Quaresma e ensinavam
doutrina cristd pelas ruas nos dias santos, além de latim e canto aos mogos da terra
interessados. Administravam uma casa de catecimenos para converter os pagaos e cuidar dos
cristdos que retrocediam na fé, além de possuirem autorizagdo dos inquisidores para absolver
pecados. 408

Os agostinhos atuaram como embaixadores entre os potentados do Oriente e Frei
Simao de Moraes embarcou em Cochim com o embaixador da Pérsia para leva-lo ao reino,
mas a embarcagdo perdeu-se “nunca se soube aonde nem como”. 4% Na Pérsia, em Aspao, os
agostinhos possuiam convento e igreja, a qual recebia os mouros que “por coriosidade vao
assistir aos oficios”.*’”® Em Bengala, os agostinhos teriam sido os primeiros a difundir a fé

catélica, a partir de 1599, por ordem de D. frei Aleixo de Meneses.*’!

4 DHMPPO, vol. 12, doc. 1, p.7-8.

7 DHMPPO, vol. 12, doc. 1, p.165.

%8 DHMPPO, vol. 12, doc. 1, p. 170.

9 DHMPPO, vol. 12, doc,2, p.103 e 109.
7 DHMPPO, vol. 12, doc,2, p.173.

4 DHMPPO, vol. 12, doc,2, p.182.
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Frei Leonardo da Graca e Frei Valério foram enviados a Socotord por D. frei Aleixo
de Meneses “por noticia que teve que avia ali algum rasto de christandade antigua”. O
malogro deste empreendimento perpetuou-se na memoria dos agostinhos, que descreviam a
populacdo local, comandada por mouros, como “gente fera e brutas” que “nem tem mais
sinais de christandade que trazerem uma cruzinha de pao na mao [...] sem saberem o principio

. . 472
e o intento disso.”

Frei Antonio de Gouveia afirma que estes habitantes de Socotord, os
beduinos, que eram chamados de cristdos, mas teriam costumes mais barbaros que os gentios
e ndo sabiam o porque adoravam a Cruz; mantinhas praticas islimicas, como a circuncisdo.*”

Houve tentativas de reenvangelizacdo de Socotord, situada na entrada do Mar
Vermelho e ponto estratégico na rota maritima da India. Os religiosos enviados por D. Aleixo
de Meneses levaram presentes e cartas de recomendacdo ao Xeque, que foi persuadido a
convocar todos os chefes beduinos a forca, sob pena de perderem a cabeca se rejeitasse o
encontro com os religiosos. O episddio, que passou pelo “filtro” catdlico do cronista Antdnio
de Gouveia, enfatizou a resisténcia dos beduinos que ofereceram o0s seus pescoc¢os, por
rejeitarem adotar a fé catdlica e para continuarem adorando a Lua e praticando a circuncisao.
Y4 D. Aleixo de Meneses desistiu da visita pastoral que faria na regido, assim como retirou os
religiosos de 1447

A mencdo ao caso de Socotord, distante dos limites geogréficos de nossa investigacao
(que sdo as Velhas Conquistas portuguesas), esclarece um pouco sobre um dos dilemas do
processo de conversdo ao catolicismo no Estado da India. E instigante refletir sobre o que
esteve na base da desisténcia do impetuoso arcebispo agostiniano D. Aleixo de Meneses. O
que o conduziria a desistir da reevangelizacao do local, qual foi um dos maiores dilemas? Em
parte, explica-se pela postura do arcebispo diante de comunidades que se recusavam a
abandonar as suas praticas ancestrais, como a circuncisio e a veneragao da lua, o que para o
arcebispo nao poderia de forma alguma permanecer na vida de um cristdo. O arcebispo
agostinho tinha a pretensdo de conquistar uma dupla evangelizacdo: a conversdo interior a fé
cristd e a adesdo humana a forma de pensar, de ser e de viver do cristdo europeu. Y60 que
nao conseguiu em Socotora.

Mas D. Aleixo de Meneses foi um dos mais importantes responsaveis pelo processo de

europeizacdo dos cristdos de Sdo Tomé que habitavam outra regido, a Serra do Malabar,

72 DHMPPO, vol. 12, doc,2, p.184-185.

7 Frei Antonio de Gouveia. Jornada do Arcebispo (1606). Lisboa: Didaskalia, 1988, p.312- 313.

™ Frei Antonio de Gouveia. Jornada do Arcebispo (1606). Lisboa: Didaskalia, 1988, p.305-306.

" Joaquim O. Braganga. “Drama da evangelizacio de Socotora” In Nuno da Silva Gongalves (coord.). A
companhia de Jesus e a Missionagdo no Oriente. Lisboa, 2000, p.261-269.

Y78 Ibidem, p.268.



151

esforcando-se para que abandonassem suas tradi¢cdes religiosas e o rito sirio-caldaico. Seu
labor nas visitas as comunidades “cismaticas” foi registrado na Jornada do Arcebispo, escrita
por frei Antdénio de Gouveia, pregador, nascido em Beja, prior dos convento de Tand e de
Goa, embaixador na corte do Xa da Pérsia.*”’ As visitas de D. Aleixo de Meneses
antecederam o Sinodo de Diamper (1599), esforco de latinizacdo da Igreja de rito sirio-
caldaico.

Apo6s sintetizar os principais institutos e as dreas de concentragdo dos membros da
Companhia de Jesus, da Ordem de Sao Domingos e da Ordem de Santo Agostinho, falta
mencionar a atuacdo da Ordem de Sao Francisco, cujos religiosos foram os primeiros a se
fixarem na India, que serdo tratados no capitulo seguinte.

A atuacdo das ordens religiosas em Goa aparece como um importante complemento da
arquitetura de poderes civis e eclesidsticos estabelecidos na regido, como elemento essencial
do processo de conversdo dos indianos ao catolicismo. A atividade das ordens religiosas
poderia apresentar-se como a faceta mais suave da conversdo, pelas acdes de caridade que
perpretava, pelo convencimento através do estudo, dos debates teoldgicos. Enquanto o
Tribunal da Inquisicio de Goa pode funcionar como um instrumento para controle do
comportamento coletivo, ocupando-se de castigos exemplares. A rede episcopal e paroquial
foram igualmente essenciais no processo de conversao, manutencao e controle da cristandade
goesa. De modo geral, os colégios, a assisténcia, a pregacdo consistiram em dispositivos de
“disciplinamento social”.

A andlise da relacdo entre poder e catolicismo evidenciou como a articulagio entre a
Coroa portuguesa e a Igreja de Roma foi essencial para viabilizar a conversdo dos indianos ao
catolicismo durante décadas. A cristandade goesa surgiu no contexto de reafirmacdo do
sistema de cristandade sob novas bases, quando ocorria a afirmagao dos Estados modernos e a
Igreja fazia concessdes aos Estados, caso do Padroado ibérico, crucial na evangelizacao da
India. A Coroa portuguesa atuou como uma das mais significativas promotoras da expansdo
do Evangelho, ja que a expansdo da fé implicava na constituicdo de suditos leais ao rei.

A cristandade goesa consolidava-se na Era do Confessionalismo, apds a cisdo da
cristandade ocidental européia, quando se exasperou a tentativa de (re-)cristianizacdo da

Europa, a difusdo do catolicismo nas dreas rurais mal cristianizadas do Velho Mundo- le

“77 A obra foi publicada em 1606 e trés anos depois foi impressa na Bélgica, em francés, com um titulo
elucidativo, pois indica como os acontecimentos foram percebidos na Europa: Histoire orientale des grands
progres de I’Eglise catholique em la réduction des anciens chrétiens, dits de Saint-Thomas. Bruxelles-Anvers,
1609. Antonio de Gouvea também foi encarregado pelo X4 da Pérsia para uma missao diplomadtico junto a Filipe
III e o Papa, para coordenar a guerra contra os turcos na Europa.
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nostre Indie, como estudou Prosperi.478 Nas coldnias ultramarinas, o impeto iconoclasta do
colonizador catdlico assemelhou-se ao furor protestante, que destruia as imagens sacras
catdlicas, como indicio da idolatria. Os catélicos comportaram-se nas suas colonias como os
protestantes que tanto repudiavam. Com a Reforma Protestante, a questdo das idolatrias (da
Igreja Catélica) tornou-se um tema da atualidade. *”* A fim de compreender o movimento em
escala global, enquanto na América Portuguesa visitadores da Inquisi¢do perseguiam indicios
de idolatria na santidade indigena*®, durante 1525 a 1540 colonizadores espanhéis destruiam
idolos amerindios e, em Goa, templos hindus, pagodes e mesquitas foram lancados ao chdo.*®'

Para conceber as relagdes entre poder e catolicismo em Goa, o conceito de cristandade

G‘insular” 482

mostrou-se pertinente em conseqiiéncia da configuragdo geografica das Velhas
Conquistas e ao seu estado de vulnerabilidade, por ser uma regido encravada entre inimigos
da fé catdlica e da Coroa portuguesa, entre os sultanatos muculmanos, ameagas da
contaminacdo dos neodfitos através das crengas gentilicas e local que se tornou alvo da
investidas de “protestantes” holandeses e ingleses. A transposi¢cdo de titulos, cargos e
institui¢des existentes no reino, a formagao de uma corte em Goa e a pompa dos autos-da-fé
eram instrumentos utilizados na competicdo com os rivais da fé catdlica que ostentavam
simbolos de seu préprio poder, como o esplendor dos templos e das cerimoOnias da corte do
grio-mogol ou das cortes naiques do sul da India.

A cristandade goesa caracterizar-se-ia por ter em sua base uma sociedade marcada por
profundas assimetrias, fruto tanto dos valores nobilidrquicos do Antigo Regime portugués
quanto da hierarquia do sistema de castas indiano. Os batismos em massa nao implicaram na
plena equalizacdo da populagdo goesa convertida, cujo nascimento em terras indianas
projetava-lhes na condi¢do de pessoas de pouca qualidade. Mesmo os filhos de portugueses
nascidos no Oriente ndo escaparam da mdcula de ter surgido em solo asiatico.

Os franciscanos foram um dos principais construtores da cristandade goesa, apesar de
muito pouco estudados no que concerne a atividade no Oriente. O aparato juridico e
eclesidstico que se consolidava a partir da década de 1540 poderia resultar em apoio as

atividades dos franciscanos na India, ji que se delineava uma intrincada rede de pardquias,

78 Prosperi explica que a expressdo era utilizada para designar as missdes entre populagdes campesinas da Itdlia.
O epiteto, “le nostre Indie”, designava como o europeu urbano e cristianizado identificava no homem rural um
“outro” radicalmente distinto de si e, por esta razdo, foi adotada a idéia de “India” — regido longinqua e tio
diversa — para se referir as dreas rurais. Prosperi. Tribunali della coscienza..., passim.

" Serge Gruzinski. La Guerra de Imdgenes: de Cristéval Colén a ‘Blade Runner’ (1492-2019). México: Fondo
de Cultura Econémica, 1994, p.38.

" Ronaldo Vainfas. A Heresia dos indios. Sao Paulo: Cia. das Letras, 1995.

*1'S. Gruzinski. La Guerra de Imdgenes..., p. 73.

482 Cglia Tavares da Silva. Jesuitas e inquisidores em Goa,..., p.28.
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além da concessdo regular de recursos para financiamento de suas atividades (provenientes
das terras dos templos indianos derrubados) e, em seguida, constituir-se-ia o Tribunal da
Inquisi¢do. Porém, nem sempre bispo, parocos membros do clero secular e membros de
ordens religiosas viveram irmanados. Nem sempre as relagdes entre o Estado e a Igreja foram
consensuais. Na primeira metade do século XVII, o franciscano frei Paulo da Trindade
escrevia diante de um momento de instabilidade, quando as missdes no Oriente pareciam
muito frageis em seus resultados. Procurava sublimar a relagdo conflituosa entre o clero
regular, o clero secular e vice-reis do Estado da India ao afirmar que “ambas as conquistas
deste Oriente, a temporal digo e espiritual, andaram sempre juntas e acompanhadas”. 483
Mesmo no interior da Ordem de Sao Francisco, as diferentes orientacdes espirituais €

o fato dos frades terem nascido no Oriente ou em Portugal alimentariam desavencas que

enfraqueciam os resultados das missoes catélicas. Serd este o tema do proximo capitulo.

83 Prei Paulo da Trindade, op.cit., p.28.
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CAPITULO 3

A Serifica Ordem de Sdo Francisco na India

Analisamos o papel desempenhado pelos franciscanos no processo de conversdo dos

7% ¢ 1639. Iniciaremos o capitulo com algumas

indianos ao catolicismo entre os anos 151
breves consideragdes acerca da espiritualidade cultivada pela Ordem de Sao Francisco,
surgida em tempos medievais (3.1 A Ordem de Sdo Francisco). Em seguida, analisar-se-a a
reforma franciscana no reino de Portugal, que dividiu os franciscanos entre o ramo
Conventual e o da Observancia. Este dltimo segmento subdividiu-se em Regular Observancia
e Mais Estreita Observancia. Investigamos o impacto dos franciscanos da Observancia no
processo de conversdo dos goeses. Por dltimo, serd analisada a concep¢do de missdo e as

préticas evangelizadoras dos franciscanos na India.

“* Em 1517, a lideranca da Ordem de Sdo Francisco em Portugal foi transferida para o ramo da reforma
Observante, assim como o0s franciscanos estabeleceram-se definitivamente na India, ao ser instituido o
Comissariado.
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3.1 A Ordem de Sao Franciscano

A Ordem de Sdo Francisco, com sua remota origem no periodo medieval, desenvolveu
nos primeiros tempos como principal atividade externa o ministério pastoral da pregacdo e da
celebracdo dos sacramentos. A centralidade de Sao Francisco na ordem religiosa que carrega
seu nome precisa ser considerada. Ndo narraremos uma biografia do personagem histérico™,
Giovanni de Bernadone, filho de uma familia de mercadores de Assis, mas atentaremos para o
significado assumido pelo religioso no imagindrio cristdo, mais especificamente no
imagindrio franciscano como modelo de espiritualidade.

Francisco de Assis, chamado de “segundo Cristo” por Pio XI, seria eleito como o vulto
histérico que melhor incorporou a vida e os ensinamentos de Jesus.**® Imitacdo e obediéncia a
Jesus tornar-se-iam elementos centrais na constru¢do da imagem de Sdo Francisco, que
abandonou a aspirag¢do de seguir a carreira de cavaleiro para assumir a condi¢ao de cavaleiro
da cruz de Cristo, a partir de um afastamento de seu antigo estilo de vida e entendimento do
que deveria ser sua missao.

O episédio em que Cristo crucificado teria aparecido a Francisco de Assis, enquanto
orava, ¢ um tema igualmente central na espiritualidade franciscana. A iconografia crista
registra como atributos de Francisco os elementos que identificam esta hierofania: o Cristo
crucificado e demais simbolos associados  peniténcia e & meditacdo, como uma caveira.”®’ A
apari¢do do Cristo Crucificado teria sido interpretada como indicio de que Jesus convocava
Francisco de Assis a ado¢do de um espirito de pobreza, humildade e compaixdo. A visdo
repertir-se-ia ao longo da vida de Francisco de Assis, conforme os relatos apologéticos. O
sentido subjacente a apari¢do do Cruficado seria a convocacao a reforma da “casa” de Cristo,
que se encontraria em desordem. Francisco de Assis aplicou de forma literal esta
interpretacdo, reformando as igrejas de sua adjacéncia, até compreender que a reforma

implicava na reestruturagdo da propria igreja de Cristo na Terra.

485 Jacques Le Goff. Sdo Francisco de Assis. Sdo Paulo: Record, 2001; Andre Vauchez. A espiritualidade da

Idade Média Ocidental: séculos VIII-XIII. Lisboa: Editorial Estampa, 1995; Jacques Le Goff. “As ordens
mendicantes” In J. Berlioz et all. Monges e religiosos na Idade Média. Lisboa: Terramar, 1996, p. 227-241.

6 Jaroslav Pelikan. A imagem de Jesus através dos séculos. Sio Paulo: Cosac & Naify, 2000.

“7 Embora a cruz seja um dos simbolos cristios mais antigos, as vezes com o Cristo Rei retratado, contudo o
Cristo Crucificado sé se tornou uma forma tipicamente ocidental em torno do século XIII, época do
aparecimento do franciscanismo e sua devocdo ao crucifixo. Jaroslav Pelikan. A imagem de Jesus através dos
séculos. Sdo Paulo: Cosac & Naify, 2000, p.145; Gertrud Schiller. Iconography of Christian Art. Greenwich,
Connecticut: New York Graphic Society, 1970. vol. L.
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Um outro episddio relevante na construcao da identificacdo entre Jesus e Francisco de
Assis consiste no retiro do santo medieval em uma montanha de Alvérnia, que fica na regido
de Toscana, onde estava construida a capela de Santa Maria degli Angeli. Tal como Cristo no
deserto antes de sofrer as tentagdes (Mt 4:2), ou Moisés (Ex 34:28), Francisco de Assis
retirou-se por quarenta dias num periodo que se iniciou em setembro de 1224. Ao fim do
periodo, apareceu-lhe um serafim com seis asas (Is 6:1-13) e um Cristo crucificado. Sao
Boaventura afirmou que, apés a visdo, Sao Francisco foi tomado pelo fervor espiritual e seu
corpo recebeu marcas miraculosamente semelhantes aquelas do Jesus Salvador. Surgiram
marcas de cravos nos pés e maos de Francisco e seu lado direito parecia ter recebido o golpe

de uma lancga, stigmata de Jesus (Gl 6:17).488

Francisco de Assis teria sido o primeiro homem
a receber estigmas.

A consciéncia do sofrimento do corpo do Salvador o conduziu a meditacdo em torno
da humanidade de Jesus Cristo e, portanto, a reflexdes relativas a Natividade e a Paixdo.
Francisco de Assis meditaria em torno da humanidade de Cristo a partir do episddio de seu
nascimento — quando o Verbo fez-se carne — na constru¢do de um presépio em 1223, em
Greccio.

No que concerne ao voto de pobreza, rainha das virtudes, era uma exigéncia presente
nas Regras das ordens mondsticas, 0 que atingia a posse exercida pelo individuo, mas nao
necessariamente a ordem religiosa do ponto de vista institucional, permitindo aos mosteiros
concentrarem vastas propriedades. Os franciscanos, conforme a Regra, ndo possuiam bens de
raiz nem rendimentos; usufruiam das casas que habitavam e viviam do trabalho, cuja
remuneracdo aceitavam nao como um saldrio justo, mas uma esmola (a esmola deveria ser
espontanea remuneracao do trabalho prestado ou a esmola pedida de porta em porta). 489

O testamento de Sao Francisco, que foi ditado a frei Leon em Porcitincula no ano de
1226, foi um texto concebido, ao lado da regra da ordem, como obrigatério no

desenvolvimento da espiritualidade dos franciscanos reformados da Observancia, marcada

pela idéia de austeridade presente em vestes remendadas e em pés descalcos, em pedidos de

8 Jaroslav Pelikan. A imagem de Jesus ao longo dos séculos. Sio Paulo: Cosac & Naify, 2000.

9 As missoes na India seriam remuneradas pelos reis portugueses, por seu trabalho, para manutengio das casas
ou por doagdo de algum benfeitor. O rei de Portugal fornecia a ordindria, a congrua para sustentacdo das casas
franciscanas, que poderia ser em dinheiro ou géneros, tal como o vinho para a missa e para a mesa, o vinagre € o
azeite. Frei Fernando Félix Lopes. “Franciscanos no Oriente Portugués” In Coletdnea de estudos de historia e
literatura. Lisboa: Academia Portuguesa de Histéria, 1997, v.3, p.275.



157

esmolas e pernoites em templos ou hospitais, assim como na pregagdo nas ruas, de modo a se
assemelharem a um apéstolo e Evangelho vivo. **°

A concepg¢do de pobreza dos franciscanos descalcos ultrapassava o ambito fisico do
traje e do cal¢ado, na medida em que se tratava de uma tentativa de desapego do uso do que
era necessdrio, como transporte, comida, bebida ou descanso, até atingir o nivel de
interioriza¢do, conduzindo a negacdo de si mesmos, tal como no versiculo do evangelista
Mateus: “negacdo de si mesmos, para tomar a cruz” (Mt 16,24). A peniténcia e a humildade
seriam expressdes interiorizadas desta condicdo espiritual de ‘“descal¢os”, indicio da
desapropriacdo de si mesmos e da entrega a Deus. Seguir nus ao Cristo nu, na expressao de
Sdo Boaventura, na entrega de si a Deus através do siléncio, da clausura, do retiro, da
castidade, da obediéncia, da mortificacdo. Em uma palavra: abnegacao.

Ap6s a morte de Francisco de Assis, seus seguidores protagonizaram lutas internas
diante da aspiracdo de viver a auténtica espiritualidade franciscana. Surgiram divergéncias
que revelavam a tens@o entre manter a “autenticidade” franciscana (no plano ideal e real) e se
integrar ao aparato institucional da Igreja e a sociedade. Desde o século XIII, os franciscanos
dividiram-se entre os “espirituais” (defendiam a opg¢ao pela total pobreza, a Observancia
literal da Regra, do Testamento de Sdo Francisco e eram dotados de inspiracdes
joaquimitas491) e os frades da “comunidade” (inseridos no espago urbano e vivendo em
grandes conventos). O dificil acordo entre as duas tendéncias de franciscanos permitiu a
supervaloriza¢do da funcao reguladora do papado, que passou a ser responsavel por legitimar
o que seria a “autenticidade” franciscana. Um dos resultados das decisdes papais foi a derrota
dos “espirituais”, mas que nao significou o fim da divisdo entre os franciscanos.

As decisdes papais dificultaram a possibilidade de vivéncia da total pobreza
evangélica e o afastamento do suposto modelo de Sao Francisco favoreceu o surgimento da

Observancia no século XIV, que mais uma vez evidenciaria as divisdes internas dos

0 Rafael Sanz Valdivieso. “San Pedro de Alcintara y la Provincia de la Arrdbida. Implantacio e
desenvolvimento da ordem franciscana em Portugal: séculos XIII- XVI” In Os franciscanos em Portugal: Actas/
I-1I Semindrio. Lisboa: Fundacao Oriente, 1996, p. 223- 257.

! Os joaquimitas receberam a influéncia de Joaquim de Fiore (abade cistersiense do século XII), que elaborou
uma percepgdo teleolgica e escatoldgica da histéria entendendo a vida de Sdo Francisco e a existéncia da
Ordem de Sao Francisco como prentincio do cumprimento do plano divino de Salvac¢do da humanidade. A virada
na histéria da salvagdo marcaria o processo de transicdo de uma ecclesia carnalis (a realidade eclesidstica
existente) a ecclesia spiritualis (Igreja radicalmente renovada). Frei Pedro Jodao Olivi, da corrente dos
“espirituais” franciscanos, periodizou as sete épocas da histéria da Igreja contidas no livro biblico de Apocalipse
em associacdo com as trés idades do mundo de Joaquim de Fiore. Grado Giovanni Merlo. Em nome de Sédo
Francisco: historia dos frades menores e do franciscanismo até inicios do século XVI. Petrépolis, RJ: Vozes,
2005; Jean Delumeau. Mil anos de felicidade: uma historia do paraiso. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1997;
David Brading. La orbe indiano: de la monarquia catolica a la republica criolla. México: Fondo de Cultura
Economica, 1991, p.128.
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franciscanos no tocante a Observancia da regra de Sdo Francisco e a concepc¢iao de pobreza
evangélica. A Observancia representou, igualmente, a idéia do retorno a autenticidade
franciscana, que teria sido abandonada pelos frades “claustrais”.

Mas o préprio vigor da Observancia nao foi suficiente para atender as expectativas de
uma vida espiritual ainda mais rigorosa, mais austera, surgindo no final do século XV os

franciscanos da mais Estreita Observancia.

3.2 A reforma espiritual no Reino: a Regular e a Mais Estreita Observancia

O movimento da Observancia surgiu na Itdlia e depois na Franca e Espanha, insistindo
na Observancia integral da regra de Sao Francisco, na pratica de austeridades, na pobreza, na
simplicidade dos edificios, na oracdo mental e na pregacdo popular. No século XIV j4
existiam duas correntes no interior da ordem franciscana: o Conventualismo (ou a Claustra) e
a Observancia. Em Portugal, a Observancia foi introduzida em 1392 e em torno do decénio de
1420 os observantes de Portugal organizaram-se em vigararia autbnoma no seio da unica
provincia franciscana do reino.

Em linhas gerais, os conventos franciscanos da Claustra eram projetados para serem
amplos, tornando-se um espaco em que se privilegiava a disciplina regular da vida comum de
estilo mondstico; seguiam a Regra de Sao Francisco com algumas dispensas pontificias no
que toca a pobreza evangélica; localizavam-se em centros urbanos. J4 os Observantes,
defendiam a Observancia integral da Regra de Sdo Francisco, praticando austeridades e a
pobreza, defendiam a simplicidade dos edificios franciscanos, a oracdo mental e a pregacdo
popular; preferiam estabelecerem-se em locais um pouco mais isolados. **2

Os cronistas dos primdrdios da Observancia italiana construiram a imagem de que
sempre existiriam frades menores que observaram de forma auténtica a Regra, através de
experiéncias marginais e reprimidas, repropondo formas de vida eremitica integradas a vida
ativa em meio aos homens. A santidade encontrada no eremitério projetava-se no mundo, pois
o mundo carecia da santidade. Em linhas gerais, identificamos a tentativa de conciliar o

deserto e a multiddo que se encontra desde a fundagcdo das ordens mendicantes (dentre as

2 Antonio Montes Moreira. “Implantacdo e desenvolvimento da ordem franciscana em Portugal: séculos XIII —
XVI” In Os franciscanos em Portugal: Actas/ I-II Semindrio. Lisboa: Fundacio Oriente, 1996, p-13-27; Grado
Giovanni Merlo. op.cit., p.205.
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quais, os franciscanos). As mesmas surgiram no espagco das cidades e se dedicavam a
pregacdo, ao apostolado e a assisténcia aos problemas espirituais destas cidades, mas sem
negligenciar o papel espiritual dos recolhimentos, onde os franciscanos através de sua vida
santa e da celebracdo dos sagrados ritos contribuiriam para atrair a prote¢ao divina sobre as
coletividades citadinas e para afastar os males. 493

Mas se a palavra de ordem comum aos franciscanos Observantes era a Observancia da
Regra de Sao Francisco, os conteudos e as modalidades desta Observancia variaram no
tempo e no espaco. Entre os Observantes, havia os franciscanos da Regular Observancia e
aqueles da Mais Estreita Observancia. Na Espanha, os frades da Mais Estreita Observancia
eram chamados de “descal¢os”, pois os mais austeros dispensavam até as sanddlias, ja em
Portugal eram chamados de “Capuchos”, dado o estilo pontiagudo do capelo.

Os movimentos de reforma religiosa tiveram no ambito regional um caréter
“espontaneo”, conforme definiu José Garcia Oro, contudo as multiplas correntes reformistas
deixaram de ter este cariter “espontaneo” e multifacetado devido ao favorecimento régio,
papal e de familias nobres a apenas uma das tendéncias reformistas, ou seja, tais forcas
conduziram a uma homogeneidade da reforma franciscana. Na Espanha, os Reis Catdlicos e o
arcebispo Frei Francisco de Cisneros aspiraram por uma unica reforma nas ordens
mendicantes*™: a Regular Observancia, ordenada por visitadores que com comissdo pontificia
e real realizaram campanhas de reforma.

Filipe II sentia-se reformador da Igreja da Espanha. Desde que fora principe regente,
apadrinhou campanhas de inspecdo, reajuste da vida regular e reforma dos costumes,
intensificou sua ansia reformatéria na terceira etapa do Concilio de Trento, quando se
apresentavam os problemas dos reajustes disciplinares da vida religiosa. Conduziu uma
reforma da Igreja que seria mais adequadamente chamada ‘“Reforma del Rey” a reforma
tridentina.*”

Quase sempre uma decisdo externa foi a responsdvel pelo impulso a uma
homogeneidade nesses movimentos reformistas: poderia ser através da intervengdo papal de
modo disciplinar, mas em geral os governantes que simpatizavam com os reformadores
buscaram sua consolidagdo institucional e sua expansao. Tais governantes encontravam nas

instituicdes franciscanas — depois de organizadas, com prestigio social e forte inser¢ao

3 Ibidem; Jacques Le Goff. “As ordens mendicantes...”, p. 227-241.
4 0s franciscanos, os dominicanos, os eremitas de Santo Agostinho, os carmelitas sio membros de ordens
mendicantes, que surgiram no século XIII.

% José Garcia Oro. “Filipe II y la nueva reforma de los religiosos descalzos”. Archivo Ibero-Americano, 58,
1998, pp. 217-310.
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popular — a colaboracdo na legitimidade de sua forma de governo e inclusive em decisdes
concretas como nas guerras e impostos.**®

Os discursos sobre a renovagdo franciscana dos séculos XIV e XV partiam de
exigéncias religiosas, mas a renovacdo realizou-se a partir da unido com os detentores do
poder politico, pois todos tinham necessidade de “santidade”, apesar dos objetivos diferentes:
a Igreja de Roma sofrera golpes com o Cisma do Ocidente e com o fortalecimento dos
Estados Nacionais que concorriam com o papado na influéncia sobre as instituicdes
eclesidsticas locais; principes e nobres buscavam adquirir referéncias religiosamente

N

exemplares para si; os franciscanos desejavam, igualmente, estar associados a santidade,
enquanto seguidores de Sdo Francisco de Assis.*’

David Brading afirma que durante o reinado dos Reis Catélicos ocorreu uma profunda
renovacdo da vida espiritual e intelectual das ordens mendicantes. Na Espanha, a renovagao
do entusiasmo religioso precedeu a Reforma Protestante, devendo-se considerar o papel das
reverberacdes da conversdo dos naturais da Nova Espanha. Em 1524, uma missdo composta
por doze franciscanos da mais Estreita Observancia chegaram ao México e impressionaram
por seu trabalho missiondrio.*”®

Em Portugal, o prestigio dos grupos reformados franciscanos conquistou a protecao
secular e a simpatia popular, tendo grande desenvolvimento durante os reinados de D.
Manuel e Jodo III. Maria de Lurdes Correia Fernandes destaca o apoio régio e de membros
da nobreza portuguesa aos franciscanos.*” Os movimentos de reforma até entdo
apresentavam-se como pontos desconectados, sem um programa, sem direcdo, o que se
alterard durante o reinado de D. Manuel (1495-1521), quando as cortes portuguesas
evidenciariam uma preocupacdo com a questdo das reformas religiosas e eclesidsticas,
adotando iniciativas cruciais para o que Garcia Oro e Portela Silva chamaram de “espléndida”

acdo do reinado seguinte. ** Silva Dias afirma que D. Manuel incentivou diligéncias em

4% Og observantes estiveram associados aos reis, especialmente no caso de Jodo I de Castela, os Reis Catélicos,
Filipe II, que escolheram entre os observantes seus conselheiros, como Cisneros, Diego de Deza, Bernardo de
Fresneda e Bartolomé de Carranza; os pregadores populares, sobretudo da Observancia Franciscana, foram vozes
constantes dos interesses da Monarquia, que auxiliavam no processo de colonizag¢do e na a¢do missiondria. José
Garcia Oro .op.cit., p.217-310.

47 Grado Giovanni Merlo, op.cit.,, p. 195.

% David Brading, op.cit.,.122-124.

9 Maria de Lurdes Correia Fernandes. “Da reforma da Igreja a reforma dos cristdos” In Carlos Moreira
Azevedo (dir). Historia Religiosa de Portugal. Lisboa: Circulo dos Leitores, 1991, p.16.

% José Garcia Oro e Marfa José Portela Silva. “La reforma de la vida religiosa en Espaiia y en Portugal durante
el Renacimiento”. Archivo Ibero-Americano. Ao n° 62, N° 243, 2002, pags. 455-618; Silva Dias. Correntes de
sentimento religioso em Portugal: séculos XVI a XVIII. Coimbra: Universidade de Coimbra, 1960, pp. 137-157.
O favorecimento dos Observantes por D. Manuel realizou-se através das pressdes exercidas sobre a Curia
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Roma para ser conduzida a reforma franciscana e o plano da corte portuguesa consistia na
entrega gradual dos conventos dos Claustrais para os frades da Observancia.’”'A corte
portuguesa conquistou bulas pontificias dirigidas aos superiores dos franciscanos, reclamando
a necessidade das reformas e a vigilancia dos conventos claustrais pelos observantes.

No que tange a comparacio dos empreendimentos levados adiante por D. Manuel e as
acoes dos Reis Catdlicos espanhdis € possivel identificar certo paralelismo, mas a experiéncia
do monarca portugués foi marcada por €xitos de menor propor¢do na reforma religiosa. Os
documentos pontificios emanados até o reinado de D. Manuel continham determinagdes
dirigidas genericamente aos superiores das ordens religiosas, os quais ficariam encarregados
da correcdo do estado em que a espiritualidade estava sendo conduzida. As bulas papais ndo
concederam aos monarcas portugueses o poder de designar diretamente visitadores e
reformadores dos monastérios, nem designava prelados ou religiosos ligados a Corte. °%

Mas durante o reinado de D. Jodo III abriram-se diferentes possibilidades no caminho
da reforma religiosa. Dona Catarina, esposa de D. Jodo III, deve ter influenciado o monarca
ndo apenas no sentido de promover a renovagdo do clero, mas por inspirar-se em patronos
espanhdis e solicitar a colaboracdo do vizinho ibérico. Em 1541, o franciscano observante
André de Insua partiu para Roma com apoio de D. Jodo III, conseguindo extrair do Papa a
autorizacdo para que o Infante D. Henrique visitasse os conventos femininos, transferindo o
controle dos conventos mal administrados dos Claustrais para os Observantes. D. Catarina
realizou pedidos ao Papa no mesmo sentido, de tornar os Claustrais obedientes aos
Observantes. °*

O ano de 1517 apresentou-se como um marco na histéria da reforma religiosa
franciscana portuguesa. Na Curia pontificia de Ledo X tramitava a nova reforma da ordem
franciscana que projetava os Observantes no comando, cabendo registrar a importancia da
bula Ite vos de 29 de maio de 1517, que estabelecia os franciscanos Observantes na lideranca

. o . . - . 504 .
e os Claustrais em posi¢do inferior no seio da Ordem de S@o Francisco.™ A pedido do

Pontificia através do embaixador D. Miguel Silva, perspectiva partilhada pelo imperador Maximiliano da
Austria, representado em Roma pelo embaixador Alberto Pio de Capri.

%1 Sjlva Dias, op.cit., p. 139

502 José Garcia Oro e Marfa José Portela Silva, op.cit., p. 468. Contudo, no lado espanhol, Garcia Oro e Portela
Silva defendem que a linguagem que circulava entre as bulas pontificias e as posturas dos monarcas
apresentavam diferencgas substanciais. As concessdes pontificias aos reis espanhdéis foram mais amplas.

% Silva Dias, op.cit.,, pp. 141-3. A intervencdo nos conventos femininos controlados pelos franciscanos
claustrais encontrou resisténcia das freiras, que impediam a entrada dos visitadores reformistas nos conventos,
negligenciando as letras apostdlicas, o que conduziu ao arrombamento das portas e a prisdo das freiras
consideradas mais rebeldes.

% Pela Ite vos (1517) entendiam-se como razdes para as divisdes na Ordem de Sdo Francisco: a multiplicidade
de prelados (ministros e vigdrios de vdarias obediéncias), a perpetuidade de alguns cargos e a vida “ndo
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cardeal D. Henrique, entdo regente, os Conventuais foram suprimidos e integrados a provincia
observante de Portugal através do breve do papa Sdo Pio V de 30 de outubro de 1567, o
mesmo ocorreu na Espanha por influéncia de Filipe II.

No reino, os franciscanos estavam divididos em Conventuais (ou Claustrais) e
Observantes, sendo que os dltimos se organizaram em dois grupos de provincias e custddias
(da Regular Observancia e da mais Estreita Observﬁncia)sos. A Ordem de Sao Francisco
divide-se em Provincias ou grupos de conventos governados pelo Ministro Provincial —
também chamado de Provincial. Por motivos de distincia ou outras razdes, os varios
conventos de uma Provincia podiam formar uma Custddia, que passava a ser governada com
certa independéncia por um prelado denominado Custddio, eleito no Capitulo Provincial.
Dessa forma, as Custédias localizam-se abaixo das Provincias religiosas, no ambito da
organizacdo administrativa. Cada Custddia tinha jurisdi¢do sobre um conjunto de conventos,
colégios, casas e reitorias franciscanas. A jurisdi¢do da Custddia e da Provincia relaciona-se,
em ultima instincia, com os edificios religiosos, uma vez que em uma mesma regiao podem
existir conventos tutelados por Custédias ou Provincias diferentes.

As Provincias portuguesas da Regular Observancia consistiam na Provincia de
Portugal (1517), Algarves (1532) e Sao Jodao evangelista (1639). As provincias da mais
Estreita Observancia eram: Provincia da Piedade (1517 e 1518), da Arrabida (1560), de Santo
Antonio, estabelecida em 1568 (figura 8).506

A Regular Observancia tentava controlar os franciscanos da mais Estreita
Observancia. Na Espanha, a Provincia de Santiago da Regular Observancia buscou absorver
os franciscanos da mais Estreita Observancia, obrigando-os ao refliigio no convento de Vila
Vicosa de Portugal ou a reincorporagdo no interior da Provincia de Santiago. A fundagdo da

Provincia da mais Estreita Observancia da Piedade, em Portugal, teve como origem o

reformada” dos frades “ndo observantes”. Preconizava-se que o Ministro Geral deveria ser apenas um,
permanecendo no cargo até seis anos; a eleicio do Ministro Geral sé seria realizada pelos Provinciais e
Custédios reformados. A cada seis anos, deveria ser alternada a origem do Ministro Geral, da familia franciscana
cismontana ou transmontana; quando o Ministro Geral for cismontano, o Comissdrio Geral deveria ser
transmontano e vice-versa. A bula Omnipotens Deus (1517) tratou dos Conventuais, que elegeriam ndo mais
Ministros, mas “Mestres” que seriam confirmados pelo Ministro Geral da Ordem, de origem observante; os
frades conventuais poderiam passar diretamente para a autoridade dos Ministros observantes, sem que 0s mestres
conventuais concedessem autorizagao.

% Frei F. Félix Lopes. Colectdnea de estudos de Histéria e Literatura. Lisboa: Academia Portuguesa de
Histéria, 1997, 3 vol.

% Bm 1673, a Provincia da Piedade subdividiu-se formando a Provincia da Soledade. A Provincia da
Conceigdo foi criada em 1705.
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movimento fundado por Juan de Guadalupe, discipulo de Juan de Puebla, em 14967,

franciscano perseguido na Estremadura pelos franciscanos da Regular Observancia da
Provincia de Santiago. Em 1500, D. Jaime, o duque de Braganga, concedeu ao grupo de Juan
de Guadalupe um convento em Vila Vigosa, onde foi fundado o convento de Nossa Senhora.
Os franciscanos da mais Estreita Observancia adquiriram mais casas, formaram a Custddia da
Piedade em 1509 e, em 1517, a Custodia foi elevada a Provincia.”®

Em seguida, outra Provincia franciscana da mais Estreita Observancia foi estabelecida
em Portugal. Trata-se da Provincia da Arrabida, fundada com auxilio de Martin de Benavides
e seu amigo, o Marqués de Torres Novas e Duque de Aveiro, Dom Juan de Lancaster,
cabendo ressaltar o apoio do conde de Vidigueira e do infante D. Luis, o qual conquistou uma
sancao pontificia para que os franciscanos da Arrdbida pudessem seguir a vida espiritual a seu

modo. *” E importante destacar o papel de Sao Pedro de Alcantara 210

na criacao da Provincia
da Arrdbida. Para Silva Dias, a fundacio das Provincias da Piedade e da Arrdbida constitui a
expressdao mais forte e radical do franciscanismo em busca do espirito das “origens”,
identificado na preocupacao ascética através do rigor da peniténcia, da pobreza e na busca da
elevacdo mistica. >"!

Os frades da mais Estreita Observancia poderiam ser Recoletos (se viviam em casas
recoletas sujeitas a Provincia da Regular Observancia)®'? ou Reformados (se viviam

independentes das Provincias Observantes formando Custddias ou Provincias separadas). Em

%7 A reforma delineada por Jodo de Pévoa e seu discipulo Juan de Guadalupe retomou a tendéncia eremitica sub
strictiori vivendi modo et evangelica paupertate ac primaeva Ordinis Fratum Minorum hujusmodi institutione,
apesar das tentativas da Regular Observancia tentar engloba-la.

% Silva Dias afirma que a protecdo do Duque de Braganca ndo foi casual, pois a ligacio dos Bragangas com os
religiosos reformados (tanto os franciscanos quanto os eremitas de Santo Agostinho) remontava a um quarto de
século e havia se aprofundado, inclusive, por lacos de sangue. O tio do duque, D. Alvaro, refugiou-se na
Espanha diante de uma conspiragdo em Portugal e casou sua filha D. Filipa com o 4° conde de Belalcazar,
sobrinho e pupilo do franciscano da mais estreita observancia, frei Juan de Puebla, nascendo do matriménio D.
Francisco de Sotomayor, dotado de intensas ligacdes com os franciscanos da Observancia. O outro filho de D.
Alvaro, o conde de Gelves D. Jorge, casou-se com D. Maria de Toledo, neta de Colombo e simpdtica aos
franciscanos da mais Estreita observancia. D. Jaime decidiu fazer os votos para ingresso na Ordem de Sdo
Francisco em 1502, mas foi vedado pelo rei D. Manuel. Silva Dias, op.cit., p.147.

% José Garcfa Oro e Marfa José Portela Silva, op.cit., p.485

319 Rafael Valdivieso publicou as correspondéncias entre o franciscano Sao Pedro de Alcantara e D. Jodo III, D.
Catarina, os infantes D. Luis, D. Maria, D. Isabel, o conde de Vimioso e o duque de Gandia. Rafael Sanz
Valdivieso. op.cit., p. 243 -254.

> Silva Dias, op.cit., p. 145.

312 Casas recoletas (domus recollectiones) eram onde os frades separados (recoletos) das influéncias mundanas
retiravam-se para oracdo e peniténcia. O surgimento das casas recoletas ou retiros na Ordem de Sdo Francisco é
explicado por uma narrativa em torno do fundador Francisco de Assis, o qual por vezes sentia-se fortemente
atraido para contemplacdo e oracdo, questionando-se sobre o seu papel apostdlico e de sua ordem. A narrativa
afirma que Deus teria revelado uma solugdo, que deveria ser o engajamento de Francisco na atividade apostdlica,
mas uma espécie de concessdo seria possivel aqueles que buscassem se dedicar a oracdo, nos eremitérios, que
nio poderiam desenvolver em monastérios contemplativos stricto sensu. Sintetizando, conciliavam-se as
aspiracdes de cunho contemplativo as atividades apostélicas.
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Portugal, os Recoletos e Reformados eram chamados, sem distin¢cdo, de Capuchos, embora
pudessem ser chamados por nomes particulares para designar suas vinculacdes (caso dos
Arrabidos que eram Reformados da Provincia da Arrdbida e dos Antoninos que eram
Recoletos da Provincia de Santo Antdnio). Entre os capuchos reformados e os recoletos nao
havia, segundo Silva Dias, diferencas fundamentais no ideal ascético, ja que ambos aspiravam
a restauracao do espirito primitivo da Observancia, de modo que a sua divisdo era muito mais
politica, pois enquanto alguns buscavam conduzir a reforma mantendo a unidade da jurisdi¢do
administrativa, outros buscavam a organizac¢ao independente por acreditarem que o dominio
da Regular Observancia seria incompativel com a concretizacdo do ideal ascético mais
austero. °°

Na India Portuguesa, despontaram conflitos entre as concepgdes do que seria o
verdadeiro franciscanismo e a luta pela conducdo institucional das custédias e provincias
franciscanas. Décadas de divisdes acompanharam a periclitante consolida¢do da Custédia e
depois Provincia de Sao Tomé da India Oriental, dos frades da Regular Observancia. Assim
como ocorreu a tentativa dos franciscanos da Regular Observancia absorverem os
franciscanos da mais Estreita Observancia. >'* Cabe anunciar o papel dos observantes
(regulares e da mais Estreita Observancia) na evangelizacdo do ultramar desde os tempos
iniciais da presenca portuguesa nos espacos coloniais, caso de Frei Henrique de Coimbra®" e

sete confrades da vigararia Observante de Portugal que chegaram 2 India em agosto de 1500.

3.3 Os franciscanos na India

Investigaremos a presenca dos franciscanos na India, dividida em trés fases do ponto
de vista institucional. Inicia-se com a chegada dos portugueses até a formacdo do
comissariado (1500-1517), um segundo momento estende-se do comissariado até a elevagdo
da Custédia franciscana de Sdo Tomé da India Oriental (1517-1542), quando os franciscanos
ainda estavam submetidos a Provincia franciscana de Portugal. A terceira fase caracteriza-se
pelas controvérsias em torno da elevaciao da Custddia a condicao de Provincia franciscana na

India (1583), autdonoma em relagdo a Provincia franciscana do reino. A Provincia franciscana

> Silva Dias, op.cit.,. 146.
>4 Frei Fernando Félix Lopes, op.cit.,, v. IIL, p. 361.
3 Ibidem, p.363-446.
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de Portugal apresentou entraves a criagdo de uma Provincia franciscana independente na
India.

Além das tensdes entre franciscanos da India e franciscanos da Provincia de Portugal,
havia controvérsias entre franciscanos da Regular Observancia e franciscanos da mais
Estreita Observancia que atuaram no Oriente. Ao tratarmos de franciscanos na India devemos
considerar a heterogeneidade presente no interior da Ordem de Sdo Francisco nos séculos
XVI e XVII. Porém, havia em comum o envio para India de franciscanos membros do
movimento da Observancia (tanto da Regular Observancia quanto da mais Estreita
Observancia), em detrimento do ramo dos franciscanos Claustrais.

A primeira fase relativa a presenga dos franciscanos na India situa-se entre a chegada
dos frades em 1500 e a criacdo do comissariado. Durante esse periodo, os franciscanos
viveram na India “soltos” — conforme a designagio contida na documentacdo contemporinea
—, pois ndo contavam com residéncias franciscanas préprias ou com conventos construidos,
nem estavam organizados em um Comissariado ou Custédia. Os primeiros franciscanos que
chegaram 2 India foram Observantes, liderados por frei Henrique de Coimbra, que partiu em
uma das embarcacdes comandadas por Pedro Alvares Cabral em 1500. O rei D. Manuel
designou um grupo de clérigos, dezesseis ao todo — tratava-se de oito padres seculares e oito
franciscanos. *'®Sob o comando de Pedro Alvares Cabral, embarcagOes chegaram a ilha de
Angediva, regido onde iniciaram o trabalho missiondrio, produzindo-se poucos convertidos,
por causa do reduzido tempo em que se estabeleceram no local. 17

Os primeiros franciscanos que partiram para India eram designados como outros
oficiais para cumprirem suas funcdes por trés anos e receberam um valor para seu sustento.
Nos tempos iniciais da presenca portuguesa na Asia, os padres seculares e franciscanos devem
ter atuado nas feitorias e fortalezas lusas. Frei Antonio do Louro sugeriu ao governador do
Estado da India, Lopo Soares, a aplicacdo de novos métodos de conversio, pois idealizou a
criacdo de um bairro s para cristdos, evitando o contato com os gentios € incentivou a
proibicdo da entrada de iogues em Goa e a concessdo de esmolas de arroz aos indianos

batizados.”'®

>16 Sobre os padres seculares, nada se sabe, sequer seus nomes, contudo os nomes dos franciscanos sio: Henrique
Soares de Coimbra, Superior e lider dos religiosos, Francisco da Cruz, Simdo de Guimaraes, Luiz do Salvador,
Masseu, Gaspar, Pedro Netto, Jodo de Victoria. BNL, Céd. 177.

7 Achiles Meersman, OFM. The Ancient Franciscan Provinces in India. Bangalore: Christian Literature
Society. Bangalore, 1971; Manuel dos Santos Alves. "A cruz, os diamantes e os cavalos: Frei Luis do Salvador,
primeiro missiondrio e embaixador", in Mare Liberum, n°.5, 1993, pp.9-20.

8 Delio de Mendonga, op.cit., p.252-253.
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Alguns franciscanos preconizaram o estabelecimento permanente da sua ordem
religiosa na India, tais como frei Anténio do Louro que propds a Afonso de Albuquerque a
constru¢do de um convento e prometeu a vinda de mais frades do reino para a atividade
missiondria na Asia. Louro teria embarcado em 1512 para Portugal, retornando 2 India em
1517 com mais oito religiosos, que no intervalo de um ano teriam batizado mais de oitocentas
pessoas. e primeiro convento franciscano na India foi o de Sdo Francisco de Goa,
concluido em 1524, mas obras ainda foram realizadas nos anos seguintes. Sabe-se que frei
Antdnio do Louro tornou-se o primeiro Comissario dos franciscanos da India>* (Lista 1).

A segunda fase de atuacio dos franciscanos na India iniciou-se com o estabelecimento
do Comissariado (1517-1518) e terminou com a criacdo da Custédia de Sdo Tomé da India
Oriental, em 1542 (Lista 2). 52 Quase todos os franciscanos enviados a Asia Portuguesa eram
oriundos da Provincia de Portugal (da Regular Observancia), mas havia um ndmero
considerdvel de frades provenientes da Provincia da Piedade (da Arrdbida e de Santo Antdnio
também, todos da mais Estreita Observancia), entre eles Dom Jodo de Albuquerque (primeiro
bispo de Goa) e Vicente de Lagos, fundador do Seminario de Cranganor. Dois outros grupos
da Provincia da Piedade — com talvez um ou outro membro da Provincia de Portugal —
chegaram 2 India, estando um dos grupos sob a lideranca de frei Jodo da Vila do Conde
(destinado ao Ceildo) e outro sob frei Antdnio do Porto (para Bagaim e Bombaim). >

Os franciscanos da mais Estreita Observancia solicitaram a criagdo de uma Custddia
separada na India (distinta da Custédia de Sdo Tomé da India Oriental da Regular
Observancia). O bispo Jodo de Albuquerque estava a favor do projeto, que foi apresentado por
frei Antonio do Porto ao rei em 1547 e ao vice-rei, Dom Jodo de Castro’ 2. Contudo, o
Ministro Geral da Ordem de Sdo Francisco op0s-se ao projeto e os religiosos mantiveram-se
submetidos ao Custédio de Sdo Tomé da India. ***Até a instituicdo da Custédia da Madre de

Deus — e depois Provincia com o mesmo nome — no inicio do século X VII, os franciscanos da

> DHMPPO, vol. 1, 175

320 Apesar de Meersman atribuir o ano de 1517 como o primeiro ano de atuacio de Antonio de Louro como
comissdrio, o documento mais antigo sobre o funcionamento do comissariado € de 1518. Frei Fernando Félix
Lopes demonstra que os frades s6 comecaram a assinar como comissdrios a partir de 1518. Dessa forma,
encontramos para a criacdo do comissariado a referéncias as datas 1517 e 1518. O mesmo ocorre acerca da
datacio do estabelecimento da Custédia de Sdo Tomé da India Oriental, que alguns autores atribuem 1542 e
outros 1543.

21 Achiles Meersman, OFM. The Ancient Franciscan Provinces in India. Bangalore: Christian Literature
Society. Bangalore, 1971.

222 Alan Strathern. “Os Piedosos and the Mission in India and Sri Lanka in the 1540s”..., p. 855- 864.

2 DHMPPO, vol. 3, p. 526.

2 DHMPPO, vol. 3, p.331; DI, vol. 1, p.529.
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Regular Observancia e os da mais Estreita Observancia estiveram unidos na India na Custédia
de Sdo Tomé da India Oriental (figura 8).

A terceira fase relativa a atuacdo dos franciscanos estendeu-se do estabelecimento da
Custddia (1542) a criagdo da Provincia de Sdo Tomé da India Oriental, autdnoma em relagio
a Provincia de Portugal. Destacaremos trés momentos do oscilante processo de criacdo da
Provincia de Sdo Tomé da India Oriental: o Capitulo Geral de Toledo (1583), o Capitulo
Geral de Roma (1612), o Capitulo Geral de Salamanca (1618).

A primeira mencio 2 mudanca de Custédia para Provincia de Sio Tomé da India
Oriental ocorreu no Capitulo Geral de Toledo, em 1583. A elevacdo da Custdédia a Provincia
foi aprovada pelos capitulares, mas a erecdo ndo teve efeito, devido as resisténcias
apresentadas pela Provincia de Portugal, a quem a Custédia de Sdo Tomé da India estava
submetida. No Capitulo Provincial em Portugal em margo de 1584, foi eleito frei Gaspar de
Lisboa como Custédio de Sdo Tomé da India, que acumulou o cargo de Custédio e
Comissario Geral, conduziu um grupo de vinte frades que partiram para a fundacdo da
Custédia de Sdo Francisco de Malaca, grupo formados por franciscanos da mais Estreita
Observancia que substituiriam os frades espanhdis na atuagdo no Extremo Oriente. Gaspar de
Lisboa teria poderes sobre as duas Custédias, a de Sdo Tomé (da Regular Observancia) e de
Malaca (da mais Estreita Observancia).

Fernando Félix Lopes interpretou o desejo dos franciscanos que habitavam a India de
possuirem uma Provincia autbnoma em relacdo a Provincia de Portugal como resultado de
certo abandono. Como chegavam poucos frades do reino, os frades da India contavam consigo
s6s, com frades que na mesma India admitiam, educavam e com os superiores que eles
mesmos elegiam.”™ Sobre o reduzido envio de frades menores para India — mesmo
reconhecendo a tendéncia dos clérigos exagerarem a respeito da falta de pessoal e de recursos
para a atividade missiondria —, frei Gaspar de Lisboa, alegava que desde a peste que assolou
Lisboa em 1569 até 1587, ano em que escrevia a Filipe II, ndo teriam sido enviados mais do
que seis ou sete frades para India.’*

Nas cartas de frei Gaspar de Lisboa encontram-se as supostas explicacdes para as
dificuldades encontradas na elevacdo da Custédia a condi¢do de Provincia autonoma,
podendo ser mencionada a prépria resisténcia de Filipe II apds as decisdes tomadas em

Toledo em 1583 — pouco tempo apds o inicio da unido dindstica. Filipe Il ndo desejaria perder

> Frei Fernando Félix Lopes, op.cit.,, v.3, p. 266.
% Arquivo de Simancas, Secretarias Provinciales, livro 1551, f.135-136 apud Frei Fernando Félix Lopes. op.cit.,
v.3, p.265.
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o conjunto dos privilégios apostdlicos nas dreas das conquistas portuguesas, esperando que a
Custédia de Sdo Tomé da India “fosse sempre Custédia”. 52

O governador do Estado da India, Manuel de Sousa Coutinho, nfio encarava também
positivamente a elevacdo da Custddia a condi¢do de Provincia. Reclamava das despesas com
o retorno dos frades para o reino e ressaltava a péssima qualidade daqueles que ficavam:
“ficando os naturaes que nem tanta relligido nem sam tdo bem acostumados, de que muytas
vezes se seguem grandes desconcertos antre elles”.”®® O Custédio frei Gaspar de Lisboa,
nascido em Portugal, criticava igualmente os frades naturais da India. Em carta ao Ministro
Geral dos franciscanos escrita em 1585, frei Gaspar de Lisboa reiterou sua opinido sobre os
frades indianos e as razdes pelas quais se tornava invidvel uma Provincia autdbnoma em
relacdo a Portugal. Desde o inicio, a narrativa de frei Gaspar de Lisboa revela que a India
parecia-lhe hostil, a viagem para a terra asidtica trouxe-lhe o escorbuto e a perda de seis
dentes. “Isto ¢4 he morrer!”, retrucava frei Gaspar de Lisboa. “Ca as terras e os climas e as
calmas e a fraqueza dos corpos e a pouca entidade e ser dos mantimentos relaxdo de maneira
que hé cd outro mundo”. O clima da India e as inclina¢des dos nascidos naquelas terras™>
eram vistos como um entrave a consolida¢ao da autonomia da Provincia franciscana da India,
de modo que frei Gaspar de Lisboa proclamava que “em nenhum modo seja Provincia [...]
porque sera perdida em quatro annos se ndo vierem do reino frades e Padres que a favorecdo e
sirvio”. >

Frei Gaspar de Lisboa s6 admitia como solu¢do o envio de religiosos e educadores de
Portugal, devendo a Custédia de Sao Tomé da India manter-se subordinada a Provincia de
Portugal. Mas a posicdo de frei Gaspar de Lisboa ndo era consensual entre os franciscanos.
Desde que chegou 2 India, Gaspar de Lisboa encontrou oposicdo quando foi assumir o cargo

de Custédio de Sao Tomé — ““disserdo que me avido de mandar prender em ferros e tornarme

a mandar pera Portugal” —, porque na India encontrava-se eleito frei André de Santa Maria,

527 Arquivo de Simancas, Secretarias Provinciales, livro 1551, £.135-136 apud Frei Fernando Félix Lopes. op.cit.,
v.3, p.322.

528 Arquivo de Simancas, Secretarias Provinciales, livro 1551, ff.775 apud Frei Fernando Félix Lopes, op.cit.,
v.3, p.266.

3 Sobre a idéia em torno dos maleficios que o clima dos trépicos produzia nos corpos e nas almas dos europeus,
ver: Inés Zupanov. Missionary Tropics, Jesuit Frontier in India (16th-17th century). Ann Arbor: University of
Michigan Press 2005.

%% Arquivo do convento franciscano de Pastrana. Guadalajara, caj. 56, leg. 2, ff.237-244 apud Frei Fernando
Félix Lopes, op.cit,, v.3, p.297 e 308. Opinido similar emitiu o bispo D. Pedro de Castilho sobre consultas do
Conselho da India sobre se fazerem custédias da Ordem de Sdo Francisco e da Ordem de Sdo Domingos, assim
no reino como na India e mais partes ultramarinas. O bispo D. Pedro de Castilho acha que ndo convém porque
“sendo podem conservar estas religides sem decairem sujeitos conhecidos e experimentados por 14 ndo
haverem”. BAL, 51-VIII-18, n° 13. Carta do Bispo D. Pedro de Castilho para Sua Majestade. 30/09/1606.
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frade recoleto™' muito popular e associado ao grupo daqueles “que querem que seja esta
Custodia Provincia”.** Os problemas entre frei Gaspar de Lisboa e frei André de Santa Maria
explicam-se também pela diferente tendéncia espiritual franciscana que cada um seguia:
enquanto o primeiro era da Regular Observancia, o segundo era da mais Estreita Observancia.
Frei Gaspar de Lisboa afirmava que mais vale uma alma que jejuar durante toda a vida, pois
acreditava que os franciscanos da Regular Observancia eram aqueles que de fato dedicavam-
se ao trabalho missiondrio (salvavam almas), enquanto os frades da mais Estreita Observancia
dedicavam mais tempo aos retiros espirituais (jejuns e oracdes). Gaspar de Lisboa entendia
que frei André de Santa Maria e os franciscanos da mais Estreita Observancia, como um todo,
seriam inimigos da conversdo. >

Mudangas insinuavam-se no ano de 1612, quando foi celebrado o Capitulo Geral em
Roma.™ A Custédia de Sdo Tomé foi elevada A Provincia e os conventos recoletos (de
franciscanos da mais Estreita Observancia tutelados pela Regular Observancia) foram
transformados na Custddia da Madre de Deus. Porém, as determinacdes nao se consolidaram
apo6s a morte do Ministro Geral frei Jodo del Hyerro, pois seu sucessor recorreu a Provincia de
Portugal, exigindo que fosse enviada i India ordem para que as determinacdes do falecido
Ministro Geral ndo se cumprissem.

No Capitulo Geral de Salamanca de 1618, o Ministro Geral ordenou o cumprimento
do que foi determinado em 1612. Seria eleito um Comissdrio Geral de uma das cinco
Provincias franciscanas que havia no reino de Portugal, que seria um prelado Superior de
todos os frades da Provincia de Sdo Tomé e da Custddia da Madre de Deus, encarregado de
celebrar todos os Capitulos e Congregacdes e realizar tudo que fosse de competéncia do

Ministro Geral. > A elevacdo da Provincia de Sdo Tomé s6 ocorreu em 1619 e, dessa forma, a

3! Recoleto era o franciscano da Mais Estreita Observincia que vivia sob o governo dos frades da Regular
Observancia.

32 Arquivo do convento franciscano de Pastrana. Guadalajara, caj. 56, leg. 2, ff.237-244 apud Frei Fernando
Félix Lopes, op.cit., v.3, p.297-303.

>3 Era grande a divergéncia entre os franciscanos da Regular Observancia (oriundos especialmente da Provincia
de Portugal) e aqueles da mais Estreita Observancia (Capuchos). Mesmo entre os frades da Mais Estreita
Observancia houve disputas entre frades capuchos oriundos da Provincia da Piedade, de Santo Antonio e da
Arrdbida, na India Portuguesa.

3 Ex iniuncto de 1 de setembro de 1612.

3% Sobre o Capitulo Geral de Salamanca (1618), frei Paulo da Trindade menciona a seguinte resolucdo: “E
porque de todo se tirasse a ocasido de discérdia que se receava nascer da erecio desta nova Provincia e Custddia,
se determinou e definiu que perpetuamente houvesse um Comissdrio Geral eleito pelo Padre Reverendissimo
Geral e sucessivamente por seus sucessores, o qual fosse de uma das cinco Provincias que hd no Reino de
Portugal, para com a autoridade do Geral ser Prelado Superior de todos os frades assim stibditos como prelados
da Provincia de S. Tomé e Custddia da Madre de Deus, e celebrar todos os Capitulos e Congregacdes, e para
finalmente fazer tudo aquilo que pertence ao oficio de Ministro Geral.” Frei Paulo da Trindade, op.cit., v.1,
p-123; ver DRI, Tomo VIII, Doc. 74.
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Provincia de Portugal ainda procurou por décadas reduzir a Provincia de Sdo Tomé ao estado
de Custddia, aspirando a reconquista de sua tutela.

O processo de investigacao deveria apontar os passos que levaram a Custddia a tornar-
se Provincia, mas o fato € que ndo surgiu uma, mas duas Provincias franciscanas na India
(Sao Tomé e Madre de Deus). Assim como os franciscanos da mais Estreita Observancia sdo
reconhecidos como Custddia (1612) e Provincia da Madre de Deus (1622) em um curto
intervalo de tempo. ° A competicio entre a Regular Observincia e a mais Estreita
Observancia seria marcante, pois 0s primeiros pareciam ndo querer perder a tutela formal

P 537
sobre os ultimos.

Diante da competigio, o vice-rei do Estado da India propds a Filipe II a
separacdo das casas recoletas, devendo existir duas custddias: a de Sdo Tomé e da Madre de
Deus. O monarca, por sua vez, afirmou ser conveniente tratar com o Ministro Geral dos
franciscanos sobre a separacdo dos recoletos da mais Estreita Observancia dos frades da
Regular Observancia.”®

Em 1622, o Papa Gregério XV emitiu um breve para que as casas recoletas (da mais
Estreita Observancia) da India estivessem sujeitas a um Comissdrio ordenado na Provincia
dos franciscanos da mais Estreita Observancia (isentando-se da jurisdi¢do do Ministro Geral
da ordem religiosa), o que seria bastante favordvel a estes religiosos. Porém, Filipe III
esforcou-se para suspender o breve papal que retirava a mais Estreita Observancia da tutela do
Ministro Geral da Ordem de Sao Francisco, conquistando uma provisdo do Coletor

Apostélico de Portugal para este fim. >

3% BNL, C6d. 176, p.89. Consta relagio de traslados de breves papais confirmando a criagdo da Provincia da
Madre de Deus no pontificado de Urbano VIII (ano 1627), além da concessdo de privilégios.

> Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.196.

% Cunha Rivara. Archivo Portuguez-Oriental. Nova Goa, 1992, fasciculo III, doc. 59, pp. 196-7. Carta-régia ao
vice-rei, Lisboa, 6/2/1589.

3% Na carta régia ao vice-rei do Estado da India: “de Roma veyo agora novo breve por que se ordena que as
cazas dos Recoletos da Ordem de Sam Francisco da India estejao a obediéncia do novo comissério geral que se
ordenava nas provincias de Descalcos e ndo convir executar se ate Sua Santidade ser melhor informado e eu lhe
querer mandar escrever sobre a matteria mandey aqui emcarregar ao colector que suspendesse 0 cumprimento
de quaesquer breves que para a reparagao referida forem despachados ate Sua Santidade despois de ver o que lhe
eu mandar representar ordenar o que ouver por bem. Pello que vos encomendo e encarrego muito que em cazo
que os ditos breves passem as ditas partes da India ndo consintaes por nhua via que se executem sem outra
ordem minha.” Parte do fundo “Documentos Remetidos da India” estd impressa, ver: Antonio da Silva Rego.
(dir). Documentos Remetidos da India ou Livro das Mongdes. Lisboa: Imprensa Nacional/ Casa da Moeda, 1975.
Academia das Ciéncias de Lisboa, Tomo VIII, livro 16, p. 92. Ver: Carta régia ao conde vice-rei, Lisboa ,
10/3/1622; ANTT, DRI, livro 17, tomo IX, doc. 199, Goa, 8/1/1623; ANTT, DRI, liv. 18, tomo 9, doc. 87 e 89,
Lisboa, marco de 1623. ANTT. DRI, liv. 21, Doc. 41, F1.81. Carta de 12/3/1627; ANTT, DRI, liv. 21, Doc. 41,
F1.81. Carta de 29/3/1625. Jacinto de Deus também menciona a determinacio do Papa Gregério XV que isentou
os franciscanos da mais Estreita observancia da jurisdicdo do Ministro Geral da Ordem de Sdo Francisco,
transferindo a sujeicdo a este comissdrio (que seria também da mais Estreita observancia). Jacinto de Deus,
Vergel das plantas..., p.356 e 365.
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Mesmo a situagdo dos franciscanos da Regular Observancia da Provincia de Sdo Tomé
ndo estava consolidada plenamente, vigorando ainda alguns anos de instabilidade. Na
Congregacdo Geral de Segdvia (1621), a determinagdo foi que a Provincia de Sao Tomé fosse
mantida, mas no Capitulo Geral de 1625 voltou a ser reduzida a condi¢ao de Custddia, porém
o decreto ndo foi executado. No Capitulo Geral de 1633, a questdao voltou a tona e no ano
seguinte Filipe III solicitou que fosse impetrado um Breve Pontificio para a Provincia retornar
ao estado de Custddia. Nesse mesmo Capitulo Geral, foram elevados a Custédia, dependentes
da Provincia de Sdo Tomé, a Custddia de Santo Antonio de Cochim, os conventos do sul da
India e do Ceildo.

Em linhas gerais, os franciscanos lidaram com a oposi¢do no reino a autonomia da
Provincia de Tomé da India Oriental em relacio a Provincia de Portugal. Na India, os
conflitos entre os religiosos da Regular Observancia de Sao Tomé e os frades da Mais Estreita
Observancia foram significativos também. Conflitos no reino, conflitos na India somavam-se
as interdi¢des impostas aos frades nascidos no Oriente. No quarto capitulo serd analisada a
experiéncia de um franciscano nascido na India, frei Miguel da Purificagdio, que na primeira
metade do século XVII dirigiu-se ao Velho Mundo para defender a elevacdo da Provincia
franciscana de Sdo Tomé da India Oriental, assim como defender os “filhos da India” (frades
nascidos na India que fossem filhos de portugueses) contra os “filhos de Portugal”.

Apés as consideragdes sobre a organizagdo dos franciscanos em Custédias e
Provincias, trataremos da participacdo da Ordem de Sao Francisco na administracdo das
paréquias das Velhas Conquistas, dominios localizados no litoral ocidental da India, na regidio
do Concao, que compreendia trés provincias: Tiswadi, que era formada por um conjunto de
ilhas envolvidas pelos rios Mandovi e Zuari; Bardez que se localizava na margem norte do rio
Mandovi e Salsete, na margem sul do rio Zuari (fig.1).”** A cidade de Goa localizava-se na
regido de Tiswari (ou Ilha de Goa), que pertencera ao lider mugulmano do sultanato de
Bijapur, Adil Shah ou Idalcdo (Yusuf ‘Adil Khan Sawa’i).

A cidade de Goa foi dividida em quatro pardquias em 1543, agrupadas em torno de
quatro lugares de culto: as igrejas de Nossa Senhora do Rosario, Nossa Senhora da Luz, Santa
Luzia e a Sé. Tal divisao foi estimulada por um surto de célera, esperando com a nova
organizagdo ser mais eficaz o auxilio aos necessitados e a administracdo do problema. Se na
cidade de Goa a divisdo do territério foi “artificial”, os portugueses mantiveram as

delimitacoes territoriais dos demais dominios das “Velhas Conquistas” (Salsete e Bardez). As

30 Deste modo, estdo excluidas as Novas Conquistas obtidas especialmente no século XVIII (Pernem, Bicholim,
Satari, Ponda, Quepem, Canacona).
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paréquias do Padroado portugués estabelecidas em Salsete e Bardez serviram-se dos
enquadramentos politico-econdmicos preexistentes a chegada dos portugueses, de modo que
as pardquias catdlicas corresponderam as comunidades das aldeias indianas, freqiientemente.
Cada aldeia tinha a sua gancaria (ou “comunidade”) e o conjunto de comunidades agrupadas
em torno de um templo indiano formava uma unidade administrativa superior, a provincia.

No dominio eclesidstico, a unidade espacial minima é a pardquia ou freguesia,
dominio de jurisdi¢do do péaroco, ou cura de almas, territério onde se concentram as fungdes
religiosas (pratica do culto, pregacdo, administracdo dos sacramentos) e as funcdes de
ordenamento civil, pois os parocos regulavam as comunidades, estabeleciam normas de
comportamento moral, compunham litigios, difundiam padrdes culturais através da pregacao,
disciplinavam o foro intimo através da confissdo, geriam atividades agricolas e pecudrias. Os
parocos atuaram como verdadeiros ‘“mediadores culturais”, na acepcao de Gruzinski e
Loureiro,™*! por realizarem a passagem entre os mundos da Europa catdlica e dos povos
coloniais e na percep¢do de Antonio Manuel Hespanha e Ana Cristina da Silva, os pédrocos,
devido a sua formacgdo intelectual, eram freqiientemente os uUnicos intermedidrios com o
mundo da cultura escrita e oficial do reino, difundido na prédica dominical as mensagens do
“centro”.’*

Em Salsete e em Bardez, os jesuitas e os franciscanos, respectivamente, tornaram-se 0s
principais responsdveis pela administragio das parquias locais®*®, fendmeno que néo ocorreu
em Tiswadi, pois a coroa e o arcebispado esforcaram-se para substituir o clero regular pelo
clero secular. Onze das dezessete igrejas da ilha de Tiswadi (sem contar as da cidade de Goa)
foram entregues a clérigos seculares naturais de Goa no inicio do século XVIIL. 0 clero
regular acumulou as fungdes de apostolado (a atividade missiondria, a propagacdo do
Evangelho que originalmente € uma atividade itinerante) e de administradores de paréquias
(assumindo competéncias que pertenceriam ao clero secular, ndo ao clero regular, ministrando
os sacramentos e exercendo o controle sobre as comunidades locais, o que conduzia a fixagcao
do religioso na regido da paréquia). Os religiosos passaram a conviver com as populacdes

locais, diariamente, no espago das aldeias.

3! Rui Manuel Loureiro e Serge Gruzinski. Passar as fronteiras: actas do Il coloquio internacional sobre
mediadores culturais, séculos XV a XVIII. Lagos: Centro de estudos Gil Eanes, 1999.

% Antonio Manuel Hespanha e Ana Cristina da Silva. “O quadro espacial” In José Mattoso (dir.). Histdria de
Portugal. Lisboa: Editorial Estampa, 1998, v.4, p.38.

> Qs franciscanos serem nomeados para 24 parquias criadas em Bardez (sendo entregue 59 aldeias para os
jesuitas de Salsete, assim como as pardquias de Tiswadi foram entregues a jesuitas, dominicanos e uma entregue
aos agostinianos)

> Sebastido Gongalves. Primeira parte da histéria dos religiosos da Companhia de Jesus. Coimbra: Atlantida,
1957-1962, vol. 111, pp.292-293.
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Originalmente, a vida do clero regular era essencialmente contemplativa (nos espagos
claustrais) ou itinerante (durante as missdes), cabendo a administracdo paroquial ao clero
secular, mas através de bulas pontificias, o clero regular recebeu a permissao para exercer o
officium parochi, as fun¢des que sdo reservadas aos parocos ou curas’. Por ndo haver
disponibilidade do clero secular ou por estarem mais preparados (mais “reformados”) para a
conversao dos povos do ultramar, o clero regular obteve as dispensas para conjugar as
atividades missiondrias e a administragio paroquial.

A incorporation®®, que permitia as ordens regulares a administracio paroquial com
exercicio da fungdo de cura das almas, encontrou entraves a partir das determinagdes do
Concilio de Trento, que reforcou o poder dos bispos e o seu direito de visitar as paréquias
destinadas ao clero regular que estivessem no 4mbito de sua diocese™*’. Em Tiswadi, Salsete e
Bardez, as paréquias ndo foram incorporadas de pleno iure as ordens religiosas- as paroquias
foram confiadas ao clero regular a titulo precério, na falta do clero secular. 48

Se inicialmente o monarca serviu-se do clero regular na administracdo das pardquias
das Velhas Conquistas, com o passar do tempo, a coroa tentou reduzir a participacao do clero
regular na administragdo paroquial, esperando transferir o clero regular para uma vida
conventual (caso dos franciscanos) ou exclusivamente apostélica (jesuitas).549 Em Tiswadi,
era mais reduzido o papel do clero regular exercendo o officium parochi, sendo elucidativa a
Provisdo sobre a apresentacdo de beneficios eclesidsticos na India, atribuindo-se ao prelado da
diocese (na ocasido, o arcebispo D. Gaspar de Ledo) o poder de prover e confirmar os

beneficios eclesiasticos da diocese de Goa.

35 0 breve de Pio V de 23 de marco de 1567 autorizava os membros das ordens religiosas exercerem o officium
parochi. O cura é o mesmo que paroco, abade ou prior, que significa um sacerdote com cura de almas, ou seja,
dotado de obrigacdo de ministrar os servicos da palavra, da liturgia e da caridade. O cura ou péroco é o
presbitero a que o bispo diocesano confiou uma pardquia para ensinar, santificar e governar os membros da
paréquia. Cabia-lhe a administracio do batismo, a confirmacao, a extrema-unc¢do, a realizacdo de matrimoénios, a
assisténcia em funerais, a conducao da liturgia aos domingos e festas religiosas.

>4 Esta dispensa referia-se a faculdade das ordens religiosas exercerem atividades paroquiais (incorporatio). Nos
tr€s primeiros séculos de monaquismo, a vida regular era essencialmente contemplativa, sendo o Papa Gregoério,
o Grande, o primeiro a introduzir uma grande transformacao na disciplina mondstica, enviando os monges para
pregar o Evangelho em regides ndo-cristianizadas da Europa. O sucesso desta medida conduziu a construcio de
centros de culto préximos as abadias, que funcionaram como igrejas paroquiais. Os canonistas serviram-se da
incorporation, ato juridico que unia a unidade paroquial a abadia. A incorporation comecaria em torno do século
X, mas se ampliou nos séculos XIII e XIV apds o surgimento das ordens mendicantes. A incorporation poderia
ser de pleno iure (a pardquia, com todos os direitos e obrigacdes inerentes, tornar-se-ia dominio do monastério,
que receberia as rendas e assumiria a cura animarum). A incorporation poderia ser quaod temporalia tantum
(limitada). Fortunato Coutinho, op.cit., p. 64.

> Encontram-se traslados de certiddes que demonstram como o ordindrio do lugar fiscalizava a acdo dos
clérigos regulares que administravam as paréquias. Ver: AHU, Cx 8, doc.225.

38 Fortunato Coutinho, op.cit.,.63-65

¥ Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p. 285-289.
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Seria grande trabalho, e opresdo, e despesa aos clerigos que ouverem de ser providos
das denidades, conezias, vigairarias, e quaisquer outros beneficios dessa dita cidade,
e igrejas do dito arcebispado de Goa e sua diocesy [...] averem de vir ao Reino a me
pedir que os apresente nos ditos beneficios, lhe mandar dar delles minhas cartas
dapresentacdo, e tornarem com ellas 4 India pera o dito Arcebispo por virtude das
ditas apresentacdes os aver de confirmar [...] ey por bem de vos dar [ao vice-rei]
[...]comissdo e poder pera por mym e meu nome apresenteis [...] aquelles clerigos
que vos o dito arcebispo por seus assinados nomear e decretar [...] porque eu confio
no dito arcebispo que nomeari a elles pessoas indonias e soficientes™’

A provis@o acima concedia ao arcebispo de Goa o poder de apresentar clérigos (além
da confirmacdo e nomeacdo para o cargo, como era a usual competéncia do bispo) em nome
do rei, que afirmava: “confio no dito arcebispo”. Esta provisdo favorecia as ambigdes dos
arcebispos em reforcar a sua primazia € a do clero secular nas Velhas Conquistas. Os
arcebispos de Goa tentavam restabelecer a antiga regra do direito candnico, segundo a qual o
ordindrio do lugar exercia sua plena jurisdicdo sobre todos os parocos de sua diocese, tanto
membros do clero secular quanto do clero regular.

Diante das pretensdes dos bispos, os clérigos regulares revidavam recordando as
dispensas papais para o exercicio do oficio de paroco. ' Os clérigos regulares alegavam que
o Arcebispo de Goa interferia nas paroquias que lhes foram confiadas demasiadamente. Em
Goa, os dominicanos enviaram peticdo ao rei, pois o arcebispo Frei Cristovao de Lisboa
desmembrara a Igreja paroquial de Santa Maria Madalena de Goa criando uma “nova erecta
na Aldea de Bombolim, pondo nelle hum clerigo”. Os dominicanos alegavam que lhes
pertencia “a cura da nova erecta, assy como da lhes pertence a da Matriz.” >
Em correspondéncia do vice-rei a Filipe III, informa-se que as igrejas de Nossa Senhora

de Belém e de Nossa Senhora das Mercés da aldeia de Bombolim:

estdo providas como convem nos clerigos da terra que as servem, assy pollo que toca
ao bem dos fregueses, cuja lingoa e custumes sabem milhor que os frades, como ao
da Religido [...] se resolveu e mandou que nas igrejas que estavao entregues pollo

3% Arquivo Portugués Oriental (APO), F 5, 111, p.436-438.

3! Fortunato Coutinho, op.cit., p.68-69; Paulo da Trindade, Congquista Espiritual do Oriente, pp.312-316, 320-
324. Os franciscanos justificavam nas suas cronicas seus direitos por supostamente teriam sido os primeiros
religiosos que chegaram na India e sua “posse” espiritual teria uma escritura publica, assinada com o sangue dos
martires franciscanos, assim como recordavam as dispensas papais concedidas aos franciscanos que atuaram na
América Espanhola.

332 ANTT, DRI, livro 21, fl. 293. Carta régia ao vice-rei, Lisboa, 21/03/1625. O bispo era responsdvel pela
nomeacdo e confirmacdo dos pdrocos. Porém, o clero regular poderia sugerir os nomes para as paréquias
administradas por suas respectivas ordens religiosas, nomes que poderiam ser confirmados pelo bispo. Se o
procedimento padrdo correspondia & nomeacdo e a confirmacgdo pelos bispos, contudo, o direito de apresentacao
dos nomes para pardquias costumava obedecer ao direito de apresentacdo dos padroeiros (que poderia ser o rei,
particulares, ordens religiosas).
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Arcebispo a clerigos [...] se ndo fizesse alteracdo nem o Padroado de V. Magestade
recebem perjuiso [...] antes fica de milhor condi¢do e maes conservado o direito
delle porquanto tendo os clerigos se faz em cada vagante o provimento por
apresentacdo feita por quem esta neste governo em nome de V. Magestade [...] o que
ndo he assy nas que servem Relligiosos, porque huma vez se introduzem nellas as
ficdo dally em diante provendo seus prellados sem maes apresentacdo nem
reconhecimento do Padroado Real®™

Conforme o trecho da carta transcrita, o vice-rei defendeu o recurso a clérigos
seculares naturais da India e o afastamento das ordens religiosas da administragio paroquial,
responsabilizando os clérigos regulares pelos “prejuizos’” ao direito de padroado régio, porque
“huma vez se introduzem” nas igrejas, os membros do clero regular “ficao dally em diante
provendo seus prelados”.

No inicio do século XVII, o Arcebispo de Goa alegou que os cristdos de Bardez,
regido confiada aos franciscanos, estavam mal preparados, pois estes frades ndo saberiam a
lingua local. Afirmava que nas igrejas onde atuavam clérigos seculares apresentados por ele

tais problemas nao se verificavam. O Arcebispo de Goa duvidava:

da validade dos Breves concedidos aos senhores Reis passados para poderem
mandar as conquistas de ultramar relligiosos que exercitem o officio de Parrochos
sem mais approvagao dos ordinarios dizendose ser contra forma do que dispoem na
matteria o Consilio tridentino que he mais moderno™*

Além das querelas entre o clero secular e o regular, cabe destacar que as ordens
religiosas contaram com um patrocinio especial para administrarem as paréquias de Tiswadi,
Bardez e Salsete: a transferéncia das rendas das terras dos templos indianos derrubados para o
culto cristdo, sustentando o funcionamento de igrejas, colégios e ermidas.

Em Salsete e Bardez™, o processo de destruicdo dos templos ocorreu gradualmente.
D. Sebastiao reivindicou a propriedade dos bens dos templos demolidos, transferindo as
rendas para pagamento dos curas, vigarios e demais ministros da cristandade, para sustento

6

das igrejas paroquiais de Salsete e Bardez’®. Em Tiswadi, a destruicao dos pagodes foi

3 ANTT, DRI, livro 22, f1.97v-98. Carta de 20/01/1626.

3 ANTT, DRI, livro 26, fl. 203; ANTT, DRI, Liv.25, fl. 68

3 Por provisio de 23 de marco de 1569, as rendas e bens dos antigos pagodes foram transferidos para
franciscanos e jesuitas, que atuaram em Bardez e Salsete, respectivamente, para financiar as atividades religiosas
das paréquias. APO, fasc.V, parte II, p. 694- 698.

% No Alvard de D.Sebastiio determina-se que as rendas dos templos derrubados deveriam subsidiar as
necessidades espirituais dos habitantes das aldeias locais: se os habitantes continuassem gentios, as rendas
deveriam ser empregadas em sua conversdo, mas se ja fossem cristdos, as rendas seriam destinados ao sustento
dos padres. Caberia ao Arcebispo de Goa e ao Provincial dos jesuitas a parcela da renda destinada a esta dupla
finalidade. As rendas destinar-se-iam ao sustento dos curas, reparo e construcdo das igrejas paroquiais; parte das
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anterior a designacdo do clero regular para a administracdo das par6quias e, em seguida,
foram transferidas as rendas das terras dos pagodes (primeiro para a Confraria da Santa Fé e,
em seguida, para os administradores do futuro Colégio e Seminario de Sao Paulo, os jesuitas),
criando-se previamente as condi¢des econdmicas favoraveis a conversdo. Porém, em Salsete e
Bardez, a distribuicdo das aldeias entre franciscanos e jesuitas antecedeu a transferéncia das
rendas dos templos destruidos. 537

A conjun¢do da missdo (o exercicio do apostolado) e da administracdo paroquial (o
ministério dos sacramentos e o controle sobre os sacramentados, a difusdo de padrdes morais
pela prédica, a intervengdo no cotidiano dos moradores da pardquia) conferiu as estruturas
necessdrias a cristianizagdo, isto é, nao apenas a adocao formal do catolicismo pelos indianos
através do batismo, mas a internalizacdo de valores e comportamentos que os religiosos
concebiam como tipicos de um cristdo europeu. Em suma, a cristianizacdo decorreria deste
processo de “disciplinamento social” dos indianos, favorecido pela fixagdo dos religiosos nas
pardquias.

Apoés tratarmos dos aspectos institucionais (Custdédias, Provincias, paréquias) da
presenca franciscana na India, serd investigada a idéia de missdo cristd entre os franciscanos e

as praticas missiondrias utilizadas.

3.4 A concepcao de missdo entre os franciscanos

Buscamos analisar a concepc¢ao de missdo partilhada pelos franciscanos que atuaram
na India nos séculos XVI e XVIL, isto é, a idéia que formavam sobre a atividade missiondria e
que estratégias concebiam fundamentais para converter os indianos.

A historiografia sobre as missoes catdlicas no Oriente tendeu a negligenciar a acdo da
Ordem de Sao Francisco, primeira a se estabelecer na India e, em contraste, a exaltar a

atividade franciscana na América Espanhola. Alan Strathern questiona a razdo pela qual os

rendas seria destinada 2 Confraria da Fé, de Goa. A medida que forem sendo demolidas, as rendas ampliar-se-
iam e deveriam ser destinadas ao pagamento de curas, vigdrios e sustento de igrejas de Tiswadi, assim como as
dignidades da Sé catedral de Goa. Fortunato Coutinho, op.cit., p.68-69; Paulo da Trindade, Conquista Espiritual
do Oriente..., p.95-97.

7 A transferéncia das rendas dos templos ndo-cristdos para os jesuitas e franciscanos de Salsete e Bardez
ocorreu apds o levantamento sistematico sobre as rendas do rei de Portugal naquelas regides, investigacao levada
a efeito pelo vedor da fazenda Simio Botelho. As rendas dos pagodes consistiam em rendas fundidrias, além de
todas as fazendas dos servidores dos pagodes, mulheres solteiras, que poderiam ser jdias, escravos, gado, bens
associados a carpintaria.
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franciscanos tenham sido tratados como “ineficazes” na Asia e “eficazes” na América, no
mesmo periodo. Strathern explica que Carlos V explorou imediatamente o movimento de
renovacao espiritual, caracterizado pela Observancia literal da Regra de Sao Francisco e pelo
desenvolvimento de uma apaixonada e pessoal relacdo com Deus. Tal movimento em questao,
o da “mais Estreita Observancia”, suplantava o grupo principal da regular Observancia. A
Coroa espanhola voltou-se para os frades da Provincia de Sdo Gabriel de Estremadura,
reconhecidos por sua austeridade nas praticas religiosas e por terem pregado aos mouriscos de
Granada, partindo desta Provincia os famosos doze Apoéstolos da primeira missdo da Nova
Espanha liderados por frei Martin de Valéncia. A mudanca pioneira no sentido de uma
evangelizagdo pacifica ocorreu mediante a agdo dos doze franciscanos enviados ao México
em 1524, quando ocorreu um trabalho de doutrinago sistemdtica dos povos locais. >

Um dos fatores que dificultaram a a¢do missiondria no Oriente, comparando-se com o0s
resultados americanos, foi a relativa demora do monarca catdlico em aproveitar o0 ramo mais
dindmico e reformado dos franciscanos. D. Jodo III langou mao dos piedosos ou capuchos,
franciscanos da mais Estreita Observancia, dez a quinze anos apds o mesmo ter sido feito pela
Coroa espanhola, talvez por ter se impressionado com o papel dos “doze Apdstolos” na
América. *° Jodo de Albuquerque, franciscano piedoso, bispo de Goa, confessor de D. Jodo
III, chegou 2 India com outro membro da Provincia da Piedade, frei Vicente de Lagos, que
atuou entre os cristdos de Sdo Tomé. Na década de 1540 havia uma rede de franciscanos da
mais Estreita Observancia estabelecidos no sul da India e no centro desta rede estava Jodo de
Albuquerque, rede que se estendia para dreas fora da jurisdi¢do portuguesa — em Cranganor,
Bagaim, Ceilao.

Além do apoio imediato da Coroa espanhola aos franciscanos que atuaram em suas
conquistas, os franciscanos portugueses que atuaram na India ndo contaram com a autonomia
administrativa de seus congéneres na América Hispanica. Este seria um segundo fator. Foi
mencionado neste capitulo como persistiu a subordinacio dos franciscanos da India a
Provincia franciscana de Portugal e como este processo foi desgastante e marcado por atritos.

Os franciscanos da mais Estreita Observéncia da India também ndo dispuseram de

autonomia imediata, ficando sob a tutela da Regular Observancia até o século XVII, por terem

% Jodo Paulo de Oliveira Costa. “A didspora missiondria” In Jodo Francisco Marques e Anténio Camdes
Gouveia. Historia Religiosa de Portugal: Humanismo e Reformas. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. IIL.
David Brading destaca que a destruicdo de templos, idolos, cddices “pagdos” encontrados no México pelos
franciscanos consiste em apenas uma das faces da conquista espiritual, que ndo foi apenas violenta. Martin de
Valencia era um asceta, que mortificava a sua prépria carne. David Brading, op.cit., p.122-123.

9 Alan Strathern, op.cit., p. 855- 864.
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. . < . . 560
sido vistos como uma ameaca a hierarquia franciscana Observante de Portugal.

Ao passo
que o primeiro grupo de franciscanos chegou ao México em 1524 e foi criada no ano seguinte
a Custoddia local, subordinada a Provincia de Sdao Gabriel da Estremadura imediatamente — em
um intervalo de apenas um ano, enquanto na India foram necessérios vinte e cinco anos. A
elevacdo da Custddia a Provincia também ocorreu rapidamente, em 1535, tornando-se a
autdnoma Provincia do Santo Evangelho — a autonomia da Provincia de Sdo Tomé da India
Oriental s6 foi obtida no século XVII. Em 1565, a Custédia de Michoacan-J alisco™®! separou-
se da Provincia do Santo Evangelho e foi elevada também a condi¢cdo de Provincia,
chamando-se Provincia de Sdo Pedro e Sdo Paulo.

Apés a breve comparagio da experiéncia franciscana na India Portuguesa e na
América Espanhola, torna-se necessdrio questionar certas afirmacdes muito recorrentes nos
estudos sobre as missOes catdlicas no Oriente. Uma consiste em tratar os franciscanos, € as
ordens mendicantes de uma forma geral, como herdeiras de uma atdvica cosmovisdao
medieval, que lhes impediria de se adaptar as novas necessidades apresentadas durante a
evangelizacdo. Esta conduta retrograda das ordens mendicantes teria conduzido ao repudio de
métodos de conversdo mais sofisticados, flexiveis, adaptados ao contexto dos povos a serem
convertidos. E, em ultima instancia, teria dificultado a compreensdo das tradi¢des, crencas
religiosas e linguas locais. Com relagdo aos jesuitas, estes foram freqiientemente associados a
uma dilatacdo do universo de referéncias, incorporando os valores modernos, humanistas e
renascentistas. *%*

A chave para a compreensdo das missdes franciscanas ndo estd localizada em um
modelo de missionagdo que por muitos anos os frades ndo esperaram utilizar na India. A
no¢do de “€xito” ou “fracasso” das missdes franciscanas construiu-se através da projecdo de
expectativas que nao faziam parte dos projetos dos frades da Ordem de Sao Francisco. Nesse
sentido, algumas referéncias serdo feitas aos modelos missiondrios jesuiticos por terem
funcionado como a moldura através da qual a experi€éncia missiondria franciscana foi

percebida pelos historiadores.

380 poder-se-ia refutar o argumento de Strathern considerando que a complexa estrutura organizacional da Ordem
de Sao Francisco ndo teria impedido o sucesso dos franciscanos no México. Mas cabe ressaltar que a conducéo
dos franciscanos liderados por Martin de Valéncia em 1524 teve os frades da mais Estreita observancia no
controle na missdo do México, ao passo que em Goa, apesar dos esforcos do bispo franciscano Jodo de
Albuquerque, os frades da mais Estreita observincia ndo conseguiram autonomia, submetendo-se a tutela formal
da Regular Observancia. A autonomia dos franciscanos da mais Estreita Observancia de Goa s6 foi obtida no
século XVII com a criagdo da Provincia da Madre de Deus.

%! Robert Ricard. The Spiritual Conquest of Mexico: an essay on the apostolate and evangelizing methods of the
mendicant orders in New Spain: 1523-1572. California: University of California Press, 1982 (1933), p.6.

%62 J.S. Cummins, “Two Missionary Methods in China: Mendicants and Jesuits”. Archivo Franciscanum
Historicum, Firenze, 1978, 38, p.34-108
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Charlotte Castelnau L’Estoile afirmou que os historiadores tém dedicado pouca

~ o o c 563
atencao ao significado da missdo para os homens do século XVI.

David Bosch afirma que
foi no contexto de expansao ultramarina do século XVI que as palavras missdo e
missiondrio adquiriram a conotacdo atual, pois, até entdo, a palavra missio era usada na
definicdo da Santissima Trindade para descrever o envio do Filho pelo Pai e o do Espirito
Santo pelo Pai e pelo Filho. Antes do século XVI, a Igreja utilizava outras expressdes para o
que hoje designamos como missdo, tais como ‘“‘propagacdo da fé”, “proclamacdo do

2% &6 29 ¢ 2% &é

Evangelho”, “aumentar a fé”, “fazer crescer a Igreja”, “propagar o reino de Cristo”, “iluminar
as nacoes”. 264

Os franciscanos da mais Estreita Observancia concebiam que o seu papel enquanto
missiondrios era criar um clima propicio para atua¢do do Espirito Santo, a fim de converter as
almas. O essencial era dedicarem-se a oracdo, duas horas e meia por dia. Tal concep¢ao de
missdo nem sempre favorecia a énfase nos estudos e a exaltagdo das habilidades do
missiondrio, pois alguns franciscanos priorizaram a a¢do do transcendente (a influéncia do
Espirito Santo, a admiragdo popular pela Pobreza Evangélica), em detrimento de uma
atividade missiondria mais pragmatica (incluindo o aprendizado de linguas e a adaptacdo a
cultura dos povos da India). Em outras palavras, exaltava-se o papel da “graca” em detrimento
dos “meios humanos” na conversdo das almas.

Segundo Melquiades Andrés Martin, a chave da vida espiritual franciscana estaria
muito mais na sabedoria que na ciéncia, na graca em lugar da doutrina, na vontade mais que
no entendimento, na forca da oracdo em vez do estudo. Frei Gaspar de Ledo, que foi arcebispo
de Goa, fez uma apologia em seu livro Desengano de Perdidos a via unitiva (busca da unido
mistica do fiel com Deus), que seria a “via do coragdo”, do amor, contrapondo a ‘“via
escoldstica” (a via da ciéncia, da inteligéncia, do entendimento). A via de amor preconizada
por frei Gaspar de Ledo ndo exaltava o papel das letras no processo de conversdo, mas a
realizacdo de si-mesmo como imago dei, alcangada pela oracdo e pela mortificacdo, pela
caridade e pela pobrezal.565

Em linhas gerais, a “via escoldstica” encontrou maior expressao entre membros de

outras ordens religiosas. Os dominicanos poderiam ser associados a “via escoldstica” e o

%63 Charlotte Castelnau-L’Estoile. Les Ouvriers de une vigne stérile: Les Jésuites et la conversion des Indiens au
Brésil 1580-1620. Paris: Centre Culturel Calouste Gulbenkian. 2000; Luce Giard et Louis de Vaucelles (ed.).
Les Jésuites a l'dge baroque (1540-1640), Collection "Histoire des jésuites de la Renaissance aux Lumieres".
Grenoble: J. Millon, 1996.

% David Bosch. Missdo transformadora: mudancas de paradigma na teologia da missdo. Sio Leopoldo:
Sinodal, 2002; Jodo Paulo A . Costa. “A didspora missiondria” In Jodo Francisco Marques e Antdnio Camdes
Gouveia. Historia Religiosa de Portugal: Humanismo e Reformas. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, v. II.

%% apud Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa.., p. 357.
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dominicano Tomds de Aquino foi um dos maiores representantes do uso da logica aristotélica
ao servico da fé catdlica. Os dominicanos apresentam o conhecimento como a vocagdo da sua
ordem religiosa. Entre os jesuitas também poderia ser identificada uma “via escoldstica”, pois
se destacaram na Reforma Catdlica tanto através da acdo pastoral quanto da educagdo, dupla
prioridade honrada mediante o modelo institucional dos colégios, espaco que fornecia o
ensino além de base apostdlica onde residiam os padres dedicados ao ministério espiritual. Os
colégios jesuiticos consistiram em organizagdes que reuniam religiosos com habilidades
variadas. >*® Adotaram um plano de estudos bem definido (Ratio Studiorum) e seu sistema
educativo associava as finalidades religiosas e as praticas, mesmo porque formar bons cristaos
significava formar também homens uteis, sabios, de bom julgamento. 567

Os franciscanos pretendiam se apresentar como espelho de Jesus, como imitatio
Christi.”®® Ensinar e pregar através do seu préprio exemplo, ter uma vida de virtudes, era
quase uma obsessdo entre muitos religiosos, especialmente enquanto ignoravam as linguas
locais.’® A santificacdo da pobreza entre os franciscanos remonta a mistica medieval
franciscana, embebida em fontes joaquimitas, escatolégicas.”’’® Havia a expectativa de que a
Igreja retornasse aos padroes da Igreja Primitiva, isto é, antes da consolida¢do constantiniana
(século IV). Apds o inicio do regime de cristandade, da fusdo entre Estado e Igreja sob
Constantino, muitos religiosos concebiam que a Igreja teria inaugurado um periodo
deploravel, associado a aquisicdo de riquezas temporais e vicios mundanos. A imitacdo de
Cristo por Sao Francisco era tomada pelos franciscanos como a mais completa realiza¢ao do
retorno ao ideal da Igreja Primitiva e o casamento mistico de Francisco de Assis com a
Senhora Pobreza ilustraria como a Igreja Primitiva identificava-se com a pobreza. 371

A perspectiva escatoldgica que acompanhava o imaginario franciscano apresentava a
urgéncia da conversdo das almas. O batismo em massa, com sua administracdo imediata sem

a instru¢do plena dos nedfitos, responde a esta visdo da iminéncia do Juizo Final entre os

%% Federico Palomo. Fazer dos campos escolas excelentes: os jesuitas de Evora e as missées do interior em
Portugal (1551-1630). Lisboa: Calouste Gulbenkian, 2003.

7 Luce Giard & Louis de Vaucelles. Les jésuites a I’dge baroque (1540-1640). Grenoble: Jérome Millon, 1996.
Nao significa que os dominicanos e os jesuitas devam ser associados exclusivamente a uma “via escoldstica”.
Dentro de uma ordem religiosa, sejam mendicantes ou membros de congregacdes mais novas, conviveram
tendéncias diferentes.

%8 paulo da Trindade, op.cit., p. 80.

%% Robert Ricard. op.cit., p.128-129.

7 John Leddy Phelan. The millenial kingdom of the Franciscans in the New World. Berkely & Los Angeles:
University of California Press, 1970.

S Ibidem, p.44. Alain Milhou tem mais reservas em considerar que os franciscanos sejam milenaristas, devido
as implicacdes subversivas que estavam originalmente associadas aos fraticelli, com suas criticas a Igreja
“secular”. Alain Milhou. “Découvertes et christianisation lointane” In M.Venard, J M.Mayeur, C. Pietri.
Histoire du christianisme..., vol. 7, p.612-613.
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franciscanos. Esta perspectiva acompanhou os “Doze Apdstolos” da América Espanhola nos
tempos iniciais da evangelizacdo. Esta concep¢do, sem a nuance anti-hierdrquica e
antipapista, circulou nos ambientes franciscanos de Portugal e reverberou na India. O curto
tempo e os escassos missiondrios deveriam ser utilizados da forma mais proficua, sem muito
tempo para dedicarem-se a estudos, ao aprendizado de linguas locais e a observacdo dos
costumes e diferencas entre as castas indianas.

Os franciscanos administraram o batismo em massa e nem sempre tal acdo era
precedida por uma instrucao substancial dos nativos. Em geral, eram apresentadas as crengas
essenciais (a onipoténcia de Deus, a imortalidade da alma, a divindade de Cristo, a Virgem
Maria, o céu e o inferno). > Os batismos realizados por franciscanos foram difamados pelo
agostiniano Frei Jeronimo da Cruz que considerava que os frades de Sao Francisco‘bautizao
muitos onde quer que estdo porque aqui em Goa por dia da couer¢do de S. Paulo bautizao
cada anno quinhentos e seiscentos”. Mas depreciou a qualidade dos batizados: “jente
comumente hé jente de pouco: mas ndés em qualidade das pecoas excedemos a todas as
ordens que qua hd”.””® O agostiniano preferia a “qualidade” dos asidticos batizados 2
quantidade. Por qualidade, entendia o pertencimento a elite local, a “nobreza” da regido.
Preocupava-se com as despesas da conversdo e o batismo dos mais desvalidos, porque
“tirando os nobres, nos lhes damos o nosso pao” e acredita que “esta jente do povo sdo
intereceiros querem que lhe busquem padrinhos fidalgos que deem de vestir”. O agostiniano
afirmou que nestas condi¢des despachava aqueles que vinham pedir batismo.””

A opcao pelos “pobres” conforme a ideal dos franciscanos, ndo significou a dispensa
de cuidados com as elites locais batizadas. Apds o batismo, os franciscanos ofereciam a
instrucdo através dos catecismos e ensinavam separadamente as criancas de estratos sociais
baixos e os filhos das elites locais — estes ultimos nao aprendiam apenas o catecismo, mas ler,
escrever, cantar, servir a missa, ajudar os religiosos nos conventos, praticar a oracdo mental.

Além de 6rfaos, havia meninos de familias nobres que estudavam no Colégio dos Reis Magos

de Bardez para aprenderem latim e “boas maneiras”. Os estudantes nativos eram, geralmente,

> Segundo fontes franciscanas, os frades menores batizaram sete mil pessoas nos oitos primeiros batismos
gerais, batismos coletivos realizados com grande pompa. No livro de registro deste sacramento, em 1645
encontravam-se batizados 3671 indianos pelos frades menores; j4 em 1667, havia 53.450 batizados, o que
proporcionaria uma média anual de 500 indianos batizados.. BNL, Céd 177; DHMPPO, v.5, doc.75, p.406;
Paulo da Trindade, op.cit., p.325-334.

°* ADB, Gaveta das Cartas, CCCXXIIL

T4 ADB, Gaveta das Cartas, CCCXXIII.
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da casta bramane, de “boas familias”, assim como os principes do Ceildo estudaram neste
colégio. Cursos de konkani, filosofia e teologia também foram ocasionalmente oferecidos. 37

Os franciscanos iniciaram com brevidade a composicdo de uma biblioteca, pois em
1518 hd noticias sobre livros que chegaram 2 India. °’® Frei Vicente de Lagos estabeleceu um
semindrio em Cranganor para os cristios de Sdo Tomé, em 1541.°77 O vice-rei D. Afonso de
Noronha escreveu a Sim@o Rodrigues em 5 de maio de 1551 elogiando o Colégio de
Cranganor “que fez Frey Vicente, da ordem de Sam Francisco, de mocos da terra”.”’® Mas o
primeiro que introduziu um curso de estudos regular foi o Custédio Francisco Chaves (1554-
1557), depois Belquior de Lisboa (1557-1560) continuou os cursos de gramadtica, artes e
teologia. Os cursos nem sempre eram planejados e quando Gaspar de Lisboa tornou-se
custddio, ja em 1584, ainda encontrou os estudos desorganizados, esforcando-se para que
fossem oferecidas aulas regulares nos conventos de Goa, Cochim, Bacaim e Chaul, até¢ a
fundacdo do Colégio de Sao Boaventura em Bardez, no inicio do século XVII, que também
serviu como noviciado da Provincia.’”

Os franciscanos foram bastante acusados de ignorarem as linguas indianas. Muitas
acusacdes surgiram no contexto em que clero secular buscava retirar a administracdo das
paréquias de Salsete e Bardez das maos do clero regular. Em 1627, o Arcebispo de Goa,
Sebastido de Sdo Pedro, dizia que a administragdo paroquial pelos clérigos regulares nao
encontrava amparo nos decretos tridentinos e, em relacdo aos franciscanos, alegava que
desconheciam o konkani. Os franciscanos passariam a ser examinados em relacdo ao
conhecimento desta lingua. >*

O capitao de Bardez, Lourenco de Sousa Lobo, denunciava em carta de 24 de

fevereiro de 1632 que os franciscanos ndo sabiam a lingua local:

> Paulo da Trindade, op. cit., p. 289.

7 DHMPPO, v. 1, p.336.

77 Acerca do que os franciscanos liam, encontramos a relacio das obras guardadas na livraria do Convento
franciscano de Santo Antonio de Tana. Dos 255 livros mencionados, os franciscanos dividiram suas obras na
seguinte classificacdo: hd 88 obras de Padres da Igreja; 18 obras de cardter juridico como Juris Civilis e
Decretais; 15 obras de canonistas, entre eles Azpicuelta Navarro; 30 de moralistas, contendo Manual de
Confessores, Casos de Consciéncia; 13 de Humanistas como Cicero, Ovidio, Horario; 11 obras classificadas
como Espirituais, entre eles a Doutrina Crista, Espelho de Perfeicdo; 6 livros de te6logos e fildsofos, como
Comentdrios a obra de Aristételes; 74 predicativos, contendo livros do capucho macaense Frei Jacinto da Madre
de Deus. BNL, Céd. 176.

DI, v.2, doc.37, pp.142-3

7 BNL, Céd 177; DHMPPO, v.5, doc.75, p.414.

% Fortunato Coutinho, op.cit., p.70. Em 1630, a comissdo seria escolhida pelo vice-rei — o que se manteve até 2
de marco de 1655, quando o exame ficou a cargo dos inquisidores de Goa e se prescreveu a criagdo de um curso
de lingua concani no Colégio dos Reis Magos, administrado pelos franciscanos. O autor afirma que todas as
determinagdes ndo passaram de letra morta. Ver Livro de Registro da Mesa da Consciéncia, f. 110v. Carta Régia
de 31 de outubro de 1628 (extraido da compilag@o de José Justino de Andrade e Silva. Collec¢do Chronologica
da Legislagdo Portugueza. Lisboa: Imprensa de J. J. A. Silva, 1854).



183

Me pareceo conveniente tratar da pouca cultivagdo que os dittos religiosos reytores
fazem nesta cristandade porque nas mais paroquias dellas ou em coazi todas ndo se
explica o sagrado Evangelho na lingoa dos naturaes em o descurso de todo o anno
que nas festas das dittas parochias as prega¢des he na lingua portugeza que elles ndo
a entendem, do que rezulta ndo poderem ser bons cristdos porque coazi todos se
converterdo ja adultos e outros por forga por quererem nisto os religiosos executar
suas paxdes como homens que sdo e elles serem criados desde menenisse na
gentilidade™'

Além da acusac@o de ndo saberem a lingua local, os franciscanos foram caracterizados
pelo capitdo de Bardez como opressores, “senhores absolutos do mellor das terras e asy das
frutas como galinhas e vaquas”, pois agiam como juizes, condenando e absolvendo, aplicando
castigos e prendendo em carceres privados das suas igrejas, de modo a “tomarem a jurisdi¢ao
real de Vossa Magestade”. Alegava-se que o Arcebispo de Goa ndo conseguia corrigir estas
transgressoes, pois os franciscanos ndo se submetiam a jurisdicdo dele. A solucdo apontada
para controlar estes religiosos seria que “estas parochias [de Bardez] se dem a clerigos para
que o arcebispo tenha jurisdi¢do nelle como tem nas mais cidades e as ilhas de Goa”.”** O
capitdo de Bardez iniciou sua acusacdo aos franciscanos por supostamente nao saberem a
lingua da terra, mas finaliza a carta apontando a principal causa destes “inconvenientes” que
estavam associados ao fato dos membros do clero regular (como os franciscanos)
administrarem as paroquias.

A questao do conhecimento das linguas indianas alimentou acusacdes do clero secular
— que afirmava a preferéncia por clérigos nativos, que sabiam a lingua da terra — contra os
membros do clero regular, que eram tratados como ignorantes das linguas autéctones.

Os primeiros lingiiistas, lexicégrafos e etndgrafos na América Espanhola foram
membros de ordens mendicantes. >* Porém, na India Portuguesa sdo poucos os documentos
que chegaram até os nossos dias que atestem o conhecimento de linguas asidticas pelos
franciscanos no inicio da evangelizacdo. O indicio mais antigo preservou-se entre jesuitas,

sobre a andlise de Pedro Bonfer, doutor em teologia em Paris, feita em torno das crencas da

31 ANTT, DRI, livro 18, vol. 9, p. 330.

2 DRI, livro 18, vol. 9, p. 330.

%% José Sanchez Herrero aponta como a obra de alfabetizacio e catequese realizada pelos missiondrios no Novo
Mundo ndo foi uma obra absolutamente nova, havendo um conjunto de antecedentes, trés grandes conjuntos: a
catequese e alfabetizacdo na Peninsula Ibérica durante os séculos XV e XVI; a catequese realizada entre
muculmanos e judeus em Castela durante o século XVI e especialmente apds 1492. Sobretudo, cabe destacar a
anterioridade da obra catequética realizada pelos dominicanos, franciscanos e agostinianos, precedendo os
descobrimentos. Jose Sanchez Herrero “Alfabetizacion y catequesis franciscana en America durante el siglo
XVI”. Archivo Ibero-Americano. 48 (1988), pp.589-648; David Brading. La orbe indiano: de la monarquia
catolica a la republica criolla. México: Fondo de Cultura Economica, 1991, pp.122-123.
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Birménia em que utilizava termos na lingua local. °* H4 mais referéncias aos estudos de
linguas locais efetuados pelos franciscanos quando se trata dos séculos XVII e XVIIIL.

Mas por que esta ausé€ncia de relatos sobre o estudo de linguas asidticas praticados por
franciscanos no século XVI? Nido se tratava de uma deficiéncia estrutural das ordens
mendicantes, pois no mesmo periodo (entre 1524 e 1572) foram escritas oitenta obras em
linguas nativas pelos franciscanos, dezesseis por dominicanos e oito por dominicanos que
atuaram na América Espanhola. ** Apesar dos percalcos e problemas institucionais que os
franciscanos encontraram na India, ndo parece ser uma resposta completa para a auséncia de
mengdes ao conhecimento das linguas locais nas primeiras décadas do século XVI. Sobre o
século o final do século XVI e o seguinte, o cronista franciscano frei Paulo da Trindade
mencionou varios trabalhos feitos por membros de sua ordem religiosa.

Frei Paulo da Trindade afirmou que o Custddio frei Francisco de Arruda enviou para o
antigo vice-rei do Estado da India, D. Francisco da Gama, que estava em Portugal, um
exemplar do Flos Sanctorum em konkani de frei Amador de Santana, publicado em 1607 (fig.

9e 10).

Sabendo que alguns malévolos nos tinham caluniados diante de Sua Magestade que
entdo era Filipe II, afirmando-lhe que os nossos religiosos que residiam nas
cristandades de Bard€s, ndo sabiam a lingua nem procuravam de a aprender, lho
mandou apresentar a Madrid, que o estimou muito e o mandou pér no seu Escorial’*®

Frei Joao de Sao Matias ensinava konkani no Colégio dos Reis Magos e foi
empregado na Inquisi¢do como Censor de publicacdes nesta lingua. Também traduziu o
Symbolum fidei do Cardeal Belarmino para o konkani, escrito “em dous mil versos” para
serem cantados, tal como nas tradi¢cdes narrativas hindus, esperando que ‘“‘cantando os
christdos, lancassem mayores raizes na fee catholica e que, ouvindo os gentios, abrissem os

olhos para abragarem a fée”.”® Barbosa Machado atribuiu a Jodo de Sdo Matias uma Vida de

384 DI, vol. 3, p. 817. Exceto para breves excursdes para outra parte, os franciscanos concentraram-se em Bardez,
onde o konkani era falado; no Malabar, onde era malayalam; no Tamilnadu, em regides que falavam tamil;
Bacaim e Bombaim falavam marathi; fora da fndia, no Ceildo onde ao lado do cingalés é falado o tamul e
também atuaram na Birméania. Achiles Meersman, op. cit., p.75. Ver: Inés Zupanov. “Do Sinal da Cruz a
Confissao em Tamul: gramaticas, catecismos e manuais de confissdo. Missiondrios na india meridional (séculos
XVI-XVII)” In Os Constructores do Oriente Portugués (Catdlogo de Exposi¢@o), Lisboa: Comissdo Nacional
para a Comemoracdo dos Descobrimentos Portugueses, 1998, p.155-166.

*% Ricard considera que a lista ndo estd completa. Robert Ricard, op. cit.,p.39-40, 406-414.

%% paulo da Trindade, Conquista Espiritual do Oriente..., v. 1, p. 350. Na Biblioteca Nacional de Paris hd um
manuscrito e hd uma cépia impressa de 1607 no Escorial, na Espanha.

7 BNL, C6d 177; DHMPPO, v.5, doc. 75, p.406; Paulo da trindade, Conquista Espiritual do Oriente, v. 1, p.
351.
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Cristo em forma de Purana — uma narrativa épica com compilagcdo de histérias de herdis e
mitos indianos — e escrita em konkani.”®®

No Ceilao, Manoel de Sao Matias estabeleceu uma espécie de escola de linguas locais
no final do século XVI, mas utilizava um “lingua”. 89PBrei Pedro de Sdo Brés teria escrito uma
gramdtica e vocabuldrio cingalés. Frei Cristovao de Jesus escreveu uma gramadtica da lingua

konkani; frei Manoel Banha, um vocabulario konkani.*°

Frei Manoel Batista foi empregado
pela Inquisicdo como censor de escritos em konkani, fornecendo o imprimatur para trabalhos
do jesuita Tomds Stephens (1649 e 1654), além de redigir um catecismo em konkani. Frei
Manoel do Lado produziu um catecismo em konkani. Frei Domingos de Sdo Bernardino,
natural da India, Comissdrio do Santo Oficio da Provincia de Bardez, elaborou uma
explicacdo do credo e de artigos da fé em lingua oriental.””!

Frei Gaspar de Sdo Miguel escreveu uma Arte da Lingua Canarim e dois vocabuldrios
em konkani. Quando frei Miguel da Purificagdo partiu para Europa carregou escritos de frei

32 Frei

Gaspar de Sao Miguel (Vivekamala e De vitis apostolotum eurumque Symbolo).
Gaspar de Sao Miguel escreveu um livro com explicacao do Credo, vida dos apdstolos “‘em
versos por modo de Dialogo com muchos documentos, doctrina, auisos, comparaciones, y
refutaciones de la Idolatria, ritos, y supersticiones gentilicas”. O segundo livro de frei Gaspar
de Sdo Miguel “trata de las misérias humanas, de la graueza, y peso del pecado”. Como a

pobreza evangélica dos frades menores ndo lhes permitia imprimir as obras, em 1639 frei

Miguel almejou pedir ao rei para fossem impressas em Portugal e remetidas a India.”®®> Em

% Biblioteca Lusitana 2, 694-695 apud Frei Fernando Félix Lopes. Coletdnea de estudos de histéria e
literatura. Lisboa: Academia Portuguesa de Histéria, 1997.

% Paulo da Trindade, Conquista Espiritual do Oriente, v. 1, p. 158.

% Achiles Meersman, op. cit., p.75.

I BNL, Céd 177; DHMPPO, v.5, doc. 75, p.407.

%2 Frei Paulo da Trindade menciona que a obra Vivekamalla foi escrita em versos, a0 modo de didlogo tratando
dos “quatro novissimos, o qual contém sete tratados divididos em seus capitulos: os quatro primeiros sdo dos
quatro novissimos, e os trés da graveza do pecado, das misérias humanas e dos beneficios divinos. Tem este livro
mais outro tratado no cabo, em que se refutam os erros em que a gentilidade tem contrarios a nossa Fé.” Paulo da
Trindade, Congquista Espiritual do Oriente..., v. 1, p.351-352. Os quatro novissimos ou tultimos destinos do
homem consistem na Morte, Inferno, Juizo e Paraiso da doutrina catdlica. A tematica da morte e dos dltimos dias
insere-se na esfor¢o de organizacdo da vida interior do fiel e na formulacdo de modelos de comportamento, de
modo que a “arte de bem viver” criaria as condi¢gdes para “bem morrer”. Reflete o controle sobre aquele que
ensinava , o clero (através da confissdo, pregacdo e catecismo), assim como exercia o controle sobre a
consciéncia dos fiéis.

%% Frei Miguel da Purificacio afirma que frei Jodo de Sdo Matias, que foi Definidor e Guardido do Convento de
Goa, era pregador e mestre na lingua local, que comp0s livros para aumento da cristandade; frei Gaspar de Sdo
Miguel e frei Cristévao de Jesus foram igualmente pregadores e mestre na lingua local, que compuseram livros
religiosos. Miguel da Purificagdo. Relacdo defensiva dos filhos da India Oriental e da Provincia do apdstolo S.
Thomé dos Frades Menores da Regular Observancia da mesma India. Barcelona, 1640.
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uma carta de 5 de abril de 1645, D. Jodo IV determinou que o vice-rei do Estado da India
deveria publicar ao menos um dos trabalhos de frei Gaspar de Sao Miguel.594

Em 1630, o arcebispo de Goa mencionou uma cartilha de doutrina cristd em konkani
feita por um franciscano. Frei Francisco do Oriente atuou em torno de 1600 na India e se

registrou sobre as suas habilidades que:

Sabia as lingoas que corriao pela India [...] muito versado nas supersti¢oins
gentilicas, causa por que deixava por instantes aos bramanes e jogues confundidos

Hum dia, com huma crus as costas [...] e com a voz de hum trovao, fez pasmar toda
a gentilidade, pregando-lhes na prépria lingua, com que muitos dos gentios se
converterdo

As citagOes sobre franciscanos que sabiam as linguas locais e escreveram em idiomas
nativos tratam de exemplos do final do século XVI e, sobretudo, do século XVII. Como
explicar a lacuna para os anos iniciais da presenca franciscana no Oriente? Achilles
Meersman afirma que os franciscanos, por algum tempo, negligenciaram o estudo do konkani,
0 que ndo significa que todos os religiosos da Ordem de Sao Francisco recusaram-se a estudar
a lingua local goesa. Recorda que em alguns momentos o konkani foi ensinado no Colégio de
Sdo Boaventura, Reis Magos, Sdo Francisco e Pomburpa.”®® E possivel a falta de
investimentos sistemdticos, metddicos, na busca pela compreensdo das linguas locais nas
primeiras décadas. Os produtos esparsos destas atividades desconexas iniciais devem ter
circulado em manuscritos, que nao se preservaram.

Se houve uma produgdo significativa de textos em lingua nativa pelos franciscanos no
século XVI ndo foi possivel comprovar com a documentagdo investigada. Ou por terem
produzido uma quantidade infima que circulou em manuscritos (alguns superiores alegavam
que era contra os principios da Ordem de Sao Francisco realizar dispéndios com a producado
destas obras, ferindo uma concepg¢do estrita da pobreza) ou por parecer irrelevante registrar
estas praticas, ja que os instrumentos de evangelizacdo exaltados pelos franciscanos ndo eram
os “meios humanos”, mas a intervencao do Espirito Santo e o espirito da Pobreza Evangélica.

Foi tardia a preocupacdo franciscana em registrar uma memdoria sobre a sua presenga no

% Achiles Meersman, op. cit., p.84.

% BNL, Céd 177; DHMPPO, v.5, doc. 75, p.400.

%% Cunha Rivara. “Ensaio histérico da lingua concani” apud Achiles Meersman, OFM, Annual Reports of the
Portuguese Franciscans in India: 1713-1833, Lisboa, Centro de Estudos Histéricos Ultramarinos, 1972.
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Oriente. A primeira cronica, de Francisco Negrdo, foi escrita quase cem anos apds a fixagdao
dos franciscanos na India — comparando-se 2 Companhia de Jesus, que escreveu a Histéria das
missdes jesuiticas no Oriente menos de cingiienta anos apés a chegada 2 India.>” A cronica
franciscana de Francisco Negrao perdeu-se, sendo que a narrativa mais antiga e sistematica
sobre os franciscanos na India é de autoria do macaense frei Paulo da Trindade, escrita na
década de 1630.

As vdrias referéncias ao conhecimento das linguas locais pelos franciscanos no século
XVII, contidas na obra de frei Paulo da Trindade, ndo devem ser compreendidas tanto como
indicio de que os frades tenham se dedicado exaustiva e regularmente ao estudo dos idiomas
nativos desde o inicio da presenca na India. A narrativa de Paulo da Trindade parece uma
resposta as criticas desferidas pelo clero secular (em sua aspiracdo por restringir a atividade
franciscana nas paréquias) € uma busca por associar os franciscanos a um modelo de
missionacdo que ndo pertencia originalmente ao ideal da Ordem de Sao Francisco, mas que se
tornou o modelo aparentemente mais proficuo: aquele que se concentrava nos “meios
humanos”, na “via escoldstica” e nem tanto na “via do coracdo”. E elucidativa a justificativa
de Paulo da Trindade para escrita da sua Congquista Espiritual do Oriente: um italiano, o
jesuita Maffei, teria afirmado “que os frades de S. Francisco da India nio se ocupavam em
fazer cristandades, mas somente em enterrar defuntos e cantar missas de Réquiem”. Trindade
relatou que foram estas caliinias que o motivaram a escrever, para comprovar os feitos dos
franciscanos no Oriente.

A necessidade da fixacio de uma meméria aparece para os franciscanos da India no
final do século XVI e inicio do século XVII (devido aos problemas com o clero secular e as
demais ordens religiosas). E por que ndo se apresentou desde os primérdios da conquista das
almas? A concepcao de missao dos franciscanos da entrada do século XVI nao se vinculava a
producdo de uma memoria para ser celebrada por vérias geragdes posteriores, pois havia a
crenca na iminéncia dos Ultimos Tempos. A concep¢do de missdo era marcada por idéias
escatoldgicas e diante da proximidade dos tempos finais era preciso atuar da forma mais
imediata possivel: administrar os batismos, salvar as almas, pregar o arrependimento com um
discurso limpido inspirado pelo Espirito Santo e sem artificios barrocos. Seria o exemplo
dado pelos frades menores o melhor instrumento utilizado na conversao. Era o que afirmava o
franciscano nascido na India, frei Miguel da Purificacdo, quando afirmava que se no Oriente

havia muitos franciscanos estudiosos das linguas nativas

37 Trata-se da Historiarum Indicarum (1589) do jesuita Giovanni Pietro Maffei.
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y muchos religiosos [...] predican en sus lenguas [...] Con todo lo que mas les mueve
a conuertirse, es ver, que los dichos frayles no possoen, ni aceptan oro, ni plata, ni
bienes temporales; porque desto, hazen consequencia certa; que siguen, y predica a
ley verdadera. Por lo qual ellos mismos se vienen a los frayles, y ajudados de la
vocacid, y diuina gracia, piden el bautismo. >

Enquanto os tedlogos dominicanos refletiam sobre a experiéncia imperial ibérica a
partir de uma concepcao eclesidstica e juridica da conquista, recorrendo ao direito romano, ao
direito canOnico e a ldgica aristotélica, os franciscanos apresentaram uma compreensao
mistica da conquista. A concep¢do franciscana era apocaliptica, messianica, com raizes na
mistica dos Espirituais franciscanos (marcados pelo joaquimismo) e pelo ideal da Reforma da
Observancia.™”

Para compreender os grandes eventos do mundo (a expansdo ibérica, a conquista das
almas), os franciscanos utilizavam o método de exegese biblica baseado na analogia, na
conviccdo de que as palavras das Sagradas Escrituras, sob a inspiragao do Espirito Santo,
poderiam revelar verdades que escapariam a razao humana. O conhecimento poderia ser
obtido através da investigacdo dos significados subjacentes as personagens, aos episddios e
aos objetos referidos na Biblia. A verdade por trds destes elementos biblicos era o antitypos e
os elementos biblicos em si eram os fypos (tipo, figura, modelo), que prefiguram ou
prenunciam pessoas, objetos ou eventos posteriores.

Este tipo de exegese pode ser identificada na obra Desengano de perdidos do
arcebispo de Goa, D. Gaspar de Ledo, que se recolheu no convento franciscano da Madre de
Deus de Goa, de orientagdo da Mais Estreita Observancia. A narrativa uniu conquista e
expansdo do Evangelho, vaticinios apocalipticos tipicos de ambientes joaquimitas. A
propagacdo do Evangelho nos confins do mundo seria um pressdgio da proximidade do fim
dos tempos, que seria precedido por maravilhas como a recuperagdo de Jerusalém, a
conversdo definitiva de mouros e judeus. Na politica, surgiria um papa angélico e um rei
imperador virtuoso. Estes augurios difundiram-se entre franciscanos influenciados por
Joachim de Fiore, mas a versdo crua do joaquimismo ndo se desenvolveu em Portugal, nem
em D. Gaspar, pois era inexistente a grande oposicao entre a Igreja carnal de Roma e a Igreja
espiritual dos monges. O profetismo joaquimista adaptou-se ao contexto da Contra-Reforma,

quando os tragos anti-romanos desapareceram: em D. Gaspar, o anjo anunciado é o Papa Pio

% Miguel da Purificacdo. “Vida evangélica y apostolica ...”, p.193-198.
%% John Leddy Phelan, op. cit.,p.5-7, 109.
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IV. Esta é a paisagem religiosa e cultural do arcebispo de Goa, no periodo da vitéria de
Lepanto.600

D. Gaspar de Ledo praticava a via unitiva desde 1552, a “via do cora¢do”. Na primeira
parte do Desengano de perdidos anunciou a total destruicio dos mouros, conforme uma
interpretacdo do livro de Apocalipse (no capitulo18, onde se localizam os typds da exegese),
que prenunciava a destruicdo no contexto da liga formada pelo Papa e pelos principes da
cristandade (antitypos). Seu método era apresentar o sentido oculto (antitypos) dos typds
contidos no Apocalipse e nos livros proféticos do Antigo Testamento. A conversao dos
gentios estaria nas linhas do profeta Isaias (60:8) que indagava: “Quem sdo estes que vém
voando como nuvens € como pombas, ao seu pombal”. Para este typos (Isafas 60:8), Gaspar
de Ledo apresentava o significado, que era a entrada da fé catdlica, pois comparou as naus dos
navegantes ibéricos as nuvens da profecia e afirmava que as velas das naus pareciam pombas
brancas quando vistas de longe, para reiterar a pertinéncia de sua interpretacdo. O trecho do
versiculo seguinte — “para que eu traga teus filhos de longe, sua prata e seu ouro” —, D. Gaspar

associou aos gentios que sao trazidos para fé catdlica, vindos de remotas distancias.

Vemos que de todas as Ilhas, & Arcepelago oriental, de Ceyldo, até Japdes, laoa,
Maluco [...] vem cadanno as Ndos carregadas das Drogas, ouro, & prata, & todos os
mais bens daquellas ilhas, & juntamente com esta fazenda os insulanos gentios, &
recebem a fé: E daquy vao as naus do Reyno carregadas das mesmas fazendas, &
muitos naturaes daquellas partes.*”'

No capitulo 18 do livro de Apocalipse, D. Gaspar encontrou os indicios da destruicdo
total do islamismo, iniciada em outubro de 1570. O anjo mencionado na profecia seria o Papa
Pio V, que governava a Igreja quando foi concluido o Concilio de Trento. A destrui¢do seria
conduzida pela Liga Santa, conduzida pelo Papa e por Filipe de Castela, “senhor da quarta
parte do mundo descoberta”. °® O rei D. Sebastido teria sido convencido pelo Papa, através
do Cardeal Caraffa, que entrasse na Liga Santa e se casasse com a irma do rei da Francga, apés
persuadi-lo a deixar a alianga com o turco.

A perspectiva messianica da conquista temporal e da conquista das almas encontra-se
em outro franciscano, em Paulo da Trindade, para quem Deus teria escolhido os portugueses

para conquistar a India, pois seriam responsaveis por promover a expansao do catolicismo. Os

%% Eugenio Asensio, “Introdu¢do” In Gaspar de Ledo. Desengano de Perdidos (1573). Acta Universitatis
Conimbrigensis, 1958, p.V — CIX; John Leddy Phelan, op. cit., passim.

O Ibidem, p. XX

892 Gaspar de Ledo. Desengano de Perdidos (1573). Acta Universitatis Conimbrigensis, 1958, p.66-72.
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portugueses contavam com o apoio dos franciscanos e com as bulas papais que concediam o
direito de Padroado ao monarca, a quem era apresentado o seguinte desafio e a grande honra

de:

tomar Deus a Nagdo portuguesa para instrumento de tanto bem, foi com muito
particular ordem da sua divina Providéncia, verificando-se nela o que o mesmo
Senhor disse ao primeiro rei de Portugal D. Afonso Henriques, quando no Campo de
Ourique lhe apareceu posto em uma cruz e entre outras cousas lhe afirmou que
queria edificar sobre ele e sobre sua geracdo um império para si, para que o seu
santo Nome fosse levado a gentes estranhas, e lhe prometeu que nunca dele nem de
seus descendentes apartaria a sua misericérdia, porque por eles tinha aparelhado
para si grande sementeira, tendo-os escolhidos por seus semeadores para terras mui
apartadas e remotas. O que sem didvida temos visto na vinda dos portugueses a
India, pois com ela se dilatou a Fé por estas tdo estendidas regides e se tem colhido
para o celeiro da Igreja tanto fruto de almas que por esta via receberam a Fe e se
baptizaram.

O cumprimento de uma profecia atribuida a Sao Tomé, apdstolo que a tradicio
apresenta como evangelizador da India, aparece como confirmacio dos designios divinos em
relacdo a nagdo portuguesa. Sao Tomé teria elevado uma cruz na igreja de Meliapor, distante
do mar doze léguas naquele tempo, mas teria dito que, quando o mar chegasse com suas
dguas junto daquela cruz, viria da parte do poente uma gente branca, a qual tornaria a pregar

aquela mesma Fé que ele pregava. Paulo da Trindade associou os portugueses a ‘“‘gente

branca” anunciada nos vaticinios de Sdo Tomé:

E assim como tinha dito, aconteceu, porque ao tempo que os Portugueses chegaram
a India, tinha o mar ja comido todo aquele espaco das doze léguas e estava muito
perto da cruz do santo Apéstolo.*™

Conclui-se que a visao dos franciscanos sobre a conquista (temporal e espiritual) era
carregada de conotacdes messianicas, apocalipticas. A urgéncia da salvacdo das almas
implicava na pratica dos batismos em massa, na impossibilidade de traducdo dos conceitos
cristdos para outras linguas e culturas. O caminho adotado pelo missiondrio franciscano nao

3

seria o recurso aos “meios humanos”, a “via escoldstica”. Caberia a graca divina fazer a
semente do Evangelho plantada pelo religioso produzir bons frutos. O método preconizado
unia a oragdo, o exemplo de vida fornecido pelo religioso e a pregacdo do Evangelho nos dias
santos, nas visitacdes, nos sinodos, nos batismos, nas aclamagdes a monarquia, nos oficios

finebres, nos hospitais. As ordens mendicantes foram entregues alguns dispositivos de

%3 paulo da Trindade, Conquista Espiritual do Oriente..., v. 1, p. 30-31.
04paulo da Trindade, Congquista Espiritual do Oriente..., v. 1, p. 31.
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caridade como confrarias e hospitais, espacos onde o exemplo da caridade e da pobreza

- . . . 60
evangélica poderiam ser ainda mais exaltados. °*

3.5 Das controvérsias em torno da conversiao

Desde os primeiros tempos apostolicos, existiram dois grandes modelos de
evangelizacdo que foram repensados em tempos e lugares diferentes: uma via violenta
(compelle eos entrare) e uma via que optava pela persuasio branda.

O primeiro modelo caracteriza-se pela conversdo em massa e partia da convic¢do na
unicidade e na evidéncia da verdade religiosa crista e na impossibilidade da tradugdo de suas
doutrinas e expressoOes teoldgicas para outras linguas. Acreditava-se na articulacdo entre
memoria, entendimento e vontade, de modo que a ordem exterior deveria traduzir a ordem
interior. A mudanca na ordem exterior poderia, mediante a repeti¢do, através do hdbito,
transformar a ordem interior. Acreditava-se que tal mecanica poderia ser obtida ao serem
substituidas as imagens e os templos dedicados a cultos ndo-cristios por imagens e igrejas
catlicas, ao serem trocadas as vestes dos gentios por trajes de “cristaos”.%*°

A opcdo pela persuasdo branda considerava muito mais a transformacdo dos espiritos
dos gentios, penetrando em seus coragdes. A iconoclastia, as imposicdes aos nedfitos
(mudanga de vestimentas, de comportamento), isto €, as manifestacdes exteriores da adocao
da fé cristd ndo precisavam anteceder a mudanga processada no intimo do recém-batizado.
Acreditava-se que esta seria a verdadeira e mais profunda conquista das almas.

A experi€ncia missiondria franciscana anterior as missdes na América Espanhola e na
India ndo deve ser negligenciada para compreender a postura dos frades diante dos métodos
de conversdo. O periodo de contato de missiondrios € mercadores europeus com 0S povos
asidticos, favorecido pelo periodo da pax mongolica (1250-1340), foi bastante elucidativo. A
confus@o em torno das crengas religiosas mogois (a crenga no céu azul eterno, em particular)
projetou-lhes, equivocadamente, a idéia de serem monoteistas, de modo que os tartaro-mogois
serviram de modelo ao franciscano Raimundo Lilio, grande tedrico medieval das missdes,

que elaborou no final do século XIII o protétipo do “gentio sem seita” ou “sem fé”, isto €, o

9 Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p. 356.
% Ibidem; Adriano Prosperi, “O missiondrio” In R. Villari. O Homem Barroco. Lisboa: Editorial Presenca,
1995,p. 151.
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pagdo ndo iddlatra, que ndo acreditaria numa falsa religido e seria suscetivel a conversdo. Essa
compreensdo foi vigorosa até o tempo de Colombo, pois se acreditava na facilidade de
converter povos que ndo exibissem sinais de culto id6latra. ®’ Tomds de Aquino e Raimundo
Lilio estabeleceram uma clara distincdo entre os “infiéis” muculmanos e os pagdos ou
gentios, ignorantes da lei de Cristo, com os quais deveria ser usada mais dogura e persuasao.
608

A experiéncia dos franciscanos entre os mouriscos de Granada consiste em outro
momento marcante no que tange a definicio dos métodos de conversdo. Inicialmente, o
arcebispo de Granada, Hernando de Talavera, adotou o método de persuasdo entre os
mouriscos, mas 0s Reis Catdlicos ndo ficaram satisfeitos com o resultado, substituindo-o pelo
cardeal Jiménez de Cisneros, formado em um dos conventos mais rigorosos da Observancia
franciscana, o que teria influenciado no fato de ter sido um dos primeiros bispos do periodo a
se preocupar seriamente com a instru¢do de criangas e adultos, com o refor¢o da fé de leigos e
clérigos, com a publicacdo de livros que estimulassem a piedade cristd e a contemplagdo —
aproximando de uma mistica crista inspiradas pelo joaquimismo ou por correntes dominicanas
marcadas pela espiritualidade de Savanarola. Cisneros foi encarregado pelos Reis Catdlicos
de uma missdo inquisitorial em Granada e como discipulo do tedlogo franciscano Duns Scott,
que justificava a coer¢do para obter batismos, impds um método de evangelizagdo mais
austero. Com o €xito no aumento dos batizados apds aplicar seu método, Cisneros entendeu
esta vitéria em Granada como um prelddio da conquista do Magreb, da destrui¢do do isla e da
reconquista de Jerusalém. *”

A questdo que se colocava era qual método deveria ser utilizado em um dado contexto.
A passagem do Evangelho de Lucas (14:16-24) foi utilizada como um indicio de que
procedimentos deveriam ser adotados, mas as interpretacdes dadas aos versiculos foram
distintas. Ja no contexto das missdes na América, o franciscano Gerénimo de Mendieta que
atuou no México no século X VI, interpretava esta passagem do Evangelho que menciona uma
ceia, cujos trés convidados apresentaram desculpas para justificar a auséncia no evento. Para
Mendieta, o anfitrido seria Jesus, a ceia significava o banquete da felicidade no Céu e os trés
convidados indicavam os trés métodos de conversdo que deveriam ser aplicados as pessoas

que proferiam as tré€s principais crengas: judeus, muculmanos e gentios. O momento da ceia

97 Alain Milhou. “Découvertes et christianisation lointane” In M.Venard, J.M.Mayeur, Ch. e L. Pietri. Histoire
du christianisme..., v.7, p.537-8.

% Ibidem, p.533.

%9 Francis Rapp. “Les caractéres nationaux au sein de la chrétienté occidentale”, In M. Venard, J.M.Mayeur, Ch.
e L. Pietri. Histoire du christianisme..., v.7, p .381.
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seria o fim dos tempos, quando se concretizaria a conversao dos trés grupos de convidados.
Acerca dos métodos de conversdao, Mendieta adotou um critério geografico: quanto mais
proximo cada um dos “convidados” estivesse de Jerusalém, maior seria o conhecimento
biblico e menor a forga utilizada para converté-lo ao catolicismo. O primeiro convidado era o
judeu, para quem um simples convite bastava. Para o muc¢ulmano,o segundo convidado,
bastava a pregacdo, como ao judeu, mas algum grau de opressdo era necessdrio. A mais
intensa forma de coercdo deveria ser utilizada com os gentios que nunca tiveram contato com
a Biblia, pois deveriam ser compelidos (compelle eos intrare), mas nao maltratados, como se
fossem guiados pela autoridade dos pais para disciplinar as criangas, conforme desejava
Mendieta.

Juan Ginés Sepilveda admitiu o uso da for¢a para conversdo em uma dimensao mais
austera que a preconizada por Mendieta. Para Sepilveda, os homens do primeiro convite
(introduce eos) corresponderiam a Igreja Primitiva anterior a Constantino, quando a coer¢ao
ndo era usada. Porém, aqueles do terceiro convite (compelle eos) corresponderiam a Igreja
p6s-Constantiniana, quando Estado e Igreja uniram-se e formaram o Christianorum
Imperium. Com esta unido, a Igreja adquiriu um braco secular, que sob a legitimidade do
poder espiritual poderia forcar as conversoes.

No século XVI, os franciscanos defendiam o uso de uma forma de coer¢do moderada,
um “minimum” para obter as conversdes, geralmente. Nao € prudente imaginar que uma
ordem religiosa tenha adotado um unico método missiondrio, ou a brandura ou
exclusivamente a forgca. Os franciscanos recorreram ao compelle eos intrare, na medida que
realizaram batismos em massa e defenderam a destruicao de templos e imagens pagas, tanto
na América Espanhola quanto na India.®"® Contudo, muitas praticas franciscanas, no reino e
nas colOnias ibéricas, ndo se assentavam necessariamente na for¢a, mas na confirmagao da
superioridade inequivoca da mensagem cristd, caso das a¢des de cunho assistencial, onde o
exemplo do franciscano seria o instrumento para revelar esta superioridade do cristianismo;
ndo é possivel compreender a pratica da caridade, o auxilio aos doentes, assisténcia aos
defuntos como uma modalidade assentada na for¢a (no compelle eos intrare), pois € baseada
no introduce eos.

Entre os franciscanos conviveram tanto praticas tipicas do compelle eos intrare

(batismos em massa, iconoclastia) quanto procedimentos que configurariam a adocdo do

%19 Um dos primeiros religiosos a solicitar a expulsio dos braimanes de Goa foi o franciscano frei Anténio do
Louro, antes mesmo dos frades terem o préprio convento na regido. Além de apresentara a necessidade de
destruir os templos indianos.
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método de persuasdo branda, caso do estudo de linguas e a escrita de tratados sobre as crengas
locais (sobretudo na América). O caso mais elucidativo em que os franciscanos adaptaram-se
a realidade indiana aplicando a persuasdo branda foi diante do caso do rei de Tanor.

O franciscano frei Vicente de Lagos — contemporaneo do bispo de Goa Jodo de
Albuquerque, com quem partilhava o0 mesmo espirito da reforma da mais Estreita Observancia
franciscana — desejava a conversdo do rei de Tanor. Vicente de Lagos ndo sé vislumbrou os
futuros beneficios oriundos da conversdo de um membro da elite local, como admitiu que o
rei de Tanor dissimulasse a sua conversao ao cristianismo para evitar problemas com a sua
corte e seus suditos, ou seja, admitiu uma adaptagcdo do que seria o ideal de ser cristdo (que

. . ~ 2 . ~ s e 611
deveria ser uma manifestacdo também exterior da ado¢@o do cristianismo).

Porque o Rey de Tanor recebeo o sagrado bauptismo da mao do Pe. Vicente de
Lagos, e temendo o Rey alteracoens entre seus vassalos se soubessem acazo que era
christdo, e certamente havido de saber se o Rey tirasse as tres linhas que como
Bragmane trazia pendente no hombro, o Pe. Lhe primitio que pudesse usar dellas
athe chegar o tempo em que melhormente manifestasse a ffe¢ com maiyor proueito
da christandade.®'*

Quem era o rei de Tanor no contexto dos poderes locais e supra-regionais? O rei de
Tanor era tributario do samorim de Calicute, que por sua vez era um dos trés principais

soberanos da regido da Costa do Malabar®"

. Na perspectiva do rei de Tanor, a conversdo ao
catolicismo representava a consolidacdo da alianca com os portugueses, em desafio a
hegemonia do samorim de Calicute. A ajuda dos portugueses significava para o rei de Tanor o
apoio diante das fragilidades da politica interna de seu reino, pois este atuava como regente,

pois o legitimo condutor do trono era o seu irmao. Os lusitanos acreditavam que a conversao

o' BAL, Cod. 51-VII-22, India Portugueza, tomo IV, 1545-1546, fls. 167-168v. Carta do rei de Tanor, para o
governador da India, D. Jodo de Castro, a comunicar-lhe o desejo de se fazer cristdo, e pedir-lhe para ir a Tanor
com a sua armada levando consigo o bispo. Tanor, 9 de dezembro de 1545. O capeldo, bastante entusiasmado,
recomenda que o governador e o bispo apressem-se afim de lancar “mao da amizade dhir rey ta fiel, e catélico e
tabem poderoso, e de quem poderemos tabé ser ajudados € nosas necessidades.” O rei de Tanor alegava ndo ter
se convertido até o momento pois sua mde e seu irmdo mais velho ainda eram vivos, sendo que o irmdo mais
velho deveria ser o verdadeiro rei de Tanor, mas como seu irmdo era doido, passou a governar diante da sua
incapacidade. Na verdade queria ajuda para que seus suditos lhe obedecessem e para lutar contra os reis
inimigos, especialmente guerra ao rei de Calicute, que também causava problemas aos portugueses. Ver também,
BAL, Cod. 51-VII-22, India Portugueza, tomo IV, 1545-1546, fls. 165-165v, 169-170v . Os franciscanos
também foram responsaveis pela conversdo e pela educagio cristd de principes do Ceildo.

612 BNL, Céd. 177, fl. 6. Ver também Manoel de Monforte, O.F.M., Chronica da Provincia da Piedade, primeira
Capucha de toda a Ordem... de nosso Serafico Padre S. Francisco.Lisboa : s.n., 1752, p. 412. O rei de Tanor teria
recebido de frei Vicente de Lagos um crucifixo de bronze para carregar no pescogo de forma oculta.

613 Além do samorim, havia o Tiruvadi de Travancore € o Kolathiri de Cananor.
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deste rei produziria um “efeito domind”: seus suditos e os demais soberanos menores do
Malabar abragariam o catolicismo. 614

Em 1532, o franciscano frei Paulo de Santarém ja havia estabelecido contato com o rei
de Tanor, que escreveu ao vice-rei, D. Jodo de Castro, apresentando o desejo de se converter.
A instabilidade politica que envolveu o Estado da India, o samorim de Calicute e o sultanato
de Bijapur (adjacente a Goa) alimentou inumeros discussdes sobre a administracdo do
batismo ao rei de Tanor. Sobretudo por estar em questdo a manutencdo do uso do cordao
bramanico (piniil). Muitos religiosos desconfiavam da sinceridade da conversdao do rei de
Tanor, que contava com o apoio de Mestre Diogo de Borba, que ndo encontrava problemas na
exibicao de sinais distintivos de alguma casta, como o tufo de cabelo (corumbi). Em 1549, o
rei de Tanor escreveu ao rei de Portugal, pedindo para ser acolhido na “ley dos portugueses” e
que lhe fosse enviado o franciscano Frei Jodo da Vila do Conde. Insistia no encontro com o
vice-rei e o bispo do Estado da India (o franciscano Jodo de Albuquerque) e no recebimento
do “batismo secreto”.

Frei Vicente de Lagos administrou o batismo secreto a D. Maria, rainha de Tanor, em
1549. O governador do Estado da India convocou uma reuniio com fidalgos, vedores,
letrados e o Custddio do convento franciscano para avaliar a possibilidade da manutencio dos
tracos exteriores ‘“pagdos” pelo rei de Tanor, teria sido esta postura aprovada. Seria uma
conversdo ‘“nicodemitica”, pautada na moderacdo e na simulacdo para evitar distdrbios
politicos. °'

Paolo Aranha afirma que o episddio da conversdo do rei de Tanor poderia ser
irrelevante do ponto de vista do progresso da cristianizagdo da India, mas interessa enquanto
uma tentativa de adaptacdo cultural que antecipa em muitas décadas os experimentos do
jesuita Roberto de Nobili, em Maduré. Admitia-se um mal menor em favor da conquista de
um bem maior. Diferentemente das querelas posteriores em torno dos ritos malabares, o uso
do corddao e do tufo de cabelo mantidos pelo rei de Tanor foram tidos pelos religiosos
coetaneos como evidentes indicios de paganismo. Na época posterior a Nobili, as posi¢des
dividiam-se em admitir estas praticas como indicio de uma crenga pagd ou uma mera

distingdo social.®'®

®% Paolo Aranha, op.cit, p. 217-236.

1> 0 elogio a postura de Nicodemos ou de José de Arimatéia encontrou eco nos reformadores cristios que
escreviam diante do temor das perseguicdes religiosas. Paolo Aranha. Il cristianesimo latino in India nel XVI
secolo. Milano: FrancoAngeli, 2006, p. 235.

816 paolo Aranha. I cristianesimo latino in India nel XVI secolo. Milano: FrancoAngeli, 2006, p. 235.
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A experiéncia franciscana de conversdao do rei de Tanor suscita intimeras reflexoes
sobre o método de conversdo pautado na adaptacdo a cultura das sociedades que se buscava
cristianizar. Uma das reflexdes pretende demonstrar que os poucos registros sobre a pratica de
adaptacdo pelos franciscanos devem ser compreendidos como uma decisdo de ndo ceder
diante das sociedades pagds (tendo em vista a crenga na inquestiondvel superioridade do
cristianismo e a fixacdo na idéia de que o missiondrio deve dar o “exemplo” a ser seguido).
Outro aspecto a destacar é que os franciscanos apresentaram uma certa recusa em investir
“nos meios humanos”, na “via escoldstica” para obter as conversdes. Mas este modelo que
investia nos “meios humanos”, pouco utilizado inicialmente pelos franciscanos na India,
tornou-se o aparentemente mais proficuo, sendo o Unico tolerdvel em regides onde o aparato
militar europeu ndo acompanhava os missionarios.

As experiéncias de accommodatio®’ ocorreram especialmente em dreas ndo acambarcadas
pelos meios humanos e repressivos do Estado portugués da India, como era a regido de
Tanor, onde atuaram os franciscanos. Vdrias regides no Oriente que se encontravam fora do
controle militar portugués assistiram a praticas de conversao marcadas pela adaptagdo, como
Maduré na India, ou em regides como a China Ming e o Japdo. Experiéncias que suscitaram a
querela dos ritos, quando os jesuitas foram acusados de autorizarem ritos gentilicos entre os
convertidos. Ha o exemplo do jesuita Roberto de Nobili que em Maduré admitia que os
neofitos portassem a linha do corddao braménico e o proprio missiondrio vestia-se € se
alimentava como um sannyasi.®’® Em outras palavras, o modelo de accommodatio era
aplicado onde as elites locais estavam livres do controle portugués, pois a adaptacao cultural
dos missiondrios tornava-se menos necessdria onde as elites locais estavam subjugadas.

Em regides do Oriente que estavam fora do controle militar dos portugueses, os

missiondrios precisaram ser versdteis, adaptando-se aos costumes dos povos a serem

®7 Desde o inicio dos tempos apostélicos prenuncia-se a idéia da adaptacdo 2 cultura dos povos a serem
convertidos. “E fiz-me como judeu, para os judeus, para conquistar os judeus. Aos que estdo sob a lei, como se
estivesse sob a lei, embora ndo esteja sob a lei, para conquistar os que estdo debaixo da lei. Aos sem lei, como se
estivesse sem lei (N@o estando sem lei para com Deus, mas sob a lei de Cristo), para ganhar os que estdo sem
lei”. O Apdstolo Paulo continua a exortag@o dizendo que os “fortes” na fé deveriam respeitar as exigéncias dos
fracos: “Fiz-me como fraco, para os fracos, para ganhar os fracos” (I Co 8:22). A questdo colocada pelos
missiondrios seria a respeito da necessidade de se adaptar a idéias religiosas diferentes, perscrutando quais eram
os tragos das convic¢des de cada um que podiam ser deixados na sombra. Adriano Prosperi. “O missiondrio” in
Rosario Villari (dir). “O homem barroco”. Lisboa: Editorial Presenca, 1995, p.145-154.

618 BAL, Cédice 51-VII-27. Miscelanea Ultramarina, n.° 16, fls. 82-116. “Breve noticia dos erros, que tem os
gentios do Comcdo na India”. Missao de Maduré; BAL, Cod. 51-VII-27. Miscelanea Ultramarina, n.° 14, fls. 65,
67-68v. “Breve noticia da missdo de Madurey na Jndia” “Este papel he escrito pella mdo do V. P. Jodo de Brito
M. de Maduré.”; BAL, Cod. 51-VII-27. Miscelanea Ultramarina, n.° 15, fls. 70-80v. Anua da missdo de Maduré
dos anos de 1684, 1685 e 1686, escrita por Luis de Melo ao P. Geral, P. Carlos de Noyelle; BAL, Cod 49-V-7,
Jesuitas na Asia, fl. 241 a 247. “Anno 1621. Resolucam sobre a duvida que ouse em se permittirem aos
Bramenes da India Oriental as linhas corumins e mais ceremonias de que uzam antes de sua conversam.”; BAL,
Cod. 49-V-30, Jesuitas na Asia, pp.176-181. “Resposta de Padre Roberto de Nobili as censuras de Goa”.
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evangelizados. Cummins afirma que os franciscanos dedicaram-se ao estudo das linguas e dos
mistérios chineses. Os franciscanos aplicaram na Asia a sua experiéncia de acdo missiondria
e de accommodatio (entre os mouros de Granada, entre os habitantes da América e das
Filipinas, entre japoneses e chineses). Em cada drea de missao havia diferencas, adaptando-se
conforme a necessidade. °'

As diferentes posturas diante do uso do método de accommodatio podem ser
percebidas na experiéncia missiondria no Extremo-Oriente.” O imperador chinés proibia o
contato com ele em sua corte na Cidade Proibida. Porém, o jesuita Matteo Ricci trabalhou
durante 18 anos para conseguir estabelecer contato com o imperador, enviava-lhe presentes,
como livros, pinturas de assuntos cristdos e um relégio que quando precisou de reparos, Ricci
foi convocado a entrar no paldcio. Apesar de nao ter estado pessoalmente com o Imperador, a
conquista de Ricci fornecia a seus colegas um exemplo: o do uso dos “meios humanos” para
fins divinos, de modo que a Companhia de Jesus estabeleceu a politica de enviar para a China
alguns de seus membros mais talentosos entre matematicos, arquitetos, pintores e topografos.

Em 1635, dois mendicantes, o franciscano Antonio Caballerio de Santa Maria € o
dominicano Juan Batista Morales, chegaram a China, onde continuaram estudos lingiiisticos
iniciados nas Filipinas, onde trabalharam entre a comunidade de mercadores chineses que 14
estava. Tais frades ndo concordavam em muitos aspectos com a concep¢do jesuitica de
missdo, pois achavam que os ritos praticados pelos chineses eram verdadeiramente idolatras e
supersticiosos — especialmente o culto aos antepassados. Achavam que os missiondrios nao
deveriam esquecer dos votos de pobreza e discordavam dos jesuitas por terem como alvo as
classes privilegiadas, acreditando que os pobres eram mais inclinados ao cristianismo. Os
frades temiam que os chineses, uma vez acostumados com um catolicismo “mole”, ndo
aceitassem no futuro abandonar tais préticas que eram concebidas para nedfitos, conduzindo a

uma cisdo na igreja chinesa. %!

69 7. 8. Cummins, op.cit, p.34-108. As primeiras missdes catdlicas para China ocorreram no século XIII,
expedicdes lideradas pelos freis John of Pian del Carpine (1245-7) e William of Ruisbroeck (1254-5), além de
John de Montecorvino, que traduziu missal, saltério e Novo Testamento para a lingua tartara. No século XIV,
houve dificuldades para manter os frades: a Peste Negra, queda da dinastia mogol na China, sucessao dos Mings,
etc. Mas o papado continuou a indicar prelados para China até 1426. Quase a0 mesmo tempo, um frade e um
jesuita penetravam na China no século XVI, trata-se de frei Gaspar da Cruz (1556) e Melquior Nunes Barreto
(1555-6). O primeiro grupo de franciscanos que entrou na China neste moderno periodo, 1579, liderados por frei
Pedro de Alfaro e seus companheiros; quatro anos depois os jesuitas estabeleceram a missdao de Matteo Ricci e
Michele Ruggiere.

620 Jonathan D. Spence. O Paldcio da Meméria de Matteo Ricci: a histéria de uma viagem: da Europa da
Contra-Reforma a China da Dinastia Ming. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1986

621 3'S. Cummins, op.cit., p.34-108.
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Pedro Lage Reis Correia apesar de conceber a querela dos ritos no Japao como um
fenomeno explicado pela rivalidade entre os franciscanos do padroado espanhol e os jesuitas
do padroado portugués, ao analisar a Apologia em la qual se responde a diversas calumnias
que se escriviron contra los Padres da Compariia de Japon y de la China (1597) — escrita
para responder as criticas franciscanas do Padroado castelhano sobre o modo da Companhia
de Jesus exercer a missionacdo no Japao — tratou a polémica como uma questao gnoseoldgica,
isto é, como franciscanos e jesuitas construiram sua concep¢ao de como se conhece a verdade
sobre a realidade. ** Valignano afirmou que a verdade sobre uma dada realidade s6 poderd
existir enquanto a realidade e a causa forem consideradas com algo autbnomo e exterior ao
juizo subjetivo do sujeito; a concep¢do de verdade dos franciscanos, para Valignano, seria
apenas uma construgdo subjetiva, porque ignoraria a experiéncia como condicionante absoluta
do conhecimento. Para Valignano, as afirmagdes franciscanas decorriam da falta de
experiéncia deles na regido das missdes.

Os franciscanos, por sua vez, apresentaram a entrada dos membros da Ordem de Sao
Francisco no Japao numa perspectiva providencialista, como se, no plano divino, os jesuitas
tivessem diante de um tempo que terminou, para dar inicio a uma nova era, a dos
franciscanos, voltada a regeneracdo, tendo o convento como o centro a partir do qual se
transforma e conquista o mundo pagdo e a oracdo ndao € vista como uma fuga da
evangelizacdo. Para os jesuitas, aquilo que era uma prioridade na evangelizacdo dos
poderosos — a aproximacao dos poderes seculares do Japdo — como garantia de manutengao e
progresso do cristianismo, apresentava-se para os franciscanos como uma cedéncia a uma
sociedade paga. Franciscanos alegavam nao almejar tal integracdo na sociedade, considerada
pecadora, apresentando-se como aqueles que se recusavam a oferecer presentes aos poderosos
— nas suas cronicas, os franciscanos eram representados como aqueles que rejeitavam os
presentes dos poderosos e seria esta recusa e o impacto da pobreza evangélica que atrairiam
os poderosos a conversao.

As frases do franciscano nascido na India, frei Miguel da Purificagdo, elucidam o que
os franciscanos consideravam os instrumentos para conversdo, utilizados entre “infieles de

varias naciones, y sectas em las dichas Indias”, sem que soubessem suas linguas.

622 Pedro Lage Reis Correia. A concep¢do de missionacdo na “Apologia” de Valignano. Estudo sobre a
rivalidade entre jesuitas e franciscanos no Japdo (1587-1597). Dissertacdo de mestrado apresentada em Histéria
Moderna A Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa. Julho de 2000.
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Em que forma, y manera embié Christo sus sagrados dicipulos a couertir almas por
el mundo? Y aunque el Euangelista Matheo en el cap. 10 declara, que los embi6 con
poder de hazer milagros [...].Ndo hablemos deste poder de hazer milagros: porque
fue el medio sobrenatural, y necessario en el principio de la Iglesia [...]. Con todo
[...] les embi6 adornados de una virtude [...] Christo [...] quizé que sus sagrados
dicipulos tuuiessen [...] fue la pobreza Euangelica, mandando Christo q nd tuuiessen
sus discipulos possession de oro, ni prata, ni de cosa alguna desta vida.®*

O método de accommodatio era apreendido e praticado de forma diferente pelas
ordens religiosas. A intensidade da adaptacdo cultural, o nivel de “concessdes” as sociedades
que esperavam converter suscitou controvérsias entre membros das ordens mendicantes e os
membros da Companhia de Jesus, além de divergéncias no interior de cada uma das ordens
religiosas. A questdo colocada pelos missiondrios seria a respeito da necessidade de se adaptar
a idéias religiosas diferentes, perscrutando quais eram os tragos das convic¢des de cada um
que podiam ser deixados na sombra. *** Zupanov demonstrou como no seio de uma mesma
ordem religiosa, a Companhia de Jesus, ndo foi adotada uma postura univoca quanto a adocao
do modelo de accommodatio. A autora revelou como as diferengas entre geragdes, formacdes
e nacionalidades entre os membros da ordem religiosa poderiam suscitar opinides
controversas, sendo exemplar a querela entre os jesuitas Roberto de Nobili e Gongalo
Fernandes. °*

Accommodatio era o mais famoso dos métodos jesuiticos, denominado também de
adaptacdo. Guardava uma estreita relacio com a espiritualidade da Companhia de Jesus
religiosa. No seu sentido teoldgico tradicional, significava a atribui¢do de um novo sentido a
uma passagem biblica, corresponderia a postura de Loyola : “encontrar Deus em todas
as coisas”.  Deus pode falar aos nossos coragdes através dos outros. A pregacdo apostélica
de Roberto de Nobili, por exemplo, era baseada na hermenéutica dos textos sagrados
indianos, em busca de verdades ocultas, ou seja, ndo pretendia fazer tdbula rasa das tradi¢des
nao-cristas, pois preferia explora-las para confirmar as suas verdades cristds. Na América
Latina, a pritica missiondria jesuitica era caracterizada por uma forte cristianizac¢do, partindo
das técnicas de tdbula rasa ao eliminar as préticas religiosas locais. O jesuita José de Acosta
prescrevia o uso da forca para converter os cacadores e coletores barbaros; para civilizacdes
com escritas rudimentares e organizacdo social significativa como incas e astecas,

aconselhava a coer¢do combinada com persuasio, para viverem sob o governo de um lider

%23 Miguel da Purificacdo. Vida evangélica y apostolica de los frayles menores, ..., pp.197-198

624 Adriano Prosperi. “O missiondrio” in Rosario Villari (dir). “O homem barroco”. Lisboa: Editorial Presenca,
1995, p.145-154.

%23 Inés Zupanov. Disputed Mission: jesuit experiments in brahmanical knowlwdge in seventeenth century India.
New Delhi: Oxford University Press, 1999.
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cristio. Acosta prescreveu a persuasio racional como método de conversio para China, India
e Japdo, tal como os primeiros apdstolos teriam convertido os gregos € 0s romanos: com
discussdes pacificas e ensinamentos racionais. °

O modelo de conversdo utilizado pelo jesuita italiano Roberto de Nobili na missao de
Maduré, no sul da India, entre os anos 1606 e 1623 consistiu em adaptar-se a cultura local e
observar as diferencas de status sociais entre as castas. Nobili adotou a indumentdria tipica de
um sacerdote indiano, aplicou pasta de sandalo na testa, mudou hébitos alimentares a fim de
conquistar a simpatia da casta brimane, acreditando que desta forma expandiria mais
facilmente o Evangelho entre as outras castas “subalternas”. Nobili dedicou-se ao estudo das
linguas locais profundamente e apds aprender o sanscrito e o tamul, leu textos sagrados
indianos. Ou seja, Nobili considerava que o sucesso da missdao em Maduré estaria associado
em um grande investimento nos “meios humanos”. Uma de suas obras, o Didlogo sobre a
vida eterna e a Investigacdo sobre o significado de “Deus”, foi escrita em tamul para leitores
indianos. No Didlogo, narrou uma conversa entre um guru (um mestre) e seu discipulo, onde
o mestre guiava o seu discipulo a identificar a verdadeira religido, conforme os Vedas (textos
religiosos hindus), afirmando que o ateismo, a devog¢do a suposta forca dos elementos da
natureza ¢ uma ampliddo de formas de idolatria seriam errdneas por serem contrarias a
inteligéncia humana. Através da “persuasdo branda”, ndo violenta, Nobili conduziria o
indiano ao “verdadeiro Veda”, que era a Palavra do Deus tnico cristdo.

Seu método de conversdo (accommodatio ou adaptacdo) suscitou controvérsias em
Goa e em Roma, dividindo a opinido de seus companheiros de ordem religiosa e estimulou a
producdo de saberes através de tratados sobre os costumes e as crengas religiosas indianas.
52"No Relatério sobre certos costumes (obra escrita em latim por se destinar a explicar seu
método as autoridades eclesidsticas de Roma e de Goa, além de seus companheiros de ordem
religiosa), Nobili argumentou que existia uma distin¢do entre a religido e a cultura, deste
modo procurou provar que as praticas antigas mantidas pelos nedéfitos tinham um caréter
apenas cultural e ndo religioso. Considerou que as prescricdes impostas a cada casta

(alimentagdo, vestimentas, cuidados com o corpo) “sdo as mais rigorosas de todas”, deste

modo afirmava que o convertido que deixasse de cumpri-las seria vitima da segregacdo social.

%% Ibidem, p.24.

27 A primeira carta do jesuita portugués Gongalo Fernandes denunciando Roberto de Nobili foi enviada a
Nicolau Pimenta, visitador da Companhia de Jesus, em 7 de maio de 1610. Fernandes acusou Nobili por se
comportar como um nativo, insultar a honra portuguesa e desprezar as virtudes dos jesuitas. A disputa gerou
centenas de cartas e tratados e quase todo jesuita na India defendeu um ou o outro lado, escrevendo pareceres ou
condenacdes, utilizando vdrias redes na cdria romana para persuadir o Papa a aprovar ou destruir a nova missao
de Maduré, liderada por Nobili.
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Afirmou que o uso da linha braméanica (corddo de algodao disposto a tiracolo, da esquerda
para direita) seria apenas um distintivo de nobreza, o uso do tufo de cabelo (o kudumi) e a
pasta de sandalo ndo seriam considerados ‘“‘sinais protestativos de seitas gentilicas”, tendo
apenas um sentido de adorno, de exibi¢dao de refinamento, ou seja, um uso de cardter social.
628

Nobili apoiava-se no conceito de adidfora (que significa “indiferente”, em grego),
utilizado pelos filésofos cinicos, estdicos e pelos Pais da Igreja. O jesuita aplicou a nogao ao
tratar das cerimOnias e crengas indianas, pois alegava seguir Tomds de Aquino por ndo
condenar acdes e emblemas “pagdos” antes de inquirir sobre os seus finis (finalidade,
objetivo), uma vez que apenas o desejo humano confere intencdes morais aos atos. Nobili
concluia que muitas das acdes indianas (cerimOnias e crengas) € objetos utilizados ndo eram
nem bons nem maus, sendo “neutros”, “indiferentes”.%%

Roberto de Nobili invertia a 16gica que marcou as praticas evangelizadoras iniciadas
no século XVI na India, que se pautavam na relacio entre memdria, entendimento e vontade.
Nobili ndo preconizou a imediata transformagao da ordem exterior (opondo-se a iconoclastia
antes do convencimento, investigando as crencas e os hdbitos dos “gentios” antes de
determinar o abandono das vestes e dos costumes tradicionais).

A partir da segunda metade do século XVI e, sobretudo, a partir do século XVII, no
terreno missiondrio fora iniciado um trabalho lento, de longa duragdo, associado a tentativa de
abrir brechas em sociedades e culturas complexas, como o Japao, a China, as cortes naiques
do sul da India que substituiram o império de Vijayanagar. Este caminho apontava mais para
0 saber do que para o fervor religioso e a exemplaridade evangélica. O ideal missiondrio
nesta época, amparado no exercicio ndo violento da conquista, passava por uma atuacao
didética, de ensinamento e afirmacao da superioridade do saber de cada um. Estas missoes ja
nio visavam o exterior do mundo catdlico, mas seu interior.®*® Seria Roberto de Nobili que
desconsideraria o efeito de atacar primeiro o exterior, criticando a destrui¢do dos templos e a
imposi¢cdo de mudancas de vestimentas e costumes: Nobili acreditava que a persuasdo branda
era mais eficaz que a violéncia na transformacao do espirito dos gentios, ao penetrar em seus
coragdes e conquistar sua afeicdo. Acreditou-se que esta seria a conquista mais profunda, a

interior.%*!

28 Roberto de Nobili. Preaching wisdow to the wise: three treatises by Roberto de Nobili, S. J, missionary and
scholar in 17" century India. The Institute of Jesuit Sources: St Louis, s.d.

%29 Ines G. Zupanov. Disputed Mission..., passim.

639 Adriano Prosperi. “O missionario”..., p.150

01y, Bertrand, S. J., La Mission de Madure d’apres des Documents Inédits. Paris: Librairie de Poussielgue-
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Os franciscanos estavam diante de um dilema, pois o seu modelo de atuacdo estava
assentado, sobretudo, nos elementos que tendiam a ser vistos como arcaicos (0 exemplo e o
fervor religioso). No ambito retérico, o dilema foi resolvido por frei Paulo da Trindade, que
nao desconsiderou os elementos tradicionais ligados a prética missiondria franciscana, mas
projetou nos frades menores as caracteristicas missiondrias que ja eram bastante valorizadas
no momento em que escrevia (década de 1630) e, por isso, tentou provar que os franciscanos
também langavam mao do “saber”, do conhecimento de linguas — como ja foi tratado na se¢ao
precedente. Outro procedimento que seria essencial para ser adotado neste modelo de
adaptacdo cultural seria a realizacdo de estudos sobre as tradi¢cdes e religides locais,
concentrando o olhar nas complexas identidades associadas as ‘“castas” indianas. Frei Paulo
da Trindade também tentou apresentar uma lista de trabalhos feitos pelos franciscanos na
India que evidenciasse o conhecimento das culturas locais.

Conforme Achiles Meersman, a investigacdo sobre os costumes e crencas realizadas
pelos franciscanos tinha um cardter basicamente apologético, para refutar a doutina
“gentilica” e convencer sobre os seus erros. Parecia esta a postura de frei Paulo do Oriente
que conhecia elementos das crencas hindus, muculmanas e judias para submeter seus
seguidores a uma disputatio, a fim de ser vitorioso na comprovacdo dos erros das seitas
religiosas alheias. Frei Manoel de Sao Mathias dedicou-se a conhecer as crengas indianas, o
que lhe permitiu redigir sobre a doutrina hindu, cujos manuscritos foram utilizados como uma
espécie de guia por outros franciscanos. ®** A aprovacdo A postura de accommodatio
desenvolvida por frei Vicente de Lagos no episddio da conversdo do rei de Tanor € recorrente
nas cronicas franciscanas.

De um modo geral, os franciscanos portugueses tiveram uma postura bastante
instrumental no que concerne ao conhecimento das crengas e costumes indianos, sem efetuar
verdadeiramente uma tentativa mais profunda de compreensdo da “idolatria”. *** Bastava
identificar as préticas e crengas orientais para apontar a sua falsidade. Frei Manoel de Sao

Mathias, segundo Frei Paulo da Trindade, teria composto:

algumas obras de mdo mui proveitosas para os que se ocupam nos ministérios da
cristandade particularmente uma que traz todas as histérias e patranhas que o0s

Rusand, 4 v (1847, 1848,1850, 1854), vol. 2, pp.264-5 Citado na Introdu¢do de Amaladass e Clooney em
Roberto de Nobili. Preaching wisdow to the wise: three treatises by Roberto de Nobili, S. J, missionary and
scholar in 17" century India. The Institute of Jesuit Sources: St Louis, s.d..

32 Achiles Meersman, OFM. The Ancient Franciscan Provinces in India. Bangalore: Christian Literature
Society. Bangalore, 1971

%3 Joan-Pau Rubiés. Travel and Ethnology in the Renaissance: South India Through European Eyes, 1250-1625.
New York: Cambridge University Press, 2000 .
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gentios deste Oriente fingem dos seus falsos deuses, e as vai refutando com muita
erudicio e bom estilo por modo de didlogo®™*

O conhecimento acerca das crencas e costumes locais era utilizado por frei Manoel de
Sao Mathias, pois como este conhecia as “supersti¢des diabdlicas desta gentilidade oriental” e
muitas historias dos seus livros, convencia e confundia a muitos dos gentios dos seus “erros e
falsidades de seus deuses”, conforme o relato de frei Paulo da Trindade.

A obra Vivekamalla de Frei Gaspar de Sao Miguel — cujos manuscritos foram levados
para Europa por Miguel da Purificagdo quando defendia a autonomia da Provincia franciscana
de Sdo Tomé e os “filhos da India” — foi escrita em versos, a0 modo de didlogo. Frei Gaspar

de Sao Miguel esmerou-se na producdo de uma obra:

em que se refutam os erros em que a gentilidade tem contrarios a nossa Fé. Contém
este livro cem mil versos. [...] Outro livrinho de uma mao de papel, em que se
refutam os ritos, costumes e sacrificios desta gentilidade. Outro livro em verso, por
didlogo entre discipulo e mestre: trata do Credo, e vai sua doutrina fundada sobre o
Simbolo do Cardeal Berlamino [...] Estdo neste mesmo livro enxeridas as vidas dos
Apbstolos, pela mesma ordem de didlogo [...] Neste livro estd um capitulo muito
importante, em que se prova, por suas adoracdes e devogdes e por suas mortes, nao
haver em a gentilidade santo algum, nem possivel havé-los, por virtuosos que
parecam.®”

O franciscano Francisco Negrdo, nascido em Chaul em 1570, estudou os costumes
indianos. Outros cronistas da Ordem de S@o Francisco apropriaram-se dos manuscritos de
Francisco Negrio, como frei Ferndo Queiroz e Paulo da Trindade. ®*® O viajante Pietro della
Valle mencionou que os manuscritos de Francisco Negrao discorriam sobre a genealogia de
Brama e de outros deuses hindus. Pietro della Valle afirmou que Francisco Negrdo foi o
primeiro escritor moderno a apresentar este tipo de relato a Europa. O conhecimento de
Francisco Negrao teria sido obtido através de peregrinacdes em regides do subcontinente
indiano, contando com o auxilio de intérpretes. O viajante teria visto Negrao em Isfahan,
quando pdde colocar os olhos sobre os manuscritos, mas nao conseguiu lé-los como pretendia.
Negrio partiu para Roma, no retorno a India atravessou a Turquia, mas apesar de todo o

périplo, o franciscano ndo obteve a impressao de seus manuscritos.

%% Frei Paulo da Trindade. Conquista Espiritual do Oriente..., v.1.
635 77 :

Ibidem.
%3 Porém, a obra nunca foi publicada, a cpia que estava no Convento de Sdo Francisco de Lisboa foi destruida
por ocasido do terremoto de 1755, conforme Barbosa Machado, assim como a cépia que estava em Roma
perdeu-se.
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A descri¢do da religido e da literatura “hindu” feita por Paulo da Trindade segue
algumas consideragdes realizadas por Diogo do Couto *’, assim como deve ter tido acesso 2
cronica do franciscano Francisco Negrao. Para Paulo da Trindade identificou as trés principais
divindades indianas e realizou longas digressdes sobre o culto a imagens, sobretudo a devo¢ao
ao falo (linga) do deus Shiva, cujos seguidores “se sujam, untando o corpo todos os dias com
cinza mui fina feita de bosta de vaca”. Os iogues sanyassis “ndo tendo coisa prépria, € andam
peregrinando nus de todo”, cobrem-se com cinzas e deixam os cabelos crescerem até os
calcanhares, enrolados na cabe¢a como uma touca. Nao comem carne nem peixe e adotam um

ritual com o linga:

Neste rito entra o lingdo, que € uma pedra de figura do membro genital do homem e
da mulher, que estes cegos trazem por grande reliquia, uns de pedra, outros de prata
e ouro e outras coisas conforme o gosto e posse de cada um, metidos nos cabelos ou
atados na cinta ***

Outro elemento presente na descricio das crengas e costumes religiosos da India
consiste nas procissoes gentilicas, marcadas por ritos sangrentos, de autoflagelacao, de intensa
devocdo aos “idolos” a ponto de sacrificarem as proprias vidas, como nas procissdes em que
os devotos lancavam-se sob as rodas dos carros que carregavam os idolos (figuras 11 e 12).
Outros penduram-se em ganchos, dilacerando a carne. Estas procissdes foram também

descritas por Frei Paulo da Trindade, como vemos a seguir:

vao muitos carros triunfantes|...] em cada um dos quais vao pelos menos duzentas pessoas
(...) E sobre tudo vai o idolo, que é de prata, com uma mitra na cabeca e ao pescogo fios de
pérolas e colares ricos de pedraria. E indo caminhando a procissdo, se deitam algumas
pessoas de brucos no chio, e passando as rodas, que sdo como navalhas, por cima deles, os
cortam em dous pedacos.®*

[...] outros se cingem e apertam tdo fortemente os cilicios de ferro que andam quase
cortados ao meio, outros se dependuram de polés por uns ganchos de ferro mui agudos que
atravessam pelos lombos e assim atravessados andam no ar dando voltas e cantando versos
em louvor do seu idolo®

As descrigoes das religides e das castas indianas feitas pelos missiondrios concentravam-

se basicamente nos mesmos temas, que incluiam os trés deuses principais que tratavam como

7 Década V, 1.6, capitulos 3 e 4. Paulo da Trindade dedica trés capitulos a anélise das divindades e seitas
indianas, além das demais referé€ncias esparsas em algumas outras partes do seu livro.

%% Erei Paulo da Trindade. Conquista Espiritual do Oriente..., v.1.

%9 Erei Paulo da Trindade, op.cit., p. 84.

49 Ibidem., p. 348.
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a “Trindade” hindu, a devo¢@o mortal aos idolos, os ritos sangrentos e as crengas “irracionais”
a vaca e a aplicagcdo de seu estrume no corpo do devoto. A fixagdo nos mesmos topicos, a
reproducdo das mesmas imagens nos diferentes textos (dos primeiros cronistas aos
missiondrios do século XVII) teria dificultado a propria compreensao das tradicdes religiosas
locais e a multiplicidade de identidades (de casta, de seitas), assim como a identificacdo dos
procedimentos mais adequados para conversdo ao catolicismo. Subrahmanyam considera que
estas imagens estavam em processo de cristalizacdo em torno das décadas de 1520 e 1530 e,
no centro de todas estas imagens, a imagem chave da cultura indiana era o pagode: repositério
de grande riqueza, onde eram praticados sacrificios sangrentos em rituais de suspensdo em
ganchos, em festivais de carros-pagodes ou em autoflagelacdes rituais.*"!

Uma das constatacdes adquiridas a partir da andlise dos cronistas portugueses do
século XVI**®, dos viajantes e dos missiondrios, das imagens do pintor andnimo do “cédice
casanatense” € o impacto das imagens religiosas indianas, pois o olhar do europeu focalizava
0 pagode, que os europeus concebiam tanto como templo indiano quanto como idolo (a
imagem de um culto iddlatra). Partha Mitter reflete como as imagens hindus, suas esculturas
devocionais e sua iconografia apresentaram problemas de assimilagdo pelos europeus. Muitas
das atitudes e consideragdes sobre as imagens religiosas indianas e seus significados foram
formadas nos primeiros contatos dos viajantes europeus que partiram para Asia no final da
Idade Média. ** Nessa primeira fase formativa da recepc¢do das imagens indianas pelos
europeus era comum que os viajantes preferissem confirmar o que foram ensinados a esperar,
em vez de relatar o que viram com os préprios olhos. ®** Reproduziam certos estere6tipos
populares na Idade Média forjados para caracterizar os deuses indianos, sendo que 0s
esteredtipos dos “monstros” eram os mais recorrentes, pensados como auténticos retratos dos

deuses indianos.

! Sanjay Subrahmanyam. “O gentio indiano visto pelos portugueses no século XVI” In Revista Oceanos.
Lisboa: CNCDP, n°19/20, set-dez, 1994, pp.190-196, p191.

2 Ana Paula Menino Avelar. Visdes do Oriente: formas de sentir no Portugal do Quinhentos. Lisboa:
Fundag@o Oriente, 2003.;Diogo Ramada Curto. “Questionamento das identidades” In Bethencourt e Chauduri.
Historia da Expansdo Portuguesa, v 11, p.465; Joan- Pau Rubiés. Travel and etnology in the Renaissance: South
India through European eyes, 1250-1625. Cambridge University Press, 2000; Sylvie Deswarte. Idéias e imagens
em Portugal na época dos descobrimentos: Francisco de Holanda e a teoria da arte. Lisboa: DIFEL, 1992;
Francis Haskell. History and its images: art and representation of the Past. London: Yale University Press,
1995.

3 Partha Mitter. Much maligned monsters:a history of the Europeans reactions to Indian Art. Chicago: Chicago
University Press, 1992.

% A anglise de Todorov para o caso de Colombo também apresenta semelhancas: ele preferia confirmar o que
esperavam que ele encontra-se (como as sereias), a ter que revelar o que fato encontrou ou nao. Todorov. A
conquista da América.
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As primeiras descri¢des portuguesas sobre as imagens indianas, seus idolos e as castas

. . A . . 645
que lhes cultuavam constam nas obras de Domingos Pais (Crénica dos reis de Bisnaga™ " )

)
de Diogo do Couto, de D. Jodo de Castro (que mencionou “dois ferocissimos gigantes que
tem de comprido 21 palmos” contidos no templo de Elefanta e considerou os pagodes de
Salsete uma “arte diabélica”)646. O naturalista Garcia de Orta destacou as exuberantes
dimensdes dos templos de Salsete e Elefanta, repletos de “idolos” esculpidos e “mui
carregados e mal assombrados ... pera o diabo ser venerado”. Prossegue afirmando que ao
entrar nos templos sentem-se arrepios na carne, pelo fato deles serem medonhos. **' Em geral,
cronistas e viajantes destacam a “monstruosidade” das imagens.

Acerca das castas indianas, o Cddice representa um bramane, cuja descri¢ao € profusa
nos escritos do século XVI. Tomé Pires fala dos homens de cabelos compridos que nunca
fazem a barba. Outras referéncias aos brimanes encontram-se em Duarte Barbosa, Jodao de
Barros, Castanheda e em relatos como o do jesuita Gongalo Fernandes Trancoso®® e do
viajante Linschoten®”. Sobre os pagodes, Linschoten ainda estava preso a tradi¢do que reagia
as imagens indianas como monstruosas: “tém em todos os montes, rochedos, grutas ou
cavernas figuras diabélicas e medonhas dos seus ‘pagodes’ e idolos” .

A auto-imolagdo de vidvas (sati) na India é um dos temas presentes na escrita de
cronistas, viajantes e missiondrios do século XVI (figura 12). O sati tornou-se uma presenca
constante na narrativa européia desde viajantes como Marco Polo, como algo que fazia parte
do cotidiano da India, apesar das pesquisas recentes revelarem que, segundo os tratados
bramanicos, o sati seria muito mais a exce¢ao que a regra da vida hindu. Os relatos europeus
tendiam a responsabilizar os sacerdotes da casta bramane pela execugdo do sati 5! No Cédice
Casanatense, a vidva é depositada em uma cova com o corpo do marido e as pessoas a volta

depositam pedras na cova. Duarte Barbosa, Balbi e Diogo Gongalves mencionaram o

lancamento de terra sobre a vitva. ®** Linschoten descreveu o funeral de um homem da casta

% Uma andlise mais aprofundada sobre a obra ser desenvolvida adiante.

646 Apud Deswatrte, op. cit., p.45

647 Apud Deswarte, op.cit ,p. 52.

80 jesuita Gongalo Fernandes Trancoso elaborou um tratado sobre o hinduismo em Madura no ano de 1616,
oriundo do pedido de seus superiores para que produzisse um parecer acerca do método de conversao de Roberto
de Nobili.

%49 Jan Huygen van Linschoten. Itinerdrio, viagem ou navegacdo de Jan Huygen van Lischoten para as Indias
Orientais ou Portuguesas (1596). Lisboa: CNCDP, 1997, p.172.

9 1bidem, p. 164.

1 John Stratton Hawley. Sati: the blessing and the curse. The burning of wifes in India. New York: Oxford
University Press, 1994, p.3, 16.

2 Luis de Matos: Imagens do Oriente do século XVI: reproducdo do cédice portugués da Biblioteca
Casanatense. Lisboa: 1985, p.84.



207

bramane, cujo corpo € depositado em um buraco no qual € atado fogo e a vidva retira as joias
e “salta alegre e risonha para fogueira, sendo logo coberta de lenha (figura 13).55
Uma segunda fase, iniciada em torno do século XVII, tenderia a superar as tradicdes
medievais e as descri¢des sumadrias sobre aspectos formais das imagens artisticas e religiosas
indianas, pois emergia um interesse ‘“‘cientifico” no paganismo, buscando-se compreender a
mitologia indiana, o que ajudaria a dissolver a primeira tradi¢do, pois as imagens indianas
comecavam a perder o significado “mdgico”.®>* Relatérios e tratados de missiondrios
produzidos em torno do século XVII esforcaram-se para transportar a imaginagao européia
para o culturalmente “ristico”, esteticamente “medonho” e “moralmente deficiente” mundo
dos indianos (na concep¢do dos missiondrios), em nome dos interesses cientificos, da
informacdo verdadeira e da comparacdo etnogréfica. ® Nesse periodo foram profusas as
publicacdes de textos, as vezes acompanhados de gravuras, sobre as crengas indianas. O
jesuita Manuel Barradas escreveu o Tratado dos deuses gentilicos de todo o Oriente e dos
ritos e cerimonias que usam os Malabares (1618) que € uma adaptacdo do Livro da seita dos
indios orientais (1608) escrita por Jacome Fenicio, incluindo também partes da Historia do
Malavar de Diogo Gongalves, que dedicou trés capitulos a descricdo das crengas e praticas
religiosas indianas.®® O cédice anénimo Noticia Sumaria do Gentilismo®’, atribuida a algum
escritor jesuita, traz as descri¢des acompanhadas por ilustragdes.
No século XVII, foram produzidos vérios tratados sobre hinduismo, colocando em em
destaque a casta bramane e suas crengas, o que indicava as preocupagdes relativas as praticas
de accomodatio. Destaca-se o Tratado sobre o hinduismo (1616) de Gongalo Fernandes

Trancoso, que surge a fim de responder aos questionamentos de seus superiores acerca do

%3 Jan Huygen van Linschoten, op.cit., p. 173. Tenta fornecer a explicacdo para a auto-imolagdo da vitva (sati),
partindo de uma tradicio que mencionava, que em tempos remotos, as mulheres envenenavam seus maridos
quando ndo lhes interessavam mais, de modo que um rei determinou que se um homem morresse deveria ser
queimado com sua mulher viva, para impedir que as mulheres envenenassem seus conjuges.

% partha Mitter. Much maligned monsters: an history of the Europeans reactions to Indian Art. Chicago:
Chicago University Press, 1992.

855 Inés Zupanov. Missionary Tropics.., p.172.

6 O jesuita portugués, Diogo Gongalves, era menos interessado em especulacdes de cunho teolégico que
Jacome Fenicio. Porém, Diogo Gongalves partilhava da curiosidade a respeito das “origens” da hierarquia social
da India. Enquanto Fenicio escrevia para preparar os missiondrios para uma ofensiva contra as crencas pagis,
Diogo Gongalves escrevia tanto como um missiondrio quanto como um espido a servigo do Estado portugués da
India, pois Gongalves fornecia informacdes estratégicas, como a localizagio precisa de um templo indiano e os
tesouros que guardava. As fantasias de pilhagens e destruicdo de templos justificavam-se na narrativa de
Goncalves através da erradicacdo das falsas crencas indianas, assim como pela vantagens que poderiam ser
obtidas mediante a conquista territorial portuguesa.

%7 BNL, Cod. 607. Noticia Sumaria do Gentilismo. Ha imagens similares as encontradas na Biblioteca Nacional
de Lisboa na BNRIJ, Iconografia.
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método de adaptacdo do jesuita Roberto de Nobili,*®

que optava pela conversdo inicial das
castas mais valorizadas e pela autorizagdo dos sinais indicativos da casta a que pertenciam,
mesmo apds o batismo.

O que esperar dos missiondrios que se mostraram mais ‘“compreensivos” em relagdo as
praticas religiosas hindus? Era possivel alguma concessdo temporaria diante de préticas
sangrentas e que dificilmente eram absorvidas pela mente do homem europeu cristdo? Auto-
imolacdo, fincar a carne em ganchos, lancar-se sob carros processionais seriam agdes
admitidas em um modelo de conversdo pautado no accomodatio? Cabe analisar como Roberto
de Nobili — concebido como um dos missiondrios que conduziram com mais radicalidade a
experiéncia de accomodatio — enfrentou a questao.

Nobili, como um religioso de origem aristocrdtica e de formacao humanista, tentou
compreender a sociedade de castas e as religides indianas muito mais através dos textos
antigos que através do que poderia perceber pelos seus olhos, fixou-se nas “origens” de um
dado fénomeno e nem tanto como isto se processava nos seus dias. A sua apreensdo da
sociedade indiana e do sistema de castas ocorreu a partir da consulta a fontes sanscriticas, que
tendiam a fixar uma perspectiva bramanocéntrica das crencas e da realidade local. Ao
consultar diretamente, ou através de intérpretes, os Vedas e as Leis de Manu, Nobili teve
acesso a um conjunto de textos “bramanocéntricos”.*’ Os brimanes, que na literatura de
viagens e nas crOnicas missiondrias, eram tratados como sacerdotes dos cultos gentilicos,
adoradores de idolos diabdlicos, foram caracterizados como “doutores da lei” por Nobili.
Quando Nobili retirava o aspecto “religioso” que acompanhava a casta brimane favorecia a
legitimidade do seu método de conversdo. Mas ao reforcar os elementos ndo religiosos da
identidade dos bramanes, Nobili foi responsdvel por filtrar ainda mais certa auto-

representacao dos bramanes, amparada em uma cultura sanscritica, filosofica, que rejeitava os

638 Gongalo Fernandes Trancoso. Tratado sobre Hinduismo. (Madura, 1616) , edi¢ao critica de José Wicki S. J.,
Lisboa, 1973.

9 0 livro de Cristina Pompa é bastante instigador em virtude da sua proposta de explorar as fontes de
missiondrios e viajantes de uma maneira distinta. Pois ndo se trata de novidade mencionar a existéncia de
esteredtipos na escrita dos europeus. O que se apresenta inovador € analisar como os textos de missiondrios e de
viajantes europeus podem “devolver” bem mais informagdes que as referéncias a cultura ocidental que os
produziu. O olhar nativo estaria inserido nesses textos. Os tratados escritos por Roberto de Nobili indicam como
os bramanes foram informantes ativos, criativos; muito do que Nobili registrou sobre os bradmanes correspondia
a perspectiva através da qual eles desejavam ser retratados. Cristina Pompa. Religido como tradugdo:
missiondrios, Tupi e Tapuia no Brasil. Bauru: EDUSC/ANPOCS, 2003, passim.
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sacrificios sangrentos e humanos, que abominava os deuses do baixo pantedo das divindades
aldeas de sangue, terror e €xtase mistico e sexual. 660

O investimento de Nobili foi sobre a casta bramane. Acreditava que o seu modelo de
santidade de bramane sannyasi e sua “filosofia” — que foi apresentada de forma destilada a
Nobili pelos mestres bramanes — fosse universal e atrairia todas as demais castas. Como sua
apreensdo das castas e crengas indianas partia do “topo”, as tradi¢des e préaticas religiosas das
castas baixas, seus ritos sangrentos, as devocdes mais frenéticas eram vistas pelo jesuita como
reflexos imperfeitos do ideal bramanico. Contudo, o modelo de santidade de bramane
sannyasi ndo era universal, os bramanes nao eram pecas chaves para obter uma conversao
global ao catolicismo, ndo atendiam 2s expectativas rituais das castas mais baixas.’'

No capitulo seguinte, analisaremos como as investidas dos missiondrios concentraram-se
nas castas mais valorizadas das Velhas Conquistas, a casta bramane e a chardd, na formacgao
do clero nativo. Os sinodos provinciais de Goa recomendavam a instru¢do destas duas castas
para o sacerddcio catdlico. No século XVII, consolidava-se o processo de conversdo das
almas dos habitantes das Velhas Conquistas portuguesas, iniciado no século XVI.

A instrugdo privilegiada das familias de “elites” das castas bramane e chard6 oferecida
pelos missiondrios europeus ndo teria apagado a memoria mitica dos seus antepassados, a
genealogia das castas que tanto se orgulhavam de pertencer. Desejavam desfrutar do melhor
dos “dois mundos”: da honra das castas guerreiras chardds — ou da sapi€ncia dos brimanes — e
dos privilégios aqueles que adotassem a fé catdlica no contexto do império asidtico portugueés.
Estes clérigos nativos eram oriundos de familias que sempre ativaram a memdoria em torno do
passado glorioso de suas castas a fim de manter a preeminéncia entre as castas rivais. As
oportunidades na administragdo civil e eclesidstica do Estado da India eram disputadas entre
os membros das diferentes castas cristianizadas. Serdo analisados os limites impostos a
formacdo de um clero nativo, pois os indianos estavam restritos a posi¢cdes subalternas na
hierarquia do clero secular, vedados a se tornarem membros das ordens religiosas. Esperamos
analisar a constru¢do de uma identidade crista entre a elite local indiana convertida a partir

dos tratados produzidos por padres nascidos na India, oriundos da casta bramane e chardo.

%9 Em parte do seu Relatério sobre os costumes na nagdo indiana, mencionou os sacrificios praticados pelos
bramanes, que seriam oblacdes, oferendas vegetais, mas ao descrever os sacrificios de “pessoas de condicao
inferior”, relatou o sacrificio sangrento de bufalos.

%! Para as castas baixas, Nobili forjou a identidade de pantacarami e ndo de brimane saniassy, mas apenas
décadas depois.
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CAPITULO 4

“Filhos da India” contra “Filhos de Portugal”: conversdes e identidades

Analisamos as restricoes a formacdo do clero nativo nas Velhas Conquistas nos
séculos XVI e XVII. Os nascidos na India (filhos de portugueses ou nascidos em familias das
castas brimane e chard6) produziram tratados em defesa de uma participacio menos
subalterna na hierarquia eclesidstica do Estado do India. Ser4 analisado o caso do franciscano
nascido na India de pais portugueses, frei Miguel da Purificacio e do bispo braimane, Mateus
de Castro, que estudou no Colégio franciscano dos Reis Magos de Bardez. Ambos foram
protagonistas de uma dada disputa jurisdicional (no seio da Ordem de Sdo Francisco no
primeiro caso e entre o Padroado Portugués e a Propaganda Fide no outro). Apesar da énfase
desta investigacdo ser na a¢do dos franciscanos nas Velhas Conquistas, serdo analisados trés
tratados escritos por indianos no inicio do século XVIII que se tornaram clérigos seculares
apo6s estudarem no Colégio de Sao Paulo, administrado pela Companhia de Jesus, por serem
os primeiros escritos em lingua portuguesa elaborados por goeses, através dos quais serao
examinados os resultados de décadas de cristianizacdo das Velhas Conquistas, como as elites
locais apropriaram-se dos conteudos cristaos, dos valores nobilidrquicos portugueses e das

memaorias concorrentes sobre as castas indianas.
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4.1 Dilemas do clero nativo na India

Durante muito tempo, as ordens religiosas ndo se mostraram receptivas a entrada de
nativos da India, nem mesmo se fossem descendentes de portugueses. Nos primeiros tempos
das missdes catdlicas algumas admissdes de nao-europeus ocorreram devido a insuficiéncia
de quadros religiosos, mas posteriormente e no decurso do século XVII foram ainda mais
escassas.’®

A criagdo dos dispositivos de difusdo da fé crista (colégios, semindrios, igrejas
paroquiais) e disciplinamento dos moradores das Velhas Conquistas, sobretudo a partir da
década de 1540, reforcaram a necessidade de continuo recrutamento de candidatos ao
sacerdocio. Muitos destes candidatos eram soldados portugueses,663 marcados pelo passado
bélico, atuando na obra da conversao das almas de maneira muito violenta, sem se adaptarem
ao contexto asidtico, assim como alguns aspirantes ao sacerdécio chegavam do reino
completamente iletrados. Um religioso reclamava que os portugueses recebidos na India eram
em geral oriundos da soldadesca, “de donde traen la vanidad metida em los huesos”.%*

Os clérigos que vinham do reino ficavam vulnerdaveis ao clima e doengas tropicais,
quando conseguiam sobreviver a dureza da longa viagem e aos naufragios. Por vezes, os
conventos abrigavam religiosos bastante idosos, que ja ndo atuavam como missiondrios em
regides remotas, nem pregavam. Alguns religiosos chegavam do reino e desviavam o tempo
que deveria ser dedicado a conversdo dos indianos em atividades lucrativas, como se verifica

no relato contido na carta régia:

Sendo eu informado [...] que avia de serem os Religiosos que se costumio enviar as
partes da India, de vida e virtude mui aprovada, para [...] se atalharem as relaxacdes,
que se tem introduzido, e particularmente o escandalo que ddo com adquirir fazenda
para tornarem ricos a este Reino, e tratarem do remédio de seus parentes [...] mandei
ver o remédio que nisto se podia dar, e o que se ofereceu mais eficaz e conveniente,
he ordenarse que os ditos Religiosos que forem a missdo destas partes, levem
resolucdo que ndo hdo de tornar em toda a vida a este Reino, sendo sendo chamados,
ou enviados por seus superiores para algum negocio do bem commum de sua ordem,
e se hdo de empregar somente na conversdo da gentilidade, e nos exercicios de puros

%2 Maria de Jesus dos Mirtires Lopes. Goa Setecentista: tradicdo e modernidade. Lisboa: Centro de Estudos de
Povos e Culturas de Expressao Portuguesa/ Universidade Catdlica Portuguesa, 1999, p.147.

%3 Delio de Mendonga. Conversions and citizenry: Goa under Portugal. 1510-1610. New Delhi: Concept Pub.,
2002, p.337.

84D 1., vol. XIV, DOC. 72, p. 546.
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religiosos [...] mandei communicar esta matéria com os Provinciaes das Ordens de
~ . . . 665
Sao Francisco, S. Domingos, S. Agostinho...

Uma outra dificuldade era o fato de ser mais facil obter candidatos a pregadores que
confessores, até porque o primeiro poderia utilizar um intérprete se ndo soubesse a lingua
local, mas o confessor sO estaria apto a ministrar 0 sacramento aos nativos se a conhecesse. 666
Nesse sentido, o aproveitamento dos nascidos na India poderia ajudar a sanar a falta de
nimero suficiente de clérigos que soubessem as linguas locais. O vice-rei mencionava o caso
de bramanes que eram pdrocos das igrejas das ilhas de Goa, que exerciam com muita
satisfacdo o oficio e a cristandade estaria muito bem “plantada”, pois os parocos sabiam a
lingua local, assim como ndo ouviu sobre eles escindalos que cometessem. ®’ Em 1658, o
Papa Alexandre VII proibiu a confissdo através de intérpretes, conforme o breve Sacrossancti
apostulatus.*®®

Nos dois capitulos anteriores foram apresentadas as acusacdes ao clero regular,
tratados como ignorantes das linguas nativas, de modo que os clérigos naturais — obviamente
conhecedores dos dialetos locais — foram apoiados na administracdo paroquial das Velhas
Conquistas pelo clero secular.

O estabelecimento dos limites do imenso bispado de Goa em 1534, a edificacdo de
igrejas € conventos incitava a pensar no recurso aos nativos convertidos para ser mantida a
obra de evangelizacdo da India. Completavam duas décadas que o Papa Ledo X autorizara a
admissao dos candidatos etiopes, africanos e indianos que residiam em Portugal as ordens
sacras. ®® No inicio da década de 1530, o bispo de anel, Dom Fernando Vaqueiro, disse ter
admitido muitos nativos ao sacerdécio para que a cristandade da India fosse provida com mais
ministros. Em 1537, através da Sedis Apostolicae Indefessa, o bispo de Goa obteve a
faculdade de conferir ordens sacras a qualquer batizado, exigindo dezesseis anos para o

subdiaconato, dezoito para o diaconato e vinte e trés para o sacerdécio. ©’°

85 Archivo Portuguez-Oriental, fasciculo VI, doc.22, pp.760-1. Carta régia ao vice-rei escrita em Lisboa

(01/03/1604).
%% Delio de Mendonga, op.cit., p.338.
%7 ANTT, DRL, livro 44, f.271v. Escrita em Goa, em 09/03/1639.

6% Célia Cristina da Silva Tavares. “O clero goés e as estratégias de insercio na hierarquia eclesidstica (século
XVII): os casos de Mateus de Castro e José Vaz” In Anais do XXIV Simpésio Nacional de Historia- ANPUH.
Sao Leopoldo, 2007.

%9 Bula Exponis nobis de 12 de junho de 1518 (Bullaruim Patr, I, p, 121).

670 Carlos Mercés de Melo, S. I., The recruitment and the formation of the Native Clergy in India: 16™-19" .
Lisboa: Agéncia Geral do Ultramar, 1955.
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Uma das solugdes idealizadas no inicio do estabelecimento dos dispositivos de
disciplinamento social em Goa para lidar com o problema do recrutamento de religiosos foi a
criacdo de um semindrio para capacitar os nascidos na India para o exercicio do sacerdécio.
Sob inspira¢do do vigério-geral de Goa (Miguel Vaz) e de Diogo Borba, foi criada a Confraria
de Santa Fé em 1541 com o propdsito inicial de apoiar a propagacdo do catolicismo em Goa.
Delineava-se um plano ainda mais amplo para a confraria, a fundacdo de um colégio para
jovens de diversas nacdes do Oriente serem treinados para o sacerdécio. No mesmo ano, foi
fundado o semindrio para educagdo dos convertidos, cuja administracdo foi oferecida
inicialmente aos franciscanos (que possuiam instituicdo similar em Cranganor), que
recusaram.

O controle da Confraria da Santa Fé foi oferecido aos jesuitas em 1544 que cinco anos
depois assumiram a sua gestdo e receberam considerdvel suporte financeiro para manter a
instituicdo em 1551, através da transferéncia das rendas das terras dos templos derrubados em
Goa (a partir de 1551). A instituicdo passou a ser conhecida como Semindrio da Santa Fé e
depois Colégio de Sao Paulo. O objetivo do semindrio era formar padres, catequistas,
intérpretes que atuassem na divulgacdo do Evangelho. Originalmente, foi idealizada para
educar os nativos convertidos (indianos, abissinios, bantos), proibindo a entrada de

. . . 671
portugueses e mesticos — mas que foram aceitos posteriormente.

Conjugava acdes
assistenciais, pois havia uma se¢do para 6rfaos convertidos, ensinava-se a ler e a escrever os
meninos pobres, que eram auxiliados a ter um padrao razodvel de vida quando crescessem.
No Colégio de Sao Paulo, os estudantes poderiam continuar seus estudos, pois eram
ministradas licdes de Artes (filosofia, latim, retérica e musica) e virtudes (peniténcia, praticas
de caridade, obediéncia e mortificacdo).

O Semindrio da Santa Fé admitia nativos, que ocasionalmente eram ordenados padres
seculares e apenas, rarissimas vezes, eram admitidos como membros do clero regular. O clero
nativo atuava como catequista ou auxiliar do clero regular europeu.672 Porém, a Companhia de
Jesus ndo recebia em seus quadros os “filhos da India”, isto é, aqueles nascidos na India de

pais portugueses. O Provincial Pedro Martins afirmava que a “experencia de muchos afios ha

mostrado que os nacidos acd no son para la Companhia”, pois ndo teriam forca, nem natureza

%71 Nos estatutos originais, o colégio foi concebido para jovens indigenas. Nas Constitui¢des de 1546 afirmava-se
que era para nativos, nem para portugueses, nem filhos de casamentos mistos, mas uma provisdo autorizou a
entrada de portugueses e mesti¢os, posteriormente.

672 Charles Boxer. A igreja e a expansdo ibérica. Lisboa: Edicdes 70, 1990, p.25; Delio de Mendonga, op.cit,
p.345. Os jesuitas fundaram outro colégio em Margdo (em Salsete), no ano de 1572; devido a condicdes
ambientais, construira o Colégio de Sao Paulo, o Novo (ou de Colégio de Sao Roque) e o Colégio de Sao Paulo,
o Velho, permaneceu apenas para instruir os catecimenos.
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propensa ao trabalho, nem seriam inclinados a obra de conversdo, “sino inclinacién a buena
. 4 . 673 . , . ~

vida, relaxacén y vanidad y honra”.””” O jesuita Alessandro Valignano aconselhava que ndo

fossem recebidos nem nascidos na India de pais portugueses, nem mesti¢cos pela Companhia

de Jesus, 674 como é possivel verificar em seus escritos:

Li sogetti poi che si hanno da excludere sono li seguenti: principalmente tutt quelli
que tengono alcuna raza de cristiano novo [...] non si hd da ricevere niuna persona
naturale della terra (excetuando il Giapone), si perché, come si ¢ detto, é gente negra
di mala qualita et di bascissimo ingenio et poco capaci per la perfettione della
religione [...]

si hanno da excludere li mestici et casticci [...] se han de ricevere delli mestici niuno,
et delli casticci pochissimi et molto pochi [...] Nel ricevere quelli che sono di padre
et madre portugese, mas nati alld India®”

Dominicanos, agostinhos e franciscanos mantiveram instituicdes similares ao
Semindrio da Santa Fé, para ensino dos padres seculares nativos. Os franciscanos nao
aceitaram administrar a Confraria da Santa Fé, mas fundaram um colégio em Verem, no
distrito de Bardez em 1555, chamado Colégio ou Semindario dos Reis Magos. Na regiao, os
franciscanos conduziram tanto uma escola de catecimenos quanto um colégio e seminario
para 6rfaos (criado em 1595). O Colégio de Reis Magos era a “fortaleza” franciscana em
Bardez, onde os frades possuiam mais de dezesseis igrejas no final do século XVI.

Por vezes, as ordens religiosas travavam disputas pelos recursos que a Coroa poderia
disponibilizar para obras de evangelizacdo, instru¢ao de estudantes e formacao de sacerdotes.
O Comissdrio da Ordem de Sao Francisco, frei Gaspar de Lisboa, solicitava recursos ao
governador do Estado da India para obras e lembrava que os franciscanos, os dominicanos e
os agostinhos possuiam, cada um, apenas um convento em Goa, onde eram recolhidos “toda a
sorte de religiozo: pregadores, confessores, lentes, estudantes, novicos”. Ao passo que os
jesuitas teriam trés institui¢Oes: “S@o Paulo péra os estudantes, Jesu pera professos, no
Terreiro dos Galos, e a casa nova que dizem chamar-se Concepg¢ao pera novig;os.”676
O Primeiro Concilio Provincial de Goa (1567) nao tratou diretamente da formacdo do

clero nativo. O 5° decreto da 2* Acdo exortava aos bispos que tivessem em suas dioceses

B DT, Vol. 15, doc. 107, p. 730.

7 Delio de Mendonga, op.cit., p.346.

% DI, vol. 13, doc. 1, p.90-91. Valignano estimava a qualidade dos japoneses, por isso considerava que
poderiam ser admitidos. Acerca dos “casticos”, seriam filhos de portugueses nascidos na India. No Sumario das
Regras para Provincial da India, constava: “quanto aos casti¢os ou portugueses nacidos na India, ndo se devem
receber sendo raramente e com as condi¢des seguintes: A 1°., que sejdo ao menos de 18 annos acabados; a 2°.
que ajdo perseverado em desejar e pedir a Companhia dous annos; a 3". , que se tenha particular conta com elles
de os despedir antes que acabem o noviciado, se ndo derem a satisfacdo que se deseja”. Ver DI., Vol. 14,
doc.126, p. 834-835.

876 DI, vol.15, doc.59, p.455. Escrita em 23/12/1589.
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homens que aprendessem as linguas locais e se tornassem sacerdotes aptos ao ministério da
pregacdo e confissdo, mas apesar de mencionar o aprendizado de linguas nativas, ndo foi feita
mencdo ao clero nativo. O Terceiro Concilio foi mais explicito na matéria, pois toda a 3°.
Ac¢ido estava dedicada as relagdes com os cristdos sirios do Malabar, a 4" A¢do mencionou a
falta de seminarios na India®”’ e a necessidade deles, ja os clérigos vindos do reino eram
poucos, sendo fundamental o uso do clero nativo para conversdo e instrug¢do de nativos. O 5°
Concilio Provincial de Goa (1606) proibiu que se conferissem ordens sacras as pessoas de
castas baixas e o decreto 40° (a¢do terceira) determinava que s ingressassem no ministério da
Igreja, “os filhos bramanes ou parabus ou outras castas reputadas por nobres”, pois 0s cristaos
€ 0s gentios possuiam maior respeito por elas. 678

Alguns convertidos, nascidos na India, foram aceitos pela Ordem de Sao Francisco, a
despeito da critica dos superiores na Europa. Delio de Mendonga acredita que os nascidos na
fndia, casticos ou mesticos, eram aceitos na Ordem de Sao Francisco diante da escassez de
religiosos vindos do reino, pois necessitavam de pessoas para manter 0 imenso convento
franciscano de Goa. Mas os Superiores de Portugal recomendavam que os comissarios da
Ordem de Sdo Francisco da India nfo admitissem novicos nascidos na India. Em carta régia
ao vice-rei, Filipe III menciona a desobediéncia de frei Paulo da Trindade, nascido em Macau,
que passou a viver em Goa e Comissdrio Geral da Ordem de Sdo Francisco na India. A ordem
era que “o Prouincial e guardides [dos conventos franciscanos] de Goa, e de Columbo, ndao
fossem naturaes dessas partes” do Oriente, porém Paulo da Trindade corroborou a eleicao de
“hum prouingial natural desse Estado”, porém era recomendada outra votacdo e deveria ser
“elleito de segundo escrutinio hu relligioso Portugues.”679
Os franciscanos que atuavam no Oriente teriam muitas dificuldades para demonstrar

aos superiores da Europa que os “filhos da India” poderiam também ser religiosos zelosos. A

despeito das barreiras, os membros das castas mais valorizadas eram aqueles que tinham as

77 A falta de semindrios mencionada explica-se pelo fato dos existentes (Santa Fé e Vaipicota dos jesuitas,
Cranganor e Reis Magos dos franciscanos) serem dirigidos por ordens religiosas, de modo que os ordindrios do
lugar ndo tinham jurisdicdo sobre eles. Por outro lado, os semindrios estabelecidos pelo Concilio de Trento
(lembrar que os Concilios Provinciais, onde se debateu a matéria, consistem em uma determinagdo tridentina)
foram instituicdes diocesanas, sob controle dos bispos. O primeiro semindrio diocesano foi estabelecido em
Rachol, com o inicio da construgdo em 1606. Carlos Mercés de Melo, op.cit., p. 135-6.

678 Maria de Jesus dos Mértires Lopes. Goa Setecentista: tradicdo e modernidade. Lisboa: Centro de Estudos de
Povos e Culturas de Expressdo Portuguesa/ Universidade Catdlica Portuguesa, 1999 [2° edi¢do], p.101-103.
Parabus sdao membros de castas que foram valorizadas, empregadas na escrita (amanuenses, contadores,
escriturdrios), cuja origem etimoldgica do vocdbulo denota origem estrangeira ou ilegitima, como pode significar
“senhor”, “amo”, conforme a defini¢do dada por Sebastido Rodolfo Dalgado no Glossario Luso-Asidtico.

9 ANTT, DRI, livro 46, fl. 15. Lisboa, 14/1/1639. Apesar de Paulo da Trindade nascer na India e ter assumido
o cargo de Comissdrio Geral, isto ocorreu porque em 1633 morreu o franciscano inicialmente designado para a
fungdo. No Capitulo de 1629, mesmo possuindo maioria dos votos que o seu adversario nascido em Portugal, foi
preterido em favor de frei Simdo de Nazaré para o cargo de Provincial.
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maiores chances de transpor os entraves ao exercicio da carreira sacerdotal pelos nascidos na
India. As castas que conseguiram ser recrutadas como candidatos ao sacerdécio foram
bramanes e chardés, que pertenciam a comunidades marcadas pela contumaz necessidade de
obter a ascensdo social, como foi descrito no primeiro capitulo. André Vaz foi o primeiro
canarim, isto €, goés, a ser ordenado padre secular em 1558. Apenas um indiano foi ordenado
padre da Companhia de Jesus até a sua extin¢cdo no século XVIIL, era um bramane chamado
Pero Luis, admitido em 1575.°%

Os dominicanos também rejeitaram a admissdo de nativos, excetuando-se o chefe da
confederacdo tribal de Monomotapa, que foi muito elogiado pelo teatino Frei Antonio
Ardizone Spinola, que produziu agressivos sermdes contra a discriminagdo dos cristdos
nativos, sobretudo o fato de negarem-lhes o sacramento da eucaristia, que deveria ser
administrados a todos: “quer branco, quer negros, de qualquer casta que sejio”.*®! Os clérigos
europeus consideravam os indianos mal preparados para a eucaristia, contudo, os bramanes
ainda eram os mais favorecidos na recep¢do deste sacramento. Jodo de Braganca, bramane e
paroco da freguesia de S. Matias da Ilha de Divar, afirmou que sob sua jurisdi¢do
encontravam-se mais de 1800 almas “sendo mor parte dellas Bramanes, que he gente muyta
entendida, & aguda, & de muita habilidade, & muito capaz do Sacramento da Comunhdo”.
Mas o pédroco bramane revelou que houve periodos em que o sacramento era pouco
administrado, “mormente nas Freguezias, em que nao ha Bramanes, mas s6 homens de casta
inferior, como sio Charadd(’)s682, & os que entre nds estdo tidos por casta baixa, Sudros,
Saleiros, Pescadores, Mainatos, Farases, Malavares, Cafres, mocos, & escravos, & outra gente
baixa, dos quaes comungao muyto menos.”

Diante da recusa da comunhdo aos nativos, o frei italiano Antonio Ardizole Spinola
afirmou que Nossa Senhora teria lhe dito em visdo que a hostia deveria ser oferecida a todos,
ndo apenas aos “‘brancos da Asia, Africa, & Europa, mas também dos negros da India”. Na
condic¢do de italiano em terras de dominio portugués e defendendo os nativos, Spinola exaltou
o papel dos estrangeiros como ele na remissdo da humanidade, pois 0 mundo corrompeu-se

devido ao pecado de Adao “homem natural da terra”, mas a remissdo coube a um “estrangeiro

do Céu”, Cristo. Nao foi um indiano o responsavel por converter a India, mas estrangeiros (D.

8%0Ver o capitulo sobre Pero Luis em Inés Zupanov. Missionary Tropics, Jesuit Frontier in India (16th-17th
century). Ann Arbor: University of Michigan Press , 2005.

1 Antonio Ardizone Spinola. Cordel triplicado de amor a Christo Jesu Sacramentado, Encuberto de Portugal
nacido, A seu Reyno Restaurado, lancado em trés livros de sermoens, Felis aclamacam d’El Rey Dom loan 1V,
emparada do Ceo: da Sagrada Comunhdo restaurada na India [...].Lisboa: Antonio Craesbeeck, 1680.

%2 Chardés.

%3 Certiddo de 24 de dezembro de 1647, reproduzida em Antdnio Ardizone Spinola. Cordel triplicado de amor
...Lisboa: Antonio Craesbeeck, 1680.
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Manoel e seus vassalos portugueses), assim como o estrangeiro portugués S. Antonio de
Lisboa foi enviado para pregar na Itélia, j4 para pregar na India, foi enviado um outro Antdnio
“natural da Italia feito amor Portuguez”. Ardizone apresenta-se como um ‘“‘vassalo
estrangeiro, a quem o amor fez Portuguez naturalizado desde que passou  India”.®**

A postura do italiano Ardizone de apresentar sua vassalidade ao rei de Portugal era um
eco produzido ndo apenas pelo “amor”, mas pela delicada situacao politica vivida no reino de
Portugal e nas conquistas. Ardizone pregava na década de 1640, no calor das guerras de
Restauragdo portuguesa contra os espanhdis; nas colonias, a presenca de missiondrios
estrangeiros foi regular, desde o inicio da presenca portuguesa, mas as animosidades
enfrentadas pelos missiondrios estrangeiros nao deveriam ser despreziveis em um contexto
que o Padroado portugués assistia a perda do seu quase monopo6lio no Oriente e a chegada de
missiondrios estrangeiros enviados pela Propaganda Fide. Era prudente declarar a vassalidade
aos Bragancgas.

A Propaganda Fide surgiu como uma resposta ao Padroado portugués no Oriente.
Célia Cristina Tavares da Silva afirma que todo o Oriente pertencia a jurisdi¢do do Padroado
portugués, mas como o dominio lusitano restringia-se a determinados pontos estratégicos
relativos a rotas comerciais do Indico e do Pacifico, este controle sobre as almas do Oriente
seria muito mais ficticio que real. Reconhece que as ordens religiosas transcenderam os
limites das &reas controladas no Oriente pelos portugueses. %85 Durante a vigéncia do
Padroado, os portugueses admitiram a chegada a Asia de religiosos de diferentes
nacionalidades, desde que fossem conduzidos em embarca¢des portuguesas. Porém, a
hegemonia portuguesa recebeu vdrias criticas ja no século XVI, caso dos frades mendicantes
espanhdis que atuavam nas Filipinas e opuseram-se a postura monopolista da Companhia de
Jesus e do Padroado do Oriente na regido. As criticas ecoavam em Roma, ndo tardando a
criacdo da Propaganda Fide.

O estabelecimento da Propaganda Fide ocorreu em duas etapas. No primeiro
momento, de 1572 a 1621, foi instituida uma comissdo cardinalicia para tentar unir Roma aos
cristdos orientais, isto é, eslavos, gregos, sirios, egipcios, arménios e abissinios. Tal propdsito
logrou éxito no Libano e no Malabar. O segundo momento iniciou-se em 1622 com a
fundacdo da Sagrada Congregacio de Propaganda Fide que almejava a difusdo do
catolicismo, multiplicando-se as querelas entre a coroa portuguesa € o Papado. Para a

Propaganda, as atribui¢des delegadas aos portugueses e os direitos que receberam por ocasiao

% Antdnio Ardizone Spinola. , op.cit, p. 244-245.
8Célia da Silva Tavares. Jesuitas e inquisidores em Goa. Lisboa: Roma Editora, 2004, p.204-205
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do Padroado eram entendidos como privilégios, considerando que se os portugueses nao
cumprissem seus deveres, estariam suscetiveis a revoga¢cdo do Padroado. A coroa portuguesa
declarava o cardter irrevogavel dos direitos régios do padroado portugués, como se estivessem

perpetuamente vinculados  coroa de Portugal.®*®

A posi¢do do padroado portugués no Oriente ja sofria abalos anteriores a unido
dinéstica de 1580, devido a instalacdo dos espanhdis nas Filipinas. Os impactos sao ilustrados
pelas determinacdes da bula Apostolicae sedis (1608), em que o Paulo V autorizava membros
das ordens mendicantes partirem para o Oriente sem ser através de portos € navios
portugueses, abalando o quase monopodlio desfrutado pela coroa portuguesa desde 1514. Em
1633, o Sumo Pontifice alargava a autorizacdo a outras ordens religiosas, além das
mendicantes. Desde 1580 ocorria a perda de posi¢cdes portuguesas em Roma, tanto pela
subalterniza¢do dos interesses especificos do reino de Portugal quando vigorava a unido
dindstica e conseqiiente predominio das pretensdes castelhanas, assim como Roma buscou
certo protagonismo e centralizacdo de decisdes, sendo marcante a criacdo da Propaganda
Fide. Portugal, nesse periodo, deixou de possuir embaixadores em Roma e os enviados
obedeciam as determinacdes de Madrid. Em 1658, a Propaganda Fide e o Papado
determinaram o envio dos primeiros vigarios apostdlicos da Societé des Missions Etrangéres
de Paris.®®’

As justificativas do primeiro secretdrio da Propaganda Fide, Francesco Ingoli, pouco
simpdtico aos portugueses e aos jesuitas, consistiam em alegar que o Padroado portugués nao
concedia os fundos necessdrios a manutencdo de igrejas, negligenciava a vacancia de
bispados, atribuia igual valor aos decretos régios e as bulas papais, raramente ordenava padres
asidticos, mesmo aqueles dotados de todas as qualificagdes necessdrias, caso dos bramanes
convertidos de Goa. Francesco Ingoli, antiportugués e avesso aos jesuitas, dedicou-se a
compilar relatérios sobre as condicdes das missdes sob o Padroado e contou com um
informante privilegiado: o descontente bramane aspirante a sacerdote, Mateus de Castro.

Mateus de Castro foi um dos indianos que realizou as maiores ousadias na busca pela
promocao social através da carreira de sacerdote. Desafiou a hierarquia eclesidstica do Estado
da India e soube explorar as contendas entre o Padroado Portugués e a Propaganda Fide. O
caso de Mateus de Castro insere-se no ambito de conflitos jurisdicionais significativos, que se

processaram entre o Padroado e a Propaganda Fide.

0% Célia da Silva Tavares , op.cit, p. 207; Charles Boxer. Império Colonial Portugués. Lisboa: Edicdes 70,
2001, p.232.

%7 José Pedro Paiva. "A Igreja e o poder” In Carlos Moreira Azevedo (dir.). Histéria religiosa de Portugal.
Lisboa: Circulo dos Leitores, 2000, vol. 2, p. p. 135-185.
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Castro descobriu a “vocacdo” sacerdotal no Colégio dos Reis Magos, onde estudo
durante cinco anos e conviveu com o espirito da Observancia Franciscana. Freqiientou o
ambiente dos carmelitas de Goa, mas foi entre os franciscanos que desenvolveu sua
espiritualidade de forma mais intensa.®®® Filho de Pedro de Castro e de Maria Ghedes de
Castro, nasceu em Navelim, ilha de Divar. E provével que tenha nascido no ano de 1594, ja
que documentos comprovam que desfrutava de avancada idade, 72 anos, em 1666.

A ilha de Divar possuia um grande predominio politico da casta braimane. A familia de
Mateus de Castro ostentava a identidade bramane e se dedicava ao plantio de arroz. Apds a
morte precoce dos genitores, Mateus de Castro foi acolhido pelos franciscanos, no Colégio
dos Reis Magos. Provavelmente, conheceu o franciscano nascido na fndia, frei Miguel da
Purificacdo, que serd analisado adiante. Porém, ndo obteve a ordenacdo tao desejada, devido
as resisténcias do arcebispo de Goa, Cristévao de Sa. O bramane aspirante a sacerdote adotou
a estratégia de procurar um bispo catélico disposto a ordend-lo. Carregava consigo uma carta
de recomendac¢do do Provincial dos carmelitas descal¢os de Goa, Leandro da Anunciagdo, que
afirmava ser bramane nascido de legitimo matrimdnio de genitores cristdos, ter patrimonio
suficiente para se sustentar e esperava apresenta-la ao prior dos carmelitas de Isfahan. Mas na
Pérsia, deparou-se com a recusa do arcebispo dominicano em ordend-lo, ja que Castro ndo
sabia ler, nem escrever em arménio.

Mateus de Castro foi aconselhado a partir para Roma por Gregorio Orsini, que
provinha do Convento de Minerva daquela cidade e estava muito bem informado sobre as
diretrizes da Propaganda Fide, que pareciam a chave para garantir a carreira do bramane
indiano. Chegou a Roma em 1625, ap6s uma peregrinacao a Jerusalém. Na Cidade Eterna,
recebeu a assisténcia dos padres do Oratério de Sdo Filipe Neri, do cardeal Barberini
(conhecido como cardeal de Santo Onofre e irmdo de Urbano VIII) da Propaganda Fide. ®*
Completou seus estudos teoldgicos no Collegium Urbanum e, em 1627, fez uma peti¢do ao
Papa para receber as ordens menores. Porém, Mateus de Castro alegava que perdera as cartas
e os testemunhos de fé concedidos pelos carmelitas e pelos franciscanos, durante a viagem da
Arménia até Jerusalém, devido ao inusitado ataque de piratas. Sem estas cartas, o bramane
ndo receberia as ordens menores, mas contou com a declaracdo por escrito do padre Préspero

do Espirito Santo que afirmava ter visto os testemunhos do Arcebispo de Goa, que estavam

%% Giuseppe Sorge. Matteo de Castro (1594-1677) profilo di una figura emblematica del conflitto
giurisdizionale tra Goa e Roma nel secolo 17. Bologna : CLUEB, 1986, p.6.

%9 A trajetéria de Mateus de Castro foi narrada na “Relatione raccolta da discorsi com Monsignor Matteo di
Castro Primo, et Unico fra naturali dell’Indie Orientali missiondrio della S*  Congregazione de Propaganda
Fide” (BAL, 46-X-7, f1.103v-117v).
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com Mateus de Castro, onde era mencionado que era brdmane nascido de legitimo
matrimoénio de pais, tinha patrimdnio e teria recebido bons atestados dos carmelitas e dos
franciscanos.®

Mateus de Castro recebeu a ordenagdo sacerdotal em 1630 e, em seguida, tornou-se
missiondrio da Propaganda Fide. Mateus de Castro retornaria 2 India, onde chegou em 1633 e
procurou o vice-rei, Miguel de Noronha, o conde de Linhares, assim como o Cabido da Sé 691,
que ndo permitiram a Mateus de Castro o exercicio de suas funcdes, alegando que a
autorizacdo papal teria sido obtida de maneira fraudulenta. Mais uma vez, retornou a Roma
em 1636, para ser apoiado em sua carreira sacerdotal, no contexto da crise das missdes no
Japdao e da polémica acerca do uso do método de accommodatio. A Propaganda Fide
concedeu-lhe o titulo de bispo de Crisépolis (bispo in partibus infidelium) em 1637 e,
adiante, foi nomeado vigério apostélico de Bijapur.®”* Regressou 2 Goa em 1639, no ano em
que o Japdo vetou o comércio com os portugueses. Mateus de Castro desejou transferir-se
para seu vicariato, nas terras de Bijapur, onde pretendeu formar uma congregacio de padres
seculares conforme a regra do Oratério de Sao Filipe Nery, tendo seus parentes como
membros. Esta estratégia de promover parte de seu “cla” a condi¢ao de sacerdote esbarrou na
recusa do arcebispo de Goa, maior prelado do Estado da India, que como ordindrio do lugar
ndo concedeu a licenca necessdria para que Mateus de Castro conferisse as ordens sacras a
seus parentes. 693 Acredita-se que tenham recebido as ordens sacras conferidas por Castro:
André Ferrdo, bramane da aldeia de Goltim (da ilha de Divar, onde nasceu Mateus de Castro),
Mathias Vaz, Lazaro de Castro e Francisco de S4.5%

Mateus de Castro, bispo de Crisépolis, havia deixado em Bicholim alguns clérigos
seus em algumas casas concedidas por Adil Shah, administrava os sacramentos e doutrinava
naquela regido. O vice-rei ndo teria ouvido queixas ou escandalos sobre os clérigos deste
bispo, “homem muy prejudicial ao servico de V. Mgde e por isso mui indigno do lugar que
occupa”, seria bom que tal bispo ndo retornasse a Goa e aconselhava que fosse enviado um
embaixador a Roma para defesa dos interesses da Coroa.*”

O arcebispo de Goa apresentou pungentes acusagdes contra Mateus de Castro, entre

elas, de se comportar como um usurpador de posi¢des hierdrquicas, de ordenar sacerdotes de

Giuseppe Sorge, op.cit., p.10-12

%10 arcebispado de Goa estava nas mios do Cabido, pois o prelado que assumiria o cargo morreu na viagem.
%92 Poderia substituir o arcebispo Frascella no Japdo, em sua auséncia.

3 Giuseppe Sorge, op.cit. , p. 47.

% Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.569.

85 ANTT, DRI, livro 48, fl. 259v. Escrita em Goa (24 de dezembro de 1644).
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maneira irregular e de ajudar o sultdo de Bijapur, ou seja, agir como traidor da Coroa. Mateus
de Castro partiu para Bicholim, regido que estava fora da jurisdi¢do do Padroado portugués,
esperando conferir mais ordenacdes. A Propaganda Fide tomou conhecimento das
divergéncias e recomendou ao sacerdote bramane que ndo se intrometesse em politica. Pela
terceira vez, Mateus de Castro retornaria a Roma, nio satisfeito com as restricdes a sua
atuagdo apresentadas pelas autoridades civis e eclesidsticas do Estado da India. Esperava
resolver tais problemas jurisdicionais e obteve mais uma nomeacdo, bispo da Etidpia.
Contudo, o patriarca da Etiépia, o jesuita Affonso Mendes tornou-se seu grande antagonista e
ndo apresentava reservas em chamar Mateus de Castro de “esse preto de rabo ao 1éu”. %A
quarta e ultima viagem de Mateus de Castro a Roma ocorreu em 1658.

Mateus de Castro foi acusado de conspirar contra os portugueses, convencendo
holandeses a ocupar Goa, em um momento de grande instabilidade politica. Na década de
1570, Adil Shah, lider do sultanato de Bijapur, tentou expulsar os portugueses, que
controlavam o comércio litordneo, mas fracassou. Porém, a chegada de novas for¢as navais
européias que poderiam ser exploradas pelos lideres locais, apresentava-se como uma grande
ameaca a presenca portuguesa. Em 1623, os ingleses aliaram-se ao sultdo de Bijapur para
expulsar os lusitanos. Adil Shah de Bijapur ameacava invadir Salsete e Bardez, devido a
atritos ligados a apreensdo de suas embarcacOes e assassinato de sua tripulacdo pelos
portugueses em 1629. Os portugueses e o sultdo de Bijapur travavam tréguas circunstanciais —
podemos mencionar os acordos diante da ameaca comum do império mogol e de
Ahmanadagar.®”’

A instabilidade nas Velhas Conquistas — regido encravada entre reis mugulmanos —
poderia ser facilmente explorada no século XVII. Em outubro de 1653, uma sublevacdo
retirou o vice-rei, D. Vasco de Mascarenhas e lhe substituiu por Brds de Castro. Os
holandeses instigaram o sultdo a atacar Goa por terra, enquanto agiriam pelo mar, contudo, o
plano foi adiado devido a necessidade de estabelecer acordos com os portugueses. Em 1634,
Adil Shah tentou capturar os territérios de Salsete e Bardez, sendo provdvel que a invasdo
tenha ocorrido a pedido de Mateus de Castro. ®® O sultdo de Bijapur explorou a confusdo
administrativa diante da deposicdo do vice-rei

Com a chegada do Conde de Sarzedas, D. Rodrigo Lobo da Silveira, o usurpador D.

Brés de Castro foi detido e o desejo era aprisionar Mateus de Castro, para enviéd-lo a Portugal,

%Charles Boxer. A igreja e a expansio ibérica..., p. 26; Giuseppe Sorge, op.cit., p. 62.

%7 Teotonio R. de Souza. Goa Medieval: a cidade e o interior no século XVII. Lisboa: Editorial Estampa, 1994,
p.34-35.

% Idem.
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mas o bramane rejeitava os convites para entrar em Goa, astutamente. Quais eram as
expectativas destes homens acusados de uma conjura contra a Coroa, o que esperava Mateus
de Castro, André Ferrdo e os demais que receberam ordens sacras do bispo bramane? Nao
consistia em uma luta contra a hegemonia cristd nos dominios portugueses do Oriente, mas
um desejo de redistribuicdo dos poderes, de melhor alocagdo dos bramanes na ordem
imperial.699Mateus de Castro proclamava que sua batalha era pela emancipacdo de seus
compatriotas da condi¢do de subalternidade que experimentavam e pelo reconhecimento do
direito de acesso aos beneficios eclesidsticos e outros cargos no Estado da India.

Em 1653, Mateus de Castro descobriu que o relacionamento entre o sultdo de Bijapur
€ 0s jesuitas tornara-se amistoso € 0s inacianos receberam autorizagdo para edificar igrejas no
sultanato, ou seja, em dominios sob jurisdicdo do brAmane enquanto vigirio apostolico.
Irritado com esta circunstancia, Mateus de Castro escreveu uma longa carta, o “Espelho de
Bramanes”, em que atacava os portugueses, os jesuitas e o servilismo dos bramanes. O seu
texto, copiado por André Ferrdo e Nicolau Dias para circular por Salsete e Bardez, foi dirigido
aos brimanes: “Ndo uos espanteis o Bramanes se os Paulistas’” disem que eu sou
aleuantado”, pois Mateus de Castro afirmava estar “prompto pera dar mil uidas pera defensao
da patria e bem commu”. Defendia-se das acusacdes, alegando que jamais pretendeu
“entregar aos Mouros o que o Rey de Portugal possue na India”, nem criar condi¢des para
expulsar os franciscanos de Bardez e os jesuitas de Salsete. "'

O bispo bramane apresentava-se como arauto de uma luta para que os ‘“naturaes
fossem tratados como vassalos e nam escravos”. Através da andlise semioldgica do discurso,
€ possivel identificar como Mateus de Castro construiu a imagem sobre os destinatirios do
seu texto, que foram tratados como indianos totalmente submissos a dominag¢do exercida
pelos jesuitas e franciscanos, que lhes usurpavam o direito de exercerem o sacerddcio. Porém,
a constru¢do de um discurso € baseada em uma relacdo dialdgica, j4 que a forma como
Mateus de Castro apresentou-se tem como referéncia a existéncia dos interlocutores, dos
destinatdrios do seu texto: se os brimanes sdo oprimidos na India, Mateus de Castro
apresentava-se como uma espécie de emancipador, que recusou a possibilidade de viver como

um rico e se dedicou ininterruptamente a acabar com a ‘“escraviddo” dos bramanes, através

99 Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.569.
7 Jesuitas, chamados de Paulistas devido ao Colégio de Sdo Paulo.
! Carta de Mateus de Castro, “Espelho de Bramanes” apud Giuseppe Sorge, op.cit., p. 73.
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das exaustivas viagens 2 Roma e sob o custo de tornar-se uma inocente vitima da acusagdo de
conjurar contra a Coroa.”"

Na retdrica de Mateus de Castro, a no¢do de emancipacdo, de defesa da péatria e de
seus naturais (no caso, dos bramanes), ndo acenou para uma ruptura da condi¢do de
vassalidade em relacdo a Coroa, mas para o respeito aos “direitos” dos naturais. Desrespeitar
esses direitos, tratd-los como “escravos”, era uma circunstancia inadmissivel, tolerada apenas
nas Velhas Conquistas portuguesas porque franciscanos e jesuitas encarregavam-se de
controlar os bramanes. Mateus de Castro citou varios episddios coetaneos da histéria da
Europa para demonstrar que se injusticas similares as sofridas pelos bramanes de Goa fossem
cometidas contra os naturais da regido ndo eram toleradas, caso da Sicilia, de Napoles, da
Holanda (que se emancipou da Espanha), das Frondas na Franca, da experiéncia de
decapitacdo do rei inglés. Mencionava que no interior dos varios reinos controlados pela
Espanha ndo eram feitos agravos aos naturais, porque tais agressores seriam “logo mortos
como moscas”, pois “todas as nac¢des do mundo defendem suas justicas e acodem pello bem
da patria, pois he de jure naturae.”

No “Espelho de Bramanes”, menciona a carta que escreveu ao rei para denunciar
como os naturais da India eram “tratados como escravos e nam como vassalos”, privados dos
bens espirituais e temporais, dos oficios, das dignidades e dos beneficios eclesidsticos, porque
os franciscanos em Bardez e os jesuitas em Salsete tratavam os naturais de uma maneira mais
aviltante que os turcos e os persas tratavam os cristaos. Segundo Mateus de Castro, os jesuitas
tentaram dissuadir o rei, para que nao se importasse com as lamurias de Castro, entdo o rei
teria indagado se os naturais ndo eram homens e os inacianos disseram ‘“que ndo, que erao
pior, que cabras”. O rei ndo respondeu a Mateus de Castro, apesar do alerta do bramane
ressentido: “o arco muito tirado algum dia se hd de quebrar.”’"

O bispo bramane acusou os jesuitas pela perda da cristandade de Japao (e suas
conseqiiéncias econdmicas para o Estado da India), da Eti6pia, estavam a caminho de destruir
a de Sdo Tomé, de Salsete e da Costa da Pescaria. Explicava o fracasso jesuitico pelo
“ambicam de quererem dominar”. Tal como as experi€ncias contra as injusticas na Europa
que suscitavam rebelides, a hegemonia jesuitica s6 era mantida em tamanha propor¢cdo no

Oriente, pois recordou a revolta dos Minimos de Roma que mataram quatro jesuitas com

92 Inesita Aradjo. A reconversdo do olhar: prdtica discursiva e produgdo dos sentidos na intervencdo social.
Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 2000, p.126.

"% Carta de Mateus de Castro, “Espelho de Bramanes” apud Giuseppe Sorge. Matteo de Castro (1594-1677)
profilo di una figura emblematica del conflitto giurisdizionale tra Goa e Roma nel secolo 17. Bologna : CLUEB,
1986, p. 75.
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canivetes e tesourinhas. O problema era a postura submissa dos naturais, pois os jesuitas
encontravam nos brdmanes uma “terra mole” onde cavavam com cutelo, fazendo-lhes
consentirem como “cabras dos Paulistas”; mas quando os inacianos encontravam entre a terra
mole dos bramenes “hua pedrinha dura, que lhes faz doer o cutelo, que he o Bispo Dom
Matheus”, infligiam intimeras acusagoes.

Mateus de Castro incitava seus compatriotas para que nao temessem a morte, em favor

da verdade e da pétria, como se explicita em suas provocagdes:

O Bramanes; e sabeis que honra, e nobreza estd e sempre esteve nas armas e letras
vos o Bramanes sem armas, nem letras e como podeis diser que sois nobre antes 0s
filhos das regateiras de Goa, Malavares, Bengalas, e capres se tem por mais
honrados, que vos [...] quantas injurias, e aggravos fazem os Frades em Bardez e
Paulistas em Salsete até chegar amarrar num banco hum mais nobre de vos e
afrontar publicamente [...] e as afrontas que padeceis dos franciscanos me
envergonho nomear, e agora vos fazem o que fez Farao aos filhos de Israel Egypto,
vendo que multiplicavam, temendo nam se levantem com o Reino ordenou as
parteiras q nenhu, macho escapasse; Agora temendo o Farao dos Paulistas que se
ouvesse muitos clerigos lhes tirardo as Igrejas assi asenterdo que nam se ordenasse
natural algum’*

Os bramanes, por sua submissdo foram responsabilizados pela condi¢do de
subalternidade, ja que todas as nacdes valorizam em primeiro lugar a sua. Os bramanes, ao
contrério, estimariam os estrangeiros. A escrita de Mateus de Castro era de carater incendidrio
e esperava despertar a cumplicidade de todos os bramanes, a partir do argumento de uma
origem comum e das mesmas dificuldades enfrentadas. Mateus de Castro argumentava que os
bramanes deveriam ajuda-lo, abandonando a alegacdo de estarem com as maos atadas pelos
religiosos. Lembrava que os bramanes compreendiam um nidmero de 70 mil homens de armas
em Salsete, 40 mil em Bardez e 20 mil em Tiswadi, ao passo que havia apenas 40 superiores
jesuitas “tiranos” em Salsete e trinta franciscanos “velhacos” em Bardez. Uma vitéria certa!

Mateus de Castro afirmava que desejava ordenar os estudantes nascidos na India,
especialmente os bramanes, mas por serem submissos aos franciscanos e aos jesuitas,
concedia-lhes apenas a maldicdo de Deus e as pragas proferidas pelo bispo bramane
decepcionado.

Para valorizar os nascidos na India, Mateus de Castro utilizou a histéria biblica da
visita dos Reis Magos ao recém-nascido Menino Jesus. Como os Magos do Oriente foram os
primeiros a reconhecer o Menino Deus, os nativos do Oriente deveriam ter precedéncia em

relacdo aos outros. Utilizou a tradi¢do sobre a evangelizacio da India por Sdo Tomé (que

%% Carta de Mateus de Castro, “Espelho de Bramanes” apud Giuseppe Sorge, op.cit., p. 78.
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tocou as feridas de Jesus com as préoprias maos) e recorreu ao jesuita Sao Francisco Xavier
(que tratou como o “Segundo Apdstolo do Oriente”), como argumentos para valorizacao dos
nativos, que seria o equivalente a semente que dava bons frutos espirituais, em referéncia a
pardabola biblica do bom semeador. Um outro uso de passagens biblicas ao gosto do bispo
bramane foi afirmar que Adao foi criado com a terra dos quatro pontos cardeais e que a
primeira e mais nobre era a origindria do Oriente, de modo que os orientais seriam nobres por
nascimento e depois de convertidos tornavam-se iguais a todos os portugueses. '

Mateus de Castro utilizou como enunciadores, isto €, como vozes arregimentadas para
legitimar suas afirmacdes, passagens biblicas do Antigo e do Novo Testamento e tradi¢cdes
hagiograficas para reforcar a qualidade, a nobreza dos bramanes. Deste modo, ndo deveriam
ser rejeitados na ocupagdo de oficios civis e eclesidsticos, pois deveriam desfrutar da
prioridade, ja que a histéria dos orientais era caracterizada por situagdes de honra nos mais
importantes momentos da histéria de toda a humanidade: na criacio (a terra que deu origem a
Adao) e no reconhecimento da divindade do Menino Jesus (a adoracdo dos Magos do
Oriente). Inseriu exemplos da histéria européia e asidtica do seu periodo para provar que em
nenhuma outra parte do mundo feriam-se tanto os direitos dos naturais da terra quanto nas
Velhas Conquistas, onde os nascidos na India ndo eram tratados como “vassalos” do rei de
Portugal, mas como escravos.

Deste modo, Mateus de Castro apropriou-se de maneira peculiar das tradicdes cristas
que travou contato através da leitura ou de ouvir falar, concedendo-lhes um novo sentido. A
forma como os textos foram apreendidos por Mateus de Castro estimulava uma nova maneira
de compreender a si (como resignificar o prestigio, a nobreza de sua casta em um contexto de
dominacdo européia e cristd), o proprio mundo e suas nocdes identitdrias (de casta, nagdo,
pdtria). 706
Mateus de Castro envergonhava-se da submissdo dos orientais aos franciscanos e
jesuitas e impeliu os indianos a superar a condicdo de “escravos” — o bispo alertava que o
nimero de bramanes armados suplantava o de religiosos nas Velhas Conquistas. Nao
idealizou uma ruptura radical com a ordem imperial portuguesa, mas a superagdao da condicao
de subalternidade desfrutada pelos nascidos na India, sobretudo dos brimanes como ele, pois
possuiam a nobreza de nascimento e se tornavam iguais aos portugueses apds a adocdo do

batismo. Em Mateus de Castro delineava-se um senso de identidade, que esperava que fosse

" Ibidem, p. 87.
"% Para a nogdo de “apropriacio”, ver: Roger Chartier. Histéria Cultural: entre prdticas e representacées.
Lisboa: Difel, 1980, p.24.
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partilhado por todos os bramanes, pois a sua retdrica ndo foi apresentar no “Espelho de
Bramanes” os dilemas enfrentados para seguir a carreira sacerdotal como um problema de
cunho individual, mas algo que afetaria todos os bramanes. Incitava-lhes a reacdo — sendo
pegar em armas — contra 0s opressores, pois a luta dele seria uma luta de todos os bramanes.
Contudo, Castro afirmava o desejo de desfrutar da condi¢do de “vassalo”, isto €, admitia o
reconhecimento da soberania politica dos portugueses, desde que os bramanes nao fossem
tratados como “‘escravos’.

Mateus de Castro ndo foi o tnico a denunciar a discriminagao sofrida pelo clero nativo
e soube explorar o apoio da Propaganda Fide para conseguir sua ordenagdo e a obtencao de
cargos de alto nivel na hierarquia da Igreja, como o de bispo. Membros das elites locais que
pertenciam ao clero nativo denunciaram a posicdo subalterna que experimentavam em
tratados escritos no século XVII e inicio do século XVIII. Adiante, analisaremos o caso de
clérigos nascidos na India que lutaram contra a concentracio de cargos eclesidsticos nas maos
de nascidos em Portugal ou de um membro da casta rival.

Enquanto membros das elites locais, os clérigos nativos seriam definidos mais
adequadamente como “‘elites subalternas”, para utilizar a expressao de Cristina Bastos, porque
as praticas imperiais criam mecanismos de diferenciacdo, de opressdo € no que tange
especificamente a ocupacdo de altos cargos, sdo reservados aqueles que nasciam em

Portuga1.707

4.3 Frei Miguel da Purificacdo e a defesa dos “filhos da India”

Frei Miguel da Purificacdo foi um franciscano nascido na India que exigiu desfrutar do
mesmo status conquistado pelo clero nascido em Portugal, alegando que nascer na India no
trazia méculas, nem o tornava um negro. Este frade ndo se op0s a dominagdo portuguesa e sua
defesa ndo se estende a qualquer indiano nascido na India, mas apenas aos nascidos de pais
portugueses (categoria em que Miguel da Purificacdo se incluia), desfazendo-se da
importancia dos mesticos e dos indianos oriundos de castas locais. Escreveu a Relacdo

defensiva dos filhos da India Oriental, publicada em 1640, com o duplo propésito de

7 Cristina Bastos. “Subaltern Elites and beyond: why Goa matters for the theory” In Charles J. Borges & M. N.
Pearson. Metahistoria: Historia questionando Historia. Homenagem ao prof. Doutor Teoténio R. de Souza.

Lisboa: Nova Veja, 2007, p.129-141.
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defender os “filhos da India”, isto é, o direito dos religiosos nascidos na India assumirem
cargos eclesidsticos e ndo s os nascidos em Portugal, assim como consolidar a elevaciao da
Custédia franciscana de Sdo Tomé da India em Provincia, autdbnoma em relacdo a Provincia
franciscana de Portugal.

Tal como Mateus de Castro, o caso de frei Miguel da Purificacdo insere-se em um
determinado conflito jurisdicional que estava associado aos entraves estabelecidos pela
Provincia religiosa franciscana de Portugal 4 autonomia da Provincia de Sdo Tomé da India
Oriental. Havia contendas associadas a crescente libertacdo dos franciscanos da Mais Estreita
Observancia da Provincia da Madre de Deus em relagdo a tutela dos frades da Regular
Observancia da Provincia de Sdo Tomé da India Oriental, a que pertencia frei Miguel da
Purificacao.

A consciéncia da distin¢do entre nascidos na India de pais portugueses e os nascidos
no reino nio despontou isolada do contexto social e poll’tico,708que no Oriente era marcado
pelas desiguais oportunidades de promogio social concedidas aos “filhos da India”. Este
ambiente tornava fecunda a emergéncia de um sentimento de distingdo entre brancos que
nasciam na India de pais portugueses e reinéis. Mas o sentimento de distin¢iio em relacio aos
nascidos no reino ndo promoveu, até aquele momento, a ruptura com a tradi¢do de lealdade a
Coroa.

Alessandro Valignano declarava que sempre houve e sempre haveria alguma forma de
desunido entre aqueles que chegam da Europa e os nascidos na India. A razdo seria que os
portugueses “universalmente tienen poco conceto de los nascidos na India”, opinido tdo

recorrente que seria dificil eliminé-la. E como os portugueses:

son los que mandam y los que tienem credito y opinién com el pueblo, quedando los
nacidos em la India siempre abatidos em esta parte, de que aqui nacen sus
desconfiangas y poca unién natural con los que de Portugal vienen”

Valignano acreditava que a situacdo nao seria remediada, sendo agravada com a
intolerancia mutua. Os nascidos em Portugal quando usavam a expressdo “es hijo de la India”,

seria 0 mesmo que dissessem “es para nada y de quien no se puede esperar ningin bien”.

"% Para comparagdo com o caso brasileiro, ver: Stuart Schwartz. “The formation of a Colonial Identity in
Brazil”. In Nychols Canny & Anthony Pagden Colonial identity in the Atlantic world : 1500-1800. Princeton:
Princeton University Press, 1989, pp.15-50.

" DI, vol. 15, doc. 45, p.286.



228

Como ndo identificava alguma solucio, o lenitivo seria “receber pocos dellos”, mas ainda sim
como muito cuidado deveria ser admitido um nascido na terra. O desprezo dos portugueses
pelos “filhos da India” poderia ser explicado “por causa del clima, o por la mdla educatién, o
porque comunmente traen alguna raca de la gente natural de la tierra”, talvez pela unido dos
trés fatores, pois os nascidos na India “seriam fracos”. Valignano alegava que a “fraqueza nio
seria corporal, pois neste ambito os indianos pareciam ser “conpuestos de leche e miel, y
quanto al spiritu entren en él mui despacio.”’"°

Nesse ambiente de restricoes aos clérigos nativos, escreveu Frei Miguel da
Purificacdo, que nasceu em Tarapor, na India (1589), foi eleito Custédio (1635) e Procurador
da Provincia franciscana de S@o Tomé, partiu para Roma e Madrid em defesa dos “filhos da
India”. Em sua viagem para o Velho Mundo como Procurador, frei Miguel parte para Madrid
perseguindo o vice-rei do Estado da India, D. Miguel de Noronha, que personificaria o
combate exercido pela Coroa sobre o poder que os religiosos estavam adquirindo apds a
separacio da Provincia franciscana da India em relagdio a Provincia de Portugal, quando os
frades da India passaram a se reportar diretamente ao Ministro Geral da Ordem em Roma e ao
préprio monarca, sem ter a intermediacdo das Provincias portuguesas. A presenga de D.
Miguel de Noronha em Madrid no final da década de 1630 justifica-se por razdes mais

- 711
delicadas

, em um contexto conflituoso do Portugal dos “Filipes”, mas na narrativa de
Miguel da Purificacio todos os acontecimentos giravam em torno do problema que procurava
solucionar, afirmando ter conseguido uma entrevista com Felipe IV apds ter passado por
Roma e beijado a mao do Papa.

Mais importante que a veracidade dos fatos contidos, a obra de frei Miguel da

712
” e seus descendentes,

Purificacdo revela parte das estratégias de distincdo dos “casados
que esperavam superar a condi¢do de subalternidade que desfrutavam no império asidtico
portugués. Miguel da Purificacdo buscou defender os “casados” e suas capacidades
intelectuais frente aos portugueses vindos do reino, sem questionar a propria dominagdo
imperial portuguesa, nem a ordem das relacdes de poderes estabelecida na India mesmo apés

a conversao, quando os lusitanos ainda desfrutavam de primazia e os “locais” permaneciam

0D, vol. 16, doc.50, p.263.

""Eernando Jests Bouza Alvarez. Portugal no tempo dos Filipes: politica, cultura, representagées (1580-1668).
Lisboa: Cosmos, 2000; Jean-Frédéric Schaub, . Portugal na monarquia hispdnica: 1580-1640. Lisboa: Livros
Horizonte, 2001.

12 As principais categorias em que se dividiam os portugueses na Asia eram casados moradores e religiosos,
sendo “casados” os portugueses que se casavam e fixavam residéncia na India. Aqueles que teriam sangue
“puro” de portugueses dividiam-se em casticos ou indidticos (se nascidos na India de pais portugueses ou
europeus) e reindis (imigrantes de Portugal). Sanjay Subrahmanyam,. O império asidtico portugués- 1500-1700:
uma historia politica e econdmica. Lisboa: Difel, 1995.
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em posicoes subalternas. Miguel da Purificacdo almejava a supremacia dos ‘“casados” diante
dos “reindis, sem reduzir sua posicao diante das castas “bramanes” e “chardés™.”"?

A Relacdo defensiva de frei Miguel da Purificacdo relacionava-se a cena social
formada por conflitos e expectativas frustradas, assim como foi dedicada a outro franciscano
nascido no Oriente, o macaense frei Paulo da Trindade. A escrita deste franciscano pode ser
compreendida como parte da luta contra a subordinacio dos “filhos da India”, ji que a
geracdo de um texto pode ser concebida como a elaboragdo de uma estratégia, para que seja
produzido e fixado um dado “sentido” desejado pelo autor, como a exaltacdo das qualidades
dos nascidos no Oriente e apresentar a irracionalidade das perseguicdes contra os franciscanos
“filhos da India”. "™

Em tom de dentincia, quase irascivel, Miguel da Purificagdao narrou as perseguicoes as
Provincias franciscanas da India e recordou as determinagdes que impediam a nomeacdo de
“filhos da India” para o cargo de Provincial, de Guardido do Convento de Goa ou do Ceildo,
além de requisitar que fosse eleito para Custédio e Procurador da Provincia um religioso
“filho de Portugal”.

Outra estratégia de Frei Miguel da Purificacdo foi carregar dois livros de outro
franciscano, frei Gaspar de Sao Miguel, escrita na lingua dos naturais indianos e os ofertou ao
rei, esperando que pudessem ser impressos.715 O que seria ofertado como prova cabal de que
os franciscanos eram conhecedores das linguas nativas, refutando os ataques realizados pelo
clero secular que utilizavam o argumento da ignorancia da lingua local para tentar afastar os
clérigos regulares da administracao das pardquias das Velhas Conquistas. Em Madrid, Miguel
da Purificacdo afirma ter entregado um memorial ao rei e ao Ministro Geral da ordem
franciscana, frei Joao Baptista Campanha.

Miguel da Purificacdo alegava que se o rei serviu-se de “filhos de India”, considerados
suficientes e capazes para serem capitdes e governadores das principais fortalezas e cidades da

. 716 . . cope 2. e,
India’ ", deveria servir-se de frades “filhos da India” nos cargos eclesidsticos, por serem

3R . B . . . . . . . .
7 Angela Barreto Xavier. “David contra Golias na Goa seiscentista e setecentista” . in Ler Historia, no. 49,

2005, p. 107-143.

"% Inesita Aradjo. A reconversdo do olhar: prdtica discursiva e producdo dos sentidos na intervencdo social.
Sao Leopoldo: Ed. Unisinos, 2000, p.39, 133.

"1 Um dos livros explicava o Credo e a vida dos apéstolos, em versos, “por modo de Dialogo com muchos
documentos, doctrina, auisos, comparaciones, y refutaciones de la Idolatria, ritos, y supersticiones gentilicas”, ja
0 outro tratava das misérias humanas e do pecado, ambos dedicados ao rei. Miguel da Purificacdo, op. cit, fl.
£.28-30.

716 Citou ilustres “filhos da India”: D. Jer6nimo de Castelo Branco, capitio e governador de Ormuz; D. Francisco
de Sousa, Duarte de Melo e Francisco de Silva Meneses, capities e governadores de Diu; Jorge de Albuquerque,
general do Ceildo; Luis de Melo e de Martim Afonso de Melo, capitdes e governadores de Malaca; Diego de
Melo, capitdoo de Bagaim; Francisco de Miranda Henriquez, destacou-se em armadas que pelejaram contra
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dotados de notdveis méritos, cultivados nas letras, portadores de sangue ilustre e de virtudes.
Alega que para a honra do governo espiritual da religido cristd ndo € necessario forcas
corporais, nem nobreza ou prosdpia de boa geracdo, sendo apenas importante as boas obras,
letras, merecimentos e virtude, porque a religido crista, conforme Sao Jer6nimo, ndo pde os
olhos na qualidade das pessoas, sendo nas almas, nas boas obras e na virtude. J4 os frades
filhos da India possuiriam tanto a nobreza de geracio quanto seriam grandes prestadores de
servicos ao rei nas guerras e na conversao dos gentios, o que Miguel da Purificacdo pretendeu
provar a partir da relacdo de exemplos de frades martires, de taumaturgos e de letrados. Os
filhos da India contavam, na retérica de frei Miguel da Purificacdo, com a suposta “limpeza

de sangue”.

Porque los hijos de la India frayles de dicha Prouincia son hijos de madres y padres
Portuguezes bien nascidos, limpios por sangre: porque de outra suerte no podrian ser
frayles, segun los decretos Apostdlicos, y estatulos generales de la Religion (...). Y
muchos de ellos son hijos de hidalgos, y nobles caualleros, q ha seruido, y sirven
con dispendio de suas haziendas, y vidas en servicio de V. Magestad.”"’

Os frades “filhos da India” ndo seriam negros, nem mesticos, pois seriam “bem
nascidos” de pais e maes portugueses, de nobre geracdo, argumentou frei Miguel da
Purificacdo contra as informagdes contrérias recebidas pelo monarca. Contudo, ndo defendeu
os méritos de qualquer natural da India, reconhece a importancia dos nascidos na India que
fossem filhos de portugueses: “assas tenho mostrado como os filhos da India de pais
Portuguezes (qual he meu intento e ndo dos naturais Indianos)” atuavam bem.”'® Um  outro
argumento utilizado consiste em evocar o primeiro “prelado” constituido por Deus, que teria
sido o primeiro homem criado, Addo. O primogénito da criacdo divina teria sido criado no

Oriente, local onde Deus teria estabelecido o Paraiso Terreal.”"”

A razdo porq Deos (...) ndo formou Addo em outra parte sendo nesse Oriente (...) e
nelle opos por Prelado foi: péra mostrar, e declarar, que os filhos do Oriente desse
lugar tdo inferior, sdo mui capazes de gouerno, e por serem nascidos nesse Oriente
ndo hio de ser excluidos das honras e dignidades’*

holandeses, foi capitdo geral de Sdo Tomé e Mangalor, onde os mouros assassinaram-lhe, prestando valorosos
servigos ao rei, além virios outros “filhos da India” que foram capitdes, valorosos soldados, que ndo entregaram
fortalezas aos inimigos, jamais traindo Sua Majestade.

"7 Miguel da Purificacio, op. cit, f1.16.

"% idem, £1.31

19 Trata-se de crenga arcaica sobre a localizagdo no Paraiso no Oriente.

20 purificacdo, op. cit, fl. 31v.
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Miguel da Purificacdo admitia os maleficios que o Oriente poderia trazer aos homens,
por ser “lugar tao inferior”, mas poderiam ser anulados devido ao papel da regido na génese
da humanidade, ja que “nao formou Adao em outra parte sendo nesse Oriente”. A escolha do
Oriente para ser o ber¢co humanidade nao teria sido uma decisdo aleatdria, pois Deus pretendia
indicar que ndo deveriam ser discriminados, ndo poderiam “ser excluidos das honras e
dignidades”, dos cargos no Estado da India.

Mas os portugueses, os “filhos de Portugal”, alegavam que os “filhos da India” sdo
incapazes por serem negros e por terem sido criados com leite de negras, das quais nao podem
tirar boa criacdo. A primeira refutacdo de frei Miguel projeta-se contra a idéia de serem
negros os “filhos da India”, j4 que seriam filhos de portugueses e “tdo brancos como os filhos
de Portugal” e seus pais nobilissimos fidalgos que sé se casavam com mulheres, igualmente,
nobilissimas fidalgas. Reconhece que no inicio da conquista lusa, os casamentos mistos
poderiam ocorrer, mas que mesmo assim os portugueses recorriam as mulheres naturais
bramanes, “que sdo dos mais nobres, que hd entre os Indianos”. Mas no momento em que
escrevia Miguel da Purificacdo, alegava que a India jd estaria repleta de portugueses e
portuguesas, acreditando que é dos portugueses que “procedem os filhos da India”; seria raro
aquele “filho da India” que procede de nobre portugués de legitimo matrimdnio que tenha, por
parte da mae, algum vestigio dos naturais indianos, que sdo os chamados negros. Recorda que
os franciscanos ndo poderiam ser negros, nem descendentes de mouros ou gentios, conforme
os Estatutos da ordem seréfica e, deste modo, os frades “filhos da India” ndio seriam negros,
nem mesticos.

Quanto 2 alegacio de que alguns filhos da India sdo criados com leite de negras, nio
podendo obter uma “boa inclinag@o”, diz que isso € verdade, mas recorda que em Portugal as
maes nobres ndo costumam criar seus filhos oferecendo seus proprios peitos. Essa atitude €
depreciada por Miguel da Purificacdo, porém a culpa seria dos pais e maes que relegam a
pessoas mal doutrinadas, instruidas e de maus costumes a acdo de dar leite aos filhos — a
obrigacdo dos genitores era fornecer o leite corporal e espiritual aos filhos. Acredita que as
virtudes e as boas obras dos “filhos da India”, “tendo tdo alumiados os entendimentos com os
raios do sol do Oriente”, vencerao implacavelmente a ma inclinacdo produzida pelo consumo
de leite de negras, indianas. E o fato dos filhos da India ingerirem leite de negros nio lhes
torna negros ou mesticos, além de lembrar que Lisboa estava repleta de negros e negras
oriundas da India e que ndo sé filhos de portugueses tomavam leite de negras em Lisboa,
como nascem de seus ventres. Em Cabo Verde, terras de Portugal, afirma ter visto muitos

nascidos de cafres, “que vdo a India, com capa de dizerem que fordo queimados de sol em
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viagens”. Em sua teoria sobre o que seriam os negros, diz que ndo resultam da terra onde
nascem, mas da mistura de geracdo, destacando que muitos que estio em Portugal sdo
oriundos dessa mistura.”*’

Em Roma, frei Miguel da Purificacdo apresentou um memorial em latim ao Papa
Urbano VIII com relatos sobre as importantes agdes realizadas pelos franciscanos nas
Provincias da Madre de Deus e de Sdo Tomé, pois desejava que os “filhos da India” ndo
fossem excluidos das prelazias por terem nascidos no Oriente, mas admitidos conforme o
merecimento. Frei Miguel da Purificacio trouxe da India “hum Indiano natural moreno” e
apresentou ao Papa para que o Sumo Pontifice constatasse a diferenca fisica entre um indiano
(um “negro”) e um “filho da India” (nascido de pais portugueses, como Miguel da
Purificacdo). O indiano moreno era um cristdo convertido, filho de pais indianos, de modo
que Miguel da Purifica¢do afirmava peremptoriamente “que nenhum desses, nem ainda dos
que procedido dos Portuguezes, te a quarta geracdo erdo religiosos, nem podido ser conforme

1 722
os breues Apostdlicos.”

Frei Miguel conseguiu um breve papal postulando que os frades
nascidos de pais “brancos puros” na Asia eram elegiveis para ocuparem uma parte justa de
cargos na ordem franciscana.””Apés assistir ao Capitulo Geral em 1639, Miguel da
Purificacdo permaneceu até 1640 em Barcelona, a fim de conseguir que sua Relagdo
defensiva dos filhos da India Oriental fosse impressa.

Em linhas gerais, a obra do franciscano indiano Miguel da Purificagdo era uma defesa
dos sacerdotes ‘““crioulos”, nascidos de pais brancos no Oriente. Mas a defesa do frei abrangia
apenas uma estirpe de nascidos ou filhos da India, “hijos de madres y padres Portuguezes bien
nascidos, limpios por sangre”. A escrita de frei Miguel da Purificag@o levanta questdes sobre
o estatuto daqueles que nascem na India, que reivindicavam também serem portugueses.
Defendeu sua posi¢do afirmando-se tdo portugués quanto os portugueses nascidos em
Portugal. Pretendeu apagar o estigma de nascer na India.

Se através da escrita frei Miguel defendeu os religiosos filhos de portugueses nascidos
na India, religiosos destituidos de “sangue” portugués e oriundos de castas indianas, por sua
vez, também produziram escritos em defesa de uma participacdio menos subalterna na
hierarquia eclesidstica, além de depreciar o papel da casta “rival” cristianizada em uma luta
pela obtencdo das melhores posi¢des no Estado portugués da India. Manuscritos e impressos

dos séculos XVII e XVIII evidenciam que a tentativa de construcao de fidelidades no seio do

”'Miguel da Purificacio, op. cit. , f1.35-8.
22 Ibidem, f1.42
2 Charles Boxer. O império maritimo portugués. Lisboa: Edicoes 70, 2001, pp-248-9.



233

império portugués a partir da cristianizagdo dos povos do ultramar’** esbarrou nos limites
apresentados a participagdo da elite local convertida nas posi¢Oes eclesidsticas mais elevadas.
O vigario Antonio Jodo de Frias pretendia provar a antiga nobreza dos bramanes e
responsabilizd-los pela conversdo da India ao catolicismo’®, ja Jodo da Cunha Jaques na

‘ - . . 726
‘Espada de David contra o Golias do Bramanismo”

, sendo de casta chardd, propunha aos
cristios da India que os “perniciosos” brimanes fossem combatidos; assim como o vigario
Leonardo Pais exaltou a suposta contribui¢do dos “ghetris”, conhecidos como chardds, no
auxilio aos portugueses no Oriente.””’

Estes trés casos que serdo analisados nao foram disputas de cunho jurisdicional como
a travada pelo franciscano frei Miguel da Purifica¢do ou do bispo brimane Mateus de Castro.
Os tratados produzidos pelo braimane Antdnio de Frias e pelos chardés Jodo da Cunha Jaques
e Leonardo Pais podem ser compreendidos como batalhas retdéricas, uma guerra entre
memorias concorrentes, pois tanto chardés quanto bramanes almejaram demonstrar a nobreza
pré-crista de suas castas. Apesar de ser uma disputa textual, é preciso reconhecer que o ldcus
da produgado do sentido dos textos encontra-se nas relacdes sociais, nos embates travados nas
Velhas Conquistas entre nascidos no reino, nascidos na India e entre castas rivais
cristianizadas.”®® Tratava-se da querela entre aqueles que se apresentavam como bramanes e
chardds, as castas mais valorizadas nas Velhas Conquistas, que tiveram o acesso mais
facilitado a certos cargos e a instru¢io, mas que ainda assim tinham consciéncia dos entraves
estabelecidos pela ordem imperial portuguesa e das ameagas que as castas rivais poderiam

representar em termos de perda de prestigio, cargos e propriedades.

724 Ronald J. Raminelli “Império da F€”. In: Fragoso, Jodo; Bicalho, Maria Fernanda; Gouvéa, Maria de Fatima
(Org.). Antigo Regime nos Tropicos. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2001, v. , p. 225-247.

"5 Anténio Jodo de Frias. Aureola dos indios & nobiliarchia bracmana: tratado historico, genealogico,
panegyrico, politico & moral... . Lisboa : Off. de Miguel Deslandes, 1702.

726 Biblioteca da Ajuda de Lisboa, Cod. 49-II-9.

" Leonardo Paes. Promptudrio das diffini¢des Indicas deduzidas de varios chronistas da India, graves authores,
e das histdrias gentilicas. Lisboa: Antonio Pedro Galram, 1713.

728 Inesita Aratjo, op.cit. , p.133.



234

4.3 Lutas entre castas: os indianos convertidos

Ap6s o impacto da presenga portuguesa e do processo de cristianizacdo, concomitante
ao disciplinamento social de geragdes de moradores das aldeias das Velhas Conquistas, como
se reorganizou a memoria dos habitantes locais, qual a distancia tomada em relacdo as
sociedades antigas e o grau de assimilacdo das novas formas? Certamente houve mudangas
nos modos de expressdo, disputas em torno da fixacdo de memdrias, transformagdes nas
construgdes identitarias, emergéncia de expressoes culturais hibridas. Seguindo as indicag¢des
de Serge Gruzinski, percebemos que os escritos deixados pelos indianos convertidos revelam
uma paixao pela escrita, vinculada a vontade de sobrevivéncia, de salvar a memoria da sua
linhagem, a intencdo de conservar as identidades e as propriedades.”*’

A destruicdo dos templos indianos e a expulsdo dos bramanes das terras de Goa
interferiram na l6gica de transmissdo dos conhecimentos tradicionais, desorganizava os
espacos de ensino dos filhos da elite nas escolas (Veda Paatasala) e a reproduciao dos seus
valores. Os catélicos na India resolveram explorar o papel do ensino da lingua portuguesa e
do catecismo, assim como dar uma instru¢do privilegiada para os filhos das castas principais,

caso do Colégio dos Reis Magos de Bardez, onde Mateus de Castro foi instruido:

pois sahirdo delle [do Colégio dos Reis Magos] tantos com tdo boa educagdo que
forao relligiosos [...] e dos meninos naturaes muitos fordo clerigos com sufficiencia
cabal, assy no estudo da gramdtica, como na musica, e finalmente nenhum houve
que tivesse sido collegial ou menino 6rfao do dito seminario que ndo sahisse delle ao
menos com a parte de bom muzico ou escrivio’’

Os meninos doutrinados na fé catdlica seriam instrumentos de difusdo do cristianismo
entre familiares, escravos e ficariam contra seus pais “id6latras”. Orfaos e 6rfds eram retirados
pela for¢a do convivio com o restante da familia gentia, assim como suas herancgas desviadas
das maos dos parentes que ndao fossem cristdos. As geragdes de indianos batizados
desfrutaram dos privilégios concedidos aos batizados e participaram das campanhas de
delacdo incitadas pelo Santo Oficio e pelos clérigos, de um modo geral.

Diante das dificuldades, das perseguicodes, as “elites” locais das Velhas Conquistas

foram obrigadas a escolher, como era a pratica na era do confessionalismo: manter suas

" Serge Gruzinski. La colonizacién de lo imaginario: sociedades indigenas y occidentalizacion en el México
espariol. Siglos XVI-XVIII. Fondo de Cultura Econémica, 1991, pp.7-12.
O BNL, C6d 177; DHMPPO, v.5, doc. 75, p.465.
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crencas abandonando as terras e negdcios das Velhas Conquistas ou aceitar o batismo. As
“elites” locais que permaneceram em Tiswadi, Salsete e Bardez precisaram se resignar a
aceitar o cristianismo e o estabelecimento da ordem imperial portuguesa. Convertidas,
escolheram o caminho da “adaptacdo”. Dedicaram-se a conservar os vestigios de suas origens,

. .. 731
a apresentar genealogias que legitimavam seu poder.

A elite local letrada, que aprendeu
portugués e latim com os religiosos, profundamente cristianizada, ndo se limitou a apoiar a
evangelizagdo, pois se dedicaram a defender seus privilégios e sua hierarquia. Atuaram desta
maneira tanto aqueles que provinha de familias de grande status no passado, como grupos
emergentes que tentaram reescrever o seu passado, concedendo-lhe ainda mais prestigio.
Estava em jogo salvar o estatuto social, os bens, os privilégios dos antigos grupos
dominantes.””> A “nobreza” indiana aprendeu a conhecer melhor o seu vencedor e a
conformar-se com o modelo oferecido pela Coroa portuguesa: o do nobre ibérico.’™

Por outro lado, as autoridades eclesidsticas e as ordens religiosas interrompiam o
acesso dos nativos bramanes e chardds ao sacerddcio, que temeram a perda da distingdo entre
suas castas (entre as duas castas e os grupos ascendentes). Nesse contexto de dificuldades de
insercdo social, foram elaborados os tratados pelos clérigos indianos de origem chardds ou
bramane, que tentaram afirmar a honra passada de sua ascendéncia e o papel desempenhado
por sua casta na evangelizacdo do Oriente.

Os tratados escritos pelos padres bramanes e chardés obedeciam a modelos que foram
utilizados na composicdo das memdrias indigenas (com a exaltacdo de suas origens, com a
depreciacdo da qualidade da casta rival). Outro tépico a destacar consiste na adicdo da
cosmogonia cristd a memoria local. Agregava-se um elemento decisivo, sendo constitutivo da
fundacdo do Oriente cristdo, que consistia no elogio a chegada dos portugueses, episodio
essencial no processo de cristianizacio da India. A memdria dos indianos adotou as razdes do
portugués catdlico, sua légica e sua retérica. Mas os tratados deixam implicito que ndo se
tratam de um mero exercicio encomidstico, pois € apresentada a possibilidade de um “pacto”
baseado na idéia de que a ado¢do da identidade crista, a lealdade ao rei de Portugal pelos
bramanes e chardds teria como contrapartida o recebimento de mercés, que nesses casos,
seriam os cargos eclesidsticos. Esperava-se que a Coroa portuguesa zelasse pela afirmacao da

superioridade da casta a que o tratadista alegava pertencer, em detrimento das castas rivais.

! Serge Gruzinski, op.cit., pp.28.
32 Sobre as priticas de auto-representagdo da casta brimane e chardd, ver o primeiro capitulo da tese.
33 Ver Serge Gruzinski., op.cit., p.68-72.
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Clérigos nativos fundiram a memoria associado a histéria de sua casta aos novos
conteddos do discurso cristdo. Os bramanes teriam sido os primeiros a realizar escritos
genealdgicos para provar a nobreza de casta e defender melhores posicdes no Estado da India.
Mateus de Castro que escreveu o mencionado Espelho de Bramanes na primeira metade do
século XVII, partiu para Roma para denunciar as restricdes impostas ao clero nativo na India
Portuguesa e conquistou a fungdo de bispo de Crisopdlis. Escritos similares ao de Mateus de
Castro foram elaborados pelos bramanes, como Lucas de Lima (Biographia Goana) ou por
Antdnio Jodo de Frias que escreveu Auréola dos indios & nobiliarchia bracmana, publicada
em 1702, em Lisboa.

A estratégia destes clérigos nativos era exaltar a nobreza ou o heroismo da casta a que
pertenciam e difundir a idéia de que em tempos remotos um ancestral de suas castas teria
favorecido a cristianizacdo da India. Os trés tratados que serdo analisados (do brimane Frias e
dos chardés Jaques e Paes) remetem ao campo da batalha textual, estando na base o desejo de
depreciar a casta rival e a obtencdo de cargos no Estado da India para os membros da sua
propria casta. A tensao entre chardés e bramanes encontrada nos tratados revelaria uma tensao
que acompanhou a histéria do reino de Portugal, que consistia em disputar o que era mais
enobrecedor: as armas ou as letras. Em linhas gerais, os chardds apresentavam-se como uma
nobreza de armas e os brimanes como uma nobreza ligada ao saber.”**

A Aureola de Indios do bramane Frias apresenta-se como um tratado de genealogia e
poderia ter como audiéncia (publico leitor idealizado) grupos nobilidrquicos de linhagens
antigas, que talvez fossem os grupos mais resistentes a promog¢ao social dos bramanes. J4 o
Promptuario de diffinicoes indicas do chard6 Leonardo Paes, porta um titulo que sugere se
tratar de uma gramética ou diciondrio, mas o livro foi apresentado como uma ‘“histéria” e
parece ter como audiéncia grupos de letrados- possivelmente os mais resistentes a ascensao
social de grupos cuja identidade estava ligada as “armas”, como membros da casta chardo, ao
qual pertencia o proprio autor.”** Entre os trés tratados que serdo analisados, o mais antigo é o
d bramane Antdnio Jodo de Frias, que foi refutado posteriormente pelo chard6 Joao da Cunha
Jaques. Este autor deve ter influenciado a escrita de outro chardd, Leonardo Paes.

Antonio Jodo de Frias nasceu na aldeia de Talaulim, estudou no Colégio de Sao Paulo
dos jesuitas. Foi pronotdrio apostdlico, notario da Bula da Santa Cruzada, vigério da igreja S.

André da Velha Goa e dedicou sua obra ao Conde de Castanhede, D.Pedro Luis de Meneses.

3% Angela Barreto Xavier. A invengdo de Goa..., p. 571; Rubem Barbosa Filho. Tradicdo e Artificio: iberismo e
barroco na formagdo americana. Belo Horizonte: Ed. UFMG; Rio de Janeiro: IUPERJ, 2000.

35 Angela Barreto Xavier. A invencdo de Goa..., p.575.
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Em seu tratado de genealogia, queria provar a antiga nobreza dos brimanes, apoiando-se na
autoridade de “escritores graves”, nas afirmacdes de Dom Jerdnimo de Osdrio-bispo do
Algarve-, Camoes, frei Manoel dos Anjos, Manoel Faria e Sousa, no jesuita Horacio
Turselino, em Joao de Barros e Diogo do Couto, além dos escritos dos préprios bramanes, das
cartas de S. Francisco Xavier. Além dos enunciadores que Frias convocou, os titulos e os
oficios que o bramane desempenhou no Estado da India foram citados como uma forma de
legitimar-se.

Frias ocupou-se da suposta “origem” dos bramanes, vistos como legitimos
descendentes da Casa Imperial do famoso rei Cheriperimal, peritos nas ciéncias, doutos nas
letras e preeminentes entre todas as nacdes da India. O rei Cheriperimal seria o mais erudito
de toda a India e no seu tempo teria florescido em quase todo o Oriente a ciéncia magica,
sendo grande professor desta ci€ncia, um grande sibio, versado nas ci€ncias magicas e na
astrologia, “pela contemplacio das Estrellas”. No mesmo tempo, os reis Baltazar e Melquior
governavam a Ardbia e a Etidpia, “insignes nas artes, & sciencias, & ornados de todas as
virtudes Moraes; & conservava com elles Cheriperimalle huma alianca”. No tempo de seu
reinado, chegou o momento anunciado por profetas e patriarcas acerca da restauracdo da
graca perdida, mediante o nascimento do filho de Deus, que fez aparecer no Céu e na terra
sinais miraculosos. “Entre os prodigios que mais causaram admiracdo a estes trés Reys
Magos, foy a visdo de huma Estrella [...] na mesma noite em que naceo o Salvador do
mundo.” Os trés reis ouviram uma voz que ordenava a partida bem busca do Menino Deus,
“porque o Ceo os havia decretado, nam sé para serem as primicias dos Gentios, mas para
serem os primeiros Reys Christdos.” 736

Os bramanes sdo apresentados por Frias como descendentes do Rei Mago Gaspar que
seria um rei do Malabar, o mencionado Cheriperimal, um “Proto-Rey Christao”, que depois
de adorar ao Deus Menino, dedicou seu império a Rainha dos Anjos e ao Menino Jesus, erigiu
um suntuoso templo dedicado a ambos.”’ S6 os bramanes poderiam entrar nestes templos
dedicados ao culto cristdo, por descenderem do Rei Mago- o rei Cheriperimal. Contudo, Frias
admitiu que a antiga cristandade da India encontrava-se pervertida pela difusdo de crencas

gentilicas e do dominio islamico, mas reiterou que “nam se perdeo nunca a conservagio da

736 Anténio Jodo de Frias. Auréola dos indios & nobiliarchia bracmana: tratado historico, genealdgico,
panegyrico, politico & moral. Lisboa : Off. de Miguel Deslandes, 1702, p.32.
7 Ibidem, p.64.
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nobreza (...) porque os Bracmanes se quizerdo sempre isentar dos plebeos, fazendo de si
distingdo, e differenca entre todos os outros”.”®

O antigo rei bramane, Cheriperimal, partiu para a regido de Meliapor (na costa oriental
da India) para servir no templo que teria sido edificado pelo apéstolo Sdo Tomé, cuja tradicdo
afirma ter evangelizado a India em tempos arcaicos. O rei brimane teria sido batizado por Sdo
Tomé. Sendo assim, Frias vinculou a ascendéncia brimane a uma realeza historicamente
existente na India e imbricou esta realeza na histéria do cristianismo, pois o rei Cheriperimal
era também Rei Mago. Antes de Cheriperimal, os indianos do sul foram governados por seu
ancestral, Brama-Deu, que da sua cabeca originaram-se os bramanes, dos bragos surgiram os
kshatrias e dos pés apareceram os naires. O autor afirma que a fabula € uma fic¢do ridicula,
como a dos deuses gregos, mas desta fabula poderia ser inferida a antiguidade da familia
bramane, o ilustre sangue de onde derivaria.”*® Da mesma fabula da cabeca de Brama-Deu, o
autor quis provar a nobreza dos bramanes, por ser a parte do corpo mais valorizada.

Frias pretendia provar a nobreza dos bramanes e se prestou a definir o que era
nobreza, dividindo-a em hereditdria (obtida pelo “sangue”) e politica (adquirida pelos
méritos). Para o autor, “a nobreza hereditdria he sempre mais ilustre” e os bramanes
descenderiam do “illustrissimo sangue” de Cheriperimal e conservariam “a nobreza da sua
origem”.7400s bramanes seriam “ramos daquelle felicissimo tronco”, isto €, descendentes de

Cheriperimal que:

conservardo a nobreza da sua origem na distingam com que sempre viverdo entre 0s

Malabares; & real¢ardo mais seu esplendor na profissam, que fizeram das artes, &
sciencias; evidentemente se prova logo, que he a sua nobreza (considerada por todas
as partes) grande, & que he sem duvida a principal da India.”'

Os Reis Magos governavam seus estados com retiddo, distribuiam com igualdade a
justica, por serem os mais sdbios e prudentes. Cheriperimal seria justo, magninimo e
praticante da liberalidade, que conduziu Cheriperimal a adorar o Menino Jesus em terra tao
distante. “As liberalidades dos Reys fazem hum dos melhores capitulos da sua histéria”, dizia

Frias, muito preocupado em apontar as qualidades que estariam associadas aos soberanos do

¥ Ibidem, p.69.

" Ibidem, p.89.

0 Anténio Jodo de Frias. Auréola dos indios & nobiliarchia bracmana: tratado histérico, genealdgico,
panegyrico, politico & moral. Lisboa : Off. de Miguel Deslandes, 1702, p. 19-21.

"1 Ibidem, p.18-19.
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Oriente, evidenciando que travou contato com um género de literatura bastante produzido em
Portugal, o Specula Princeps.742

Uma das questdes que suscitou grandes controvérsias na evangelizacdo dos bramanes
foi o consentimento a manutengdo dos sinais exteriores de sua casta. Acerca do uso da linha
pelos bramanes, Frias afirmava que os romanos carregavam um anel no dedo como signo da
nobreza, os atenienses cigarras bordadas nos vestidos, 0s egipcios usavam barbas compridas,
da mesma maneira distinguiam-se os bramanes dos demais indianos, utilizando trés fios de

linha atravessados no ombro, “os quaes sdo hum sinal demonstrativo da sua nobreza”. Outra

nacao ndo poderia carregar tais fios e:

suposto que alguns Gentios, que nam sdo Bracmanes, a levdo, como sdo os Vanios,
Mercadores, & Corretores; isto he somente na Cidade de Goa, & terras adjacentes,
aonde todos sdo forasteiros; porém no gentilismo, & nas terras firmes; e na do Gatte,
nenhuma outra pessoa pode levar a dita linha, sem ser Bracmane, & fazendo o
contrério, se expdem a execugdo da pena capital’*’

Mesmo os mercadores e corretores que nas “terras da Christandade” usam fios,
utilizam-nos de modo distinto, com seis ou quatro fios “dependurados, direitos ao pescogo”.
J4 os bridmanes usam somente trés fios atravessados pelos ombros. A linha usada pelos
bramanes gentios ndo estaria relacionada a religido que professavam, pois era uma
demonstracdo da nobreza e era comparavel a distincdo entre os cavaleiros nobres de ordens
militares.

Frias defendeu a ocupacio dos brimanes em cargos eclesidsticos no Estado da India,
pois “a dignidade sacerdotal foy em todos os Reynos superior a todas, & andou sempre anexa
as pessoas mais nobres”, sendo que na India “andou sempre na familia Bracmana.”.
Mencionou casos em que bramanes cristdos foram revestidos de autoridade episcopal e como
eram valorizados pela Curia Romana, ja que foram escolhidos trés bispos bramanes século
XVII:  D. Mateus de Castro (bispo de Crisopolis), D. Custédio de Pinho (bispo de
Hieral6polis) e D. Thomaz de Castro (bispo de Fulsivelem). Exaltou a importancia de Mateus
de Castro, por ter aberto caminho aos bramanes “para subirem a dignidades tam grandes”.
Além de bispos, os bramanes foram conegos de catedrais. No Convento de Santa Monica de

59744

Goa, “se nam admittem Religiosas de nenhuma outra nagam, excepto Bracmanas”'™, sendo

™2 Ibidem, p.54-55.
™3 Ibidem, p.78.
™ Ibidem, p. 152.
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interessante frisar que utiliza a expressao “nacdo” e se esquiva do uso de “casta” para designar
os bramanes.
Frias recordou a ocupagdo de cargos no aparelho do Estado da India por bramanes, que

assumiram funcdes nos tribunais da Fazenda, Contos, Matricula e no Santo Oficio

superior a todos, servindo os Clerigos Bracmanes de Notarios, & de Ajudantes, sem
haver até agora mistura de outra nacam inferior, & he certo que se os meretissimos
Ministros de hum Tribunal tam recto, & tam sancto, nam conheceram a nobreza, &
procedimentos dos Bracmanes, nam fizeram escolha delles para servirem aquelle
Tribunal. "

Mencionou trés cavaleiros professos, “além de outros que estdo despachados com a
mesma mercé” e menciona o Licenciado Paschoal Antonio de Frias, Procurador da Rainha e
familiar do Santo Oficio, ndo chegando a conquistar a mercé por ter falecido antes. A citacdo
da ocupacdo de cargos que conferiam prestigios por bramanes fazia parte da retdrica de
Antonio Jodo de Frias.

Os opositores de Frias, os chard6s Joao da Cunha Jaques e Leonardo Pais participaram
da disputa pela prevaléncia do modo como percebiam e esperavam interferir na sociedade
goesa. Tal como Frias, os chardés convocaram ‘“‘autoridades” para legitimar o discurso que
produziram contra a casta brAmane. Os enunciadores evocados eram os cldssicos (como
Estrabao), literatos portugueses (como Luis de Camdes), textos biblicos, a Patristica, autores
quase contemporaneos dos chardés como Soldrzano, Pineda, Manoel de Faria e Sousa.
Jaques afirmava no inicio de seu tratado que iria utilizar os mesmo autores que Frias, para
provar como o bramane teria “deturpado” o sentido verdadeiro de suas fontes. Jaques
participava, ao seu modo, do jogo de producdo dos sentidos e isto € identificivel no modo
como se posicionou e estabeleceu uma concorréncia com o discurso de Frias, travando uma
intensa guerra de memorias sobre a nobreza das castas indianas.

Tal como a experi€ncia das préticas ibéricas de conversdo e segregacdo diante dos
judeus e mugulmanos do reino inspirou a adocdo de procedimentos contra as populacdes
gentias indianas (expulsdo, batismo em massa, criagdo do Tribunal do Santo Oficio em Goa),
a literatura polémica antijudaica e islamica forneceria elementos retdricos aproveitados na
“luta” contra o gentilismo indiano. Porém, clérigos indianos apropriaram-se (através da leitura

direta das obras ou de ouvir sobre elas) desta tradicdo literdria antijudaica ndo para atacar de

™ Ibidem, p.152-153.
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um modo geral o elemento caracteristico da identidade indiana: as castas como um todo. O
ataque realizado pelos clérigos indianos pretendia atingir a casta rival.

Nao se deve conceber a leitura como uma atitude meramente passiva, nem os textos
que sdo dados a ler como plenamente eficazes e radicalmente aculturantes. A aceitacdo das
mensagens processa-se através de reempregos singulares e de desvios. H4 uma multiplicidade
de atitudes diante do mesmo texto, cujas frases podem ser extraidas de seu contexto original,
transmutadas, usadas por um outro escritor onde adquirirdo um novo sentido adequado a sua
audiéncia (os seus leitores presumidos). 746 Como um chardé ou um bramane leu os textos da
tradicdo cristd, da polémica antijudaica ensinados nos Semindrios, como absorveu estes temas
apresentados em sermoes (que j4 sdo filtrados pelo pregador, quando temas cristdos sao
extraidos do contexto original para admoestar, influenciar os ouvintes a se portarem diante de
temas do presente)?

O manuscrito Espada de David contra o Golias do Bramanismo escrito no inicio do
século XVIII pelo clérigo chard6é Joao da Cunha Jaques € bastante elucidativo.! O titulo de
sua obra faz referéncia a luta de David contra o gigante Golias, bastante recorrente na
literatura polémica antijudaica portuguesa. Joao de Barros escreveu Ropicapnefma (1531), a
primeira obra a se ocupar do judaismo no reino, apesar de ndo ser sua preocupacao principal,
por ser uma satira erasmiana dos diversos estados sociais, refutando as heresias religiosas. Os
dois primeiros a trazer como tema principal a questdo dos judeus sdo: Espelho dos cristdos-
novos e convertidos (1541) do cisterciense Francisco Machado e o Didlogo evangélico sobre
os artigos da fé contra o Talmude dos judeus (1542-45) de Jodo de Barros. Em Goa
(1565), foi publicado a traducao portuguesa de duas obras latinas de Jerdnimo de Santa Fé, Ad
convincendum perfidiam judaeroum e De judaicis erronibus ex Talmud (“Prova da perfidia
dos judeus” e “Erros dos judeus tirados do Talmude”) feita por D. Gaspar de Ledo, arcebispo
de Goa, acompanhada de carta apostélica escrita pelo préprio arcebispo. A primeira producao
antijudaica portuguesa ndo visou especificamente os judaizantes de Portugal, voltando-se
especialmente para os povos de outras linguas e culturas no contexto da expansao portuguesa:
a traducdo de Gaspar de Ledo dirigia-se aos judeus da India (pensado a lingua portuguesa
como instrumento de imposi¢do da soberania), assim como a obra de Jodo de Barros estava

ligada ao contexto asiatico.

46 Roger Chartier, Histéria Cultural: entre prdticas e representagées. Lisboa: Difel, 1980, p.137.

' O manuscrito de Jodo da Cunha Jaques, David contra o Golias do Bramanismo, encontra-se na Biblioteca da
Ajuda de Lisboa (Céd. 49-11-9).
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Em 1631 foi publicada uma coletanea de sermdes do carmelita Timéteo de Ciabra

Pimentel’*’

que se entitulou Honda de David: con cinco sermones, o piedras, tiradas en
defension, y alabanga del Santissimo Sacramento del Altar, contra hereges sacramentarios, y
Jjudios baptizados en el Reyno de Portugal. Além da semelhanca entre a parte inicial do titulo
(“Espada de David contra o Golias” e “Honda de David”), os sermdes de Pimentel sdo
apresentados como “pedras” contra os hereges e judeus, assim como as se¢des do livro de
Jaques sdo apresentadas como “golpes” contra os bramanes. Jodo da Cunha Jaques desferiu
dezenove “golpes”, onde tentou demonstrar que na verdade os brAmanes eram feiticeiros, nao
provinham de uma ascendéncia nobre.

A guisa de exemplo, o “golpe” onze do David contra Golias do Bramanismo de
Jaques era onde “mostrasse que os magos da India que se chaméo Bramanes sdo os peyores, e
os mais perversos e fraudulentos”. Na literatura polémica antijudaica, encontrava-se
semelhante atribuicdo de adjetivos tdo pejorativos aos judeus, que seriam  mentirosos,
traidores e capazes de cometer perversidades, como contaminar os po¢os de dgua para matar
aos cristdos, segundo o franciscano Francisco de Torrenjoncillo.”*®

O tema de David contra Golias era facilmente aplicado a diferentes contextos
conflituosos, que variaram no tempo e no espago, assim como o confronto entre David e Saul,
sendo elucidativa a publica¢do de Doze fugas de David de seu inimigo Saul de frei Baltazar
Limpo. Nesta obra, David representa “nestes destinos, nestas fugas a Christo Senhor Nosso”
que desde o inicio havia fugido para o Egito devido as perseguicdes de Herodes, fugiu
também dos judeus em outras ocasides “porque antecipadamente lhes querido dar a morte.”
David era apresentado como um rei portador tanto da brandura quanto de animo belicoso. 9

A presenca de expressdes que denotavam o uso de armas na obra de Jodo da Cunha
Jaques ("golpes" a serem desferidos aos bramanes, a acdo de degolar o bramanismo), a
exaltacdo do impeto guerreiro seriam elementos que comporiam a identidade dos que se auto-

representavam descendentes dos kshatryas, caso dos chardds, como o préprio Jaques. O

clérigo afirmou que a definicdo de chard6 era soldado ou guerreiro e quetri (que se originaria

"“"Honda de David: con cinco sermones, o piedras, tiradas en defension, y alabanga del Santissimo Sacramento
del Altar, contra hereges sacramentarios, y judios baptizados en el Reyno de Portugal...: por la ocasion del robo
sacrilego cometido en la iglesia parroquial de Santa Engracia en... Lisboa / predicados, y compuestos por el
Dotor Timotheo de Ciabra Pimentel... - Barcelona : Geronymo Margarit, 1631. Ver: Bruno Feitler. “O
catolicismo como ideal: producdo literdria antijudaica no mundo portugués da Idade Moderna”. Revista Novos
Estudos, n.72, julho 2005, p.137-158.

™8 Centinela contra judios puesta en la torre de la Iglesia de Dios com el trabajo caudal, y desvelo del P.
Francisco de Torrenjoncillo, Predicador jubilado de la Santa Provincia de San Gabriel de Descalgos da
Regular Observancia de nuestro Serdfico Padre S. Francisco. Madrid, 1676, p. 5- 7.

™" David “tomou o cajado com a funda, com mais cinco pedras” e atirou no seu opressor (I Samuel). Frei
Baltazar Limpo. Doze fugas de David de seu inimigo Saul... 1642, p.3.
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de kshatrya) significava guerra ou peleja.750 Sobre chardés ou quetri, alguns orientalistas
acreditam que possuam uma ascendéncia marata”™' ou rajaputro e vania, sendo que
Pissurlencar considera que a casta crista chardé é mais ampla que a casta hindu kshatrya, pois
nela encontram-se elementos oriundos das castas kshatrya, vaishya e mesmo sudra’>- o que
poderia sugerir que os chardds estariam ligados a grupos em ascensao social que construiram
uma memoria que lhes projetassem um passado glorioso e lhes apresentassem como idoneos a
disputar a hegemonia diante das demais castas.

Jaques escreveu sua obra depois da Auréola dos Indios do bramane Antonio Jodo de
Frias. O clérigo chard6 esperava refutar a idéia da nobreza dos brimanes e aconselhava que
fossem tomados cuidados e se desconfiasse dos brimanes, mas que os chardds estavam aptos
a assumir cargos no Estado da India. Foi sacerdote da igreja de Santo Estevio e recebeu o
titulo de capelao de Sua Majestade em 1701. Dedicou a sua obra a Sdo Francisco Xavier e foi
instruido pelos jesuitas.

Criticou as afirmacdes do bramane licenciado Francisco do Rego, vigério da Igreja de
Santana, que compds uma genealogia de sua casta e apresentou o patriarca Abrdao como
progenitor dos bramanes, alegando que na verdade o culto ao deus Brama era uma devocao ao
patriarca da fé monoteista.””? Uma das razdes para escrever seria demonstrar que os bramanes
utilizavam falsos argumentos em suas genealogias, como alegarem que antepassados

- . . ~ 754
cultuavam Brama, que seria o patriarca Adao

. O conhecimento da literatura antijudaica foi
evidenciado por Jaques ao mencionar a obra de Vicente da Costa Matos, “defensor do reto
ministerio do Sancto Officio no seu livro impresso intitulado, honras cristans nas afrontas de
Christo cap.14 fol. 120 diz que os Progenitores dos Bramanes sdo os judeos”.755 Jaques

afirmou ter encontrado a atribuicdo de ascendéncia judaica aos bramanes em De jure

7Y BAL 49-11-9, £.20.

! Alguns orientalistas mencionam a existéncia de maratas nas Novas Conquistas e nio nas Velhas Conquistas
portuguesas. O nome foi dado as tribos militares das Novas Conquistas, apds a confederacdo marata (devido a
nobilitagdo do marata Shivaji). Os maratas diziam-se descendentes dos kshatryas e rajputs. Desde a coroagdo de
Shivaji Bhosle (1668) por um kshatrya, os maratas procuraram documentos que relacionassem os Bholes com os
Rajputs. Uma das provas é apresentar os mesmos nomes de familias dos kshatryas e rajputs, além de
apresentarem relacdes de casamento e hdbitos comuns. Porém, estas provas sdo contestdveis, pois sempre que
uma casta procura ascender na escala social tende a adotar nomes de familia, costumes e principios dos ramos
que os maratas alegam descender. Os rajputs sdo dominantes no Guzerate e estdo associados a posse de terras e
agem como soldados e consideram ter o mesmo direito de usar a linha sagrada com as mesmas formalidades que
os bramanes.

2 Maria de Jesus dos Mirtires Lopes. Goa Setecentista: tradicdo e modernidade. Lisboa: Centro de Estudos de
Povos e Culturas de Expressao Portuguesa/ Universidade Catdlica Portuguesa, 1999, p.103-104.

3 BAL 49-11-9, f.43. Jaquesinforma que o brimane Francisco do Rego “suspendeu a penna” e tendo prometido
doze tratados desta matéria como philisopho e teologo que entendeu a seguella e dizistio”.

7* BAL 49-11-9, £.3.

73 BAL 49-11-9, £.43; Vicente da Costa Matos. Breve discurso da perfidia herética do judaismo ...Lisboa: Pedro
Craesbeeck, 1622.
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indiarum de Solérzano.””°Porém, J aques declarava que “isto ndo podemos afirmar porque se
assy fora ndo servira os Bramanes no Sancto Officio, nem se ordenava de bispos e
Sacerdotes”.

Jaques asseverava que o bramane Antonio de Frias seguiu os trés autores mencionados
e tentou provar que os bramanes descendiam do rei Cheriperimal. Porém, o clérigo chard6
considerava que a “imaginada nobreza era fundada no ar”, como “castelos de vento”, pois os
bramanes nao seriam ‘“herdeiros do sangue” do rei Cheriperimal, pois este rei ‘“foy um tronco
estéril que nunca brotou em ramos, nem teve filhos herdeiros, nem filhas, logo ndo comunicou
o seu sangue aos bramanes. Tentou desvendar a “verdadeira” origem dos bramanes, alegando
que ocultavam a sua ascendéncia ligada aos oficios mecanicos, pois teriam sido pescadores
em tempos passados, ndo podendo ser nobres como pretendiam.

Como cada um deveria portar uma insignia para indicar a procedéncia, os bramanes
carregavam os fios das redes dos pescadores,757 retrucava Jacques. Os reis gentios da India
admitiram os servicos dos brdmanes servindo aos seus vassalos no culto aos idolos, desde que
portassem as linhas das redes de pesca. A prova de que seriam descendentes de pescadores era
o fato de pescarem apds a cerimdnia do casamento e adotarem sobrenomes que significavam
nomes de peixes e rios.”®

Por outro lado, os chardds foram apresentados como verdadeiros nobres, da linhagem
dos reis Rajput. Se os brimanes eram pescadores, ndo seriam descendentes do imperador
Cheriperimal, que nao foi um dos Reis Magos devoto de Jesus como afirmou o bramane
mencionado, Antonio Frias, porque para Jaques, Cheriperimal teria adotado o isla e partido
para Meca.”’

Segundo Jaques, os bramames esfor¢cavam-se para ocultar o que estava associada a sua
casta, pois eram feiticeiros. Sendo interessante recordar que o jesuita Roberto de Nobili
dedicou-se a provar o contrdrio, que ser brdmane nio estava associado a praticas magicas,

mas ao conhecimento, pois o jesuita tratava-lhes como “doutores da lei”, tentando apresentar

a legitimidade de seu modelo de conversao.

agora como a régia na¢do dos bellicosos charados que se diffine ghetris e for¢a o
valerozo braco, e degolla de hum golpe o Golias do Bramanismo, e lhe quebra o
escudo de suas objecdes negando a conseqiiéncia, por que todos estes appelidos de
sabios, de astrologos, de philosophos, sophistas, e gymnophistas, de sacerdotes,

% No tomo I, f. 12: “Judaeos in iisdem Indiis colonias posuisse, quinimo et Bracmanes Philosophos Indorum
celebratissimos ex hebreorum gentibus esse et illorum sectam...”

7T BAL 49-11-9, .24,

78 BAL 49-11-9, £.24-25.

7" BAL 49-11-9, £.42, 46
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religiosos dos idolos que os authores ddo aos Bramanes como devidos a sua
profissdo da ceyta magica, ndo significio outra Couza, sendo feiticeiros, Magos,
encantadores, que com os pactos que celebrio com o demonio, e com a sua
intervengdo enfeiticdo, encantio, e adivinhdo.”®

Jaques revidou o argumento dos bramanes que afirmavam que o primeiro chardé (o
mesmo que charado) era filho de quatro vardes e uma mulher “geral e commua a muitos”"®",
pois seriam os bramanes aqueles que possuiam mulheres “gerais”, além de oferecerem as suas
filhas como meretrizes em praga publica “e convocam os mancebos com buzinas”.”** J4 os
chardés eram descendentes dos primeiros reis do Oriente, “cujo progenitor he Indo filho de
Gogo terceiro neto de Noé, e neto de Sabo a quem o mesmo Noé mandou habitar esta
India.”’®

O ultimo “golpe” (ou sessdo) de Jodo da Cunha Jaques intitulava-se “Da nobreza, e
fidelidade dos Charados Razaputrus para com o seu serenissimo Rey portugues”. Pretendeu
definir o que era nobreza e provar que ela encontrava-se em sua casta, a dos chardés, de
progenitores esclarecidos, que “ndo tiverdo outro exercicio se ndo a profissdo das armas que
he a mais ilustre, e nobre de todas as profissdes”. A nobreza era filha da Antiguidade e os
chard6s eram os mais antigos “nestas nossas terras da India”, que nasceram ‘“com a mesma
India do seu primeiro e nobilissimo progenitor Indo filho de Gogo terceiro neto de Noé, e dos
Reis que delle descenderdo.”’® Afirmava que a nobreza era também associada a patria, de
modo que os chardds gentios tinham como patria a regido de Delhi e Agra, onde se localizava
a corte do imperador mogol, ja os chardds cristdos tinham a “nobillissima cidade de Goa”. O
outro fundamento da nobreza era a virtude e os bons costumes, atributos que possuiriam os
chardds que sempre eram leais, serviram a Coroa portuguesa contra as pretensdes dos mouros
em tomar posse de Salsete e Bardez, lutando contra o sultdo de Bijapur

Os tratados analisados revelaram a coexisténcia local de diferentes discursos sobre as
castas. O chardé Joao da Cunha Jaques, que atacou os escritos do bramane Antonio Jodo de
Frias, pode ter influenciado a escrita do clérigo chardé Leonardo Pais.

Leonardo Pais nasceu na aldeia de Gandaulim, estudou no Colégio de Siao Paulo

(administrado pelos jesuitas), licenciado nos Sagrados Canones, vigério da Igreja de S. Tomé

de Goa, proto-notdrio apostélico. Dedicou seu Promptuario das difini¢oes Indicas ao rei D.

70 BAL 49-11-9, £.18.

71 BAL 49-11-9, £.5.

72 BAL 49-11-9, £.7.

%3 BAL 49-11-9, .8. Citou a Monarchia Eclesiasticai de Pineda, Liv 1, Cap. 24, & 2° .
764 BAL 49-11-9, £.53.



246

Jodo V, onde foram “retratadas as facanhas que obrardo na India os valerosos Portuguezes,
com assistencia dos Régios Qhetris, chamados vulgarmente Charodos” (chardés), além dos
prodigios de Sao Tomé e Sao Francisco Xavier. A genealogia dos indianos foi apresentada a

partir da fusdo de interpretagdes peculiares da Biblia com tradi¢des locais:

Deos poz nesta India o Paraiso terreal entre o Rio Indo, & Ganges [...]& nella creou,
& collocou os nossos primeyros pays Adam, & Eva [...]Tomou a India o nome
daquelle celebre progenitor dos Reys della da nag¢do Raja, ou Raja Putrughetry,
chamado Indo, filho de Gogo, neto de Saba, terceiro neto de Noé [...]& oitavo neto
de Adam, o qual por mandado do dito Noé habitou nesta dita India '

Pais apresenta uma adaptacdo a teoria das quatro varnas, ja que retirava a origem dos
bramanes a partir da “cabeca” do demiurgo transferindo para esta posi¢do privilegiada os
imperadores e reis (kshatryas), exaltando assim os chardés, casta crista de origem kshatrya.
Enquanto o bramane Frias exaltou a nobreza bramane e o papel do rei Cheripemal na histéria
do cristianismo (e atribui a origem dos bramanes a cabeca do demiurgo), Pais vinculou a
histéria de sua casta chard6 a uma antiguidade ainda mais remota, pois associou os Rajas ou
Rajputs Kshatryas (chardés) a Indo, neto de Saba (filho de Sem, que era filho de Noé). A
mesma genealogia foi apresentada por outro chardd, Jodo da Cunha Jaques, o que permite
identificar a rede de relagdes estabelecidas entre os tratados destes chardds e outros textos que
lhes antecederam.

Para Pais, todo o rei da India era da “nacio” dos Rajputs, de modo que a nobreza seria
um atributo dos chardds. Pais afirmava que os bramanes descendiam de Magog (neto de Noé),
de quem descendiam os judeus’®. Enquanto os judeus sdo tratados como responsdveis pela
morte de Jesus, os brimanes teriam assassinado Sdo Tomé e um descendente do rei
Cheripemal (que Frias tratou como origem da linhagem bramane), foi responsavel pela morte
do apdstolo, segundo Paes. Frias reconhecia que foram os bramanes que mataram a Tomé,
mas ndo seriam bramanes convertidos a fé verdadeira.

Pais dizia ser descendente do discipulo de Sdo Tomé, “Martyr Sagamo, Rey da India,

de nacdo, & origem Razeputro Charado Qhetry”. Os Reis Qhetris, chardds, teriam enviado

7% Leonardo Pais. Promptudrio das diffinicées Indicas deduzidas de vdrios chronistas da India, graves authores,
e das historias gentilicas. Lisboa: Antonio Pedro Galram, 1713, p.6-7.
7% Ibidem, p.53-54.
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embaixadas a Portugal, “ndo para pedir amizade, sendo vassalagem, & dar offerecimento ao
seu Real servigo!”767.

A India era valorizada para demonstrar que os nascidos na regido deveriam desfrutar
da mesma consideragdo. Pais relatava que muito autores trataram a India como principio de

todas as terras e “mao direita do mundo”, pois Deus teria estabelecido na India

o Paraiso terreal entre o Rio Indo, & Ganges, como sente o Padre Fr. Jodo de Pineda
na sua Monarchia Ecclesiastica; & nella creou, & collocou 0s nossos primeyros pays
Adam, & Heva, de que faz mencgéo o Texto Sagrado.768

Pais tentou demonstrar que “tantas sdo as propriedades com que Deos enriqueceo a
India”, descrevendo a existéncia de vdarias pedras e metais preciosos, flora e fauna ricas,
especiarias e nobres tecidos. Preocupado em situar a importincia da India no mundo,
mencionou a topografia, os rios da India, citando a opinido de varios autores: o “Ganges,
segundo refere Solorzano e Pineda, teve o nome de Gange, filho do referido Gogo, progenitor
dos Regios Charodos" e este rio “sahe do Paraiso”. '’

A India representou uma grande conquista para os portugueses, nio apenas
espiritual, pois produz os melhores diamantes, ouro, especiarias, assim como ‘“ha muitas ervas
na India, que servem para curar enfermidades rigorosas, & chagas incuraveis. As aguas
tambem ndo carecem de excellencias.” As dguas da India “tem outra de muito mayor
estimagdo, & vem a ser, fazer moco ao que era velho” e Pais alegava que as dguas indianas
poderiam além de rejuvenescer, fazer alguém viver até trezentos anos.’ "

Pais ressaltou que Deus terd permitido que o corpo inteiro de Sdo Tomé ficasse na
India “para a conservagdo da Igreja Militante, & dominio dos valerosos, & Christianissimos
Reys de Portugal.” Apds a morte do Patriarca José, Deus declarou que daria aos filhos de
Israel uma terra abundante, onde jorra leite € mel, como prometera a Abrado. Para essa terra

prometida, deveriam ser trasladados os ossos dos israelitas (Ex. 3, Gn 50; Josué 3).

Isto que succedeo na terra de Promissdo se experimentou na India, terra promettida
aos valerosos, & Catholicos Reys de Portugal, em ordem as reliquias, & corpo dos
gloriosos Apostolos S. Thome, & S. Francisco Xavier’''

77 Leonardo Pais. Promptudrio das diffinicées Indicas deduzidas de vdrios chronistas da India, graves authores,
e das historias gentilicas. Lisboa: Antonio Pedro Galram, 1713, p.53-54.

% Ibidem, p.6-7

% Ibidem, p.12-13

7 Ibidem, p.26-32.

" Ibidem, p.41
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Milagres e hierofanias presenciadas na India foram evocadas por Paes, como prova da
importancia da regido no conjunto de toda a cristandade mundial. As vitdrias militares obtidas
pelos portugueses sao enumeradas e concebidas como milagres, como a conquista de Goa por
Afonso de Albuquerque ou a vitdria sobre o cerco de Diu. Relatou os milagres associados a
Francisco Xavier, a aparicdo de um Cristo Crucificado em 1629 na Igreja Santa Cruz dos
Milagres, onde assistiam os clérigos nativos de Sdo Filipe Néri; a imagem de um Cristo
Crucificado abriu os olhos no Convento de Santa Mdnica de Goa em 1636; uma imagem do
Crucificado do Convento franciscano da Madre de Deus de Goa falou com D. Gaspar de
Ledo. Na Igreja de S@o Jodo Batista, uma mulher de nacdo corumbim estava diante da mesa
da Comunhdo querendo recolher no seu pano a hoéstia, ensangiientou-se quase toda,
banhando-se em sangue o pano em que estava a particula sagrada.772

Em linhas gerais, apesar de ter sido o bramane Antonio Frias que escreveu um tratado
de genealogia, foi Pais que considerou a verdadeira nobreza a partir da linhagem. Tal como
outro chardd, Jodao da Cunha Jaques, Pais tentou demonstrar que a vinculagdo dos bramanes
ao rei Cheriperimal era uma farsa, tratando a casta chardé como a mais nobre por
descenderem verdadeiramente de reis indianos. O proprio Pais apresentava-se como
descendente dos reis de Sirgapor. Na retdérica do brimane Antonio de Frias, a nobreza
hereditdria estava acima da nobreza politica, adventicia, mas o maior nivel de nobreza era
aquele que conjugava a hereditdria, as ciéncias, a riqueza, as armas, as virtudes, o mérito. Para
Frias, os bramanes seriam aqueles que conjugariam todos os atributos da nobreza de forma
plena, suplantando os chardés.””

Tanto Frias quanto Pais estavam familiarizados com os discursos de legitimacdo da
nobreza que vigoraram no reino de Portugal e eram aos portugueses que esperavam
sensibilizar com seus tratados, ao adotarem referéncias a linhagem (vinculando a histéria da
India 2 histéria do cristianismo) e aos servicos prestados 2 coroa. Buscavam convencer as
autoridades portuguesas das qualidades que eram exclusivas a casta de cada um,
desmerecendo a rival. Adotaram um discurso pautado na identidade catdlica e no
reconhecimento da fidelidade ao monarca, exaltando-se o papel da nacdo portuguesa (e da
casta a que pertenciam os membros da elite indiana) no processo de expansdo européia e na
derrota das crengas “pagds” da India.

Cada grupo social pleiteava posicdes mais proeminentes na ordem imperial, sem

questionar a prépria dominagdo portuguesa. O franciscano Frei Miguel da Purificagao,

7 Ibidem, p.42-49.
" Ibidem, p.581.
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procurou defender os nascidos na India de pais portugueses frente 2 hegemonia dos nascidos
em Portugal, além de alegar ser “limpo de sangue” e se apresentar acima das elites locais
oriundas de castas indianas. Os demais casos evidenciavam o esfor¢o de provar a nobreza de
sua origem e depreciar a casta concorrente. Os clérigos nativos articulavam a prova de
nobreza mediante a reconstituicao genealdgica das castas, vinculavam-na ao passado cristao e
evidenciavam os servigcos prestados ao rei de Portugal pelos membros de suas castas (na
guerra, na conversao, nas letras). Tais esfor¢cos indicavam tanto a postura de grupos que se
vinculavam a descendéncia de castas tidas como as mais proeminentes ou de castas em
ascensao.

A investigacdo sobre o clero nativo das Velhas Conquistas poderia conduzir a diversas
direcdes que nao foram exploradas, como a prépria histéria dos bramanes que formaram a
Congregacdo do Oratério de Sao Filipe Nery, pois o enfoque privilegiou os elementos
tipicamente conflitantes do processo de cristianizacdo dos goeses, com énfase nas contendas
entre as castas, nos processos que revelavam a coexisténcia de memorias concorrentes sobre a
histéria destas castas. Nem sempre os responsdveis pela cristianizacdo da India identificaram
a complexidade destas construcdes identitdrias, parece nao ter sido a estratégia do grande
arcebispo de Goa, o franciscano D. Gaspar de Ledo, que nio deixou escritos sobre a religido e
castas indianas, apesar de servir-se da pena para tratar dos antigos inimigos do reino:
muculmanos e judeusm. Aqueles que se interessaram pelo desafio de escrutini-las, como o
jesuita Roberto de Nobili, ndo se defenderam dos jogos de produgdo de sentidos inerentes a
apresentacdo de si, moldada a certas expectativas em torno do que o receptor esperava ouvir:
os brimanes apresentarem-se de uma dada forma a Nobili, que ndo esgotava nem todo o
universo identitario bramanico, muito menos o de todas as castas indianas.

Este estudo termina antes de se consolidar a perda da centralidade do clero regular em
favor do clero secular e do recurso cada vez maior aos clérigos nativos nas Velhas
Conquistas, o que se cristalizaria no século XVIII, sobretudo apds as reformas pombalinas.
Pelo alvaré de dois de abril de 1761, todos os vassalos naturais e cristdos da Asia Portuguesa
passavam a gozar das mesmas prerrogativas que os do Reino e ficavam habilitados a todas
honras e oficios. A Congregacdo do Oratério de Sao Filipe Nery, criada pelos bramanes no
final do século XVII, substituiria o ensino outrora oferecido pelas ordens religiosas, o que
seria conferido em semindrios diocesanos para formar o clero secular, sendo os nativos

preferidos na administra¢do paroquial. O Oratério e os Carmelitas Terceiros Claustrais (estes

"™ Gaspar de Ledo tratou dos mugulmanos em seu Desengano de Perdidos e escreveu uma carta apostélica para
apresentar o texto de um judeu convertido, que confessava os “erros” do judaismo.
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recebiam os chardés e ndo os bramanes, como o primeiro) consistiram em congregacdes de
seculares, mas esta iniciativa demonstrava como os clérigos nativos desejavam um espaco de
tipo regular (que estas congregacdes faziam lembrar) e de onde os indianos foram afastados
por tantas geracoes.

De volta ao tempo da redacdo dos tratados dos clérigos analisados, entre meados do
século XVII e inicio do século XVIII, os sacerdotes catdlicos nativos ja estavam
familiarizados com a retdrica nobilidrquica ibérica e com a tradi¢do biblica, hagiogréfica,
patristica e com a literatura polémica contra os opositores do catolicismo no reino. Estas
tradicoes chegaram até os clérigos nativos pelo filtro jesuitico (caso de Frias, Jaques, Pais) ou
franciscano (caso de Miguel da Purificacdo e no inicio da formagdo de Mateus de Castro).
Mas todos os sentidos atribuidos pelo clero regular deixam de ser estdveis e fixos para iniciar-
se uma polifonia, onde as vozes arregimentadas pelos clérigos nativos assumem novas
conotagdes, pois os tratados foram elaborados em condigdes historicas instaveis e
desfavoraveis aos indianos.

O que os clérigos indianos esperavam com os seus textos reivindicar uma posicao
mais favordvel na ordem imperial portuguesa. Almejavam deixar de ocupar a posi¢do de
“elites subalternas”. Serem tratados como se fossem iguais aos portugueses, como afirmou
Mateus de Castro, que lembrava o efeito equilizador do batismo- mas que na prética o rito ndo
eliminava as diferencas entre asiticos convertidos e portugueses. Nascer da India ndo seria
algo que justificasse o afastamento de cargos civis e eclesidsticos, alegou Miguel da
Purificacdo. Em Jodo da Cunha Jaques, a propria nocao de casta diluia-se e se aproximava da
1déia de “na¢@o”, como se fossem homoélogas a “nacdo portuguesa” e a “nagdo chard6”.

Os clérigos nativos esperavam ser utilizados como agentes da conversdao dos demais
indianos, assim atuou o oratoriano bramane, José Vaz, em sua atividade missionaria no
Ceilao. Ou Mateus de Castro, que como bispo bramane ansiava por poder ordenar os nativos,
iniciando uma congregacdo formada por seus parentes. Estes clérigos indianos esperavam a
oportunidade para agirem como os portugueses, isto €, para reproduzirem valores e situacdes
que lhes concedessem uma preeminéncia ideoldgica e real sobre os demais indianos, ainda

nao convertidos ou batizados que fossem de castas inferiores.
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CONCLUSAO

O estudo da acdo dos franciscanos na India deparou-se com a relativa exigiiidade de
fontes sobre as décadas iniciais de atuacdo da Ordem de Sado Francisco no Oriente. Algumas
razdes podem explicar o fato das fontes produzidas por franciscanos terem chegado até hoje
apenas de forma esparsa. Entre elas, a circulacdo das obras como manuscritos — o
conhecimento de obras que ndo foram impressas deve-se a mengdes nos relatos que
sobreviveram. Vicissitudes como incéndios, terremotos no reino podem ter favorecido o
desaparecimento de parte do acervo de arquivos franciscanos.

A perspectiva escatoldgica franciscana priorizou a acao missiondria — a pregacao, o
auxilio aos necessitados, o batismo em massa — em detrimento da constru¢do de uma memdria
para as geracoes futuras. O franciscano D. Gaspar de Ledo estava convicto sobre a iminente
reden¢do da humanidade, com a conversao dos judeus e a destruicao do isla, como revelou no
seu Desengano de perdidos. A urgéncia dos franciscanos na conversdo dos povos desviar-
lhes-ia da dedicagdo 2 escrita. '

Os piedosos e os arrdbidos, franciscanos do ramo da Mais Estreita Observancia, foram
enviados 2 India e eram marcados pela necessidade de conjugar o apostolado com a
meditacdo, com experiéncias misticas suscitadas pelo fervor da oragdo, dos intensos jejuns e
das pungentes mortificagdes. O Espirito Santo, convocado em oragdo, seria o grande autor das
conversdes. O franciscano tornava-se um espelho vivo do Evangelho e atraia as massas ao
batismo por transmitir, da forma mais radical, o espirito de pobreza evangélica. As

graméticas, os diciondrios em linguas locais apareciam como instrumentos secundarios diante

7 A fim de comparar, os jesuitas desde os anos iniciais da Companhia de Jesus foram obrigados a reportar ao
Superior tudo o que ocorria de relevante nas missdes. A considerdvel producdo epistolar, os relatérios jesuiticos
e a profusdo de cronicas elaboradas pela Companhia de Jesus contrata em muito com a quantidade de fontes
franciscanas sobre a India.
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da radicalidade em que era apresentada a ‘“‘superioridade” da mensagem cristd aos gentios
(através da pregacdo, da assisténcia e do exemplo de pobreza evangélica).

Contudo, o ramo da Mais Estreita Observancia demorou praticamente um século para
conseguir ser conduzido por um superior da mesma orientacao espiritual, pois ficaram sob a
tutela da Regular Observancia na India. Mesmo os membros da Regular Observancia da
Custédia de Sdo Tomé da India Oriental conquistaram a autonomia em relagio  Provincia
franciscana de Portugal apds arduas querelas e sempre sob ameaca de retorno a condicao
anterior, de religiosos subordinados as decisdes provenientes dos franciscanos do reino. As
cisdes entre os franciscanos na India dispersaram os esfor¢os que poderiam ser dedicados a
conversao dos indianos, assim como o ramo mais radical, da Mais Estreita Observancia, ndo
pode atuar livremente, j4 que ndo possuia autonomia administrativa. A essas disputas
jurisdicionais adicionar-se-iam as rivalidades entre os frades nascidos na India de pais
portugueses (que frei Miguel da Purificacdo tanto defendeu) e os nascidos no reino.

Outro aspecto a destacar, consiste no fato de os franciscanos terem assistido os
portugueses nas feitorias, nas fortalezas, nas embarca¢gdes durante as primeiras décadas de
presenca na India. As dificuldades encontradas seriam o nimero reduzido de frades, o tempo
dedicado servindo aos portugueses, a auséncia de rotinas que facilitassem a obra missiondria,
como ocorreria apenas em um segundo momento, no final da década de 1530 e inicio da
década de 1540. Nessa segunda fase, foi instituido o cargo de Pai dos Cristdos, responsavel
pela instrucao e cuidados dos nedfitos, que organizava uma série de agdes para o batismo e
manutencdo dos cristdos, que foram no passado aplicadas de forma desconexa. Foi nessa
segunda fase que os recursos destinados a conversdo ampliaram-se devido a destrui¢dao dos
templos hindus de Goa (em torno da década de 1540), Salsete e Bardez (em torno de 1550),
com a transferéncia das rendas das terras que pertenciam a esses templos para apoio do culto
cristdo. O poder episcopal instituido em 1532, a criagdo do arcebispado em 1557 e a
ampliacao da rede paroquial favoreceram o processo de disciplinamento social, que permitiu
acompanhar aqueles que exerceram as obrigacdes sacramentais, obrigando a confissdo e
estimulando sutilmente a delagdo. A Inquisi¢do de Goa consolidaria o processo de conquista
das consciéncias e controle dos corpos dos habitantes da regido.

Mas sobre os anos iniciais da presenca franciscana (que atingiu o Oriente em 1500 e se
fixou em 1517), quando a Ordem de Sdo Francisco foi a tnica ordem religiosa estabelecida
em Goa, s@o escassas as mengdes a producdo de cronicas, a elaboracdo de textos em linguas
locais por franciscanos, atividades que se consolidaram apenas no final do século XVI e no

século XVII.
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O esfor¢co de Paulo da Trindade na Congquista espiritual do Oriente em listar todas
esses textos indica as mutagdes tipicas do periodo em que escreveu, na década de 1630,
quando os franciscanos ja tinham deixado de atuar sozinhos nas terras das Velhas Conquistas,
precisaram dividir aldeias com outras ordens religiosas e receberam os ataques do clero
secular. Paulo da Trindade lembrava os feitos dos franciscanos, os primeiros a evangelizar a
India, que chegaram quarenta e dois anos antes de outras ordens religiosals776 e o sangue dos
martires franciscanos servia como escritura, que lhes concedia o dominio espiritual sobre o
Asia. No momento em que a conquista espiritual nio estava claramente em caminho de
consolidar-se (diante das ameacas da Propaganda Fide, das relacdes instaveis entre a Coroa e
Roma, da competicdo entre as ordens religiosas), a preservacdo da memdria sobre a atuagdo
dos franciscanos no Oriente tornou-se necessdria.

Os franciscanos receberam a administra¢do das pardquias de Bardez, onde construiram
o Colégio dos Reis Magos, que ministrava o ensino para indianos que pertenciam a “elite”
local e para os demais meninos, separadamente. Os meninos da terra que receberam a
formacdo mais aprimorada, permitindo conhecer o portugués e o latim com certa maestria,
eram pertencentes as familias que alegavam pertencer as castas chardé e bramane. Os
concilios provinciais de Goa recomendaram que as oportunidades para carreira sacerdotal
fossem concedidas a estas castas. E preciso considerar a importincia de ocupar um cargo
eclesidstico no contexto go€s dos séculos XVI e XVII, pela influéncia que poderia ser
exercida sobre os habitantes das Velhas Conquistas, pela recep¢ao de uma congrua regular,
pelo prestigio vinculado a sua ocupag¢do. Em suma, a ocupacdo de um cargo eclesidstico
poderia ser uma estratégia de promogao social almejada pelas elites locais.

Instruido no Colégio dos Reis Magos apds se tornar 6rfao, o brimane Mateus de
Castro teve seus sonhos frustrados, pois ndo conseguia ser ordenado como sacerdote e
compreendeu que a recusa poderia estar associada ao fato de ser um natural das terras
indianas. Sua trajetdria e as estratégias utilizadas para obter cargos eclesidsticos renderam-lhe
a investidura na posicdo de bispo, posto consideravel para alguém que havia nascido na India
e ostentava a identidade da casta da familia. Mas seu éxito inseria-se em uma nova fase da
histéria das missdes do Oriente, em que se esgotavam as mediacdes entre os Estados ibéricos
e Roma, que desejava rever os compromissos firmados gradualmente, que levaram a
formagdo da noc¢do de “direito de padroado régio”. As restricdes ao clero nativo e as

informacdes concedidas por Mateus de Castro a Propaganda Fide foram usadas como

776 O autor fazia alusdo 4 chegada posterior dos jesuitas em 1542.
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argumentos a favor da revisdo do “direito de padroado”, alegando-se a incapacidade das
coroas ibéricas suprirem as necessidades das missdes catélicas em todo o Oriente.

Mateus de Castro serviu como modelo para outro clérigo bramane, Jodo Antdnio de
Frias, que em sua Nobiliarchia bracmana inseriu o exemplo de Castro entre o rol de ilustres
bradmanes que obtiveram reconhecimento social. O tratado de Frias e de seus oponentes — os
clérigos chardés Jodao da Cunha Jaques e Leonardo Pais — indicam como a segunda metade do
século XVII e inicio do século XVIII assistiu a agressivas disputas retéricas em favor da
insercao na ordem imperial portuguesa. O nivel das querelas era um sintoma da gravidade da
situacdo experimentada pelas “elites subalternas”, fossem chardds ou bramanes, afastados da
ocupacio de cargos no Estado da India.

Como o0s goeses ndo eram “tdbulas rasas”, absorveram os novos conteidos
apresentados pelos missiondrios catdlicos, fundindo-os a memdrias divergentes sobre a
histéria ancestral da casta a que pertenciam. A coexisténcia de memdrias rivais nao foi bem
captada pelos missiondrios europeus que privilegiaram a ac@o entre os bramanes e foram
informados pelos seus sacerdotes a respeito de suas crencas e tradicdes. Muito do que até
recentemente foi dito sobre o sistema de castas consistiu em uma elaboragdo de determinados
grupos bramanicos, que apresentaram as suas fontes e seus textos sagrados, que lhes
projetavam em uma preeminéncia desde tempos remotos sobre as demais castas da India. A
hegemonia bramane foi absorvida pelos europeus em diferentes contextos.

O jesuita Roberto de Nobili trouxe consigo a formacdo aristocritica e humanista do
ambiente romano e se deparava com os dilemas epistemoldgicos acerca do critério de
obtenc¢do da verdade: o empirico ou a analogia. As suas mundividéncias conduziram-lhe para
o conhecimento da India e dos sistemas de castas mediante a analogia: os distintivos usados
pelas castas equivaleriam aos sinais de nobreza ostentados pelos europeus, a lingua sanscrita
seria homologa ao latim. Como o conhecimento empirico ficou em segundo plano, conheceu a
casta bramane ndo pelo que poderia observar, mas pelos textos locais que tratavam dela. Seus
intérpretes e sua leitura foram condicionados a filtrar exclusivamente alguns aspectos do
sistema de castas. Como esperava a aprovagdao do seu método de conversdo pautado na
adaptacgdo cultural, eliminou o caréter sagrado de varias praticas bramanicas, concedendo-lhes
apenas um carater civil. Foi influenciado por seus informantes brdmanes, que se apresentaram
como homens preocupados com debates filoséficos e distantes das préticas sacrificiais
sangrentas. Por ter acesso a textos nitidamente ‘“bramanocéntricos” (como as Leis de Manu),
Nobili assumiu a visdo particular dos bramanes como se fosse um valor de cardter universal

para toda a India, frustando-se por ndo conseguir atrair todas as castas a partir do modelo de
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santidade que construiu apropriando-se das no¢des fragmentadas sobre o que era ser bramane.
O modelo de espiritualidade bramanico nao era suficiente para aplacar deuses de coélera, de
sangue, suas divindades ndo eram as mais exaltadas nas populares procissdoes de carros
triunfantes em que os devotos autoflagelavam-se.

As conjunturas histéricas que propiciaram uma interpretacio peculiar da India e do
sistema de castas foram diversas. Filosofos alemaes deslumbraram-se como as correntes da
“filosofia indiana” (o Shankya, o Vedanta) expurgadas das “tradi¢des populares” irracionais,
extaticas. A idéia da ascendéncia bramane a partir de povos ‘“arianos” recebeu conotagdes
raciais entre os europeus do século XIX, pois eram os habitantes do Velho Mundo que
vivenciavam a necessidade de provar a superioridade da nacdo a que pertenciam e de
justificar a expansdo imperial para civilizacdo dos povos “atrasados”. Os missiondarios, 0s
filosofos, os viajantes europeus condicionaram o seu olhar previamente e s6 puderam
encontrar o que esperavam identificar na India.

A andlise dos tratados produzidos por clérigos bramanes e chardés no contexto do
império asidtico portugués evidenciou como o sistema de castas, que revela uma aparente
rigidez devido a hierarquizagdo, também pode assistir a reversdes, a transformacdes. A
sociedade goesa ndo era uma sociedade estatica (assistiu a mudancas politicas considerdveis
durante o dominio dos Kadamba, de Vijayanagar, do sultanato de Bijapur, da presenca
portuguesa), pois assistiu a ascensdo e a mudancga de status de vérios grupos sociais, recebeu
levas de migrantes. A rivalidade entre chardés e bramanes pela preeminéncia social
demonstra como os ultimos ndo desfrutavam consensualmente da hegemonia politica e
cultural.

Diante das dificuldades enfrentadas pelos clérigos nascidos na India, Mateus de Castro
ameacava: “o arco muito tirado algum dia se ha de quebrar”. O franciscano Miguel da
Purificacdo admitia a existéncia de “alteracdes” entre nascidos na India e no reino — pois até
os apostolos se questionaram sobre qual seria 0 maior entre eles.

O “arco muito tirado” ndo havia quebrado até a aurora do século XVIII. Mas a
manutencdo da fidelidade a Coroa portuguesa e a profissao da fé catdlica ndo implicava na
cega aceitacao da condic@o de subalternidade.

Porém, os dilemas vividos pelos clérigos nativos e os textos que elaboraram nao
insinuaram um desejo de ruptura em relacdo a ordem imperial portuguesa, mesmo porque 0s
elementos recorrentes na retérica dos nascidos na India que pleiteavam posicdes menos
subalternas consistiam na lealdade a Coroa e na apologia ao papel redentor do catolicismo. A

Cruz e a Coroa, a conquista e a evangelizacio, expressdes recorrentes nos titulos de cronicas
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de missiondrios europeus — usadas para exprimir o sistema de relacdes entre o poder politico e

a Igreja — , entranharam-se na consciéncia dos goeses cristianizados.
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Figura 1

Mapa da Ilha de Goa, Salsete e Bardez (século XVI)
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Figura 2

Mapa da India (séculos XIII-XIV)
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Figura 3

Mapa da India (séculos XV-XVI)
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Figura 4

Mapa da India: os sultanatos
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Mapa do Bispado de Goa: jurisdigdo sobre todo Estado da India (1534-1557)

Figura 5
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Fonte: Fortunato Coutinho. Le régime paroissial des dioceses de rite latin de
[*Inde des origines (XVle siecle) a nous jours. Publications Universitaires de

Louvain, 1958
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Figura 6:

Arcebispado de Goa e dioceses sufraganeas: (1557-1606)
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[’Inde des origines (XVle siecle) a nous jours. Publications Universitaires de
Louvain, 1958
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Figura 7: Hierarquia eclesidstica
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Figura 8

Franciscanos da Observéncia em Portugal e na India: 1517-1629
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LEGENDA

( ) Datade eregdo e de inicio das atividades da Custédia ou Provincia.
[ ] Periodo de erecdo e extingdo das Custddias ou Provincias.
|:| Franciscanos da Regular Observancia
|:| Franciscanos da Mais Estrita Observancia
] Recoletos: franciscanos da mais Estrita Observancia que viveram em casas, conventos e custddias sob tutela formal

da Regular Observancia, até formarem uma Provincia auténoma

’
’
’

. Fim da subordinagao.

Incorporacdo dos conventos da Custédia de Malaca (que foi extinta) pela Custédia da Madre de Deus, que também
recebeu os demais conventos recoletos tutelados pela Provincia de Sdo Tomé.

Franciscanos da Mais Estrita Observéncia enviados a India pelas Provincias portuguesas capuchas, mas que na India
estiveram sob a tutela da Custédia (e depois Provincia) de Sdo Tomé da Regular Observancia.

/ Nio indica subordinac@o, mas Provincia surgida por desmembramento de uma Provincia existente.
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Figura 9
Frontispicio do Flos Sanctorum em konkani do franciscano
frei Amador de Santana (1607)
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Title page of FlosSanctorum (Lives of Saints) by Frei. Amador de Soncta Anna

in Kandvi -the original script of Konkani- first published in 1607
(from manuscript Indien 779 in Bibliotheque Nationale, Paris).

Fonte: Olivinho J.F. Gomes. Old Konkani Language and Literature: The
Portuguese Role. Goa : Konkani Sorospot Prakashan, 1999.
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Figura 10

Trecho do do Flos Sanctorum em konkani do franciscano
frei Amador de Santana (1607)
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An extract of the textm Kandvi seript in Konkani language. of F-iosh Sanctorum

Fonte: Olivinho J.F. Gomes. Old Konkani Language and Literature: The
Portuguese Role. Goa : Konkani Sorospot Prakashan, 1999.
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Figura 11

Gentios que se lancam sob as rodas do carro de procissdao
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Fonte: Codice Casanatense, XLIII
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Figura 12

Autoflagelacdo dos gentios que se penduram em ganchos, cortam a propria carne e colocam-
na na ponta das flechas
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Fonte: Codice Casanatense, XLIV.
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Figura 13

Sati

Fonte: Jan Huygen van Linschoten. Itinerdrio, viagem ou navegacdo de Jan Huygen van
Lischoten para as Indias Orientais ou Portuguesas (1596). Lisboa: CNCDP, 1997.



Quadro 1

Vigdrios gerais do Estado da India

0. Periodo Titulo Titulo Governante
governativo eclesidstico
1 1505-1510 Vigdrio Geral Secular Mestre Diogo
2 1510-1512 Vigario Geral Vigério de Pe. Joao
Cochim Fernandes
3 1513-1516/7 Vigério Geral Dominicano Frei Domingos
de Sousa
4 1518-1521 Vigario Geral Capelao de el- Pe. Jodo Pacheco
Rei
5 1521-1532 Vigério Geral Secular Pe. Sebastido
Pires
6 1532-1547 Vigario Geral Leigo Miguel Vaz

Fonte: Francisco Xavier Valeriano de Sa. O padroado portugués do Oriente e os

mitrados da sé de Goa. Lisboa: Platano, 2004.

Quadro 2

Comisséarios Apostolicos e “Bispos de Anel”

No. Periodo Titulo Titulo Governante
governativo eclesidstico

1 ? Comissério Bispo de D. Duarte Nunes
Apostdlico Laodicea

2 1520-1523 Bispo de Anel Bispo de Dume | D. Duarte

3 1523- Bispo de Anel Bispo D. Martinho

4 1532 Bispo de Anel Bispo Aurense D. Fernando

Vaqueiro

Fonte: Francisco Xavier Valeriano de S4. O padroado portugués do Oriente e os

mitrados da sé de Goa. Lisboa: Platano, 2004.
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Quadro 3

Bispos e Arcebispos de Goa

293

No. Periodo Titulo governativo | Titulo eclesidstico | Governante
1 (Nomeado) Bispo de Goa secular Francisco de Melo
2 1538-1553 Bispo de Goa franciscano Frei Jodo Afonso
de Albuquerque
3 1553-1559 Governodo | ----—---- Cabido
Cabido
4 1559-1560 Encarregado do Bispo de Malaca |D.Frei Jorge de
governo da Santa Luzia
diocese
5 1560-1567 Arcebispo de Goa | Conego (Sé de D. Gaspar Jorge
Evora) de Ledo Pereira
6 1568-1571 Arcebispo de Goa | Bispo de Cochim | D. Frei Jorge
Temudo
7 1571-1574 Governodo |- Cabido
Cabido
8 1574-1576 Arcebispo de Goa | Arcebispo D. Gaspar Jorge
resignatario de Ledo Pereira
9 1576-578 Governodo |- Cabido
Cabido
10 1578-1581 Arcebispo de Goa | Bispo de Cochim | D. Frei Henrique
de Tédvora e Brito
11 1581-1583 Encarregado do Bispo de Cochim | D. Frei Mateus de
governo da Medina
diocese
12 1583-1586 Arcebispo de Goa | Dominicano D. Frei Jodo
Vicente da
Fonseca
13 1586-1588 Governodo | ----—---- Cabido
Cabido
14 1588-1592 Arcebispo de Goa | Bispo de Cochim | D. Frei Mateus de
Medina
15 1593-1595 Encarregado do Bispo de Cochim | D. André de Santa
governo da Maria
diocese
16 1595-1611 Arcebispo de Goa | Agostinho D. Frei Aleixo de
Menezes
17 1611-1612 Encarregado do Bispo de Salé D. Frei Domingos
governo da Torrado
diocese
18 1612-1613 Vigério Geral Conego (Sé de Conego Antdnio
Goa) Simoes
19 1613-1622 Arcebispo de Goa | Bispo de Malaca | Frei Cristévao de
Sé e Lisboa
20 1622-1625 Encarregado do Bispo de Cochim | Frei Sebastido de
governo da Sao Pedro
diocese
21 1625-1629 Arcebispo de Goa | Bispo de Cochim | Frei Sebastido de
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Sado Pedro
22 1629-1632 Vigario Capitular | Vigéario Geral Conego Gongalo
Veloso
23 1632-1633 Vigério Capitular | Bispo de D. Frei Jodo da
Hierdpoli Rocha
24 1633-1634 Vigario Capitular | Vigéario Geral Frei Jer6nimo da
Paixao
25 (Nomeado) Arcebispo de Goa | Dominicano D. Frei Manuel
Telles de Brito
26 1634-1636 Encarregado do Bispo de Cochim | D. Frei Miguel
governo da Rangel
diocese
27 1636-1652 Arcebispo de Goa | Franciscano D. Frei Francisco
dos Mdrtires

Fonte: Francisco Xavier Valeriano de Sa. O padroado portugués do Oriente e os
mitrados da sé de Goa. Lisboa: Platano, 2004.



Lista 1

Comissarios franciscanos da India

1- Frei Antonio do Louro (1517-1522)
2- Frei Pedro de Alenquer (1522-1525)
3- frei Gongalo de Lamego (1525-28)
4- frei Antdnio do Padrio (1528-1531)
5- frei Lourenco de Géis (1534-1536)
6- frei Paulo de Santarém (1539-1542)

Fontes: Achiles Meersman, OFM. The Ancient Franciscan Provinces in India.
Bangalore: Christian Literature Society. Bangalore, 1971.

Lista 2

Custédios da Custédia de Sdo Tomé da India Oriental da Regular Observéncia

1- Frei Pedro de Atouguia (1542-1545)

2- Frei Antonio de Casal (1545-1551)

3- Frei Jodo Noé (1551-1554)

4- Frei Francisco de Chaves (1554-1557)

5- Frei Belchior de Lisboa (1557-1560)

6- Frei Pedro de Belém (1560-1563)

7- Frei Francisco do Salvador (1563-1566)

8- Frei Paulino de Anaia (1566-1569)

9- Frei Jodo da Seita (1569-1572)

10- Frei Luiz Vellozo (1572-1575)

11- Frei Francisco de Santarem (1575)

12- Frei Simdo de Nazareth (1575- 1578)

13- Frei Fernando da Paz (1578-1581)

14- Frei Domingos de Jesus (1581-1583)

15- Frei Andre de Santa Maria (1583-1584)
16- Frei Gaspar de Lisboa (1584-1591)

17- Frei Manoel Pinto (1591-1594)

18- Frei Jeronimo do Espirito Santo (1594-1597)
19- Frei Simdo de S. Francisco (1597-1599)
20- Frei Gongalo de Castelbranco (1599-1602)
21- Frei Miguel de Sao Boaventura (1602-1605)
22- Frei Antonio da Porciuncula (1605-1608)
23- Frei Francisco de Arruda (1608-1611)

24- Frei Luiz da Concei¢ao (1611-1614)
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