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RESUMO



A presente tese propde uma aproximacdo histéricamdo La Llorona,
representacdo feminina de profundas raizes latimeriaanas, especialmente no
México, onde aparece como o fantasma de uma muldebranco, descabelada e
chorosa, que clama pelos filhos, nas encruzilhddasaminhos, nos rios, lagos, lagoas
ou nascentes. Tal aproximacdo se faz sob trés tegpdedricos diretamente
relacionados entre si: a dialética feminina, o k@atsocial, o discurso de autoridade,
como instrumentos representativos, relacionaisneidnais do poder. Igualmente, o
tema é abordado através de trés perspectivagaialtambém intimamente ligadas, a
mitico-simbdlica que remete a figura primordial @eande Deusa, através das antigas
deusas mexicanas e da tradicdo greco-latina; &ribsditeraria, através dos
intelectuais que se ocuparam de La Llorona; e adriamindividual e coletiva. Na
realidade, esta ultima, pela ampliddo e diversidddeformas com que se pode
apresentar, e pela impossibilidade de esgota-la imioco capitulo, ficou mais como
uma possibilidade para futuras pesquisas, deling@maparte correspondente a
atualidade do mito, nas reflexdes finais do trabathtudo dentro do marco histérico do
processo de construcdo do Estado Nacional Mexicemm, a idéia de cidadania, o
nascimento do nacionalismo e a busca por uma dbefdi nacional que pressupdem
tais processos. De forma que o recorte cronoldigicsituado no século XIX, embora
com recuos ate os séculos anteriores a conquessaapdo por esta e pela colbnia, e
com projecOes ate o futuro no século XX, num trataim que priorizou 0s aspectos
tematicos por sobre a seqiiéncia cronolégica e paeidade linear convencional. Da
mesma forma, foram utilizadas todas as categoederdes que se puderam conseguir,
inclusive as nao convencionais, priorizando-se laguejue pudessem fornecer
informacdes pertinentes para o tema, por sobreosgam e natureza. Finalmente, a
estrutura de cada capitulo foi elaborada pensamdmsautonomia de cada um, com
principio, médio e fim, de maneira que sua leiter@ompreensdo independam do
conhecimento do anterior.

Palavras-chave: La Llorona. Mito. Representacdesokia das Mulheres. Histéria do
México.

ABSTRACT



This dissertation proposes a historical approacthé myth ofLa Llorona a
female representation deeply rooted in Latin Angriespecially in Mexico, where it
takes the form of the ghost of a weepy woman ddessevhite, with untidy hair, who
cries out for her children at crossroads, in thers, lakes, ponds, and hot springs. The
analysis relies on three theoretical assumptiomectlly linked to one another: the
female dialectic, the social control, and the disse of authority, which are seen as
representative instruments of power, as well agioglal and operational instruments of
power. The analysis is equally approached frometlordtural perspectives also closely
linked to one another: the mythical and symbolicspective, that goes back to the
original figure of the Great Goddess through theieart Mexican goddesses and the
Greek-Latin tradition; the historical and literapgrspective, through the reading of
writers who dealt withLa Llorong and the perspective of the individual and coilect
memory, which was not deeply studied because oiilespread and diverse forms of
manifestation it may have and the difficulties dadiriy appropriately examined in a
single chapter. So, this analytical perspective \efisaside and kept for a possible
research in the future. It was just outlined in¢hapter about the myth in present times,
in the final part of the text. The analysis framekvas the historical context of the
Mexican National State construction, including ttdea of citizenship, the origins of
nationalism and the search for a national identitgt suppose such process. In this
way, the chronological starting point was set i 19th Century, although we looked at
centuries before and after the Conquest, from ther to the 20th Century, giving
priority to thematic aspects of the subject over ahronological sequence and the
conventional linear approach to time. In the samey,wall kinds of sources of
information we could collect were used in the asmlyincluding non-conventional
sources. The sources with information on the osigind nature of the myth were given
priority. Finally, the chapters were designed teserve their autonomy within the
whole text, with an introduction, a developmentte theme and a conclusion, allowing
their individual comprehension regardless the megdf the previous one.

Key-words:La Llorona; Myth; Representations; Women’s History; Mexicantblig.
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Maguey
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“Mulher jovem”. De olhos gdams e um grande labio por onde
cuspia fogo. Lavava roupa e chorava pelas noites.

Mulher branca. Nome do vulcdo coiwctambém como a
“mulher dormida”. A “vulcoa” esposa do Popocatepetl

Deusa maia da lua.

Outro nome de Tlazolteotl. Desdobravasetrés irmas: Tiecu,

Tlaco e Xucotzin.

Demoénio feminino maia que iava homens nos caminhos.
Deusa dos suicidas por enforcamento.
Espécime vegetal da familia das agaviaceasnde se extrai o
“pulque”.
Erva ou feno. Um dos dias do calend@onsiderado nefasto.
Nome indigena de Dofia Marina, La Melia.



Mallinalxochitl.
Matlacueye.
Maxixcatzin
Metate

Mexica.
Mextlixochitl.

Mictlan.
Mictlantecihuatl.
Mictlantehcutli.

Mocihuaquezque.

Moctezuma
Motolinia.
Nawayomo.
Nixtamal.

Nopal.
Papantzin.
Piowawe.

Pulque.
Quetzalcoatl.

Quilaztli.

Tecpochcalli.
Tenochtitlan.
Tezcatlipoca.

Tetzahuitl.
Tetetzahuiani.
Tianguis.
Tlacaelel.

Tlacatecolot.
Tlacazolyotl.
Tlacuelilacayotl.
Tlalcuani.
Tlaloc.
Tlaloques.
Tlamanitiliztli.
Tlatoani.
Tlaxcalteca

Erva flor ou flor de feno, o Unicastro fémeo do céu mitoldgico
mexica.Outro nome de Coyolxauhqui, a irma e rida
Huitzilopochtli.

Nome do vulcdo La Malinche em Tlaxcal
Irmdo de Mextlixochitl, e personagem dema das lendas de
Heriberto Frias.

Instrumento de uso culinério. Retangulo ddra, ligeiramente
abaulado, usado para a triturar ou moer alimentos.

Nome original dos astecas.

Flor de lua. Nome de uma personageas lendas de Heriberto
Frias.

Regido das profundezas. O infra-mundo.

Senhora das profundezas.

Senhor das profundezas, maridarmtarior.

Mulher morta no primeiro partdeamle se tornar deusa.

Monarca asteca quando a chegada dathéspa
Nome indigena do frei Toribio de Benatge
A “mulher m&”, de vagina dentada.

Milho cozido em agua com um pouco de hlido, vira a massa
com que se fazem as tortillas.

Espécime das cactaceas sobre a que estadpoasaguia do
escudo nacional.

Irm& de Moctezuma. Personagem das lessudae La Llorona.
Também, nome do sacerdote tolteca que descobpulque”.

A mulher vulcdo da vagina dentada, para og@mdis zoques de
Chiapas.

Bebida fermentada feita com a goma daadalb maguey.

“Serpente emplumada”’. O Tezcatligweaco, o deus bondoso e
da felicidade dos aztecas. Também Ehécatl, deusrto.

Outro dos nomes de Cihuacoatl.

Escola para a formacgao dos joveesrgiros.

Capital dos mexica ou astecas.

“Espelho fumegante”. Deus da gueloa sacrificios e do
castigo. Patrono dos bruxos e ladres; inimigo detgalcoatl.

Anuncios, portentos assustadores.

“A que da tetzahuitl”, outro dosnas de Cihuacoatl.

Mercados.

Nome de um adjunto do tlatoani queidiip ao uso do titulo de
Cihuacoatl para esses funcionarios.

“Homem coruja”. O demdnio para Kst&os.

Avidez.

Perversidade.

Outro dos nomes de Tlazolteot!.

Deus das aguas que descem dos ceusdlaimiva.

Deuses da agua, irmédos da deusa QGlhdche.

Conjunto de coisas (boas) que elevpermanecer.

Titulo do governante supremo entre egioa.

Originario de Tlaxcala, senhorio indaenimigo dos mexica,
hoje, nome de um estado e de sua capital.
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Tlilac
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Tonantzin.
Topiltzin.

Totonaca (0).

Totonacapan.

Tuna.

Tzitzinime.
Xinachtli.
Xochimilco.

Xochiquetzal.
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Deusa dos amores carnais. Devoraderamundicies ante quem
0s pecadores se confessavam.
Pequena lagoa nos canais de Xochimilco.

Calendario ritual.

Deusa mae. Uma das avocacdes de Chiljaessimilada a
Virgem de Guadalupe.

Nome de um governante tolteca que sdodmmominou
Quetzalcoatl.

Relativo ou procedente do Totoratap

Regido central do atual Estado dacvier , sede da cultura
totonaca.

Fruto do cacto “nopal’. Existe no Meéxico neariedades
vermelha e verde, esta conhecida popularmente asilBromo
“figo da india”, na realidade, figo das indias.

Seres femininos monstruosos e assosta.

Semente de hortalica ou garapa feramctant

Antigo bairro de Tenochtitlan, hoje andas “delegaciones” da
cidade do México, conhecida por seus canais e GauiRiros
flutuantes.

Flor preciosa. Deusa do amor, doaraes. Primeira mulher de
Tlaloc.

Xochitecatl. Uma das deusas das montanhas emaléax
Xolotl. Avocacdo de Quetzalcoatl, desceu ao mundaatesraneo para
roubar as sementes do milho, levando o braco dea@iteo como
escudo.
Zapotal. Nome do sitio arqueoldgico onde se enawatr esculturas das
Cihuateteo. Plantacao de zapotes.
Zapote. Sapoti. Fruto da sapota.
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Todo trabalho de pesquisa € um desafio, represeniath necessidade de
responder ou solucionar a problematica que o méketermos formais este néo foi
diferente, mas em alguns aspectos apresentou prabklénsuperaveis, o que nao
significou que devesse ser abandonado. Em nossgopiais peculiaridades o tornam
mais original e instigante.

Em primeiro lugar, havia o fato de estarmos queverstorizar uma
assombracao, algo impalpavel, La Llorona, um mitm efeitos conhecidos, porém do
qual nos interessava mais a trajetOria historicagde sua estrutura, seus possiveis
autores e atores causais. O objetivo, entéo, eoasgtuir o processo através do qual se
foi recriando, transformando e instalando no imaginsocial a apari¢cdo fantastica e
incansével da mulher vestida de branco, descabelatiarosa, condenada a deambular
eternamente a procura dos filhos. Neste casostmaio conceito de imaginario social
segundo uma das acepcOes de Norbert Elias, coma farmga reguladora da vida
coletiva que ao definir lugares e hierarquias,itisee deveres, constitui um elemento
decisivo de controle dessa mesma vida coletiviachiido o exercicio do poder”

E ao falar em La Llorona estamos falando de umadaido “fantasma de
cabeceira” para 0s mexicanos, que vem funcionanodwwm instrumento de controle
social, através do qual se tem estruturado a repEEsao simbdlica das caréncias,
obsessdes, medos e frustragdes que estdo polog&sigredtipos com que costumam
se (auto)retratar: eles - machos, valentes e fagrielas - submissas, sacrificadas, mas
também patriotas.

Em segundo lugar havia o problema da auséncia deesfodocumentais
relacionadas diretamente ao fendbmeno ou a sewssatmmo de imediato nos apontou
Serge Gruzinski, quando Ihe falamos de nosso prdp fato, ndo localizamos fontes
primarias e diretas a respeito de algum fato osgpergem que pudesse ter gerado o
mito de La Llorona e suas subseglentes lendas.téfalsém ndo era por ali que se
dirigia nossa busca, pois procurdvamos mais atdregehistorica do mito e ndo os
possiveis autores e atores que lhe deram origenmtu@m ante a insisténcia de alguns
autores em associar a personagem a antigas dewsmmmericanas, tivemos que

procurar nelas os motivos para isso.

! NORBERT, Elias apud FALCON, Francisco JlaZans. Histéria e Representacéo. In: CARDOSO,
Ciro Flamarion; MALERBA, Jurandir (orgs.)Representacdes. Contribuicdo a um debate
transdisciplinar Campinas: Papirus, 2000, p. 53.
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A mesma longa duracdo do processo historico, eodsanproposta de pesquisa,
as vezes tornou necessario voltar até o passadbigm@nico mexicano, ou nos
projetarmos até nossos dias passando pela Colésta, um hiato praticamente
impossivel de se preencher. Impossivel porque thu@trezentos anos que durou o
periodo colonial, La Llorona sobreviveu unicamamememoria, individual e coletiva,
sem deixar rastros materiais ou escritos, ou, pedmos, sem que 0s tivéssemos
localizado, sendo suas lendas transmitidas e repidas apenas oralmente. Tudo
indica que foi somente no século XIX que a literatasteve pronta para se apossar
dessa memoaria e registra-la.

Qual seria entdo a solucdo para preencher esgml@er justificar o vazio
documental e literario de La Llorona, sem que isgnificasse uma ruptura na
sequéncia historica idealizada para o tema?

A solucao, esperamos que satisfatoria, foi pddiséculo XIX e estabelecer ai
a base de nossas operacdes, para 0 que nos valemadstelectuais da época, ao
mesmo tempo em que nos apoiamos no trabalho depéhigos e arquedlogos do
século XX. Assim, foi através de todos eles quaidiios nosso olhar até o passado
pré-hispanico para buscar La Llorona entre os asitigexicanos, creditando aqueles
intelectuais a responsabilidade por ter de fazeel@ncontrando nos estudiosos do
século XX os meios para consegui-lo. Na realidadepmo o dizemos no capitulo
correspondente, este foi também um bom pretext garhecer tais deusas, “maes” de
nosso mito, conforme vém repetindo esses autores.

E, em nossa preocupagdo por organizar a abund&naiversidade das
informacgdes recolhidas ao longo da pesquisa, passamperceber que NOsSsSO mito
apresentava trés perspectivas ou possibilidadesaldedagem, cujas dimensdes
convivem, se entrelacam e confundem historicaasecculturalmente, de forma mais
ou menos visivel: La Llorona mitica, La Lloronal#éria e La Llorona memoria.

Ou seja, por um lado temos a dimensao mitico-siicddle La Llorona, como
representacdo da “Grande Deusa”; a dualidade feentriadora e destrutiva, amada e
temida, que a remete a figuras mitoldgicas reladas com a fertilidade, tanto no
“Velho” como no “Novo Mundo”. Neste caso, seria udas representacoes locais dessa
maternidade dialética de que as mulheres sdo alntente portadoras, e que, como
veremos mais adiante, no México pode aparecerfigarsda igualmente em Eva ou
Cihuacoatl, Tonantzin ou Guadalupe, fundidas e wuatitlas popularmente na figura

tragica de La Llorona.
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E, ainda que possa parecer uma escorregada enddisee@lgum tipo de
estruturalismo antropoldgico ou psicolégico, ndodgmos esquecer a hatureza
histérico-social das representacées, pois, coni@ @ir Durand, por tras destas existem
constantes formativas recorrentes, cujas diferengagvam das circunstancias
temporais, historicas e culturais em que se dao.

E isso nos leva até La Llorona literaria e sua dsée histérico-cultural, que diz
respeito a uma infinidade de lendas, historias eatigas, transmitidas também
oralmente ou registradas pela escrita, e que @nfaores e feicdes locais ao mito
primordial da Grande Deusa, traduzindo-o e conéigdo-o de acordo com as
condi¢cdes econdmicas, socio-culturais ou os resusmoldgicos de cada tempo e de
cada grupo. Tais relatos organizam e estruturamidoalmente o mito, prestando-lhe
coeréncia e inteligibilidade historica.

Assim, por exemplo, entre as inUmeras variantdsrda que circulam somente
na cidade do México, La Llorona teria sido uma rauihdigena da época colonial, que
foi abandonada pelo amante, um rico fidalgo esdamjue o teria feito para se casar
com uma mulher rica, e que por despeito ou desespetou os filhos J4 em
Guanajuato ela teria sido uma mulher que precisquastituir para sobreviver quando
0 marido esteve preso. De tais relacbes teve Valtms que precisou esconder, antes
de poder explicar ao marido o nascimento delesquba mulher os escondeu nos
fundos de sua casa, que ficava na beira de unpelo, que as criangas morreram
afogadas durante a cheia provocada por chuvasncii®. JA para uma crianca
chicana, no estado norte-americano de ColoraddJdrana teria sido a amante de um
rico industrial cujas empresas poluiam as aguasodque abastecia a comunidade, o
que provocou cegueira de nascenca em seus filedgrisha que ela preferiu mata-los
para evitar-lhes sofrimentos futufodNo porto de Veracruz, teria sido ela uma filha
ingrata que abandonou sua velha mae para segumerh que amava, com guem

casou, teve filhos, mas foi muito infeliz. Apés arte do marido e dos filhos, a filha

2 Apud: FALCON, Francisco J. Calazans. op. ci63.

® HORCASITAS, Fernando; BUTTERWORTH, Donala Llorona In: Tlalocan, México DF, 1964,
num. 3, pp. 204-224. Vol. V.

Relato de Salvador Guerra, motorista de taxglhédo em Guanajuato em janeiro de 2003. Guanajuato
€ uma cidade que tem um histérico de chuvas tdeencom as conseqientes inundacoes,
transformadas popularmente em marcos cronolégist&ricos locais.

ESTES, Clarissa PinkolMulheres que correm com os lobos. Mitos e histéimsrquétipo da mulher
selvagem.82 ed. Traducdo de Waldéa Barcellos. Rio de Jané&tocco, 1994, pp. 373-377.
Pessoalmente, pensamos que numa sociedade altaroeptetitiva, como a norte-americana, qualquer
inadequacdo fisica, ainda mais entre membros deurmidades minoritarias, pode representar um
obstaculo quase que intransponivel para a sobresia/é
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ingrata voltou para a mae para tentar corrigirfalta, mas ela também ja era falecida,
pelo que a filha morreu de remotso

Finalmente, e como se pode ver, diretamente ligaalaterior temos La Llorona
como memoria, seja individual ou coletiva, e queoniuz o mito na vida cotidiana das
pessoas. Estas organizam e dao sentido as suasias/@través dessa figura, criada e
mantida pela coletividade, desdobrada em inUmedantes, tantas quantas pessoas e
comunidades mal assombradas lembram e tentamirresisempo. Apenas no estado
de Veracruz ela pode aparecer como “La mujer queg ldLa mujer del rio”, “La mujer
en ancas”, “Las Tepaé”entre outras.

E ainda que se trate de um fantasma, ou de umanbssgio, mais do que
histérias de morte sao histérias de vida, expeériadividuais transmitidas oralmente
por aqueles que com ela se defrontam. E os que asfazem, mais do que contar as
historias de La Llorona falam de suas propriasohet, pessoais ou familiares;
verdadeiros exercicios autobiograficos através eegeriéncias que, geralmente,
terceiros tiveram com ela. Sim, porque uma dascteniaticas de tais relatos é que
quase sempre sao feitos em terceira pessoa, daxigtem tantas Lloronas quantos
mexicanos (mal) assombrados ha.

Em termos psicanaliticos, a manifestacdo de famtademininos sedutores e
macabros faria parte do aparato inconsciente etiwegade equilibrio, originado na
relacdo mae-filho e organizado formalmente como shaacdo edipiana. Nesse
sentido, La Llorona também pode ser vista como tgpeesentacdo da mulher objeto, a
mae enganada, violada ou seduzida por uma potérasaulina dominante, e que, no
caso dos mexicanos, estaria na origem do machiSmopoder de auto-aniquilamento
seria o Gltimo recurso da afirmacéo do%go

Alids, entre os mitos mexicanos, provavelmente osirdais explorados € o da
mae, em especial na versdo guadalupana, em eshiskdsicos, antropoldgicos,
sociologicos, psicoldgicos e afins, que apontama pguestdes fundacionais e

Versdo narrada por um ouvinte de uma emdsde radio da cidade de Xalapa, capital do Eddado
Veracruz. Pensamos que a idéia central do abandsiaja relacionada com o fato da cidade de
Veracruz ser um porto.

GARCIA, Roberto Williams. “Las Tepas”. Ihca Palabra y el HombreRevista de la Universidad
Veracruzana. (doravante UV) Xalapa, Veracruz, 1968n. 39, pp. 49-52. A mulher que lava, a
mulher do rio, a mulher na garupa. In: MEZA, AlleeEspejo. (Comp.Cancionero Veracruzano.
Antologia de la Literatura Popular y Tradicional Id&stado de VeracruzXalapa, Veracruz:
Fonadas/UV, 1981. pp. 61, 68, 69, 77, 78, 83, 64, 1

APODACA, Manuel.La Llorona secuela inconsciente y colonial de la maaséxiante. Purdue
University. Disponivel enfile://A:La%20Llorona.htmAcesso em: 21 set. 2005, 6:35. 25p.
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identitarias, ou relacionadas com o nacionalismaicaeo. Contudo, fica ainda por
entender a obsessdo dos mexicanos pelo sofrimeattrmo, provavel elemento chave
na construcdo do machismo que, supostamente,aesttacionado com a caréncia de
uma figura paterna.

“Por que adoramos na maternidade o sacrificio?” bde tem chegado até nés
essa idéia desumana da imolacdo materna?” pergengafeminista Marta Lamas,
repetindo a Sibila Aleranio

Como contraponto da virgem, e também exaustivamenstisada, esta La
Malinche, Malintzin ou Dofla Marina, a amante do quostador Ferndo Cortés, a
sedutora seduzida, apontada como um dos elemantdadores do México moderno
como mae do primeiro mestico, mas vilipendiada copmresentacdo simbdlica da
traicdo a patria. Numa visdo nacionalista, se Ldirdae gerou o primeiro mexicano
também gerou a traicdo a raca, a nacdo, o “masimgii para 0s mexicanos, que
criaram tal termo pejorativo como patrulha contsagoie se encantam ou se deixam
seduzir pelo estrangeiro. E, nesse sentido, nawoimd ndo lembrar Hobsbawm, que
aponta para a necessidade da criacdo de contraptatarefa de obter consensos sobre

0s quais edificar os nacionalismos de estado.

A Lenda.

Mas afinal, quem ou que é La Llorona de que falareradas, motivo de nossas
reflexdes?

La Llorona, ou “mulher que chora”, é o fantasmaudea mulher, vestida de
branco, cabelos pretos, longos e desarrumadospguece a noite gritando pelos filhos
nas encruzilhadas dos caminhos ou nos lugaresnpo8&xa agua, apds o que desaparece,

some, engolida pelas aguas ou em alguma caverisgndaima.

Aliii!! Meus filhos, que sera de vocés?

E seu tradicional grito desde os tempos pré-colands, quando a deusa
Cihuacoatl teria dado por aparecer nas noites daderTenochtitlan para anunciar aos
astecas o fim que se avizinhava. Mesmo grito cora pgassou a assombrar 0s
viandantes nas noites e caminhos coloniais, tremsita na mulher apaixonada e

culpada que, por amor, despeito ou desespero matéillhos. Na atualidade, seu grito

° LAMAS, Marta. ¢Madrecita Santa?. In: FLORESGANEnrique. (coord Mitos MexicanosMéxico
DF: Taurus, 2000. pp. 231-238.
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ainda ecoa e sua figura sobrevive na mente, na &ota medo dos mexicanos, nas
inUmeras variantes com que aparece nos relatost@ias que circulam pelos quatro
cantos do pais e além-fronteiras. Contada em jgreseso e cantada nas cancdes, como
nao poderia deixar de ser para um povo que chor@ardo e canta chorando, sua
presenca se acentua em tempos de crise, nas @des@gEgsoais e coletivas ou nas
catastrofes naturais, ecoldgicas ou socioecondmicas

Como figura dialética e polémica, representacacomugacdo dos opostos;
como esposa legitima, ou amante clandestina; comwa vchorosa ou mulher
abandonada; como mae vingativa e desventuradamla, a&omo filha ingrata, para os
mexicanos La Llorona sempre € uma figura apaixormadpaixonante marcada pela
culpa, origem de seu carater trangressor. EntrepEvadora e Madalena arrependida, é
a alma em pena de uma mulher culpada por amor, delsidia, ou traicdo. Por tentar os
homens; pela perda ou assassinato dos filhos;gbelndono dos pais ou pela traicdo a
patria, por tais transgressdes e culpas esta caddenpenar eternamente em busca de
perdao.

Por falar em paixao, quando os filésofos aindéatenm chegar a “esséncia” do
ser humano definindo-o em termos absolutos, SatvddoMadariaga dizia que a
esséncia da alma espanhola era a paixao, mesnéo [gpig se encontra na religido, no
amor, nos ciimes ou na ambicgdo. E tais preocupa;bascas, ainda que hoje possam
parecer obsoletas, se ndo desapareceram totalmem@Eam de fod8, dai que citar
Madariaga ainda € oportuno porgque, precisamemaixao em todas essas modalidades
€ uma das caracteristicas fundamentais de La ldorfigura de formato barroco e
colonial.

Colonial e barroca ndo porque tenha tomado forncessariamente durante a
coldnia, algo que certamente ocorreu ainda quesegmssa comprovar com evidéncias
concretas, mas porque na coldnia se situam o ceeaitempo da figura bizarra e de
contornos rebuscados das histérias fundadoras maiandas lendas que se tem podido
reunir. A sensibilidade e a visdo barroca do mundo € um fenémeno datado, o
imaginario barroco foi suficientemente flexivel pae adaptar, atravessar a Colbnia e
chegar até nossos dias com bastante sucesso. igano entdo os chamados autores
colonialistas, que nas Uultimas décadas do séculd &l primeiras do XX se
encarregaram disso. De forma que, plasmadas ipelatura do século XIX, essas

ver, por exemplo: ZEA, Leopoldo. La nuevaitad filoséfica de México. In: ------- €onciencia 'y
Posibilidad del Mexicand®? ed. México DF: Porrda, 2001. pp. 10-12.
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lendas, retiradas da tradicdo oral e misturadas asneronicas da conquista e da
mitologia greco-latina, foram adquirindo as feicdbs uma Medeia nacional e re-
apropriadas pela tradicao popular.

Uma dessas vertentes remete La Llorona a deusscitl, protagonista do
sexto dos onze avisos que na cronica “sahagunitame@im prenunciado o fim do
mundo indigena. Aparecia pelas noites, vestida rdecb, descabelada e chorosa,
deslizando e gritando pelas amplas avenidas dadgrarenochtitlan antes de
desaparecer nas aguas da lagoa. Outra a remeta ama de Moctezuma, morta e
ressuscitada para anunciar a seu irmao a verdagégeio, e finalmente uma outra a
assimila a Medeia da tragédia grega, primeiro praigdo, equiparada a La Malinche,
depois pelo infanticidio.

O elemento de fusdo de tais histérias foi prodwipela culpa de conotacéo
cristd, ainda que tingida depois pelas cores (ttéshacionalismo mexicano: verde, a
cor da esperanca no futuro da patria; branco, dapureza dos ideais de quem a criou;
e vermelho, a cor do sangue dos que perderam amdal empreitada. Mas tal culpa
foi sempre seguida pelo correspondente e duplagoast terreno, que a sociedade
impbe, e o divino que a condena a chorar eternameelos filhos. Ja em termos
nacionalistas, La Llorona assimilada a La Malintdiecondenada, por exemplo, a ser
vulcdo ou a ser acgoitada por palavras pejorativasc'malinchismo”.

Como ja dissemos, a trajetéria historica do mitespapela saga colonial, que
embora néo tenha deixado registros escritos o manigente pela transmisséo oral,
reforcado pela palavra dos escritores e poetagadasXIX que se incumbiram de seu
resgate, incorporando-o a literatura. Neste cagparafraseando Ginzburg, La Llorona
se poderia caracterizar como um “residuo irrepmnéde cultura oral”, proveniente de

estratos culturais profundos, “filtrado pela pagsarita™*.

Eixos tematicos e definicdo de mito

E sempre pensando na necessidade de resolver lempeotia longa duracdo do
tempo histérico de La Llorona e de nosso trabgbnocuramos alguns eixos tematico-
conceituais subjacentes ao tema que funcionassemo ¢ies condutores da trama.
Identificamos trés, estreitamente ligados entre perpassando a estrutura de todo o
trabalho. Em primeiro lugar o controle social, commo dos instrumentos do poder, que

1 GINZBURG, Carlo.O queijo e os vermedraducdo de Maria Betania Amoroso; José Paaks @
Antbnio Silveira Mendonc¢a. Sdo Paulo: Compaulais Letras, 1987, p. 127.
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explicaria, entre outras coisas, a recorrente pgasaa histéria de representacdes
femininas com conotagdes negativas.

Na América Latina, a existéncia ou insisténcia efgaesentacdes femininas de
conotacdo macabra se explicaria culturalmenteiptdgracdo de formas desarticuladas
das antigas religides, segundo as visbes de muodfiggradas pela misséo crista
durante a col6nia. E ainda que ndo aparecam ens slgrupos sociais sdo bastante
generalizadas, principalmente naqueles em que wakkgxde e 0 erotismo continuam
fortemente articulados com o sagrado ou o sobrealatomo paradigmas que integram
o simbolismo da fertilidade agréaria e feminina.

Para tais grupos, esses fantasmas seguem cumfpumglies de controle social
na socializagédo e ordenacao ideoldgica, como reptasdes do maligno, identificando
aspectos negativos e contrarios a existéncia hufmafaiam parte das estratégias para
neutralizar, controlar e até reverter a favor ogoaderente as mulheres, como criadoras
e reprodutoras de vida ou causa e agentes da morte.

De forma que outro eixo diz respeito a dialéticeifena implicita nessas
representacdes macabras e seus objetivos de eorfidhla também das ambiguas
relacbes da sociedade para com as mulheres ao ttancstoria. Reais ou ideais, no
México elas estdo representadas simbdlica e diafeénte pela Virgem de Guadalupe
e pela Malinche, as duas caras da mulher: a mae aenante, que se fundem
popularmente na tragica figura de La Llorona. Edaique no campo historiografico
pouco ou nada se tenha falado dela, sua presebaat@nte poderosa no imaginario
coletivo, onde simboliza a dicotomia feminina, desn e a desordem.

Octavio PaZ, por exemplo, ao referir-se ao significado da np&@ea os
mexicanos invoca La Llorona, que é mae, ainda @oeseja uma mae de carne e 0Sso,
evidentemente. Para ele, como méae, La Llorona édamaepresentacbes mexicanas da
tdo propalada maternidade sofrida, seja como “ldreti#ta santa”, celebrada todo dez
de maio, ou a reduzida a puta, na linguagem chigiste caso é “La Chingadd”a méae

gue tem sofrido real ou metaforicamente a acamsiva da violacéo.

12 BAEZ-JORGE, Félix. Sexualidad femenina en Meso#aéin: Estudios de Cultura NahuatMéxico
DF: Universidad Nacional Autbnoma de Méxicor@ante UNAM), 1989, pp. 126-129. Vol. 19.

¥pPAZ, Octavio.El Laberinto de la Soledad3? ed. México: Fondo de Cultura Econémica,ddante
FCE) 1999. p. 83.

14 para buscar as origens etimolégicas do vocabuiagel?’, de seu correlato “chingada”, e como quase
tudo no México, é preciso remeter-se ao nahuatleRierivar de “xinachtli”, semente de hortalica, ou
“xinaxtli”, garapa fermentada; vozes cujos derivad@o usados no mundo hispanico associados a
bebidas alcodlicas, a residuos ou a borra que rfdsa copos, segundo informa Dario Rubio em
“Anarquia del Lenguaje en la América Espafiola”, ssdtado por Octavio Paz. Em conseqiéncia de
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E precisamente a violacdo, enquanto desvio oucdituanémala, seria 0 ponto
de confluéncia entre a santa-mée e a amante-sagdrgpresentacoes da coexisténcia na
mulher do sagrado e do profano, e que no Méxicrsgem em La Llorona. Se bem
que, neste caso, como mulher violada, ela tampéugma sedutora de carne e 0sso,
mas a representacdo da transgressao, voluntariavoluntaria e, mais ainda, como
condicao inerente as mulheres.

Porque no discurso ocidental, laico ou religiostyrdlido principalmente por
e/ou com o aval da igreja, a mulher € um “ser geessor”, por antonomasia, dai que a
culpa da espécie humana seja “congénita”, e o pdbadtenha sido inoculado por via
de Eva. Foi ela quem legou a humanidade a pergmi@dso, idéia da qual derivam as
estratégias de controle feminino e a profilaxia atipante e miségina que tem sido
aplicada contra as mulheres no ocidente cristdo.@N@or outro motivo que se estuda
aqui La Llorona, considerando que a partir da “destta” por Colombo do continente

americano, este passou a fazer parte do ambiterdeictristao.

Mal magnifico, prazer funesto, venenosa e engamadormulher tem sido
acusada pelo outro sexo de ter introduzido o pecadiesgraca e a morte na
terra. Pandora grega ou Eva judaica, ela cometatecoriginal ao abrir a caixa

que continha todos os males, ou ao comer o fruibipo™.

Jean Delumeau, autor das supracitadas palavrasnteme em Sdo Paulo a
origem da dificuldade que tem a igreja catéliceadatar com as questdes femininas,
principalmente as que se referem a sexualidade.difigbldade teria gerado uma
ambiglidade que tem oscilado entre a exaltagdouhematravés da virgindade e do

ser a chingada uma mée violentada, aberta pela,fotglada, seu filho serd um engendro do rapto e
da burla, que nédo deve ser confundido com o namsieecido “filho da puta” brasileiro. Este é o filho
de uma mulher que se entregou voluntariamentetro éufruto de uma violacao, o que ndo ameniza
seu estigma. Dai que, na atualidade, chingar qeasgpre leve também implicita uma idéia de
fracasso, impoténcia, burla. Contudo, o termo dningal e qual a prépria palavra madre, sdo
polissémicos na medida em que seu significado digpérdas circunstancias ou da inflexdo de voz em
gue séo pronunciadas. Ainda assim, a idéia de, abniper ou rachar aparece em quase todos, a final,
“rajarse” (rachar-se) € sindbnimo de acovardar-sdraljueza. Ser um “rajado” é ser um covarde, um
maricas, “mulherzinha”, como bem mostra uma corfgecancdo popula¥o soy mexicano valiente y
bragado / me gusta el sombrero de plata bordadods) que nadie me diga que soyrajado / Yo
soy mexicano de nadie me fio / y como Cuauhtémmmdouestoy sufriendo / antes gqugarme me
aguanto y me rio..Em contrapartida, e confirmando a “anarquia” dguf, dizer que um homem é
um “chingén” ou muito “chingén” significa que é besancedido ou se deu bem em alguma coisa,
guase sempre as custas de outros.

> DELUMEAU, Jean. Os Agentes de Satd: A MulherHistéria do Medo no Ocidentd300-1800.
Uma cidade sitiada. Traducdo de Maria Luciaisalo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989, p.
314.
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culto mariano, e sua sataniza¢cdo como agente dadyxumplice favorita do deménio,
e através da qual teria ocorrido a equiparacdcadddrona a Cihuacoatl. “A exaltacédo
da Virgem Maria, diz ele, teve como contrapartidiesvalorizacdo da sexualidatfe”

Por sua vez, apoiado em seus conhecimentos pstc@®lo historiador norte-
americano Peter Gay considera a possibilidade dionmas mulheres ser tdo antigo
quanto a prépria civilizacdo, tendo adotado muitasnas ao longo da historia,
reprimido, disfarcado, sublimado, ou exibilcSeria, portanto, um medo funcional e
fundacional, criado socialmente e alimentado caltnente, cuja representacao
simbolica mais acabada encontrou em La Llorona emeadis veiculos mais eficientes
no Méxica

E o terceiro de nossos eixos é o discurso deidati®, base da eficiéncia dos
mecanismos de poder usados pelos encarregadosed=4x tanto nas teocracias
indigenas como nas sociedades atuais. O discursotoedade habilitou, por exemplo,
0s autores mexicanos do século XIX, tidos aquieen “mentores intelectuais” da
nacao a se apropriarem das histérias e das traday@dés e reproduzi-las na literatura
com fins didaticos, a fim de passar a sociedadeesmglo pedagogico, moral e cidadao.
Pela sua posicdo social e autoridade intelectuandp ndo também politica e militar,
podiam fazé-lo.

Para Bourdieu, de quem tomamos a idéia, a efic@iaiscurso provém da
autoridade de quem o emite, e esta por sua vezadedio da linguagem em si mas de
quem a usa. O uso da linguagem ou a forma e ol(mmtdo discurso dependem da
posi¢do social do locutor, que também comanda ssac linguagem institucional e a
palavra oficial. Neste caso, diz ele, “0 poder déayra reside no fato de ndo serem
pronunciadas a titulo pessoal por alguém que &dawente’ portador’ delas”. Por sua
vez, 0 porta-voz “autorizado” age com palavras elacio a outros agentes e sobre as
préprias coisas, na medida em que sua fala comactmtcapital simbdlico” do grupo
que ele represerifa

Outro problema a resolver foi a definicdo de algiws conceitos sobre os quais
repousa teoricamente o trabalho. O mais problemé&ico de mito, tarefa para a qual

foi necessaria uma atitude interdisciplinar, se p@@ encontrar a definicdo final pelo

% 1dem. p. 319.

" GAY, PeterA Educacdo dos Sentidos. A Experiéncia BurguBsa Rainha Vitéria a FreudS&o
Paulo: Companhia das Letras, 1988, p. 150.

8 BOURDIEU, Pierre. A linguagem autorizada. Asdigdes sociais da eficacia do discurso ritual. |
A Economia das Trocas Linguiisticas. O que falaralizer. Sdo Paulo: EDUSP, 2000, pp. 85-87.
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menos para ouvir 0s autores que fizeram dos mitoangpo de sua especialidade, e
assim poder justificar o tratamento que se da hltwana como tal. Afortunadamente,
em termos de atitude interdisciplinar ndo estivests e encontramos em Thompson
um sélido apoit’. Em nosso caso, a dificuldade é que no mito, actedo com os
enunciados dos especialistas, a definicdo e adugedalmente se confundem, ou pelo
menos assim ele é apresentado em vocabulariooeor@ias proprios dos campos do
conhecimento respectivo a cada um deles.

Para alguns estudiosos, 0s mitos estdo mais pa@e@&sgos, configurando-se
como crencas de circulacdo e aceitacdo mais ousrggmeralizada, mas sem bases
sélidas, pelo que nao resistiriam a anélises nigosasas’. Esse seria, por exemplo, o
caso dos mitos da santa maezinha, da passividadefa, do machismo mexicano, ou
da preguica e siléncio do indio, em que mito erestipo se confundeth Mas também
seria 0 caso de La Llorona, que se ndo é preciganuem conceito € uma abstracéo,
cujo significado e funcdo também se confundem, paddeser ajustados segundo as
circunstancias.

E mesmo que possa parecer problematica a refer@moiaceitos aparentemente
incompativeis, por provir de autores pertencentefinlbas ou ideologias assim
consideradas, eles sdo aqui mencionados paraailugistamente, a dificuldade em se
dar uma definicdo global para o mito. O sempredoitdhompson defendia esse
ecletismo, e falando nos empréstimos que ele mésweoque tomar da antropologia
social, dizia ele que, se nao lhe serviram paratoan modelos ou encontrar respostas,
serviram para identificar novos problemas ou peémos sua visualizacdo sob novas
formas?

De forma que, no que tais conceitos apresentamagnura, Sao aqui usados
para tentar a inteligibilidade do “nosso” mito. Asse ainda que reconhecamos 0s
aspectos a-historicos de alguns, como o da lintratesalista de Levi-Strauss, neste
caso em particular ficamos com suas explicacOes pdbgica do pensamento mitico,

que funcionam de forma satisfatéria para a comgéeene um dos pontos-chaves do

1 THOMPSON, E.P. Folclore, Antropologia e Histd8acial. In: ------ As peculiaridades dos ingleses e
outros artigosCampinas SP: Editora da Unicamp, 2001. p. 228.

0 BARTHES, RolandMitologias 92 ed. Traducdo de Rita Buongermino e detdr Souza. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 1993, pp. 142-143.

2l para os mitos no sentido de estereétipospee exemplo, a ja citada Mitos Mexicanos, deidire
Florescano, um verdadeiro catalogo das (anéméns que fazem de si 0s mexicanos.

2 1dem. Ibidem.
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tema: a dialética feminina; a idéia da mulher catepésito ambivalente de criacdo e
vida, morte e destruigcao.

Mesmo sendo um dos mentores e representantes dauedismo, com a
conhecida a-historicidade que este pressupde, sStrdefendeu a historicidade dos
mitos, e defendeu principalmente a necessidadgximacdo entre a mitologia e a
histdria, reafirmando o carater aberto desta, guesua opinido, estaria garantido pelas
inimeras formas de compor e recompor as célulasldgitas ou explicativas que,
originalmente, eram histéricds Ao mesmo tempo, provocava os historiadores
perguntando-lhes se quando pensavam estar fazemdo histéria cientifica e na
tentativa de fazer uma histéria “pura” ndo estarglas mesmos criando sua propria
mitologig®*.

Etimologicamente, mito significa palavra, dai que mitos sempre se
apresentem e transmitam através de relatos ou derfdamo se pbde ver na
caracterizagao das lendas, nem todas elas falamtdg, mas todos os mitos precisam
de lendas para se transmitir. Nesse sentido, s@wmdgens cifradas; mensagens e
discursos codificados que permanecem como patrovgotetivo no acervo cultural das
sociedades.

Em termos culturais e numa forma sintética, o cdmcantropolégico
desenvolvido por Lévi-Strauss considera os mitatdhias fantasticas ou narrativas
alegodricas de carater historico, evidéncia da todicdo e complexidade com que povos
e culturas expressam simbolicamente sua intera@aanundo natural e socdal

De forma que, resumindo e num sentido especialjzaduto refere-se a formas
alegdricas ou figuradas que remetem as origenspdess ou das culturas, ou que
pretendem explicar enigmas de origem existenciaomial de dificil solucdo, mas que
continuam inquietando e, por isso, ainda seguermngrado espaco nas sociedades
atuais. Dito por um outro mitdlogo, seria a sobréncia e a interferéncia do sagrado na
vida das pessoas. A necessidade que os seres luaiada tém da sacralidade, dai que
continuem vigentes mesmo nas culturas ditas moslema progressistas, onde

freqientemente funcionam como instrumentos de popdemo mecanismos de controle

2 LEVI-STRAUSS, Claude. Quando o Mito se Torna éfist. In: -------- Mito e Significado Traducao
de Antdnio Marques Bessa. Lishoa: Edic6esl9@8, pp. 55-61.

2 |dem. pp. 62-63.

% SILVA Tomaz Tadeu.Teoria Cultural e Educacdo. Um vocabuléddtico. Belo Horizonte:
Auténtica, 2000, p. 80.
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sociaf®. Porque mesmo nas atuais sociedades de consumétasscontinuam sendo
usados, apropriados e re-apropriados, atendendotaossses dos diversos segmentos,
modificados, significados e re-significados tant@zes quantas sejam necessarias,
adotando multiplas formas de representacao.

E €& precisamente nessa funcionalidade que os net@m implicita sua
historicidade, uma vez que tais (re)apropriacdegregsignificacbes pressupdem
movimento, mudanca, processo, tornando-os sujelitiesdricos ou objetos da
historiografia. Isso porque, como ja dissemos, o € dificil separar significado de
funcdo, que costuma ser definida e exposta segamibomenclatura propria do campo
do conhecimento a que pertencem os interessadeswerstudo.

Os momentos propicios para seu aparecimento sawises, hora em que
funcionam como pontes, mediadores, ou sublimac@assnmudancas ou rupturas no
equilibrio social, nos campos politicos, culturais econémicos. E radica ali sua
utilidade ainda nas sociedades atuais, como se ewemplificar com La Llorona,
especialmente na ultima parte deste trabalho. lBesaa idéia serve para entender que
0S mitos possam ser concebidos como imortais; tegje transformacdes, tantas
quantas as sociedades o requeiram. Para Lévi-Striamagas essas mudancas afetariam
seus codigos, mas ndo sua sobrevivéhci& ajudariam a entender por que eles s&o
concebidos como “ndo nascidos” ou de origem indidirja que mesmo que se pudesse
identificar o autor de algum relato, este serianapeo escrivdo ou porta-voz de uma
verdade ja circulante, da qual o mito é ao mesm@decondutor e conduzido.

Seguindo, certamente, Strauss, o historiador feanRé@oul Girardet, por
exemplo, aponta para os multiplos significados aliterentes ressonancias que um
mesmo mito pode ter nas diversas sociedades, isgfiis e ressonancias que podem
ser opostos ou complementares, e que Ihes coaferiifuidez dos contornos com que
se apresentath Entretanto, também adverte para o receio questedo pode provocar
entre os historiadores.

As fontes

?° ELIADE, Mircea.Mito e Realidade5? ed. Sdo Paulo: Perspectiva, 1998, pp. 123-133.

2l LEVI-STRAUSS, Claude. Como eles morrein: Luccioni, Gennie; Barthes, Roland; ét a
Atualidades do MitoTraducdo de Carlos Arthur R. do Nascimento. Sidd® Duas Cidades, 1997, p.
91

% Girardet, Raoul.Mitos e Mitologias PoliticasTraducdo de Maria Licia Machado. Sdo Paulo
Companhia das Letras, 1977, pp. 15-16.
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Com relacaas fontes em que se baseia nosso trabalho, novacternamos a
atencdo para seu ecletismo, j& que vao desderaarf@s, como sdo considerados 0s
textos e as cronicas produzidas durante a Congaigtas representacdes plasticas pré-
hispanicas, escultéricas, murais ou pictografieashemerograficas; as literarias, as
orais e as produzidas pela tecnologia modernagarf@rmacéo. Dentre as secundarias
temos inUmeros trabalhos de historiadores e edigtasados diferentes periodos e
aspectos da historia mexicana e européia; arquesilegtropdlogos e especialistas, nos
também diversos aspectos e periodos do passadolprébiano.

E a propdsito destas, durante a pesquisa foi pEplsdétectar certas tendéncias
revisionistas por parte de alguns historiadoresapl@ecam sob suspeita o trabalho de
especialistas dedicados a traduzir e interpretdexdss e manuscritos relativos a esse
passado, 0 mesmo ocorrendo com algumas das veegisgadas pelos cronistas do
século XVI. Se bem que o que questionam ndo saispreente as fontes, mas suas
traducBes e versbes e, mais ainda, a forma supastaracritica dos historiadores ao
usa-las.

Contudo, mesmo que se endossem em parte ou totaltaenquestionamentos,
e entendendo o virtuosismo cientifico que, semdhjvbs move, € nossa opiniao que
nao se pode simples e subitamente passar a lindmouwm edificio historiografico e
ideol6gico construido sobre tais fontes e taisrpmégacdes. Muito além de serem
corretas ou incorretas, elas sao evidéncia dagateque as gerou e das funcdes as
quais tem servido. Nao se pode simplesmente déadeattporque, por outro lado, séo
elas as unicas fontes disponiveis para esses peridd histéria, e sua rejeicédo
equivaleria ao abandono deste trabalho.

Nesse sentido, Tzvetan Todorov resultou num aueficaz para justificar seu
uso. Durante a realizacdo de sua peculiar obraesabconquista da América, ele
também foi assaltado pela davida de valer-se oude&ses textos, que apresentavam
uma visao indigena da conquista ja comprometidatgrem sido produzidos apés a
mesma e, portanto, sob a influéncia do conquista@lodem, ou ndo, endossarem-se
suas propostas de leitura, mas a resposta quetemcq@ara suas duvidas foi bastante
atil para as nossas. Nao somente a respeito dadoeles, mas a respeito também dos
depoimentos orais em que escutamos dos depoertesesica firme e convicta em La
Llorona.

Diz ele que se rejeitarmos as informacdes ofereqetos cronistas da conquista

estas ndo se poderao substituir por outras, a nggr@Se renunciasse a qualquer tipo de
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informacdes a respeito e, portanto, a qualquerlinabsobre esse periodo. Assim, o
anico remédio é tentar ler esses textos, ndo comoceéados transparentes, mas como
produto das circunstancias em que foram produzidedorma que a questdo nao se
remeta a um conhecimento verdadeiro do que acantetas a sua verossimilhanca.

Para ele, a importancia de algo nédo radica em ep®atocorrido tal e como o diz um

cronista ou um depoente, mas no fato de que sa ftido afirma-lo dessa maneira, e,
principalmente, que tenha convencido.

Lembrando que se trata aqui do estudo de um mitta everacidade ou
confiabilidade relativa das fontes que o informamsistir nas consideracdes de
Todorov pode representar um caminho interessante gamelhor avaliacdo dessas
fontes. Para ele, a recepcdo dos enunciados num éexnais reveladora que sua
producdo, e as mentiras ou enganos cometidos poauior seriam tdo ou mais
significativos do que as verdades que pudessariide. Dentro desta perspectiva, a
nocdo de falso ou verdadeiro na historiografia riicadescaracterizada, ja que a
importancia recairia principalmente no fato de quexto produzido tivesse podido ou
nao ser aceito por quem o leu.

Resumindo, para Todorov, a credibilidade que umeerdade merece e a
revelacdo ou conhecimento da intencionalidade sebfa a sua enunciagdo, se faz, e a
fazem, mais significativa que o descobrimento dgma verdad€. Forma semelhante
em que se manifesta o historiador mexicano Jorgwiljlee, ao comentar o sincretismo
historico apresentado pelas obras produzidas por da Torquemada e Fernando de
Alba Ixtlilxochitl sobre o periodo pré-hispanicaar® ele, se esses autores alteraram ou
ndo os dados que recolheram em suas respectivas o@o é tdo importante para o
fendbmeno cultural, e sim o decidido empenho emréazaima histoéria justificadora e
sustentadora de um discurso e de uma &hdeasso é particularmente importante de se
considerar num pais que, como México, em nossaampifez da histéria seu “tribunal
de recursos” na construcdo do nacionalismo, reg@tinexpresséao usada por Thompson

para as fontéd

2 TODOROV, TzvetanA conquista da América. A questdo do auffeaducdo de Beatriz Perrone
Moisés. Séo Paulo: Martins Fontes, 1999, p. 64

% MANRIQUE, Jorge Alberto. Del Barroco a lastracion. InHistoria General de MéxicdViéxico
DF: El Colegio de México, (doravante COLMEX)M®, pp. 437-438.

31 Com essa expressdo Thompson se refergitimidade das fontes que informam uma pesqui
histérica. Ver: THOMPSON E. R. Miséria da Teoria ou um Planetario de Errasna critica ao
pensamento de Althusser. Rio de Janeiro: Jabar, 1981, p. 54.
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Por outro lado, e ainda diretamente ligado aat@b de recursos representado
pelas fontes, outros esclarecimentos precisam etosf Referimo-nos ao uso de
recursos metodoldgicos ndo convencionais, que ppes/sao necessarios a fim de
conferir seqiéncia e até coeréncia historica a exto.t Estamos falando aqui da
conjetura a qual foi preciso recorrer em momentosainstancias em que a auséncia
de fontes materiais assim o pediu. N6s o fizemaosa®wlo no que podem ser as
“verdades” historicas provisorias, cuja validadpetalera de que aparecam outras ou se
prove sua improcedéncia, e de novo aval de Ginzlirgele, repetindo Manzoni, que
faz parte da miséria do homem o ndo poder conmeaisrdo que fragmentos do que ja
passou, mesmo no pequeno mundo em que vive, mgsftez de sua nobreza e sua

forca poder conjeturar para além daquilo que pater&.

A estrutura

Pela sua extensdo, 0s quatro capitulos planejadiginabmente se
transformaram em sete, deixando-se o Ultimo paamostragem de temas relativos a
atualidade do mito, e como propostas para trabditosos em campos como o da
memoria, da identidade ou das diversas modalidadies,e recursos tecnolégicos de
comunicacdo, a saber: a musica, o0 romance, o cieemaidia em geral, incluida a
internet, a mais moderna de todas. Ao mesmo ters@gyrocurou estruturar cada
capitulo de forma que sua compreensao independit@a ou conhecimento do
anterior.

No primeiro capitulo, intitulado“La Llorona”. Tempo e genealogia,
creditamos aos escritores do século XIX a respdidzie por termos de procurar o
mito no passado pré-hispanico, especialmente emaCdatl e deidades correlatas
equiparadas por eles com La Llorona pela sua fungéw instrumento de controle.
Assim, fomos procurar na literatura especializadaso argumentos tedricos que
pudessem justificar a pertinéncia da remissaosase gassado.

No segundo capitulo nos ocupamos precisamente t€lapacoatl. A matriz
indigena e o processo historicoe o possivel processo de transformacéo das deusas
selénicas mesoamericanas da fertilidade em La héorda mesma forma, buscamos na

literatura especializada o significado dos elenensimbdlicos recorrentes que

%2 GINZBURG, Carlo. Provas e possibilidades a&xgam de ‘Il ritorno de Martin Guerre’ de Natalie
Zemon Dauvis. In; -------- . Et alA micro-histdria e outros ensaiokisboa: DIFEL; Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1989, p. 197.
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aparecem nas diversas versfes escritas e oraistdaah O interesse pelo simbolismo

de tais elementos se deu por entender que de altprma eles sdo explicativos e

operam social e culturalmente no inconscienteptaials autores se ocuparam de La
Llorona como do publico leitor ao qual se dirigiam.

No terceiro, “Entre Medéia e La Malinche: La Llorona e a Nacao’
refazemos os caminhos do mito grego, como outrarddszes de La Llorona, através
de sua assimilacdo com La Malinche. O marco histdoi o processo de construgéo
da nacéo, e a dramaturgia, o ballet e, evidentementiscurso dos intelectuais, 0s
possiveis meios para essa assimilacdo. Atravéeglessios procuramos as figuras
mitologicas femininas classicas e cristds que, ){oodidas com as nativas deram
origem a La Llorona. A atencdo recaiu especialmeste Medéia, por sua vez
aparentada com Lilith, Hécate e as Lamias, enttagautras.

Em Os Intelectuais e La Llorona, o quarto capitulo, ocupamo-nos
precisamente deles, escritores e poetas do sédMlce Xeu discurso de autoridade.
Desdobrados simultaneamente e com frequéncia ernticps] legisladores e/ou
militares, e comprometidos com a causa nacionalist@turaram La Llorona da
tradicao oral e a transportaram até a literatusairA, visitamos suas versdes da lenda e
a orientacao feminina de sua pedagogia amedrartado

O publico, outro dos angulos do trindbmio que supd@quer producao artistica,
neste caso as mulheres e suas representacdesesendgdo no quinto capitulo
intitulado “O Bello Sexo”. Eram elas as receptoras prioritarias da literatomaséntico-
burguesa do século XIX, que se apropriou de tearaalios como La Llorona a fim de
transmitir os discursos didaticos e nacionalistasntados a formacdo da cidadania.
Como sabemos, as nacgdes e 0s nacionalismos saaqsodmanticos.

No sexto capitulo;As mexicanas, La Llorona e sua parentela’as mulheres
continuam em pauta, agora sob o olhar dos viajakteesde ja adiantamos que essa
parentela do titulo ndo decorre necessariamenfiag@o ou origens do mito, mas dos
efeitos. Da conotacdo macabra comum as lendas ifeaminaqui mencionadas,
consideradas por isso da mesma familia que nogso mi

E como ja dissemos, deixamos para o sétimo cap#slgossibilidades de
explorar “A atualidade do mito”, principalmente nas perspectivas da memoria e
identitarias, através de sua sobrevivéncia nascpsasociais e culturais, e de sua
ocorréncia nos modernos meios de comunicacdo. Bal@specialmente da internet,

um dos veiculos na reestruturacdo identitaria daulpgdo de origem hispanica nos



33

Estados Unidos. Por sua ampliddo e complexidaderpr®s evitar o risco de tentar
esgotar cada uma dessas possibilidades sem canlgegiioram deixadas como
sugestdes para trabalhos futuros, pois, pensamosidoo esgotamento delas néo
comprometeu o objetivo de nossa proposta: o prochsgtorico que possibilitou,
justamente, a atualidade do mito.

Finalmente, uma ultima palavra sobre as tabeld&cgsdincluidas para facilitar
a circulagéo por entre a quantidade de nomes, sl@upersonagens aqui mencionados.
Por sua vez, os poemas e as estrofes de cancaes ifacluidos no corpo do texto,
traduzidos para sua melhor compreensao. Porémlaaquga rima, ritmo e até o duplo
sentido ficariam comprometidos com a tradugéo, castwms lado a lado com a versao
original em espanhol.

Assim, convidamos o leitor a nos acompanhar pedéoHa mexicana atraves do
longo, tortuoso e tragico caminho de La Llorona.dJHistéria tdo tragica e tortuosa
COmo 0 personagem que aqui nos ocupa, pelo quesatdbeona e Historia, continuam

ainda hoje (mal)assombrando os mexicanos.

CAPITULO 1

Aiii... tristes de meus filhos
os coitadinhos,
meus infelizes filhos

E ela!

(...) Que inclemente destino a arrasta
pelas ruas silenciosas
e pelas veredas mais escondidas?
Por onde quer seu branco espectro
Faz tremer os coragoes,
Por onde quer escuta-se
Seu espantoso lamento.
Que terrivel pecado tera cometido
Essa alma em pen¥?

%3 TOSCANO, CarmerLa Llorona México DF: FCE, 1959. p. 12.
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1.1  Temporalidade historica do mito.

Esta historia comeca no século XIX, o que naoifsignque ficara restrita a ele.
O seéculo XIX foi o século de La Llorona, ou melhdg sua cristalizagdo pela via
literaria, de onde deriva a maioria das versdessqumnhecem hoje em dia. Entretanto,
0 processo todo de sua instalacdo no imaginaridcarex pela transmissao oral ndo
teria comecado ali. A se dar crédito aos escritdaggiele século, a sua tradi¢cao oral ja
estava entdo fortemente enraizada e remetia asnéa colbnia, quando se teriam
amalgamado os elementos indigenas, a partir daasleativas ligadas a fertilidade,
especificamente Cihuacoatl, com os cristdos dac&adeuropéia, propiciando sua atual
figura.

Das versdes explicativas basicas de La Llorondhielas na literatura do século
XIX, uma remetia a Papantzin, irma do imperador tdogma, ressuscitada para lhe
anunciar a nova religido, sobre que se comentaraamento oportuno; outra remetia a
La Malinche através de Medéia, processo de cordsirugtelectual e (con)fuséo
popular, que se vera no capitulo correspondenteitra a Cihuacoatl, “génese” que a
seguir tentamos apresentar, partindo do que foipit esses escritores, que geralmente
citavam autores como frei Bernardino de Sahagurodomte principal, ainda que néo
tenha sido a Unica.

Porque conhecendo sua obra e os propdésitos nhsiasajue a moviam, nao é
dificil perceber que a maioria deles teve conhegtmelos cronistas do século XVI,
embora alguns, como o proprio Sahagun e frei Diegoan, somente tenham sido
editados no século XIX. A esse respeito, a histlmia Monserrat Gali considera que,
até a primeira metade do século XIX, periodo “mist3 do romantismo mexicano, a
maioria dos autores mexicanos praticamente ignavapassado indigena como tema.
Estavam mais interessados num “revival” da tematitadieval com a qual se
identificavam melhor, ndo porque a conhecessem anelbendo porque atendia a
sensibilidade romantica e a visdo de mundo do rtemn, que passava pela religido e
pelo amor. Considera ela que:

Todos seus intentos de se projetar em direcdo asaga pré-hispanico

fracassaram ndo sO pelo atrativo muito mais vivpoderoso do passado
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medieval, sendo principalmente ante a impossibiddade recuperar a

sensibilidade do mundo pré-hisparifco

Em relag&o aos intelectuais com que trabalhamste nexto, em sua maioria, e
principalmente os mais antigos, participaram daeoe romantica, e tudo indica que
conheceram, sim, esse passado, apenas nao o exiplaa suas obras, ou pelo menos
nao no principio. Ha pistas indicadoras de queragwnheceram bem os cronistas da
Conquista, ainda que seja dificil saber o grau dehecimento que tiveram e,
principalmente, a leitura exata que deles fizeraviais facil seria verificar o
conhecimento que possuiam da obra do jesuita Bcandavier Clavijero (1731-1787),
por sua vez conhecedor comprovado da maioria degjgebnistas nos quais baseou sua
“Historia Antigua de México”, escrita durante sedilie italiano, e citacdo obrigatoria
de todo historiador mexicano do século XIX.

Para os interesses deste trabalho, o importanige &omtes mencionadas por
Clavijero eram as mesmas de onde provinham alguhaas histérias-base de La
Llorona, ou os “textos fundadores”, assim chamaatps porque teriam fornecido os
elementos para a transformacéo de Cihuacoatl esst@aktindigena de La Llorona, de
acordo com um estudo realizado na década de 18960segcomenta logo adiante. Tal
estudo pode ser indicador de que os escritoreg@dosXIX que remetiam La Llorona
até aquela deusa tiveram |4 seus motivos e ndovamdao desprovidos de razéo.

Como dissemos, no século XIX, Clavijero ja era witecdo obrigatéria para os
historiadores nacionais e estrangeiros interessadogeriodo pré-colombiano da
historia mexicana. Considerado “criador” dessaodhiet foi ele o primeiro a reunir
numa unica narrativa, com uma ldgica historicagoadla e cronologica, a informacéo
dispersa deixada pelos antigos cronistas. Na dliadyafia, ou “noticia dos escritores
da Historia Antiga de México”, ele mesmo cita eerd® frei Diego Duran, Diego
Mufioz Camargo, o Conquistador Anénimo, frei AnditésOImos e frei Bartolomé de
las Casas, entre outros, como suas fontes do s¥Mijee para citar somente autores
daqueles nossos textos fundadores.

E certamente se tratava das obras originais, aguwas quais se encontravam
na Europa. Outras sobreviveram por terem sido daogs e conservadas pelas ordens

religiosas, ou mesmo pelos “humanistas” e sabitmn@os, como Carlos de Sigienza e

3 GALI Boadella, Monserratdistorias del Bello Sexd.a introduccién del Romanticismo en México.
México,
DF: UNAM, 2002, p. 467.
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Gongora, (1645-1700), “o maior humanista crioulo skxulo XVII". Ele herdou
precisamente dos jesuitas uma consideravel cotbgg@onental, apds a expulsdo destes
dos dominios espanhdis. Parte dessa colecdo aratdigda e sobreviveu gracas aos
esforcos de um outro “sabio”, Lorenzo Boturini, (271751), italiano que chegou ao
México em 1736, proveniente da Espanha, e dedicandg parte de sua vida a
pesquisar e documentar os milagres da Virgem del@uae®. Conseguiu reunir uma
importante colecdo na qual se encontravam algudies) inclusive o que leva seu
nome, e que sera mencionado mais adiante quarfdia ks Cihuateteo.

E quase certo que Clavijero ndo conheceu a obatagun, editada somente
no século XIX, mas de alguma forma teve acessora atiginal de Duran, também
editada nesse século, e citada por ele nominalneamte suas fontes.

A obra de Clavijero teve uma repercussao quaseiat@edoi datada em 1778,
mas foi publicada pela primeira vez dois anos &pdsmorte, numa edi¢cdo em italiano
preparada pessoalmente por ele. Em 1787 aparecéwmanes pela primeira vez em
inglés, numa edicdo a que seguiram uma segund&stados Unidos, publicada em
Richmond; outra em Londres, em 1806; e outra ewad€ifia, em 1807, também nos
Estados Unidos. Compreensivelmente, a primeirédedign espanhol demorou mais, e
somente apareceu em 1826, também em Londres;rifnaina edicdo mexicana surgiu
somente em 1844.

De forma que, mesmo no remoto suposto de que ekedhlais mexicanos,
alguns dos quais nascidos e formados na primeirad®edo século XIX, que
incorporaram La Llorona a literatura, identificactamo Cihuacoatl, ndo tivessem tido
acesso direto a obra dos autores dos textos furelgdoom certeza tiveram a de
Clavijero, que a conhecia bem. Sabemos que Joséa NRoa Barcena tomou de
Clavijero os dados sobre a princesa Papantzinsggenhecera oportunamente, tendo-a
incluido em sua coletanea de lendas, e que José@ Marroqui usou por sua vez tal
lenda, combinada com a de La Malinche para comptkrona.

E entre suas inuUmeras informacdes, no Livro V,gx@mplo, Clavijero comenta
alguns dos “pressagios da guerra dos espanhdistpmiando ainda que esses e outros
“prognésticos da ruina daquele império” podiampacebidos tanto nas pinturas dos
indios como nas histérias dos espanhdéis. Como wramais adiante, pressagios e
profecias faziam parte da tradicdo dos antigos caewis, e foram fundamentais para o

% Cf. KRAUSE, EnriquePresencia del pasadéxico DF: Tusquets, 2005, pp. 32-35.
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nosso mito. Mas Clavijero ndo deixou de registnama nota de rodapé€, as censuras
sofridas por ter-las registrado na primeira edigésua obra, por parte de criticos que
n&o “acreditam na existéncia de espiritos maligiio€ontudo, ele deve ter intuido sua
importancia pois se perguntava sobre a origem,igh@nsia e unanimidade dessa
tradicao.

Em seguida, e sob o titulo “sucesso memoravel deprncesa mexicana”, que
parece ter tomado, por sua vez, de Diego Duranvij@la contava a historia de
Papantzin, tal qual foi apropriada depois por Raec8na e Marroqui.

E como se ha de ver, outros autores do século g remetiam La Llorona até
Cihuacoatl, citavam invariavelmente como fonte aa R®arcena, que se baseou
igualmente em Clavijero para escrever varias des sal@as histéricas, como o
“Catecismo de Historia Patria”, onde ensinava histantiga através de dialogos. Mas
Roa Barcena também conhecia pessoalmente a obrdgdes daqueles cronistas
antigos, especialmente a de Sahagln, a quem citewmalment?’.

Outro que, sabemos, também informou sua obra tugtéfica em Clavijero foi
Guillermo Prieto (1818-1909), que citava igualmeinée Diego Duran e frei Jerénimo
de Mendieta entre suas fontes primarias.

Assim, mesmo que na primeira metade do sécultecesse pelo passado antigo
do México ndo fosse generalizado entre os inteéstunas sabendo-se do interesse
historiografico alimentado pelos seus esforcos amatistas, pode entende-se que a
partir da década de 40 muitos deles se tenhamatkdé& procura de documentos, textos
e restos arqueoldgicos para se apoiarem. Entresdabsutores mais recentes, é bem
conhecido o0 empenho com que Luis Gonzalez Obreiff66(1938) e Artemio de Valle
Arizpe (1888-1961) se dedicaram a cata e colecaalab®imentos, e a pesquisa
documental no Arquivo Geral da Nacgéo, onde garimapeadas informacdes e os temas
de suas obras. Nesse interesse historiografico paamva-os Manuel Payno,
“acusado” hoje por alguns historiadores de terpgglarado dos arquivos da Inquisicao

e do Impérid®.

% “Com a mesma moderagéo com que falei aquptessagios da conquista, a usei na primeira edicdo
desta obra; mas nado bastou livrar-me celasura de alguns criticos ...”. CLAVIJEROrarfeisco
Javier. Historia Antigua de MéxicdlO @ ed. México DF: Porraa, 2003, pp. 194-195.

37 Sobre o periodo pré-colombiano, além de unséa de una historia anecdética de México en los
tiempos Anteriores a la Conquista espafiolada Barcena foi autor de um “Catecismo elemergal d
la Historia de México desde su fundacion hastdiad®s del siglo XIX”, publicado en 1860, dos afios
antes de la invasiéon francesa.

% BATIS, Huberto. Presentaci6rEl Renacimiento Periédico Literaria México: Imprenta de F.
Diaz de Leony Santiago White, 1869. p. IX. Mé&xigF: UNAM, 1992. (Edicdo fac-similar).
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E sob esse suposto, torna-se factivel que taikeati@is tenham conhecido e
adotado em seu devido tempo histdrias da antigeidatigena, como as das deidades e
figuras femininas sob as quais recriaram ou derarmd literdria a algumas das
construcdes sincréticas mantidas, até entdo, peleddade. Esse teria sido o caso
especifico da identificacdo que fizeram da deubad@ioatl como ancestral indigena de
La Llorona, algo sobre o qual ndo andavam |4 téddveqados. Corroborando sua
percepcdo, no século XX foi realizado um estudoogntégico sobre esse mito que
também apontou nesta direcéo, e cujo processcamals a segulir.

Na realidade, seria este um artificio para justifiaqui uma remissao até esse
passado antigo, colocando sob os ombros (ou aapdgs intelectuais do século XIX
a responsabilidade por ter que fazé-lo. Contudoa empossibilidade de saber com
certeza quanto eles souberam desses textos fuedanlora leitura que fizeram deles,
partimos de seu conhecimento de Clavijero, e pagitambém de estudos atuais, 0s
quais consideramos importantes por conter as eq@é&s que nos pareceram razoaveis
para entender a trajetéria histérica do compléxbélico que resultou no mito. Por
outro lado, tais estudos partiram de versdes pogailatuais, baseadas ou derivadas
muitas vezes daquelas que os escritores do sedMl@jdaram a cristalizar com sua
literatura. A histéria do infanticidio, por exempéuma delas.

Mas, que histdria e que Llorona sdo essas queraguocupam, e constituem
hoje um dos mais poderosos instrumentos de consotgal sobre o imaginario

mexicano?.

1.1.1 Os “Textos Fundadores”.

Em 1963 os antropdlogos Fernando Horcasitas e Bsuddutterworth
realizaram uma pesquisa pela qual se propuseragarcheum prototipo de La Llorona
através do sistema “mito-cronolégico”, amplamerifendlido na Europd. O sistema
em questdo também era chamado de “histérico-gecgiiaé consistia na reunido do

maior numero possivel de variantes de algum comtioisioria popular, com o objetivo

% HORCASITAS, Fernando; BUTTERWORTH, Donald.a Llorona op. cit. pp. 204-224. A mesma
pesquisa ja gerou e informou outros trabalhdscipalmente no campo literario, como: VALDES,
Marisela.El Eco
Trashumante. La Leyenda de la Lloromasis de doctorado. México, DF: UNAM, 2002. Dasma
autora: La Mirada en el oido. Narraciones tradiaies de la Llorona. InRevista de Literaturas
Populares México, DF: Universidad del Claustro de Somayanum. 2, Julio-Diciembre de 2002.
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de estabelecer, tanto quanto possivel, sua forigmalr Para isso, foram “recrutados”
em torno de cinquenta pesquisadores, entre esasgdamirofessores de antropologia.

Entre os resultados colhidos estavam, por um ladge “ancient text” dos
séculos XVI e principios do XVII, que caracterizaxwomo fundadores porque neles se
encontraram o0s elementos matriciais do mito enmveuante nativa. Por outro, cento e
vinte versdes populares de La Llorona, contadasppssoas residentes na cidade do
México, provenientes de vinte dos vinte e novedestagjue a Federacao tinha entdo,
submetidas depois a uma rigorosa selecdo, segundwitérios estabelecidos pelo
método mencionado.

E ja agora adiantamos que ndo se discutem aquiitésias utilizados pelos
autores para a escolha dos textos ou a origingidiad mesmos. Como veremos a
seguir, é evidente que quando foram registradosspelonistas, ainda aqueles
supostamente recolhidos diretamente da boca dosmahtes indigenas, tiveram que
passar pelos filtros culturais e religiosos ou petaelaboracées mentais que acontecem
nesses casos. O que aqui se considera relevante éajrealizacdo desse trabalho, os
pesquisadores do século XX encontraram referésai@sentes e antigas, originais ou
copiadas, correta ou incorretamente interpretadas,de cuja existéncia havia registro,
indicando que puderam ter funcionado muito bem carigem ou alimento das
apropriacdes, assimilagdes ou transfiguracdes quote sofreu durante os trezentos
anos que decorreram até sua apropriacao peladnar&uer dizer, se nesse século eles
identificaram tais textos como origem de La Lloroaanesmo pode ter ocorrido com
agueles escritores nacionalistas que no séculoc¥iXeceram essas crbnicas.

Com isso, esperamos que fique dirimida a idéia,imumuntariamente poder-se
ia passar, de que pensamos ter permanecido o onggelado durante os trés séculos
coloniais. Evidentemente que ndo. Como ja disserlessobreviveu na tradicdo oral,
com as formas barrocas com que é conhecido até hofpie foram encontrar o
momento propicio para sua expressao literaria stemen segunda metade do século
XIX. Foi s6 entdo que o permitiu a sociedade, doest a sensibilidade roméantica que
inspiravam os arroubos nacionalistas dos intelectum@xicanos. Como se podera ver
mais adiante, em termos de exploracdo tematicaadddrona, o periodo colonial p6de
ter sido coberto pelo teatro, bastante utilizadesaeépoca no México como um
excelente recurso pedagdgico e normatizador deutasd

E ainda que a literatura sobre La Llorona tenhgidarna segunda metade do

século XIX, quando o romantismo ja estaria supefadtoricamente como estilo, 0
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espirito e a sensibilidade romantica persistianfupdamente enraizados na sociedade e
na obra de muitos autores, ja que sensibilidadesrgalidades ndo obedecem a estilos
formais nem periodizacdes historicas. A este réspeéio deixam de ser interessantes
as consideraces de uma historiatforaue comenta a obra de Roa Barcena. Diz ela
que a época pré-hispanica serviu de inspiracdospas“Leyendas Mexicanas, cuentos
y baladas del norte de Europa”, publicada em 18@#-fato serviu-, mas que tinha sido
outra de suas obras, “Ensayo anecdético de umarldisde México em los tiempos
anteriores a la Conquista”, a que o tinha insemmonovimento romantico mexicano.

Neste caso, e ainda que possa ela estar-se refeumidamente a elementos

estilisticos literarios, o que chama a atencédoedatidao periddica conferida ao que
teria ou nédo teria sido romantico na obra dessw.autas, estilos a parte, as duas obras
podem ser incluidas no mesmo contexto histériom &mnico proposito: a recuperacao e
utilizacdo dos temas antigos para a criacao delitenaura nacional.

Por outro lado, mesmo que se diga que os temaassago pré-hispanico foram
adotados formalmente pela literatura somente nansegmetade do século XIX, em
termos historicos esse passado comecou cedo assenido pelas elites coloniais cultas.
Nesse caso, estruturado com elementos da cultistlantal e com os deuses, herdis e
mitos que povoavam a cultura greco-latina, den&rguhl se formaram. Lembremos, por
exemplo, do caso de Antonio Alzate (1737-1799) go® d& a oportunidade de trazer a
baila esse notavel autor colonial e precursor @mnalismo mexicano.

Bem antes dos tempos pdés-independentes, e paadmaéculo XVIII, alguns
letrados crioulos j& tinham comecado a descobré g@sl riquezas naturais do pais, e
mesmo o passado indigena, poderiam servir comceatende identidade entre eles e de
diferenciacdo em relacdo aos espanhois peninsujaregie, sabemos, a identidade se
estabelece em principio a partir da diferenca. mMssinham comecado a considerar
dignos de orgulho a cultura e o grau de desenvelvimalcancado pelos povos antigos,
passando a se preocupar por localizar testemuni@gmegjtornassem fidedignos. Um bom
exemplo digno de mencao foi Antonio Alzate, inqoiet polémico cura e, entre outras
coisas, editor da “Gaceta de Literatura de Méxigaiblicada entre janeiro de 1788 e

outubro 1795. Nela ocupava-se de temas diversasired®s quais destacamos o0s

‘0 ARTETA, Begofia. José Maria Roa Barcena. In: RENS, Antonia Py-Sufer. (Coord.).
Historiografia Mexicana.Em busca de um discurso integrador de la naci6#8-1884. México DF:
UNAM, 2001. p. 245. Vol. IV.
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relacionados as “ruinas e antiguidades mexicarean’,que lamentava sua destruicao,
muitas vezes ocorrida por desinformacéao ou zeloaplatado.

Dizia ele que através de suas ruinas o México derstrar ao mundo que no
passado tinha sido uma das na¢des mais poderosaeddEm 1777, por exemplo, e por
motivo de uma viagem a Cuernavaca, ele explorowiass de Xochicalco, das quais
escreveu uma memoria dedicada ao vice-rei Bucdtelproblema foi que, em seu
entusiasmo pela defesa dos antigos mexicanos, Ypassguestionar aqueles que os
consideravam barbaros por terem praticado saosfitiumanos, lembrando que os

europeus também o faziam:

Os mexicanos sdo béarbaros porque faziam sacrifitdosangue humano? E o
gue fazem todas as nag¢bes?, ndo atiram num honwraotéente por ter
desertado?, ndo degolam uma vizinhanca inteirawunaaguarnicdo de praca?.
Alguns soberanos da Europa ndo sacrificam seusaleaspor motivos tao
levianos como receber certa quantia de dinheirgPpis se tudo isso se faz em
virtude da legislacdo e ndo é barbaridade, poraie de ser respeito aos
mexicanos e quando suas leis assim o estabele@@am@smo é um homem
morrer com o peito aberto, nas maos de um falserdaie, do que morrer por

um balaco ou na ponta de uma esffada

Ao longo de sua vida, posicionamentos como essaset@ram a Alzate sérios
problemas com as autoridades coloniais, que em ag&%aram por proibir sua Gaceta
de Literatura.

Falando em termos nacionalistas, Jorge Manriquééamacha que o fendmeno
da assuncédo do passado indigena teria comeca@oosritcriollos” instruidos, e muito
bem instruidos, ja no segundo século da colonendu lhes teria permitido estruturar a
idéia de que estavam desenvolvendo uma personalicdtural propria, diferente da
dos “gachupine$? tema sobre o qual nos debrugamos no capitulesmndente.

Assim, usos, costumes e comportamentos que penmesaraociedade novo-
hispanica no geral ter-se-iam infiltrado rapidareemclusive nas classes altas. Nao
deve ter sido por acaso que gente da estaturardiu&aa Inés de la Cruz ou de Carlos

de Siglenza y Gongora, por exemplo, tenha considéraportante dominar a lingua

“l Citado por: MORENO, Roberto de los ArcosUn eclesiastico criollo frente al Estado
Borb6on” . In: RAMIREZ, José Antonio Alzate yndice de las Gacetas de Literatura de México
México DF: Instituto Mora, 1996. p. 22.

2 Termo pejorativo usado (ainda hoje) para desigaaspanhois peninsulares.
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nahuatl, e se tivesse empenhado em provar que radpreciso “mendigar” nada a
cultura européia. Ao contrario, em terrenos daohiste seus afins, o passado pré-

hispanico oferecia motivos mais do que suficieps o orgulho crioufG.

A partir daguele momento, e no decorrer do sécMd ¥ durante o XVIIl, o
mundo criollo se foi forjando um passado remoto na medida de sua
necessidades, e continuaria reinventando-o cadane&z barrocamente, cada
vez mais metaforicamente. Com isso coloca os absedo que sera sua
afirmacao do préprio, sua persegui¢do por um skvidualizavel, que chegara

muito mais tarde a se transformar num ser nadinal

E sobre tais bases, diz Manrique, a cultura baraegueles séculos teria
montado “uma formidavel maquina” de histérias el de simbolismos e alegorias,
conferindo-lhes os aspectos com os quais se recemhainda hoje. Certamente que
entre essas historias e lendas ter-se-iam encordisade La Llorona, cujas mensagens
de conteudo moralizante podem ter encontrado nimtbarroco um veiculo propicio.
Como se poderd ver oportunamente, tal teatro, memma ou popular, tinha fins
eminentemente doutrinarios e educativos, para b aplaboraram com eficiéncia sua
diversidade tematica, sua longa sobrevivéncia e caymcidade de reorientacédo e
adaptacao. As mesmas autoridades do vice-reinamsasnscientemente o teatro para
“educar civicamente os espectadores”, com baseogdonaristotélica de “catarse”,
purificacdo ou aperfeicoamento da sensibilidadeyrdie se passaria a modificacdo dos
costume®.

Mas voltando ao século XX e ao trabalho de Horaasit Butterworth, com o
qual pretendemos apoiar a pertinéncia da percepgsiintelectuais do século XIX que
voltaram seu olhar para o passado indigena em lolascalementos explicativos de La
Llorona, tampouco se pode ignorar a importancialate uma pesquisa de tal natureza.
Especialmente por ser ela proveniente de um canspoodhecimento ao qual, até
pouco tempo atrds, cabia com exclusividade o estum® mitos, para 0s quais

desenvolvera teorias explicativas e metodologiépras.

43 MANRIQUE, Jorge Alberto. Del Barroco a la llustién. cp. cit, pp. 239-240.

4 |dem. p. 438.

% VIVEROS, German. El teatro y otros entrétéentos urbanos. La norma, la censura y la
practica. In:Historia de la Vida Cotidiana en Méxica lla ciudad barrocaMéxico DF: FCE, 2005, pp.
463-464.
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No caso de La Llorona, tudo indica que, se naoafg@rimeira, foi uma das
primeiras tentativas académicas no México de serfamn estudo sistematizado,
publicado numa revista nacional, ainda que tenfdbsam inglés. Pelo menos, e entre
0s poucos estudos encontrados no pais, € o quedheou reflexdes mais demoradas,
dai que acreditemos ser importante conhecé-lo atetdte. Ao mesmo tempo, serve
como indicador de que ndo estamos sés em nossaspaap nem desencaminhadas ao
pensar na relevancia historica de tal mito, tramnsémo aqui em objeto de analise.

Assim, e falando de novo nesses textos fundada®s|uhis eles partiram, dois
foram extraidos da “Monarquia Indiana” do frei Ja@nTorquemada, (1567-1624), que
foi discipulo de Sahagun. De Torguemada, os autorearam, por um lado, a histéria
de Cihuacoatl como a primeira mulher do mundo,dpiea luz um par de gémeos, que
costumava aparecer vestida de branco, carregangegueno berco nas costas, e cujos
gemidos e pranto noturnos eram considerados deagawro. Por outro, tomaram a
histéria também de Cihuacoatl, mas de suas aparig@®“tianguis®, na forma de uma
bela e provocativa mulher, que matava os homens tgpém caido rendidos ante seus
encantos. “E esta deusa algumas vezes chora dumantéte querendo devorar os
coracOes dos homens. Ela néo silencia enquantoa@bess tiverem dado, nem fornecia
frutos até que ndo a tivessem regado com o samgLiectnens”.

Outros dois textos foram extraidos da obra do Beinardino de Sahagun,
(1499-1590?) da qual retiraram, primeiro, uma dedcr e as caracteristicas de
Cihuacoatl, vestida de branco “como uma dama d@’car depois, a historia de sua
participacdo como protagonista de um dos avisosaqueciaram a queda da Grande
Tenochtitlan, “pelas noites ela andava gemendaren#ando; um Heraldo fantasma

pressentindo guerr&”

5 Mercados.
“” TORQUEMADA, Fray Juan deMonarquia Indiana (I61) México DF: Editora Chaves Hayboe,
1943, pp. 53 e 61, Vol. Il

4 SAHAGUN, Fray Bernardino deHistoria de las Cosas de la Nueva Espati@ddice Florentino,
1580). México, DF: Porraa, pp. 32-33 e 723-724. Ganflormacao complementar, sabe-se que logo apés
ter chegado a Nova Espanha, Sahagun ja tinha dombr@o do culto indigena & mulher branca, a
Iztaccihuatl do vulcdo. Morando perto dos vulcdes,convento franciscano de Tlalmanalco, e durante
suas pesquisas idolatricas, ficou sabendo queavasmas dessa montanha os indios cultuavam e faziam
oferendas a deusa, a qual passou a perseguiréb#éxd d"agua”, literalmente falando. Resulta geeuf

ele sabendo que também em Xochimilco cultuavamdato ida deusa, em pedra, submergido numa fonte

de agua, “que hoje se chama Santa Grpelo que foi até ali, entrou debaixo da agua, icotee colocou
uma cruz no lugar.
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Outro texto foi retirado de um manuscrito anériimdo qual se escolheram as
partes que falam da criacdo do mundo e a recompeoshida pela deusa da terra em
funcdo dos danos que sofreu durante a criagdo. dbe dorotaram dela todos os
produtos necessarios para a vida dos seres humanases, flores, rios, fontes,
cavernas, montanhas e vales. De seu pranto nopemquerer devorar o coragdo dos
homens, que somente cessava apoés ter sido alimergatdsangue humanao.

Da obra do frei Diego Duran (1537-1588) retiraram texto que fala de
Cihuacoatl como deidade particular dos xochimile@sda que também fosse adorada
pela gente de Texcoco e Tenochtitlan. E, especidéneetiraram a descricdo de sua
imagem, sua sede por coragdes humanos, e a higtopianhal de pedra e do berco que
abandonava nos mercados como artificio para obt&-lo

Da obra de Francisco Hernandez (1517-1587) extna&ainica referéncia as
Cihuateteo e as praticas, agrados e santuario®gjuedigenas precisavam dedicar a
elas nas encruzilhadas, a fim de manté-las apla@aduitar as doencas e desgracas que
suas apari¢cOes acarretavam: “Ciacoatl, Cioteteolitas deusas (...) enquanto viviam
entre os mortais morreram dando a luz seu prinig@. E é por isso que se tornavam
deusas. Eles costumavam dizer que essas deusaandesderra em certos dias,
provocavam incontaveis pragas e desgracds...”

Da “Historia de Huaxtepec”, de Juan Gutierrez ddbana, tomaram a referéncia
a uma deusa chamada Izpuchitequicastle, cujo n@niica “mulher jovem”, descrita
como de olhos grandes, um grande labio por ondaafsgo, parecida com o vento, a

quem viam lavando roupa num poc¢o e ouviam chorlaspeoites. “Eles a ouviam

49 ANONYMOUS. Histoyre du Mechiqug1550). Journal de la Société des Américanist&8p5,

pp. 8- 45, Vol. Il. E possivel que seja o mesmdoteelacionado e comentado por Francisco Javier
Clavijero entre as fontes em que informou sua ‘diatAntigua de México”. Se assim fosse, encontrava
se na colecdo de “Ramusio” sob o titulo “Relaciodesun gentilhombre de Fernando Cortés”. Diz
Clavijero: “Nao tenho podido adivinhar quem tenkdoseste gentil-homem, porque nenhum autor faz
mencao dele. (...) refere o que observou no Méxicorelacdo a templos, casas, sepulcros, armas,
vestidos, comidas e bebidas, etc., dos mexicanoss elescreve a forma de seus templos”. In: Clavije
Francisco Javier. op. cit. p. xxv.

*® DURAN, Fray Diego.Historia de las Indias de Nueva Espafia e Islas érd Firme. (1570)
México, DF: Editora Nacional, 1951, pp. 171-177r&nh chegou aos 5 anos a Nova Espanha, onde
professou aos 19 no Convento de Santo Domingo.oButa complementa em muitos aspectos a de
Sahagun, de quem foi discipulo.

*l HERNANDEZ, Francisco.Antigiledades de la Nueva Espafa. (15808xico DF: Editora Pedro
Robredo, 1945, p. 139. Francisco Hernandez foi coede camara de Felipe Il, que o enviou a Nova
Espanha como “ Protomédico General de las indiakae de Tierra Firme del Mar Oceano”. Os indios o
chamaram “El Preguntador”, pelas perguntas coretagtie fazia durante suas pesquisas sobre as
propriedades dos alimentos e do valor terapéutiscedpécimes vegetais que ali encontrou.
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chorar todas as noites. E entdo ela retornava adesgplo. Eles ndo sabiam por que
chorava (...), exceto que achavam que parecia ceento...*.

E, finalmente, da “Historia de Tlaxcala”, de Dieljtufioz Camargo, (1529-
1599) novamente a histdria da mulher que aparéceando pelos filhos poucos anos
antes da chegada dos espanhdis; “dez anos anteéemeos espanhdis a esta terra, (...)
muitas e muitas noites ouvia-se a voz de uma mujherchorava com ruidosa voz, se
afogando em suas lagrimas e com grandes solucéespaos lamentava: ai de mim,
meus filhos, aonde poderei leva-los para proteg@3o

Seria motivo de uma pesquisa paralela estabeleman gopiou quem nesses
textos ou a possivel originalidade de cada um,dessaomo critério de originalidade,
por exemplo, a precedéncia de seu registro e cecipanto para o publico, mas
acreditamos que o importante, e para 0 que noegs® é que todos eles remetem a
Cihuacoatl. Ela é referida seja como deusa maesadptincipal, ou como a primeira
mulher do mundo; pelas suas apari¢des entre ofisi®Eja nos tianguis, NOS Pogos ou
carregando um berco; a cata de cora¢cdes humanchpoando nas noites como um dos
avisos do fim do mundo.

E curiosamente, entre os textos fundadores sekmbisnpelos autores somente
um era alusivo as Cihuateteo e ndo foi retiradSateagun, que foi justamente quem |he
dedicou as mais repetidas mencdes. Nossa insstémctais figuras se justifica porque
sao elas a quem se remetem alguns antropdlogds atrao sendo ancestrais de La
Llorona, que, por outro lado, seguiu recebendo stenmencdes rapidas e casuais por
parte deles.

Outro ponto a notar é que, ao contrario das in@mfgas que os precipitados
autores perceberam e consideraram quando analisasnversdes orais que
conseguiram recolher de La Llorona, eles ndo questam as possiveis interferéncias
que teriam sofrido osncient textsna época de seus registros. Pelo menos nao o
mencionam em seu trabalho, no qual se limitaraistar los elementos recorrentes que

consideraram mais significativos como prototipia@shoro, as aparicdes noturnas, a

2 LIEBANA, Juan Gutiérrez deDescripcién de Guastepeque (155®)uastepec y sus Reliquias
Arqueolégicas México, DF: Editora Enrique Juan Palacios, 198fh 1580, Liébana foi nomeado
“alcalde mayor” da vila de Tepozotlan, uma dastgugue formavam o Marquezado del Valle, ao qual
pertencia também o povoado de Acuytuco, do qualdoiegedor.

>3 CAMARGO, Diego MufiozHistoria de Tlaxcala (1580). México DF: 1947, pp. 179-183. Camargo
foi um mestico, filho de um conquistador e de umalher da nobreza de Tlaxcala. Educado como
espanhol, ocupou diversos cargos provinciais, nms)cipalmente, foi o historiador oficial e
representante dos indigenas nas constantes gestfie® monarca espanhol. Seu filho chegou a ser
governador de Tlaxcala.
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tunica branca, a longa cabeleira, a atracdo fatalesos homens, e a posterior morte

destes.

1.1.2 Tipologia de La Llorona.

Cruzados com as versdes orais recolhidas na cidi@adédéxico, os elementos
arrecadados pelos antropdlogos resultaram na sedigalogia:

1. La Llorona era uma atrativa india, de longa leatze que teve varios filhos
ilegitimos. Rejeitada pelo amante, perdeu o juiae afogou no rio, pelo que foi
obrigada a busca-los pelas noites, aparecendo eomdantasma flutuante,
vestida de branco, chorando e gritando pelasAuaseus filhos! ou perto dos
lugares onde existe 4gua.

2. La Llorona € uma bela mulher, vestida de brawog® atrai os homens até
lugares perigosos, sendo estes frequentemente teadms mortos no dia
seguinte.

3. La Llorona € uma combinacdo das duas anteritfe® india, mentalmente
doente, que afogou os filhos no rio, que foi oldgga busca-los pelas noites, e
que ainda aparece como uma bela mulher, de longdeta, vestida de branco,
gue atrai os homens para lugares perigosos ondensaatrados mortos.

E ainda que ndo se tenham arriscado a estabeke@eca@nstrucdo era pré ou pos-
colombiana, com base em suas recorréncias, oseautoncluiram que La Llorona
deriva realmente de Cihuacoatl, e que, como eldeneser a mae terra dos primordios.
Com o passar do tempo, suas fungdes e papéissstr@in-se multiplicando, divididos
num grande numero de deidades femininas relacisnaden fenbmenos naturais,
atividades e atitudes humanas, de onde teriam deurdeusas da agricultura, da
maternidade, espiritos da agua, deusas dos véedaforas de homens, devoradoras de
imundicies. Com a desintegracdo da religido indigedas elas foram sendo fundidas
numa unica personificacdo, La Llorona, que, noreat& por sua vez, também se
desdobrou numa gama caleidoscoépica de figuras.

Como se podera ver no ultimo capitulo, as divevsssdes pessoais que dela
recolhnemos remetem justamente a esses aspectosieeem, ainda, as colocacdes de
Strauss e Girardet, para quem as crises e momgmteptura do equilibrio nos terrenos
cultural e/ou socioecondmicos seriam 0s momentopigps para a emergéncia dos
mitos. Assim, na efervescéncia religiosa dos temposteriores a conquista teria

passado a circular uma grande profuséo de histdw@aavilhosas, prodigios, augurios e
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sinais nefastos, ndo apenas entre 0 povo, mas naneére a gente dos setores
privilegiados, fato que daria a tais histérias masoedibilidade por incorporar a
autoridade moral, o0 peso social e o status de Gqser@petia.

Vozes anbnimas teriam passado a dar conta de umalade de historias e
anedotas sobrenaturais, como aquela da irma relaadei Moctezuma, mesma forma
pela qual, no meio do caos instalado e quando tatquistadores como conquistados
tentavam uma acomodacdo social e racial, a histdaiamulher gemente teria
encontrado seu espaco ideal ja logo apds a coaqissb teria garantido sua instalacéo
no imaginario social e sua sobrevivéncia por sécalfo.

Uma acomodacédo que, em termos histéricos, a partperspectiva cultural ou
do exercicio do poder, implica processos dindmgdaterativos, sejam eles vistos
como circularidades, negociacdes ou concessdesmAsdementos culturais dos
conquistadores teriam encontrado espaco ha novadsde que se formava, podendo
substituir ou modificar os elementos nativos, aemetempo em que formas de vida
indigena experimentavam processo semelhante. Sambelh mas ndo idéntico,
considerando-se as condicdes explicitas de donunacas formas peculiares que
resultam da relacdo entre dominadores e dominados.

Analisando o clima de efervescéncia religiosa dawhénpor prodigios, augurios
e historias sobrenaturais em que ocorreram ossdisectasos de resisténcia indigena,
retirados dos arquivos inquisitoriais onde erantattas como feiticaria e idolatria,
Serge Gruzisnki adverte para o fato de a histaaftgrter tratado tais prodigios ou
augurios como invencdes indigenas posteriores quisia. Seu objetivo teria sido de
apagar o carater imprevisto desta, de acordo amalao pensamento indigena, segundo
o qual tudo deveria estar pré-determinado.

Mas ainda assim ele levanta outra possibilidadeitiea, e questiona se mesmo
como invengdo pos-conquista isso seria suficieata pegar qualquer fundamento a
algo relatado sucessiva e continuadamente pordaéte diferentes. De forma que se
pergunta se tais augurios ou prodigios ndo devesaanmterpretados como sintoma do
clima hostil que ja existia contra a dominacdo mwexa, antes da chegada dos
espanhdis. Se tais historias, contadas nas masssds/ partes do império, ndo seriam
reflexo do descontentamento contra os dominadogzssl por parte de uma populacao
acossada, além de tudo, pelos rigores climaticdsye e as colheitas fracassadas.
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Entre esses descontentes se incluiriam, aindaresette grupos dirigentes que lhes
teriam emprestado a sua palavra subvet$iva

Nesse sentido, e ainda que baseada em experiéaniapéias, a proposta
historiografica de Carlo Ginzburg, desenvolvida dmmse nas de Bakhtin para o campo
da teoria literaria, resulta util para a leituraptocesso que aqui discutimos. Ainda que
e como historiadoras, estejamos cientes da needsside refletir considerando as
especificidades dos fendmenos discutidos, e qusgaests falando em sociedades
humanas cujas proprias especificidades nem senpream validas as teorias
desenvolvidas para outras. Contudo, em alguma tgo@apoiar nossas reflexdes.

Assim, a proposta de Ginzburg em torno da interagéaral do que ele chama
“classes subalternas” e “classes dominantes” padervir de guia para questionar até
gue ponto essa interacdo teria ocorrido no segpd@dade indigena, e até que ponto a
cultura destes teria ficado subordinada a dos dstagiores ou assimilado conteudos
daquela. Para ele, esse tipo de discussao sea#ivaetente recente entre o0s
historiadores, que ainda hoje se aproximam delasefio certa reticéncia provocada
pela persisténcia de uma concepcdo aristocraticaultera, que pressupde uma
assimilacéo passiva da cultura das elites por page&amadas sociais populates

Aplicando tal leitura ao caso que aqui nos ocuefrcada, por sua vez, pelo
trabalho dos dois antropdlogos mencionados, é\ymssitender que num processo de
circularidade cultural intensa, como 0 que neceasante teria ocorrido no México nos
séculos imediatamente posteriores a conquista,ungltlas partes envolvidas tivesse
ficado isenta. De forma que elementos da cultut&vanderiam sido apropriados,
modificados ou redirecionados pela dos conquisésjao mesmo tempo em que a
propria heranca cultural destes via-se forcadaaustar, reajustar-se, ou modificar-se,
num processo imperceptivel e de longa duracdo deteuatodas as camadas da
populacad’.

Mas, voltando a La Llorona e ao estudo supracitaelofomando o
conquistador, o mestico e 0 mexicano moderno coeus eneficiarios, pode-se
perceber que, como elemento indigena e na hosiida efervescéncia religiosa

reinante, o mito pdde ter encontrado ndo apenasespaco propicio na nova

* GRUZINSKI Serge.El poder sin limites. Cuatro respuestas indigenas aominaciéon espafiola
México, DF: Instituto Nacional de AntropologiaHéstoria (doravante INAH); Instituto Francés de
América Latina, 1988, p. 38-39.

> GINZBURG, Carlo. op. cit. p.17

% Em sua obrdel Gachupin al Criollp publicada por El Colégio de México, em 1992laSge
Alberro trata precisamente da “aculturacao doamsfis, ou de como os da América deixaram de sé-lo”
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sociedade, e ser modificado e reinterpretado delaamm as novas necessidades, e
na medida em que a propria sociedade o requeriafurgdio das mudancas de
mentalidade e comportamento. Esse parece ter splmaesso pelo qual o nosso
mito em questdo pdde evoluir do passado remotgendi até os tempos modernos,
retendo ou, provavelmente, atualizando a antigalpgdade das deusas as quais ele

remete.

Mas, que deusas eram essas e qual o ambiente dtgiaic do qual se
desprendeu o complexo simbdlico que resultou erhldwna? Preciso é conhecé-los,
nao sem antes esclarecer algumas questdes salgEa ém que se apodia a remissao

até elas para explicar sua sobrevivéncia como mito.

1.1.3 A/lbgica do mito.

Na procura de uma ldgica para o pensamento mitieoagudasse a entender o
porqué justamente de uma figura feminina, casoadkelérona, como mito portador por
séculos a fio de uma mensagem de medo, e sua B@n&®a no imaginario, nos
deparamos com a teoria estruturalista que, embam&rowertida, nos proporcionou
algumas explicacbes que consideramos oportunas.

E na teoria estruturalista, a légica do mito ateadeecessidade de situar as
origens num tempo anterior ao da histéria, o gagrdnto e ainda que possa parecer a-
historico, ja pressupde a existéncia de uma. Assirmesmo sendo o estruturalismo
considerado a-histérico e a histéria consideradafigirada pelas suas proprias
estruturas, para os estruturalistas, nada impedeetpmentos histéricos possam ser
incluidos no pensamento mitico. Precisamente, psssibilidade de integragdo com os
conhecimentos histéricos, que tem permanecido rmadma dos povos, faz parte e
resulta do processo explicativo da logica do maognal todo principio remete a um
principio original, assim como todo fendmeno € @erado uma parte da ordem no
mundd’. E dentro de tal légica, a idéia da origem é cbiuze segundo duas
possibilidades:

» Os fenbmenos conhecidos j& existiam de forma ktéantro da origem, como
um estrato fechado onde reside passivamente oajjueadsurgir.
» As situacBes presentes emergiram da origem, eraipionum estado de caos e

desordem.

> |IBARRA, Laura. Ideas sobre la mujer en pi@® antiguos en Mesoamérica. Estudios de
Cultura Nahuatl México DF: UNAM, 1996. Vol. 26, p. 121.
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Dessa forma, os mitos também teriam a capacidadest@ever em negativo o
caos anterior a ordem do mundo, o que explicaridlbeona como representante da
desordem na dialética implicita na concepcao ddenutjue remete por sua vez até a
Grande Deusa dos primordios, portadora simultaneavida e morte, criacdo e
destruicao.

De acordo com tal idéia, num mundo construido erpmétado pela l6gica do
comportamento, segundo a qual todo fendmeno é aastm a prolongacao das origens,
a capacidade geradora das mulheres seria vista a@xpressao de uma forca criadora
que participa da forca original que da vida ao nayntas também como uma expresséo
da for¢ca que o pode destruir. E essa unido comca friadora do universo € o que
torna a mulher poderosa, o que poderia parecer con&radicdo nas sociedades
assentadas no poder mascuifn€ontudo, da necessidade de controlar o podedgera
feminino é que nasceu e se desenvolveu o masculino.

Na semantica do mito, a ordem nasce da desordémmessa desordem que se
encontra inscrito o poder da mulher. A essa mesesardem, da qual ela é simbolo
titular absoluto e primordial, ainda se poderiaacentar que no pensamento mitico nao
ha diferenca entre simbolo e referente, o simbossys a mesma forca que se atribui
aquilo que representa. Ou seja, se a mulher repieeaalesordem ela é de fato a prépria
desordem.

Certamente que foi nesse sentido que o olhar dwgoess do século XIX se
voltou para La Llorona, figura dialética e “transggora” por antonomasia, e com ela
para o passado antigo, onde se encontraram asddeidamininas que poderiam
explicar suas origens. Literariamente e como simb®hinino, La Llorona funcionou
como modelo didatico ou referente ao contrario oafiguracdo do perfil da mulher
ideal requerida pela cidadania que se tentava reomsQuanto a nés, acompanhamos
esse olhar numa busca genealdgica que possa elgptiofno representacao da dialética
feminina, como forma de controle social e como tmbgke discurso, todos instrumentos
do poder. Contudo, e para justificar o titulo destpitulo, alguns esclarecimentos se

fazem necesséarios a fim de desfazer possiveisntaididos.

1.2  Aidéia de genealogia e o processo histérico.

8 1dem. p. 120.
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Ainda que a palavra assim 0 sugira e com relacé&guastdes conceituais, ao
falarmos numa “genealogia” de La Llorona n&o seeg®nsar numa busca de natureza
genética ou de uma possivel linhagem familiar. Lremips que se trata de uma
construcdo imaginaria na forma de um fantasma,oededum personagem historico
real. Também nado se propde a aproximacao hist@ica algum acontecimento
especifico que pudesse ter gerado ou recebidmmaé rou tratamento. Pensamos mais
nos processos historicos que propiciaram sua foabdade e assimilagdo como
instrumento de poder, cristalizado no imaginarimaed.a Llorona, ou como quaisquer
das inUmeras variantes sob que aparece no México.

E esta uma busca genealégica no sentido fouaaaytu seja, uma busca das
possiveis conexfes entre a concep¢do do mito, & &l poder. Uma busca que
permita conhecer as taticas de poder nele im@jaita forma como Foucault pensava a
genealogia. Nesse sentido, e através de La Llotent&gamos aqui um “acoplamento”
dos saberes historicos com os populares, traduzdosendas, mitos e tradi¢cdes
culturais mantidas pelas memorias individual eto@e o que somente seria possivel
sob a condicdo de se eliminar o que ele chamavdtidmia” dos discursos
globalizantes e sua hierarquia, e privilégios deguarda te6ricd. Em ultima instancia,

e em sua procura pelos efeitos do poder em sugicetamm o saber institucionalizado, a
genealogia de Foucault se opde ao determinismcstigagivo das origens que nao
concede expressao ao processo historico.

O gue se pretende, portanto, € reconstituir osegems historicos atraves dos
quais se articularam os diferentes elementos sddiorais que permitiram que o mito
de La Llorona e suas diferentes “células explieativsurgissem e se desenvolvessem
no México, perpetuando-se através dos tempos, moErsds espacos sociais e
territoriais. E provém dai a problematica centesdtd pesquisa: como, quando e por que
“nasceu”, cresceu e se cristalizou La Llorona? Addd esse “como” também no
sentido foucaultiano para a analise do poder: maissentido relacional do que

institucional; ndo limitado a descricdo de seugiafee alheio as causas e sua natureza,

% FOUCAULT, Michel. Nietzsche, a Genealogia e atétia. Microfisica do Poder 162 ed. Trad. de
Roberto Machado. Rio de Janeiro: Graal, 1997, gp-1I72. Para Foucault a genealogia era uma tatica e
um empreendimento que ativava os saberes liberasidia prisdo do discurso e da opressao dos saberes
histéricos. Para ele, tornava as pessoas aptasspasporem a coercdo do discurso teoérico, unitario,
cientifico e institucional, 0 que tampouco sigrafitma negacéo ou reviséo genealdgica -no sertedal li

do termo-, ou ainda uma oposicao entre genealolist@ia. Foucault ndo concebia a genealogia como
uma oposicao a histéria, mas como uma oposicadaesddbramento ‘meta-histdrico’ das significacdes
ideais e das teleologias indefinidas”.
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mas em relacdo a seu exercitid®Como se exerce o poder através de, entre outras
coisas, controle social, admitindo-se que La Llarénum instrumento de poder que
funciona como mecanismo de controle social.

Um poder concebido ndo como algo que se (ob)temdouse (ob)tem, gerado
exclusivamente a partir de um centro ou lugar f@gy@do, mas como uma pratica que
se exerce; concebido como uma relagédo social didambr toda a rede social, porém
concreto, pois se o poder tem algo de concretoaterial é, precisamente, esse carater
relacional. “Nada é mais material, nada € maisdjsinais corporal que o exercicio do
poder...”, dizia Foucadt, cujas idéias, na opinido de Serge Gruzinski, poder em
parte validas também para o mundo colonial e asdades indigenas.

Nestas sociedades, especificamente a nahua ondeérse procurado
preferentemente as raizes nativas de La Lloronaxewscicio do poder tinha uma
presenca “fisica”, diz Gruzinski - que fala também sua dimenséo visual, sonora,
olfativa, e inclusive alucinatéria, perceptivel incenso e nas flores, mas cujos efeitos
geralmente tém-se minimizado, considerado apenam @ressorio exotico. Em tal
sociedade, o poder emanava de uma forca divina ieatre a nobreza, e da qual
participavam todos os que tivessem recebido dosedea vocacdo para exercer a
autoridade.

De acordo com as crbnicas indigenas, deuses edideam um par, dai que as
divindades pudessem adotar a vontade formas hupmarsigrando-se aos mortais com
nomes e funcdes intercambiaVdicasos esses de algumas das deidades das quais se
teria originado La Llorona. Contudo, e alertandmapss distor¢cdes de interpretacdo que
a auséncia de uma escrita literal costuma provocamfor adverte para que nao se veja
nisso um desconhecimento do direito por parte dd®s$. Apenas que entre eles este
nao teve a aparéncia fixa, uniforme, monolitica due atribuiram na escrita os
compiladores mesti¢os, indios ou espanhdis.

Apés a Conquista, tal concepcao de poder se cdofracom a da sociedade
colonial, onde seu exercicio, fosse candnico oil, gg@mpre foi formulado através do
direito, baseado numa tradicdo secular escritajficada e afinada por legistas,

tedlogos e concilios. Dai que, nos textos dos stasique escreveram sobre o México,

% FOUCAULT, Michel. The subject and power. (O Stge¢ o Poder). Traducdo de Marco Antonio
Araujo. In: WALLIS Brian (org.)Art after modernism: rethinking representatiddoston and New York:
David R. Godine; New Museum of Contemporary Art4p7-437.

®L FOUCAULT, Michel.Microfisica do Poderop. cit. p. 147.

2 GRUZINSKI, Serge. op. cit. pp. 28-32.
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o poder tenha sido concebido sempre no aspecttigondliscursivo que faria pensar
numa intensa atividade legislativa por parte dogeatites. Na prética, tais leis mais
parecem um catalogo de castigos e regras de etiquet

Para o autor, a representacdo nahua do poder tapdn@Te remeter-se a um
antigo arquétipo, localizado num tempo mitico, sujelatos entrelacam de forma
inextricavel mito e histéria. Por tal motivo seigeque buscar na antiguidade remota, e
durante os periodos de caos e confusdo com quecsera@l o periodo classico, a
origem dos numerosos relatos explicativos dos sosekistoricos em que deuses e
homens se misturava Igualmente, no caso de La Llorona, entender snaepcao,
desenvolvimento, e sua conexao com 0S mecanismpsdir, implicaria uma busca
por esses mesmos tempos miticos, quando se crigrdeuses, entdo representados por
oraculos, intérpretes, servidores e guias do pevande se encontrariam os elementos
matriciais e as vertentes através das quais faiiypelsconstitui-los como instrumento de
poder.

No caso que nos ocupa, € como ja se disse, a atpneferencial recaiu na
figura de Cihuacoatl e as deusas lunares que thafs, tendo como ponto de fusdo a
culpa cristd e seu correspondente castigo, incadeodurante a colénia, propiciando a
(con)fuséo que deu em La Llorona.

Isso néo significa que, tanto no caso da vertemtepéia como da americana,
nao se considere a possibilidade de outras “ll&bezristirem, provenientes de outras
matrizes mitologicas e relacionadas com situacéesshs, que poderiam encontrar-se
no substrato psiquico e cultural que aqui estudafofetanto, nesta aproximacao
histérica se privilegiam as que sdo consideradas préximas e evidentes, descritas
por isso com mais detalhe.

Ao constatar a quantidade e a diversidade de repEEdes femininas sedutoras,
macabras e portadoras de energia sobrenatural apeam o imaginario mexicano,
configuradas a partir de concepgdes pré-hisparfiadis, Baez-Jorge faz uma indagacao
que podemos estender ao nosso mito, adotada coire das problematicas deste

trabalho:

(...) que expressam os atributos malignos, a bdésr#asmagorica, o erotismo

letal que se encontram no México na enorme quatgidie contos, lendas e

% 1dem. p. 35.
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experiéncias pessoais que remetem a ambivalentggim femininas, como o

indicam os numerosos estudos etnografftos?

Medo! Seria a resposta imediata e assim tambémsap®s. Se bem que, em
termos histéricos as coisas ndo se podem apreskEnfarma tdo simples ou resumida.
Para o autor, e falando em termos antropologicsemelhancas e diferencas que tais
imagens apresentam em conjunto se traduziriam mpogds afins, articulados por um
conteddo numinoso compartfdo Como representacdes coletivas caracterizar-se-iam
como kratofanid$ negativas, ja que integram a nocdo de forca efidiéreia. Ao
mesmo tempo, sua morfologia remeteria a hierofaméiiplas, sejam elas selénicas,
agrarias, ou outras, considerando que manifestaandimnenséao significativa diferente
da prépria imagem, o que explicaria sua funcaaafoci

Os estudiosos consideram que, historicamente, cepso de construgdo da
figura de La Llorona a partir da vertente nativaeger rastreado desde os tempos preé-
colombianos, onde se localizariam suas matrizeigenas. A recorrente presenca de
mulheres sedutoras com conotacdes macabras sexéhar evidéncia dis§d E para
iSSO apontam justamente os restos arqueoldgicosansiscritos e codices indigenas
pré e pés-colombianos, de acordo com as leituredeepretacbes dos especialistas,
geralmente apoiados em cronistas dos séculos XWie

E, pensando nas figuras femininas das quais denmaas conotagbes macabras
e sedutoras de nossa Llorona, encontramos pelosnted® as quais nos referimos
nominalmente:

e As Tzitzinime, seres femininos, monstruosos e asdaees;
e As Cihuateteo, as mulheres deusas mortas de parto;
» Cihuacoatl e as deusas selénicas que as presidiam.

Todas elas desciam até os mortais com aparénatésdes assustadoras para
anunciar desgragas e acarretar doencas e morte.

®BAEZ-JORGE, Félix. La Corte de X-Tabai. &lotismo numinoso y la demonologia sinceétic
en MesoaméricalL"Uomo. Societa Tradizione SvilupcRoma: Universita di Roma “La Sapienza”.
1993. p. 7, Vol. VIn.s.-nn. %.

% Neste caso, a aplicagdo conceitual de “‘nasu’ refere-se & desenvolvida por Otto como
“categoria explicativa e valorativa aplicada aqujl@ se situa além da raz&o, inspirando simultaae@m
temor e consciéncia do sagrado”. Cf. OTTOLR Santo, lo Racional y lo Irracional en la Idda
Dios. Madrid: Alianza Editorial, 1980. Apud. BAEZ-JOR@Iix. op. cit. p. 8.

% No sentido conferido por Mircea Eliade, como mestéicdes do sagrado, com uma conotacéo de forca.
7 BAEZ-JORGE, Félix. Sexualidad femenina en Mesa@aéop. cit. p. 120.

% Ver, por exemplo, do mesmo autdras Voces del Agua: el simbolismo de lagnsis y las
mitologias americana¥alapa, Veracruz-México: UV, 1992. pp. 151-152.
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Mas, antes de nos remetermos as deidades lunaxestrams de La Llorona, sera
necessario referir-se rapidamente ao processo muEciou sua equiparagdo e a dos
elementos culturais mesoamericanos com 0S prowesiedo ocidente europeu,
culminando na construcdo de todo esse aparatedeas, mitos e lendas que povoam a
cultura e a religiosidade dos mexicanos. Entendiste sincretismo ndo como algo
passivo, definido e unilateral, mas como um prareasamico de mesticagem cultural,
produto de permanente negocia¢ao

Em termos de religido, a convergéncia dos elemseat@onceitos religiosos
mesoamericanos com 0S conceitos, crencas e ritwatios tem sido objeto de
insistentes analises, apoiadas, reforcadas eaitlesty em grande medida e precisamente,
nas interpretagcbes dos documentos e restos matérdgenas. As exemplificacdes
foram retiradas da literatura produzida duranteyods a conquista, e que, lembremos,
estava ja filtrada por uma ideologia etnocéntrieatendendo-se aqui ideologia no
sentido resumido por Lopez Austin: sistema de gJéialores e atitudes, desenvolvido
por um determinado grupo social dominante, e ingp@ssociedade através de seus
membros mais destacados, como instrumento de capsfoeproduz o contexto de
exploracdo e justifica o poder. Portanto, umaditea dominada religiosamente pelo
estranhamento de uma cosmovisao de feices crmi@s,confronto com o “Novo

Mundo” era movido por uma missao salvifica e evinggora.

1.2.1 O diabo, o outro e a (des)ordem no Novo Mund

Em termos gerais, 0 processo de leitura do munalmocidentificagcéo,
caracterizagdo e avaliacdo do outro é tdo antigimtqua surpresa humana ante o
desconhecido, entendendo esse “outro” em termdwltigidade”, condicdo de tudo
aquilo que nédo é igual, e sim diferente em termescldsse, etnia, raca, género,

sexualidade e nacionaliddde

% ALBERRO, SolangeEl aguila y la Cruz. Origenes religiosas dedanciencia criolla México,
siglos XVI- XVII. México DF: COLMEX/FCE, 1999, [29.

O LAPLANTINE, Francois.Aprender AntropologiaTraducdo de Marie-Agnés Chauvel. Sdo Paulo:
Brasiliense, 2000. p. 37-47. Para os gregos e romarglteridade era representada pelo “barbaro”, um
conceito que a partir do Renascimento foi-se amedia e humanizando até chegar a “naturais” ou
“selvagens” -bons ou maus- no século XVIII, quarsgdocomecou a construir um saber cientifico de
carater antropoldgico que transformou a espécieahanem objeto de estudo. No século XIX, o termo
“primitivo” representou a idéia de diferenca, camdlite com as teorias evolucionistas aplicadas @also
assim como no século XX o outro passou a ser estaermos econémicos, sendo representado pelo
“subdesenvolvido”.
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Da mesma forma, desde que chegaram a Américajropeals promoveram a
caracterizagdo do “Novo Mundo” com uma tendéncia ga refletia ja na prépria
adjetivacdo do nome, e em base a seus proprigemefais culturais, fossem religiosos
ou laicos. Bernardino de Sahagun, por exemplo, reeisc 0 perfil das deidades
mesoamericanas tomando como referéncia as gre@aesgue, por sua vez, tinham ja
passado por um processo prévio de recaracterizasEsim, dos deuses gregos e
romanos, teriam surgido as legibes de demoéniospgwearam o inferno com que
atormentaram a mente dos cristaos.

Para Sahagun, Tlaloc, o deus das aguas dos mesieaa “outro Netuno”, e
Huitzilopochtli, deus da guerra, “outro Marte”; Qzedcoatl “outro Hércules”;
Tezcatlipoca “outro Juapiter”; Cihuacoatl “outra \U&f, e assim sucessivamente. E
preciso é dizer da autoridade discursiva de Sahagointocante as culturas
mesoamericanas, tanto para leigos como para ebgasia alguns dos quais o
consideram o primeiro etndlogo do Novo Mundo.

Bartolomé de las Casa também dedicou capitulograst@ equiparacdo “da
maneira de educacdo entre mexicanos e povos awliiggelho Continente”, inserindo
constantes passagens biblicas e textos classicodesaicdo das deidades, dos
sacerdotes e das praticas religiosas indigenasmAg®r exemplo, encontrou uma
émula da Virgem Maria em Centeotl, a deusa ou deusiilho dos totonaca, a qual
descreveu tal e como os textos biblicos o faziam aonde de Jesus: “Tinham-a como
advogada ante o grande deus, porque |Ihes dizidatpe e rogava por eles. Tinham
nela grande esperanca, pois por sua intercess@dhes haveria de mandar a seu filho,
para livra-los daquela dura serviddo’Essa mesma deusa também foi identificada com
a Cihuacoatl dos mexicanos, da qual falaremosategdte mais adiante.

De forma que, o estranhamento ante o desconheedmécessario a misséo
salvifica traduzir o outro para uma linguagem caapsivel. No discurso dos
religiosos, as mesmas deidades podiam ser sadadizal satanizadas como portadoras
das virtudes ou dos pecados biblicos, segundo fassweniente e houvesse
oportunidade. E essa leitura valorativa de caegeatoldgico, que os evangelizadores-
cronistas fizeram do Novo Mundo, guiou-se por seamuma logica biblica, inspirada
ou reforcada nas preocupacdes utopicas, mileragstaessianicas que circulavam na

Europa. Como agentes de suas respectivas ordensnesmos missionarios se

I LAS CASAS, Fray Bartolomé déos indios de México y Nueva EspanBaed. Prologo, apéndice y
notas de Edmundo O"Gorman. México DF: Porrda, 199%960.
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encarregariam de difundir-las. E como encarregatkssua difusdo, pregavam a
religido segundo as concepcodes e estratégias auaem defendia para a fé crista e para
a evangelizagdo. S&o bem conhecidas as rivalidgadesputas em terras americanas de
franciscanos, agostinianos, dominicanos e jesuitas.

Como se podera ver oportunamente, uma analiselglebaa leitura de mundo
ajudard a entender a concepc¢ao de La Llorona,tia garCihuacoatl, como mensageira
apocaliptica da conquista e do fim do mundo, ndovisilenarista e salvifica que
subjazia ao contexto geral em que ocorreram a tstagel a evangelizacdo. E ajudara a
entender sua passagem do mundo pré-colombianol@amapassim como a maioria
das equivaléncias, assimilagbes ou transferénoiagwedas nesse processo.

Béez-Jorge adverte que a sintese simbdlica doetisro religioso durante a
colonia se deu através da permanéncia ou reforge@ldmentos cristdos mais proximos
ao pensamento pré-colombiano, resultando num amalgde consolidagdo mdatua.
Entretanto, nesse processo, a ambivaléncia e alexiogde das deidades femininas
nem sempre tornavam facil a tarefa de incorpor&lésama crista pela via sagrada,
como foi feito com Tonantzin, avocacao de Cihudcbbisse caso, a deusa tellrica dos
mexicanos pode ser incorporada ao cristianismweégrdo culto mariano, e, traduzida
como “Nossa Mae”, foi equiparada a Virgem Maria aeocacdo Guadalupana.
Contudo, nem todos pensam assim. Solange Albesrogxemplo, acha que as deusas
pré-hispanicas da terra e da vegetacdo nao tiveraiores problemas nem dificuldades
em fundir-se nas mdltiplas avocacdes mari&nas

Mas, como representacdes selénicas relacionadas demilidade e, portanto,
com a sexualidade, a assimilacdo dessas deusase pguwe podia ser feita mais
facilmente pela via contraria. Neste caso pela aeogia, um dos campos da teologia
cristd e, no dizer de Laura de Mello e Sousa, ac@éteoldégica melhor repartida no
Novo Mundo, tanto entre conquistadores e colonilacomo entre cronistas,
especialistas e missionarias

De forma que a disciplina demonolégica também toraada pela estratégia
evangelizadora para resolver principalmente o probl dos aspectos relacionados a
sexualidade, e como a melhor possibilidade de piapa re-elaboracéo sincrética de

algumas deusas. Assim,

2 ALBERRO, SolangeEl Aguila y la cruzop. cit. p. 35.
3 SOUZA, Laura de Mello elnferno Atlantico. Demonologia e Colonizac&o.8és XVI-XVIIl Sdo0
Paulo: Companhia das Letras, 1993. p. 23.
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Amalgamaram-se as formas malignas provenientesriddanismo com as
expressdes negativas associadas a série simbdliteMserpente-Morte-Sexo,
que emergem do ambito numinoso das deidades vdaslla Terra e a Lua,

aquelas nas quaiscaincidencia oppositorurfosse o atributo paradigmatiéo

E a fertiidade reduzida a atividade sexual, trahumegativamente como
luxaria, na concepcdo maléfica do prazer que podpaa, para os cristdos s6 poderia
ser territério do demoénio, fosse em sua relacdo amamou em sua conotacdo
sobrenatural. Como impulso néo regulado a luximiaat que ser controlada, de onde
surge o espaco dedicado a ela por frei Andrés d®®©(¢?-1571) em seu “Tratado de
los Pecados Mortale®. Era esse um manual evangélico escrito em nalorate ele
desenvolveu uma tipologia inspirada nos sermdedageVicente de Ferrer. Sua funcéo
didatica era prevenir os catecimenos sobre osgoasiinfernais que sobreviriam se
atendessem ao chamado de Satd, ou se negasseur a segtade divinaiat voluntas
tua Mais adiante, Olmos sera fundamental para entéad#ém o processo de satanizacéo de
Cihuacoatl, para o qual é preciso entender prinesroaminhos seguidos na América por essa
“enteléquia” cristd chamada “el diablo”.

O demobnio parece ter desembarcado no Novo Mundm jcom Colombo,
incorporado a missao salvifica, na qual se desdalem varias tarefas: para explicar o
inexplicavel; para conferir sentido a tudo o que 8@ pudesse traduzir pelos caminhos
do sagrado; e para justificar a acdo missionadga supremos esfor¢cos para a salvacéo
dos gentios. A existéncia de um Satd todo podemnosblovo Mundo era necessaria
como substrato ideoldgico para todas as atitudesazlidas repressivas e violentas que
se adotassem, e para o qual o préprio indigenaurfoicolaborador involuntério.
Assimilado a “Tlacatecolotl”, o homem coruja, Sak&iu caminho transformado em El
Diablo, velho mito ao qual, na opinido de Georged®d, a mesma miséria indigena
“pode emprestar vida e cores de esperancga tentadtsses teriam sido 0s motivos
pelos quais suas aparicdes se tornaram corriqueiriiova Espanfia

Alias, no discurso evangélico, o Novo Mundo ja aramorada de Satd ainda

antes de sua “descoberta” pelos europeus. Paraliggosos, esta terra era um

4 BAEZ-JORGE, Félix. Sexualidad Femenina en Mesaomaéop. cit. p. 126.

> Na traducdo de BAUDOT, Georges. Fray AndtésOlmos. InEstudios de Cultura N&huatl
México DF: Instituto de Investigaciones Historicl$yAM, 1976, pp. 41-59. Vol. XV.

® BAUDOT, George. Apariciones Diabdlicas en un TeXthuatl.Estudios de Cultura Nahuatéxico
DF: Instituto de Investigaciones Histéricas UNAN,72, p. 356. Vol, X.
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“translado do inferno”, nas palavras de frei Tarile Benavente, o “Motolinia”, (1490-
1569) que partilhava com seus colegas o pressupestpie a missao salvadora dos
gentios recentemente descobertos baseava-se,amnecite, na idéia da expulsdo do
demonio do Novo Mundo. O reinado de Satd em texnasricanas era mais do que
evidente, confirmado pelos rituais, costumes ega®nncompreensiveis até mesmo
para os codigos demoniacos europeus. Na visdome/8ete, tanta barbarie s6 poderia
fazer sentido se entendida como acao direta do mienéom quem a gente da terra
parecia conviver tdo bem que era possivel vé-iag,dde noite (...) dando vozes, uns
chamando ao demdnio, outros cantando e dancar)dueé.festas de seus demonias”

Contudo, é preciso advertir para que ndo se gjaana atitude apologética ou
uma Visdo romantica como as que mais tarde ingpirars defensores da idéia da
inocéncia do “bom selvagem”. Quando dizemos quer&hio chegou a América com
sua descoberta ndo significa que as sociedadesmasatfo tivessem seus proprios
demodnios, desconhecessem ou ndo tivessem deselovebdis proprios conceitos para
o mal. Apenas que estes ndo correspondiam ne@essate as formas, sentido e
utilidade da concepcéo crista. Enquanto o demanstdo nasceu e evoluiu a partir da
negacao e rejeicdo dos deuses estrangeiros, gerdeaum povo interessado em impor
um monoteismo absolutista, no meio de um politeisenoolvente, o pantedo
mesoamericano, tomando-se como base o dos megitia, ipcorporar deuses tomados
ou adotados de povos conquistados ou aliados.

Quando se diz “o demdnio cristdo nasceu...” naoifgig, evidentemente, que
tanto a idéia de mal como a do demdénio tenha sit invencéo cristd. Na realidade, o
gue o cristianismo inaugurou por volta do séculfoMa eficacia do uso politico que se
poderia fazer deles, ao adotar e elevar a certergimaticas o sistema prémio-castigo
platbnico para as acfes e erros humanos que néloessem justa retribuicdo na terra.
Para Hanna Arendt, esse processo coincidiu conicm ido papel secular e laico da
Igreja, assim como com a emergéncia do poder texhplor papado, provocado pelo
vacuo deixado pela desaparicdo da estabilidadeoedéan antes impostos pelo Império
Romand®,

Tampouco significa que as nocdes de futuro commipi€ e castigos fossem

novidades em tempos do cristianismo primitivo; #xiB e j& eram antigas, tanto

" MOTOLINIA, Fray Toribio. Historia de los Indios de la Nueva Espafistudio critico, apéndice y
notas de Edmundo O’Gorman. 72 ed. México DF: Rp&001, p. 24.
8 ARENDT, HannaEntre o Passado e o Futur84o Paulo: Perspectiva, 1968, pp. 169-172.
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popularmente como na literatura. SO que a versi@malr cristd de tal crenca, acorde
com a idéia da “boa nova’ e a redencdo dos pecadosincluia a ameaca do castigo
eterno, jA que previa, inclusive, a possibilidaderedencdo do préprio deménio. Isso
até que tais teorias, defendidas por Origenes gdé@Goede Niza, fossem declaradas
heréticas.

Na mentalidade dos primeiros cristdos nédo pareceexestido a mesma
fascinacdo pelo demoénio, que depois tomou contsade®utrina, deu lugar ao
nascimento da demonologia e ocupou a mente doxgteHiha Baixa Idade Media. O
otimismo original do cristianismo primitivo, decente da confianca no trunfo
inevitavel de sua fé, foi sendo substituido aoscpspela presenca do mal e invadido
por legides de demodnios, de forma que a seculd@dzdg cristianismo levou consigo a
sancao religiosa da doutrina do inferno, tornada desuas caracteristicas mais fortes.
A mesma Hanna Arendt encontrou em Platdo o verdageecursor das idéias de um
juizo final, da vida e da morte eternas aliadascasigos e recompensas, com castigos
corporais, concretos e graduados. E igualmenterfsedea creditar a ele da separacao
geografica do céu e inferno, que encontrariam speessao mais acabada em Dante.

O pecado e o inferno se instalaram definitivaieiafnente na doutrina crista e,
quaisquer que tenham sido as circunstancias luagdrgue participaram de sua
elaboracdo, essas nogdes sempre foram usadas reomofiticos pelas minorias que
exerceriam sempre o controle moral e politico sabrmaioria popular. A crenca,
adverte Arendt, acredita-se necessaria para aqggeéesdo tém a capacidade de ver a
verdade, que, por sua vez, € a0 mesmo tempo augkertw, invisivel e demonstravel.
N&o é possivel persuadir as massas quanto a veutadevez que esta nao € objeto de
persuasdo, mas como a persuasao é a Unica maedidardcom aquelas, a solucao &

valer-se dos contos e historias relatados por p@etantadores.

A multiddo pode ser persuadida a acreditar em gealgoisa; 0s contos
apropriados para transportar a verdade da elige gmmassas s&o contos sobre
prémios e castigos apds a morte; persuadir os&idada existéncia do inferno

os faria se comportarem como se eles conhecesserdaué’.

No cristianismo, visto como a verdadeira doutri@a,crenca no demonio

associada a nocado do mal tinha um carater exclgieama com todos os demais credos

" 1dem. p. 176.
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religiosos, de forma que o universo inteiro foitpado como sendo dividido entre dois
reinos, o de Cristo e o do Diabo, formado pelos gaeditavam e 0s que ndo o
fazianf’. J4 entre os antigos mexicanos o bem e o maliméan caréater religioso nem

excludente. Nao constituiam aspectos em conflitts complementares. Nas deidades,

eram partes constitutivas de uma mesma divindagl@cBrdo com Baez-Jorge:

(...) a oposigcdo dos contrarios -como propriedadgente as divindades- €
fundamental na trama da cosmovisdo mesoamericg®a @omo principio
criador e referente normativo dos oficios sagraftsldade e bondade nao

constituem nocdes absolutas como s&o no cristiaffism

Entre os antigos mexicanos, a regra da vida queiaeis critérios de bondade e
maldade era chamadimanitiliztli ou “conjunto de coisas que tém que ficar”. O
conveniente e correto era denominadguallotl in yecyot] o primeiro um substantivo
abstrato derivado do verlgua quesignifica “comer”, por isso, para que alguma cdosse
considerada “boa” teria que ser assimilavel ou enintemente comiveComo contraponto,

a perversidade era denominattthcuelilocayotlporque priva de retidao (yécyotl) a
acado humana, gerando o mal, enquanto que a atlaezOlyotldesvirtua a conduta
humana reta pela falta de autocontrole com resfeitgue podem ter de apeteciveis as
coisas”. Ambas seriam as duas formas concretag dersluzir em direcéo ao Hfal
Apoiado em Leon Portilla, o autor informa que o inmtpara agir corretamente, no
pensamento nahua, estava além do utilitarismo mie@f num duplo plano social e

pessoal, e em funcdo de ideal de controle e ape&i@iento humano.

1.2.2 O sagrado e o profano das deusas.

Mas voltando ao processo de assimilacdo das ardigiasas mexicanas, e hna
contraméo do caminho sagrado que, como ja dissexasisnilou Cihuacoatl-Tonantzin
a Virgem de Guadalupe, como “mulher da cobra” tambéa possivel sua equiparacao
a Eva, em funcao, precisamente, de sua ambigui&adeor um lado Eva era a mae da
linhagem humana, ndo podemos esquecer que foi tartdséada pela serpente, e que

de sua culpa advém a originalidade do humano petdssas duas coisas parece que

8 Ver, a respeito: NOGUEIRA, Carlos Roberto® diabo no imaginario cristddBauru, SP: EDUSC,
2002.

81 BAEZ-JORGE, Félix.Los Disfraces del Diablo. Ensayo sobre la reintetpcion de la nocién
cristiana del Mal en MesoaméricXalapa, Veracruz: UV, 2003, p. 225.

8 1dem. Ibidem.
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esta deusa (Cihuacoatl) é nossa mae Eva, que f@mnada pela cobra...”, dizia
Sahagun, que ainda considerava a possibilidadengdagcanos terem tido “noticia do
que se passou entre nossa méae Eva e a seffiefay. 1).

De forma que foi necessario explicar aos indiassmciacao entre a serpente e o
Mal, a partir da passagem biblica na qual Sata asifesta no ofidio para tentar a
consorte de Adao, diz Baez, repetindo BurckhardsiA, concep¢cbes demonoldgicas
do cristianismo, em sua mais complexa e miségiaboghcao, sintetizaram-se com as
expressdes da cosmovisdo mesoamericana relaciorad&sie simbolica mulher-
serpente-sexo-morte, sendo contextualizadas not@nmuminoso das divindades
vinculadas a Terra e a Lifa das quais La Llorona e suas congéneres s&o
“sobreviventes”.

Nessa mesma linha, outras deusas também foraneitlad segundo a escala
moral e valorativa da escatologia cristd, tarefalifada pela sua pluralidade e a
diversidade dos atributos que cada uma podia recgbglentemente indicadores da
antiguidade de seu culto. Xochiquetzal, por exermillmr Preciosa”, esposa de Tlaloc,
era a personificacdo da beleza e do amor. Era saddas flores e das tarefas
domésticas, motivo pelo qual era ao mesmo tempaoopmd das esposas e das
prostitutas. (Fig. 2). Estas eram “as auianime @gjui que vivem com 0S guerreiros
solteiros”, com as que se identificava “porque mksma foi raptada pelo jovem deus
Tezcatlipoca®.

Tlazolteotl, traduzida como “Devoradora de Imurelicera também a patrona
dos partos, émula de Vénus e deusa das coisasiscaamie gquem 0S amantes

confessavam suas culpas que eram ingeridas pemeddo de purificagéo. (Fig. 3).

Também diziam que esta deusa tinha poder para qaowo luxdria e para
inspirar coisas carnais, e para favorecer os tapeses; e depois de feitos os
pecados diziam também que tinha o poder de peodo&l limpar deles

perdoando-os, se os confessavam aos saffapas

Alfonso Caso considera que na realidade essas deusas weat@s de uma

Unica deidade mae, desdobrada em Coatlicue, CiatiaeoTlazolteotl, aparentemente

8 SAHAGUN, Fray Bernardino de. op. cit. p. 33.

8 BAEZ-JORGE, FélixLos Disfraces del Diabloop. cit. pp. 286-287.
8 CASO, AlfonsoEl Pueblo del SolMéxico DF: FCE, 1974, pp. 65-66.
8 SAHAGUN, Fray Bernardino de. op. cit. p. 72.
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“sO trés aspectos de uma mesma divindade, (quegdsestam a terra em sua dupla
funcéo criadora e destruidora”. J& Angel Maria Bayireduziu o trio a dupla. Para ele,
as deusas indigenas se resumiam em duas: Cihya¢datisa da terra”, e
Chalchiuhtlicue, “deusa das aguas que correm pala’t também chamada Matlacueye
pelo povo de Tlaxcala, porem como deusa das masadssim, as deidades femininas
mesoamericanas na realidade seriam “variacdes eagies locais da mesma Deidade
Mae, concebida sob muitos aspectos diferefited)ma idéia condizente com a
onipresente dialética da cosmovisdo mesoamericentke tudo, ainda mais os deuses,
tinha seu oposto correspondente.

Contudo, uma trindade como a de Caso ndo combicaratal idéia. Mais
coerente seria apresenta-la em quadruplo: Tlazbl@€ihuacoatl (mae dos homens e
dos deuses e uma de cujas avocacOes era Coathit@e, de Huitzilopochtli);
Xochiquetzal, deusa do amor e dos mantimentos; acintlicue, companheira de
Tlaloc e deusa das aguas que correm pela®te(fég. 4) todas elas deusas lunares
relacionadas em funcgdes e significados com umanendista de deuses e deusas do
pantedo mesoamericano. (Tabela 1).

E praticamente todas elas mantinham uma estreftexéo com a lua, que, no
entanto, no México antigo parece ndo ter sido objet adoragdo em si, nem de um
culto formal como deidade antropomorfa. Seu cuéteadse através da sacralidade que
compartia com as deidades da vegetacdo, da maiterenascimento. Nessa direcao
apontam os estudos de Yolotl Gonzalez Torres, gueiina analise do carater selénico
e aquatico das deusas da fertilidade. ApoiandorseTleompsof?, ela descreve as
caracteristicas da lua extensivas as deidadesekinawnja titular podia apresentar-se
como:

» Esposa ou, as vezes, irma do sol
* A primeira mulher que teve relagbes sexuais, pretod a criagdo e 0sS
nascimentos

¢ ‘“Licenciosa”

87 GARIBAY, Angel Maria. Introduccién al Libro Prime. In: Sahagun, Fray Bernardino de. op. cit. p.
23.
8 Ver: Los Oficios de las Diosasp. cit.
8 THOMPSON, J. Eric S. Conceitua do arqueodldgglés, autor de uma ampla obra sobre as
culturas

mesoamericanas, especialmente a maia.
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e Como a mulher primordial, que também podia ser “d@edeuses” ou “avé da
espécie humana”

* Mae daterra e mée do deus do milho, tanto nagciadnexicana como maia

« Sempre relacionada com a ajua

A prépra supersticdo que ainda hoje inspira a kréa Slecorrente do antigo
temor, explicado pela autora em razdo de seu mgerrciclo de nascimento,
crescimento e morte, e que na antiguidade a t@itmrhais temida que o proprio sol. O
movimento continuo e imutavel que relaciona a lua @s mulheres, com o tempo, o
destino, os ciclos vitais e as mudancas operadaspesicao luz e escuriddo, a associa
também aos fendmenos que seguem leis semelhanteguneza, tais como a chuva, a
vida, e a reproducé¥incula-a “ao tempo que desaparece nas noitese &g supde passa no
mundo dos mortos e da escuridéimcula-a com a morte, com 0s ancestrais e comnass r
de iniciacdo, a maioria dos quais tem um significde renascimentd”.

Mas o perfil das deusas indigenas na descricaculmpeus nao era gratuito.
Como deidades relacionadas a fertilidade, essel med decorrente da conotacao
negativa que se dava a sexualidade e a tudo greaséonasse com ela. Assim, sua
traducédo nem sempre correspondia fielmente as ésngpde desempenhavam no mundo
pré-colombiano, cujas idéias sobre a sexualidadgdaco tém sido muito bem
definidas.

Tudo indica que a mesma dimensdo ambigua da sdadelina cosmovisao
nahua facilitou a “erotizacdo” das deusas indigemasuniverso cristdo, tal e como
ocorreu com as ja mencionadas Xochiquetzal, Tlaat|tCihuacoatl o Chalchiutlicue.
Todas elas integram a dialética do sagrado e darmano mundo pré-colombiano, mas
também informam sobre a situacdo da mulher comdsitepambivalente de energia
sobrenatural.

Todas elas se teriam assimilado e confundido ngemadetal, controvertida e
fantasmagorica de La Llorona, também assimilada saeeias pelas mesmas
caracteristicas. Por sua vez, e desde a antigyidadeereias tém povoado o imaginario
ocidental. Uma e outras ajudariam a legitimar adog@o social subordinada das
mulheres, condicdo prevista na propria teogoniggerh, onde na batalha primordial

entre o sol e a lua esta saiu derrotada.

 TORRES, Yolotl Gonzélez. Algunos aspectos delocalta luna en el México antiguo. IBstudios de
Cultura NahuatlMéxico DF: Instituto de Investigaciones Histéricel$yAM, 1972, p. 122. Vol. X.
L 1dem. p. 113.
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1.2.3 As mulheres na sociedade mesoamericana

N&o teria sentido, nem é proposta deste trababhglpomr ou aprofundar o
universo feminino mesoamericano. Na realidade, @aid® ressaltar a condicéo
subordinada das mulheres nessas sociedades, da fguen ajude a entender a
construcdo, entre 0s antigos mexicanos, de todpantedo e aparato de crencas, mitos
e ritos de iniciacdo, confirmacgéo e passagem, teagdeo controle de sua capacidade
produtiva e reprodutiva, fundidos depois, duranteo®nia, com os provenientes do
cristianismo.

E lembrando a dificuldade dos escritores do sékiXopara se identificar com
a sensibilidade dos antigos mexicanos, a compresygldado o estranhamento que tais
sociedades ainda provocam hoje em dia. Prova disso,tocante as mulheres, sdo as
posicdes e interpretacbes desencontradas dos qém skedicado a seu estudo. Eles se
dividem entre os que defendem sua situagcédo prigdlegnas sociedades mexicanas
antigas, e os que negam tal privilégio, enfatizamidda a subordinacdo, embora todos
estejam baseados nas mesmas fontes, sejam elaolagjcas, antropologicas, ou
historiograficas. Na realidade, o que se tenta afoié um estudo sobre as mulheres em
si, sendo um recorrido pela leitura que tém fegceespecialistas sobre seu status nas
sociedades pré-colombinas. Mais precisamente, afivbijé ilustrar nossa tese sobre os
instrumentos do poder na origem de La Llorona ed#asas das quais ela resultou,
apos um longo processo de transformacéo e adaptacao

Se bem é certo que, na divisdo do trabalho, cahsamulheres mesoamericanas
tarefas que tinham como objetivo a producdo de xordeEnte na economia familiar e,
nao obstante o prestigio social que, quando beengenhadas, lhes poderia render,
nao nos alinhamos entre os que vém nisso evidédeiasma posicdo igualitaria em
relacdo aos hometfs Correndo o risco das generalizacdes e de incoaréa de alguns
especialistas, a impressao que deixa o panorareaeapado pela literatura a respeito é
que, na perspectiva das relacdes de género e dg, ppdtatus social das mulheres
mesoamericanas no geral ndo diferia daquele qistaibgrafia tem mostrado sobre as
mulheres ocidentais. Ainda considerando suas dspe@ades, tanto em solo
mesoamericano como em relacdo a cultura ocidgraedce que o que significava ser

mulher em ambos os mundos ndo diferia muito.

92 Ver, por exemplo: QUEZADA, Noemi. Mitoy o en la Sociedad Mexica. Estudios de
Cultura N&huatl México. DF: Instituto de Investigaciones Histéas¢c UNAM, 1996, pp. 21-40. Vol. 26.
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Assim, e com base no sentido de posse dos maddoselacdo & esposa, dizia
Las Casas: “Quanto as mulheres casadas, viviamgrande honestidade e recato,
porque seus maridos ndo eram menos ciumentos qespashdis..>. Lembre-se que
a leitura do mundo indigena era feita pelo religiagpartir de seus proprios referentes
culturais, e que o0 que ele chamava ciime, com #&danotacdo passional que isso
possa supor hoje, podia ser mais um sintoma dacygpeQao pelo controle da
capacidade produtiva e reprodutiva das mulheres.

Numa posicéo que tenta ser intermediaria, LOpetiAadverte que a sociedade
nahua enaltecia o valor masculino, fosse entreaamdas subalternas camponesas ou
das elites, de forte tendéncia militarista. Masaieda que na familia o papel
preponderante fosse do pai, este era seguido meiferto pela méae. Para ele, nessas
sociedades, a mulher tinha uma participacdo dekiacporem, refere como
“escravizada” sua tarefa na administracdo do tamac“colaboradora em algumas das
atividades agricolas?

Os proprios discursos que os pais davam a st filos momentos-chaves de
suas vidas ja apontam para as idéias de sacrifiorop obrigacdo das mulheres ante
uma vida triste e dificil. Alids, e na opinido desdfina Zoraida Vasquéz essa idéia de
que a vida é triste e dificil, e de que é obrigagdd@® mulheres sacrificar-se pelo marido
e pela familia, teria sido o legado mais persistelt mundo mesoamericano para as
mexicanas. O que viria responder, em parte, agaudes de Sibila Aleramo sobre o
motivo da énfase do sacrificio na maternidade. b#epse pergunta ela, tera chegado
até nos essa idéia inumana da imolagcdo materna Genpodera ver, a idéia de
sacrificio € parte vertebral tanto nas cosmovigigigenas como cristas.

Mas continuando, e ainda que seja possivel ermoakemplos de mulheres
desempenhando atividades publicas ou de liderangaliferentes momentos e regioes
da Mesoameérica, prevalece a imagem da subordidagénina, seja nas camadas altas
ou populares. De las Casas resumia a trés as Scomacipais” que se
“encomendavam” as mulheres: “a primeira, o0 cult® @euses; a segunda, a boa guarda

e honestidade de sua pessoa; a terceira, 0 araver@ncia e servico de seu maritfo”

% |LAS CASAS, Fray Bartolomé. op. cit. p. 160.

% AUSTIN, Alfredo L6pez. Cuerpo Humano e Ideologia. Las Concepcione®sléhtiguos Nahuas
México DF: UNAM, 1966, p. 79. Vol. I.

% VASQUEZ, Josefina Zoraida. Educacién y Papelad®ujer en México. In: DEL CASTILLO,
Adelaida R.Between Borders. Essais on Mexicana/Chicana Histengino CA: Floricanto Press, 1990,
pp. 377-398.

% LAS CASAS, Fray Bartolomé de. op. cit. p.
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O mesmo fato de que os que defendem a situac@tegiada das mulheres o
facam apoiados em exemplos de mulheres lideresuetrejras ja indica o caréater
excepcional destas, sem mencionar que a maioniansete a mitologia ou aos planos
sagrados. Em geral, as representacdes femininbdedanca se davam nesses planos,
como abstracdes que transcendiam a humanidade, anasde alguns especialistas
querem encontrar sinais de matrilinearidade naeoriglas sociedades. “A énfase na
importancia do papel das mulheres durante a migragifato de ter chamado o sitio de
partida de lugar das mulheres assinala a possixistéecia de uma sociedade
matrilinear”, diz uma delas referindo-se espedcifieate ao povo mexita

Mas, insistimos, boa parte dos exemplos de muhagevernantes, ou
condutoras de seus povos € extraida dos mitosigenmgrcomo o do nascimento de
Huitzilopochtli, deus tutelar do povo mexica, qeerslata mais adiante. Segundo esse
mito, teria sido sua irm& Coyolxauhqui a que lidecoataque dos Centzonhuitznahua
ou “quatrocentos sulinos” contra sua méae Coatliédsemesmas Cihuateteo, que mais
tarde também comentaremos, referem-se a dimengédia-lsumana das mulheres em
sua condicdo de “mulheres deusas”. E uma autonata@omo significativo o fato de
que na hierarquia militar se designasse com o nden€ihuacoatl o personagem
politico mais importante depois do “tlatoani” osenhot®.

Entretanto, os mesmos mitos também podem sersvaiocontrario € como
exemplos de mulheres derrotadas, como a ja mem@dDayolxauhqui, derrotada pelo
irmao e antagonista, o deus tutelar dos mexicaekoth da lua, lider das estrelas,
obrigadas diariamente a fugir e se esconder doésuiterpretada por Seler como o
sacrificio ao sol da primeira guerreira, e por Gbez Torres como uma luta entre
grupos pelo podét. Mas bem que poderia ser vista como o trunfo alida autoridade
masculina sobre o poder feminino. (Fig. 5). Tampose podem desprezar as inumeras
referéncias as anaguas femininas, nas crénicasnaseréos indigenas, usadas como

metéforas ou de forma explicita para expressamndlhacao da derrota, ou do insucesso

" HIEDEN, Doris. México, origen de un simbokpud RODRIGUEZ S. Maria la Mujer Azteca
México DF: Universidad Autonoma del Estado de MéxR000, p. 48.

% TARAZONA, Silvia Garza.La Mujer MesoamericanaMéxico, DF: Planeta, 1991, pp. 41-45.
Cihuacoatl era o titulo que recebia um dos adjuntofuncionarios dos quatro dentre os quais sdtgaco

0 rei ou tlatoani. A partir de um cihuacoatl demeoTlacaelel criou-se uma sucessao separada para a
transmissdo desse titulo. “A dualidade tlatoanitgcoatl tinha uma base religiosa na qual o rei
representava o deus nacional, Huitzilopochtli eilmiacoalt a deusa do mesmo nome, patroa dos
colhuas”, aliados dos mexicas. Cf: CARRASCO Pe@uitura y Sociedad en el México Antiguo. In:
Historia General de MéxicaMéxico, DF: COLMEX, 2000, p. 185.

% TORRES, Yolotl Gonzélez. Algunos aspectos debcalla luna en el México antiguo. op. cit. p. 124
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na guerra, na caca, ou qualquer outra tarefa cenagld propria dos homens. Numa
sociedade que exaltava a virilidade, o femininogsgntado pelas andguas era sinbnimo
de fraqueza, pelo que eram condenados de formaasemelusive com a morte, 0s
homens que manifestassem qualquer comportamentatooomo tal.

Tratando-se de uma sociedade militarista e tomardespecificamente o
exemplo da guerra como um possivel espaco pamaaidage feminina, ainda existe a
possibilidade de se interpretarem como apoio liogisas referéncias textuais e
representacdes iconograficas de mulheres em atjugieeira ou de lideranca, em que
aparecem oferecendo aos guerreiros, além de aalmeentos e muni¢do. Nos codices
existem representacdes femininas em reconstitugéagenealogias de governantes ou
em relatos de eventos politicos, e alguns cronlsgsanicos mencionam exemplos -
raros- de participacdo de mulheres nas batalhasy cotestemunhado por Bernal Diaz

del Castillo em Chiapas:

e traziam no meio de seus esquadrdes uma indiaveliga e muito gorda e,
segundo diziam, aquela india a tinham por sua deusdivinha, e tinha lhes
dito que assim que ela chegasse onde estdvamosldutque logo seriamos
vencidos (...), e vinha com todo o corpo pintadmlado algodao na pintura, e
sem medo nenhum meteu-se entre os indios nossg®salfi.) e logo foi

despedacada a maldita velt&C..

Outro exemplo notavel da condi¢céo feminina subadi € o “lote” de mulheres
com gue o cacique de Tabasco presenteou a Copi@s,ter sido derrotado por este.
Garza Tarazona “suspeita”’ que tal presente, no spiehcontrava a célebre Malinche,
teria sido com o objetivo “de que cozinhassem,@d#ique |hes esquentassem a cama,
que desde logo também serviam para isso”, comersdrisistido em apontar. Ainda
que, como também adverte a autora, para as joveasamericanas em geral, manter
relagbes com um guerreiro poderia ser uma honmapreee quando se fizesse dentro
das normas.

E néo teria sido unicamente em funcdo da guespeunidade de os guerreiros
desfrutarem de tratamento privilegiado com respotoiso de mulheres. Isso ja ocorria
durante o periodo de formacdo no “telpochcalligsaola da guerra, onde tinham a sua

disposicéo as “ahuianime”, jovens mulheres patafaaé-los sexualmente. Tudo indica

1% DEL CASTILLO, Bernal DiazHistoria de la Conquista de la Nueva Espaf® ed. México: Porrua,
1967. p. 389.
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que na sociedade nahua se atribuia a tais mullieredestino funesto, comparadas
freqiientemente com as vitimas do sacriff¢icAinda na tentativa de se determinar o
status social feminino, ndo deixa de ser uma fevidéncia a permissdo do uso de
mulheres pelos homens em algumas formas de mandébsmno a prostituicéo, tal e
como € descrita por alguns cronistas, parecederigna atividade tolerada em alguns
casos, e a avaliacdo negativa parece dever-seaogigonistas do que a sociedade que
eles descreviam.

Tais instituicbes e usos, se nao foram generalgattbam frequentes nas
sociedades militaristas, onde os homens ndo afms @ guerra eram geralmente
equiparados as mulhet&sE como um exemplo correlato ao contrario, se gyunahs
sociedades a incapacidade do uso das armas fewana®m homens, em outras a
esterilidade feminina e a incapacidade reprodutiu@tas vezes decorrente da idade, as
masculinizava, tornando-as aptas para o exerciialgumas formas de lideranca na
comunidad&?

Mas voltando as mulheres mesoamericanas em suansimehumana, tanto
quanto o dos homens, seu papel social era detedtmima momento da designacao do
género, que ocorria quando o recém-nascido complejaatro dias de vida, e no

mesmo ato de receber o nome. Este era escolhidoréoia consulta ao sacerdote, com

101 “As casas dos solteiros eram destinadas am@sn$ do povo, e muitas estavam distribuidas pelos
diferentes bairros (de Tenochtitlan). Pouco anteguberdade, os jovens ingressavam no telpochcalli,
onde recebiam educacéo para as obras publicasaeapguerra...”. Cf. CARRASCO, Pedi@ultura y
Sociedad en el Méxicantiguo. op. cit. p. 177. Traducdo nossa. Ver tamb®LIVIER, Guilhelm.
Homosexualidad y prostitucion entre los nahuasrgsopueblos del posclasico. In: GONZALBO, Pablo
Escalante (coordHistoria de la vida cotidiana en MéxicMéxico DF: FCE, 2004 , pp. 318-319. Tomo

l.

102 pax  weber tipificou a condicdo de objeto damilheres nos processos de legitimacdo da
violéncia no desenvolvimento da “relacdo asso@apwelitica”, e apontava o roubo ou a compra de
mulheres, nas sociedades chamadas primitivas, eomdireito exclusivo dos guerreiros em territorios
ocupados. Essa situac8o estaria relacionada camstituicdo politica da “casa dos homens”, da qual
fariam parte somente aqueles que se mostrasses) aptopena de serem “reduzidos” a mulheres. Diz
ele: “O homem armado s6 reconhece como seu comigatto homem capaz de usar armas. Todos 0s
outros, (...) séo considerados mulheres e, a raaiais vezes, a linguagem desses povos 0s desigiea co
tais (...). Apenas quem provou sua capacidade de armas foi aceito pela confraternidade, dela faz
parte; quem ndo passa pela prova permanece faaabeho mulher entre mulheres e criancas, as que
também volta quando perde sua capacidade de usas.al. WEBER, MaxEconomia e Sociedade.
Fundamentos da Sociologia Compreensi8do Paulo: Imprensa Oficial; Brasilia: EDUNB, 299p.
158-159, Vol. Il Ainda que as supracitadas reflexdes weberianasadieferissem especificamente aos
mexicanos, elas sdo oportunas quando se sabe due cnantigos mexica existiram instituicdes
educacionais equivalentes, tais como o Calmecageapuchcalli, fundamentais para o estabelecimento
e a afirmacéo dos papéis sociais de homens e realhem base no género.

193 GODELIER, Maurice. Homem/Mulher. op. cit. No Mégjcum viajante do século XIX ainda pdde
observar tais praticas em algumas das comunidauigenas por que passou. Cf. Heller, Carl
Bartholomaeus. Viaje por México en los afios 184%8181: MIRANDA, Martha PoblettCien viajeros

en Veracruz. Cronicas y relatoXalapa, Veracruz: Gobierno del Estado de Veract822, p. 123, Vol.

V.
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base no signo do dia de seu nascimento. Aparentemanpartir desse dia ficava
tracado o destino da pessoa, algo que, € bom lendeterminou o destino de La
Malinche, cujo nome indigena original era “malifialum dos dias do calendario
considerados nefastos.

Na cerimonia de designacdo do nome e do génetafus social que regeria o
recém-nascido estava representado pela presenbalisendos utensilios de trabalho,
associados aos homens e as mulheres com basesrenchf sexual: se menina, fuso,
tear e um cesto de algoddo; se menino, uma rodglateo flecha$” Tais indicadores
evidenciam que no cotidiano, as mulheres era radervratamento e funcdes
convencionais, termo usado sob a condicdo de quensentre outro melhor para
designar o que ja € conhecido, por ter sido insisteente detalhado por alguns
cronistas. Como filhas, esposas, donas de cas&® ©@n tudo o0 que isso implicava,
esperava-se que as mulheres fossem limpas, hunoldedientes, e discretas, mediante
uma pedagogia feminina com a qual as méaes educswasfilhas, e que ndao excluia

exemplos de condutas reprovaveis:

Olha filha, ndo aceita como companheiras as (me#)ementirosas, ladras,
mulheres mas, da rua, dos cantos, nem preguicosasNéo anda pelos
mercados, pela praca, nos banhos, pelas aguas nemmaaminhos, porque
isso € mau; porque ali estd o mal e a perdicapprque o vicio tira da razdo e

desatina (...). O vicio, filha, é mau de se larg4r.

Contudo, e também na dimensdo humana, existemasote mulheres que se
destacaram como poetas, escrivas, sacerdotisasasre, evidentemente, parteiras,
além de uma longa lista de atividades relacionadasa sobrevivéncia diaria, para as
quais eram devidamente educadas e treil¥ddsso parece ter autorizado uma das
autoras supracitadas a pensar, de forma ufanista gpr representar a metade da
populacdo; pela grande variedade de oficios desdmpes; e pela responsabilidade
que tinham na economia familiar, as mulheres mesnaamas tinham “a liberdade de

participar nos destinos de sua familia, sua conadl@d seu povo, base essa para

194 QUEZADA, NoemiMito y Género en la Sociedad Mexiam. cit. Pp. 26-27.

195 | AS CASAS, Fray Bartolomé de. op. cit. 170. Otdgse em negrito é nosso.

19 ver, por exemplo: AUSTIN, Alfredo Lépezla Educacién de los Antiguos Nahuadgéxico
DF: SEP/Ediciones El Caballito/Direccién GeneraRdblicaciones, 1985.
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manejar sua vida com maior seguranca e para esdgs direitos no mesmo nivel dos
homens*?’.

Resumindo, pensamos que 0s mitos primordiais xpiecavam as origens como
resultado de combates sagrados entre elementows@ssociados ao masculino e ao
feminino, ao sol e a lua, ou ao dia e a noite,tikegvam também a origem da
designacdo de género, repetida nos ritos iniceitigoe determinavam o futuro e
introduziam oficialmente o recém-nascido na vidaaoE, fazendo-o, legitimavam os
papéis sociais atribuidos a homens e mulheresyidtod neles os mecanismos de

controle que se desenvolveram e se fizeram inegfiecialmente contra elas.

CAPITULO 2

Diziam de noite dava vozes e mugia pelos ares;

essa deusa chamava-se Cihuacoatl (...);
e também a chamavam Tonantzin, que quer dizer
nossa mae.(...)

Os atavios com que aparecia essa deusa
eram brancos, e arrumava os cabelos na forma
de uns pequenos chifres sobre a tedf. ..

2.1 As deusas selénicas.

Apbs termos introduzido as deusas neste texteuepapel sagrado e legitimador na
confirmacao do status social das mulheres mesoegmes, considerarmos importante deter-nos
naquela em direcdo a qual convergem as opinideo cameestral direta de La Llorona:
Cihuacoatl, a deusa maée, tellrica e selénica dowmtios. E desde os primérdios, a lua
vem suscitando entre os seres humanos percepcdesalmbdiguas, resultado das
mudancas naturais ciclicas, associadas a suasabvises, e traduzidas, entre outras
coisas, pelas estacfes. Os povos mesoamericangartidimram dessas percepcoes,

que fizeram extensiva a suas deidades associadgse,elogo apds a Conquista,

17 TARAZONA, Silvia Garza. op. cit. pp. 49-50.
198 SAHAGUN, Fray Bernardino de. op. cit. p. 33.
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possibilitaram o duplo transito dessas deusas petss sagradas e demoniacas nha
estratégia evangélica.

Essa mesma ambigiidade representaria também urda aieesso a Cihuacoatl,
e suas deidades congéneres, como ancestrais prabtahas e diretas de La Llorona.
Sua assimilacdo teria sido facilitada pela mateaed dialética que todas elas
compartiam, e cujo lado negativo estaria repredenpala sua capacidade de descer ao
mundo terreno em determinadas datas, anunciandpagas e maleficios; gritando e
assustando os mortais nas encruzilhadas ou nasniages da agua.

Como fantasma noturno, La Llorona teria incorporé@gos dessas imagens
sedutoras autoctones, em sua suposta aparénciautteerrmdo india. Em sua
representacdo se teriam assimilado ndo somentgilmst@s de Cihuacoatl, mas ainda
de deidades especificas e oriundas de outras asiltoaso este de Centecihuatl, a
deidade do milho dos totonaca, cuja voz era ass@m@a som do vento agitando as
folhas e as espigds.

Assim, se era nos planos sagrados que 0s mesoanteribuscavam a origem e
a legitimacédo de seus atos, foram também a elealgues escritores do século XIX se
remeteram na busca pela filiacdo de La Lloronayde mos procuramos a origem de sua
funcao social. Mais precisamente em Cihuacoatkolleotl, Coatlicue e Xochiquetzal,
representacées numinosas dos diferentes aspectmsadmesma divindade e da qual se
desprendeu o complexo simbodlico que resultou em Uarona. Eram elas
representantes da dimenséo sagrada e profana ulidase feminina em sua relacao
com a fertilidade.

Tlazolteotl, “que quer dizer deusa da carnalidada% palavras de Sahagun, era
também chamada por ele de Tlaelcuani, ou “devoaader coisas sujas”, e Ixcuina,
“porque diziam que eram quatro irmas” (Tiacapancu,eTlaco e Xucotzin). Parece ter
sido uma deidade importada pelos mexicas da redéidHuasteca’, adquirindo
importancia como purificadora das culpas e, ao megmpo, como padroeira dos
partos e dos nascimentos. “Era considerada suppameira e intercessora em casos
dificeis, mas também era vituperada, pois Ihe salilguma coisa relacionada com o0s

amores carnais”, o que a equiparava a Xochiquetzglalidade de deusa luhar

199 BAEZ-JORGE, FélixLos Disfraces del Diabloop. cit. p. 287.

110 Regido ao leste do México que se estendegpatro estados: Veracruz, Hidalgo, Tamaulipas e
Séo Luis Potosi.

11 VIVANCO, José Luis Melgarejd.os Totonaca y su Cultur&Xalapa, Veracruz-México: UV, 1985,
p. 169.
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A seus sacerdotes especiais, que também eramrrdaeteda fecundidade,
correspondia estabelecer o “horéscopo” dos rec&ui@s e designar o nome e 0
género, com base em complicadas combinacbes dondéaile ritual ou o
“Tonalpohualli”. Na descricdo de Sahagunarmbém diziam que esta deusa, ou deusas,
tinha poder para provocar a luxdria e para insgicagas carnais, e para favorecer os
torpes amores; e depois de realizados os pecadiasdiue tinha também o poder de
perdoa-los ou deles limpar, perdoando*ts”

De Chalchiuhtlicue, “a (mulher) das saias de janle™da saia verde”, a deusa

das aguas sobre a terra, dos mananciais, riogos, ldizia Sahagun que os mexicanos:

a honravam porque diziam que tinha poder sobreia dg mar e dos rios, para
afogar aos que andavam nessas aguas e fazer tadgsestturbilhdes. (...) Os
senhores e reis veneravam muito esta deusa, coas alutas (...) porque diziam

que mantinham & gente popular para que pudesseavivaltiplical*®

Era irma de Tlaloc e dos Tlaloques, como ela dedassguas, mas também era
patrona das parteiras, dos aguadores, “chinamperpsécadores. Chalchiuhtlicue teve
um filho com Tlaloc, mas o jogou numa fogueira dalcle saiu transformado em lua.
A ela os especialistas remetem também as sergjagad sedutoras e temiveis que ha
milénios vém povoando o imaginario ocidental, cagal mais do que garantido no dos
mexicanos, 0 que as torna parentes proximas déolraria.

Por seu lado Xochiquetzal ou “Flor de quetzal’, cguem também foi
assimilada Tlazolteotl, era a esposa de Tlalocgus dla chuva, mas passou a ter uma
conduta leviana apos ter sido raptada pelo joveuns dezcatlipoca. Por isso, e por
causa de seus amores culpados, os mexicas a camaitiea deidade que tinha
presidido a destruicdo da terceira era ou sol,quawdo com isso a expulsdo dos deuses
do paraiso, mas também o nascimento do deus do,rsi filho. Ao final do quarto
sol, na era dos toltecas, esta deusa apareceu eoteaocomo a deidade que presidiu a
destruicdo de Tula, a capital, apés seduzir og@ta Topiltzin-Quetzacoatl, fazendo-o
perder a castidade. Por tal motivo era descritaocdioenciosa, ébria, vaidosa e
perversa; exatamente como eram descritas as aimeiani prostitutas, acompanhantes

dos jovens guerreiros.

112 SAHAGUN, Fray Bernardino de. op. cit. p. 36.
113 1dem. p. 35.
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Entre os tlaxcaltecas, durante as cerimOnias de tgelar, Xochiquetzal era
homenageada junto a Xochitecatl e Matlacueye, dedess montanhas, as quais faziam
sacrificios de meninas. E era igualmente assimilad€ihuacoatl, aqui mae de
Quetzacoatl, e concebida como a primeira mulhetan@o dar a luz, dai que fosse
também patroa das Cihuateteo. Nessas cerimoniapr@situtas ou ahuianime
participavam como imagens vivas tanto de Xochiqigetsua patroa, como de
Cihuacoatl. O vestuario e as atitudes guerreiras eajas adotavam nessas ocasides
tinham como objetivo a reconstituicdo ritualistida morte de Xochiquetzal, que
também aparece nos mitos como a primeira vitimgudard™*

J4 Coatlicue era uma das avocacbes de Cihuacadtia sla morte por
Huitzilopochtli, o filho que levava nas entranhgse nasceu armado e com espirito de
luta. (Fig. 5).

De acordo com tal mito, e na versao resumida de:Cas

Coatlicue, a velha deusa da terra, era sacerduaiisamplo e vivia uma vida de
retiro e castidade, apés ter gerado a lua e aslasstmas um dia, enquanto
varria, encontrou uma bola de pluma que guardotesolventre. (...) Quando
terminou suas tarefas buscou a bola de pluma neasisa desaparecido, e no
ato sentiu-se gravida. Quando a lua, chamada Cayogui, e seus irmaos as
estrelas, chamadas Centzonhuitznahuac, souberamnadiia ficaram
enfurecidos, a ponto de desejar matar a sua méeawzhCoatlicue por seu fim
préximo (...) mas o prodigio que se encontrava emn seio lhe falava e
consolava dizendo que no momento preciso ele andefia contra todos.
Quando os inimigos chegaram para sacrificar a ma&sceu Huitzilopochtli, e
com a serpente de fogo esquartejou Coyolxauhquide @m fuga os
Centzonhitznahuat.

E por isso que o sol trava diariamente uma batadhéra suas irmés, a lua e as
estrelas, as quais tem que destruir e expulsarpmater nascer. (Fig. 6). JA como mito
fundador, o do nascimento de Huitzilopochtli legdiva tanto a predominancia do

poder masculino sobre o masculino, como o esgtiesreiro e a vocagcao militarista da

114 OLIVER, Guilhem. op. cit. p. 319. )
115 CASO, AlfonsoEl Pueblo del Solop. cit, p. 23. O texto original pode ser corferem: SAHAGUN,
Fray Bernardino de. op. cit. p. 191.
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sociedade mexica. O mesmo espirito que promoveaifigattdo, como guerreiras, das
mulheres mortas no parto.

Assim, o relato mitico do nascimento vitorioso deitBllopochtli, que tinha
como funcéo instalar a ordem no mundo, sintetizam@thos do povo mexica como
povo eleito do sol, e seu carater militarista, ajiad a entender, também, o carater
guerreiro das Cihuateteo que conheceremos maistadiRara Ledn-Portilla, “0 povo
asteca constituia-se como uma espécie de povo éeiSol, dotado de uma missao
extraordinaria, de ressonancia cosmita”

E aqui seria pertinente falar um pouco dos instnioe de tais crencas e
ideologias, a fim de esconjurar qualquer suspegagdatuidade em relagdo aos
mecanismos do poder aos quais elas serviam. Cqrdimdplifica-las unicamente como
meras taticas politicas e estratégias de podevgs&lo estado implicaria, entre outras
coisas, negar historicidade ao povo, reduzindosona massa inerte e passiva, sujeita
aos caprichos de seus governantes que se valiadedsss para isso.

E ainda que tais sociedades sejam consideradasoeggea histdria, como de
fato alguns as consideram, ndo se pode esquecemmsno nelas, a vontade dos
deuses ndo desce simplesmente dos altares; sdimucdrs sociais ideoldgicas que
ascendem a eles por obra e graca de seus criatbiEane e 0sso. Assim, e mesmo
como propaganda de estado, tais constru¢cbes naoorianam se ndo fossem
apresentadas de tal forma capazes, eficazes encentes, a ponto de ser interiorizadas
por aqueles a quem se destinavam. Nesse sentidigias de Bourdieu e seu “discurso
de autoridade” tornam-se pertinentes para entemeéiciéncia dessa propaganda. Para
ele, a eficiéncia desse discurso nao radica sonmenfato de ser compreendido, algo
gue pode nem acontecer, mas principalmente nodiatser reconhecido como tal. E
esse reconhecimento somente sera possivel sobdic@mrde que tal discurso seja
pronunciado pelas pessoas autorizadas, em situaddes segundo enunciados
legitimos™”.

Mas, e na hipétese de uma eficacia absoluta depseatos estatais de poder, 0
assunto nao ficaria encerrado, ficando por enteatheta essa eficacia em contextos
sociais com tantas e tdo variaveis diversidadedamo, as coisas ndo se poderiam

resumir-se em uma simples relagdo de autoridadsigé&ncia, ou de forca e debilidade.

116 | EON-PORTILLA, Miguel. Los Antiguos Mexicanos a través de sus crénicasintaces. 14 @
reimpresion. México DF: FCE, 1999, p. 94.

117 BOURDIEU, Pierre. A Linguagem Autorizada. In:------ A Economia das Trocas Linguiisticam.
cit. pp. 92-93.



76

Seria necessario pensar também numa relacdo ddicdange, circulacdo, negociacao,
e apropriagdo como a que se pode perceber, porpéxena instituicdo da “guerra
florida”, ou nas artimanhas, que adiante se comgntgsadas pelos sacerdotes em
colaboracdo com os comerciantes para a obtencadtioes para os sacrificios. “A
linguagem de autoridade, diz Bourdieu, governa sobondicdo de contar com a
colaboracdo daqueles a quem governa (...) gragasnaoanismos sociais capazes de
produzir tal cumplicidade, fundada por sua vez escdnhecimento, (...) principio de
toda autoridadé™®.

Posturas redutivas ou saidas faceis poderiam parecgreensiveis ao falar em
sociedades que, como as mesoamericanas, encordsaviamemente hierarquizadas e
desiguais, onde os principios do poder e o rigafgido de ordem, por sua vez, ja se
encontravam fortemente interiorizados. Lembramos dacques Revel acha ridiculo
pensar em operacfes como circulacdo, negociacapropriacao fora dos efeitos do
poder, ja que sdo parte do mesmo como formas denggor com ele. Mas adverte para
as deformacdes que se podem criar sob seus eéeitpgmndo submetidas a logicas
sociais e particulares, ou inscritas em contexifeseshtes daqueles para os que foram
criados originalmentg®.

Para Laurette Séjourné, por exemplo, € evidentecque tais concepgbes 0s
astecas “ndao atuavam mais que com um fim politieo'jue “tomar a sério suas
explicacdes religiosas da guerra seria cair nadilih@ade uma grosseira propaganda de
Estado”. Para ela, tudo leva a crer que “os seshastecas (...) ndo podiam considerar o
assassinato ritual mais do que como uma necesspdiiEa”’, e que se realmente
tivessem acreditado que a Unica finalidade da gmdasua doagcdo em sacrificio, esta
teria sido uma pratica exclusiva das efftés

Ja Cliford Geertz ajuda-nos a entender como fumcioros simbolos na
construcdo das representacdes em que se assergdarpignorados, aparentemente, em
favor de posigOes redutivas e etnocéntricas, adstakiclusive, por estudiosos de

seriedade inquestionavel.

18 |dem. Ibidem.

19 REVEL, Jacques. Microandlise e Construcdo iaocln: -------- (org.) Jogos de Escalas. A
experiéncia da microanalis@rad. de Dora Rocha. Rio de Janeiro: Editora dad&gdo Getulio Vargas,
1998, pp. 15-37.

120 SEJOURNE, LaurettePensamiento y Religion en el México Antiglit? ed. México, DF: FCE, 1994,
p. 43.
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Os simbolos sagrados funcionam para sintetizah@sede um povo, o tom, o
carater e a qualidade de vida, seu estilo e digpesimorais e estéticos —sua
visdo de mundo— sua visao das coisas em sua siatpiglade. (...) O ethos de
um povo torna-se inteiramente razoavel porque dstreomepresentar um tipo
de vida idealmente adaptado ao estado de coisadegueevem a viséo atual do
mundo, enquanto essa visdo de mundo se faz embumma convincente por
ser apresentada como uma imagem de um estado das ceerdadeiro,

especialmente bem arranjado para acomodar tadiéipida®".

Considerando que estamos tratando com sociedad#adap e ordenadas
socialmente por um forte sentido religioso, 0 mesmimr se mostra pertinente quando
diz que a religido ajusta as acbes humanas a ocdsmica imaginada, e projeta as
imagens da ordem césmica no plano das experiéhaiamnas. E a religido para as
sociedades mesoamericanas foi 0 eixo de todas ass iacbes e acgbes, dai que
tivessem um deus para cada elemento da naturgza@weada um dos aspectos da vida
e da relacdo que guardassem com ela. Havia deasesogos e para tudo, as doencas,
a sexualidade, o comércio, a morte, a vida, a dangadsica, o vento, o ar, o fogo, a
terra, a 4gua, a fertilidade, os nascimentos, degas vicios, a saude, a dualidade...

Por isso, ajustando o sagrado ao plano terrenalddhumana, e na qualidade de
deusa-mée dos homens, dos deuses e de toda un@émiprdg aspectos relacionados
com a fertilidade, Cihuacoatl era dual; era a saua opostos, como doadora de
bondades e desgracas; temida e amada ao mesmo. t€Popwo ja falamos
anteriormente, uma de suas diversas avocacOe®fainizin, aquela que foi assimilada
a Virgem de Guadalupe durante a colbnia, e que tempos posteriores (...)
transformou-se em La Llorona de nossa ‘conseja’'ulaosh Para Jacques Lafaye,
“Tonantzin designava a Cihuacoatl da mesma forma Maossa Senhora designa a
Virgem Maria®®2 Mas era também a “patrona” das Cihuateteo, daasqnos
ocuparemos mais adiante, “que de noite davam \@besmavam pelo ar*.

Para Sahagun era a deusa primordidl: ptimeira destas deusas chamava-se
Cihuacoatl. Diziam que esta deusa dava coisas satv&omo pobreza, abatimento, trabalhos

(...). Diziam que de noite dava vozes e bramavarr(@.)”. E prenunciando a figura branca

121 GEERTZ, Clifford. A Religido como Sistema Culturhd; -------- Interpretacéo das Culturagrio de
Janeiro: LTC, 1989, pp. 66-67.
122 | AFAYE, Jacques. Santa Maria y Tonantzin.: |p------- Quetzalcéatl y Guadalupe. La

formacidn de la conciencia nacional en Méxitkéxico, DF: FCE, 1977, pp. 295-299.
123 Caso, Alfonso. op. cit. p. 75.
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da futura Llorona, “os atavios com os que esta etudiparecia eram brancds” Mas
como mae, também era invocada como exemplo peldeirpa, para exortar a
parturiente quando chegava a hora do parto, chamsigddicativamente a “hora da

morte”:

Senhora e filha muito amada, e pessoa muito precim®speramente haveis
ajudado a senhora Cihuacoatl, Quilaztli (...) pertgm vindo a luz, tem saido
ao mundo a criatura de nosso senhor, que ja fatosndias estavamos
esperando que no-la desse nosso senhor, e estdgapavando o fim que teria

este negacio e de que forma obraria Cihuacoatla@lit®.

J& na descricdo do frei Diego Duran, Cihuacoatluena deusa principal a que
tinham grande veneracéo, tanto na cidade do Mé&adomo na vizinha Texcoco, ainda
que fosse muito “particular” de Xochimilco, onda@hi@ um templo e uma enorme
imagem de pedra. Nela, aparecia com uma boca enenaberta, de dentes
“arreganhados” “porque sempre andava faminta”. iBso, ali, eram-lhe ofertados
“mais homens para matar do que em outro (lugafumeir Tinha uma longa cabeleira
e vestia um habito todo branco, das anaguas at@ntoni‘ornato ordinario com o que
de continuo estava vestida num templo alto e ssotuEspecialmente em Xochimilco,
cuja avocacdo era alf®. E para que tudo isto possa fazer sentido maisntli é
importante dizer que, para entdo, Xochimilco ja praticamente um “jardim das
delicias” situado entre canais. De suas “chinanpasdiam as flores, verduras e frutas
vendidas nos “tiangui$®® de Tenochtitlan.

Mas ndo estaria completa a busca pela “filiacdo” Lée Llorona se né&o
falassemos das Cihuateteo, deidades com as gadienelsido também identificada e
caso bastante especial por ilustrar a comunicagétwha com a sacralidade através de

uma funcéo bioldgica: o parto.

2.1.1 As Cihuateto: aproximacao histérica.

124 SAGAGUN, Fray Bernardino de. op. cit. 32-33.

125 |dem. p. 387.

126 DURAN, Fray DiegoHistoria de los Indios de Nueva Espafia e Islasad€iérra Firme México DF:
Porrda, 1967, p. 125. Tomo |I.

127 peculiar sistema de plantio formado por deseeflutuantes, construidos sobre a lagoa e figa
fundo pela raiz de alguns espécimes vegetais. iKilch ainda hoje fornece a cidade do México parte
das flores, legumes e frutos frescos que se consdalim@iamente.

128 Originalmente designava os mercados. E usudia &oje para denominar os mercados populares
ou feiras livres.
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As Cihuateteo eram as “mulheres deusas”, condicgoeaeram elevadas as
parturientes mortas no primeiro parto. No pante&saamericano eram consideradas
guerreiras, por terem morrido em combate ao famepusioneiro, o filho, para oferta-
lo aos deuses. Em tal sentido, recebiam o mesmessjae se dava aos guerreiros que
morriam nas batalhas ou nos sacrificios, e junto etes integravam o cortejo que
acompanhava o sol em sua diaria caminhada do er@nbcidente. Dizia-se que em
determinadas datas do calendario uns e outrosadescierra. Eles, na forma de colibris
ou outras aves de bela plumagem; elas, adotand@$olantasmagoricas, levando uma
caveira na cabeca e garras no lugar dos pés e @las, mssustando as pessoas nas
encruzilhadas, e anunciando calamidades e mortgd{® ainda acredita nelas e as
personifica em La Llorona, que aparece a meia rdatedo gritos e clamando pelos
filhos, e entdo, diz o povo, estdo anunciando fgeste e guerrd®.

De acordo com Sahagun, uma de suas descidasaonosidias do signo “ce
ozomatli” quandogdiziam os mexicas, tais deusas, que andavam jpatasr, apareciam “aos
que vivem sobre a terra”, provocando doencas aesng® e meninas, motivo pelo qual “os
pais e maes ndo deixavam sair de casa a seus fila@s que ndo se encontrassem com estas
deusas das quais tinham grande temi8t”"Nesse dia eram cultuadas nos templos e nas
encruzilhadas, com oferendas de milho torrado e™mn formatos e figuras de

borboletas ou raios.

A imagem destas deusas tem o rosto esbranquicadm, se estivesse tingido
com (uma) cor muito branca, como é 0 giz; 0 mesmMdM@COS e pernas.
Tinham orelheiras de ouro; os cabelos arrumado® amsdas senhoras (...); 0
“huipil” era pintado de umas ondas de preto; agyaas tinham lavrados de

diversas cores'®!

Sahagun as chamou indistintamente Cihuateteo, ‘dethDeusas” e plural de
Cihuateotl;  Cihuapipiltim, que traduziu como “Muike Celestiais”; e
Mocihuaquetzque, ou “Mulher Valente”, nome que aeadantes do sepultamento e de
sua elevacdo como deusas as primiparas mortase Tilduz de suas palavras “... e se

esta (mulher) morria de parto a chamavam mocihdaque que quer dizer mulher

129 NUNEZ, José Corona. Correcta interpretaciém jdroglificos y algunos pasajes de codices y
figuras que aparecen en la cerdmiPaimer Coloquio de Documentos Pictograficos de Taibh
Nahuatl México, DF: UNAM, 1984, pp. 41-44.

130 SAHAGUN, Fray Bernardino de. op. cit. p. 96.

131 1dem. p. 79
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valente (...) faziam enterrar esta defunta na dorp6r do sol (...) no patio do templo de
umas deusas que se chamavam mulheres celesti@ghoapipiltin”. Mais adiante se
refere a ela(s) como “aquela defunta que se chamaciuaquetzqué®? e ainda:

(...) e assim as que morrem de parto as chamavasimuagjuetzque, depois de
mortas, e dizem que se tornavam deusas, e assidauena destas (mulheres)
morre, logo a parteira a adora como deusa antea gméerrem, e dizem desta
maneira: Oh mulher forte e belicosa, filha minhajit;m amada! Valente
Mulher, (...) Acordai e levantai-vos pois, filhanha, que ja é dia, jA amanheceu
(...). Levantai-vos filha minha, e arrumai-vos, aguele bom lugar que € a casa
de vosso pai e mée o sol (...). Quem como voés eegebditosa vitoria? Porque
haveis ganhado com vossa morte a vida eternag (deleitosa com as deusas

que se chamam Cihuapipiltin, deusas celestiis?

Assim, e continuando com as mulheres mortas ntm,pedmo guerreiras que
eram, seus cadaveres tinham grande poder magi@ vemque tinham sido fortes e
valentes ao derrotar o inimigo. Eram veladas pélosens de seu cla fortemente
armados, que de igual forma acompanhavam o cdtp@bre. O objetivo era impedir
gue o0s jovens guerreiros mutilassem seus corpassgaapropriarem dos dedos ou dos
cabelos, considerados amuletos poderosos com Gsppgeriam incorporar a coragem

da defunta e se proteger nas batalhas:

0s soldados bisonhos velavam para furtar aquelgocqorque o estimavam
como coisa santa ou divina (...). A razdo pela geaoldados trabalhavam para
tomar o dedo ou os cabelos da defunta era porgde: para a guerra (...) O

colocavam dentro da rodela, e diziam que com @s@vam-se valentes®.

Mas fosse como Cihuateteo, Cihuapipiltin ou Mocduetzque, as mulheres que
morriam no primeiro parto iam morar no “paraisodeatal’, chamado Cihuatlampa,
lugar das mulheres, onde ficava o Cincalco, ou 8G#s Milho”, e como ja falamos,
acompanhavam o sol diariamente até o timulo. Esper@o na metade do caminho,
ao meio dia, quando chegava acompanhado dos Adwiteti os guerreiros mortos em

132 1dem. p. 380.
13 |dem. pp. 381-382.
134 SAHAGUN, Fray Bernardino de. op. cit. p. 180.
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combate. A partir dali eram elas as encarregadasat@panha-lo, conduzi-lo, e alegrar
com canticos e flores seu trajeto até o ocaso. {ig

E como também ja dissemos em relagdo ao mito decimanto de
Huitzilopochtli, a exaltacdo da maternidade guearei da morte no parto ndao pode ser
vista como gratuita ou isenta de um significadaifoimal e utilitario, o que nao significa
que se possa reduzir a isso. Uma leitura que ke as perspectivas das relagdes de
género e poder poderia indicar que sua instituig@mo devocdo, certamente teria
ocorrido em funcdo de uma politica eminentementditaméta das sociedades
mesoamericanas imediatamente anteriores a conquista

Assim, mesmo que alguns dos enunciados desenvslyido académicos de
formagcao ocidentalizada tenha-se dado em padrodéisracs e temporalidades
diferentes, eles podem ser Uteis para entenderfitpisas. Portanto, o0 mesmo das
Cihuateteo como do conjunto de deusas aqui apeskent pode-se dizer que
correspondiam a construgdes culturais que refletdaniorma sintetizada as estruturas
sociais em que foram criadas, ou, no caso das neglhe que eram ou se esperava que
fossem. “A cultura ndo apenas define a personaidid povos, mas também perfila
comportamentos individuais e coletivos”. Assim,aderdo com sua transcendéncia, as
qualidades ou defeitos dos mitos femininos seriai@saltado do “filtro da observagao
humana ou do resumo da perspectiva em que se haalook tratado as mulheres, numa
ou em todas as époci¥”

Dai que, baseado na grande incidéncia da ceramimaematica das Cihuateteo
do horizonte classico tardio, proveniente dos siéimueoldgicos de “Dicha Tuerta” e
“E|l Zapotal”, ao sul do “Totonacapah® no atual Estado de Veracruz, o historiador
veracruzano José Luis Melgarejo Vivanco tenha #eadal ver na exaltacdo da morte
no parto uma estratégia politico-demogréafica, reteda com a situacéo
socioecondmica daquelas sociedades em periodesfamte militarizadds’.

Ainda que possa parecer paradoxal falar em vidalzse em lugares dedicados
a morte, para ele o contraste entre os 108 sepiitas) femininos dedicados as
Cihuateteo, no sitio arqueologico El Zapotal, caen58 masculinos, num universo de

234 sepultamentos, entre primarios, secundariosidetearminados, indicaria uma

135 NARANJO, Carmen. (comp.) Mitos Culturales de lajéfuln: -------- La Mujer y el Desarrollo. La
Mujer y la Cultura Antologia. México, DF: Sep. Diana, 1981, pp. 10-1

136 Regido cultural do centro do Estado de Veracrasemto da cultura Totonaca, que se desenvolveu
durante os “horizontes” classico (100-900, d. @ps-classico, (900-1200, d. C).

137 VIVANCO, José Luis Melgarejo. op. cit, pp. 167617
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possivel politica de incremento demografico combgetovo de suprir a incessante
demanda de guerreifd& A urgéncia por guerreiros teria levado o estadmatar a
deificacdo das mulheres mortas no parto, ja quegpin@do do autor, ndo teria sido
suficiente honra apenas atribuir-lhes altos grailisanes.

Isso pode tornar-se mais compreensivel quando s gae nas sociedades
mesoamericanas a guerra, o sacerdocio e o coméraim, 0s trés caminhos possiveis
para a ascensdo social. Na guerra, “a captura dprisioneiro ndo apenas contribuia
para a promocdo social do guerreiro, mas o0 envofra atividades sociais e
cerimoniais®*®. Essa mesma politica explicaria a “licenca” consiearia que se dava
aos guerreiros para o roubo de partes do corpoetiEqymulheres, o que, tudo indica,
ndo era penalizado j& que seu objetivo era a ddbede amuletos para a protecdo nas
batalhas. Dessa forma, o roubo tornava-se legitiara a elite militar, como parte de
uma estratégia defensiva no exercicio de sua fuegdmmo prerrogativa garantida na
mesma teogonia. Nao poderia ter sido consideradsondeso roubar nessas
circunstancias se o proprio Quetzalcoatl, em soaado como o deus Xolotl, assim o
fez, ao roubar do deus do inframundo os ossos weae levando como amuleto o
braco de uma mulher morta no paftd.

Na visdo de Clavijero, esse roubo original garamtiveparacdo da espécie
humana, dizimada durante uma “calamidade univerBals fragmentos desses 0Sso0s,
roubados do fundo da terra e alimentados pelo gawiguauto-sacrificio, foi que
surgiram os seres humanos, legitimando tal pr&itambém a diferenca de estatura
entre homens e mulheres, provocada pela desigeatttedfragmentos.

Outra perspectiva para a leitura da deificacaopdasirientes mortas, que néao
necessariamente exclui a anterior podendo até eonepita-la, ainda que, como ela,
seja também de carater conjetural, seria considsramdices de mortalidade durante o
parto significativamente equiparado & morte nootesehaguniard®. Seria pertinente
considerar se um alto indice de mortes nessassié@ncias ndo teria contribuido para

138 As escavacdes de El Zapotal foram realizadas eaisfila década de 1960, dirigidas pelo arquedlogo
Manuel Torres, conforme entrevistas gravadas enB 2002004, no Instituto de Antropologia da
Universidad Veracruzana, onde ainda é pesquisador.

139 CARRASCO, Pedro. La jerarquia civico-religioste las comunidades mesoamericanas:
antecedentes prehispanicos y desarrollo sociaEdtudios de Cultura Nahuatbp. cit. pp. 168-169.
Vol. XILI.

10VIVANCO, José Luis Melgarejo. op. cit. #60. De acordo com um dos mitos fundadores,
Xolotl-Quetzalcoatl teve que descer até as enamdh terra, dominios de Mictlantecuhtli, para eowds
sementes sagradas que deram origem aos mantingentogue se alimenta a vida.

141 Desconhecemos trabalhos demogréficos a respédéintemos as conjeturas sob a condicdo de que
possam vir a ser confirmadas ou desmentidas paa&ipesquisas.
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que essas sociedades militaristas valorassem @gdi@acao as responsaveis por uma
empresa tao arriscada e mortal quanto a guerraeQagprimeira vista, poderia parecer
contraditério se pensarmos no elevado nimero défisas rituais que, segundo 0s
cronistas, se praticavam.

N&o pareceria coerente pensar na deificacdo. camoeayas, das mulheres
mortas na tarefa de dar mais vida, para que estaspa ser destinada a morte, se
guerra, sacrificio e morte ndo fossem apresentenin® vitais e inevitaveis. Se vida e
morte ndo fossem equiparadas cada uma como comyleiee outra. Guerra, sacrificio
e morte apresentados como dadivas destinadas anummdior: a manutencdo do
equilibrio césmico e, portanto, da vida. Um fim gap qual a violéncia foi
sacramentada, através da ritualizacdo bélica reamartas “guerras floridas”, instituicdo
criada para a obtencao, entre outras coisas, measitsacrificiais; dos sacrificios que
nao sempre resultavam em morte pois existia a sadoficio a base de puncdes e
sangramentos; e com a prépria morte, sacramentadasya vez pelo sacrificio.
Justamente o que determinava o destino dos huneg@sa morte ndo era a forma
como se vivia, mas como se morria, € morrer nasr@gieu nos sacrificios eram
excelentes formas de morrer.

E considerando a intima relagdo de nossa deusa saarificio, sempre faminta
por coragBes humanos, como a descreviam 0s croniEasamos pertinente analisa-los
como uma violéncia “sagrada”, na acepcao de Rengui destinada a instauracao
e/ou a manutencao da unidade e do equilibrio sdfialsociedades sacrificiais, e como
na idéia de discurso de autoridade, também a ‘geoldo sacrificio” exige como
condicdo primordial justamente o desconhecimente Qs fiéis ndo conhegcam nem
possam conhecer o papel desempenhado pela viol8Pcoiéanto, uma leitura da
necessidade de sangue e vida como alimento dogslestaria “prisioneira” ou em
funcdo de uma teologia inteiramente transportada paimaginario, mas que néao
deixava de permanecer intacta. Para Giraud, requarde esforco organizar uma
instituicdo real em torno de uma divindade purameiltisoria, e nao seria
surpreendente que a ilusdo acabasse por supel@stajindo aos poucos seus aspectos
mais concretdé?.

Da mesma forma, nas sociedades sacrificiais meswamas, tanto a idéia de

sacrificio como a de morte, fossem nos altaresoopanto, podiam ser apresentadas aos

142 GIRARD, René. O Sacrificio. In; ------ A Violéncia e o Sagraddraducdo de Martha Conceicéo
Gambini. Sdo Paulo: EDUSP, 1990, p. 18.
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crentes como uma dadiva ou uma vitoria na gueroa. ditares como uma oferenda aos
deuses, e no parto ao tentar a captura de umrigip o proprio filho. Algo que, no
entanto, somente se poderia conseguir por meio alieag e estratégias de
convencimento ideoldgico eficazes. Frei Diego Durelata, por exemplo, o “ardil”
satanico de que se valiam os sacerdotes de Ciltyamma a colaboracdo dos principais
comerciantes, para conseguir vitimas para os gacsf

Consistia em colocar um punhal de pedra, ao quamakam “o filho de
Cihuacoatl”, dentro de um pequeno berco coberto nam manta. Mandavam uma
india carrega-lo nas costas até o mercado, ondeggavia. Quando era encontrado
provocava grande consternacdo, pois significava ajueusa estava precisando de
sacrificios. Contudo, o que Duran considerou adi@nicos no clero nativo, era tactica
religiosa de convencimento, tanto quanto o eransimallacros de que também se
valiam a liturgia e a labor evangélica cristd. Bdai que tanto estas como aqueles
aparentemente convencessem, ndo conseguiam elimiregisténcia, como indica o
choro e o pesar com que tais ardis eram receladua que se pensassem reais.

E sangue, morte e sacrificio ndo eram elementosispraente ausentes no
universo cultural cristdo e barroco da colbnia,tidena qual se forjou La Llorona.
Todos eles sintetizaram-se na figura da mulherxapada, abandonada e infanticida,
gue matou os filhos, diziam alguns, por despeiigpara evitar-lhes, diziam outros, um

futuro incerto mas certamente doloroso.

2.1.2 As Tzitzinime.

Falando na natureza do mal, Baez-Jorge advertepqua,0S mesoamericanos,
essa hatureza nao se limitava unicamente ao aswitmnduta humana, sendo que era
extensiva, inclusive, ao tempo, com dias e periaedosiderados maléficos, ou de mau
agouro, nos quais as pessoas se abstinham de paigando transformar essa pratica
em costume. Da mesma forma existiam seres notuowoszitzinime, monstros
esqueléticos, habitantes do segundo “céu”, queax@she seus pescocos com coracdes e
cabecas humanas. Eram muito temidos porque, emndetelos dias do calendario,
desciam “tocaiando suas vitimas nas encruzilhadastigando as criangcas com
epilepsia e instigando os homens a luxuria”.

No Cddice Magliabechi foram representadas comaoadessl do ar, descritas por

um intérprete europeu como “demonios em figura déhem que nds dizemos bruxas”,
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numa leitura eminentemente etnocéntfitaPara alguns antropélogos seriam elas as
verdadeiras ancestrais de La Llorona. (Fig. 8).

Sahagun as equiparou as Cihuateteo, de forma qeadim nele e num outro
codice, o Matrinense, Alfredo Lopez Austin fez uleidura mais atualizada na qual as
assimilou as Cihuapipiltin, na figura de “diaboblesse caso, dizia-se que zombavam
do povo, e se alguém fosse enfeiticado por elamvarse perverso, motivo pelo qual
atraiam a inimizade das outras deusas. “Por ezd@ 1@s pais e as maes diziam a seus
filhos: ndo saiam; (olhem que) chegam a terra, etes@s Mulheres Nobres
(Cihuapipiltin)™**,

Por seu lado, Cecilia F. Klein faz uma revisdoa#tacdo demoniaca atribuida
as tzitzinime nos registros dos cronistas, nos squancontrou contradicées
significativas. Com base em fontes pictograficagu@ologicas e documentais, ela
preferiu destacar sua condi¢cdo herdica na cosmagoexica. Assim que, embora tais
interpretac6es possam parecer opostas ou contragjtndo o sdo necessariamente. Sao
perfeitamente compreensiveis nos planos simbdlieos,se considerando a riqueza
metaforica e a ampliddo significante da lingua afihwgue permitia remeter a tais
planos sua visdo de murldd

De tal forma que, transformados em demonios oMasiupor obra e graca da
teologia da colonizagéo, as deidades e entidadaginarias nativas passaram a ser
perseguidas, e as no¢cbes de bem e mal das cosewwsiigenas foram sendo re-
elaboradas, “seguindo as coordenadas de seussaotiglexos simbdlicos e a direcao
estrutural imposta pela sua condicado social subaddi, sem perder seus nexos com o
Satd da Espanha Barroca”. Para isso, e como segapede mais tarde, a missédo
evangélica colonial construiu uma imagem de Sat@lizente com seus propositos.
Vinculado aos sacerdotes nativos, este foi respdizzalo, entre outras coisas, por

instigar as rebeligés.

2.1.3 A ponte.
Mas por que, se podera pensar, conduzir o leitospetrincados labirintos das

cosmovisfes mesoamericanas para chegar até Lanaro

143 1dem. p. 238.

144 Apud BAEZ-JORGE, FélixLos disfraces del Diablmp. cit. pp. 338-339.
15 |dem. Ibidem.

18 1dem. p. 273. Ver tambéril poder sin limitesde Gruzinski. op. cit.
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Porque essas cosmovisfes foram construidas em dantuestdo do poder,
através do controle social e do discurso de awded Como esperamos ter podido
mostrar nas paginas anteriores, a questdo do podseparavel da propria concepgao
genealdgica de La Llorona, na medida em que asadauas figuras macabras com que
ela se relaciona, ou das quais descende, foraneliolas como instrumento discursivo
de controle, compreensivel em funcdo do temor riadpi pela forca geratriz das
mulheres. O que também torna compreensiveis a gidade de catarse e as
representacdes carregadas de temor desenvolvita® gxorcismo e contencao de tal
poder, porque a ritualistica performatica que suppeesentar materialmente essa forca
pbde ter também uma funcdo catértica. Contudo, oétlo esclarecer que néo foi
localizada nenhuma formula oral, cerimonial oualitpara esconjurar La Llorona.
Desconhecemos gestos, frases ou atos nesse sani#mser, claro, o indefectivel sinal
da cruz, esbocado as vezes quando alguém falaveuseu nome.

A invocacdo e a representacdo constante dessa foss®@ como maternidade
fecunda e ordenada ou como uma sexualidade inté@vetoe desordeira, podem ter
significado, além de uma forma de neutraliza-larevarter a favor, uma forma de re-
elaboracéo do temor por ela provocado.

De forma que, ap0s conhecer algumas das repreSesatapcestrais de La
Llorona e as ambivaléncias que propiciaram suaepostequiparacao, tanto as figuras
sagradas como a figuras demoniacas da escatologia, sera possivel entender a
passagem de Cihuacoatl e sua corte de deusas diw imgiigena para o mundo barroco
colonial, e de Ia, através da oralidade, até etiiea roméantica do século XIX.

Tal passagem teria ocorrido num clima propicifemastico, que resultou numa
grande incidéncia de mitos, prodigios e historialsrenaturais, tais como aquela da
irma ressuscitada de Moctezuma, ou a de Cihuapaoatthgonista do sexto aviso dos
onze que alertaram sobre o iminente fim do “QuiBtd’. E escolhnemos esses avisos
ndo porque tenham sido a primeira ou a Unica refeé& deusa em textos missionarios,
ja que, como sabemos, ndo o0 eram, mas porquewzséacontramos a deusa engajada
como agente direto num fato de nitido sentido Bedvicristdo: as profecias
anunciadoras da conquista.

Até entdo, as historias do berco, do punhal deapeth fome por coragdes, e
mesmo da descida das Cihuateteo e das tzitzinime portadoras de infelicidade, que
para os cristdos sO poderiam ter sentido atravesa@itigos demoniacos, eram narradas

para descrever sua funcédo exclusivamente no anmmligena. Mas a historia das



87

aparicOes de Cihuacoatl como mensageira da chelgadespanhois estava mais acorde
com o profetismo de um manual biblico, que previiamodo mundo como pré-requisito
da salvacdo. Como devoradora de coracfes e avidaapgue podia ser uma prova
irrefutavel do mal que se deveria extirpar no N&ondo, mas como mensageira
apocaliptica automaticamente ficava incorporadailttienda salvacdo, no ambito da
bondade, da esperanca, e para anunciar o quejteriaobrevir, ainda que, a primeira
vista, isso pudesse parecer catastrofico.

E por isso que histérias, como a da irma ressaggcipara anunciar ao imperador
a verdadeira religido, e mais ainda, a da deusactio por seus filhos, anunciando seu
préximo fim, identificada como Cihuacoatl e regska nas crénicas dos missionarios ja
a partir do século XVI, podem ser essa ponte. Haedeonsiderar que 0s textos que
narram tais avisos, ainda que supostamente trademipor informantes indigenas,
foram recolhidos e transcritos por pessoas comgidase com uma missao
perfeitamente definida: a conversao e salvacaedtligade do Novo Mundo.

Com a palavra frei Diego Duran:

Andava Motecuhzoma tdo sem sossego que ndo coasaEflietar seu coracao,
e, em parte, desejava que se cumprisse ja o queénteen profetizado para

poder aquietar-se. E com esse cuidado, mandou chad@s o0s prepostos e

manda-chuvas dos bairros e, perguntando-lhes sagamo tinham sonhado
alguma coisa sobre a vinda daquelas gentes (pédiajjue o revelassem, ainda
que fosse contra sua pessoa (...), que ndo odemi&o para pér empenho por
seus filhos, que eram os que mais lhe doiam. O mesiwomendou a todos 0s
que tinham por costume andar de noite, que se t@oamaquela mulher que

dizem que anda de noite chorando e gemendo, quaeligeintem o que é que

chora e geme, e se informem de todos os que sebes @egocios pudessem
sabet"’.

E para isso seria necessario entender tambémrsif@ofetismo que vicejava
nos seculos XV e XVI, ndo somente na Espanha esto da Europa como no mundo
indigena. Aquelas sendo herdeiras de um pensamed@val cujos elementos mais
constantes provinham da religido augural romana, g®so a uma visdo de mundo

onde nada poderia acontecer se antes nao tivessarsinciado. Assim, sob o0 modelo

147 DURAN, Fray Diego. op. cit. Cap. LXVIII, p. 499.
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discursivo medieval os europeus interpretaramgrsosiindigenas, mas construiram ou
reconstruiram signos e pressagios difundidos estiedigenas ou criados por estes.

O pressagio segundo Guy Rozat, deve entender-se ‘@nrupcao do sagrado
no profano”; como privilégio conferido a observa¢donana e que, como prodigio, 0
coloca no ambito da adivinha¢&d Citando Raymond Bloch, o autor informa que o
prodigio é o testemunho de determinadas modificagéaelacdo entre os homens e os
deuses, através de que os primeiros podem fazertampes deducdes para sua prépria
vida.

No mundo pré-colombiano avisos ou profecias erastosi como “portentos
espantosos” chamados “tetzahuitl”; “antncios darfutestruturados e dotados de um
sentido a posteriori”, ja que somente apds suar@tcia é que se poderia identificar
tanto o pressagio como seu suposto significadocdémovisdo nahua, os tetzahuitl
constituiam uma das formas mais importantes de omacio entre os homens e 0s
deuses, dali sua aparicdo nos diferentes perioglasua historia, principalmente nos
momentos de crise. “Toda mudancga politica impoetaet vive, pensa e lembra como
um acontecimento de proporcdes coésmicas. Por isstzahuitl aparece como andncio
dos grandes acontecimentos politicos e militafés”

E se avisos, augurios ou profecias eram a prinéijpala de comunicacao entre
0os homens e os deuses, Cihuacoatl era de longel@sizas principais comunicadoras.
Era ela uma “Tetetzahuiani”, termo usado no Coditarentino e que pode ser
traduzido como “a que da tetzahuitl as pessoasi tassombradora do pova®. Mas
isso ndo eliminava a existéncia de outros possagestes de comunicagdo, inclusive
0S animais, reais ou imaginarios.

Ao mesmo tempo, ao profetismo indigena haveria aprescentar ainda uma
atmosfera escatologica propicia, transportada pefp#meiros missionarios,
especialmente franciscanos, chegados & Américen s bem propensos a aspiracdes
milenaristas, na forma entendida por Delumeau ctanespera de um reino deste
mundo™’, Uma espécie de paraiso reencontrado e decorpemtsya vez, da nocéo de

uma idade de ouro perdida. Nesse sentido, tanulesarismos como 0s messianismos

1“8 DUPEYRON, Guy Rozatindios imaginarios e indios reales en los refate la conquista de
Méxica Xalapa, Veracruz: UV, 2002, p. 70.

149 Flores, Miguel Pastrana. Los Presagios. In: ——Historias de la Conquista. MéxicOF: UNAM,
2004, p. 12-63.

%0 1dem. p. 26.

151 DELUMEAU, JeanMil Anos de Felicidade. Uma Histéria do Paraidoaducdo de Paulo Neves. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 1997, pp. 117-119.
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remetem a uma espera, ainda que nao sejam a MEssdQ ITEM Sejam conceitos
intercambiaveis. Pode-se esperar um Messias sesndeér o tempo de duragdo da
espera, ou, ao contrario, pode-se determinar umpdewhe duracdo, mas nédo
necessariamente da espera de um Messias.

Para Jean Delumeau, por sua vez inspirado emS&gan, o milenarismo seria a
forma adotada “pela frustracdo da espera messiaailga como um messianismo “néo
realizado”, ndo obstando para isso 0 possivel ejpaeato historico de um salvador.
Surgiria quando um determinado grupo tentassevegadi necessidade messianica de
controlar os efeitos do fracasso da espera. O masihoo aponta dois aspectos basicos
gue distinguem, em termos gerais, 0 milenarismengssianismo na historia crista: por
um lado - diz ele - uma afirmacdo que “repousa neaga do advento de um reino
concebido como a re-atualizacdo das condicOesxisteaen antes do primeiro pecado”;
por outro, a afirmacao de que “o Salvador ja seif@stou e que a espera se concentra
no momento de seu retorrd?

Resumindo, no cristianismo o milenarismo é a @engn tempo futuro de mil
anos de duracdo, quando Cristo e seus seguidovesadereinar sobre a terra. Tal
crenca prevé dois periodos de provacdo, um quanaaticristo reinara, infringindo
grandes atribulagdes aos seguidores de Jesusp dualazenceréo; o outro, mais breve,
em que ocorrera uma nova liberacdo das forcas daoam prevendo-se a sua derrota
final e definitiva.

Como se pode perceber, a idéia do fim do mundonocgré-requisito
indispensavel para a chegada do Reino de Deussencal aos milenarismos e
messianismos que passaram a percorrer a Europtiralpddade Média. E era inerente
ao espirito salvifico da conquista. Chegou a Amagibordo das caravelas de Colombo,
ele mesmo sendo um milenarista no estrito sen@dpatavra pelo menos um adepto
dessa tradicdo que, como ja vimos, concebia umeaége paz, de reconciliagdo e
conversao geral da humanidade antes do fim dosogemp

O descobrimento da América e de uma humanidadens®® desconhecida foi
igualmente interpretada pelos religiosos recémmdkascados no Novo Mudo
como um sinal de que o reino dos santos estavanprdk..) ou de que o fim
dos tempos ja ndo tardaria (...). Qualquer contefdto que tenha tido a espera

escatoldégica que provocava o0 desvelo de muitos dassionarios

152 |dem. Ibidem.
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desembarcados na América, ndo deixa nenhuma d(@idegara a hora da

dltima colheita..*®®,

E tudo indica que através daquele sinal apocabipdic qual Cihuacoatl foi
protagonista e mensageira involuntéria, foi possiv®rporar a ela a culpa e o castigo,
como elementos iniciaticos que a transformaram emlLlorona, ja que, embora
lamentasse a desgraca que cairia sobre seusdilgos se concretizaria com a chegada
dos conquistadores, na estratégia missioneiraraesena desgraca era uma provagao
exemplar e purificadora, prévia a salvacao. Assimbem o indica a introdugéo de tais
profecias nos proprios registros dos informantesligenas, como elementos
indispensaveis para o reforco e legitimacdo da tegdo apocaliptica que se lhes
pretendia dar. Como ja vimos anteriormente, taisogveram praticamente inevitaveis
na escatologia crista milenarista.

Analisando os discursos implicitos na construcés sinais anunciadores da

conquista, Guy Rozat adverte que

A descricdo do Apocalipse ndo tem como finalidaake descrever precisamente
a desaparicdo de um império, mas a de nos intnodazirincipio de uma nova

época (...). Essa escatologia, (...) acorde comitiss cristdos medievais mais
fundamentais, é, por isso, também um discurso adenggio, de renovacao e de

esperanca”

Luis Weckmann se manifesta de igual forma quanadisana heranca medieval
do México através dos cronistas. Como ja vimosramieente, também ele observou
gue precisamente entre as principais caractedstitzgueles estava a de terem
entendido a histéria com base no Antigo TestamamoSanto Agostinho e como um
perpétuo devir da vontade divina que conduz a hidade até a salvacdo. Para ele, a
influéncia agostiniana em La Casas é evidentepode conferir ao longo de sua obra
sobre a Historia de las indias, podendo-se dizeesmo tanto dos padres Duran como
Acosta, para quem “a conquista teria sido simplesene castigo que Deus impsos aos
homens pelos seus pecadds”O mesmo autor teria adverte que na descricdo que

Torquemada fez da queda do Império Asteca ele eqiles tomada de Tenochtitlan

133 DELUMEAU, JeanHistéria do Medo no Ocidente. 1300-18@f. cit. p. 213.
% DUPEYRON, Guy Rozatndios imaginarios e indios reales. op. cit. p. 59.
135 WECKMANN, Luis. La herencia medieval de Méxiddéxico DF: COLMEX/FCE 1989, p. 458.
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como uma sequela quase que obrigatoria da quedaitdes monarquias pagas, tais
como a dos caldeus, babilénios, gregos ou romanos.

Os mesmos agentes da salvacdo eram também ossalgaaemo as pragas que
assolaram o Egito em castigo pela sua idolatrégwaa Espanha também foi castigada.
Num tom que lembra o texto biblico, frei Toribio dgenavente o “Motolinia”
admoestava: “Feriu Deus, e castigou esta terra @a® nela se encontravam (...) com
dez pragas trabalhosas...”, passando em seguidan@eear e identificar as doencgas, a
morte, 0 ouro, a escraviddo, e mesmo a fundacacddale do México como essas
pragas, que se abateram sobre estas terras senar,ponglusive, 0s proprios
conquistadorés®.

E ainda que possa parecer repetitivo, novamentgoéumo lembrar que Las
Casas também falava em culpa e redencdo quandcevdasa deusa do milho dos
totonacas. Era como se estivesse referindo-sepaigpidirgem Maria, através de quem
Deus mandou seu filho para redimir os pecados dodme abrir-lhe novamente as
portas do céu.

Dentro de tal perspectiva, a conquista teria senddmo um dos episodios
exemplares do trunfo do Reino de Deus e o castigoipds aos indios por seus
pecados. Mesma perspectiva adotada por David Ryagtim sua analise das obras de
Sahagun e Mendieta. Para estes, a sociedade indigeiencia ao reino das trevas, e a
conquista era vista como um castigo divino, necespara uma redencéo salvaddfa
Em tom profético, e ja no prélogo de sua Historen&al de las Cosas de la Nueva

Espanha, Sahagun dizia:

Aproveitara muito toda esta obra para conhecerilatgqudesta gente mexicana,
0 qual ndo se tem conhecido porque veio sobre adeela maldicdo de

Jeremias, (que) de parte de Deus fulminou contléidie Jerusalém, dizendo,
no Cap. 5° eu farei que venha sobre vés, eu tcardra vO0s uma gente muito
de longe, gente muito robusta e esforcada (..d lmguagem ndo entendereis e
jamais ouviste (...) essa gente vos destruira a&asossas mulheres e filhos, e

tudo quanto vés possuis, e destruira todos vossasspe edificios>®

1% MOTOLINIA, Fray Toribio, op, cit, pp. 15-22.
1" BRADING, David.Los origenes del nacionalismo mexicahtéxico, DF: Era, 1997, pp. 22-23.
1% SAHAGUN, Fray Bernardino de. op. cit. p. 18.
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Acreditamos oportuno também apontar aqui a edpgxi@pensdo para a
escatologia milenarista de algumas das ordens cwntds, caso da ordem de Sao
Francisco, a qual pertenceram precisamente 0s @ZBOSOS que inauguraram no
México o processo de evangelizacdo. Em 1524 o"dpbstolos” foram recebidos por
Hernan Cortés que, a frente de numeroso séquisgiEnhdis e indigenas, ajoelhou-se
ante eles humildemente, beijando-lhes as méos.

Certamente que por isso e na visdo milenaristecifeana, Cortés teria sido
inspirado pela divina providéncia como protagong#auma dupla fagcanha: conquistar
0S mexicas e dar as boas vindas aos doze apédtams.Motolinia, um dos doze e
conhecido milenarista, “Viram com grandes gracperddes de nosso muito Santo Pai,
e com especial mandamento da sacra Majestade derddgr nosso senhor para a
conversdo dos indios naturais desta terra do Agahu™®’. O mesmo niimero ja néo
foi escolhido por acaso, sendo, pelo contrarioanadinte significativo da viséo
apostélica da tarefa que os escolhidos deveriammemnger para difundir a doutrina de
Jesus e como émulos daqueles que o tinham acongmanha

Também a ordem franciscana pertencia frei Jerérdmd/endieta, cuja obra
“Historia Eclesiastica de las indias”, junto com@onfesionario” de Motolinia, s&o
considerados dois dos melhores expoentes desdalegiz ainda que ndo fossem os
anicos, evidentemente. Houve também aqueles qugacra inspirados nas utopias
que entao circulavam na Europa e que desembarcarakmérica em obras de autores
como Joseph Campanella e Tomas Moro.

Esse foi 0 caso de Vasco de Quiroga, seguidoessafde Moro, que imaginou
grandes cidades indigenas segundo seu modelo ait@ique via nos indigenas os
“novos homens da idade de ouro e a matéria prireal idara uma Igreja primitiva
recomecada”. Por tal motivo, e ainda de acordo ddetumeau, ndo se deve
desconsiderar a ligac&o entre as tendéncias nigeame obras utépicas como a f&le

Mas ndo se pode atribuir somente a funcdo evaagelia que o
empreendimento colonial estivesse impregnado deenanilsmo, messianismo e
utopismo. De acordo com Rozat, a descricdo pormeata da queda e fim de
Tenochtitlan nas crénicas da conquista teria furamo ndo somente como a prova e a

esperanca da “Nova Tenochtitlan cristd, sob um r®oes e sob um novo amo”, mas

139 MOTOLINIA, Fray Toribio. op. cit. p. 15.
180 DELUMEAU, JeanMil Anos de Felicidadeop. cit. pp. 204-206.
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como a justificacdo da nova ordem social que sein@ logo apés a conquitta A
ocupacédo territorial, a posse e o0 saque precisaeenibém de uma justificativa
apostoélica.

E nessa nova ordem, a propria Cihuacoatl foi cagtupor e para a misséao
salvadora, que a fez descer ao mundo dos mortai® coensageira apocaliptica e
legitimadora dos novos tempos. Ninguém melhor godi@ primordial para prevenir os
filhos de um fim iminente e inevitavel, como préusito fundamental para a salvacao
de suas almas e o advento de uma nova ordem. Enmeltlar que uma maternidade
dialética, agente simultanea de vida e morte, t@\asre-funcionalizada por um novo
discurso, que encontrou nas mesmas cosmovisdegeiradi um terreno fértil e
previamente preparatf.

Porque, segundo Delumeau, preciso é lembrar queilesarismos néo estao
ligados somente as religides que concebem a lEstomo um vetor; eles se encontram
também entre aquelas que aspiram a renovacgacaeddidianiverso. Para estas, o fim do
mundo é necessario para que possa acontecer uraacnagdo, algo que parece ex-
professo para descrever a visdo do tempo mesoamaricom sua periodizacao
cronolégica por meio de “s6is”. Um dos aspectossniateressantes da concepcao de
tempo entre os antigos nahuas €, precisamentaji@sdo em etapas chamadas sois,
cujo nome era alusivo ao periodo de regéncia dedimiedade, com fun¢des astrais
transitorias sobre o acontecer na terra e os dicfegores. Lopez Austin assinala que,

entre os mexica:

Acreditava-se que o dominio solar tinha sido owdog sucessivamente a
diversos deuses, e que a era de cada um teriansgloniao ocorrer um
desequilibrio que conduzia ao caos, originandoadeadnecessidade de uma

nova criacdo de seres humanos. Tinha-se chegagigrdo sol, o present&®

181 DUPEYRON, Guy Rozat. op. cit. p. 59.

162 AUSTIN, Alfredo Lépez. op. cit. p. 20. Adota-seconceito de cosmovisdo usado por Lépez Austin
como “o conjunto articulado de sistemas ideoldgicelacionados entre si de forma relativamente
congruente, com o qual um individuo ou um grupdatoaum momento histérico, tenta apreender o
universo”. Uma definigdo acorde com a idéia de adsgia de Tambiah, que a entende como “o corpo de
concepcdes que enumera e classifica os fendbmemosampdem o universo como uma ordem em Si
mesma € as normas e processos que o governam’ndeegese ponto de vista, as principias nogdes
cosmoldgicas de uma sociedade sdo aquelas queaomieds principios e conceitos adotados como
“sacrossantos”, constantemente usados como bitotm&derados dignos de perpetuacédo relativamente
imutavel. Apud: PEIRANO, Mariza. A andlise antrafgica de rituais. In:O Dito e o Feito. Ensaios de
Antropologia dos rituaisRio de Janeiro: Relume Dumara, 2001, p. 26.

183 AUSTIN, Alfredo LépezCuerpo Humano e Ideologiap. cit. p. 75.
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E ndo € por demais insistir em que a criacdo desmitbedecia tanto a
necessidade de estabelecer um ponto firme e esp@ralonde pudessem confluir e se
harmonizar as forgas do cosmos, como para legi@nmaidem imposta pelos humanos a
esse cosmos. Para o autor, os mitos seriam umdegéalizado a partir de onde fosse
possivel presidir, de forma que as idéias de dstathe, da existéncia e do perigo da
desaparicdo da espécie humana coexistissem cdotiatiente, sendo, contudo, Uteis
ao aparato de controle.

Assim, dentro dessa perspectiva e pensando ema htmgsna, acreditamos que
o ponto firme e a estabilidade requerida pela rardem social, que comecou a ser
implantada com a conquista e seguiu seu curso tdueaigoldnia, encontraram novo
eixo social para a relacdo das deusas lunares dertilidade, a sexualidade e a morte.
Esse teria sido o caso de Cihuacoatl e suas adae@alénicas e primordiais, origem da
vida e agentes da sexualidade e da morte; dast€iboae sua conotacdo bélica, como
guerreiras mortas em batalha individual, ainda dgigrofundo sentido coletivo; dos
seres monstruosos encarnados nas tzitzinime, eseiddede todas elas como
espantalhos ou mensageiras de desgracas, podendeetaboradas, re-funcionalizadas
e substituidas simbolicamente.

Fundidas e transformadas em La Llorona, teriamgolasa circular oralmente,
fossem na figura da mée ou da sedutora letal, @ute podia chorar por seus filhos
quanto atrair sedutoramente os homens e, com s#fisias, conduzi-los a morte.
Pareceria que aquela velha idéia das Cihuatetperaslo o sol ao meio dia para
conduzi-lo ao tumulo com flores e cantos, estivess®lo revista e reaproveitada num
novo ponto de partida e em nova modalidade de @entr

O fim do Quinto Sol representava o0 renascimentalgetao a um novo tempo
para uma sociedade desestruturada que se reongas@a valores e principios morais,
religiosos e politicos. De modo que, importantdstirs a demonizacdo dos deuses
mesoamericanos nao se deve entender unicamente icstnemento exclusivo da
evangelizacdo, mas também como instrumento pqlificque politica e religido se
confundiam, afetando igualmente os diferentes glai® organizacéo e da hierarquia
social.

Como se pbdde perceber, do processo de ocupac®ovim Mundo até aqui
somente se falou na perspectiva do dominador, ongoesignifica que tenha sido a
preponderante. Se no aspecto material a ocupat@meapiase completa até finais do

século XVI, no terreno das subjetividades a “cosiguespiritual” nunca foi completa,
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absoluta nem passiva. Abundam as referéncias qaecddta dos subterfugios e
estratégias de que se valiam os indigenas paraflearsuas crencas e seus deuses,
origem, por sua vez, de divergéncias entre asedifes ordens religiosas sobre as
taticas e posturas que deveriam adotar perante isto

Por outro lado, e em sua analise do fenbmeno guealad a partir da
perspectiva indigena, Serge Gruzinski descreve imaclpsicologico que se teria
instalado na Nova Espanha para finais daquele sécahsiderado por ele bastante
propicio para as ocorréncias sobrenaturais ou gssanilacdo do que ele chamou
“maravilhoso cristdo”. Esse clima certamente favevetodo o processo que estamos
aqui discutindo, produzindo os resultados sinavétide feicbes proprias cujas
consequéncias ainda hoje sao visiveis.

Para ele, a experiéncia subjetiva dos indigenasaomaravilhoso cristdo teria
aparecido tdo precocemente quanto a aprendizageieitdea e da escrita, sendo
possivel registra-la ja a partir dos primeiros adascatequese. De forma que, para a
década de 1580, os relatos de fendmenos sobresatwiades, levitacbes e
ressurreicdes ja proliferavam na Nova Esp&tthA época coincide com a da producéo
e publicacdo da maioria das obras dos cronistasnagpucionados. Assim, 0S avisos e
sinais que foram antes analisados somente na p8vspelos messianismos e
milenarismos dos missionarios, também poderiamesgticados a partir do clima
onirico favoravel ao sobrenatural, que prevaleéia apenas entre a populacao nativa
mas também entre a populacdo novohispana, e qaesptio ja era bastante evidente
na cidade do México e seu entorno.

Além do que, para o século XVII, a sociedade nmmdma era uma ja
“sociedade alucinada”, segundo a refere Gruzimekg uso intenso e generalizado que
se fazia de produtos nativos de efeitos psicotogpitindios, negros, mesticos, mulatos
e brancos pobres; beatas e supostos veneraveigans e faziam consumir plantas e
cogumelos*®. E sob o efeito de tais produtos, aparicdes, ¢aiba@s e choronas nao
deviam ser nada estranhos.

Por seu lado, em sua singular leitura da conquiatabém Tzvetan Todorov

chama a atencéo para o intenso profetismo e asgw&divinhatorias que regiam a

%4 GRUZINKI, Serge.A Colonizacdo do Imaginario. Sociedades indége e ocidentalizacdo no
México espanhol. Séculos XVI-XVIMraducdo de Beatriz Perrone-Moisés. Sdo Paulmp@ohia das
Letras, 2003, p. 283.

1% GRUZINSKI, Serge. Del Barroco al Neobarrocéuentes novohispanas de los tiempos
posmodernos. InMéxico: Identidad y Cultura NacionalMéxico DF: Universidad Auténoma
Metropolitana Unidad Xochimilco, 1993, p. 18.
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vida e a morte dos antigos mexicanos, para 0S gunaigcontecimento somente poderia
tornar-se real sob a condicdo de ter sido previtananunciado. Nessas sociedades
dominadas por um estrito sentido de ordem, “sé f@dernar-se ato aquilo que foi
anteriormente verbo”, e assim 0s pressagios, pesfee adivinhacdes revelavam-se
verdadeiros a forca de terem sido formulados eticeyseposteriormente. “Ordem” seria
a palavra chave para descrever essas sociedasizaitias e predeterminadas, e essa
ordem somente se poderia manter com o cumprimentpe j tinha sido previamente
estabelecid§®. A emisséo e repeticéo de profecias faziam partétdal que mantinha

e alimentava as concepc¢des miticas dos povos mesoanos, e em tal clima, a
descida de Cihuacoatl e das Cihuateteo como amloresm que eram da desgraca
acabaria se revelando bastante util.

A antiga crenca nas aparicdes da deusa nos mercaniobusca de coracdes
humanos, teria tornado plausivel suas aparicfe® econa “alegradora” de homens a
procura de usuarios. E se isso era possivel tanobgoderia ser sua transformacéo em
mensageira demoniaca da luxdria, e sua aparicdo edma penada e arrependida,
encontrando um caminho favoravel para a interigéma individual, ou como
experiéncia coletiva daqueles aos quais se daifliscao evangelizadora.

Serge Gruzinski chama “recep¢do fragmentada” oterfieréncias miméticas”
as mesticagens culturais e os desvios e distod@esiagens, por parte daqueles aos
quais se dirigiam, ndo previstos pelos responsgwela evangelizacdo. Teria sido
intenso 0 uso de imagens, como parte fundamentestnatégia evangelizadora, assim
como o foi, na sociedade novohispana, o uso deufsdhativos alucindégenos. Tudo
tendo como pano de fundo um cenério barroco ineepkédo sobrenatural.

A imagem barroca tornou-se imediatamente um ingnionde comunicacao
massiva que incluiu os desvios, capturas e distgrgdie provoca esse tipo de
fendbmeno. Os consumidores de imagens: indios, e§jzamegros, mesticos e
mulatos, revelaram-se espectadores extraordinamienagivos e multiplicaram
as formas de apropriacéo, as bricolagens e ozeesModificaram imagens da
Igreja e inventaram novas. Muitos projetaram €ugs interpretacfes, suas

ansiedades, quando ndo seus delirios e alucinagdes.

1% TODOROV, Tzvetan. op. cit, p. 78.
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E embora ele esteja se referindo especificamentaaggens plasticas, pictéricas
e escultéricas, devemos lembrar que estas levaricitap imagens mentais. Assim,
pensamos, elas se podem aplicar ao processo attaveisal 0os imaginarios barrocos
novohispanos misturaram o real e a ficcdo. Assiotepse-ia entender La Llorona
como um desses desvios, ou 0 possivel resultadonge recepcao fragmentada e
mimética das imagens sagradas cristas e indigiatdgadas pelo tal clima alucinado e
propicio ao milagre, mesmo sendo “periférico”, coal® chama ao nao reconhecido
nem validado pela Igreja.

A historia da deusa chorosa, ou da mulher que madofilhos, e foi por isso
condenada em praca publica a vagar eternamentedasranso, deve ter encontrado
terreno fértil na “trivializacdo” do milagre e dolsenatural; gragas ao proprio clero
barroco; e gracas ainda a visdo ou alucinacdo dadsmle mexicana colonial: “As
viagens redondas ao inferno ou ao paraiso —dizi&kiz tornaram-se praticas comuns
entre os fiéis de qualquer origelf’ E nessas viagens, La Llorona foi sem duvida uma
constante passageira.

2.1.4 Entre deusas e “alegradoras”.

De acordo com alguns dos escritores do século XikXrgsgataram La Llorona
do dominio popular, dentre suas historias expliaatuma das mais repetida era a da
mulher que matou os filhos ao ser abandonada peote. Faz-se necessario, portanto,
entender como foi que isso aconteceu. Como foiagaetiga Cihuacoatl, que aparecia
nas noites de Tenochtitlan chorando pelos filhos)au-se a equivalente nacional da
Medeia grega. Uma remissado que esteve acorde comtersesses dos intelectuais
nacionalistas do século XIX, tanto como o foi eoagg;do que fizeram de Medeia com
La Malinche pela via da traicdo, e que mais adiantstramos. Contudo, desde o
inicio, para o povo parece ter parecido mais enmagite a histéria do infanticidio, que
foi a que finalmente prevaleceu.

Nesse caso, na falta de evidéncias materiais eretas para apoiar esse
processo, a saida €& conjeturar, principalmenteessapmos que as conjeturas nao
diminuem a seriedade ou a credibilidade de um Hnabhistoriografico académico.
Mais do que meros exercicios de imaginacdo, a@éniaparte da necessidade de
construirmos uma sequéncia légica dentro da |dg&t@rica que pensamos para nosso

187 GRUZINSKI, Serge. Del barroco al neobarroco.aip p. 19.
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texto. Assim explicado, arriscamos a conjetura de queswoada a conquista e
cumprida a profecia, o protagonismo de Cihuacaatiac mensageira apocaliptica, em
funcdo da necessidade de uma justificativa evazeggh ndo tinha tanto sentido, mas
sim o tinha a relevancia de sua presenca no imagipéapular. Foi preciso, portanto,
encontrar para ela um papel tdo ou mais ameacaulayud o0 anterior, um outro
protagonismo, que tanto poderia estar orientada pduncao religiosa, como no caso
de Tonantzin-Guadalupe, quanto em direcdo a punigd@ 0 estabelecimento ou
reforco de novas normas de conduta. E isso eragaigpafinal de contas, também era
competéncia da Igreja. De forma que essa novatag@&on péde ser propiciada por meio
da luxuria. Aquela luxuria dos pecados capitaisylzatida com afinco pelo frei Andrés
de Olmos, que a definia como a unido de um homemma mulher sem estarem
casados.

Como pudemos antes perceber pelas descricbesatostas, o proprio perfil de
Cihuacoatl, seu ambito de acédo, sua fungéo soabeassociacdo com a serpente e
com Eva facilitava que pudesse ser transformadagemte da luxdria, uma mensageira
do demonio, na figura daquelas alegradoras quevandanos mercados a cata de
homens.

Devemos lembrar que numa das versdes de Torqueraadieusa costumava
aparecer nos tianguis, seduzindo os homens paoarhes o coracao e saciar sua sede
de sangue. Ou que, numa descricdo semelhante aeid®iégo Duran, também
costumava andar pelos tianguis com um berco naascasprocura de vitimas para
serem sacrificadas a ela. De acordo com Duran, gasar de seus desejos e de seu
desgosto por néo ter recebido alimento, deixavargobabandonado com uma faca de
pedra dentro, significando que estava abandonaadofifio como reprovacdo aos
homens pela sua negligéncia. Tal fato, dizia ele,recebido com grande pranto e
consternacao entre o povo e 0s sacerdotes. Pemguinias se tais manifestagoes teriam
sido causadas pela culpa ante a falta cometida, tpelor de serem escolhidos para
acalma-la, ou por ambos.

Ainda para apoiar nossa teoria da demonizacdoedaadpela via da luxuria,
devemos lembrar as exortacbes que, segundo frévl@ae de las Casas, as maes
faziam a suas filhas a fim de evitar que ficassessodradas pelas mas linguas.
Recomendavam elas que as mocas evitassem andamp&icados, pragas, banhos, ou
pelas dguas e os caminhos, pois eram esses osdygaronde costumavam andar as

mulheres mas, as mulheres preguicosas, da ruakeedos, perigosos por ali estarem “a
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danacdo e a perdicd8® Mesmas palavras usadas por frei Andrés de Olraos p
prevenir seus catecimenos: “ndo sigam ninguémfragientem os mercados, nao se
detenham nos banhos, nem nas ruas, porque aliadistdgra sua mentira, sua grande
maldade, 0 homem coruja que devora, o saiote, d&sadfi. E numa linguagem que
adotava termos indigenas para construir as metaftaraatequese, “tlacatecolotl” ou o
homem “buho” (coruja) significava o diabo; o “falll® ou saiote e a camisa eram as
mulheres, tema de pecado e objetos do desejo.

Mas, como Baudot adverte para o caso de Olmos) &#la como Las Casas
certamente estavam cientes da contradicdo queusBidreo poderia encontrar entre
suas pregacdes e a tolerancia com que a coroahedpaaceitava a existéncia de
bordéis, considerados verdadeiros antros de perdidiliais do infernd’®. De forma
que eles os justificavam como “males necessaridg®is para que 0 vicio ndo se
estendesse contaminando as mulheres honestas,angia, para que nao se difundisse

na forma de sodomia entre os homens.

Isso parece porque permitiram que houvesse mullipresganhavam a vida
com seus corpgs(dando-se) a quem dar-se queriam, posto que nao
existiam lugares publicos nem assinalados pa@itad, (...) permitiram

que houvesse mancebas e houve certas espécies’delas

Para frei Bartolome, era melhor regulamentar atpguicdo a fim de manter as
prostitutas a vista do que escondidas, ja que dessa seria mais facil neutralizar ou

inibir sua perigosa acdo. Um bom exemplo eram lagfadoras” de quem dizia:

muito diferente acontece com as alegradoras quamvide sua industria
as escondidas, em cada cidade ou sitios que r@mbkecem, (...). O que
quer dizer que a alegradora oculta € como um grpoge e que, cComo 0

ladr&o, sai em secreto com outros para desnugiéia,rouba-lo.*"2

188 | AS CASAS, Fray Bartolomé de. op. cit. p. 170.

189 BAUDOT, Georges. Fray Andres de Olmos. op. ci6

04 nfiernillo” ou pequeno inferno ainda é sindnirde prostibulo de infima categoria.
71| AS CASAS, Fray Bartolomé de. op. cit. p. 137.

172 |dem. Ibidem.
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Entretanto, ndo apenas 0s atos representavam tigo,psendo também as
palavras. Assim, prevendo que as proibidas pudessnpronunciadas da mesma
forma como eram invocadas as antigas deidadesvaviSlmos em tom ameacador:
“Mas, agora, se vocés nao quiserem despencar donaf aguas, cuidem de suas
palavras vas, palavras ultrajantes, porque desoarparvertem aos homens, os jogam
aos fossos, & agua’’®

E aqui é interessante assinalar o conteudo am@adadagua, 0S pogos e 0s
fossos, que estardo sempre associados a La Llgreltague voltaremos a eles mais
adiante, quando procurarmos o significado simbdliedais elementos que se tornaram
recorrentes no mito. Por ora podemos dizer quecpatatar dessa época sua associacao
simbdlica de conotacdo negativa com La Llorona, wea que j4 aparecem como
elementos punitivos. Como sedutora e agente daifyxéla era também agente do
castigo: na mesma peconha da cobra encontra-délotan

E contra a luxdria assimilada a bruxaria, apeldmdd para o que encontrou
mais a mao na literatura religiosa especializadaudeépoca, sendo como era ele um
“expert” bem treinado em perseguir bruXdsBaudot chama a atencdo para as taticas
do religioso, que tanto omitia dados como se ajiiaxee de termos originais indigenas,
como os retirados do “huehuetlatoll® onde obteve suas informacdes.

Omitia, por exemplo, os nomes das cidades dessupgto pecado, e que
apareciam nos textos biblicos usados para ilusacastigos que cairiam sobre 0s
indios se insistissem na luxdria. Nesse caso, erdos personagens ou dos lugares era
irrelevante, ja que nédo fariam sentido para a jplathas o tom ameacador sim. Cada
exemplo negativo extraido da Biblia trazia comddand o respectivo castigo, mais
importante que os nomes e os lugares onde teriamici. O importante era o castigo,
que deveria ser infalivel, ja que nele se baseasta sua pedagogia evangélica de

amedrontamento.

173 BAUDOT, Georges. op. cit. p. 57.

174 Especialmente, o “Tratado de las superstésoy hechicerias”, de Fray Martin de Castgah

no qual Olmos se inspirou para seu “Tratado mtiy wdien fundado de las hechicerias y sortilegios
editado em Logrofio em 1529. Cf. Baudot, Georgesaridjpnes Diabolicas. op. cit. p. 351. O
treinamento de Olmos teria ocorrido durante suaawiem Biscaia, onde trabalhou junto com Juan de
Zumarraga na repressao a bruxaria. Tal missédoitéhiddo na decisdo de Carlos V de manda-lo para a
América. Por sua vez, Zumarraga foi nomeado o prinféspo do México em 1528. Cf. Souza, Laura de
Mello. Inferno Atlantico. Op. cit. p. 26.

175 «“Testemunhos da antiga palavra”. Cf. LEON-AQRA, Miguel. Fray Bernardino de Sahagun
en TlatelocoMéxico, DF: SER, 1999, p. 18.
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Como mencionamos anteriormente, todo esse prockesseesticagem cultural
realizou-se com o emprego dos elementos crista@s ppudessem parecer mais
familiares aos indigenas, em combinagcdo com o estewnos nativos originais. A
omissado de nomes e palavras, ou siléncios delibersabre fatos que pudessem parecer
carentes de significado, ia ao encontro das maedifies e adicbes empregadas nessa
estratégia, baseada numa adaptacdo deliberada asitivg facilitada pelo perfil
cultural indigena, que tendia a excluir tudo aqqile parecesse estranho. Em resumo, e
nas palavras de Baudot, a idéia era tornar comginesrao publico indio do México, na
medida do possivel e cabivel, “um texto pensadecgte para outras culturas e outros
mundos”.

E novamente pensamos ndo ser demais insistirratec@rovisorio e inconcluso
de nossas reflexdes e dos dados que delas possavar.dAinda que seu uso seja
perfeitamente valido, elas ndo sdo definitivas; perzo de validade dependera do
aparecimento de outras que as desmintam ou comfirfianto quanto as conjeturas
gue arriscamos. Parafraseando o mesmo autor, $etivol® averiguar na medida do
possivel “com que materiais basicos se fundamemtaventurado empreendimento de
mudar a um povo sua cultura e suas creritas”

Dessa forma, e como ja dissemos anteriormentepvea ordem implantada pela
conquista foi possivel fundir a relacdo com alidede e a guerra de Cihuacoatl e as
Cihuateteo com a seducéo e, como méaes-cacadaragponar a elas caracteristicas das
prostitutas, fazendo-as sair a cata de coracOeslngnte, a pratica de ofertar aos
deuses, -agora transformados em demonios-, o saoegt@acao dos prisioneiros, pode
ser equiparada ao aprisionamento do cora¢édo dosriopara entrega-los aos dominios
da luxaria. Para isso, € bom lembrar aqui o aldgaFoucault, sobre a enorme
importancia do sexo nas sociedades cristds. Abexo foi colocado no centro da
existéncia para melhor ser combatido, a ponto dahaa¢do depender do dominio de
seus impulsos. Nessas sociedades, 0 sexo era ggeilse deveria examinar, vigiar,
punir, confessar, e transformar em disctf'sdN&o teria sido por acaso que Olmos |he
dedicou tanto espaco em suas pregagfes, como tammgoa em sua associagdo com o
demonio este tivesse sempre uma aparéncia préafdgap&om esse aspecto confundia-

se com as pessoas, acompanhava-as todo o tempostasa a cometer atos contrarios

17 BAUDOT, Georges. op. cit. p. 59.
7 FOUCAULT, Michel. N&o ao Sexo Rei. In:------ Microfisica do Poderop. cit, pp. 229-
230.
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a sua salvacdao e, principalmente, aos interessesgp@anhois. Esses atos tanto podiam
consistir em oferendas aos antigos deuses, re@izie cerimonias e rituais proibidos,
como chamamento & cooperagdo ou a lideranca dede=bdos indios contra a nova
religido e o novo estado de coisas.

E nesse mundo concebido e dominado por sinais,agdilo que possa parecer
um sinal de utilidade e ajuda para desvenda-lopditante. Pensamos no “Teocalli da
Guerra Sagrada”, localizado no Museu Nacional deopologia e Historia, segundo a
leitura que fez Jose Corona Nufez de sua simboldipée pode-se ver uma aguia
pousada sobre um cacto ou “nopal”, cujos fruto&unas” sédo coracdes humanos, dois
deles presos entre suas garras. Surgindo do binojatl-tlenolli”, ou simbolo da
“Guerra Florida”, na forma de uma serpéfite(fig. 9)

Para o autor, a aguia simbolizaria a deidade apasido o coracdo dos homens,
e a guerra florida, portanto, o acontecimento aalfazia mais patente sua captura pela
divindade, ndo para alimentar-se do seu sangue, paes 0 aprisionamento dos
coracdes que lhe eram oferecidos em sacrifitiyma pratica que, como vimos, s6
poderia ser obra do demonio.

Assim, para entender a analogia que pretendemo®céssario voltar a
importancia da guerra, ndo s para a captura d@peiros para serem ofertados em
sacrificio, mas como via de ascenséo divina e lsdargo para os guerreiros como para
as mulheres. Isso viria ao encontro da importasicidoélica das Cihuateteo, elevadas
aos altares na condicdo de guerreiras mortas athagiela captura de um prisioneiro;
do sacrificio, j& que, nas palavras desse aufparte “medular” do sacrificio era que o
sacrificado fosse visto como um mensageiro dos henamte os deuses e, portanto,
também uma deidade, na forma de um “Passaro Cebeptéprio Vénus, na avocacao
de Mensageiro do Sol”. Por extenséao, viria a eapliambém as razdes pelas quais 0s
guerreiros mortos em combate ou nos sacrificicsGide na forma de passaros de bela
plumagem, ao contrario das Cihuateteo, que descam aparéncia monstruosa,
munidas de garras nos pés e nas maos. A formatadsizs e violenta com que elas
desciam certamente era catartica, uma forma deiegoro temor primordial pela sua

capacidade geradora.

178 A imagem, devidamente estilizada e reformuladafrelete ou de perfil, tornou-se “escudo” ou
emblema nacional a partir da consumacéao da indéperad

179 NUNEZ, José Corona. Religiones indigenas y crigimo. Historia Mexicana México DF: El
Colegio de México. Enero-Marzo, 1961, p. 558. Vol.
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Mas essa analogia ajudaria também a entender a dopbtacdo de Cihuacoatl,
em sua assimilagéo a La Llorona; como mée e coreagta e cacadora, que néo se
importava em sacrificar o préprio filho, abandonads mercados, metamorfoseado em
punhal de pedra, como armadilha para a obtenc@oedas humanas. Como guerreira e
cacadora, e através das alegradoras, Cihuacoatlasegarecendo com uma sede
insaciavel e luxuriosa por coracdes, buscando hsemes tianguis, nos poc¢os, nos
banhos, ou vagabundeando pelas ruas. Através dadux sacrificio dos filhos e a
caca, a antiga deusa foi descida dos altares patarsar uma mulher pecadora, La
Llorona: a amante, por ndo ser casada; a insadisteiinsaciavel, por ter sido
abandonada; a assassina dos filhos, sacrificadagppao; e a cagcadora de homens,
nas encruzilhadas ou nos lugares préximos a agua.

Tudo isso lembrando o contexto colonial e uma vis@woca do mundo, com
seu poderoso aparato de lendas, mitos e prodigiodindo as tradicdes européias e a
nativa. Solange Alberro conta, justamente, a fowedberada com que tanto os
evangelizadores como seus catecimenos fundiramssarstdicoes, datas e celebracdes
de suas respectivas tradicbes para se convencergoamente, uns da verdade da
religido que pregavam, outros de que acreditavadesnkE lembremos de novo que o
periodo colonial, no qual se processou essa cog@mndos elementos simbolicos e
histérias orais que geraram La Llorona, ndo deexadéncias literarias ou documentais
para apoia-la. Ao contrario da reconstrucdo hisaprcronologica e detalhada do
processo deliberado de construcdo da guadalupasag fa partir dos elementos
indigenas ou cristdos, La Llorona nao deixou rasewplicitos. Nao seria possivel
reconstituir passo a passo sua trajetéria por eidabiandonado a dimensao oral e nem
obedecido a alguma vontade explicita e deliberadgie ndo significa que isso nao
deva ser tentado. Apesar do espirito barroco, gimpara o prodigioso e sobrenatural,
a literatura colonial ainda ndo estava pronta parama. Tal sO foi ocorrer no século

XIX, sob a inspiragéo, sensibilidade e visdo romeardo mundo.

2.2  Os elementos simbdlicos de La Llorona.

Tendo-se cristalizado literariamente o0 mito no ke&iX, num formato e num
contexto dominado pelos valores da cultura ocidenitsta, acreditamos ser importante
conhecer o significado e a combinacdo simbdlicaales elementos recorrentes, a fim
de entender suas implicacbes e conexdes com ost@spgenealdgicos” de La

Llorona, acima abordados.
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Que representavam e de que forma esses elementigifavam, ainda que de
forma inconsciente, na mentalidade dos que seregeaiam de seu registro literario?

Eles sd0 muitos, e podem ser encontrados na litaraspecializad®, que
aponta para seus diversos significados, as vezestasp outras vezes complementares.
Foram extraidos e resumidos com base em tradigilagais diversas, mas tentam
traduzir por meio de signos concretos os substratoes profundos da psique humana.

Como se pOde perceber, destacam pela incidéncianstancia a agua, as
encruzilhadas, os pocos, as cavernas, 0s lameosodpngos cabelos, as roupas
brancas... Sua diversidade de significados falacalaplexidade da subjetividade
humana, cujos aspectos especificos sdo projetadosterializados nos objetos e

elementos que compdem os ritos, 0s mitos e asdenda

2.2.1 O além e o “outro mundo”.

Sendo La Llorona um ser sobrenatural e alma pewmiad@utro mundo, é
importante comecar por estabelecer, segundo esbalsgia, a diferenca entre o “outro
mundo” e o “além”. O outro mundo, ao contrario dénaaonde as almas vao apos a
morte mas de onde elas ndo podem sair, € um mamfioante, € um mundo duplicado
do mundo dos vivos, pelo que seus moradores poderfiveemente para acertar suas
contas e resolver 0s assuntos que em vida deixaeanentes. Dai que como alma em
pena, do outro mundo, ela possa transitar entre wutro, representando assim uma
realidade, temida, (re)negada ou rejeitada.

Isso néo teria sido dificil de acontecer em sodeda culturas onde, como ja
vimos, o transito entre vida e morte era intenste endo dupla, parte do processo de
renovacdo num mundo cujo tempo era ciclico. Um teeapm mundo com um sentido
predeterminado, onde as mulheres que morriam de frTanavam-se deusas e, como
outras deusas, podiam descer até os mortais pavanpos, (mal)assombrando-os.
Também nada estranho numa terra e num mundo oimdiy, hoje e a cada ano, 0s
mortos séo recepcionados nos dias de finados ereadraternal convivio.

Em termos psicoldgicos e culturais, enquanto gerematural e alma penada do
outro mundo, com forte conotacdo ameacadora eiyaniara os intelectuais do século

XIX La Llorona poderia ser inconscientemente a igpar indesejada de um eu

180 CHEVALIER, Jean; GHEERBRANT, AlainDicionario de Simbolos: mitos, sonhos, costymes
gestos, formas figuras cores, nimerbraducao de Vera da Costa e Silva et al 18 el dRiJaneiro:
José Olympio, 2003. pp. 15-28-53, passim.
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desconhecido que inspira panico, motivo pelo gealeda ser reprimido ou expulso
para as trevas. As mesmas trevas para onde Ldititbédm foi desterrada quando
desafiou seu senhor e criador, querendo inverdedem das coisas. Ali, “nossa” Lilith-

Medeia-Llorona ficaria confinada eternamente portt@nsgredido as normas, por ter
vivido com um homem sem estar casada e, pior aipdarenegar a maternidade

matando os filhos.

2.2.2 Agua.

A 4gua, outro dos elementos indissociaveis de laaoha, € um dos que
apresentam significados mais ricos. Presente desdeais antigas tradi¢des, forma as
mais variadas, mas também as mais coerentes caybsiaimaginarias. Sua
significacdo simbolica pode-se resumir em trés sedmninantes: fonte de vida; meio
de purificacéo; e centro de regeneracdo. Como nradiéarenciada, a agua representa a
“infinidade dos possiveis”, contém todo o virtuainformal, 0 germe dos germes, todas
as promessas de desenvolvimento, mas também todaseacas. Mergulhar nas aguas
para delas emergir sem se dissolver totalmentgp gabr uma morte simbolica, &
retornar as origens, recarregar uma enorme redereaergia para dela beber uma forca
nova.

Nas tradicfes judaica e cristd a agua pode ser emtplanos opostos, mas nédo
irredutiveis. Pode ser tanto fonte de vida comonuete; criadora e destruidora;
simbolo do alto e do baixo. Como chuva, pode sea pucriadora; como o mar, de
aguas salgadas e amargas, pode provocar maldidipss agitadas” tem conotacio
negativa, significa desordem; “aguas calmas” a @aaz ordem. Do ponto de vista
cosmogonico, e em praticamente todas as tradicoksrais, a agua recobre dois
complexos simbdlicos opostos que ndo devem seweditfos: a agua celeste, que
descende como chuva, é masculina, fecunda a dé&reaagua dos mananciais, que brota
da terra, é feminina. No campo simbdlico da agemca fonte fecunda da alma, a
ribeira, o0 rio, 0 mar, representam o curso da @émgd humana, e a flutuacdo dos
desejos e sentimentos. A descida dos rios ao mi#osiza o retorno as origens divinas,
ao principio. Sua travessia significa os obstacglos separam os estados do mundo
fenomenal e incondicionado. A agua, enfim, é o simdas energias inconscientes, das

virtudes da alma, das motivagdes secretas e desudak.

2.2.3 Encruzilhadas.
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Outro dos elementos insistentemente associados allbeona sao as
encruzilhadas, onde ela costuma aparecer, e guetarancerram uma importancia e
um significado simbdlico quase que universal. Coorazamento de caminhos,
configuram uma espécie de centro do mundo, luggédnicos por exceléncia, dai que
sejam frequentados sempre por espiritos e géneraJngente temiveis. Podem ser
lugares de reflexdo como de passagem. Como luglErgsassagem por exceléncia
permitem o transito entre um e outro mundo, oueemtna e outra vida, sendo também
lugares propicios para a realizacdo de gestosuaisipbrientados para eliminacédo e
limpeza das forcas residuais negativas e nocivpsssoas.

As encruzilhadas simbolizam também o encontro cormestino. Cada ser
humano em si mesmo é uma encruzilhada, onde satesmoe debatem os diferentes
aspectos da personalidade. As Cihuateteo aparec#mmencruzilhadas, e entre os
exemplos mais conhecidos da mitologia greco-lasta Afrodite, que tanto podia ser a
deusa casta como a fecunda e lUbrica, mas quencaszighadas também se tornava
deusa dos amores vulgares e impuros. Transfiguradelécate dos romanos, deusa
cacadora e temivel, também ali tinha seus lugaesiitb.

Como lugar de encontro e desencontro com o Ouwdja,ilsterior ou exterior, as
encruzilhadas também s&o proprias para as embasgaoiaisso exigem atencdo e
atitude vigilante. Nas encruzilhadas esta o pergula assim sdo também lugares de
esperanca. Cada encruzilhada oferece a oportunitadieicdo, a liberdade de escolha

entre um ou outro caminho, entre 0 que é corretoarreto.

2.2.4 Pogos.

O poco é outro dos elementos simbolicos que, igaalanteriores, também se
reveste de carater sagrado em quase todas a®émdRrropicia uma espécie de sintese
de trés ordens cosmicas: 0 céu, a terra e o infesgim como de trés elementos
naturais: a agua, a terra e o ar. E uma via viéat@municacdo, mas é também um
microcosmo ou uma sintese cosmica. A0 mesmo tempogee estabelece uma
comunicacdo com a morada dos mortos, se vistaige para cima se configura como
uma enorme teleobjetiva astronémica, apontandoedaanhas da terra para o plano
celeste, mesmo complexo em que se constitui nuozalasalvadora que vincula entre
si aqueles trés planos do mundo. E simbolo de @imeial mas também do secreto e da

dissimulacdo da verdade, a qual dele sai nua. Bomas culturas pode ser simbolo do
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abismo e do inferno, mas também pode ser do cankathd. Neste caso, as bordas

representam o secreto e a profundidade o siléncio.

2.2.5 Cavernas.

Outro dos elementos presentes em muitas das vdmi@és de La Llorona € a
caverna, arquétipo do Utero materno. Entendida aoméugar subterrdneo ou rupestre,
de teto abobadado, mais ou menos escavado naotemas montanhas, e mais ou
menos escuro, habitado por seres monstruosos kives, € o simbolo do inconsciente
e seus perigos, por vezes inesperados. Pode ssde@do um amplo receptaculo de
energia telUrica, mas nunca celeste. A psicanddigglou a equivaléncia simbdlica entre
a imagem da mulher e a dos interiores, como a @asa caverna, simbolizando um
lugar de identificacdo ou um processo de interd@édo psicoldgica, através do qual o
individuo torna-se ele mesmo para atingir a masged

A cor branca da tunica, tanto de Cihuacoatl comoLaellorona em suas
aparicdes noturnas, € a cor da morte, das mortaldas espectros e aparicées. Como o
negro, sua contra cor, significa tanto ausénciaoceoma de cores. Associado ao oeste,
como no caso das Cihuateteo, € o branco fosco d&,ngoe suga o ser introduzindo-o
no mundo selénico, feminino e frio. E uma cor despgem, através da qual se operam
as mutacgdes, seguindo o esquema classico de tagamerte e renascimento, por isso

€ a cor das roupas nas cerimonias de iniciacao.

2.2.6 Cabelos

Os cabelos, que em La Llorona séo longos, soltespenteados, simbolizam as
propriedades do ser humano de concentrar espmi&mé suas virtudes, motivo pelo
qual freqientemente sdo guardados e cultuados celiguias. No pensamento
simbdlico, os cabelos estéo relacionados a ervaegeétacdo, como cabeleira da terra,
por isso as sociedades agrarias Ihes dedicam osidsspeciat8’. Nas mulheres, os
cabelos também sédo simbolos de seducéo, e presssltos, escondidos ou a vista,
podem representar disponibilidade, desejo de emtgreserva feminina. Justamente,
nessa nocao de provocacao sensual, ligada a caldelminina, € que se deve buscar a

origem da tradicdo cristd, que até tempos recantexlava as mulheres cobrirem a

181 Ver também: TIBON, Gutierre; MARTINEZ, Negretilujeres y Diosas de Méxicdléxico DF:
INAH, 1967, p. 84. “Numa escultura feminina, a wdi# de comer o préprio cabelo simboliza
magicamente a vegetacdo, ou seja, 0 sustentogmgi@ antropoldgica comum entre os antigos
mesoamericanos”.
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cabeca com um véu antes de entrarem no templet&mito, a cabeleira solta e desfeita
pode também representar dor ou desespero e, aatdadono a Deus. Isso é
perfeitamente perceptivel na iconografia de MaredMena, por exemplo, geralmente
representada dessa forma, ndo necessariamenteuséo @ sua condicdo original de

pecadora, mas como simbolo de sua entrega a vatitaca.

2.2.7 Pranta

Deixamos por ultimo o simbolismo do pranto, causaahdicdo chorosa de La
Llorona. Seu significado, como o dos lamentos, a0 6bvio como poderia parecer a
primeira vista. Ele ndo pode ser reduzido a maei¢@® de tristeza ante a morte, ou de
dor ante o tormento fisico. Como se percebe emlbeha, ele pode expressar tanto
queixa e suplica, como confissdo dos erros; imgéagaameaca ou ainda grito de
(des)esperanca e apelo confiante. Mas, antes dg tudpranto € uma forma de
comunicacao, uma linguagem.

Quando alguém chora, diz Vincent-Buffatft estabelece uma relacédo, espera
uma resposta, e como toda forma de comunicacdea s adaptacdes, mudancas,
interpretacdes segundo a época, o lugar e as stémoias em que as lagrimas séo
vertidas. A retorica das lagrimas indica a exisgéde uma légica de comunicacao que
pode ser desvelada pelo estudo das relagGes esidbsl por e entre as pessoas que
choram, dai que exista uma historia das lagrimadopranto. Ao mesmo tempo, a
utilizacdo dos signos “naturais” como as lagrimastemente mediatizados, parece
perpassar a instituicdo imaginaria da esfera dacaéstla da lugar ao sentimento, mas
também regula sua circulacgéo.

Em La Llorona, o pranto também tem uma conotacédddora, comecou no
século XVI com Cihuacoatl, chorando de dor e desespelo fim que aguardava seus
filhos. Antes disso, ela bramava pelos ares, segdimila Sahagun. As crénicas antigas
nao se referem as Cihuateto chorosas quando depar@@spantar 0s mortais, embora
nas mesmas cronicas se fale de Coatlicue chorandeetn ante a ameaca dos filhos,
segundo vimos no mito de Huitzilopochtli. Realmemi& sabemos se para os antigos
mexicanos os deuses choravam, mas o choro de Gatugcera um choro colonial, de

modelo ocidental cristdo, e no ocidente as lagritaedém tém historia.

182 VINCENT-BUFFAULT, Ane.Histéria das LagrimasTraducao de Luis Marquez e Martha Gambini.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988, pp. 34-52.
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Comecaram sendo publicas para tornar-se privadas sécoulo XIX.
Originalmente vertidas por homens e mulheres, tamae quase que exclusividade
feminina, atributos proprios do “sexo fragil” ou mifastacdo da sensibilidade,
passando, inclusive, a fazer parte dos manuai®decéo e boas maneiras. De acordo
com eles, seu volume pbde ser regulado e celebsmlexcessivas ou escassas nas
mulheres, eram ridicularizadas ou cobradas; sesgsgau excessivas entre os homens,
eram celebradas como sindnimo de valor, ou cenasireaimo fraqueza e covardia. Na
literatura existe toda uma categorizacdo estética parece baseada no volume,
freqiéncia e intensidade do pranto que contém.nAssla pode ser roméantica ou
moderna, dramatica, melodramatica ou realista.

No mito La Llorona, o pranto foi um elemento orgador e normatizador que
introduziu Cihuacoatl na nova ordem, onde, comovi@os, as lagrimas sao
polissémicas. Como Llorona, seu choro transformeougma confissdo publica e
coletiva de culpa, desespero, despeito, dor, indejm ou arrependimento. Com ela, a
sociedade passou a chorar pelos pais, pelos fifedss espiritos, amantes e maridos;
perdidos, mortos, abandonados; infiéis, traidorearoependidos. Com ela, em tempos
pos-independentes, 0s mexicanos passaram a sdlamaiar pela patria traida,
abandonada ou vendida.

E com o choro encerramos o capitulo dedicado aabpsec uma explicacao
l6gica dentro da logica historica, que pudessecdata do mito de La Llorona, ou
melhor, de sua funcdo como instrumento de podempamecanismo social de controle,
antes e depois da nova ordem que teria comecadgoear ap0s a conquista. Nela
foram fundidos e confundidos elementos culturas/@nientes dos dois mundos que
entdo se encontravam, e nos quais ela se tornouzéhada, caverna, poco, agua; fonte
de vida e morte.

Mas néo pararam ali nem sua caminhada nem sewpf@oto veremos mais
adiante, atravessaram a colonia, recolhendo emaseinho tracos da nova religidao, da
nova cultura, da nova ordem que tomava forma. mgois seus passos ainda que néo
possamos reconstituir sua trajetoria colonial, teorsobrevivido somente na memaria
popular através de uma oralidade que ainda nda &nhontrado a via, a forma nem o
momento propicio para sua perpetuacao e cristalizag escrita.

Transformada em fonte a partir do século XIX, emsdidade iria alimentar a
recorréncia literaria que procuraria nos mitosdéene “consejas” populares elementos

culturais e sociais para se forjar a identidadBagéo Mexicana.
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CAPITULO 3

Mulher infortunada, ai!

Que dores desgarram teu coracao
A onde dirigir teus passos?
Que casa, que amigo,
Que terra hospitaleira

Oferecer-te-a abrigo

contra teus males?
Oh Medéia!
Em que tempestade de desgracas
te ha jogado a célera divin&.

3.1 O nascimento da Nacao.

Neste terceiro capitulo, novamente nossa hist@réepdo século XIX, mais
especificamente da segunda metade, caracterizailc@mo o momento chave para a
cristalizacdo de La Llorona, quando a apropria¢g@&vatia do mito por via da lenda,
constituida naquele momento em “quase” génerodtiter pode ser vista como uma
estratégia cultural e pedagdgica idénea na debinigiuma “tipologia cidad4*. Esta,
por sua vez, pode ser inserida como parte do moais construcdo do Estado Nacional
Mexicano, com a definicdo da identidade nacionalsirgimento do nacionalismo que
esses processos pressupdem. Entendido aqui o alismnom na acepcdo dos recentes
estudos sobre os vinculos entre a nacdo, o génartistéria das mulheres, como a
“doutrina moderna” que outorga legitimidade a unagdwo. J4 a identidade nacional é
definida como um “sistema cultural de informacampie incorpora significado historico e

coesdo social as nacdes modetitas

183 EURIPEDES. Medea. In:as diecinueve tragediaPrefacio de Angel Maria Garibay. México: Porrda,
1975.

184 Expressédo retirada de: SUAREZ, José Luis Martinez Mundo de Santa Xalapa Veracruz:
Editora del Gobierno del Estado de Veracruz, 2003.

185 VVer: CHONG, Natividad Gutiérrez. Tendéncias deidist de nacionalismo y mujeres. In: --------
Mujeres y nacionalismos em América LatiMgxico DF: UNAM, 2004, pp. 22-25.
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Se bem que apresentar ou escolher uma determirgdithéc@lo ndo resolve o
problema, ja que tais temas sdo por demais pol&neicibjeto de debates interminaveis.
No caso dos mexicanos, ndo é de hoje que eleser@iantio se auto-definir como tais,
sendo o tema da “mexicanidade” uma das maioresdatd preocupacdo, quando ndo um
“tormento”, como diria Jacques Lafd§& para uma longa sucesséo de intelectuais que a
partir do século XIX passaram a se ocupar disso.

Assim, quando se fala aqui em nacgao, nacionalismmddentidade cultural
mexicana, ndo se pensa em realidades e realizdgSigsicas concretas e datadas,
construidas ou conquistadas; nem se pretende dabatésse sentido, ja que sdo temas
sobre os gquais nem os especialistas atuais comaeghegar a um acordo. Pensa-se, isto
sim, em termos de desejo, projeto ou sonhos dekedattiais, especialmente os daquele
século que, inspirados geralmente em fontes ideal®gestrangeiras, como a francesa
elou a alemd, julgavam possivel concretiza-los cametapas subsequentes a definicao
territorial e a criacdo do Estado.

Os modernos “Estados-Nacdes”, fora dos quais eizey de Hobsbawm nao
faria sentido discutir nacéo e nacionalidade, smdoam como resultado de certas formas
de estado territorial, e a partir destas desenvaveseus nacionalismos, pré-requisito
para se integrarem como nac¢des. Em sua opiniaoyred palavra, o nacionalismo vem
antes das nacdes”, ja que, “as nacdes ndo form&stados e os nacionalismos, mas sim
o0 oposto®®’. E ainda que possa parecer anacronico falar eionadismo antes do estado,
pensamos que neste caso € usado e tem um sigoiferadtivo: o sentimento de
pertencimento, amor e orgulho pela terra onde seenau se cresce, ainda que tais
sentimentos ndo estejam institucionalizados.

E isso viria a dar sentido a busca que fizeramnalgutores mexicanos pelos
“ingredientes” nacionais, que foram buscar e emaomrecisamente nesses sentimentos;
algo assim como um protonacionalismo, uma espéigalriotismo crioulo”, como o
chamaram, presente desde os primeiros tempoddataacdA partir de entdo foram sendo

re-significados, articulados e orientados pararopgsitos nacionais, num processo que

18 | AFAYE, Jacques. Prolegémenos a todo estddio penir de la identidad nacional mexicana:
reflexiones criticas. IMviéxico: identidad y cultura naciondUAM/Unidad Xochimilco, 1994, p. 37.

18" HOBSBAWM, Eric.Nacdes e Nacionalismo. Desde 1789ed. Traducdo de Maria Celia Paoli e
Anna Maria Quintero. Sao Paulo: Paz e Terra, 2p029. Entendemos que neste caso o autor se referia
ao nacionalismo ndo em termos de ideologia e égteapolitica, mas em termos de pertencimento e
afetividade em relacdo ao lugar onde se nasce mu qman O grupo ao qual se pertence, 0 que o
equipararia ao “patriotismo crioulo” de que falasamtores mexicanos.
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ainda ndo acabou, e que é constantemente renovattor@do pelo Estado como uma de
suas prerrogativas.

Porque além de seus atributos histérico-sociaesstado-nacéo teria também a
capacidade de criar instituicoes e sistemas legatarregados de garantir sua auto-
suficiéncia e homogeneidade, como pré-condi¢coes gartornar viavel. A partir destas
tornar-se-ia possivel unificar objetivos, tais coadivisdo do trabalho, as lealdades e os
estilos de vida ou, ainda, o desenvolvimento desistema educativo que possibilitariam,
entre outras coisas, a iguald&feContudo, e na perspectiva de género de Natividad
Gutierrez, na Ameérica Latina o Estado criou a Nagdas criou também “o género que
marca a desigualdade (ou a exaltagdo nacionalistajulheres e homens”. Assim, ambos
passaram a ser identificados como membros seguntimeeito de cidadania que se
tivesse adotado para tal nacdo. Tema que sera agtomo capitulo que trata das
mulheres.

No México, a problematica do género e das mulhgrgsode ser encontrada
relacionada com temas como o nacionalismo e aid#el® nacional, abordados (e
abundados) exaustivamente por autores dentro dis meeentes estudos historico-
culturais. Nado que se pretenda aqui esgotar o temaprofundar alguma dessas
propostas; a idéia é apresentar um panorama gletsljumas delas que sirva como pano
de fundo para o objeto central da nossa: a apgdwibteraria do mito de La Llorona por
parte de alguns autores alinhados aqui entre osttres intelectuais” da nacdo, e que o
viam como recurso didatico na conformacao de umadania apta para a nacdo que se
estava construindo. Um processo que teve na edycacdltura e a historia os elementos
indispensaveis para promover a homogeneidade,ddado com a recuperacdo de mitos
e a apropriacao de préticas e tradi¢cdes culturais.

Como fendbmeno histérico, o nacionalismo na Américtina tem sido
geralmente associado ao surgimento dos Estadosmdéxino século XIX. Contudo, no
sentido de pertencimento e afetividade para cosrra €m que se nasce, e para 0 caso
especifico do México, tudo parece ter comecado hetes. Autores como Solange
Alberro y David Brading, entre outros, tém procuratias origens no periodo colonial e
na sociedade “crioula”, lembrando-se que os crgubeste caso, eram 0s descendentes
dos espanhéis peninsulares nascidos no México. Andmmcordam em apontar o

fenbmeno guadalupano como o marco dentro do quaksaturou tudo isso. Outros,

188 CHONG, Natividad Gutiérrez. op. cit. p. 22.
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como Enrique Florescano, enfatizam os aspectasriciss e sociais do trauma provocado
pela Conquista, e depois as perdas territoriaisdssf pelo pais durante o século X%
Tais fatores teriam sido cruciais para a configimage um nacionalismo institucional, do
qual derivaria o do século XX exacerbado apos aRe&o Mexicana.

Solange Alberro, por exemplo, voltou-se para ageos religiosas do que ela
chama “consciéncia crioula” para procurar o “gérhm nacionalismo mexicano. Para
ela, foram os jesuitas, j& no século XVI, os quadoeram a matriz identitaria “do
mexicano”, tomada diretamente da cultura autoctordiante a apropriacdo de alguns
dos complexos simbolicos indigenas. Exemplo essEalio e da aguia”, incorporados
naquele mesmo século ao brasédo da cidade do M€kigo.9). Igualmente, e num texto
assinado em 1578 pelo jesuita Pedro Morales, emedaiava as festividades realizadas
por motivo da chegada a cidade das reliquias eawigmblo papa Gregério Xl a
Companhia de Jesus, recentemente estabelecida vea B$panha (1572), localizou a
provavel primeira referéncia aos crioulos como “io@xos”, termo usado até entdo para
designar unicamente os indigefias

Aos poucos, os espanhois da América teriam deigdadse sentir como tal, ao
desenvolverem paulatinamente uma identidade prdpraa dos arquétipos herdados e
ante a necessidade de admitirem sua diferenca lagéoeaos europeus. A historiadora
situa na segunda metade do século XVII a afirmalgsa consciéncia e sensibilidade
crioulas, como uma consequéncia do fenbmeno e devgugadalupanos.

David Bradindg®* prefere buscar as origens do nacionalismo mexiaamo
vocabulario ideologico do também “patriotismo clasyu provocado pela frustragdo dos
conquistadores e seus descendentes por ndo veasrnfaganhas coroadas com uma justa
recompensa. Aos poucos, ter-se-ia desenvolvido entingento de despojo e injustica,
perceptivel ja em principios do século XVII, em lzdxdes que se propunham apresentar
a histéria da conquista com uma visdo contrérididab Esta era entdo representada
pelas versbes de Francisco Lopez de Gomara ou rittemrera e Tordesillas.

Para ele, mesmo em obras como a “Monarquia Indiada” Juan de

Torquemada, que apresentavam uma visdo francisgantl histéria, ja é possivel

'8 Trauma, alias, bastante rentavel em termos éli&prcomo o indica uma recente e extensa obr
vendida numa das cadeias mais importantes de hépeaos, com apresentacdo de luxo, e entre as que
se ofereciam como presente natalino. “México Mdtl' pretende, segundo o autor, corrigir uma grande
falha da historiografia mexicana que, segundoteta,ignorado as perdas territoriais sofridas pais p

mao dos E.U. Isso tudo, diz ele, porque os histories e intelectuais seriam mais sensiveis aoawEnt
que aos interesses nacionais.

190 ALBERRO, Solange. El Aguila y la Cruz. op. cit.g8.

191 BRADING, David. op. cit.
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perceber um sentimento de nostalgia pelo passadiches pelos grandes feitos dos
conquistadores e evangelizadores. Essas obrastiemaSahaguan, Motolinia e Mendieta
suas fontes mais autorizadas. Ja Torquemada, alizaria o equivalente no México do
peruano Garcilazo de la Vega, cujos “Comentarioald®e podem ser inseridos nessa
mesma linha de pensamento.

Para Brading, essa visdo nostélgica tornar-seécronica com o passar dos
anos, pelo que foi necessario construir um mitariesg crioulo, o da Virgem de
Guadalupe, para substituir o do triunfo e as gsonassionarias. O descrédito em que
tinham caido os descendentes dos antigos conquistaggassou a ser visto como um
castigo pelas crueldades cometidas contra os sagivibenunciadas insistentemente por
Las Casas. De forma que a redencédo crioula passeu articulada através do trabalho
dos missionéarios, “uma grande ajuda na busca p@er® mais nobres que o
derramamento de sangue que tinha sido a Conqiifsta”

Mais tarde, 0 mesmo patriotismo crioulo mexicanmkgeu 0 jesuita Francisco
Javier Clavijero e Antonio Bustamante, autores @& dlassicos da historiografia
mexicana, como dois de seus principais expoentes.té&iam revelado um outro aspecto
desse “carater crioulo”, que se tinha caracterizpdta degradacdo dos espanhois
americanos apo0s a segunda geracdo, em combinagd® exclusdo de que foram vitimas
nos niveis mais elevados da administracdo. Esgartorde fatores teria gerado um forte
sentimento anti-espanhol. Ou seja, 0 hacionalisragicano comecou com a xenofobia,
percebida igualmente por Humboldt.

Em finais do século XVII, o naturalista alem&oexdnder Von Humboldt
percebeu muito tais (res)sentimentos, vistos péiegtoriadores como um dos
“ingredientes” com que se “amassou” essa massemefe contraditoria que se tem dado
a chamar nacionalismo mexicano. Mas percebeu tanshé@s contradicdes, pois, se por
um lado se queria deixar de ser espanhol, condtyyara si uma identidade prépria, por
outro isso era feito tentando-se ser o mais igoakipel aos espanhdis. Ao descrever o
empenho demonstrado pelos novohispanos por segu@amento, e por parecer ou se
fazer passar por espanhois, Humboldt deixa umad®a da origem e do desencontro

desses sentimentos. Dizia ele:

E claro que num pais governado pelos brancos,naiida que acreditam ter

menor por¢cdo de sangue mulato ou negro sdo natmnas mais honradas.

192 1dem. p. 23.
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Na Espanha é uma espécie de titulo de nobreza estertler de judeus ou
mouros, na América a pele mais ou menos brancal@eciclasse que um
homem ocupa na sociedade. Um branco, ainda quiguav@descalco, imagina-
se da nobreza do pais. (...) Sucede frequentereetalgumas familias nas
quais se suspeita da mistura de sangues pedemaata@agdo a Audiéncia de
gue pertencem aos brancos. Essas declaractes mgme s£io conformes com
os sentidos. (...) Quando a cor da pele é demagiadtraria & declaragdo
judicial que se solicita, 0 demandante contenteese alguma expressdo mais
ou menos problematica, concebendo-se a sentengagtinte formague se

tenha por branct®,

E ainda que estivesse falando em negros e mulatos) lugar onde
predominavam os indigenas, em nossa opinidao Hurnleleéla algo das origens do
dilema do nacionalismo “oficial” mexicano, que gsneu com a contradicdo impressa em
seu projeto. Uma contradicdo plasmada historicaenel@sde as origens, ao serem
estabelecidas as bases da nacao por uma burgukaia elitista, que, a0 mesmo tempo
em gue escolhia entre os estrangeiros a Espanisabstados Unidos como os vildes
histéricos da péatria, deixava-se seduzir pela sitara e por tudo que os diferenciasse do
nativo.

Essa necessidade de diferenciacdo do nativo estlailagdo ao europeu teria
levado a burguesia a cultuar, por exemplo, a ped@da, os olhos e cabelos claros,
geralmente considerados distintivos dos povos hispé e anglo-sax6nicts. Ali teria
nascido verdadeiramente o “malinchismo”, que mdiarde se comentara. Buscando um
exemplo aparentemente frivolo, num estudo sobredamre a modernidade da cidade do
México no século XIX com seus conceitos de belgzagntude e saude, confirma-se que

entre as elites “definitivamente predominava (.ideal ocidental da pele branca e as

19 HUMBOLDT, Baron Alexander vonEnsayo Politico sobre la Nueva Espaf.ed. Corregida y
aumentada, adornada con mapas; traduccion al leastgdlor Don Vicente Gonzales Arnao. Paris: En
Casa de Jules Renouard, 1827, p. 261. Grifo nosso.

19 Ainda no 4 de novembro de 2005, na cidade depéaldurante a apresentacdo do livro “La crisis de
la clase media en México”, de autoria de César hozam dos apresentadores, um distinto advogado
académico da cidade do México, falava sobre agidimla classe media como parte de um processo de
substituicdo dos valores tradicionais. Citava aldgndéncia de substituir a igualdade juridicaigta no

texto constitucional, pela idéia de toleranciaumtia do cristianismo. Dizia ele que esta Ultimaipata
rejeicdo, ja que somente se tolera aquilo que jeetaee colocava como exemplo que as pessoas da
platéia poderiam até tolerar a presenca de algaimha de assento cujas axilas cheirassem mal, mas a
uma mulher bonita, loira e de olhos claros nddeadadam, a “desfrutariam”. N. da A.
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faces cor de ros&®, usando-se para consegui-las os artificios maisdas possiveis.
Voltaremos ao tema no capitulo correspondente deenas, no quesito frivolidades e
receitas femininas de toucador.

Mas o que se manifestava disfarcado de frivolidadeapenas o reflexo de algo
mais sério e profundo, que atingia inclusive gquestde raca, crencas e ideologias.
Durante o movimento de Independéncia, por exempi@ntou-se um confronto de
coloracdo “étnica” entre a Virgem indigena e moreleaGuadalupe e a branca e
espanhola de “Los Remeédios”, recuperando uma aritighdade devocional surgida
durante a Col6nia. Assim, a religiosidade popuwairficorporada as causas insurgente e
“realista”, nome como ficou conhecido o exércitqpatol. No século XIX, tal
confronto desembocaria na ado¢do do guadaluparegemo um dos mitos fundadores
da nacéao, dentro do qual coube a La Malinche ol ggpeontraponto como sinénimo
da traicao.

Sim, porque para a propalada orfandade dos meaanirgem de Guadalupe
surgiu como uma nova deidade-méae, s6 que agotd,aiada que indigena e morena,
como elemento central do mito fundador crioulo. s&o de elementos crioulos e
indigenas a tornou apta como estandarte insurgend@te a guerra contra os espanhdois
que, por seu lado, levantaram o da Virgem de |loaéRi@s. Além do que, nos ocorre, a
imagem e a devocao das santas alinhadas aos respdxeindos conferiam a estes uma
idéia de sacralidade para suas causas, acorde aé@male patriotismo, definido por
Brading como o orgulho de alguém pelo seu povo & espécie de “devocao” inspirada
no proprio pais.

Para Enriqgue Florescano, os dois eixos que oremtay projeto nacionalista
apos a independéncia teriam sido, por um lado a daintra o intervencionismo

1**% Isso condiz com nossa

estrangeiro e por outro a defesa da integridadéoréa
percepcdo de uma mexicanidade imaginaria e imagiesiiuturada na segunda metade
do século XIX, psicolégica e emocionalmente emdatas dois grandes traumas que se
tornaram nacionais: a conquista espanhola e atdgrana os Estados Unidos, o que nos

leva por associacao a outras reflexdes.

19 MONROY, Julieta Pérez. Modernidades y Modas en Gmdad de México: de la Basquifia al
Tanico, del Calzén al Pantaldén. In: AIZPURU, Pil&onzalbo (dir.) STAPLES, Anne. (cord. do
volumem). Historia de la Vida Cotidiana en Méxicéxico, DF: COLMEX/FCE, 2005, p. 69, tomo IV.

1% FLORESCANO, EnriqueEtnia, Estado y Nacién. Ensayo sobre lasnfidades colectivas en

Méxica México: Taurus, 2001, p. 378.
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Em suas classicas teorias sobre o estado, Webex, Mangels o definiram a
partir do poder e como sua maxima expressao iogtital. Para Weber, o poder emanava
do estado e radicava no controle e monopdlio diénviia; para Marx e Engels no dos
meios de producdo. Mais recentemente, HobsbawmedBs# Anderson analisaram os
estados e seus nacionalismos a partir dos aspadtagis, propondo 0 primeiro pensa-
los a partir da escrita, da lingua e dos meiosodeuaicacdo, enquanto que o segundo a
partir da idéia de comunidades imaginarias. EmitetaMontserrat Guibernall
considera que nenhuma proposta estaria completalése desses aspectos ndo se
considerassem 0s emocionais e psicolégicos. O gsidena de volta a Florescano, para
guem, somente a partir dos conflitos gerados paelag dois grandes traumas, e da
necessidade imperiosa de reconstru¢do da autoaes@rpoderd entender a idéia que os
mexicanos criaram de si e que esta por tras daragée de seus mitos e das praticas
socioculturais nas quais basearam sua mexicani&adia esse o caminho histérico para
entender, por exemplo, mitos tdo fortemente ardaga&omo o sentimento de orfandade,
0 machismo e a maternidade dialética.

Continuando com Florescano, se 0 sentimento ndcsumgiu no México com
as lutas de independéncia, ter-se-ia aprofundado aofrustracdo e a humilhacéo
provocadas pela guerra contra os Estados Unides t€sia sido a “compulsdo” sob a

gual nasceu a “comunidade imaginada” mexicana,

. um tecido de simbolos, emblemas, imagens, @issuque testemunhavam
que além de suas disparidades, 0s povoadores pi@issestavam unidos por
idéias semelhantes, partilhavam um territério @am um passado comum,

venerando emblemas e simbolos que os identificaeamo mexicands®,

Assim, apGs décadas de caos e anarquia, a obgshss#rexicanos na segunda
metade do século XIX teria sido a criacdo de ung@male cidaddos regida por leis
iguais, na qual todos estariam unidos por valoogsuns e guiados pelo proposito de
criar um estado soberano. Até mesmo as idéias sobdecacao e a cultura, basicas na
criacdo das identidades que sustentariam os nédisiooag, estariam permeadas por

essas motivacoes psicoldgicas.

197 GUIBERNAU, Montserrat.Nacionalismos. O Estado Nacional e o NacionalisnwoS€culo XX
Traducdo de Mauro Gama e Claudia Martinelli GaRia.de Janeiro: Jorge Zahar, 1997.
19 FLORESCANO, Enrique. Op. cit, p. 16.
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Se, politica e formalmente, a conquista espanhota sibseqtiente periodo
colonial tinham ficado aparentemente para tras aoconsumacao da independéncia,
nao as consequéncias psicoldgicas e culturais.rRefms ndo para os mexicanos. Para
estes, elas foram aprofundadas pela ameaca dasemiées estrangeiras, que se
tornaram reais e concretas com as invasbes franeeswrte-americana. Tais
acontecimentos teriam redundado numa necessidagentar de se criar uma
consciéncia nacional, produto de uma prévia aufissne de um fundo mergulho na
historia, a fim de revela-lhes as causas de suaslaza

A invasao francesa, da qual sairam vitoriososjnjdatalertado os mexicanos
para a necessidade de repensar a realidade dpmaiscando uma reflexdo que entéao
nao foi consensual. Mas, a derrota frente aos {aon&ricanos e as enormes perdas
territoriais conseguiram unificar as opinides dispados bandos contrarios, deixando
mais do que patente as consequéncias da faltaes@amacional. Assim, eles teriam
sido levados a questionar a propria existéncicagam

N&o teria sido a toa que no periodo entre 1848-1884 historiadores, entre
liberais e conservadores, dos vinte e quatro @lacios pela historiografia mexicana
em finais do século XX, tivessem dedicado algunmasuhs obras especificamente a
essa guerra’. Se bem que entre todos eles nenhum deixou deionérda, dedicando-
Ihe os capitulos correspondentes na sequéncia légiced de suas historias. Todos
concluiram que os problemas internos e a fragiéidéa pais frente ao estrangeiro eram
decorrentes da auséncia de unido, de estabiliddde@nsciéncia nacional.

De fato, o0 caos que tinha sido deflagrado em 1&1® saga libertaria de Miguel

Hidalgo foi alimentado mais tarde pelas contendd®as grupos antagonicos internos -
liberais e conservadores-, que propunham modeléeredies de estado. Isso foi
aproveitado pelos projetos hegemdnicos imperialigtarte-americanos e franceses, que
amputaram mais da metade do territorio mexicamapdaintaram uma monarquia com um
principe austriaco. Pode-se dizer que o séculoméXicano foi marcado pelo confronto
entre liberais e conservadores que, circunstanergkn podia aparecer como um
confronto entre federalistas e centralistas, clasédia e clero, ou, ainda, um conflito

entre as novas e as velhas geracoes.

19 ver: ORTEGA y MEDINA Juan; CAMELO Rosa (cordenag®gerais)Historiografia Mexicana. En
busca de un discurso integrador de la naciééxico DF: UNAM, 2000, 5 volumes. Somente no
volume correspondente ao século XIX, coordenaddptonia Pi-Sufier Llorens, foram relacionados 25
historiadores.
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3.1.1 Herdis e os vildes da Patria

Hobsbawm adverte para a sofisticagdo “quase ltatgcom que se criam e
manipulam conscientemente os simbolos e as tradigibeante os processos de
construcdo ou reconstrucdo nacioffdisAssim, no México, um dos primeiros efeitos
da derrota frente aos Estados Unidos foi uma skrimedidas voltadas para a criagao
dos simbolos que promovessem a unificacdo e vegriia a expressao dos sentimentos
nacionais. De tais medidas resultaram, a partit8d&, por exemplo, a configuragéo de
um pantedo nacional de desenho liberal, e a adteé@m hino, escolhido sob concurso
em 1854. Para Florescano, o traco distintivo dpaséeéo era a defesa da Patria ante as
ameacas estrangeiras.

Dessa forma nasceram para a histéria mexicana sldas herdis e vilbes
nacionais, caracterizados pela lealdade ou pe@traAo heroismo de Cuauhtémoc, “o
altimo imperador asteca”, “a aguia cadente”, qualiou na defesa de seu povo, 0s
liberais opuseram um Moctezuma, covarde e pusi@nimue teria recebido
amistosamente 0s conquistadores. Nasceram os “Ni@ages de Chapultepec”, os seis
cadetes da escola militar que teriam morrido nasgefla patria durante a invasao norte-
americana; passou-se a comemorar o “Cinco de Majafa do triunfo sobre os
franceses na “Batalla de Puebla”; e se erigirarfigasas de Ignacio Zaragoza, heroi
dessa batalha, do presidente Benito Juarez e dautod lista de figuras nacionais que,
comungando com a ideologia liberal que inspirorefoRna Constitucional, ter-se-iam
distinguido pelos seus feitos politicos e militafreste aos estrangeiros.

Sob a mesma consignacéo, e para 0 que interedsatnadalho, também assim
nasceu La Malinche, transformada em La Lloronatpmodora, pela obra e pena dos

homens de letras, como se podera ver oportunamente.

3.1.2 Contexto cultural.
A excecdo do consenso gerado pela invasdo nortéeamz em 1847, em

termos culturais o século XIX mexicano também farcado pelo conflito. E somente a
partir desse conflito e do subsequente triunfordibgue Jose Luis Martinez considera
possivel explicar o contexto cultural da época,lguava a marca e o selo do liberalismo
e gue somente foi decretar “a tolerancia e a caol@ara os vencidos” a partir da década
de 1860. Como ele bem adverte, a filiagdo polifiea intelectuais, igualmente divididos

20 HOBSBAWNM, Eric; RANGER, Terencd invencdo das tradicbes3® ed. Traducdo de Celina
Cardim Cavalcante. Sdo Paulo: Paz e Terra,1997,.p.
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entre liberais e conservadores, ndo se limitouua sextos doutrinarios e de combate.
Como produto de suas cabecas e resultado de smasgdes “também a filosofia e a
historia, os estudos eruditos e a critica, a poesiaprosa eram, fatalmente, liberais ou
conservadore$™,

Em termos gerais, 0s conservadores defendiam qaolignte um sistema
monarquico que justificava até as intervencOesegtiras. Exceto, evidentemente, a dos
norte-americanos, que ja apareciam como o granigopendo de fora. As intervencdes
estrangeiras eram vistas, inclusive, como reméalia {al ameaca. Assim, e fazendo eco a
tal ideologia, na década de 1870 Niceto de Zamab@toriador de origem espanhola,
entendia as intervencdes européias ndo como umacandindependéncia, mas como
uma forma de robustecé-la frente a real ameacasemiada pelos vizinhos do norte, haja
vista o estado de anarquia crbnica em que se eavard patria mexicana.

Para ele, naquele momento, a sociedade mexicanararaoente que levava
cinqienta anos de padecer constante, sem que nedbsingovernos ensaiados lhe
proporcionasse a paz anelada’. E se os consergadioteam optado pelo sistema
monarquico, apoiando Maximiliano de Habsburgo commperador do México, foi
porque “acreditaram que era o mais apropriado gaestabelecer a paz de uma maneira
sOlida, e acabar com as sangrentas revolucdes mgpebeeceram e desolaram o pais
durante os varios governos republicanos”. Nao gepablica fosse ruim, mas sim os que

a defendiam. A idéia da monarquia teria surgido:

... hdo da mé prevencao contra as instituicdedblepnas que todos os partidos
tinham adotado (...) mas dos desacertos dos hoguenaum e noutro partido
tinham sido elevados ao poder, e que tinham deddbuds esperancas que cada

um desses partidos tinha depositado néles”

J& os liberais apoiavam o modelo republicano q@da@c por se impor. Os
liberais defendiam a republica federativa baseaulderto constitucional de 1824,

teoricamente um modelo que seguia o dos Estadodo&lnainda que na pratica se

21 MARTINEZ, José Luis. México en busca de su expredn: Historia General de Méxicmp. cit, pp.
1019-1071.

202 7AMACOIS, Niceto deHistoria General de MéxicoMadrid: Talleres de Encuadernacién de S.N.
Araluce, 1876. Vol. XVIII bis, pp. 1590-1591.
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tivesse copiado o modelo constitucional espanhol&®l. Este, por sua vez, “uma
imitacdo da Assembléia Constituinte da Frafita”

E foi justamente como uma reacdo ao poder absautcentralizado da
monarquia que a Constituicdo mexicana de 1824 edstadu uma republica federativa
inspirada na dos Estados Unidos, embora na épactivedse ficado muito claro o real
sentido do federalismo. Ao contrario do pais virindjue teve como obijetivo reforcar a
unidade, a principal preocupacdo do federalismdviBaico parecia ser o reforco da
soberania dos estados, a fim de diminuir o podeyoderno centraf”.

Mas voltando ao contexto cultural mexicano do seUK, José Luis Martinez

o divide em quatro grandes periodos de mais ou snénte anos cada, definidos por ele
com relativa precisao:

O primeiro, entre 1810-1836, ainda observaria aresdEncia de formas
literarias do século XVIII e de um neoclassicisautil, segundo se pode perceber no
jornal “El Diario de México”. Foi o periodo do simgento de uma literatura insurgente e
de combate, mas também de Fernandez de Lizardijdewado o introdutor do género
novela, como a “voz do mestico que da voz ao polmtiou-se uma literatura que
comecava a introduzir timidamente temas patriGtiqgeopostas doutrinarias e o0s
primeiros sinais de localismo.

O segundo entre 1836 e 1867, quando atuou a pargeiragcao propriamente
mexicana, e surgiram os ideodlogos que iriam deériposturas e correntes ideoldgicas
gue se tornaram dominantes naquele século. No catapbteratura, os primeiros
romanticos comecaram a se reunir em torno da AdcadgenLetran, ao mesmo tempo em
gue se manifestavam em modestas publicagdes.

Sob o impulso romantico, tentavam uma literatura expressasse a paisagem e
0S costumes nacionais. Mesmo nos tumultuados amasutlilhismo de Santanna; da
revolucdo de Ayutla, que o depds; da Guerra derRefoda invaséo francesa e o império
de Maximiliano, que dispersaram os intelectuaigagdos muitos deles na luta armada,
estes continuaram tentando dar forma a culturasonakiProliferaram as associacdes e
revistas literarias, artisticas e de variedadesindtu a poesia; iniciou-se a novela
sentimental e folhetinesca; comecou a existir osgupoderia chamar um teatro nacional,

mesmo que, como se vera adiante, nem todos assimsalerassem. Mas, em todo caso,

203 Cf. VAZQUEZ, Josefina Zoraida. (coorcE) establecimiento del federalismo en Méxia82(-
1827).México DF: COLMEX, 2003. pp. 34-35.
204 1dem. Ibidem.
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se realizaram empreendimentos e matérias cultwtaisgrande porte, entre eles,
precisamente, a construcdo de teatros. Em 184144, Y¥8spectivamente, comecou a
publicacdo de “El Siglo XIX” e “El Monitor RepubBno”, os dois jornais mais

importantes que iriam cobrir o que restava do sécul

O terceiro periodo, entre 1867-1889, comecou cdiRepublica Restaurada”,
nome com que os historiadores se referem a décdda ¥67-1877, imediatamente
anterior ao porfiriato, e quando foi derrubado gime monarquico pelo liberalismo
triunfante. Com ele, voltaram ao pais o creme a&ta da intelectualidade republicana, e
pelo espaco de dez anos “México foi assunto de mmmaria liberal cuja elite era
formada por dezoito letrados e doze militares”.t@maticamente, e a exceg¢do de
Vicente Riva Palacio, que era general mas tambémeéioos militar entre os militares”,
ninguém mais lembra destes, ao contrario dos ledrgde provinham da classe média
urbana, com idade média de 45 anos, e que se tiimheiado na vida publica durante
as guerras de independéntia

Sob o impulso nacionalista e de concdrdia, mudtses se reuniriam em torno
de Ignacio Manuel Altamirano, que iria liderar urovimento literario cujo objetivo foi
a criagcdo de uma cultura nacional, somente termimpndo ele se afastou do pais
cedendo espaco para a geracdo modernista. Sugakitidbuna, mas ndo a Unica, foi
“El Renacimiento” (1869), a revista literaria que t®rnou porta-voz e emblema do
nacionalismo nas letras e na cultura mexicanas.

Previsivelmente, e como diz Martinez, na evolu@eyaria mexicana nao
existiram rupturas nem substituigoes violentas, sugerposi¢cdes, o que ndo excluiu as
polémicas, como as travadas entre “carolas” e ‘@ur@®s primeiros criticando os
excessos linguisticos cometidos em nome da indéperal cultural e defendendo a
volta do “casticismo”, e o0s segundos, liderados pdtamirano, defendendo
precisamente essa independéncia e o nacionalisrooltu@a. Entretanto, para o autor,
esse confronto teria dado lugar a um “amadurecimnenfortalecimento do antigo
impulso, organizado por Altamirano como um programerente e sustentad®”

Finalmente, e ao contrario dos periodos anteriodeterminados pelas

circunstancias e acontecimentos politicos, o quadotre 1889 e 1910, foi

2% Estamos falando em: Sebastian Lerdo de Tejadsé Maria Iglesias, José Maria Lafraguaé Jos
Maria Castillo Velasco, José Maria Vigil, José MaNata, Juan José Baz, Manuel Payno, Guillermo
Prieto, Ignacio Ramirez, Ignacio Luis Vallartandgio Muel Altamirano, Antonio Martinez de Castro,
Ezequiel Montes, Matias Romero, Francisco Zarc@kit® Barreda.

208 MARTINEZ, José Luis. op. cit. P. 1024.
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exclusivamente cultural, sob o amparo da paz peamc Uma nova geracao impos
mudancas radicais nas idéias e na estética atdav&Revista Azul” (1894-96), onde
“se manifesta a nova sensibilidade, a renovacaodboe o esteticismo caracteristico do
modernismo”. Este € considerado por Martinez o g@rion movimento artistico e
literario em que a América hispanica ndo seguioreente espanhola, adquirindo voz
propria.

No México o porta-voz do modernismo foi a “Revisdaderna”, que circulou
entre 1898 e 1910 e recolheu a maturidade do moworgracas a presenca de alguns
de seus poetas “maiores”, que aliados aos pinteses|tores e musicos participaram do
“grande impulso renovador” que movia 0 mundo da a#queles tempos.

Paralelamente, comecaram a decair, por desneesssas tradicionais
associacOes artisticas e literarias e os antigiaimentos de expressao cultural como
os jornais “El Siglo XIX” e “El Monitor Republicaripfechados em 1896 e substituidos
pelo jornalismo moderno de “El Imparcial’. Tal modigagdo no mundo das letras

também foi acompanhada por transformacdes nosreestu

3.1.3 Porfiriato e Positivismo.

Dessa forma, no ultimo quartel do século XIX, ded@ para tras os devaneios
monarquicos, ameacas estrangeiras e divisfes asteonMéxico adentrou no periodo
conhecido como “porfiriato”, ansiando por estalaiid politica e social. A longa
ditadura de Porfirio Dias iniciou-se em 1876, quarstu titular tomou o poder
amparado pelo prestigio adquirido na luta contrarsceses e liderando uma série de
revoltas, encerrando a “Republica Restaurada”. ©@opassar dos anos, sua gestao,
iniciada sob a bandeira liberal, evoluiu para umamda ditadura conservadora que,
apoiada filosoficamente no positivismo, impds aogxicanos a tdo almejada
estabilidade politica e uma aparente paz socies)¢dracterizada pelos seus opositores

como “dos cemitério$®’,

297 N&o ha davidas sobre a influéncia do positivismoMéxico da segunda metade do século XIX. A
polémica que divide alguns historiadores ocorrendaase tenta estabelecer se incidiu igualmente em
todos os aspectos do porfiriato, ou se sua presdgigau-se sentir de forma mais marcada apenas na
educacao. Para Leopoldo Zea, o positivismo tedia aifilosofia usada no México como instrumento por
um determinado grupo social, sendo impossivel degla-lo de uma determinada forma de politica e
desse grupo social. Ja para William D. Roat, otp@mino ndo teria alcancado o status de filosofia
politica oficial do porfiriato; teria sido mais dpie nada uma filosofia da educacao, oficializadaeste

em 1896, quando foi adotada no novo plano de estile prefere chamar de “ciencismo” a corrente de
pensamento dominante durante aquele periodo, defdra da comunidade académica, e segundo a qual
tudo pode ser compreendido cientificamente. Tada sesse ciencismo, e ndo no positivismo francés,
onde se centrou o interesse da maioria das pubésageriddicas do porfiriato. Para saber mais sobre
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Durante o porfiriato, a antiga bipolaridade potiticansferiu-se para a cultura, e
agora estava representada pelos “carolas”, que@agagam 0s depositarios da ortodoxia
gramatical, e os liberais ou “puros”, que se semti@tentores exclusivos da inspiracéo e
criatividade literaria, nas palavras do poeta Marmetierrez Najera, considerado o
pioneiro do modernismo literario no pais.

E pensando que foi durante o porfiriato que se ymoda maioria das obras
sobre La Llorona, comentadas adiante, ndo podesiamieixar passar em branco a
ideologia dominante e justificadora filoséfica dgitimidade de tal ditadura. Falamos dos
principios doutrinarios do positivismo, termo quentsido usado pelos historiadores
mexicanos de forma mais ou menos indistinta pasigdar uma série de correntes de
pensamento que vigoraram no México no ultimo telkgaéculo XIX e primeiras décadas
do XX.

Num sentido restrito, refere-se a corrente de peesto liderada por Augusto
Comte, enquanto que num sentido lato seria “todee e doutrinas que exaltaram o
valor da ciéncia, principalmente o darwinismo evol@cionismo de Herbert Spencer que,
evidentemente, tem parentescos conceituais colwsaffa de Comte**®

No México, a introducdo do positivismo é creditad&abino Barreda, médico,
discipulo de Comte e organizador da educacdo sadandurante o governo de Benito
Juarez e o ministério de Martinez de Castro. ParaeBa, como para seus seguidores,
construir a felicidade dos mexicanos era posssarhpre e quando o fizessem sobre os
“firmes alicerces” dos principios positivistas. Motanto e aos poucos, estes foram se
tornando instrumento de um determinado grupo sdaialite, ligada a Porfirio Dias, dai
que no seja possivel desliga-lo do regime poléitmbecado por éfé

Tentando explicar os motivos da boa adaptacaoeptigitlade do positivismo
no México, e baseado em Karl Mannheim, Samuel Rdemolsrava que toda ideologia é
a expressao de uma determinada classe social glificguseus interesses por meio de
uma doutrina ou teoria. Comte, portanto, teria sicexpoente de uma burguesia que, na
sua época, tinha alcancado seu maximo desenvolionagds o trunfo da Revolucao
Francesa. A liberdade, igualdade e fraternidades bandeiras para se alcancar o poder,

passaram a ser usadas pelo grupo que ainda n@tacctinseguido. Considerando-a fator

tema ver: ZEA, Leopolddl Positivismo y la circunstancia mexicariéxico DF: FCE, 1985; RAMOS,
Samuel El Perfil del Hombre y la Cultura en MéxicMéxico DF: Espasa-Calpe, 1986; ROAT, William
D. El Positivismo durante el Porfiriatdiéxico DF: Sep Setentas, 1975.

208 \/ILLEGAS, Abelardo.Positivismo y PorfiriatoMéxico: Sep-Setentas, 1972, p. 5.

209 CASO Antonio. Gabino Barreda y la Ideologia Naeio In: ------- Obras Completas Compilacao
de Rosa Krauze de Kotterniuk; Prélogo de Leopolda. &éxico DF: UNAM, 1976. p. 75.
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de instabilidade, a préopria burguesia teria passaihvalidar a filosofia em que antes se
tinha apoiado. Mas para invalidar uma filosofiaolecionaria era preciso desenvolver
uma contra-revolucionaria; uma filosofia de ordeaimda que ndo dentro do modelo
antigo.

E tanto a revolucdo como antiga ordem eram igudknperigosas. Se por um
lado ndo se queria uma ordem estatica, como aaamitg outro, tampouco se desejava
uma ordem dindmica como a revolucionaria. Portaatcsolucdo seria 0 consenso
comteano, que conciliava ordem e liberdade atrdeésma ideologia de progresso, que
justificasse igualmente a luta burguesa pelo pedamova ordem politica e social para
manté-lo. Nao existe “ordem sem progresso nem @ssgrsem ordem”.

Condizentes com essa dindmica, 0s positivistas qaeas estiveram bem
cientes do caréater instrumental de sua filosofiae gor isso mesmo passou a ser
guestionada por uma nova geracao saida de suagprfilgiras. Para finais do porfiriato,
a chamada geracao do “Ateneo de la Juventud” aédepor Jose Vasconcelos, Antonio
Caso e Alfonso Reyes, passou a interpretar o pigsitd atravées da relagdo entre doutrina
e realidade social, e em funcéo da necessidad&et®ir na vida cultural, limitada pelos
velhos mestres positivistas. Chocava ante ele®niraste entre essa doutrina e a
realidade, de forma que suas criticas iniciaipesderior satanizacéo por eles promovida
ndo foram enderecadas propriamente a doutrina, anaslidade da qual ela e seus
pensadores eram expressao.

Para Ramos, a geracdo do Ateneu conseguiu fazer sews ataques ao
positivismo mais do que jacobinos e catdlicos jsna que na realidade, dizia ele,
tratava-se da geracédo que faria a revolugcao contaforma social e cultural chamada
“porfirismo”. O que nao se deve confundir com “maaefo”. Este foi 0 nome que se deu a
um periodo da historia mexicana presidido por Rorfbiaz, o outro ao apego de seu
titular e assessores pelo poder.

Mas, como conciliar o positivismo com a inércia &tica que ainda vigorava
entre 0s escritores e poetas mexicanos? Sim, posguem termos historicos o
romantismo como estilo ficou temporalmente assaciadprimeira metade do século,
como sensibilidade artistica e visdo de mundo ilnvadnente e o coracdo dos mexicanos
até bem entrada a segunda. Assim, na literatwaeebxpressou através de escritores que
adotaram a novela, o conto e o relato historicoccanxiliares na tarefa de reconstruir a

nacdo. Todos tinham uma missédo educativa e umaidugge os obrigava a levar as
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massas as idéias e as doutrinas modernas que wasgm os modelos positivos e
negativos da cidadania.

Resumindo, desenhado definitivamente o perfilttaial do México, a custa da
derrota para 0s norte-americanos em 1847, e defisdordem juridica com a
promulgacdo da Constituicdo de 1857, social e ralihente seria durante o porfiriato
gue se daria seguimento ao projeto de definicdaedadipologia cidada representante do
perfil ideal dos mexicanos, como parte do processccriagdo da nacionalidade, ou
melhor, da “mexicanidade”. E para tais propositws,dos caminhos foi a recuperagéao de
costumes, mitos e lendas, entre as quais nenhuth@maeie La Llorona, com todo seu
contetdo de exemplaridade moral exibido nas seateqpge quase sempre precediam 0s
relatos:

“Ponham atencéo, muito é o que se pode aprend& dmda. Aprenderdo que
a ira, a cOlera ou a furia podem nos tirar a paalaa, e nos levar a cometer loucuras das

que nos arrependeremos para senipte”

3.1.4 Auto-estima e cidadania.

Como ja dissemos antes, os nacionalismos de estgulicam a busca por uma
auto-definicdo, com uma tendéncia a mergulhar rssg@ em busca de inspiragéo e
guia para o presente. Assim, apds a independéasidetrados mexicanos teriam
iniciado sua tarefa de definir a identidade nadiorsaposta e intelectualmente
inspirados no passado pré-hispanico, ainda quétargje o presente da realidade
indigena.

Assim, 0s sentimentos nacionalistas inspiraram ssiM@s geracdes de
intelectuais movidos pela preocupacédo de apresenv@ostas para a reconstrucdo do
pais. As experiéncias vividas durante a interverigd@itcesa e a guerra com os Estados
Unidos os teriam alertado para a necessidade de wma consciéncia nacional. Nos
campo literario e jornalistico, os resultados dke paeocupacdes foram obras classicas da
mexicanidag tais como “Los mexicanos pintados por si mismd®lexico y sus
alrededores”; “Album Mexicano”; ou o “Diccionarioniersal de Historia y Geografia”,
gue tinham como objetivo descobrir o México paranmexicanos e mostrar-lhes que
tinham um espaco geografico privilegiado, um passemligena glorioso, e fortes
tradices culturais onde fincar seu orgulho nadiolléas, o apelo a esse orgulho estava

210 PRISANT, Guillermo MurrayCuentos de espantos para nifit3ed. México DF: Selector, 2002,
pp. 137-152.
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inserido e fazia parte da reconstrucdo da autorastiobre a qual, pensamos, foram
construidos a nacionalidade e o nacionalismo meaica

Com essa incumbéncia, por exemplo, o escritor tootista” Manuel Payno
descrevia a populacdo e o grande lago do planafitrad mexicano durante os tempos

pré-colombianos nos seguintes termos:

Nos tempos da grandeza e preponderancia do impg&nacano que, como a
Alemanha de hoje, conseguiu estabelecer a hegemoiia as republicas e
monarquias que a rodeavam, naguelas populacoésntias reinava a vida, a
abundéancia e o movimento. (...) Também nada ergawel ao esplendor,
rigueza e industria do reino de Texcoco, nos temgos rei filésofo

Netzahualcoyoft”.

Repetindo, pode-se dizer que a nacionalidade mexicanstruiu-se em cima da
necessidade de se refazer a auto-estima. Comodsepgoceber na historiografia e no
proprio incremento historiografico da época, asppstas de reconstrugdo nacional
levavam implicita essa idéia. Mas, reconstruir @anasignificaria também reformular a
opinido que de si mesmos tinham formado os mex&andongo dos trezentos anos de
colénia, mediante a criagdo, entre outras coisasurd passado proprio, anterior ao
espanhol, épico e glorioso. Havia que dizer ao raund eles proprios que, apesar de suas
derrotas presentes ou passadas, o México ja tidbagsande e poderia voltar a sé-lo.
Contudo, a valorizacdo desse passado nao signifieoassariamente a valorizagéo e o
resgate do indio. Na realidade, a criacdo dessees@mmacdo do mundo indigena,
enderecada a invencao da mesticagem como pivoadienadismo, somente haveria de se
concretizar no século seguinte, durante o peridder@volucionario.

Assim, essa representacao literaria e historicgrafa epopéia pré-colombiana,
contrasta com o0 sentimento geral da necessidadesuperar 0s entraves ao
desenvolvimento que a cultura e as tradi¢cdes indgyeepresentavam. Para os letrados do
século XIX tudo isso era um fardo para o desenm@wito e 0 progresso, pois uma coisa

era o passado indigena morto e glorificado, e autealidade dos indios vivos, com 0s

211 PAYNO, ManuelLos Bandidos de Rio FritMéxico: Porriia, 2004. p. 197. Para Antonio Cadteal,
autor do prélogo, o romance de Payno é consideméstudo de costumes mais completo que existe na
literatura mexicana”. Cita a Ralph E. Warner, auter‘Historia de la novela mexicana en el siglo XIX
para quem ninguém como Payno teria abarcado, Gapletamente e num so livro, a sociedade inteira
de uma época”’. A obra teria sido a Ultima manifggiado romance de folhetim, que tinha comecado a
aparecer em finais da primeira metade do século, XX jornais e diarios mexicanos vendido por
entregas “a uma quartilha de real, ou seja, agdgvos cada”. p. VII.
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guais se tinha que conviver a cada dia. Uma cosascrever sobre eles, construindo-
Ihes uma gesta de lutas, conquistas e vitériasam@ndo ou cantando passadas glorias
onde apoiar a auto-estima, e outra conviver commsgaria, alcoolismo e mendicancia,
nas ruas, nos mercados e nas pracas. Eram essezelas sempre apontadas como 0s
grandes entraves sociais para o desenvolvimentamex

Em 1849, e quando Moctezuma ainda no tinha sidstranado”, o “Album

Mexicano” apresentava as leitoras o modelo imagimeata os indios do passado:

No penseis amaveis meninas que esses indios @¥eliqgue hoje voés
contemplais subjugados sob o peso de uma cargadeina ou lenha, eram os
indios do grande e famoso imperador Moctezuma e/adente e glorioso
Guatimoc: sdo na verdade seus descendentes, mas ngqudados, quéao
degradados pela abjecdo em que durante muitos@mosstado. Os nobres da
grande familia mexicana eram esfor¢cados varbed$ordeas desenvolvidas e
atléticas, dedicados a cacga, a guerra e aos d@rergioasticos (...) nos quais
nossos antepassados se exercitaram com admir&stetzze Tratando-se das
mulheres, terias encontrado donzelas soberbaszadedrena, € verdade, porém
mais fina que a seda e o veludo. Os brancos ddageéndias, seus pequenos
pés e seus negros olhos sdo ainda testemunhosidesegutores poderiam ser

os atrativos das mulhere¥?2.

Essa visdo é reforcada pelas palavras de uma gsitiartambém de forma
eloquente. Recém-chegada a capital mexicana, fard® 1839, madame Calderon de la
Barca assistiu a missa na catedral metropolitaegur®lo ela, o monumento mor da fé
catélica nacional era simplesmente ignorado pditeseem virtude da sujeira: “a gente
nao pode ajoelhar-se sem uma sensacao de hos@m a intima determinacéo de trocar
de roupa rapidamente” e, por ser reduto dos pabredigenas, descritos por ela com o

detalhe e a ironia que Ihe eram peculiares:

Ndo se via uma alma quando chegamos, apenas “$pemuseraveis,

andrajosos, misturados com mulheres que se cobnanthales velhos e sujos;
ja para irmos vimos aqui e ali algumas quantas aashde mantilha, mas
duvido que chegassem a meia duzia. Além disso,omule meus vizinhos

indigenas estavam empenhados em algo que a v@sponde adivinhar; de

212 ALBUM MEXICANO. México: Imprenta de I. Cumplidd,849, p. 362. 2° tomo.
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fato, estavam fazendo menos pesada a opressastelmaicolonial sobre suas
cabecas, ou mais bem, capturando e exterminandac@osos, que nelas
formavam enxames, como o0s dos imigrantes irlandesesEstados Unidos.
Que alivio ap6s a missa me ver de novo ao ar livégh-me falado que, a
excegao de algumas ocasides solenes e em deteasiihadhs, sdo poucas as

senhoras que freqiientam a catedral para suas @s/d¢d

Certamente que estava em marcha o lento processondgucédo do que Guy
Rozat chama “indios imaginarios e indios reais”’jmeBos da epopéia pré-colombiana,
criada a partir dos textos antigos, em contraposagis “indios reais”, cujas praticas
sociais pareciam insuportaveis no momeéfito
Como se podera ver mais adiante, foi também come p@sse processo que
criou-se a visao dialética de La Malinche, segumdpial ao mesmo tempo em que se |lhe
atribuiu uma maternidade primordial como “mae donpiro mestico” fez-se dela o
contraponto da lealdade nacional. E nesse seratigosterior elevacdo da mesticagem a
realidade nacional, como elemento identitario desioanos, teria sido um meio-termo
intelectual e conciliador entre o inevitavel passemdligena e os rancores xenofobos anti-
espanhais e anti-americanos.
Francisco Zarco (1829-1869), outro politico, joistal escritor “costumbrista”,
e liberal moderado, por exemplo, estava convengelgque o passado novo-hispano era
um peso para 0 pais, mas devia ser suportado jdagiee parte do “ser mexicano”.
Atribuia a esse passado as causas de o Méxicofassmlo a desaparecer como pais, dai
gque fosse urgente superar 0s entraves que imofaitizaa sociedade rumo ao
desenvolvimento. Para ele, e numa primeira fas®|wgdo seria comecar por fazer um
diagnostico da sociedade através dos costumesygteogue se materializou no “Album
Mexicano”, onde com um “romantismo tresnoitado”e qunham muitos adeptos na
época, tecia consideracdes sobre a natureza dasapessobre conceitos como o 6dio e 0
egoismo humanés.
Com iniciativas como essa comecava 0 esbo¢co de amoeito de cultura

nacional dirigida para a invencdo de uma cidadapa pudesse dar uma forma

BDE LA BARCA, Madame CalderonLa vida en México durante una residencia de afiss e
ese paisTraducdo e prologo de Felipe Texidor. México; BBrraa, 1987. p. 45.

214 DUPEYRON, Guy Rozatndios imaginarios e indios reales en los relatesla conquistaop. cit.

25 REVUELTAS, Silvestre Villegas. Francisco Zarcm: ORTEGA y MEDINA Juan; CAMELO,
Rosa (Cordenadores generales) LLORENS, Antoni8ufer (Cordenadora del tomo) Historiografia
Mexicana. op. cit. pp. 121-154. Tomo IV.
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homogénea a sociedade, a fim de torna-la apta gquada a nova nacado que se estava
forjando. Tal convic¢do se fundava certamente nidém roméantica de nacionalismo,

segundo a qual a cultura, as instituicdes socigisliéicas e as determinadas formas de
pensar e viver deveriam ser essencialmente delseadnodeladas pela nacao, através

dos poderes institucionais.

3.2  Cultura, educagao e homogeneidade.

Nesse sentido, vemos o0 resgate literario do temaldana no século XIX
como recurso didatico para a educacdo moral do, m®gecialmente das mulheres, e util
na formulagdo de uma cidadania como parte do psoa#s criagdo de uma cultura que
pudesse ser chamada de nacional. Dai que ela iftesstificada com La Malinche, e
apresentada tanto como infanticida como traidora.

Monserrat Guibernau reafirma que a educacdo e turauforam fatores
fundamentais na configuracdo de uma consciénciamagccomo parte dos processos de
criacdo dos estados nacionais no século XIX. Fareeriste uma relacdo direta entre a
criacdo dos estados e seus nacionalismos comossndeis de alfabetizacédo, em funcéo
da homogeneizagcdo que promovem a educacédo e sacld mesma forma, no México
pos-independéncia, educar tornou-se uma tarefaoptiad, pois se o estado ja estava
criado havia que se construir a nacdo, onde hagagaencontrar lugar para o povo, mas
antes haveria que educar-lo. Educar era precislicas para formar mexicanos a altura
do pais que se desejava construir. Educar parafdiomens industriosos, trabalhadores,
liberados do fanatismo, mas também para formadéink?®

E educar significava homogeneizar, principalment® pais de fortes contrastes
étnicos, culturais e sociais, e onde seria indisfpesl para a integracdo e o
desenvolvimento material. Tao indispensavel que, vodta de 1935, Manuel Gamio
ainda falava em homogeneidade como fator primohahacionalidade. Dizia ele que
somente se conseguiria qualquer integragdo nacioadlante o contato dos diferentes
grupos sociais num determinado espaco geografieados essa uma das etapas
fundamentais da evolugcdo de um povo. E apontavao cpra-requisitos para essa
integracdo a “homogeneidade étnica”, uma lingua ucome um tipo geral de

“civilizac&o™".

218 ROLDAN, Eugenia. Los libros de texto de HistatimMéxico. Idem. p. 492. Tomo IV.
27 GAMIO, Manuel.Hacia un México Nuevo. Problemas Socialgxico DF: 1935. A obra é uma
espécie de
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Assim, dentro desses supostos, no século XIX Guoite Prieto, Gabino
Barreda, e Justo Sierra tinham elaborado seusatesyee projetos educativos nacionais,
gue visavam a preparar uma elite que resumissgeasida sociedade ocidental, tanto no
plano religioso como no moral. Mesmos objetivosapas quais a literatura, o jornalismo
e a historia patria também desempenharam papéitagprostas, quase sempre
desempenhados pelos mesmos atores.

Apés a Independéncia, e circulando indistintamesére o jornalismo, a
literatura ou a historia, duas geracdes de intgdéxipropuseram-se criar uma consciéncia
civica, atraveés de, entre outras coisas, o jomalide opinidao, obras de historia mediata e
imediata, e de uma incansavel busca por documernt@mstos histdricos. Tudo prenuncio
do monumento mor da historiografia mexicana “deciémica”’, o ja mencionado
“México a través de los Siglos”, idealizado por &fite Riva Palacio com a participacao
de alguns dos nomes maiores dessa intelectuali@adeedicao teve inicio em 1884, o
mesmo ano da publicacdo de seu longo poema rincdmte ka Llorona, assinado por ele
em co-autoria com Juan de Dios Peza. Significatarae) este ultimo foi conhecido em
seu tempo como “O Cantor do Lar”, pelas diversama®lgue dedicou a esse tema,
enquanto que a Riva Palacio se atribui ter sidauralddor da corrente favoravel a
mesticagem, ao introduzir tal conceito como valiéxelicativa da histéria mexicafid

No caso especifico da histéria, € possivel percalgartir da década de 1850
uma énfase em seu ensino, condizente com o incterdes sentimentos nacionalistas, ja
gue antes dessa data se encontrava praticameetgeadss curriculos escolares. Em seu
balanco historiografico e no perfil dos historiseordo século XIX, Antonia Pi-Sufier
Lloreng™ confirma que tanto os liberais como os consenesjaeunidos sob a alcunha
de “homens de letras”, desempenharam uma atividddearia “multifacetada”,
combinando com aparente harmonia politica, litegata jornalismo, assim como
atividades legislativas e militares. Tanto podiaazef traducbes, escrever poemas,
romances e textos historicos, como produzir cr@nicaiticas teatrais, ou artigos de
costume e pecas de oratoria. Quase todos faziate par sociedades cientificas e
literarias, como a ja mencionada Academia de LewwaAteneo Mexicano, fundado em

1844; o Liceo Hidalgo, de 1850; a Academia Naciamal Ciéncia y Literatura; e a

manual onde o autor vai apontando os praddera serem atacados e a forma como fazé-lo,
afim de se construir um “México Novo”.
218 KRAUZE, Enrique. El verdadero tipo nacional. 4a:---- Presencia del Pasadop. cit. p. 245.
219 | LORENS, Antonia Pi-Sufier. Introduccién. Hiistoriografia Mexicanaop. cit. pp. 12-15.
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Academia Mexicana de la Lengua, de 1875, e quantevindo a somar-se ao Arquivo
General de la Nacéo e a Biblioteca Nacional, fundahteriormente.

E, principalmente, todos tinham ou partilhavam uaéga de histéria a partir do
progresso proveniente da educacao iluminista. Basa o caminho do progresso era
imanente, ainda que as vezes surgissem periodadrdeesso; para outros, 0 progresso
fundava-se no respeito a liberdade, essa sim, nuwdohumanidade. Para os mais
influenciados pelo romantismo, a fortuna ou o aaasina- eram os fatores decisivos no
desenvolvimento dos fatos; e para a maioria, fossemervadores ou liberais, carolas ou
anticlericais, o cristianismo era “a semente feeuda civilizacdo e do progresso”. Dessa
forma, a marcha para a civilizagdo teria sempreocgmia a Divina Providéncia, que
designaria a missao de cada um. Uma idéia certenpgaveniente de Guizot, o autor
mais citado por esses historiadores.

Com base em Cicero, a historia era concebida pa&sdsomens como “mestre
da vida”, para se conhecer o passado e evitarediggp de erros no futuro. Juridica e
funcionalmente podia servir como fundamento e Cindd de justica” para responder e
enfrentar alegacdes e cobrancgas internacionais,geonpre teria a ultima palavra. Num
sentido evolutivo que excluia as mudancas violeatags revolucdes, onde cada fase
historica era apresentada como superior a preasdera concebida como “uma longa e
ardua marcha rumo ao trunfo do progresso e da miodele”. Um processo de ascensao
linear, que Judith de la Torre caracteriza como ‘d@@terminismo com resquicios
providencialistas”, e Soto como um “evolucionismovidencialista’®*°.

Em termos gerais, e para a mesma autora, a maarecia seduzida pelo
método cientifico, a Unica forma confidvel de pmdum discurso historico integrador e
legitimo para servir a causa nacional. Em tal dentocupar-se da histéria mediata ou
imediata serviria para:

» Justificar posturas e legitimar partidos;

» Defender o México dos ataques internacionais, p@hmente apos a execugao
de Maximiliano;

* Buscar licbes para o futuro;

» Definir a identidade, somente possivel conhecerfdado as origens.
Como em outras nacdes da América Latina que segyiracessos similares, no

México também era necessario modelar a sociedaddi@r, ou impor, os modelos

220 1dem. Ibidem.
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morais e civicos a seguir pelos dignos cidadagsattza. Assim, ja a partir da década de
1850 comegaram a cobrar importancia os livros @oti@ patria, cuja proliferacéo,

entretanto, coincidiu com o projeto de reconstrugaoional, proposto pelos liberais
triunfantes apds a queda de Maximiliano em 1867.

Como veremos oportunamente, no campo da litera¢émal876, por exemplo,
Jose Maria Marroqui estruturou sua obra “La Lloro@aento Histérico Mexicano”,
como uma licdo de historia patria dedicada a sha,fmas também como um catecismo
de conduta modelar e religiosa, segundo os candmesoral crist&’, o que condizia
perfeitamente com o momento. Apds a separacéo reg i@ do estado, prevista na
Constituicdo, e ante o vacuo deixado pela perdaetészas religiosas, era necessario um
novo sustento ideoldgico, e quem deveria fornecérdoa histéria, considerada parte da
disciplina literaria. Os exemplos para a juventusmtidos nos relatos edificantes,
moralizantes e supostamente historicos das lendas eontos supririam os que tinham
sido fornecidos até entdo pela religido. “Tratawade criar um novo carater nacional,
laico, que modificasse os costumes, habitos meateddores dos mexicandé®

N&o teria sido por outro motivo que a grande maidos letrados e mentores
intelectuais da nacdo tenha circulado indistintaireultaneamente pelos campos da
literatura e da histdria. Eles poderiam até seitardéls, como no caso de Riva Palacio,
mas para além de escritor, poeta ou jornalistahisésriador fazia parte das credenciais
essenciais dos homens publicos, a cargo de queawaeat criacdo, administracdo e
divulgacao do modelo a partir do qual se devenaveensar a hacdo. (Tabela 2).

Em termos praticos, a medida mais importante ness@do foi uma lei que
estabeleceu a obrigatoriedade do ensino da higtéganiveis fundamental e médio. A
partir de entdo, a histéria nacional comeca seuegsm de conversdao em mito politico
unificador, com o que se abririam as portas datéhe de bronze oficial’, ainda que
tenha sido somente na década de 90 que se terfbeminado nacionalmente, ja que até
entdo ndo existiam critérios Unicos para a elaldorde manuais e textos escolares.

Esse impulso historiografico no sistema educatwidestemente que também
teve repercussdo no ambito da cultura, um de cey@snplos foi a iniciativa de
nacionalizacdo cultural de Ignacio Manuel Altam@an Nicole GiroA®® vé nessa

iniciativa uma transferéncia para a literatura dasspreocupac¢des em torno da honra

221 MARROQUI, José Maria.a Llorona. Cuento Histérico MexicanMéxico: Imprenta de I. Cumplido,
1887.

22 | L ORENS, Pi-Sufier. Antonia. cp. cit. p. 25.

22 GIRON, Nicole. Ignacio Manuel Altamirano. IHistoriografia Mexicanaop. cit. Pp. 257-263.
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nacional, atacada naquele momento no estrangegeveramente criticada dentro do
territdério nacional pelos conservadores, como agindsecia da execucao de Maximiliano.

Alids, como veremos adiante, ainda que de vidaacuEt Renacimiento foi
transcendental para as letras e a cultura mexicanatando inclusive com um numero
incomum de colaboradoras femininas, as quais sefestavam principalmente como
poetas. Tudo indica que tanto elas como os coldboga masculinos eram leitores
apaixonados dos classicos greco-latinos e espanb@snda das literaturas francesa,
inglesa e latino-americana, esta de criacdo megste.

Em geral, os intelectuais mexicanos do século XBfrva literatura como uma
poderosa arma ideoldgica, pelo que, repetimos,naetiam como um campo afim da
politica e da histéria. Eles propunham que a Uficena de construir um discurso
nacional de concérdia e integracdo seria corrigiaddicotomia entre 0 México pré-
hispanico e colonial. O nacional deveria ser coidtr a partir da soma e nao do
antagonismo, objetivo maior para o qual a concepgagressista e evolutiva da histéria
também se mostrava bastante oportuna. Nela sevbaseméia da mesticagem como
elemento configurador da identidade nacional, nal Qumistura de racas deveria ser
motivo de orgulho e ndo de vilipéndio. E tais idétambém estiveram presentes na
literatura, onde o romantismo processou a “mesigegentre La Llorona, oriunda das
tradicbes indigenas e coloniais, e a Medéia, pienén das européias. La Llorona
literaria do século XIX aparece como uma figuralaala penumbra do barroco, em seus
maneirismos torturados e culposos misturados condossindigenas, tdo torturados

guanto aqueles, ainda que, sabe-se |4, se e qipdsas!

3.2.1 Alenda como género literario.

E foi precisamente na criagdo dessa cultura nakigor intelectuais
nacionalistas, que aliavam funcdes politicas a atiaslades literarias e historiograficas,
gue mitos, lendas e tradigbes populares, até afithentados e transmitidos unicamente
pela oralidade, foram incorporados a tematica écaida literaria. A lenda passou a
integrar um “quase-género” literario, dada a asdatle e a freqiéncia com que fora
visitada e explorada pelos escritores-poetas-jistaatpoliticos da época.

Historicamente, essa constituicdo da lenda comeeqgg&nero coincidiu no
México com o romantismo, subjacente a criacdo d@#nalidade. Teria ocorrido como
parte do processo de criacdo de uma literaturariptGpserida no projeto de construcéo

do estado moderno. Mitos, lendas e tradicdes fanaorporados pela palavra escrita, que
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Ihes assegurou sua cristalizacdo e sobrevivénamla aque ndo os isentasse de
adaptacdes, mudancas e adequacgfes. Junto a nevetstdmes, a lenda foi “tocada”
pelas preocupacdes nacionalistas, dai que tenlma psaticada por quase todos os
escritores comprometidos com essa causa.

Para Isabel Quifion®8, segundo a extensdo geogréfica e cultural por onde
circulam, as lendas podem ser “locais” ou “migrasi; caso esse de La Llorona que se
encontra difundida em praticamente toda a Amériatinh, mas que adquire
caracteristicas especificas em cada lugar ondee@palExistem ainda as lendas
“etiolégicas”, que explicam a origem das coisass @mimais, das plantas, ou 0s
fendbmenos naturais, as formacgfes geoldgicas; asfajam de “lugares e tradi¢cdes
historicas”, sobre herdis ou eventos que afetaraomaunidade, ou explicam a origem do
nome de edificios, ruas, pontes, rios. E existenheadas de “crenca” e “religiosas”,
relacionadas com fendmenos e seres sobrenatuhaias &m pena, magia, ou com
imagens, santos, votos, ex-votos e afins. Comoosera ver ao longo deste trabalho,
além de migratdria, por andar em toda parte, Laolla tem parte em praticamente todas
essas categorias.

Em termos gerais, literariamente a lenda € umadararrativa em prosa, com
valor de verdade. Temporal e espacialmente, suatiEansitua-se num tempo mais ou
menos presente e num lugar conhecido pela comumidaterindo a relacdo do ser
humano com o sobrenatural. Na maioria das vezesarcador estabelece marcos
espaciais, cronoldgicos e fontes de referéncia celementos que dao legitimidade e
valor de verdade a seu relato. E precisamente agéduda veracidade, € comum serem
os adultos os transmissores das lendas, ja quelassi@s Unicos que podem fornecer o
vinculo entre o presente e suas referéncias aagms®ara os ouvintes, o valor de
verdade de um relato pode ser mais garantido sSdamde uma pessoa idosa ou adulta do
que de uma criané.

E, neste caso, é importante lembrar que, no gesalelhos sdo considerados
em suas comunidades detentores da sabedoria, ihepieonfere respeito e autoridade
moral. Assim, com frequéncia, e quando transpost@doa a literatura, ndo € raro que 0s

relatos sobre La Llorona, proferidos pela boca dosidos, terminem com alguma

224 QUINONES, Isabel. Prologo. In:eyendas histéricas, tradicionales y fantasticadatecalles de la

ciudad de MéxicoMéxico: Porrda, 1988, pp. XXI-XXIII.

225 ZAVALA, Mercedes. Leyendas de la tradiciérralo del noroeste de México. InRevista de
Literaturas PopularesMéxico DF: UNAM, Facultad de Filosofia y Letrasfio 1, n. 1, Enero-Junio de
2001. pp. 25-45.
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sentenca moralizante, do tipo: “0 homem pode donsnas paixdes quando quer...” ou,

no minimo, com algum esclarecimento supostameaierna, porém ndo menos didatico:

Esses pobres desgracados que se dao a bebida nbefyiam a um estado de
debilidade mental que a cada passo e em qualogar Wm assombracoes e
espantalhos (...). Tudo é mentira e falso; de assap@io ndo tem nada, esses
contos e relatos sdo apenas exemplos. Fujam gsemdgos da aguardente
fatal, que faz ao homem desgracado e irracithal

E como género, a lenda também pertence a literatwal e de dificil
classificacdo. Etimologicamente, deriva do plurdutno do latim “legenda”, e
originalmente nasceu para temas religiosos. Mat® taestes como nos profanos por
vezes funciona como veiculo transmissor de expeadistoricas dos mitos. Nem todas
as lendas tratam de mitos, mas os mitos s6 podetragsmitidos através de uma lenda
ou de uma narrativa, dai que, etimologicamentey tainbém signifique palavra.

Nesse sentido, o0 mito da maternidade dialéticeesgmtada por La Llorona, do
qual derivam suas lendas, pode ser abordado comofeadmeno cultural, cujas
manifestagbes se dao historicamente, traduzidas nofinidade de relatos e historias
fantasticas. Para Jacob Grimm, entre as caraatassissenciais das lendas, cujo género
ele equiparou ao do “conto fantastico”, esta slecé® com a condicdo expressiva do
entorno cultural, dai sua adaptacdo aos patréessi@c seu arraigo com a trama da
historig?”.

Nos primeiros tempos independentes e como “revolugdpiritual”’, o
romantismo, ou melhor, os roméanticos mexicanos,eganam a manifestar seu impulso
pelas recriagbes lendarias, com que pretendiam edominho para a revelacdo da alma
nacional. “Era desejo romantico recuperar um temsystentador do pais nascente (0s
séculos coloniais seriam sua Idade Média, e o gasadigena sua Antiguidade), sentia-
se a necessidade de ir encontrando os signos fsedaaml6nia recém-libertada®.

Assim, toda cidade mexicana passou a ter seu @eltradicoes e lendas”, que

combinavam elementos da religiosidade popular,0tigst de almas penadas, de

tesouros perdidos, e de relatos explicativos deesom do mundo circundante. O

26| | ANES, Eleuterio. La Xtaabay. In: COLLI, Hilarislaas. (recompiladora).eyendas Yucatecasp.
cit, pp. 108-117.

227 GRIMM, Jacob. Prefacio. In; ------- Mitologia Alemana1844. Apud Isabel Quifiones, op. cit. p.
XIX.

228 1dem. P. XXIV
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periodo mais fecundo teria sido entre a terceiadi do século XIX até inicio de
1930, ainda que existam obras extemporaneas cameolLais Gonzalez Obregén e de
Artemio de Valle Arizpe que, alias, dedicou quiaska sua vida a essa tematica.

No caso de La Llorona, suas incontaveis lendasndifias oralmente ou
plasmadas pela escrita dao prova de seu enormigoapapular, e conferem cores e
feicbes locais ao mito da Grande Deusa, a mée dosndios, segundo as condi¢gdes
socioculturais e padrbes morais que vigoram em gadpo. Tais relatos organizam o
mito e o estruturam funcionalmente, prestando-tieréncia e inteligibilidade historica.
Com La Llorona, o mito da grande mae é constantmmanializado e reorientado, em
inUmeras versdes locais que mantém viva e tambdatizztda a questdo do controle e da

dialética feminina na vida e na mente dos mexicanos

3.2.2 A dialética feminina nacional.

E justamente a partir dessa dialética, e na peispdeminina e de género, que
se deve ressaltar a importancia simbdlica da dagdideminina, instalada no pantedo
civico nacional através das duas figuras dicotGenipar exceléncia, a Virgem de
Guadalupe e La Malinche. A primeira transformada géscurso politico nacionalista na
mae espiritual dos mexicanos, e a segunda na nmé&tigedo mestico, mas também na
traidora mor da patria.

E a esse respeito chamamos a atencéo para asapatavantropologo chicano
Jose Limon, que atenta para a pequena ou nuladatgoe a historiografia mexicana tem
dado ao fato de que a sociedade mexicana, taariemte machista e patriarcal, desde
cedo tenha articulado sua histéria antiga e susmma@ade justamente em torno dos
simbolos femininos. Para reforcar suas palavrasdétinicio, e precisamente, a nossa ja
familiar Cihuacoatl, com suas conhecidas e lamastaparicbes prenunciando o fim do
mundo mexica, oportunamente analisatfas

Entretanto e apesar do tdo propalado machismo arexidraducéo local do

patriarcado, cujo mito seria uma elaboracdo culwwatemporanea que nao vai além
do século XX*° pensamos que nesse sentido o México n&o fugigra das tendéncias

importadas da Europa no século XIX. E importaetedrar que na Europa a figura

229 | IMON, José. La Llorona, the third legend of Greater Méxiaultural symbols, women, and the
political unconscious. op. cit, p. 404.
230 A H . H

PERERA, Manuel Ferndndez. ElI Macho y Mhbachismo. In: Florescano Enrique. (coprd
MitosMexicanos.op. cit. pp. 231-238. Acreditamos que as repregles podem  ser
contemporéneas, mas omachismo como praticagkistn antes.
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feminina tinha sido liberada de seu compromisso aosligido ja a partir da Revolugéo

Francesa, quando se comecgou a observar um incremerseu uso como simbolo dos
valores morais e juridicos da cidadania. Certamemt& heranca romana. Ja o
positivismo, que se aclimatou tdo bem em terrascaras, também vinha elevando aos
altares de sua religido da humanidade a figura dihen através da de Clotilde de

Vaux’®!, De forma e ainda que esse aspecto da doutringeane no tivesse sido o

mais explorado no México, a representacdo da dialéacionalista através da figura
feminina nada tinha de original.

Lembrando a Hobsbawm, para quem a construcdo dwosnaismos estatais
implica a identificacdo dos amigos tanto quantoidsigos, acreditamos ter sido neste
periodo que comecou a se gerar a idéia de La Mwicomo simbolo oposto ao da
nacionalidade, como antitese da Virgem de Guadakippela sua opcéo pelo
estrangeiro. Como falamos anteriormente, a xenaf@ium dos ingredientes dos
nacionalismos e uma formula eficaz para dirimidésrencas entre povos desunidos e
inquietos.

Assim, a dialética feminina do nacionalismo mexmarencarnada por
Guadalupe e La Malinche, encontrou sua sinteselgropon La Llorona, com a qual as
duas formam até hoje a triade feminina mais reptatea do México. As duas
primeiras incorporadas e exploradas pelo discufistalp e a Gltima a margem desse
discurso, mas aninhada no imaginario e a tradicah ® embalada e alimentada pela
literatura. (Tabela 3).

Como ja se falou oportunamente, entre 0s mitos nMi@ms mexicanos
provavelmente o mais explorado seja o da mae, aqatha histéria dos mexicanos
terem “muita mae e pouco pai”’, e um dos possivaimithos para responder ao ja
mencionado questionamento de Sibila Aleramo sobmigem e os motivos dos
mexicanos adorarem a maternidade através do sareftla imolagéo.

Ao mesmo tempo, quase igualmente estudado tem sgdocontraponto a
sedutora, representada simbolicamente por La Mwainoos papéis de seduzida e
traidora. Sobre ela também se tem produzido umadanie literatura dedicada a
decifra-la e desconstruir o os ataques do discnasionalista historiografico. Como
explicacdo plausivel para esses ataques, fica eedsgo de que, contra o discurso de
trés séculos da superioridade dos conquistadadascaltura européia, confirmada pela

21 ver, por exemplo: CARVALHO, José Murilo.da formacdo das almas. O imaginario da
Republica no BrasilSao Paulo: Companhia das Letras, 1990.



139

rapida derrota dos mexicas, ndo havia argumentssrem opostos. Dai que fosse
necessario encontrar um culpado, ou melhor, umpadal a quem atribuir essa
responsabilidade, e ninguém melhor do que uma muihesmo em sua condicao de
mae. A mae modelar havia que se opor uma “antintieforma que a escolhida foi La
Malinche, recapturada pela literatura romanticaanésicas da conquista e incorporada
ao discurso nacionalista como traidora de seu povo.

De forma que é chegado o momento de conhecer ugosmbre ela, a fim de
podermos entender melhor seu papel protagonisia pasterior assimilacdo a Medeia

e a La Llorona.

3.2.3 Malintzin, Marina, Malinche

S&o0 0s nomes como conhecida uma das mais poléfigoaas femininas da
histéria mexicana. E provavel que o nome origieaht sido Mallinalli, 0 mesmo do
12° dia do més em que nasceu, e acorde com 0 GoEnire 0S povos mesoamericaos
de batizarem as criangas com o nome do dia dodzienritual. Estava associado ao
sul, a erva e a corda. E também era costume antasckepois um outro nome, que no
caso de Malinalli, foi Tenepal, derivado da raieng”, que significa “aquele que tem
facilidade de palavra”, segundo o fildlogo do ndhivariano Rojas. E, pelo visto, isso
ja era um pressagio, se lembrarmos da importaneadqs pressagios. Mas Mallinalli
era também o nome de “Mallinalxochitl”, erva flax Bior de feno, o Unico astro fémeo
do céu mitolégico mexica. Era este também outro rdoees de Coyolxauhqui, a ja
conhecida irmé e rival de Huitxilopocfitfi, o que também poderia parecer premonic&o.

A esse primeiro nome foi acrescentado ainda o sufixin”, que conferia
diferenciacdo, semelhante a “dona”’ no castelhartigcgno que produziu Malintzin.
Finalmente, com o batismo recebeu 0 nhome de Macerdamente por tal nome soar
parecido ao original. Ja Malinche foi uma corruptelo primeiro nome, que o0s
indigenas fizeram extensivo a Cortés, em cujo faopre aparecia como sua “lingua”
e companheira. Neste trabalho nos referiremos aosfaeste nome, a fim de manter a
conotacao nacionalista que o tornou pejorativanecensonancia com o momento que
agora analisamos. (Fig. 10)

Segundo Bernal Diaz del Castillo, provavelmentena@hor fonte sobre ela,

Malinche integrava o “lote” de vinte mulheres quécacique” de Tabasco entregou a

%32 HERREN, RicardoDofia Marina, La MalincheMéxico, DF: Planeta, 1993, pp. 34-35.
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Cortés ap0s ter sido derrotado por este. Nao existeonsenso sobre suas origens, mas
de acordo com as versdes mais repetidas era nater@®luta ou de Painala, na
Provincia de Coatzacoalcos, ao sul do atual estadéeracruz, filha de um cacique da
etnia nahua. Ainda segundo a lenda, a morte destdim de assegurar a sucessao para
o filho havido no segundo casamento, a mée temalado sua morte, entregando-a a
alguns mercadores que a venderam em Tabasco draetdrizgue aos espanhais.

Nesse sentido, cabe lembrar que, como dissemospitulo correspondente,
alguns historiadores mexicanos defendem, com razaosgumentos, que o0 modelo
discursivo da historia da conquista do México falcado no texto biblico, motivo que
levou Fernanda Nufiez a ver no rapto de La Malinrha metafora daquele sofrido por
José, entregue por seus irmdos aos mercadores \wraeram no Egito. E insistimos
no rapto pela importancia que tal fato iria adquia construcdo historiografica de La
Malinche?®,

Alem do que, e como ja tivemos oportunidade de aramém nosso trabalho
sobre Dona Beja, cujo processo de mitificacdo aagarse também num suposto rapto,
este ato constitui uma das formas de violacdo reamrentes no imaginario masculino
ocidental, o que pode ser confirmado pela freq@nom que tal tematica tem sido
explorada na literatura e nas artes plasti¢aBai que na construcéo de uma figura t&o
emblematica como a da mexicana nédo poderia faitaiapto.

Mas voltando a ela, apés té-la dado a um de sédsdas Cortés a retomou para
si, como intérprete e como amante. E precisameatgualidade de intérprete foi
apelidada pelos indigenas de “a lingua”, tendo apepfundamental na Conquista de
México. Ja como amante do conquistador, teve um,fiMartin Cortés, instalado pelo
discurso oficial na categoria de “proto-mexicanot fer sido, supostamente, o primeiro
mestico do pais. Este Martin depois foi confundidm o irmdo do mesmo nome, e
acusado de liderar um levante contra os espanhdis.

Finalmente, e para fechar a historia de La Mabnchiz a tradicdo encabecada
por Bernal, que encerrada a conquista de Tenahtidlurante a expedicdo a Honduras
e ante a iminente chegada de sua esposa legiton#s@ teria casado com um de seus
capitdes de navio, Juan de Jaramillo, junto de celan® seguiu acompanhando como

intérprete. Prestes a nascer Maria, a filha que tewvn o marido, ambos retornaram a

233 NUNEZ, FernanddLa Malinche. De la historia al Mito”.México DF: INAH, 2000, pp. 38-40.
234 MONTANDON, Rosa Maria Spinoso dBona Beja. Desvendando o Mit@Jberlandia: EDUFU,
2004, p. 160.
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cidade do México onde estabeleceram residéncia reasa situada numa rua “que
depois foi a rua de Medinas”. Pelos servigcos pdestaa conquista, La Malinche
recebeu uma “encomienda” de indios no povoado li#egiec, mas sabe-se que o casal
teve ainda uma casa de lazer no horto de Sdo Cesmta em Chapultepec que tinha
pertencido a Moctezuma.

De Martin, seu filho com Cortés, e segundo Joadflnrief*, sabe-se que foi
levado a Espanha pelo pai que lhe conseguiu aitfeggédo pontificia” e o introduziu
na corte de Felipe Il onde foi pagem, tendo-lhesegnido ainda o titulo de “Cavalheiro
de Santiago”. Segundo a mesma autora, viveu aodadomao mais novo, também
chamado Martin, filho legitimo de Cortés e D. JudeaZufiga, sua segunda esposa,
mantendo com ele “uma grande relagdo”. Quanto anbted, morreu prematuramente
em torno de 1531. Segundo Bernal, apés a viuvesardo chegou a ser alcaide da
cidade do México.

E aqui é interessante registrar que na literatergiagigem produzida no século
XIX pelos estrangeiros que se dirigiam a cidadeMfixico, poucos deixaram de
mencionar o casamento de La Malinche com Juan rdenilp, quando passavam por
Orizaba, cidade do atual Estado de Veracruz, emsqujoximidades teria ocorrido a
cerimonia. Eles teriam conhecido o fato pelos hestiores mexicanos ou estrangeiros
gue escreveram sobre a histéria mexicana. Contwtdium deles se referiu ao fato de
0 noivo ter estado bébado durante a ceriménia danwanto, como depois se falou.
Assim, pensamos, a tal histéria da embriagues pedsido um adendo posterior,
inspirado na necessidade de diminuir a noiva e qoanie de uma didatica moralista de
cunho nacionalista aplicada as mulheres. Somebdbé&im homem aceitaria desposar
uma mulher que tivesse traido seu povo e, aind@ip@, que ja tivesse pertencido a
outro e sido repudiada em favor de uma esposantegit

Consumava-se nela o mito da “eterna” Medéia, toamsfda no México em La
Llorona, e que comecava se aplicar a La Malinchauboer desprezada e desprezivel,

descartada por inutil, apds ter sido usada e abyselds homens.

3.2.4 Ignacio Manuel Altamirano: de Medéia a La Mahche.
E precisamente a relagdo com essas “irmas” simasliceunidas numa

experiéncia histérica concreta, poderia ser um hmviavel para a interpretacdo do

2% MURIEL, Josefina. Las mujeres de la conguide México. In: ------- Las mujeres de

Hispanoamérica. Epoca ColoniaMadrid: MAPFRE, 1992, pp. 48-49.
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simbolismo da mulher chorosa. Mediante a assinolatgiLa Malinche a La Llorona,
através da traicdo e da ingratiddo, a culpa tosgoueletiva e nacional, processo que
ocorreu via Medéia, tendo como mentor intelectualirguém menos que Ignécio
Manuel Altamirano. (1834-1893). Nao que tenha stk o primeiro em proferir tal
discurso, antes dele, José Fernando Ramirez jahsereferido a La Malinche como a
“barraga de Cortés a quem lembramos com indignaedodmo uma Medeia, que tinha
traido a sua patria para entrega-la a maos estrasfige Mas Altamirano teve um papel
bem mais relevante no cenario politico e culturalpdis, e que ainda conserva. Nos
textos escolares, por exemplo, ele ainda é conssloptom o titulo de “Pai da
Literatura Nacional”. Foi a ele, diz Enrique Krauze quem coube “escrever a
condenacédo definitiva do México liberal contra HerrCortés”, condenacdo que fez
extensiva a La Malinche.

Altamirano encarnou perfeitamente o tipico intelattiberal do século XIX,
gue, no dizer de alguns, o mesmo “empunhavam a @enaspada’, combatendo nas
fileiras dos exércitos, nas tribunas do legislattuwonas paginas dos jornais. Mas, e, ao
contrario da maioria de seus pares, era um “indr@”p de quem se diz que sO foi
apreender o espanhol aos quatorze anos, quangaisselitornou prefeito de Tixtla, sua
cidade natal, no Estado de Oaxaca.

Foi um dos alunos diletos de Ignacio Ramirez, coidbeliterariamente como
“El Nigromante”, quando foi bolsista do Institutitdrario de Toluca. J& na cidade do
México, e ainda estudante de direito, combateuradBanta Anna na Revolucidon de
Ayutla, sob as ordens do general Juan Alvarez otgadticipado ativamente da Guerra
de Reforma, que iniciou formalmente a divisdo idgma entre liberais e
conservadores. Com o triunfo liberal terminou aaiea e foi eleito por trés periodos
deputado ao Congresso da Unido, onde se destacown @@dor. Durante a invasao
francesa foi nomeado coronel pelo presidente Behitoez, seu conterraneo. Apos o
trunfo liberal foi professor nas escolas NacionakpBratéria, de Comércio, de
Jurisprudéncia e Nacional de Professores.

Em termos ideoldgicos, Altamirano funcionou cormauponte de méao dupla
entre os intelectuais liberais e conservadoresmaeincdo que desempenhou em

termos de geracdes, entre a do liberalismo ilustead dos jovens escritof&s Reuniu

236 Apud Krauze Enrique. op. cit. p. 233.
%37 Formada entre outros nomes por alguns mencionassie trabalho, como: Niceto de Zamacois, Justo
Sierra,
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todos num projeto comum, o ja mencionado El Renaaito, periodico literario e sua
tribuna para o projeto de nacionalizacdo liter&iaultural. Como editor assinava a
“Cronica da Semana” onde, ja na primeira edicdogelisa de introducdo, externava
seus propositos de restaurar “essa arvore antdsotitiosa da literatura mexicana”, e
de estimular no pais o amor aos trabalhos litesafidio abandonados nos ultimos
tempos®®, Nas paginas de El Renacimiento publicou por grameez “Cleméncia”,
uma de suas obras mais reputadas, contudo, e jd@avs projetos literarios em vista,
apos um ano afastou-se do jornal, mas ndo da naggmalista.

De fato, sua producdo foi enorme e em diversos rgénesem excluir,
evidentemente, as lendas, que recolheu em obra® c®raisajes y Leyendas.
Tradiciones y Costumbres de México”. Dirigiu e dmleou em outros jornais, entre eles
“El Federalista” da cidade do México, onde assinaonica teatral. Foi neste jornal
que publicou, por primeira vez, em janeiro de 1&ifba série crénicas, por ocasido da
estréia nos palcos nacionais de “Medéia”, a imdreajédia de Euripedes, interpretada
pela famosa atriz italiana Adelaida Ristori. Sudefdigacdo com o teatro datava dos
tempos em que tinha sido apontador numa compaehi@ak itinerante. E foram
precisamente essas cronicas a origem do discuesdefiniu o papel de La Malinche na
dialética feminina nacional, pelo que somos obiigaal comenta-las detidamente.

Para comecar, eram dedicadas ao antigo mestre, omenamigo, também
escritor, soldado e jornalista Ignacio Ramirez, NEgromante”, e foram publicadas
igualmente no terceiro volume da revista “El Adistentre janeiro e junho daquele
mesmo ano. Nelas, além de mostrar seus profundadsecionentos de dramaturgia,
manifestava seu descontentamento por ndo exiskitéxico uma producao propria.

“Ndo ha teatro, ndo temos teatro nacional”, diziaubor em sua primeira
cronica, onde aproveitava para especular os mogvdssfiar suas criticas as elites
freqUientadoras de teatro, cuja falta de bom gasipedia o desenvolvimento da
dramaturgia no pais. E aproveitava também pargamrios ufanistas que, levados por
um mal entendido amor a patria, insistiam em af@egae o povo mexicano era rico,
quando ndo era bem assim. Ainda que se tivesseegoehecer que, em termos de

recursos naturais ainda inexplorados, o pais em @ povo continuava pobre. Mas

Manuel Acufia, Manuel M. Flores, Manuel Payno, VieeRiva Palacio, Juan de Dios Peza. A revista
contou com a colaboracdo de um numero incomum dihenas, entre elas: Isabel Prieto de
Landarruri, Gertrudis Tendrio Zavala, Maria del @an Cortes, Soledad Manero de Ferrer, Manuela
L. Verna, Constanza Verea e Luisa Gil.

238 Introduccién El RenacimientoTomo I. op. cit. p. 3.
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COmo 0 assunto era o teatro, ato seguido apresestiavformula para corrigir os graves
defeitos que, a seu juizo, impediam o desenvolMiondn bom gosto, e com este da
dramaturgia nacional:

“Primeiro se aprende, logo se copia e logo se itaver.

Ou seja, atraindo artistas europeus se formaria esuala, haveria atores que
animariam os autores e com eles “a musa dramaéspedaria a voz de uma arte
nascente mas entusiastica, e em poucos anos atdrgiamanexicana (...) seria a honra
da América Latina”. Mas se tecnicamente ainda emecigp aprender com o0s
estrangeiros, no referente aos temas da prépriérinisantiga ou colonial do México
esta era suficientemente fecunda em fatos e langdsriosas, como que para motivar

com seu prestigio poético as préprias musas:

Nossa histéria antiga é fecunda em grandes fast®saqnusa grega nao teria
desdenhado, e & que ndo falta nem o poético poesgn um berco envolvido
em misteriosas lendas; nossa historia coloniales&assa em assuntos terriveis
€ romanescos (...); N0SS0s costumes no momenimo Al sua transformacgéo
(...) os sacudimentos de sangrentas guerras givig diversidade de caracteres,
interessante, curiosa, infinita podem dar melhelesientos para a dramaturgia

nacional?*°.

3.2.5 O discurso da traicéo.

Nessas crbnicas, Altamirano fazia uma leitura metzd da Conquista do
México com base na expedicdo de Jasdo e os Argmaartgutamente traduzida e

descrita em sua dimensao histdrica como:

Uma expedicdo pirata ou comercial organizada popawoe ambicioso, pobre,
valente e empreendedor, para arrebatar a povosamig®s e ricos 0 segredo
de sua prosperidade, o predominio dos mares, eno ta civilizacdo.(...)
Ainda mais, atendo-nos a lenda, que evidentemenrita sua razdo de ser, se

poderia assegurar que sem Medéia a famosa expetticaberodis gregos nao

239 ALTAMIRANO, Ignacio Manuel. Crénicas Teatraled.federalista. InObras CompletasEdicion y
Notas de Héctor Azar. México DF: Secretaria decadion Publica, 1988. pp. 138-139.
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teria tido éxito, e a preponderéncia da Grécia nndu antigo se teria retracado

provavelmente por muitos século§”.

De forma que, dizia ele, ainda que envolvida nunadiante névoa das lendas
maravilhosas” e despida de seu carater mitico, patho penetrante do bom sentido
era essa uma historia veridica. E que ele visseamommo uma “histdrica veridica” nao
era estranho, se soubermos que, na visdo romatagantelectuais mexicanos do
século XIX, desdobrados simultaneamente em soldgubdiicos, escritores, poetas e
historiadores, a literatura e a historia, tantontuia politica, faziam parte de um mesmo
campo do conhecimento, que devia estar a servigintderesses nacionais, sem excluir
0S mitos e as lendas.

Mas néo ficava por ali sua metaférica leitura. Nwoatra crénica equiparava La
Malinche a Medéia, chegando com elas até La Llodmaosso tema. Para ele, ainda
gue a mexicana nédo tivesse conhecido como a gregsegredos da magia, tinha
conhecido os segredos da lingua indigena, gracasqaais teria facilitado ao
conquistador sua passagem por perigos mais terrdeegue os enfrentados por Jaséo.
Gracas a ela, dizia, “adormeceu o dragdo que guardsse velocino dourado, mais
opulento que o da Colquida e que enriqueceu a Baga#lo espaco de trezentos anos”.

Mas que filho La Malinche teria matado para seripgyada a Medéia, e
assimilada a La Llorona?

Sim, porque Medéia ficou imortalizada como assasdm seus filhos, mesmo
crime que levou La Llorona a ser condenada a vatgmamente sem descanso.
Contudo, neste caso, nao foi o infanticidio o og@marou as trés mulheres lendarias,
sendo a traicdo. Ainda que o tema da mulher que osafilhos tenha sido recorrente no
imaginario ocidental, desde os tempos a-histolossmitos, o tema da traicdo era mais
condizente com o projeto nacionalista dos intel@stumexicanos que, liderados por
Altamirano, se propunham uma homogeneizagcdo cukuwan perfil identitario para o
pais. Tal tarefa implicava por sua vez o desent® definicdo de uma cidadania
normatizada, civica e moralmente, para o qual garpcdo de Medeia e La Malinche,
assim como a assimilacdo desta com La Lloronarestgvam maravilhosamente.

Tudo indica que foi Altamirano quem promoveu a pgracao literaria dessas
figuras, ainda que baseado num consenso populamgognha La Llorona oralmente

240 1dem. p. 149.
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viva. Exemplo disso é o relato da senhora Calddedla Barca, quando de sua visita a
Chapultepec, por volta de 1839. Contava ela terdoua histéria de um fantasma de
mulher que aparecia por aquelas paragens, idemtifipopularmente como da célebre
amante de Cortés. “Conta a tradicdo que nestasnesyecisternas e bosques aparece a
sombra da amante do conquistador, a famosa Dofma/anas eu acredito que se
espantaria ao se encontrar com o indignado espbitmperador indio..?**,

Certamente que, dado seu tom irbnico e sendo gsfranpara ela seria dificil
entender a propensdo do povo mexicano para com isidrids fantasticas de
assombracdes, fe aparicdes, cuja familiaridade rwivddncia sdo bastante antigas.
Datam dos tempos em que as deusas desciam chgraralanunciar desgracas, e 0s
“morros e os vulcdes andavam em pé e caminhavam pessoas*?

Mas para encontrar os elementos simbolicos quehildasam a fuséo literaria
entre La Llorona mexicana, da tradicdo indigenaa &ledéia grega, oriunda da
dramaturgia, teremos que insistir na tragédia quelfou a sobrevivéncia milenar de
ambas. Sobrevivéncia que, no caso de Medéia, ptaada por Altamirano em termos
nacionalistas e em funcdo do “patriotismo helénjgae) como todo patriotismo
elevado, preferiu sempre a gléria do proprio s@gidria do estranho”. Prerrogativas
de que certamente ndo gozou La Malinche, a quendseida visavam suas cronicas,
mas cuja sobrevivéncia no imaginério coletivo, dagtanto a da grega, pode ser
explicada pela funcéo catartica e universal daétiag A tragédia existe porque os seres
humanos estdo presos ao destino, tracado pelagiessdivinos, que no caso de La
Malinche, estava ja impresso no seu préprio nome.

Ao longo da histéria, tanto o drama como a tragééia sido o foro do eterno
embate entre a natureza humana em sua comunhaaa adiindade. Os herdis e
heroinas tragicos tornam-se o centro da humanidages conflitos refletem os do
universo em geral, dai sua permanente apropriagagéa dos tempos, espacos e
circunstancias. Dai também sua aproximacao comitms.nte a tragédia se funda na
relacdo universal de deuses e homens, o dramanqag& deve ser passado atraves das
geracdes de forma mais ou menos®ffelEsse foi o caso da dramaturgia, que

possibilitou a mistura mexicana de Medéia e de lbeoha.

241 DE LA BARCA, Madame Calderon. op. cit, p. 51.

242 GLOCKNER, Julio. Los Volcanes Sagrados. Mitos y rituales en eldeapépetl y la Iztaccihuatl
México DF: Grijalbo, 1996, p. 17.

23 SOUSA, Dolores Puga de. Tradicdo e Apropoagia tragédia: Gota D’Agua nos caminhos da
Medéia
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De forma que assim entendido, e voltando a crasécAltamirano, se Medéia
foi possuidora das artes magicas La Malinche @dotomunicagédo. N&o teria sido por
outro motivo que, como ja vimos, tinha sido a ttadado conquistador e merecido de
seus irmaos e dos cronistas o apelido de “a lingadbdi certamente pensando nesse
apelido que Altamirano se fixou numa ode de PindaftV pitica”, onde a Medéia era
descrita pelo seu poder comunicador. Ele a corsmidefuma de suas (odes) mais
belas”, pelo que deu inicio com ela a um passela gematurgia ocidental com
tematica da heroina grega. Nessa ode, Pindardarstea Medéia como possuidora de
“uma boca divina”, e a sua linguagem como “de sditaedoria”, de forma que, se hoje a
gente |he encontra alguma semelhanca com a mexieadascrita por Altamirano
certamente n&o foi mera coincidéncia.

Logo apols lembrou-se ele da Teogonia, onde Hesé@dtava os pés de
Medéia, referindo-a como “a dos pés feiticeirosigwanto via em Jasdo um vencedor,
que “... enfim, ap6s longos sofrimentos, voltou @quide, trazendo sobre sua ligeira
nave a virgem de olhos negros a quem tornou swEn&EUDra esposa’. E foi certamente
para positivar a imagem de Medéia que Altamiranscbu em Pindaro, como em
muitos outros, as palavras com que Jasao a exg@ea@damavel bondade que brilhava
em sua testa”. De forma que, por essas e outrasap®s que através desta crbnica, e
por meio das palavras apologéticas dedicadas aidjedétaria buscando ndo somente
0S argumentos que justificassem o tratamento dé/abnche como traidora, mas
também os elementos para sua absolvicdo. Enfatzaagluela os tracos positivos que
pudessem amenizar sua imagem culposa, poderia-#mi@ india mexicana. Afinal de
contas, ambas as personagens tinham sofrido destnoelhantes.

Por outro lado, da mesma necessidade de absold&d@ Malinche pode-se
deduzir uma condenacéo que, para entdo, ja devsidte decretada por seus patricios,
segundo o indica o discurso proferido por IgnacamiRez, na Alameda Central, em
1861, durante as comemoracdes da Independénciacds&o, “El Nigromante” tinha-
se referido a ela novamente como “a barragad deade@ortés” e como exemplo ao
contrario da figura modelar de Dona Josefa Ortibdminguez, erigida ja na heroina

mor da Independéncia.

classica e da Medéia popular. Fénix - Revista de Histéria e Estudos Culturais. Ubetidnv 2, n 2,
Jul./Ago./Set, 2005, pp. 4- 5. Disponivel dmtp://www.rwvistafenix.pro.br Acesso em: 26 de abril
2006.
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A seguir, Altamirano se detém em Orfeu, quem naoA&égtica, obra que lhe é
atribuida, se refere a Medéia como ‘“infortunadadesditosa jovem” e “virgem
desgracada”. Esse mesmo tom foi usado por Apolimigodes em seu poema do mesmo
nome, onde a heroina grega € descrita sofrendmdeeg, como “virgem apaixonada por
Jaséo”. Euripedes, diz Altamirano, “ndo teve paealéia sendo palavras de compaixéo e
de consolo, e ndo se atreveu a condené-la, messnmomentos em que o poeta a fez
matar os filhos, enfurecida pelos ciimes”. Ele aimdorma que, por conta disso, o autor
grego foi acusado em sua época de ter sido page petintios para colocar em Medéia a
culpa pelo assassinato das criancas, na realidadguado a tradicdo, despedacadas por
aqueles.

A seguir menciona “O judicioso” de Diodoro da Sa&ilque também fez um
elogio da jovem, a quem apresentava como uma lemfedos estrangeiros, no
detalhado relato que fez sobre a expedicdo dosnatdas. Mesmo admitindo que
transtornada pelos ciimes tinha matado os filh@jtor ainda conta que foi absolvida
e declarada inocente pelo tribunal que a julgota Raalizar, Altamirano conta que em
sua “Descricdo da Grécia”, Pausanias assegurawasiEdo o tumulo de Mermeros e
Feres, os filhos de Medéia, “mortos a pedradasspmidntios, por causa dos presentes
gue tinham levado para Glauce”. E ainda que emteeypo o0 costume ndo mais
estivesse vigente por Corinto estar povoada poo)thabitantes, o mesmo Pausanias
dizia ter conhecido os sacrificios propiciatoriogias com que se homenageavam as
criancas, assim como uma estatua feminina de esmam@tspecto erigida ao terror.
Informava também sobre o antigo costume de cortzab®lo e vestir as criancas de
preto em sinal de tristeza. Altamirano encerrava ctdacdes de “As Naucpaticas”, o
poema que tinham os gregos em homenagem a Med#@m.ele, e como prova do
tratamento honroso que sempre dedicaram a Medgigremos a tinham imaginado
amada tanto por Zeus como por Teseu e protegidblgrar. Depois de morta a uniram
com Aquiles no Eliseu, e dedicaram templos paraaaldo “como um dos génios
tutelares da Grécia”.

Mas antes relacionava uma série de raptos de neslfamosas que teriam
deflagrado os grandes conflitos da historia, teamito com o rapto de Medéia, também
vitima dos agressores gregos. E ainda que ndsesdis de forma explicita, este rapto,
relatado em detalhe, visava a levar o leitor atéekqgsofrido pela Malinche, caminho
escolhido para introduzir o tema. Certamente querskato dos raptos da Europa, de

Helena de Troia e da propria Medéia, tinham convo @rincipal o que a prépria
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Malinche teria sofrido quando crianca. Mas tinhamiém como objetivo encontrar
argumentos que justificassem sua traicdo, ou methtvatamento que lhe deram como
traidora.

Dizia ele:

NOs temos uma razdo de analogia puramente localgmaeditar na influéncia
de certas mulheres na Epopéia, e ainda que eftaméap deva pesar na questéo
dos fatos especiais, sim pode ser aceita pelaaiara ser aplicada no que
pareca semelhante.

Temos no México uma Medéia, menos brilhante, merattada pelos ingratos
a quem serviu de instrumento, menos terrivel doaguéncesa colquida, porém
ndo menos influente nos acontecimentos da Conguistanteiramente
semelhante aquela, pelos seus talentos, pelosasgres com o conquistador,
pelo seu posterior abandono e pela sua traicd@a p&wia, em favor de seu
inimigo. Esta Medéia é a Malinche, a manceba dd¢é€§psua eficientissima

auxiliar em todas as peripécias da Conquiéta.

Altamirano comparava o tratamento que 0s gregoamd@ Medéia com o que
os espanhodis e mexicanos tinham dado a La MalingEre, guem somente sobraram o
odio e o desprezo de seus compatriotas. Contugioda considerando-a uma traidora,
permitia-se advogar por ela. Argumentava ele quda essa historia -de Cortés e a
Conquista- néo tivesse acontecido durante o reidaddarlos V, mas na Greécia antiga,
ou se em lugar de india a Malinche tivesse sido omo@ja cristd, como Medéia tinha
sido sacerdotisa de Hécate, a mexicana teria dheion tratamento mais glorioso, ou
pelo menos igual ao que 0s gregos deram a suanbgenm@vestida “com os arreios
maravilhosos da lenda”.

Mas, e aqui vem o golpe fatal, j& que a ingratid@ioa preocupacdo dos
conquistadores os tinha impedido de gratificaradmé apotedtica a traicdo daquela que
0s serviu tao fielmente, ao menos tinha restada lpaMalinche a imortalidade do odio

que Ihe reservaram seus irmaos.

E, j& que o desdém, a ingratiddo e as preocupa@gEsonquistadores néo
gratificaram a traicdo de La Malinche com a apaenéo é verdade que o 6dio

dos indios tem imortalizado sua figura, com a éatantastica de suplicios

244 ALTAMIRANO, Ignacio Manuel. Medea. Ir€rénicas Teatrales op. cit, pp. 154-155.
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lendarios, ora encravando-a sobre as costas dashosglilheiras; ora fazendo-
a vagar, chorosa e sombria em torno de algumassipota personificando-a

como uma Furia, nincio de pestes e calamidafles?

E finalmente apareceu a culpa. La Malinche e Ladda unidas pela culpa,
novamente e sempre a culpa feminidas como a toda culpa corresponde um castigo,
Altamirano transformou os indios em verdugos eegaos de aplica-lo a traidora, por
meio de, dizia, “suplicios lendarios”, transformaralem chorona.

De forma que a homenagem que pressupde o fato dellgéo ter sido batizado
com seu nonfé® ele a transformou em tortura eterna, e parte sigcaque recebeu por
sua traicdo. O mesmo se pode dizer de sua remas8d0ihuacoatl e as Cihuateteo, a
gquem sem duavida se referia quando a chamava @edfimincio de desgracas.

Tudo indica que foi Altamirano quem deu o tiro deghda na carreira de La
Malinche como traidora, pois embora a tradicdo [@pa a tivesse transformado em
fantasma, segundo vimos na referéncia da senhdderGa de la Barca, isso néo
significava necessariamente uma acusacao. Os fi@dando aparecem unicamente
guando culpados, mas quando em vida seus donoaniemgo pendente ou por
resolver. Também n&o era o povo quem acusava. dissindo castigam seus vilaos

transformando-os em vulcbes. Se nao, vejamos

3.2.6 Uma lenda de vulcoes

Entre os camponeses indigenas do México, o proassdenominacdo das
montanhas e vulcdes tem um significado que vai alésimples atribuicdo de culpas e
de nomes. Diz Julio Glockrféf que para os indigenas os vulcdes possuem vontade
propria; sado simultaneamente pessoas e montanha@giepsdo sagrados. E tal
personificacdo do mundo natural ndo remete apen&ngo mitico, sendo que, como
La Llorona, os mitos dos vulcfes transbordam parefar na temporalidade historica
e no cotidiano das pessoas. Tem gente que ja wulo8es andando pelos caminhos e

mesmo nas ruas das cidades, de forma que ndodeenais relatar a re-elaboracao

245 1dem. p. 156.
246« 3 Malinche”, vulcéo situado entre os Estado$debla e Tlaxcala.
247 GLOECKNER, Julio. op. cit. pp. 20-23.
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indigena do mito de La Malinche como vulcéo, a éiendirimir qualquer conotacéo
culposa. (Fig. 11).

Originalmente o vulcdo chamava-se Matlacueye, ounialher) da saia de
jade”, mesmo nome da deusa patrona das feiticeidas adivinhas, segunda esposa de
Tlaloc, com quem ele se casou ap0os Tezcatlipocapéado Xochiquetzal, sua primeira
esposa. E dizem os camponeses das redondezas gMelibahe era a mulher do
Citlaltepetl, atual “Pico de Orizaba”, o vulcdo salto do México. Mas o casal ndo
vivia bem; volta e meia ela tinha amores com o Giieg?opocatepetl, o vulcdo marido
da “vulcoa” Iztaccihuatl, a Mulher Branca. Um bora,d Popocatepetl resolveu raptar
La Malinche, “entdo a carregou e a levou”. Mas laaipie, na fonte de Tlaxcala, onde
hoje se encontra, ela o enganou pedindo para teegods precisava urinar. Ele assim o
fez, desceu-a, mas ela ficou sentada: “eu n&do \@s com vocé, eu gosto daqui e aqui
fico. Vocé ja tem mulher” -disse ela-.

E ali ficou, junto ao seu atual marido, Lorenzo fapmnga, “aquele morrinho
baixinho que fica junto a La Malinche...”. ContudoRopocatepetl insistia em roubé-la,
de forma que ela o desafiou: “se vocé consegueaeginha urina eu vou com vocé”.
Ele aceitou o desafio. “E veio a agua de um rio degcia por um barranco largo e
profundo; veio a dgua e ele ndo conseguiu segurBdtio o Popocatépetl foi-se
embora, (...) e contentou-se com a lztaccihu&tf®. Passado o tempo, inconformado,
ele resolveu declarar guerra a La Malinche e addmade forma que voaram raios e
centelhas: “Eram uma mulher em pé, no meio, largdndo, com cartucheiras (...)
cruzadas no peito, e um homem”. A guerra foi en21@2durou das seis da manha até
as dez da noite, e foi nela que o Popocatépetepascthapéu, pois até entdo nao tinha
cratera. Meses depois ele comec¢ou a queimar, fggdacomo de um quildmetro acima,
que voltava a cair no seu buraco”. (Fig. 12).

Como podemos perceber, nessa histéria de guetiades e traicdes, repetida
pela voz popular, mas originada nos tempos em quaaros e os vulcées andavam
em pé e caminhavam como pessoas, La Malinche ridansd parada. Ou pelo menos
de nada era acusada. Era uma mulher forte que mamua vontade aos homens. Tudo
indica que tanto sua traicdo culposa como seugecasti uma criacao literaria e

intelectual, a servigo do nacionalismo e de umadadia de conveniéncia, que teve seu

28 O Rio Atoyac, que nasce em La Malinch@os percorrer o Valle de Puebla, transforema-s
em rio subterrdneo a altura da cordilheira Témtzo, a uns 35 Km. da cidade de Pueblurgio
informacéo pessoal de Julio Gloeckner.
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precedente no radicalismo de Ignacio Ramirez, enguéo por acaso, Altamirano tinha
dedicado as cronicas.

Reafirmando uma visdo maniqueista da dialéticarfieida historia da patria,
naquele seu célebre discurso civico comemorativendependéncia, o Nigromante

dizia:

E um dos mistérios da fatalidade que todas as sad@®éam sua perda e sua
afronta a uma mulher, e a outra mulher sua salvacgiea gldria; em todas as
partes se reproduz o mito de Eva e Maria; nés lambs com indignacéo a
barragd de Cortés, e jamais esquecemos em nosiskligra dona Maria Josefa
Ortiz de Dominguez, a Malintzin imaculada de owpmca, que se atreveu a
pronunciar o Fiat da independéncia para que a eac@o do patriotismo a o

fizesse.?*.

O interessante € que 0S mesmos autores que seavarezomo escritores,
poetas e historiadores, até entdo nao tinham amusadMalinche em seus textos
historiogréficos, quando abordavam sua participagéocapitulo correspondente a
Conquista. Somente comecaram a fazé-lo na literabur, como vimos antes, no
discurso politico. E essa constatacdo vem, novanefd admiracdo com que 0S
viagjantes a mencionavam em suas cronicas, inforejagEgundo diziam, nas obras
historiogréficas consultadas a fim de se preparaam a viagem ao Méxit8. Entre
0s mais consultados estava Francisco Javier Qlayigeja obra como sabemos néo era
do século XIX, mas era das mais conhecidas na Bupgp ter sido produzida e
publicada durante seu exilio italiano. J& entreasdemporaneos, 0s viajantes citavam o
inglés William H. Prescatt' e o mexicano Justo Sierra.

Mas voltando a Medéia e condizente com o caratemplar das lendas e o
estreito vinculo entre a literatura e a historidtaiirano insistia em reafirmar sua
veracidade histdrica. A prova, dizia, era que sust@ncia jamais tinha sido rejeitada
pela “severa histéria”, que, ao contrario, a estadaomo assunto importante”: “&qui,

pois, como a lenda se apodera dos personagengdustpara lhes dar proporcdes fantasticas,

29«EL NIGROMANTE?”, Ignacio RamirezDiscursos — Cartas — Documentos — Estudiéxico DF:
Centro de Investigacion Cientifica “Jorge L. Tama&oC.”, 1985, pp. 19-20.

%0 ver: MIRANDA, Martha Poblett de. op..ciExceto as de Madame Calderon de la Barca,
todas as referéncias dos viajantes foram resirddata antologia de 11 volumes.

%1 PRESCOTT, William HHistoria de la Conquista de Méxicdraduccién de J. Navarro. México:
Imprenta Poliglota, 1874.
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(que) porém, ndo podem induzir ao critério de n#ggs a existéncia, antes mais bem que

sirvam de dado para a estudaréfn”

Para ele, vista a luz da historia de México e civmdMalinche, Medéia tinha
sido um personagem histérico real, e como tal uemgso através do qual péde expor
sua visdo pessoal dos papéis femininos vigentessian €época, fossem eles os
desejaveis ou indesejaveis. Como modelo positiara le, La Malinche foi uma
dessas mulheres predestinadas que souberam assegialestino ao dos grandes
homens, as vezes para inspira-los, outras para-&ggcomo auxiliares, ou ainda para

guia-los. Como modelo negativo ela foi uma traidora

3.3  Os caminhos de Medéia e a (con)fuséo popular.

Como vimos oportunamente, embora as preocupac@esnabstas da época
tentassem enfatizar a traicAo como o traco mai&vaebida Malinche, por ter agido
como uma Medéia ajudando os invasores estrangeigaxjuear o pais, aos olhos do
povo, ou melhor, para a sensibilidade popular,jmemaior da grega deve ter sido o
assassinato dos filhos. Certamente que o infaidieigh um crime com maior poder de
impacto para a sensibilidade popular do que adimaécuma patria que mal se conhecia,
e a uma nacao que ainda nem estava pronta. De tprenaa (con)fusdo popular, para
0s mexicanos Medéia foi condenada a chorar etemtanege morte de seus filhos
transfigurada em La Llorona.

Assim, tentando novamente encontrar 0os elemenstdricos que pudessem ter
propiciado essa fusdo no ambito popular, teremesngs debrucar novamente sobre as
artes cénicas como um dos possiveis caminhos pessesso. Pode ter sido ali onde o
publico mexicano tomou conhecimento de Medéia, fsdan, é claro, no papel didatico
gue desempenhavam, e para o qual foram introdunidaerritorio mexicano ja nos
inicios da colonia.

Isso nédo significa que elas fossem inéditas. Tadxa que a populacdo nativa
era especialmente sensivel ao apelo visual dgssedé representacdes, segundo se
depreende das descricbes dos cronistas. Sahagimex@mplo, relata o sofisticado
aparato cenografico que cercava as numerosas ceasn® festividades religiosas dos
antigos mexicanos, em que predominavam as drarp@dégaos canticos e as dancas.
De tal forma que, por iSso, 0S recursos cénicosleatais foram imediatamente

introduzidos na campanha evangelizadora. ApamecemaMéxico bem cedo, em finais

%2 ALTAMIRANO, Ignécio Manuel. op. cit. p.156 .
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da década de 30 no século XVI, quando tinham umgéfu exclusivamente doutrinaria,
€ 0S missionarios 0s aproveitaram para levar agiggnas a doutrina cristd. Em tal

missdo, a dramaturgia deu 6timos resultados.

3.3.1 O teatro.
Originalmente o teatro mexicano nao teve proposies$éticos ou de

entretenimento, sendo doutrinarios, mas quandossamievangélica passou a prescindir
dele comecou a surgir 0 que mais a aproximariawd nogcéo de teatro, com a inclusao
de musica e bailados, e jA& sem o0s propoésitos argiexplicitos. De inicio, as
representacdes eram realizadas nos adros dassjgrafapracas, nas ruas e até em palcos
improvisados em carrocas, de preferéncia em datasroorativas, civis e religiosas, tais
como o 13 de agosto, dia de S&o Hipdlito, quandccaseemorava a tomada de
Tenochtitlan pelos espanhdis.

Em todo caso, esse teatro profano novo-hispanicogiiase sempre uma
adaptacdo do espanhol, pelo que ndo exibia maiginalidade tematica. Mas, e ainda
gue despido de sua funcgéo religiosa, seguia semdeatro didatico e normatizador, cujo
objetivo, no caso da tragédia, era produzir “unta de fazer os homens humanos e
bons”, e no da comédia “corrigir as atitudes ritisudos homens”. Assim, considerado
um bem coletivo e motivo de alegria nas cidadespatrocinado pelo erario publico, que
o via como uma forma de entreter “0 publico ocioafgastando-o de outras mas
ocupacdes”. Como tal, teve suas funcdes sanciordéisialmente regulamentadas em
1786, no “Discurso sobre los dram&a”

E a “teatralidade” da Nova Espanha, segundo Genideros, teve diversas
modalidades: 1) o teatro catequético ou evangealiz&) o de colégio ou conventual; 3) 0
de coliseu; 4) o de rua ou infantil, e a chamadadmna de bonecos”, cada uma com seu
significado e finalidades proprias. A forma expéliccom que tais modalidades sao
nomeadas dispensam, pensamos, maiores esclaremsme€uantudo, nos deteremos no
teatro de coliseu, ndo somente pela sua permanémaizg&s dos séculos coloniais, mas
pela sua diversidade tematica, seu alcance pulkliua capacidade de orientacao,

percebida desde o inicio pelas autoridades da @ol6n

%3 VIVEROS, German. Espectaculo teatral profaeo el siglo XVI. In:Estudios de Historia
NovohispanaMéxico DF: Instituto de Investigaciones Histoac&JNAM, enero-junio de 2004, pp. 45-
61. Vol. 30.
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Assim, o teatro foi usado de forma consciente “pedtacar civicamente o0s
espectadores”, de acordo com a idéia aristotéligarslo a qual, “da catarse (purificacédo
ou aperfeicoamento da sensibilidade) passava«ferna dos costumes*. Do teatro de
coliseu pode-se dizer que teve trés finalidadebemeficéncia, o entretenimento e a
formacédo civica dos espanhdis, crioulos e mestida@d. se depreende do proprio
palavreado usado pelos funcionarios encarregadosgigamentar as encenacgdes. Eles
usavam expressdes como “honestidade e moderagdmad@s a corre¢cdo dos vicios, a
instrucao do povo, ao alivio da fragil natureza aoa mediante honesto recreio que leve
0 auditorio ao exercicio de maiores virtudes”, coseopode ver num texto de 1790,
atribuido a um juiz e censor teatral dos tempogicirei Revillagiged®™.

Até o inicio do século XIX, esse tipo de teatroeigssava especialmente as
autoridades como um recurso educativo, de acao atiGcane moral, e como uma
expressdo homogénea, coerente, proporcionada zdeeensibilidade. Ou seja, mais do
gue 0s méritos teatrais ou literarios, interessavamfeitos educativos e civicos no povo,
contudo, deste ndo participaram os indigenas egras.

A atividade teatral na Nova Espanha foi bastanensa, tanto a lida como a
representada, a julgar pelas obras encontradasildiotdras particulares, ou pela
atuacdo das companhias teatrais, que chegaramnaero@e 12. Sua programacao
incluia pecas de autores classicos, como o esp&aupb Calderon de la Barca, ou 0s
franceses, Moliere e Racine, entre 0s mais conbgclas, e salvo raras excec¢bes, na
opinido dos especialistas, o teatro novo-hispaméooliseu foi uma amostra decadente
do teatro espanhol peninsular. E ndo se tem natécelgum titulo ou pista que indique
gue nosso mito em questdo tenha sido contempladoalgmma versdo teatral
representada na Nova Espanha. Principalmente exonséderando que ali o efeito do
teatro parecia atingir os espectadores de fornemsat e em forma e grau nem sempre
esperados pelas autoridades. O publico -diz Vivedesfrutava o teatro nos coliseus
com naturalidade, fantasia, lirismo, critica. Igne@hte desfrutava o ridiculo, o absurdo,
a musicalidade, ou tudo combinado, fatores quesgmas, podem ter sido uma via
quase “natural” para a transmissao e permanénciterda de La Llorona no meio

urbano mexicano.

%4 VIVEROS, German. El Teatro y otros entret@entos urbanos. La norma, la censura y la
préactica. In: Historia de la Vida Cotidiana en Méxiap. cit. pp. 463. Vol. II.
%% |dem. p. 465.
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De forma que, e seguindo com o teatro, ao longocaénia e apds a
Independéncia continuou sendo um eficiente readidtico, s6 que agora engajado nas
causas da cidadania. Nas palavras de Ignacio Mattaehirano, era ali onde coincidiam
os diversos segmentos da populacao, e aléem deca@naecessidades de entretenimento
e Ocio levava o publico a uma consequente tomadamiéncia. Principalmente quando
a qualidade dos atores e das obras Ihe conferiadimensdo mais profunda e para além
das “trivialidades” de que frequentemente se rdiséan trés vezes centenario teatro
mexicano®*,

De fato, o teatro e as novas formas de aproveit@mdm tempo livre que se
observaram naquele século sdo um espaco privikegiach a percepcao das mudancas
operadas na sociedade mexicana. Para o interesse wabalho, isso diz respeito
especialmente as mulheres. Por exemplo, analisasdubras que se apresentavam na
cidade do México, Susan E. Bryahencontrou uma clara conex&o entre o aparecimento
do teatro frivolo, forma particular de teatro makice a transformagédo da imagem
feminina nas altas rodas.

E observou também a mudanca operada dentro das.ceatarelacdo a
redistribuicdo do publico. Com a construcdo de soteatros, na década de 1840-50,
surgiram novos espagcos que separaram um publica plyralidade cultural e
socioecondmica aumentava. Altamirano o descreviaddo tanto pela elite econémica e
supostamente culta como pelo “Juan Diego”, nome goense referia ao povo, aos que
acrescentou um terceiro setor, formado pelos ictigdés. Estes funcionavam, “a maneira
de ponte entre os tipos de publicos assinaladodgst “teatréfilos empedernidos”, com
tempo suficiente para “ndo sair do teatro”, e ggeto pelo género melodramatico via-se
fortalecido pela constante presenca das compatdadiis francesas e espanholas, ou
pelas de Operas italianas.

Para ele, tal grupo formado por Guillermo Priet@evite Riva Palacio, Manuel
M. Flores, Justo Sierra, Manuel Acuiia e Juan des Pieza, entre outros, constituia o
“primeiro conjunto de intelectuais no poder” do MéExindependente, cuja “qualidade

humana e politica se afirmava com o passar do teat@dazer deles modelos exemplares

26 AZAR, Héctor. Las crénicas teatrales de ama Manuel Altamirano. (1867-1885) In:
ALTAMIRANO, Ignacio Manuel.Obras Completasop. cit. p. 9. Tomo I.

%7 BRYAN, Susana E. El surgimiento del teafrivolo y la sexualidad femenina en México
durante el porfiriato. InEncuentro Revista del Colegio de Jalisco. Guadalajaratul@e-Diciembre,
1986, pp. 31-44. Vol. 4, N° 1
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em nossos textos de histéria pAfia”E é bom guardar esses nomes, pois S40 0s mesmos
aos que nos referiremos quando tratarmos das sees@eferéncias literarias de La
Llorona.

Condizente com seu nacionalismo militante e soleroix exigido pela época,
através das crbnicas e criticas teatrais, Altamiragdenunciava o “atavico
intervencionismo tanto politico como cultural” qoeMéxico padecia, e do qual era
testemunha o “ser nacional” que frequentava oso®dD teatro, dizia, vivia as condi¢des
sociais e politicas do agbnico colonialismo esphrEmguanto os dramaturgos mexicanos
viviam de imitar as copias “tresnoitadas” de awgate comédias galantes e insipidas que
chegavam de além-mar. Mesmo assim, insistia emabusuo México “genuino” nessas
expressdes publicas, assistindo a tudo quanto fopseeta ou “zarzuela” que se
apresentasse nesses estabelecimentos populagseBatesespero, 0s teatros populares,
como o Principal, lotavam nas apresentacfes dgmrigses e cachorros circenses”,
enquanto que 0s que apresentavam obras erudita® ooTeatro Nacional, mal se
enchiam quando apresentavam obras classicas coméidvidudith, Tisbe ou Isabel de
Inglaterra.

Para finais do século ja existia uma clara separagdo mais dos espacgos
reservados ao publico no interior dos teatros, mas salas como um todo, com o
surgimento daquelas dedicadas aos géneros popuwaligeiros e aos mais sérios e
eruditos. Assim, no ultimo dia do ano de 1874 e pdmeiros de 1875, estes se
engalanaram com a exibicdo de “Medéia”, cuja aptagéo inspirou a ja mencionada
série de cronicas. E para melhor recriar o climaepercussao que na época teve tal obra,
tanto entre o publico geral como entre os intelsiunos ateremos unicamente a essas
cronicas num recorrido que a seguir fazemos comeMed

Nelas, além da lenda, da historia da dramaturgiea @ma analise do teatro e da
cultura nacional, Altamirano incluia um discurso leamenagem a atriz italiana Adelaide
Ristori, “a mais colossal, mais luminosa figuraegu tivesse aparecido nos cenarios
teatrais do Meéxico. Pronunciado numa das homenagersos letrados mexicanos
ofereceram a atriz no Liceu Hidalgo, “nome bendiim pai da patria”, nele tecia
derramados elogios a beleza, ao talento e a ietagd@io daquela que, em sua opiniao,
estava destinada a ser ndo somente a primeirgaatisseu tempo, “mas a ressurreicao

dos belos tempos da Grécia...”.

28 AZAR, Héctor. op. cit. p. 10.
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Em termos gerais e como critico teatral, o autogial/a também a adaptacéo
feita por Legouvé para a tragédia de Euripedesaptada no México. Contudo, nédo
poupou suas criticas ao fato de ter o francés fiiito no erro” de querer corrigir
aquele. Para ele, Legouvé tinha “manifestado umndgratalento dramatico”,
conduzindo bem a acéo e tracando energicamentéteicdos personagens, mas tinha
apelado para uma criminalidade vulgar que néo cariaepor nao ter compreendido os
motivos pelos quais Euripedes, grande conhecedarotizdo humano, fez Medéia
matar os filhos. “Pois —dizia- se o0 poeta, vendmondo aos verdadeiros culpados,
apartou-se da tradicdo ndo se apartou da natutezana”. E tinha sido precisamente
esse conhecimento da natureza humana que fazieego gm “fisiologista de primeira
ordem”, ja que soube expressar com “naturalidadpreendente os sentimentos da
mulher, enamorada, ciumenta, frenética de doradkbea”.

Quando se via, a peca emocionava até comprimpatéesamente o coracao”,
com um “realismo tao doloroso, uma filosofia tdcaaga, uma tristeza nostalgica tao
lgubre, tdo desesperada, que a gente se sentdaabBtlavras que repetimos por
traduzir a amargura, o desespero e a lugubre g@stgue sempre acompanhou La
Llorona.

Quanto a Ristori:

Ao vé-la aparecer no alto da pequena colina queum®@ praca publica de
Corinto, um estremecimento nervoso nos agitou.giri, somente a figura
comecava por nos impressionar. Era a Medeia dosgme das tradicdes,
grande, palida, severa e triste; enérgica e aldscabelos negros e anelados
(...) flutuam em suas costas, (...). Ela abracaerseus filhos e leva pela méo o
outro. (...). Sua presenca domina e influenciaatrde Seu prestigio eclipsa o
dos outros personagens; nao se vé mais do quergelae ouve mais do que a

ela, desde o primeiro momento sua voz acorrentesanalma”.

Entretanto, e como dissemos antes, ele ainda sentespelo publico preferir as
“bufonerias” e os géneros ligeiros as obras cutasuditas. Nao que Altamirano fosse
contra 0 povo rir e se divertir, mas preferia quézesse com bom gosto, como o
tinham feito gregos e romanos, que riam com assaliimicas dos imortais. E tudo ele

atribuia a necessidade de desenvolver uma culagiamal, para o que era preciso que

29 ALTAMIRANO, Ignacio Manuel. Homenaje a AdelaidésBri. In: Cronicas Teatraisop. cit. p. 174.
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no pais houvesse bom gosto, ja que este obrigatdlco a comecar “por onde tinham
comecado a estrada de ferro e o telégrafo”, cobensas, simbolos do progresso e da
modernidade.

E se o pais tinha grandes riquezas minerais ecdagipara explorar, o circulo
dos afortunados sobre os quais cabia a respomisaiglide p6-lo em movimento, de
proteger as artes e manter a dignidade da cultlegicana era espantosamente
reduzido. “Assombrara o dia em que a estatistica soa verdade implacavel e com
cifras que ndo se podem discutir consiga revelabb@ forma que, apdés denunciar a
acumulacédo de capital por uns quantos e a misédaadistas que morriam de fome,
invocava o trabalho, os governos ilustrados e @sdd do ensino fundamental entre as
massas, para remediar a anemia cultural e seaulaaid. Para ele, este contava ja com
0s elementos necessarios para criar uma literaeamal com a qual se poderia
desenvolver a cultura que deveria ser levada at#vo. E para “honra de nosso povo”,
eximia a “ilustrada classe média”, mais pobre aia 0s pobres, do que tinha falado a
respeito do mau gosto dos ricos. Ao contrario destesa classe tinha dado provas
freqientes de bom gosto, como o mostravam os $sedegdairro e os das cidades do
interior, geralmente concorridos e onde se presidvanra devida a arte dramatica.

Como se vera adiante, as palavras de Altamirancidoariam como um aval
para outros escritores, poetas e dramaturgos guey ele, dedicaram-se a recuperar
temas da tradicdo popular. Eles levaram La Lloraté& a poesia, a prosa e a

dramaturgia.

3.3.2 O ballet no México e o “debut’de Medéia.

Mas ndo acabou ainda a historia de Medeia. Nadestdi 0 anterior foi apenas
um capitulo em sua trajetéria mexicana, que comégm mais cedo. Assim, e pelo
enorme significado para o tema que nos ocupa, odenpos deixar de mencionar o inicio
de sua presenca nos palcos nacionais que, segamegistros jornalisticos, ocorreu por
volta dos anos 20 do século XIX, através do badptis o que passou a freqienta-lo
regularmente. Tudo indica que foi nessa época gadeM debutou no México como
assassina dos filhos, perfil com o qual ocorreu @en)fusdo com La Llorona no
imaginario mexicano. E ainda que possa parecerssixeea atencado dada a sua historia

ou as artes cénicas com sua tematica, acreditaerognportante para se entender o
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substrato psiquico e cultural em que se apdia sumatante presenca no imaginario
ocidental, e em especial no mexicano.

Em 8 de outubro de 1825 o “Teatro de los Gallos*Provisional”’, da Cidade
do México, apresentou com destaque “0 grande bail@co-pantomimo” em trés atos,
“Jason en Corinto o Los encantos de Medea”, cujgdditulo foi depois reduzido para
“Jason y Medea”. O espetaculo causou grande rebuignto no publico como na
critica, e estava baseado num livreto de Andresr@aitste, junto com Maria Rubio,
como primeira bailarina, Manuela Gamborino comousedg, e Antonio del Aguila,
encabecavam a nova companhia de baile daquele,teatéio em fase de renovacao e
reforma. Trés vezes por semana a programacao egaraecom um grande ballet. Nos
outros dias, e durante os intervalos das Operapegas dramaticas, era costume a
apresentacao de shows de dancas populares, esgsmabahexicanas, bailados de salao
ou “pas de deux”, “pas de trois”, e coisas dess®es

Maia Ramos Smith informa que os originais do lierdd “Jasédo e Medeia” que
se apresentou no México foram publicados pelosajsrrda época, que ainda
informavam ter sido inspirado passo a passo em &dlegt Jason”, uma das obras
mestras de Noverre. Este a tinha estreado em &ttuégn 1763, tendo percorrido com
ela os palcos de Viena, Mildo, Paris e Londresdainos primeiros anos do século
XIX, a obra de Noverre continuava no repertorio goandes teatros europeus, de
Lisboa a Sao Petesburgo, circulando em novas \&@bdavés de reposicoes de seus
discipulos.

Nos palcos mexicanos, o ballet de Pautret teve stmor&loso sucesso. Na
estréia esgotaram-se as entradas e muita gentediectora sem poder assistir, fato que
se repetiu nas noites seguintes. Por tal motivadiadl3 a companhia foi obrigada a
publicar nos jornais um pedido de desculpas adgjlferecendo como compensacéao
“uma formosa sinfonia”, seguida de outra peca,sadteapresentacao do tdo esperado
espetéaculo.

Diante do “transbordante sucesso” e tentando mamtetom equilibrado, o
critico teatral do jornal “El Aguila Mexicana” dediu ao espetaculo as seguintes
palavras: “A apresentacdo tem sido brilhante e onaodndizente com a beleza da
composicao”. Contudo, mostrava-se em desacordoaguoe considerava exageradas
mostras de admiracdo por parte do publico. “Temegé#o ligeira de maos e tao



161

complacente que comeca a bater palmas ainda aresedente 0 passo ou a figura que
deveria incitar ao aplauso. Isso, na verdade, @ngiic pouco de insensaté?”

A mesma autora ainda informa que o entusiasmo @ea foi tal que fez
crescer também a fama da propria intérprete. MRudhio alcancou com ela um dos
maiores sucessos em sua carreira. “Sua belezaligeireza, a qualidade de seus
movimentos e sua grande forca dramatica causaramd@rimpressdo entre 0s
espectadoreé®. Sem duvida que para isso também foi de grandmajuincidente em
que a artista se envolveu numa de suas apresesitd@dma ocasido, ela se retirou do
palco no meio do espetaculo, ofendida por um grd@d‘conhecidos cavalheiros”
despeitados por ela ndo ter correspondido a sédias$autret, o marido, passou a
insultar os autores da ofensa, provocando a imieaaedo publico, que se dividiu entre
os bailarinos, os agressores e a imprensa. Susedema serie de artigos e reportagens
a favor ou contra, encerrados com outro pedidoegewpas por parte de Pautret, que
foi elogiado pela sua “moderacéo e decoro”.

Com toda certeza, “Jason e Medéia” proporcionoeuws $ntérpretes grandes
triunfos, o que motivou sua permanéncia no repertpor sucessivas temporadas,
sendo colocado novamente em cena na de 1844, qobatele éxito semelhante. Por
sua vez, os ballets tornaram-se a maior atracabedtro Provisional, cuja companhia
de baile atraia tamanho publico que durante suessemtacfes seu concorrente, 0

Teatro Principal, “apenas se tirava com as entrpdeso 6leo das lampadas”.

3.3.3 Outras matrizes mitoldgicas.

E tendo falado tanto em Medéia, em sua assimilagéa Malinche e na fusédo
de ambas em La Llorona, acreditamos também chegatmmento de conhecer melhor
tal figura mitolégica, representacéo fiel da diaktfeminina em sua forma de paixao
assassina e destrutiva. Como ja dissemos, no idaragitios mexicanos Seu crime como
infanticida deve ter tido mais impacto que o dedtwa, papel que originalmente Ihe
quiseram impingir os intelectuais. Contudo, tampose pode atribuir ao acaso ou a
alguma coincidéncia a relacdo entre elas. Em semslos, ambas eram representacoes
da Grande Deusa ou da Grande Mae, fecunda e detplal se integravam tanto as

deusas do pantedo mexicano como as do Olimpo gfegmo no México antigo,

260 ELL AGUILA MEXICANA, 11 de octubre de 1825. ApudvBTH, Maya RamosEl Ballet en México
en el siglo XIX. De la Independencia al Segundoehiop(1825-1867,)México: Alianza Editorial, 1991.
p. 44.

61 1dem. Ibidem.
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também o culto das deusas gregas buscava mangeilibgo no eterno ciclo de vida,
morte e renovacdo, por meio dos sacrificios echeiis, tais quais 0os que a propria
Medéia praticava na qualidade de sacerdotisa datéléc

Por outro lado, o tema da mulher que mata os fifgwsdespeito ou vinganca &
praticamente universal, palavra erudita e autoazael Angel Maria Garibay em sua
apresentacdo das tragédias de Euripedes, de quévandepraticamente todas as
versbes que tém sido feitas do téfhalnformacdes enciclopédicas apresentam a
Medéia, de forma resumida, como uma poderosadeticfilhna de Circe com seu irméo
Aetes, rei de Coélquida. Mas, induzida por Afrodip®r sua vez movida por Hera,
Medéia apaixonou-se por Jasao, o chefe dos argmaaitquem ajudou a roubar o
“velocino de ouro” que se encontrava sob a guaedsed pai. Para isso, teve que trair-
lo e ainda matar o proprio irmdo, apos o que fugin Jasdo, com quem teve dois
filhos. Mas Mais tarde, ela também foi traida pasab, que se tinha apaixonado por
Glauce, filha do rei Creonte, de forma que matoiva e o pai dela. Enviou-lhes de
presente, com um de seus filhos, um manto quedraia quem o vestisse, apdés o que,
para se vingar do Jasdo, matou também os propitos.f Fugiu para Atenas, numa
carruagem tirada por dragdes alados. Ali casou @ami Egeu, com quem teve outro
filho, Medos, mas de novo foi obrigada a fugir, sema de conspirar contra seu enteado
Teseu. Entre as inUmeras variantes da historigshgue a apontam como feiticeira,
como maga, como sacerdotisa de Hera ou, ainda, cdewsa em Corinto e,

principalmente, na Tess&lfa

3.3.4 Lilith, Hécate e Lamia.
E a figura transgressora da mulher vingativa e gatEaa, encarnada pela

Medéia da tradicdo helenistica, remete a um seneraide figuras femininas da cultura
universal, igualmente transgressoras. Entretanwla maproximacdo cultural e os
elementos em comum com a nossa Llorona, nos deisrepenas em trés: Lilith,

resultado da fusdo de tradigcbes sumerio-acadiag@scias e judaicas; Lamia com suas
congéneres, as lamias; e Hécate, da tradicdo gnetana. A caracteristica comum a
todas é novamente a forca criadora e destrutiva dglas se desprende, como

representacdes que sao da dialética feminina.

%2 GARIBAY, Angel Maria. Las diecinueve tragediasEleripides. op. cit.
263 ENCICLOPEDIA BARSA. Rio de Janeiro; Sdo PaulociElopédia Britannica do Brasil, 1993, 458.
Vol. 10.
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Lilith teria sido a fémea anterior a Eva, criadatu com Adado mas néao
originada de sua costela, sendo diretamente @a eotivo pelo qual passou a reivindicar
igualdade. Sua figura pertence a tradicdo oralstegla pelos textos rabinicos, e foi
definida na versao jeovitica que precede em algécslos a versao biblica. Existem
numerosas versdes sobre sua origem, mas todagdenmoo fato de néo ter sido criada a
partir de Ad&o, 0 que a autorizava a reivindicalependéncia, incorrendo por isso na
cOlera divina. Foi transformada em demoénio e laacad profundezas do Mar
Vermelhd®. Em algumas versdes aparece como contemporan&aajede quem era
inimiga, ou como causa da disputa entre Caim e,Abainda como nascida do proprio
demaonio.

Nas sociedades ocidentais, Lilith representa ardeso e a transgressédo, a
oposicao a familia, aos filhos e ao matrimoénio. Gonstigadora dos amores ilegitimos e
usurpadora do leito conjugal, deve ser mantidaundd do mar, para evitar que perturbe
a vida de homens e mulheres. Por tal motivo, javoita de 612 AC, comegaram 0S
registros de férmulas e rituais para esconjuras sfeitos, em textos da civilizagdo
assirio-babilonica.

Quanto a Hécate, a tradicdo helenistica tambérsimisu a Medéia, de quem
se diz que era sua sacerdotisa. A imagem, daduedgientemente negra, era colocada
nas encruzilhadas dos caminhos para ser cultuagieatél era percebida como uma
deusa infernal, avida de dor e morte, mas tambéamarcebida como bruxa, perversa e
lasciva, que enfeiticava a suas vitimas, sendoezssvrepresentada com cabeca de
cavalo. A este respeito, e como veremos em outptua, ndo deixa de ser
significativo que, ainda hoje, La Llorona mexicae tradicdo popular também seja
descrita aparecendo as vezes com rosto de mutagdiet pode remeter novamente a
suas ancestrais as Cihuateteo, e como uma rel@tueh da incapacidade de parir
daquelas deusas por isso equiparadas aos rfiiares

Na tradicdo grega, as lamias eram seres fabulosies grande beleza, usados
para assustar as criancas. Eram sinbnimos da jreveg@dizia que perseguiam os jovens
para sugar-lhes o sangue. De acordo com a tradse@ilonome provém de Lamia, a

formosa filha de Belo, e deusa governante da Libéae varios filhos com Zeus que

%4 SICUTERI, Roberto Lilith. A Lua Negra. 62 ed. Traducdo de Norma Telles e J. Adolpho S.
Gordo. Sé&o Paulo: Paz e Terra, 1998, pp. 82-83.

%5 Nossos agradecimentos ao arquedlogo JesusllaBaue nos alertou para esse detalhe numa
conversa que tivemos no Instituto de Antropologa dV, durante a inauguracdo dos altares
comemorativos do dia de finados, em 28 de novemdr2005. N.da A.
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estava loucamente apaixonado por ela, o que pravaddria de Hera, a esposa, que
por cilme vingou-se matando as criangas.

A reacdo de Lamia foi tado terrivel quanto imprexgsi Refugiou-se numa
caverna, passando a assassinar os filhos das ouithsres, pelo que foi perdendo aos
poucos sua beleza até transformar-se num demomartk de entéo, se esgueira entre
os lugares onde h& criancas, para rapta-las e dlepobra-las. Seu nome no plural
deriva de sua capacidade para adotar diversostaspeatre 0s quais a mascara da
Gorgona. Contudo, também lhe é permitido adotanabéante de Hécate, transformar-
se em mula, novilha ou cachorra e, inclusive, nbeia e sedutora mulher.

Tais figuras mitolégicas das tradi¢cdes ocidentliental fundiram-se nos textos
classicos, povoando a literatura laica e religioBar seu lado, os intelectuais
mexicanos, formados dentro dessa tradicdo, e dsitapaixonados pelos classicos
entraram em contato com elas através de suas rddéergersdes literarias. Como se
poderd ver a seguir, alguns dedicaram longas estxasl pesquisas histéricas e
literarias aos classicos, a fim de fundamentar symsiées e seus proprios textos.
Assim, a autoridade moral e intelectual desses heramprestava legitimidade a suas
historias, que se viam como veridicas quando apt@adas ao publico leitor através das
versoes locais.

No caso especifico de Medéia, somente sua dranmetirgera bastante farta
para que issO ocorresse, como se pode conferir rApido retrospecto que resume
quase dois mil anos de sua historia e que apresestpara encerrar o tema. Na
realidade, interessa mais a evolucdo dos temadeajaalerivaram através da histoéria e
dos autores que dela se ocuparam. As reformulagdesentido historico de sua
tragédia, as leituras, releituras e incorporacderitas, sociais e politicas foram
associadas a valores pragmaticos de cunho mdigipse e civico em suas respectivas

épocas.

3.3.6 A dramaturgia de Medéia.

Assim, a apos ter falado tanto em Medeia como septante da vertente
européia na confluéncia que originou o perfil adalLa Llorona, € importante falar da
evolucdo de seu contetdo psicolégico, emocionabgnpatico no imaginario ocidental.
Esse contetdo a fez sobreviver por séculos, ouamefior milénios, principalmente
através da dramaturgia, de forma que de novo ter@l@gemetermos a essa modalidade

artistica e a sua historia. E principalmente pardicuar no contexto histérico do México
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do século XIX, sera necessario voltar novamentéanArano e a pesquisa que dedicou a
Medéia em suas j& tantas vezes mencionadas créeigaais. Elas serdo a prova do
grande interesse que o tema devia suscitar na épdeaseu impacto sobre o publico.

Informava Altamirano que, ao longo da histériagada dos Argonautas, da qual se

desprendeu a dMedéia tomando uma trajetOria propria, tinha iregor incontaveis
historias nem sempre tragicas. E inspirado inUmartistas, que certamente nao se
resumem aos escritores, poetas e dramaturgospsgueesejam estes 0s que parecem ter
sido os mais férteis e imaginativos, na producassate histérias. Com relacdo ao
infanticidio, o aspecto mais explorado nelas, tpdece indicar que originalmente esse
foi o tema principal de Medeia, e que as relac@adm-mulher foram desenvolvidas
lentamente, e somente a partir da infidelidadead@al Como exemplo, citava Apolonio
de Rodes, que nao tinha nao incluido em seu poeir@gico fim dos amores de Jasao e
Medéia, aos quais a literatura posterior deu nmeEmcao.

Mencionava ainda indicios historicos de algumasa®lperdidas, como a de
Sofocles, que produziu uma Medéia desaparecida comm@s de sua autoria. De
algumas nao existem copias, apenas referénciagsaasgores, como Ennio, Accio e
Neofron, mas ficou a Medéia de Euripedes, “0 meagito dos poetas” segundo
Aristoteles, lembrado também por Altamirano.

Para ele, ainda que fosse considerado o terceiso tidgicos gregos, foi
Euripedes quem deu a Medéia o perfil e os tragcesadizeram admiravel e admirada
através dos tempos, opinido em que € seguido perciedistas da atualidade. Para
Elizabeth Frenzel, por exemplo, provavelmente flda quem a transformou em
assassina de seus filhos, ja que nas versdesoaeseeles apareciam como vitimas dos
corintios. Esse teria sido o motivo de ele ter sidosado de se vender aquele povo.
Entretanto, diz ela, a versdo de Euripedes fod&mitiva que as quase duzentas feitas
posteriormente podem ser consideradas meras adeptageducdes, variacdes ou
anexos defd®. O famoso drama de Ovidio, por exemplo, que tramuema em sua
“Metamorfosis” e em suas “Heroidas”, deixou marpasfundas na obra de Séneca,
que, contudo e mesmo tendo-se fixado nas artesasage Medéia dependia da obra de
Euripedes.

Séneca, por sua vez, ndo chegou a desenvolvempeta a questao da perda
do marido e dos filhos, interessado como estavaenfd feiticeiro de sua heroina. Mas

266 Cf. FRENZEL, ElisabethDiccionario de Argumentos de la Literatura Universiladrid: Gredos,
1976, pp. 315-317.
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foi importante por ter desenvolvido o tema do ammaterno desesperado: ele fez
Medéia assassinar seus filhos no telhado da casasamwlhos de Jaséo, a quem, nessa
obra, Altamirano vé com tracos efeminados. Ele tambriticava em Séneca a mania
de discursar e fazer lembrar todo o tempo SOcetAeaxagoras, seus mestres. Mas
considerava isso compreensivel, jA que eram tespague os crimes dos Césares eram
tamanhos que teriam feito o povo duvidar até mesngsdeuses. Contudo, a obra de
Séneca o deixava indiferente. “A de Euripedes naosoge profundamente, a de Séneca
nos deixa frios”, ainda que fossem de Séneca @gltegpara a ldade Moderna. Um
exemplo, o drama postumo de J. P. de la Perousdp rem 1556, e discipulo de
Ronsard, foi uma adaptacéo de sua obra.

Mas com Corneille, em 1635, a dramaturgia retomigung dos tragos de
Euripedes, a quem supostamente corrigia, aindatrquleizisse e imitasse Séneca.
Corneille criticava em Euripedes que tivesse fdgoconfidente de Medéia o coro de
mulheres corintias, e que estas ndo tivessem aveadei de Corinto e a sua filha
Glauce as mas inten¢des daquela. Altamirano adsawaabsurdo, pois se o papel do
coro nas tragédias era representar a opinido puiblidgo o poderia fazer de forma
personalizada, a ponto de ser transformado emulpatde espides ou de denunciantes
da policia”. Sobre o fato de o coro ser formado mpatheres na obra de Euripedes, e
sentindo-se profundo conhecedor da psicologia f@incomo, alias, quase todo
homem se sentia, dizia ele: “na vida real, uma sruljue lamenta suas desditas
conjugais procura geralmente entre as pessoasidese quem a compreenda. Sao elas
a quem confia suas penas: sdo elas que enxuganaguass e que influem em suas
decisodes”.

Mas voltando a Corneille, com ele o tema do infadido ndo tem o mesmo
sentido, uma vez que a tentativa do crime ndo wda de Medéia, mas de Jasao.
Furioso por Medéia ter-lhe matado a amante, Jamdta tassassina-la e também as
criancas, mas chega tarde e comete suicidio. @itsittaire, Altamirano dizia que a
obra de Corneille pode ser considerada o primensaie formal de uma imitacdo
classica que se tenha tentado no teatro francésl@h o Bardo de Longepierre fez
uma imitacdo dessa obra, se bem que, ao cont&@orheille, que pintou uma Glauce
vaidosa e cheia de cobica, este lhe atribuiu tregogassivos.

Em 1761, uma versao do inglés R. Glover apreserim@éia como um cego
instrumento de Hécate, que a fez matar os filhes ataque de loucura, o que levou

Jaséo a separar-se tardiamente de Glauce. Ja neafka, o tema de Medéia foi
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adaptado a uma tragédia burguesa assinada pond.essi 1755, intitulada “Miss Sara
Sampson”, onde o plano herdico original foi tramsmo para o ambiente cotidiano
burgués. Vinte anos depois, em 1775, F.W Gottetoteradequar a dialética do
argumento a um monodrama, pelo que teve que famdssOes importantes,

terminando, ao modo francés, com o suicidio deaJag@M Klinger criou duas obras

sobre Medéia, uma em 1787, intitulada “Medéia emnBw’, em que a apresenta com o
perfil de “uma fémea poderosa ..."; e outra, “Mede& dem Kaukasos”, de 1791, em
que trata de sua expiacao.

Em 1797, N.E Framery escreveu um livreto para aadpe Cherubini, uma
espécie de resumo dos motivos desenvolvidos na B@meca-Corneille, enquanto que
em 1814 o Conde de Soden volta de novo a Euripadeta qgue num tom meloso e
apresentando o casal Medeia-Jasdo como indeciaoilante. J& em 1821 Grillparzer
escreveu a trilogia “Das Goldene Vlies”, onde dertreu o roteiro de Medéia com o dos
Argonautas, e cuja terceira parte € consideradaa@ mmportante. Nela, o autor
confronta a barbara Medéia com a grega Glauce, metafora do confronto entre a
barbarie e a civilizacdo, fazendo aquela renurkiaragia para reconquistar o marido.
Entretanto, a infidelidade dele e os feiticos da¥ficdiones a fizeram reviver os
instintos selvagens. Como em Euripedes, aqui lasdmém é condenado a viver uma
vida de sofrimentos. Em 1870, E. Legouvé, aqueldatiooso ballet, copiou alguns
tracos de Grillparzer, porém seguindo em princgpantiga tradicdo tomada de Glover,
Gotter e Framery.

Falando jA em tempos atuais, e de novo segundadiremio deixa de ser
interessante que os dramaturgos modernos nao tefeftarmodificagfes consideraveis
nas adaptacdes que fizeram ao tema de Medéiaatidutse apenas a modificar a acao
e recortando fortemente o mitolégico o que, quamddo, afetou o espirito e carater
dos personagens. Provavelmente tenha sido a vaesdid. Jahnn, de 1920, a que mais
modificou a estrutura tradicional, ja que nela Madédo mata os filhos de forma
premeditada, sendo que os apunhala acidentalmeatel@ o mais velho, louco de
cilmes e com instintos assassinos, se joga cararsao mais novo.

Condizentes com o0 espirito capitalista e pragmateeaécada de 30, em 1936
“The Wingless Victory”, de M. Anderson, transfeduema do destino até a histéria de
um soldado norte-americano, o qual retornou darguw=asado com uma princesa dos
mares do sul, de quem se afastou por entenderlgumeeria ser um obstaculo para

alcan(;ar suas metas.
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Em 1944 o inglés R. Graves escreveu o romance ddlden Fleece”, uma
imitagcdo moderna, bem humorada e desmistificadosalehdarios acontecimentos, e
em 1946, Jean Anouilh colocou Medéia chegando ramo @e ciganos, simbolizando
seu destino, sendo que ao final se ateia fogo jomto os filhos. Interessava ao autor
menos o tema do infanticidio que a relacdo entrééidee Jasao que, para ele, tinha que
acabar, mas que dado o perfil dela isto s6 segaipel com a morte. Desse mesmo ano
€ a obra de R. Jeffers, que se ajustou estreitenerte Euripedes, destacando as
motivacdes psicolégicas mas acentuando a vingaestiutiva e o mal pelo mal,
mesma interpretacdo psicologico-realista a quatldetambém a “Lunga Notte di
Medea”, de Corrado Alvaro, de 1949.

Antes deles, a “Medea Post-bélica” de F. Th. Cso#ter1947, aparecia como
um claro libelo anti-bélico, perfeitamente condieecom o clima pacifista instalado na
época. Ja na versao de Matias Braun, “Die Mede&degides”, de 1958, Jasédo era um
personagem tragico que tentava ganhar terrencaatbsse de Medéia, vista por ele
como representacao do principio caotico ou caggnatida criacdo. Nesta versado é ele
guem acaba se suicidando.

E neste repertorio histérico da dramaturgia de Néedéo falaremos agora de
suas equivalentes mexicanas, caso de “Todos los gah pardos” e “Ceremonias del
alba”, de Carlos Fuentes, em que adota aparéndia Malinche e se confunde com La
Llorona, e de “La Llorona”, de Carmen Toscano, perq faremos mais tarde, quando
trataremos da atualidade do mito, na parte finaltrdbalho. Mas sim incluimos a
Medéia brasileira, uma adaptacdo para a realidad®emal, vivida em plena ditadura
militar, que Oduvaldo Vianna Filho, o “Vianinha®Z em 1972 do texto de Euripides.
E ainda Gota D’Agua, a re-elaboracéo que deladime€hico Buarque de Holanda e
Paulo Pontes em 1975. Em ambas, a transcendéncidomem, que 0s gregos
colocavam nos deuses e 0s romanticos no desti@o,agora transferida para a
engrenagem social que os encurral®va

E como se pode observar ao longo desta efeméridnacdo de Medéia com
La Malinche ndo se limita ao perfil dos personaggrercebe-se nas nuancas e
transformacdes com que agem e se apresentam ersodiiempos e circunstancias.

Carlos Fuentes, por exemplo, manifesta explicitdaen@m seu texto ter retomado o

%7 SOUSA, Dolores Puga de, op. cit. p. 14
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tema, ja trabalhado em “Todos los gatos son paydas’ “Ceremonias del Alba”,
produzida sob o impacto do massacre de Tlaltelelcn]1968.

Contudo, € evidente que ndo hd comparacdo entduas figuras, ndo na
densidade formal e estrutural dos personagens namolbma como um todo,
evidentemente que ndo. A mexicana € popular, ageetaficado mais no ambito
erudito. Esta €, em parte, uma releitura daqueks em ambas sua ressonancia é
igualmente forte e também atravessou fronteiras,mucaso de La Llorona sé&o as da
Ameérica Latina. Se bem que ndo se possa excluprasenca da Peninsula Ibérica.

Na Espanha achou-se pelo menos uma lenda, “Bl &eza Lloron&® ainda
gue dela tenha ficado apenas um poco e sua trgmdifeente. Contudo, n&do deixa de
apresentar o fator controle e o elemento punittempreensivel em se tratando de uma
obra escrita por um cura e com motivacdes moraiepoo deixa saber seu autor, ja no
titulo. Por volta de 1866, esta Llorona tambénugada como espantalho para ameacar
as criangas choronas e levadas. Fala de Elvira,hetapescadora que teria vivido 14
pelos idos tempos de Don Pedro, o Cruel. Mas justéarpor causa de sua beleza ela se
tornou orgulhosa, “e entdo o desprezo mais huntihian o que sua alma reservou para
aquelas que tinham sido suas companheiras de iafanc

E por ali vai a histéria de Elvira, que para sut@rvida resolveu abandonar seu
pai e aceder aos galanteios de “El Castellanotvem, arrogante, ambicioso e cruel
proprietario do castelo ao qual a aldeia pertef@amorar com ele, para desespero de
seu pai que viu a filha tornar-se assim “La Caatell. E fala de como ela ficou doida e
matou o amante por causa da maldicdo de seu o ergjulho que a tinha cegado e
vinha agora recolher o fruto de sua culpa”, po@ne arrematava o autor, “Deus
castiga os orgulhosos...”.

Mas voltando a América Latina e para fechar catelm Medéia, em sua relacao
com La Llorona so resta falar das reacdes apaiesngde ambas tém despertado ao
longo de suas historias e tragédias. O que nadisagnue estejamos encerrando aqui
com La Llorona. Ela ainda tem muito que chorar damgo caminho para percorrer, ou

melhor, para deambular, nesta tese e nesta longedp historica.

%% DOMINGUEZ, José Maria Leén yleyendas Histéricas y MoralesCadiz: Imprenta y

Litografia de la Revista Médica, 1866. Tomo Il.
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CAPITULO 4

Essas mulheres,
gue se poderiam chamar predestinadas,
aparecem no mundo de tempos em tempos,

poetizam com a luz de sua beleza

a tempestade das revolucdes,

misturam a melodia do sentimento

aos rugidos do combate e,

com o encanto do romantico

imortalizam na memoéria das nagfes

as rudes vulgaridades da epop&ta

4.1  Os mentores Intelectuais.

Temos repetido, até com insisténcia, o papel tegiior dos intelectuais e a
autoridade de seus discursos na homogeneizacasratué no estabelecimento dos
paradigmas que se queriam nacionais na construgdbléxico moderno. E quando
falamos em discurso de autoridade, de imediato gneos em Ignacio Manuel
Altamirano, e na repercussao de seus textos, paimente os jornalisticos, com maior
penetracdo entre o publico leitor em geral, masisentar seus pares cuja obra literaria
foi influenciada por ele. De fato, foi Altamiranoneentor intelectual de pelo menos duas
geracdes de mexicanos cultos empenhados na nazampédal cultural, através do resgate
literario, entre outras coisas, dos mitos e lem@asadicdo oral.

E ao falar na autoridade moral e académica novameos apoiamos em
Bourdieu, para quem a legitimidade do discurso gmowao apenas do momento e lugar
em que se manifesta, mas principalmente da autieride quem o faz, conferida pela
sociedade através de diversos instrumentos. Deafgue n&o seria por demais lembrar

textualmente suas palavras:

Tanto a maneira como a matéria do discurso depdadposicdo social do

locutor que, por sua vez, comanda 0 acesso quéesabre a lingua da

29 ALTAMIRANO, Ignécio Manuel. Medea. In; ------- Crénicas Teatrales. op. cit. p. 149.
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instituicdo, a palavra oficial, ortodoxa, legitin@. acesso aos instrumentos
legitimos de expressdo e, portanto, a participagi@uinhdo de autoridade

institucional esta na raiz de toda a difererf¢a...

Assim, no México da segunda metade do século Xtiek elite intelectual
que integrava, em alguns casos, a lideranca potitidiberalismo e a chamada geragéo
da Reforma que reformulou a Constituicao, trabaltamnbém para forjar um espirito
patridtico que se elevasse acima dos desastres.t@sugrandes desafios teriam sido:
construir uma republica baseada nas leis, infumalrcidaddos o espirito nacionalista e
definir os meios para consegufia E certamente que entre esses meios eles pensavam
na cultura e na educacao.

Provavelmente esses forjadores intelectuais daapdigxicana nunca tenham
colocado as coisas em termos subjetivos, nem temb#eatido claramente sobre os
fatores que unem um povo como nacdo e fazem conegjes cidaddos passem a se
ver, a se identificar e a acreditarem-se unido® gehtimento de pertencer a uma
mesma comunidade. Uma comunidade com uma mesn@idiist com um mesmo
“destino”, para o qual orientar seu futuro. Atéqueg a mesma nacgdo ainda nao existia.
Como Benedict Anderson bem diz, isso € algo imagingonstruido subjetivamente.
Mas o0 que, sim intuiam esses mexicanos era a mdagssde formar e lapidar o
material humano que integraria a cidadania.

Assim, se territorio e constituicdes sdo os elepbncretos e juridicos da
nacdo, sua autoridade e legitimidade provém dacaigme de seus mentores de
transmitir a idéia de uma identidade comum e dtepeimento de seus membros a uma
irmandade mais ampla, a prépria nacdo. Os te&@e compram ou conquistam, as
leis se escrevem, mas nacionalidade e nacionalis&® algo que se constroi
subjetivamente. Quando muito, os intelectuais na@ds do século XIX pensavam em
termos de homogeneidade, e viam nos simbolos rasjaro fortalecimento do estado,
na educacao, na cultura, na literatura e na hest&imeios praticos para consegui-la. A
partir da homogeneidade poderiam eles definir atidede e basear a consciéncia
nacional.

Para nosso tema em questdo, uma lista dessestinégteque se aventuraram

pelas lendas, dedicando obras a La Llorona, ou mesjueles que se limitaram a

2’0 BOURDIEU, Pierre. op. cit. p. 87.
2l FLORESCANO, EnriqueEtnia, Estado, Nacidrop. cit. p.379.
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“flertar” com ela incluindo-a em suas memarias pass repetiria 0S mesmos nomes ja
mencionados. Iniciaria com o proprio Altamiranogsdo por Guillermo Prieto, José
Maria Roa Béarcena, Vicente Riva Palacio, Juan des Bieza, José Maria Marroqui,
Antonio Garcia Cubas, no século XIX, e Luis Gonzaldbregon e Artemio de Valle
Arizpe entre os do XX. Quase todos ja encontramos capitulos precedentes.
Independentemente de sua ideologia ou filiacadigmlieles legitimaram o mito e suas
mensagens com sua autoridade discursiva, como rosnt@ uma elite intelectual
reconhecida como tal no pais, e com o interessellgueledicaram em suas obras.
Motivo esse pelo qual é importante comentar sugeat@rias, o que nao significa ter de
fazer necessariamente a biografia de cada um.
E pensando no discurso de autoridade, entendenmagoatancia que teve para
“nosso” mito a elevacgéo da lenda a género liter&b o amparo dos mesmos mentores
intelectuais encarregados de dotar a nacéo de sourdo integrador. Pois, apesar de sua
firme crenca nos métodos cientificos para a congg@y dos dados historicos, como
historiadores eles néo excluiam as lendas tida® emmrecurso historiografico idéneo. O
historiador Manuel Orozco e Berra (1818-1881), gga@mplo, acreditava firmemente que
0 estudo dos mitos era indispensavel para a recgéstda historia passada de qualquer
cultura. Tanto foi assim que o primeiro volume dositro que compdem sua “Historia
Antigua y de la Conquista de México” foi dedicadocodmoviséo e a mitologia dos povos

pré-hispanicas?

4.1.1 Literatura e eixos tematicos de La LLorona.

Mas ja no terreno literario especificamente, enxergs em La Llorona do
século XIX trés eixos, que definimos segundo ogstip grau de culpabilidade moral ou
civica que se lhe atribuia como causa de seu p&wmrgual forma, considerou-se
também a relacdo que cada autor guardou com elguadro I1).

1. La Llorona era Cihuacoatl. Caso de José Maria Barcena, repetido no século
XX por Luis Gonzalez Obregdén e Artemio de Valle Zye, que ainda hoje tem
suas historias reproduzidas em numerosas e cogstpablicacbes andnimas e

populares.

272 \Jer: ROSALES, Laura Pérez. Manuel Orozco y BemaHistoriografia Mexicanaop. cit. pp. 373-
374.
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2. La Llorona era La Malinche. Casos de Ignacio ihrAltamirano e José Maria
Marroqui, repetidos no século XX pelos mesmos mdpets anteriores e na
dramaturgia de Carlos Fuentes.

3. La Llorona foi uma mulher que matou os filhoas@s de Vicente Riva Palacio e
Juan de Dios Peza, repetidos no século XX pela attagia de Francisco C.
Neve, Carmen Toscano, e pelos muitos outros augoregetidores andénimos que
seguem alimentando o mito na subliteratura popular.

Nessa tipologia, e com base nas referéncias daseautalguns dos quais ndo
necessariamente se ocuparam dela, foi possiveltaete criadores dos diferentes eixos
e seus seguidores ou repetidores, ainda que nepresa® tenham encontrado as obras
originais dos primeiros.

No primeiro eixo, caso de Roa Barcena, que se baseahistoria de Cihuacoatl
dos cronistas do século XVI, segundo outros autogese assim afirmaram
posteriormente, tal histéria seria condizente cam @eocupacdo pela valorizagcdo das
expressdes culturais do México pré-hispanico. Camoviu no momento oportuno,
pode-se dizer que tais preocupacdes, vistas cognedientes basicos da nacionalidade,
nao eram propriamente recentes. Ainda que refarano “color local”, o tema da
identidade mexicana é bastante claro no prologolia de Roa Béarcena, onde pela
primeira vez ele dirige sua atencdo as lendas.alDele que, ante a homogeneidade
proposta pelo cristianismo e a civilizacdo ocidentgue promoveram idéias
semelhantes e praticas “quase idénticas” no muivilizado, a Unica saida era recorrer
as tradicOes para dar “cor local” a literaturaiarararacteres distintivos. Quando tentou
colocar isso em prética, dizia, encontrou-se cona werdadeira “mina abandonada”
por quase todos 0s que no México cultivavam asa%letras”.

De fato, antes dele foram poucos os que dedicatant@ ao género lenda, e
muito menos a temas lendarios nacionais, 0 queuldltamirano a tratar sua obra
como pioneira huma de suas crbnicas de El Renadimi€ontudo, o préprio Roa
Barcena deu esse crédito a outros autores, nonentnOrtega, Rodriguez Galvan y
Pesado, por terem dado “o tiro” de largada, o witideles com sua obra “Los
Aztecas®’®. Provavelmente tenha sido esse suposto pioneirigug fez com que

autores posteriores de La Llorona tenham menciogadstantemente a Roa Barcena

23 ROA BARCENA, José Maria. Prélogo. In: -----i-eyendas mexicanas, Cuentos y Baladas del Norte
de Europa, y algunos otros ensayos poétiays cit. pp. 6-7. A Pesado e Rodriguez Galvanogam
encontrar, como autores e editores dos populaasridarios”, que informam o nosso capitulo solsre a
mulheres.
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como fonte, ainda que ndo tenhamos encontradocedig@ma de sua versao sobre tal
lenda.

E a funcdo pedagdgica e moral das lendas tambénexeglicita em “Leyendas
mexicanas, Cuentos y Baladas del Norte de Europlyunos otros ensayos poéticos”,
que aqui comentamos, e que ele justifica como wmad de “exposicdo e acdo dos
costumes, tradicbes e paixbes humanas” das qualsitoses poderiam tirar algum
ensino histérico, moral ou religioso. Mesmos argoito& com que justificava a inclusao
em sua obra de temas alheios, como os retiradosteksuros literarios” da Europa
Setentrional. Dizia ele que “a nobreza das id@asynura e profundidade dos afetos, o
grandioso e patético ndo sdo exclusividade de rdetados tempos ou latitudes, (e)
nem a estética inquire idade nem origem para tuédeye o selo da beleza?’®

E foi provavelmente pela necessidade de os temadares e narrativos
parecerem historicos ou com algum fundo de verdageevitou temas coloniais, aos
quais pertencia La Llorona da tradi¢cdo oral. Somémtluiu uma lenda desse periodo,
exclusividade justificada por ela estar baseada fatm real, por mais terrivel que
pudesse parec®r.

Mas voltando aos nossos eixos, os temas fantastooso La Llorona, e o0s
personagens do além, aos quais Roa Barcena faifithionado, foram retomados por
Luis Gonzalez Obregon, que incluiu a lenda numa g@oblicada na década de 1930.
Nela, remetia o0 mito a Cihuacoatl, citando comotdom Roa Barcena, mas citando
também a Sahagun. Porém citava também a versa@aedui, que a tinha equiparado
a La Malinche. E isso, pensamos, ndo deixa deiteesplicacao.

Na década de 1930, o México recém tinha saido dmlhéo revolucionario
iniciado em 1910. Vivia entdo seu momento populigaem pleno processo de
construcdo de um imaginario poés-revolucionarioiaficGonzalez Obregdn e outros
autores, como Artemio de Valle Arizpe, protagoranaruma espécie de reacao a essa
cultura oficial pos-revolucionéria. Integrantes daamada “geracdo colonialista”,
tentaram uma espécie de “colonialismo retrospettigofim de resgatar a cultura

castica, considerada por eles “a de mais fundantaMéxico”.

274 1dem. Ibidem.

2’5 | a Cuesta del Muerto, ambientada em Xalapa, béamsobre outro fantasma.
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Tal atitude poderia ser explicada menos em terrobBqos e mais estéticos, ou
como diria o autor de uma introducdo & obra deeVaiizp€’®, como uma reacdo ao
afrancesamento dos modernistas do periodo pafirstuma volta ao vigor dos
elementos hispanicos. Em dltima instancia, estaiigpirados em obras como “Las
tradiciones peruanas” do peruano Ricardo Palmaoncelebrado em seu tempo, e que
junto a outros latino-americanos pugnavam pela rizagdo do idioma e seu
afastamento do vulgo.

A justamente a jA mencionada recorréncia ciclickelgas, vivida regularmente
pelas cidades mexicanas desde os tempos pos-inepes, poderia explicar também
“Las Calles de México”, do mesmo Gonzalez Obreddata-se de uma coletdnea de
lendas curtas, em que o entdo cronista da cidadelékico buscava a origem dos
nomes das ruas da capital mexicana, entre as spiasluiam, evidentemente, aquelas
por onde circulava La Llorona. O nome das ruasiadiestava ligado e refletia “a
histéria moral e fisica de uma cidade”. Antes deleembém como cronista da cidade,
Marroqui ja tinha realizado uma obra semelhantqudd, pensamos, esta era émula.

E embora aparentemente extemporanea pela dataadedscéo, pensamos
factivel incluir a obra de Obregon dentro destecmaronoldgico, em virtude da tematica
seguida e da formacao e trajetoria intelectuakdeasitor, ocorrida entre 1865, ano de seu
nascimento, e 1938, o de sua morte e da edicda dbsa. Ele citava os termos de Roa
Barcena para explicar a possivel identidade da enddntasma, e situava a origem da
lenda em meados do século XVI, quando os vizinhmscidade do México teriam
comegado a acordar assustados com os gritos denuthar, a que deram o nome de La

Llorona:

A meia noite e principalmente quando havia lua,rdeam espantados ao
ouvir na rua tristes e prolongados gemidos, enstiglor uma mulher a quem,

sem davida, afligia uma profunda pena moral ou érea dor fisicd”.

2% ITURRIAGA, José N. Introduccién. In: VALLE RIZPE, Artemio de.Cuentos del México
Antiguo.

Historias de Vivos y Muertos. Leyendas, Temdies y Sucedidos del México Virreinkléxico DF:
Porrda,

1999. p. IX.
2T OBREGON, Luis Gonzalet.as Calles de México. Leyendas y Sucedidosa VidCostumbre de
otros

Tiempos122 ed. Prologo de Carlos G. Pefia e Luis G. @riitéxico: Porraa, 2003. p. 9.
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Em tom saudosista, e ainda que a considerasse amiita e expressdo da mais
genuina tradicdo popular, o autor vaticinava quellaona se iria apagando da
memoria do povo na medida em que “a simplicidadea$sos costumes e o candor da
mulher mexicana se vao perdendo”.

Similar ao de Gonzalez Obregén é o caso de seipdie Artemio del Valle
Arizpe, que herdou o titulo de Cronista da CidadeME&xico apdés a morte de seu
mestre. Sua vida e obra transcorreram entre 188%3, integrando aquela geragao de
colonialistas que pretendiam recuperar em ternt@sitios a linguagem e o anedotario
da época em que o México era vice-reino. SalvadovoNpor seu turno também
cronista da cidade, dizia ser Valle-Arizpe um fikegpiritual, respeitador e devoto de
Obregén, “aquele docissimo e sabio adorador do ddéxelho™’®

Valle-Arizpe consagrou sua obra ao romance higide época colonial, e com
um estilo literario de inconfundivel selo “arcaiedarroco” tentou reviver a fala dos
habitantes da Nova Espanha. Ainda que rejeitadé erdicado pelos historiadores da
escola tradicional, ele foi um pesquisador incaglsée que o qualificou como
historiador, sé que do cotidiano, dos costumes, dagicias diarias que, afinal de
contas, séo parte, alias nada desprezivel, doemrttistorico.

Para José N. Iturriaga, quem quiser entrar ndoistéria formal, mas na vida
colonial mexicana, tanto do povo como da aristoaradeve procurar o “barroco
artemiano”, proveniente de fonte segura e sempaeioeado ao da época a qual ele
dedicou sua obra. “Em Valle-Arizpe as lendas eadi¢gdes se fundem com a histéria, e
da mesma forma que seu estilo vetusto muitas vyeze€m de sua propria criacao,
algumas daquelas narrativas, bem vistas, na rdaligartencem ao género literario do
conto@’®.

Mas géneros literarios e estilos a parte, La Llarde Valle Arizpe néo era
nenhuma novidade, era quase uma coépia da de sewemexlusive na forma

interrogativa com que tentava acentuar o efeitmdtizo e assustador de seu relato:

Quem seria o0 ousado que, por mais valente, teregem de sair a rua passadas
dez da noite? Tocava a queda em Catedral e todbalintes de México
passavam as fechaduras, colocavam trancas e defiesas seguras em suas

portas e janelas. Fechavam-se a pedra e lodoQuem poderia vencer a

2’8 NOVO Salvador. Introduccién. In: VALLE-ARIZPE, femio de. op. cit. p. IX.
2% ITURRIAGA, José N. Presentacién. op. cit. p. 117.



177

covardia ante aquele choro prolongado e lastimogocguzava noite a noite a
cidade? La Llorona!, exclamavam os passantes batex de dentes, apenas

podendo murmurar alguma breve orac&o, e com méwlaéersignarem-§8.

A seguir passava ele a relatar as reacoes apasodadgpessoas da Cidade do
México, em meados do século XVI, quando tais apesi¢cteriam comecado. E,
seguindo a Roa Barcena, desfiava conjeturas sabdemtidade da mulher e as possiveis
causas de suas manifestacbes fantasmagoricas, nembias com as da versao de
Marroqui. Uns diziam uma coisa, outros coisa dife¥emas todos afirmavam ser essa a

mais pura verdade e, portanto, merecedora de a@$élu

Asseguravam muitos que essa mulher tinha morridgelalo esposo a quem
amava com forte amor (...) varios afirmavam quecaymdde desposar o bom
cavalheiro porque ja era casado. (...) Muitos i&ferque era uma desditosa
vilva que se lamentava por seus 6rfados, sumidosrenass da desgraga, sem
obter ajuda de ninguém; ndo poucos eram 0sS qugurasam ser uma mae a
guem assassinaram todos os filhos (...); grandeeriacreditava firmemente
gue tinha sido uma esposa infiel que (...) voltavaerra para chorar de
arrependimento (...); ndo faltava quem estivesssupdido de que a tal Llorona
nao era outra sendo a celebre dona Marina, a farfadinche, manceba de
Hernan Cortés que voltava a este chdo com a péwndisina para encher os
ares de clamores em sinal de seu arrependimentdéepdraido aos de sua
raga.. 2

Ao final, remetia-se a cronica sahaguniana paradsuss origens de tal lenda,

pelo que acabava se defrontando também com Cihilacoa

4.1.2 LaLlorona de Marroqui.

No segundo eixo, o caso de Altamirano ja esta dmigue falado, mas néo o de
José Maria Marroqui, que certamente o seguiu, peoos no que se refere a La
Llorona, ainda que tenha seguido também a Roa Bar€uriosamente, enquanto que,
em termos politicos, Altamirano foi um liberal rtalte, os dois ultimos foram
conservadores. E isso poderia ser ja o resultagloetka conciliacdo nacional, através da

cultura, proposta por ele. Mas seguindo com Maitogomentamos de forma mais

280 \VALLE ARIZPE, Artemio de. op. cit. p. 125.
2l 1dem. p. 127.
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detalhada porque, ao contrario dos anteriores mglgitam a lenda como uma a mais
entre suas coletdneas ou antologias, ele dedital bbrona uma obra exclusiva, a qual

se remeteram outros autores posteriores, como \écio®g, em busca de histérias para
compor as deles.

Marroqui ndo especulava; para ele La Llorona #iMalinche e ponto final.

Por outro lado, é possivel distinguir em seu tekias preocupacdes centrais: por um
lado, as licdes de moral que também encontramoRaarBarcena, e que analisaremos
no capitulo correspondente as mulheres do séco ¢imo elas alvos preferenciais
deste tipo de literatura. Uma preocupacao bastmtgreensivel, haja vista ter sido
ele, Marroqui, entre outras coisas, 0 autor dalaegentacdo para o exercicio “das
mulheres extraviadas”, quando membro do legislathumicipal. Por outro estavam
suas preocupacdes nacionalistas. Ambas o levaratanéificar La Llorona como a
companheira de Cortés, duplamente culpada. Moraémeor ter sido sua amante, e
civicamente, como traidora e colaboracionista..(Eg).

Neste sentido e ciente da forca das tradicbes natrogdo da historia do
México, dizia ndo ter precisado “alterar os fatesros tempos para tecer a fabula, pois
ela mesma se funda em tradi¢cfes historicas”. Confuetia aos leitores para ndo esperar
nada novo de sua fabula, que dizia baseada nosttess tidos por mais verazes”, mas
que também ndo impedissem as criancas de |é-tpjggcom ela aprenderiam de forma
simples e agradavel os principais acontecimentokistaria. Informava ainda sobre o
suposto ineditismo literario de La Llorona, porémembora sua histéria ndo estivesse
escrita nos livros, dizia ele, se encontrava “gidavaa memoria dos habitantes da cidade
do México (...) tendo-se perpetuado por mais de $&éculos, passando de boca em
boca?®?

A fabula, como ele a chamava, foi dedicada a dha,fa quem insistia em
aconselhar que aprendesse Historia como tema deersagdo. O conhecimento,
principalmente o tema da historia patria, era vigtase que como uma das virtudes, lado
a lado com a caridade, “primeiro moével da nobreoad& Papantzin”, também
personagem de sua obra. “Quem -pergunta o autora $&o indolente e téo
vergonhosamente descuidado que desdenhe sabeiahisitibia??>®
E realmente nada de novo oferecia com respeitfoemacdoes histéricas, a ndo

ser a forma criativa como combinou personagerasdicfies diversas em um Unico texto e

282 MARROQUI, José Maria. op. cit, p. 10.
23 1dem. p. 66.
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numa so trama. Nela combinou quatro tradices pogsyl € retomou temas, personagens
e cenarios antes delineados por Roa Barcena ermbsaga mencionada. Dentre esses
temas, o retorno dos mortos de ultratumba, conse @isse antes, era especialmente caro
nao somente ao autor veracruzano, mas ao povo amexiem geral: Desde a ldade
Média, foi esse um dos recursos mais usados no eonanstdo para a transmissao de
principios religiosos e morais, e constante em Baecena partir de 1857, quando
escreveu sua obra “La Quinta Modelo”. Realmente, geocupacao pelos pecadores
mortos sem confissdo em um dos tracos notaveisiaritsraturd®.

Mas no México pos-independente a exemplaridade Ireargligiosa das lendas
adquiriu conotagdo nacionalista; assim, o recues@alta dos mortos com a permisséao
divina para redimir seus pecados, fosse atravézodéissdo ou de sacrificios, foi
aproveitado também por Marroqui. Combinou as hasgdla volta de ultra-tumba de La
Malinche e de Papantzin com a de um certo padredmed, “sacerdote penitenciario do
Sagrario Metropolitano”, famoso por ter confessaniomorto; a histéria da conquista; e a
propria histéria de La Llorona, identificada poe ebmo a amante de Cortés.

Na versao de Marroqui, ambas sdo uma. Uma, o @gsonhistorico; a outra,
sua assombracao que retorna do outro mundo, e sauhidas simbolicamente, como
representantes da desordem, da transgresséo dossvalorais e cidadaos estabelecidos
para a nacionalidade. Contudo, e para reforcaraa@md preciso um contraponto para
representar a ordem, essa ordem sem a qual a fuiddiica da historia ndo teria o
sentido de futuro. Esse papel foi desempenhadoppieleesa Papantzin, personagem que
Marroqui retomou de Roa Barcena.

Pela pena de Roa Barcena, Papantzin, a célebredervioctezuma I, “casada
com o governador de Tlaltelolco”, tinha morrido @tado do tumulo para instar seus
irmaos a aceitar a nova fé. Antes, ela ja tinha prdtagonista de outras lendas, as vezes
como uma das amantes de Cortés e outras como ainarianistd arrependida. Mas Roa
Barcena ainda deu a ela a missédo de anunciar ao onfim de seu império, preparando-
0 para as incontaveis desgracas que se avizinhapegvias e indispensaveis para o

advento da salvacao:

De povos humildes e grandes nacdes

%4 FRANCO, Rafael Olea. Roa Béarcena: de la Leyemd2uanto Fantastico. Ir:iteratura Mexicana
del Otro
Fin de SigloMéxico DF: COLMEX, 1986, pp. 344-345.
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Que enchem, mesclados, a face da terra,
E ao jugo sucumbem ou acendem a guerra,
Escrito nos céus seu término esta.

E quando esta perto -a histéria o diz-

Anunciam seu adverso destino futuro
Presséagios, visdes, 0s signos do muro,
A terra tremendo saindo-se o0 mar
No meio de agouros de gréo desventura,
Deus quis a asteca gentil monarquia
Com raro portento mostrar certo dia,
Se bem entre sombras, a luz da fé.
Tirou do sepulcro discreta princesa
Que aos reis e a plebe contou o j4 visto;
Com isso o apostolo primeiro de Cristo

Nestas regifes da América fof>>

Por seu lado, Marroqui descrevia Papantzin como ‘Umadrona formosa, de
origem india, mas de nobre estirpe, com nao pooens de fortuna e estojo completo de
virtudes civis e cristas”.

Estruturou sua obra em torno a esse personageseterpartes correspondentes
as sete noites em que La Malinche/Llorona aparpaea contar a historia de suas penas,
que foi entrelagcando com os episodios da ConguBueante uma semana, a partir da
meia noite, La Malinche foi contando a princesaepssddios mais conhecidos da
Conquista, sendo constantemente interrompida pocontrolaveis solugos e
desfalecimentos (Fig. 14). Estes eram aproveitpets autor para desfiar, pela via da
chorosa penitente e pela boca da nobre princesgastécular catecismo moral e civico

enderecado as mulheres:

Chorai, pois, que haveis pecado, e sofrei as cisetps de vossa culpa, mas
sofrei com resignacado (...) o pecado que haveisetidm nascido da fragil
natureza, vos serd perdoado, e o escandalo queagaagara desgraca da

humanidade, é tdo antigo como 0 mundo, e morreméede®®.

285 ROA BARCENA, José Maria. La Princesa Papantzin:------- Leyendas Mexicanas, Cuentos y
Baladas del Norte de Europ®éxico: Editor Agustin Masse.- Libreria Mexicad&®62. pp. 147-148.
286 MARROQUI, José Maria. op. cit. p. 85.
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Em comum, ambas as mulheres carregavam consigwassde serem indigenas,
testemunhas presenciais da conquista e, jA& nagéande seres do outro mundo, terem
passado pela experiéncia de encontrar um anjo, émmiomado de Roa Barcena,
encarregado de |hes facilitar a passagem para.dcanjo apresentou-se a elas como um
verdadeiro cavalheiro, ndo precisamente andargaegéra alado, mas pronto para ajuda-
las na travessia do rio que se interpunha ente esla salvagcdo. Era ele “um formoso
jovem de galharda estatura, vestido com uma angpipagem, branca como a neve e
resplandecente como o sol, (que) tinha duas asasmesas plumas®’.

Mas, enquanto que para a princesa suas andangasmpetio dos vivos, ainda
gue nao lhe dessem descanso, tinham uma missdada&y “para comunicar e ser
testemunha das revolucgdes que teriam de sobresteapais, aonde chegariam homens
com seus navios e suas armas, (embora) com elesdadeiro Deu$®® para a outra
eram uma peniténcia. Assim que, tendo ouvido fdiarsuas aparicdes, e levada pela
bondade e desejo de ajudar os pecadores, ja quarkdade “ndo suportava ver sofrer a
ninguém”, Papantzin foi procurar La Llorona, a fil@ inteirar-se das causas de sua pena
e ajuda-la se possivel fosse. Saiu uma noite leveodhs as suas joias para o caso de as
causas serem financeiras. Nao eram, de forma gueabou como confidente. (Fig. 15).

Por seu lado, a La Llorona os pecados tampoucadeacanso. A pergunta da
princesa sobre os motivos de ainda andar por astdaridentificou-se como Malintzin, a
guem os vulgares chamavam Malinche, mas ndo detathediatamente a natureza de
suas culpas. Deixou para a noite seguinte, pedinglincesa que fosse descansar com o
sono dos justos: “Deixai que eu pene porque nddoda como vos, e retirai-vos a
descansar com a tranquilidade e seguranca do jistoais adiante:

Minhas penas, senhora, ndo tém conta, nem meuadalgncontrar consolo. A
desdita nasceu comigo, e quaisquer que sejam osc@sfde vosso nobre
coracdo, ndo acabard sendo quando tiver deixadosparpre este mundo. Eu
sou Malintzin, a quem os vulgares soiam chamar rdiaéi, mesmo apos ter
sido chamada de Marina pelo padre Bartolome Olntgdmdo me abriu as

portas da gracaZ??.

27 1dem. p. 21.
28 1dem. p. 22.
29 1dem. p. 25.
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Nem poderia responder diretamente, ja que sua l@spesta é, precisamente, 0
tema desta obra, mas também o0 ensejo que aproesitpara um rapido e paralelo
comentario sobre a natureza tragica da personagem.

Se, como dizia, a desdita tinha nascido com e&gssa sua tragédia e, como
nos tragicos personagens gregos, Marina, MalimaiiMalinche ndo poderia escapar a
ela. Seu destino, lembremos, foi escrito no diagem nasceu sob o signo funesto “Ce
Malinalli”, um dos vinte dias do calendario mexichy qual o sacerdote derivou seu
nome, como sabemos costume de seu PbvBra essa realmente sua tragédia, que
Altamirano de certo conhecia, mas ndo chegou aoexplmais interessado em fazer
dela uma anti-heroina. Certamente que Marroqui dacga ignorava, ou pelo menos
entreviu o veio tragico que se desprendia do ndraklinha foi retomada depois por
Vicente Riva Palacio e Juan de Dios Peza com érlastio infanticidio, papel que lhe
abriu as portas do teatro e do cinema.

Mas voltando a Marroqui, seguindo a receita daniitano, também ele se vale
do relato de fatos mitoldgicos da histéria univergn que estiveram envolvidas
mulheres famosas, para expor as funestas conseagiéiacleviandade, a debilidade da
carne e a perfidia, defeitos tipicamente feminir@smo exemplo, também ele traz a
reluzir Helena, “tdo pérfida como iniqgua que fugaubada pelo temeréario Paris”,
embora apareca também com Cassandra, como exempleddncdo que poderiam
proporcionar o castigo e a morte. La Malinche e@®a falando de si mesma como
antimodelo, se auto-comparando com Cassandra, guslse pecado o tinha feito
apenas por amor; seu pecado nao tinha sido duplaladraicéo.

Dizia ela:

Cassandra nado fez traicdo a sua patria, se peauwacbDeus e contra a
sociedade, amando a um homem que as leis nao tilteadado, se faltou a
delicadeza nacional se entregando ao vencedorda, Tido contribuiu para a
ruina da cidade: castigada por seu pecado com wrta desastrosa que sofreu

por mdos da vinganca e movida pelos ciimes, pguusar tranquila no seio

20 De acordo com a tradicdo mesoamericana,ti@xisno calendario alguns dias funestos, um
deles o “ce malinalli”, do qual se extraiu o nontgginal e que foi acrescido do sufixo “tzin"como
tratamento de respeito, ficando Malintzin. Segundmstume, recebeu ainda um segundo nome, Tenepal
derivado da raiz “tene”, que em sentido figuradmisica “facilidade com as palavras” ou “alguém que
fala com animacdo”. Malinche seria uma corrupteavthlintzin. Alguns afirmam que Marina, 0 nome
cristdo, foi escolhido pela semelhanca com o indigeom a substituicdo do L pelo R, inexistente no
alfabeto indigena.
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de seu sepulcro (...). Eu..., infeliz de mim! Namsgo fazé-lo, pois acumulo

culpa sobre culpa’®!

Finalmente, e apds Papantzim ter ministrado a slega e ao leitor suas licdes
de moral, histéria patria, cronologia indigenagndhrio romano; de explicar a origem
do nome dos dias e dos meses; e de leva-la enf fielar antiga cidade dos astecas, o
autor decidiu dar as duas um merecido descanso:pam&er cumprido sua missao
salvadora, a outra por ter alcancado a redenc¢é® tegm séculos de penar pelo mundo
dos vivos estando morta. O mesmo anjo que |lhe tiahmunicado o castigo no inicio da
historia novamente apareceu, agora para lhe t@azpmrdao, ndo sem antes anunciar

novas ameacas vindas do exterior:

Chega de chorar. A misericordia divina que temauiedde seus filhos resolveu
por fim a tua expiatéria peniténcia, proveitosaapaocé, jA que com a

purificacdo te abriu as portas do céu, mas in@iapteus semelhantes que
raramente aproveitam as licdes da experiénciasPe&smos mares, por onde
chegaram os conquistadores espanhois, outros hannéaoscom o designio de

se apoderarem destas terras: ndo queira Deus jgsetsstemunha dos males
sem conta que vao causar a este desgracado sobmda que largues as ruas

para que chorem eles suas culpas como as tem chared. 2%

Certamente que a obra de Marroqui, caracterizadaalggpém como de um
“nacionalismo ingénuo” e revestida de um “pseudbgenismo crioulo e catélic6®,
respondia aos sentimentos nacionalistas de set aatno representante intelectual de
sua época. O nacionalismo nado era exclusividade “dasos”, liberais e ditos
anticlericais. Mas também é provavel que tenharaoatdo os canones literarios do
projeto liberal, supostamente laico e francamentelarical, pelo seu marcado cunho
religioso, o que pode ter dificultado sua edicémikido outras posteriores. Na sua
dedicatoria, assinada em Barcelona em 1886, o afttimava ser essa uma edicao

pessoal que levou dez anos para sair a publicoee inglica que foi escrita em 1876

21 1dem. p. 88.

292 1dem. p. 143.

29 APODACA, ManuelLa Llorona op. cit.

294 Certamente que a isso se deveu nossaulddite em encontrar exemplares desta obra, da qua
somente localizamos uma copia micro-filmada, nali@eca do Colégio de México, e um original na
Biblioteca “Andrés Henestrosa”, da cidade de Oaxawde a consultamos. N. da A.
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Marroqui foi comandante do corpo médico que atuauBatalha de Puebla,
deputado no Congresso da Unido e secretario partialo presidente Ignacio
Comonfort. Foi consul do México em Barcelona, ei8&4-1878, onde atuou também
como professor do ensino fundamental, pelo queadewnhecer os meandros da
politica interna e externa. E se seus temores asit@ossiveis ameacas externas,
anunciadas em sua obra pelo anjo, ndo foram palifis pelos fatos, certamente que
ainda eram resultado do trauma nacional provocats pliversas invasoes, a Ultima
delas a dos franceses, expulsos do México somardécada anterior. Porém, o certo é
que ele tornou coletivo o sentimento de culpa metjgogada até entdo nos ombros da
Malinche, transferindo para todos os mexicanosr@gaffo de expia-la. (Fig. 16).

Ja o perdao que concedeu a La Malinche pareceegaedata de validade. Ao
contrario do seu penar de trés séeculos, o repousdhg deu o anjo de Marroqui ndo
durou nem 100 anos. Foi alcancada pelos estedor&sor nacionalista de meados do
século XX, que cunhou o vocabulo “malinchismo” copatrulha ideolégica contra os
mexicanos “entreguistas” e “vende-patrias” que sse€m ao assédio sedutor dos

estrangeiros, tal e como bem o disse Carlos Fuentes

Malintzin, Malintzin, Malintzin; Marina, Marina, M@a; Malinche, Malinche,
Malinche... M@e nossa putissima... em pecado cateelcheia é€s de rancor ...
o demdnio seja convosco ... maldita sejas entrastad mulheres e maldito o

fruto de vosso ventre 2%

4.1.3 LaLlorona de Riva Palacio e Peza.

No terceiro eixo literario, seguido por Vicentev®iPalacio e Juan de Dios
Peza, ndo se encontraram em La Llorona os elememagenas das anteriores. Nem
sequer no fato de ser Luisa, a personagem ceuntral, jovem pobre, e ainda que isto
tenha sido aproveitado depois por outros para fdaleruma indigena ou mestica. A obra
parece ter sido inspirada inteiramente em Medéigue ndo deve surpreender se
lembrarmos que seus autores eram daqueles “téagfé8mpedernidos de que falava
Altamirano, e Peza um dramaturgo proficuo.
A mesma descricao fisica da personagem ja lembtad&ia que a Ristori tinha
representado nos palcos mexicanos, descrita pami&tino com detalhe. A Luisa desta

Llorona era esbelta “como a palmeira”, branca “comm@cucena”, olhos negros e

2% FUENTES, CarlosTodos los gatos son pardddéxico: Siglo XXI, 1970, p. 175.
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ardentes, cabelo escuro e anelado, ombros “de méimabios vermelhos e frescos
“como flores de rom&”. Mas deixemos para comeniar agbra mais detalhadamente no
capitulo correspondente as mulheres. Por ora notertamos em fornecer um breve
perfil de seus autores, cuja autoridade inteled¢taakferiram para sua obra.

Sobre Riva Palacio (1832-1896), pode-se dizer godoém ele encarnou quase
que a perfeicdo um daqueles intelectuais armadednignte com a pena e com a espada.
Filho de um advogado de classe média era netoipomaterna do general insurgente
Vicente Guerrero, que consumou a independéncia jgorh Agustin de Iturbide e depois
foi presidente do pais. Alias, durante seu goveeuretou-se oficialmente a expulsao dos
espanhdis em 1828.

Ja seu neto foi “regidor” no legislativo da cidade México, assim como
governador dos estados de México e Michoacan. Driimvaséo francesa, armou por
conta propria uma guerrilha com que lutou ao ladogdneral Ignacio Zaragoza na
famosa Batalha de Puebla. Foi nomeado General esfie @lo Exército do Centro e
depois ministro plenipotenciario na Espanha. Conomdm de letras, jornalista e
historiador, dirigiu e colaborou com quase todogoosais de maior expressao de sua
época. Foi o idealizador e diretor de “México avésade los Siglos”, “monumento”
historiogréafico de cuja elaboragéo participou quaise a totalidade do creme e nata da
intelectualidade mexicana do porfiriato.

Para Pedro Henriquez Urefia, Riva Palacio foi unmpkjo” daquilo que
definiria o “carater do mexicano”, e inspirado nedscreveu seu ensaio sobre o
“mexicanismo” de Juan Ruiz de Alarcéon, poeta e dtango novo-hispano do “século de
ouro” espanhol. Com efeito, e na opinido de An¢ifésestrosa, Riva Palacio caracterizou
a alma mexicana como erratica, em tons menoresnatdica e & luz do creplsctid
Tao erratica, melancolica e crepuscular quantolbeoha, nos versos e rimas em que ele
e Juan de Dios divagavam sobre as desventuras sasata pobre Luisa com Don Nufio
de Montes Claros:

(...)
Que doce passa a vida

Sob o amparo do amor!

29 cf,. HENESTROSA, AndrésSemblanzas de Académich&xico: Editora del Centenario de la
Academia
Mexicana de la Lengua, 1975. Disponivel em:
www.academia.org.mx/Academicos/AcaSemblanza/Riaiahtm. Acesso em 9 de feb. 2006.
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Que ligeiros vao os dias
Que fugazes vao os anos
Contam-se apenas as horas
Quando faltam os agrados
N&o desejando deté-las,
Mas acelerar seu passo.
Para quem vive de amores
N&o ha memorias do passado
Nem no porvir ha sombras
N&o h& no presente engano.
A alma reconcentra-se
E nem o tempo nem o espaco
Tem mais do que um sé ponto

No que se fixa o encanto...
(...)

Uma noite em que a lua
serena ia alumiando,
Quando o toque de queda
Vibrava no sino da torre,
no seu tranquilo aposento
docemente iluminado

pelo fulgor aprazivel

gue inunda o espaco todo,
junto a aberta janela

e com um menino em bracos,
com a mirada perdida
no horizonte vago,

(...) esta Luisa, a amante,

e por seu semblante palido

um raio de lua escorrega

em suas lagrimas brilhando...

De Juan de Dios Peza, discipulo dileto de RivadrRal®pode-se dizer que
“entrou com o pé direto” no ambito da poesia, sepdovavelmente, o Unico que teve

seu primeiro livro de poemas prefaciado por Ignaeemirez, o critico temido e
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polémico “Nigromante”. Nasceu em 1852 e morreul&h0, quando ja era o poeta
mais popular do pais pelas obras dedicadas aodanfemilia, da patria e do lar. Foi
historiador, jornalista, poeta, ensaista e crilitevario. “La Ciencia del Hogar”, peca
teatral em trés atos e em versos, foi estreada8si#, h que se seguiram obras como
“Canto a la Patria”, “Cantos del Hogar” e “HogaP#tria”, que Ihe valeram o titulo de
“Cantor do Lar”. Dele, seu contemporaneo ManueliéBrgz Najera dizia: “o0 Peza
amado pelas maes é admiravel; o Peza aplaudids pgelarias, um homem habil”.
Resposta a polémica provocada por um de seusostitjce via precisamente essa parte
de sua obra como uma “arte de bordar no vazio” i@ dizia 0 mesmo critico que
homens como Peza eram Uteis a nacao, ja que ergomedsrnavam popular a cultura
como “os propagadores (...), 0s degraus necesg#rasgue possa subir (o vulgo) até
as grandes alturas da arté®’”

O mesmo eixo tematico dos dois, ainda que nao simmeaénero, foi seguido
por Francisco P. Neve em 1917, quando deu a conlewsePuebla sua obra “La
Llorona: Drama fantastico escrito en verso, en a@es y um epilogé®®. Nela, Neve
retomou o tema de Medéia dos autores pré-citadosisive usando nome idéntico para
a personagem, Luisa.

Mas esta Luisa era agora a dedicada e fiel amant@oth Ramiro de Cortés,
descendente do antigo conquistador, um ambiciosallegiro cujos desejos de alta
linhagem e de poder o levaram a preteri-la peha file um ouvidor. Ao se inteirar disto
e tomada pela ira e pelo despeito, Luisa apresesgtaa casa do pai da noiva, onde se
realizava a cerimbnia do casamento, irrompeu nmtee@ arrebatou a adaga que o
traidor levava na cintura. De volta a casa, coneama adaga matou o filho de ambos.
Solitaria em seu quarto, horrorizada pelo crime etmo, a razdo perdida pela dor,

lamentava-se em vozes lastimosas:

Desgracada de mim, sim, desgracada!
Até o amor de meu filho é-me odioso,
Por que adoro e rejeito irada...?

A ele ..., tdo inocente e tdo formoso ...?

297 pENALOZA, Porfirio Martinez. Noticia Preliminarln: PEZA, Juan de Dio$dogar y Patria. El
Harpa del AmorMéxico: Porrda, 1978. p. XVII.

2% NEVE, Francisco PLa Llorona Drama fantastico escrito en verso, en @e®s y un epilogo.
Puebla: Imprenta de Manuel Castro Limoén, 1917. Méigossivel localizar nenhum exemplar original
dessa obra. Baseamos nossas citas em: ApodaceMap. cit.
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Se a minha ternura vejo desprezada
Que culpa ele tem?
Oh! E horroroso ...!
Senhor, piedade para mim, vede que sou mae ...!

Que eu nao veja nele sempre a seu pai...

E novamente estamos ante o mito da “Eterna Medém'ho na tragédia grega,
o despeito e a loucura eram as causas do infanticigia consumacao no palco ficava
encoberta por tras das cortinas. Mas ao contraricagiédia grega, o desfecho desta vez
devia ser condizente com a pedagogia da morabcsie prescreve para todo crime
um castigo: ela foi condenada pelo Santo Oficiocaren enforcada em praca publica,
onde ainda foi apedrejada e insultada pela turt@mé@nte traidor morreu de remorso...
Ou de susto, quando |he apareceu La Llorona emitinch “alarido contido e
prolongado”, enquanto ia “afundando lentamentedgasis do canal.?®.

Como se pode ver, dessa forma La Llorona, suas$eadsuas “mensagens”,
antes de exclusiva producéo e transmissdo pogalam sancionadas por aqueles que
tinham autoridade para fazé-lo. E 0s mesmos quierd@m status literario e histérico ao
mito, deram-lhe seriedade moral, ainda que naoelfosestes méritos oficialmente
incorporados pelo discurso do poder. Como assitatario, o discurso do controle social
e feminino, implicito em todas as versoes, foi ppealo e dirigido a um publico que se
tentava normatizar e tornar apto para o exerciaicidadania. Como ja dissemos em
outro momento, as versdes de cunho indigenistaremetiam suas origens as antigas
deusas da fertilidade, cruzaram-se com as eurgpfi@sa remetiam a Medéia e suas
congéneres, tendo como elemento de fusdo a cagastigo de origem crista.

Com relacdo aos intelectuais, a sua autoridade |neomtelectual, a funcao
homogeneizante da cultura e & educacéo nos precgssmnstru¢cdo dos nacionalismos e
identidades nacionais, vemos na apropriacdo litedir mito de La Llorona uma razdo
fundamental. Procurava-se a transmissdo de um rgssquormatizador por meio de
modelos e antimodelos que estabelecessem o qualesgavel e indesejavel na
sociedade, principalmente entre as mulheres, tenttondicdo de mées como de cidadas.

Foi assim que surgiram La Llorona infanticida ell@ona traidora.

29 APODACA, Manuel. op. cit. p. 8
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Se a idéia era formatar uma sociedade apta pddadania, e a gestacdo desta
comecava ainda no lar, dever-se-ia comecar por larodse mulheres, rainhas e senhoras
desses lares, encarregadas dos filhos e de suacé&duoa primeira fase, a fase da
formacédo do carater. Das mulheres, portanto, dégpemduturo da nacédo. Bom, pelo

menos era essa a idéia que a elas vendiam.

4.1.4 As Damas Brancas e 0s romanticos mexicanos.

E pensamos pertinente reforcar nossa historia cdas anulheres sobrenaturais,
brancas e flutuantes, oriundas de outras culturas assombrando igualmente a
imaginacdo dos mexicanos, intelectuais ou ndo.afisas ja o faziam, desde 0s tempos
anteriores aqueles em que Cihuacoatl deu por ayaras avenidas de Tenochtitlan. Se,
como dizem os cronistas, a imagem dessa deusaeprasentada de branco nos
santuarios indigenas, ndo é de estranhar que gaaparéncia fosse incorporada como
mensageira apocaliptica da conquista. Contudoasutrulheres brancas, mudas ou
chorosas, também chegaram da Europa, onde erarfam@ssno imaginario desde o
medievo ou periodos anteriores, tanto como as asgra&antoras letais, segundo
informava um cronista mexicano do século XIX. Dake (ps autores mexicanos as
tivessem adotado também em termos poéticos ouwldtisassem suas pesquisas. Justo
Sierra, por exemplo, um dos poetas da nova gerde@iicou um poema a “La Sirena”,
a qual transportou para as praias de Campecheesaanatal. Quanto as mulheres
brancas, pelo seu paralelismo com La Llorona, eefetio amedrontador, pensamos
importante lhes dedicar alguns paragrafos.

Em maio de 1873, o jornal “El Federalista” publiaama crénica, assinada por

“Tony”, pseudbnimo certamente de algum colaboraduitulada “La Dama Blanca”,
onde se discorria longamente sobre tal tradicdpostamente oriunda dos povos
germanicos, “um dos mais fecundos em lendas e 4l O autor citava Erasmo
Francois, que em seu livio “Os Prodigios” contaga & mulher branca um dos mais
conhecidos e célebres personagens da Alemanhajppitimente na Bohemia. “E um
espectro, diz, que se deixa ver quando a morte &lzaporta de algum principe”. Ja o
chanceler Guilherme de Slavata declarava que aquellaer “ndo sairia do Purgatorio
enguanto permanecesse em pé o Castelo Neuhang”apadecia ndo s6 quando alguém

ia morrer, sendo quando se ia celebrar algum cadaroe acontecia algum nascimento.

30 EL FEDERALISTA. Edicién literaria de los domingam. cit. pp. 269-270. Tomo 1.



190

Branca, vaporosa, ideal, incompreensivel, impalpdeen, contudo, variantes em
seu traje fantastico, e asseguram os aldedes @nelgwem anunciando morte tem
luvas pretas, mas quando vem como mensageira gidaaleste-se toda de branco,

superando a brancura de sua pele & da vaporosamagee vai envoltd.

O autor informava ainda que Guilherme de Rosembapgrentado com as
guatro casas soberanas de Brunswich, BrandemlBagen e Bern, tinha registros das
aparicbes da dama branca nos diversos castelenpentes a essas casas. Por sua
parte, e falando da “Dama Branca de Avenil”, Losad dizia que esta ndo poderia ser
comparada com a “auténtica dama de Coalto, esperavilhoso que tem aparecido
em diversas ocasifes”. E detalhava: “Existe um momee a viu cara a cara (...) e eu
mesmo nao tenho a menor duvida da verdade do fatoribo e espectral”. Ato
seguido, passava a referir as diferentes explisagdbre a identidade e origem de tal

dama.

Para o autor da crbnica, essa lenda, que Byroa poh verdadeira, constituia o
tema dos desenhos italianos publicados por Ro@mstinuava informando que em
Parma havia uma familia nobre, para a qual eraciom@l o aparecimento de uma
mulher branca sempre que ia morrer algum de sewmsbros. Na Holanda, dizia, o
castelo de Egniont também tinha sua dama brancausdali ndo se deixava ver,
somente se escutavam seus gritos lastimosos. Nigsas damas brancas também
eram atribuidos raptos de criancas, e acredita@nsg@ que o poder dos espiritos sobre

“as frageis criaturas” era exercido entre o tempaascimento e o batismo.

E, prosseguia 0 mesmo autor, 0s seres humanos esdarpm atraidos pelo
maravilhoso, o que teria dado lugar a uma riquigditeratura em que fantasmas e
seres sobrenaturais tinham papel fundamental. éf@ras damas brancas podiam néo
existir, mas continuavam constituindo uma espéei&religido tosca e instintiva” entre
os povos do norte da Europa. Eram prova da neeelgside atribuir as penas da vida
aos “designios e decretos inevitaveis da ProvidénEi se alguém lembrou a natureza

da tragédia e sua relacdo com os seres humanosaqse sinta extraviado.

31 1dem. p. 269.
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Continuando com as mulheres brancas, embora nasenfoschamadas
explicitamente de Lloronas, suas histérias eram hom pretexto para os poetas

romanticos mexicanos, que expressaram com elagtarabas nostalgias patriéticas.

Cinco anos antes, em 1868, desde seu exilio emnidaggooeta veracruzano José Maria
Esteva, com “0 espirito abatido pela nostalgiabpgle teve que “refugiar-se a sombra
das lembrancas da Patria”, ja tinha escrito e patdé um longo poema intitulado “La
Mujer Blanca®®? que teve fragmentos publicados no ano seguintéldRenacimiento.

Na dedicatoria a sua esposa, 0 poeta dizia tersprado numa antiga lenda da
tradicdo popular da vila de Medellin, “lugar comabes destinado ao lazer dos
veracruzanos, onde passam a temporada de banhasaw fazendo uso das aguas do
cristalino e formoso rio que quase circunda a vi@dmo introdu¢do, comeg¢a com uma
longa apologia da vila, cenario da tragédia de &kRarlos, cujo amor foi frustrado pela
ambicdo da mae da moca, tinha prometido a filhatraosua vontade, a um rico
pretendente.

Rima apoés rima, vai Esteva contando a triste hgtortercalada com reflexdes,
mais poéticas do que propriamente filosoficas, esaias percepcdes pessoais, bem de
acordo com as de seu tempo, em torno da condigimdbneres e a condicao feminina.
Por ilustrativas as transcrevemos, pois se ha maghe amor numa historia, entdo sé

pode haver tragédia:

Coitada da mulher que se apaixona
€ Nno seu inocente amor é contrariada
e lentamente na sua dor consome
a triste vida que em seu mundo passa.

(..)
Oh! As mulheres

tém um raro e especial talento
para ocultar do mundo suas paixdes
e dominar seus proprios sentimentos.

A sociedade parece as educa

nessa arte dificil e por isso
vemos que desde meninas nos enganam

mentindo-nos distintos seus afetos

302 ESTEVA, José MariaLa Mujer Blanca Habana: Imprenta Militar de la V. E Hs de Sol&68.
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(-.)
Pobre mulher para a dor nascida
Que as esperancgas guardas do teu amor!
Pobre flor pelos ventos combatida
Ao raio ardente, quieta e abatida

De um sol abrasador!

(...)
Que te adianta no mundo ser formosa
se também es débil, pobre mulher,
e escravos humildes de alma cobicosa
tua mao vendem e tua fé de esposa

ao rico mercador?

Os amantes da histdria tinham combinado uma fuge, muma sequéncia de
encontros e desencontros Carlos acabou vendentinaaaa diabo, que apareceu para
cobra-la. Carlos ndo conseguiu comparecer ao enc@#lo que Elena foi forcada a se
casar com o outro. No dia da boda, saindo da igoejeovo casal se encontrou com uns
pescadores que esquartejavam uma fémea de jaeedé-tirada do rio, em cujo ventre
acharam o anel que ela tinha dado ao amado comdarg&la ficou louca, passando a
vagar diariamente pelas margens do rio, enquarg@@mbiciosa mae nao ficou impune,

pois para esses pecados ha sempre um castigo:

Ha no mundo um anjo vingador
que silencioso e invisivel vaga
e as acoes dos homens mede
E as castiga com suas proprias faltas
Pois nada impune para o homem fica

No caminho da vida humaifa

Apo6s a morte de Elena, uma figura branca, quechérmava, comecou a aparecer
assombrando de igual modo os moradores da viladigieen ser tal figura seu espirito

desventurado que nunca mais encontrou descanso:

A visdo todos chamam

393 1dem. pp. 25, 39, 43.
304 1dem. p. 198.
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A Mulher Branca, e com ela
As criancas quando choram

Os assustam e amedrontam

E ao recorda-la pelas noites
Os jovens se desvelam
Aterrorizam-se os homens

E persignam-se os mais velhos.

Em 1899, Heriberto Frias (1870-1825) também felharas brancas circularem
por varios de seus relatos a fim de transmitir ae@ conselhos morais. Fez aparecer
uma mulher branca nos sonhos de Mextlixochitl, ido&guerreiro Maxixcatzin, para
preveni-la contra os deuses locais e anunciar-tnendo do verdadeiro Deus. “Escuta -
dizia a mulher-, os deuses dos astecas sdo sarigsjrefo espiritos do mal, inimigos
do verdadeiro Deus (...). Ele é amor, ndo 6diadede, ndo matanca; Ele vencera (...)
vocé vera como os templos dos teus serdo reduaidiogas.>%.

E a fez assombrar o orgulhoso Moctezuma, que apado pela Iztaccihuatl, a
branca mulher do Popocatepetl, desejou por espoaanulher igual: “Eu mere¢co uma
esposa assim, e a terei!”, exclamou ele, obtendposta de outra branca e loira

aparicao:

Olhai o signo do amor, da humildade e da abnegaggolhoso Moctezuma. Ai
de vocé e teu império se o0 esqueces! (...) dorsitaie meu leito de neve no
alto do vulcéo, ate a consumacao dos séculoslsenosns ndo se amarem uns

aos outros.. ¢

Frias foi jornalista e um proficuo autor de lendase desafiava o anacronismo das
mesmas publicando-as nos periddicos com os quiabarava, especialmente “El Demdcrata”,
“El Imparcial” e “El Combate”. Foi também autor develas de sucesso, ainda que sua historia
pessoal tenha sido a de um homem perseguido petasathde, “a quem acabou 0 sucesso”,

tendo estado a ponto de ser fuzilado em algumagmi¥s

395 FRIAS, HeribertoLeyendas Histéricas Mexicanas y Otros Relaf3sed. México: PorrGa, 2002, pp.
104 e 338. O autor dedicou ao género lenda vahiessaomoieyenditas Epicas; Cuentos Histéricos
Nacionales; Leyendas Nacionalestes de publicar a que aqui se comenta.

3% 1dem. p. 339.

307 Cf. SABORIT, Antonio. Prélogo. In: FRIAS, Herilier op. cit. pp. X-XI.
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E com as mulheres brancas de Heriberto se encgeaapitulo sobre mulheres
e damas brancas, que nao poderia deixar de ireclonaior de todas, a lztaccihuatl, a
mulher “vulcoa” que preside o Planalto do Anahuactitanica e bela adormecida,

deitada eternamente sobre seu leito alvissimoearisob

4.1.5 O discurso de autoridade.

E ainda que a autoridade discursiva tenha ficagticita nas paginas anteriores,
onde tratamos da evolucdo historica de nosso naitségulo XIX, pela via e pena dos
intelectuais, € importante insistir no tema desgaralade por ser ela a que estabelece a
instrumentalidade de La Llorona como controle docdka prépria idéia de historia,
concebida lado a lado com a literatura e sem deriondo seu contetdo e carater
cientifico, refor¢cava o didatismo moralizante eioaalista do mito. Alids, parecia ndo
existir ainda a separacao que surgiu depois ertterario e o cientifico, de forma que o
primeiro ndo diminuia o status do odffo

Assim, se a histodria e a literatura eram partearda mesma disciplina, e sua
fungdo eminentemente cognitiva e exemplar, comcstraala vida”, fossem nos ambitos
publicos ou privados, é importante seguir conhesemhtdo, a forma como outros
autores, que se relacionaram literariamente conssand_lorona”, de forma direta ou
indireta, viam a disciplina que Ihes permitiu desdver na imaginacéo e introduzir em
seus textos tal figura paradigmatica.

Guillermo Prieto, (1818-1909), por exemplo, ndo idad obra especifica
alguma a La Llorona, mas a menciona em suas mesnonae recriava de forma amena
a vida cultural, politica e social da cidade do Meéx Poeta, historiador, jornalista,
professor, funcionario publico, ministro e legisiadele foi também um dos fundadores
da Academia de Letran. Era esse o0 lugar de reud@® escritores da época,
independentemente de idade ou credos politicobgios®s, porém formados todos nos
classicos e unidos por um ideal comum: a literata@onal.

Embora, como ja dissemos, sua relacdo com nodsza miulher se reduza a
uma mencao nas memorias de sua infancia, fez umadedicado a outra, cujo perfil
parece calcado no dela. Com “La Hermosa Doliergsgyito por volta de 1863, rendia

seu tributo romantico e poético a figura brancaikegl e flutuante da mulher chorosa:

3% GIRON, Nicole. op. cit. pp. 289-290.
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A ti, beldade gemente
meu culto de ternura
quéo realca tua formosura
tua auréola de dor.

O sorriso nos labios
€ queixa calada
€ quase um ai! magoado
Teu olhar de amor.
Ante mim apareces
passando solitaria
como chama funérea
de branca e limpida luz,
flutuando leve ao vento
subindo ao firmamento

de sombra entre o capliZ

Era como se La Llorona das muitas histérias sokuegia e de assombracdes
gue animavam as tertulias vespertinas de sua rafggas, tivesse ficado presa em sua
mente, sendo transportada para o poema pelo ramantrequentado” de sua época e

do qual ele também foi tributério.

Sobrevivem em minha mente (...) o coche que cdeikda Vifia até as ruas do
Estanco Viejo: La Llorona que atravessava gemerekual a rua da Buena
Muerte até o Canal de la Viga, e os espantalhd3allejon del Muerto, (...) 0s
gnomos e as bruxas faziam um papel importantissi@® tertllias que

descrevd®

Para a pena e letra dos romanticos mexicanos,riastde assombracoes,
mulheres chorosas e almas penadas pareciam espati@ltalhadas, e Antonio Castro
Leal confirma esse supodtb Prefaciando Justo Sierra, considerava ele ser @ss

39 PRIETO, GuillermoCancionero 22 ed. corregida e aumentada de Ysla CampbdipXaVeracruz:
UV, pp. 98-99.

310 PRIETO, Guillermo.Memérias de mis Tiempolsléxico DF: Editorial Patria, 1969, 225-226.

311 Castro Leal foi um dos mais renomados litevae criticos do século XX. Justo Sierraofo
mestre e orientador das geracfes seguintes apdarta de Altamirano. Entre outras coisas, foi
advogado, deputado no Congresso da Unido, profelesdlistéria na Escola Nacional Preparatéria,
diretor da Revista Nacional
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romantismo da mesma “familia” que o do espanholt&oesAdolfo Becquer, e o do

francés Gérard de Nerval, onde

as lendagloresciam como as rosas e os jasmins (e) flutuais do que vivem
mulheres etéreas e misteriosas que se desfazemoitesde lua, que se perdem
nas aguas do mar, ou de cujo passo pela terraiggméis rastro do que um

sonho e a lapide de um tamulo.

Para Castro Leal, o cenério dessas fantasias estayare banhado por uma lua
de luz sobrenatural, que caia na regido onde cgeneta realidade e a fantasia, a l6gica
e a febre, a vigilia e o sonhd? Alias, e ainda que tampouco se tenha ocupado
explicitamente de La Llorona, como jA mencionamatesy ndo por isso deixou Justo
Sierra de render seu tributo poético a seducad detm mulheres imaginarias. Como
sabemos, sua lenda em verso “La Sirena” foi putidice “El Renacimiento” em 1869.

E como ja deve ter ficado bem claro, a autoridadprestada pelos intelectuais
a La Llorona ultrapassava crencas religiosas elddes. Era como se nela todos se
encontrassem e, paradoxalmente, nela se consumasseordia que tanto almejavam.
Prieto, por exemplo, foi um liberal e, como todsses, francamente anticlerical. Via na
igreja uma aliada dos interesses hegemonicos misisaeeis, como a exploracdo do
indigena.

Sua vasta obra é imprescindivel para se conheddéxico do século XIX,
considerando que cobre quase toda sua vida queucparalela ao século. Para ele,
também autor de “Lecciones de Historia Patria”’,1886, sobre o movimento liberal,
tanto a literatura de costumes como a poesia eosaperam auxiliares eficazes da

histérig™® Escrita para servir de apoio aos professoressgudedicavam como ele a

de Letras y Ciéncias (1889-1890), colaborador mascipais periddicos, o0 primeiro ministro do
Ministério da Justica, Instrucao Publica e Belae#r(1905-1911), assim como ministro plenipotaixia
na Espanha. Implantou o primeiro sistema de edocaigfilica no México, e a reorganizacdo da UNAM
em 1910; a partir desse ano foi, ainda, presideéatdcademia Mexicana de la Lengua até sua morte.
Para Alfonso Caso, Justo Sierra constituia com r@aBarreda e Ignacio Ramirez “El Nigromante”, a
triade de “diretores da ideologia nacional”’, secdmo estilista “0 maior dos trés idedlogos mexasin
Ver: CASO, Antonio. Discursos a la Nacion MexicaBaProblema de México y la Ideologia Nacional.
Nuevos Discursos a la Nacién Mexicana. In: ----©bras CompletasPrologo de Leopoldo Zea. México
DF: UNAM, 1976. pp. 79-82. Vol. X. Gustavo AdolfeBquer foi um escritor e poeta sevilhano, nascido
em 1836. De grande popularidade na América Latinarh dos principais representantes do romantismo
hispénico. Entre outras obras, foi autor de “Rinh@yendas y Narraciones”, escrito na década de.1860
312 LEAL, Antonio Castro. Prélogo. In: SIERRA, Jus®uentos Romanticos32 ed. México DF:
Porrda, 1984, p.1

313 ARTETA, Begofia. Guillermo Prieto. |tistoriografia Mexicanaop. cit. pp. 35-53.
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instrucao publica, pretendia exaltar com ela “disganto de amor a patria, enaltecer seus
homens eminentes pelas suas virtudes, apontartoh@nem que possa tropecar sua
marcha, e iluminar o caminho que a leve & prospeei@ a glorig™”.

E, a fim de sancionar oficialmente “nosso” discumsdmportante acrescentar
gue em visita ao Palacio Nacional, sede do gové&deral, numa das alas abertas a
visitagdo publica, na “Sala de los Constituyentesta o busto em bronze de Guillermo
Prieto, junto ao do tantas vezes mencionado Igridamirez “El Nigromante”. Ali estdo
os dois, ao lado dos simbolos nacionais: a edic¢@inal da Constituicdo Politica de
1857, os primeiros emblemas nacionais, as moetasdreiras da nacao, entre méveis e
ornamentos que recriam o recinto de reunifes damitsigia Constituinte.

Como para confirmar o apoio tedrico que tomamo®Balerdieu, José Maréa

Roa Barcena, (1827-1908) também parece desempsahmm como exemplo desse
suposto. Sendo, vejamos. Nao foi possivel logalenhuma obra ou referéncia
especifica sobre La Llorona assinada por ele. Bedgue exista entre sua vasta obra
publicada nos jornais e ainda inédita em coletdoeasedi¢des posteriores; no entanto,
e como ja foi dito, era a ele a quem se remetiamogwautores que dela se ocuparam.
Recapitulando, Marroqui compds sua histéria baseadie Roa Barcena; por sua vez,
Luis Gonzalez Obregén também se baseia nele quanuete La Llorona a Cihuacoatl,
assim como Gustavo Rodriguez em “Xalitic”, sua &erde La Llorona para Xalapa, e
em “Dofia Marina”, sua biografia da Malinche. Néao divida de que a trajetoria
intelectual de Roa Barcena justificava tal autatejatornando-o indispensavel para
legitimar a de outros autores que o mencionavanmade transferi-la para suas
histérias.

Historiador e jornalista cuja verdadeira vocagé@iafliteratura, suas “Leyendas
Mexicanas. Cuentos y Baladas del Norte de Europtaog ensayos poéticos”, publicada
em 1862, é considerada pioneira no género. Mesassifitando-a como uma imitacao
das alemas, pela qualidade e por desconhecer agdeamomento outra obra similar,
Altamirano a considerava Unica, e uma obra com “qualquer outro (autor) menos
conhecido teria alcancado renome de pd&ta”

Em Roa Barcena vamos encontrar um conservador a@opyanto no campo
politico como em todos os géneros literarios pejoais transitou, defendendo os
tradicionais valores religiosos do México. Parasehéstéria tinha uma funcao didética, a

314 1dem p. 42.
315 ALTAMIRANO, Ignacio Manuel. Cronica de la Semaiva. El Renacimiento op. cit. Tomo |, p. 4.
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fim de evitar os erros do passado, sendo essagtambma forma de defender suas idéias
monarquistas. Ele também se ocupou da guerra cdestaslos Unidos e, como vimos,
enxergava o passado indigena ndo apenas comoigignde resgate, mas de relevancia
fundamental para as origens do mexicano.

A época pré-hispanica lhe serviu de inspiragcadptpara a mencionada obra
como para o0 “Ensayo de una historia anecdoética éedd en los tiempos anteriores a la
conquista espafiola”, obra que o introduziu no mewitm romantico. Fez parte do grupo
de colaboradores de Altamirano no jornal El Remasnto, cuja proposta conciliadora,
como ja mencionamos, pretendia reunir literatostaltas as ideologias, a fim de
nacionalizar a literatura.

Como historiador, também em 1862 elaborou um testwlar de Historia, o
“Catecismo elemental de la historia de México, desd fundacion hasta mediados del
siglo XIX”, iniciativa que o colocou em lugar prelmnte ao dos historiadores liberais,
cuja primeira obra nesse sentido somente apareve®8g0, pela pena de Francisco
Zarco. Em 1870, Roa Barcena foi um dos fundadomeAahdemia de la Lengua, verséo
mexicana da espanhola, onde ocupou a cadeira nddéfo

Pelas referéncias de outros autores, Roa Barceiwa ppor um comedimento
trdgico ao tratar de La Llorona, a quem preferigeegar na condicdo de vitima, que em
vez de matar os filhos vinha chorar por eles e pelddo, mesmo depois de morta. Para

ele, era essa uma figura que se desdobrava enplasifincdes, as vezes:

Uma jovem apaixonada que tinha morrido as vésprase casar, pelo
que trazia ao noivo a coroa de rosas brancasoutfgs era a vilva que
vinha a chorar a seus tenros orfaos; ou a espoda m& auséncia do
marido (...) a desgracada mulher vilmente assaisimelo conjuge

ciumento. 3",

Outro intelectual que ndo escreveu sobre o miteaspamente mas o incluiu
em suas memorias, foi Antonio Garcia Cubas (1832)9 erudito, gedgrafo e
historiador, que concebia associadas de forma soldigel as duas disciplinas que
ministrava. A primeira como 0 espaco onde se dedeew as acbes humanas, e a

*1° ARTETA, Begofia. op. cit. pp. 242-256.
317 Apud RODRIGUEZ, Gustav®ofia Marina México DF: SEP, 19. p. 48.
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segunda como a explicacdo das transformacdes deps€o, resultado das mudancas
sociais e politicas.

E guardava ele em suas memarias os terrores ngteras noites mal dormidas
de sua infancia, apos escutar as histérias macebnas a de La Llorona que, a guisa de
exemplo, alguma ancid de *“feliz memdria” narrava ciigncas durante 0s serdes
familiares. Uma pedagogia amedrontadora com a mfi@alconcordava, e a qual dirigiu
suas criticas hum dos capitulos sobre as taticatadats para atemorizar as criangas, que
intitulou sugestivamente “Espantar el suefio a ld®si, ou “Espantar o sono das

criangas”.

Enquanto as pessoas maiores jogam ao “tresilloa oualinha, e os jovens
desfrutam dos prazeres que proporcionam a muscaasto, ou 0s jogos de
saldo, as criangas sao entretidas em retirado rAppseom historietas e
conselhos que alguma ancia de feliz memdria INasaré...), pois, a mais das
vezes, a boa Senhora adota como temas de seu traldigbes aterrorizantes
como (...) La Llorona, (...) ou bem fatos crimin®g0.) que por via de exemplo
se mantém viva¥,

Na obra de Garcia Cubas podem-se distinguir tr&sseidiscursivos: a
eliminacdo dos preconceitos contra o pais no extpara poder incrementar a imigracao;
a exaltacdo das culturas pré-colombianas, das qusliéxico era herdeiro; e a elevagéo
da mesticagem a elemento da nacionalidade, pasiiiva miscigenacdo como parte do
mexicand™. Para ele, se o indigena era um fator de atrasogaais o mestico era o
herdeiro do melhor da civilizagéo.

Sua obra foi extensa, mas sua melhor contribuiedeqal e profissional a causa
da construcéo da nacdao foi na parte cartografiedaio, foi ele o fundador da cartografia
nacional e autor d primeiro mapa oficial da Remabfeita e publicada por um mexicano.
Em 1909 foi condecorado pelo presidente PorfiriazDéom a Medalha de Honra da
Sociedade de Geografia e Estatistica da Republedadsiha, em reconhecimento a sua

intensa labor cientifica desenvolvida por maisidgigenta anos.

318 CUBAS, Antonio GarciaEl Libro de mis Recuerdo$léxico: Imprenta de Arturo Garcia Cubas,
Hermanos Sucesores, 1904, p. 191.

319 CALLADO, Maria del Carmen. Antonio Garcia Cubhls.Historiografia Mexicanaop. cit. pp. 425-
465.
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E assim, pensamos poder encerrar este capitultinatés a mostrar como no
México o mito de La Llorona e sua funcdo foram iextados pela obra e graca dos
intelectuais e seu discurso de autoridade. Su#drias e sua pedagogia amedrontadora
encontraram na rima e na prosa de poetas e essriton caminho certo para o coracao
das criancas e a mente dos adultos, atingindo e shas culpa e temores.

E ainda que alguns letrados tenham vaticinadotemgEmente, mas em vao, seu
fim, o grito de La Llorona ndo acaba, porque ndabam as penas e pecados dos
mexicanos. Nas palavras de uma entrevistada respdadh pergunta sobre se acreditava
nela, disse que La Llorona existira “enquanto houwalheres que abortam, violéncia
domeéstica ou corrup¢do”. De forma que, com taihas, mais do que punir La Llorona
0S mexicanos punem a si mesmos; expiam suas cphpzsjas ou coletivas, pessoais ou
nacionais; com ela fazem catarse. De joelhos, edba&iga, pelos filhos perdidos, mortos
ou abandonados; pela patria traida ou vendida,tetée sempre uma Llorona para os
chorar:

Oh filhos meus! Aonde os haverei de levar? paraacabar de vos perder...!

(e) por algumas ruas e depois por outras, rondas gmlacas e pelos largos,
espraiando o caudal de seus gemidos; ao finalmateecom o grito mais

pungente e carregado de aflicdo na Praca Maioa, godctude, toda sombras.
Ali, voltada para o oriente, ajoelhava-se essa emuthisteriosa; inclinava-se
como beijando o ch&o a chorar com grande ansenglopgua ignorada dor num
longo e penetrante grito. Apés o que, ia emborasié@ncio, lentamente, até

chegar ao lago, 3%,

CAPITULO 5

...mais amargosa do que a morte é a mulher,
a qual é um laco de cacgadores,
0 seu coracgao é uma rede
e as suas maos umas cadeias.
Aquele que agrada a Deus
fugira deld?.

320 \VALLE ARIZPE, Artemio de. op. cit. p. 126.
%21 Eclesiastes. InBiblia Sagrada Traducdo da vulgata pelo Pe. Matos Soarésidd; Rio de
Janeiro:
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De que servis vos,
As filhas da frivolidade e do prazer,
Vés, as que vestis riquissimo veludo,
Tu, a que te coroas de pedraria,
tu, coquete, que tomas a vida por joguete
guando néo és outra coisa
Que um joguete da vidi¥?

5.1 O século XIX: género, mulheres e perspectivascionais.

Tendo em mente a imagem de La Llorona que Jos&Mkrroqui plasmou em
sua obra, de joelhos, cabeca baixa, em suplica geiddo divino para suas eternas
culpas, abrimos este capitulo em que tratamositdo, le terceiro elemento que compde
a relacdo de um autor e sua obra. Ou melhor, testaas leitoras, mas especificamente
as mexicanas do século XIX, alvo principal de umterdtura que, para passar sua
mensagem didatica, adotou as lendas e os mitosespecial os femininos, como
recursos mais do que privilegiados. Como em nos#o, rmonsignavam a culpa
congénita da humanidade, transmitida por uma nuihex.

O que tratamos aqui de discutir, numa perspectigaionalista, sdo as
representacdes femininas, que no México ndo eraressariamente originais. Eram
coOpia ou adogcdo dos modelos hegeménicos coloniaigle recente importacao,
adaptados e difundidos com a ajuda da literatyrar &ima imprensa cuja fungcéo, mais
do que a transmissao de noticias, era a formacéapidées.

E foram justamente essas opinides, como um praahaial tingido com as cores
nacionais, que nos levaram até as representagesrfas do século XIX, resultado de
uma procura minuciosa na imprensa e na literatgicgana e de viagem. Sua leitura
baseou-se teoricamente nos conceitos desenvolpiElos atuais estudos de Género e
Historia das Mulheres, assim como nos que vincukmcategorias aos conceitos de

nacao e nacionalisnd. Neste caso, usamos o conceito de género seguampedo de

Gama, 1980, 7-29. Notas “enriquecidas com auxiko dbcumentos do Concilio Vaticano II”. O
Eclesiastes, diz a nota, “ndo condena a mulher amomstro, mas afirma o que ela é para aquele que
busca a felicidade nela e ndo em Deus”.

322 SIERRA, Justo. Vigilia. InEl Renacimientoop. cit. p. 42.Vol. I.

32 Ppara o Brasil ver especialmente: MATOS, Maridd&iS. de; SOIHET, Rachel.(OrgQ corpo
femininoem debateSao Paulo: Editora Unesp, 2003. PEDRO, JoanaaMemaduzindo o debate uso

da categoria género na pesquisa historica. In:6Hést Sdo Paulo, v. 24, n. 1, pp.77-98. Também:
NAVARRO, Marisa; STIMPSON, Catharine R. (Compsexualidad, género y roles sexualbgxico

DF: FCE, 1999; -------- Qué son los estudios de mujerelggxico DF: FCE, 1998.
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Joan Scott, que acrescentou o fator relaciona¢amsdos anteriormente por Joan Kelly
que, por sua vez, 0S via como uma construgdo saaml conjunto de normas e
comportamento sociais e psicolégitdsPara Scott, 0 género seria a organizacdo social
das relacdes entre 0s sexos, ali incluidas asdbr pdas quais ele representa a primeira
manifestacdo. Género, portanto, seria “a formadmatas relacées de pod&r

Contudo, nem sempre as coisas foram assim. De,jmigonto fundamental dos
estudos de género e mulheres era que sexo e g&wtuas coisas diferentes, ainda
que quase sempre se tenham confundido, como bdustaiuma frase de Barbieri
repetida por Natividad Gutierrez: “O género é oosesocialmente construid&®.
Trabalhava-se com a idéia de que sexo é uma caendigidgica e género uma
construcdo social. Biologicamente a espécie hunsame formada por machos e
fémeas, mas quem designava o masculino e o femigiam as sociedades e as
familias. Hoje as coisas mudaram. Estudos mais ntege propdem outras

possibilidades, incluindo uma distingéo entre seategoria sexual e género.

Para alguns autoré§ o sexo seria uma determinacéo feita segundo iogtér
bioldgicos, aceitos socialmente para classificgpessoas como machos ou fémea; ja a
inclusdo numa determinada categoria sexual se &uliaando tais critérios sobre o
sexo. No cotidiano, essa classificacdo se estabalemantém pelas demonstractes
identificadoras socialmente requeridas, ou sefat@goria sexual de alguém pressupde
Seu sexo e o representa em muitas situacfes. Ma® sm@tegoria sexual podem variar
de forma independente, ou seja, poder-se-ia afiquarse pertence a uma categoria
sexual ainda que faltem os critérios sexuais. Barv&z, 0 género é a atividade e a
adocdo de uma conduta determinada a luz de coscedomativos, de atitudes e
atividades apropriadas para a categoria sexual atl gessoa. As atividades
relacionadas com o género surgem da exigéncia e@as serem membros de uma
categoria sexual, ainda que nem sempre suas a@&sHcts anatbmicas sexuais

coincidam com o género al qual supostamente p&menc

324 NELLY, Joan.La relacién social entre los sexoBnplicaciones metodoldgicas de la historia de
las mujeres. In: Sexualidad, género y roles sesuafe cit. pp. 15-36.

325 gcott, Joan W. El género: una categoria [ita el analisis historico. IrSexualidad, géneroy
roles sexuales.m cit. p. 39.

326 |n: CHONG, Natividad Gutiérrez, op. cit, p. 21.

%27 WEST, Candance; ZIMMERMAN, Don H. Haciendénero. In: NAVARRO, Marisa;
STIMPSON, Catharine R. (Comp.). Sexualidad, gégexdes sexuales. México DF: FCE, 1999.109-
143.
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A prépria nocdo de sexo baseada em critérios hmégambém passou a ser
guestionada. “Ha critérios biolégicos essenciais digstinguem os machos e as fémeas
de forma inequivoca —dizem West e Zimmerman -, anaanfiabilidade desses critérios
ndo esta isenta de questionamerifdssso porque as etiquetas sociais continuem
operando num mundo de pessoas “naturalmente” saguahs a genitalia, com base na
qual se estabeleceram tais critérios, permaneceenoionalmente oculta e fora da
vista. Ou seja, 0 que da base a classificacao ké&eaigsuposicdo” de que esses critérios
essenciais que determinam o sexo existem ou deverisstir se procurados, 0 que nao

sempre ocorre.

Com base nisso, e citando a Garfinkel, Kessler Kdvina, eles propdem que
machos e fémeas sdo também acontecimentos culfpn@isitos do chamado “processo
de atribuicdo de género”, mais do que a soma decteaiisticas, condutas e atributos
fisicos. Quando uma criangca vé uma pessoa vesiilaraupas masculinas, pensa ser
um homem porque possui as caracteristicas anat®essanciais, ou seja, “deve ter um
pénis” porque esta vendo a “insignia” represenpeiias suas roupas de hontémDai
que se da por assentado que sexo e categoria ss&oatdo congruentes que

conhecendo-se a segunda se pode deduzir a prifieira

Neste trabalho, um bom exemplo da designacdo derg@través de insignias
masculinas ou femininas s@o os ja mencionadosgitiginiciacdo, quando as criangas
mexicas recebiam o nome junto com sua designacgeértkro, este representado pelos
utensilios proprios de cada um: escudo e fleches @& meninos, e instrumentos de
fiagcdo para as meninas. Assim, a sociedade e &dataterminavam que os machos se
tornassem masculinos e as fémeas femininas.

Mas, os recentes estudos que vinculam género.enaslie nacionalismo, dentro
de cuja tematica se insere este capitulo, abrerasopossibilidades de debate, a partir

da idéia segundo a qual “todos os nacionalismos gr@jetos nacionais tém género”.

328 1dem. p. 112.
329 1dem. p. 120.

330 Filssofas e historiadores brasileiras tambémrfats questionamentos e consideram o sexo como
uma construgdo social. Ver: BUTLER, Judith. Cerpae pensam: sobre os limites discursivos do sexo.
In: LOURO, Guacira L. (Org.0 Corpo educadopedagogiasia sexualidade. Belo Horizonte: Atica,
1999. pp. 153-173. SWAIN, Tania. Para além do lwndrs queers e o hetergénero. Bénero.NUcleo
Transdisciplinar de Estudos de Género — NUTEG. Zioh° 1. Niter6i: EDUFF, 2° semestre de 2000, pp.
87-98. NICHOLSON, Linda. Interpretando o género. IfEstudos Feministag 8, n°. 2 /2000.
Florian6polis: CFH/CCE/UFSC, 2000, pp. 9-42. PEDR®Gana Maria. Traduzindo o debate: o uso da
categoria género na pesquisa histéricaHistoria. v.24. n°.1. Sao Paulo: UNESP, 2005, pp. 77- 98.
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Assim, como ja foi dito antes, se o Estado no M&xéz a Nacdo também fez o género
sob o qual esta passaria a se conjugar. Seriaugspeocesso que, no dizer da mesma
Gutiérrez, o Estado e as instituicdes operam comheus Janus da mitologia grega, que
podia olhar simultaneamente para frente e parg gaende exclusdo e inclusao
determinam os papéis de homens e mulheres nasakverodalidades de nacionalismo.
E no México, o Estado conjugou-se no masculinoxahelo as mulheres um papel
coadjuvante.
Atualmente, estudos que priorizam o0s vinculos erase mulheres e os
nacionalismos o fazem através das seguintes ig@erse
» Como reprodutoras biolégicas das coletividadesonais;
» Como reprodutoras dos limites dos grupos naciomaggliante restricbes as
relacdes inter-sexuais;
« Como transmissoras ativas e (re)produtoras darauitacional;
» Como simbolos significantes das diferencas naconai
« Como participantes ativas nas lutas nacidnais
S&0 essas as bases tedricas e textuais sob as dexesio ler as paginas que se
seguem, sempre pensando que sem tais bases a @ecimarmas tradicionais
designagbes femininas e suas respectivas repreSestacontinuardo passando
desapercebidas nas entrelinhas dos textos e damprsociais, tidas muitas vezes como
avancadas numa sociedade e num pais supostameigearetidos com 0 progresso.
Como foi possivel constatar, as representacdesniiessi do México do século
XIX repetiam invariavelmente os mesmos e antigodetus femininos, coloniais ou de
recente aquisi¢ao, vigentes no ocidente cristéamEe inda séo, por sua vez, reflexos
do mito primordial da Grande Deusa, a Mae Deus@dara e destruidora,
representacdo do poder vital e letal das mulhédeke resultaram as representacdes
dialéticas femininas e as formas de controle dedeichas através da historia com o
objetivo de conté-lo, pois, como diria Peter Gay, thedo da mulher tomou muitas
formas no curso da histéria. Foi reprimido, dishaa sublimado ou exibido, mas de
um modo ou de outro parece ser tdo antigo quaptopia civilizacao®*2
Aquela antiga histéria das mulheres serem anjosi@udnios; destinadas a
serem esposas e santas maes; amantes, sedutorasjsas inspiradoras de belas
palavras e belas formas para poetas e artistagig,ainda, de bons exemplos e nobres

%1 1dem. p. 25.
332 GAY, Peter A Educacéo dos Sentidam. cit. p. 150.
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sentimentos para pais, filhos e maridos. Os mesmweslhos mitos cristdos de Eva,
Maria, e os derivados, de que a historia estateeptedos quais as proprias mulheres
tornaram-se tributarias, apés séculos e mais sedélmmorma e domesticidade. Ambos
servindo a contento para representar de formatid&lé condicdo feminina: a mulher
adequada para se ter em casa, como esposa e npéielajae a inadequada, que se
deseja na cama para o prazer e satisfacdo doteasetkuais. Dai que ambas se tenham
transformado em ideal, a primeira com uma “miss@mal’, a outra como “um mal
necessario”, segundo o sancionou no Novo Mundoéprigr doutrina cristd, pela
palavra (e obra) dos encarregados de trazé-lauadiifa, segundo vimos no primeiro
capitulo.

No Novo Mundo, a prépria igreja catélica tolerou“asulheres publicas”, as
“alegradoras”, como 0s mexicas as chamavam -queéb&ameles as tinham-,
consideradas tdo Uteis quanto as esposas, porémmalmecessario para afastar os
homens de outros maiores, como 0 onanismo e a sad&rentre as mulheres “da
vida”, as publicas sempre foram preferiveis astasulcujos poderes e efeitos seriam
por isso mais dificeis de combater. Ou pelo foinag®nsignado pelo discurso religioso
e moral, incorporado pela medicina e ainda em viggs séculos depois, segundo o
constatou Fernanda Nufiez em seu estudo sobre ttyicés feminina na cidade do
México.

Por volta de 1872, certo doutor Alfaro, médico feercthefe do Conselho
Superior de Salubridade, defendia publicamente gulamentacdo da prostituicéo,
alegando que quando esta tinha sido proibida ecadat de forma clandestina tinha
espraiado vergonha e desonra entre as familiaspéysurbacdes” conjugais tinham
aumentado e, quem sabe? perguntava o doutor, s@oani® nao se teria propagado

ainda mais por causa digsb

5.1.1 As representacdes femininas.

No século XIX, as mulheres eram apresentadas eatlira no singular, “a
mulher”, com o rotulo de “fragil”, e designadas smleufemismo genérico de “belo
sex0”, alusdo por certo bem ambigua se pensarnmsieapretacdes desencontradas
que hoje poderia suscitar. Contudo, esta configurdoi Gtil e pertinente naquela
época, por englobar toda uma série de represestde8envolvidas socialmente. Como

33 NUNEZ, Fernanda. La prostitucién en la ciudad de México (Siglo XIX). Practicas y

representaciones. México DF: BIP; Madrld: Ged2#)2, pp. 56-66.
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ja vimos, partia-se da idéia de que designacGespeip sociais de homens e de
mulheres eram predeterminados pela natureza oDguas, com base no sexo. Assim,
beleza, fragilidade, docilidade e paixdo eram atab femininos, emanados de Deus,
“divinos”; forca, inteligéncia, valor e galhardiaeyam masculinos, outorgados pela
natureza, “naturais”.

Em 1841, num longo texto de uma das tantas publésaperiddicas populares
que circulavam em profusdo no México, a sabedogacmiina pregava: “Ao homem
certamente destinou a natureza, e s6 a ele, osssdarfadiga, os atos do poder e a
enérgica vontade, assim como o brilho e a ambigda pléria, os combates, as
revolucdes e os grandes destifds"E somente se as mulheres seguissem aos homens
na nova era de grandeza que o pais estava vivequ® goderiam ser incluidas na nova
ordem social, e “por outro motivo que ndao apends seu nhome”, pois para elas Deus
tinha destinado “uma doce e imensa reparticdo uke lsens na terra”.

Nessa reparticdo teriam ficado para elas as “masudomeésticas gratas a
mulher”, adaptadas a seu temperamento de ordengutarelade, mas que seriam
degradantes e inadmissiveis para o0 homem. Quagulod seria ver uma dama
atravessar os campos empunhando a lanca ou a e$eapeentar os tribunais ou as
reparticdes, tanto como ver seus irmdos ou maondapados com 0 manejo da casa,

fazendo o bebé dormir ou corando a roupa.

Que conserve bem (a mulher) seu lugar! Pois somgutndo o tenha
preenchido completamente podera satisfazer asreiggeda alma mais fera,
assim como da mais delicada de vés. Oh jovens! makpde vés cumprir sobre
a terra uma missao de graca, amor e beneficiosagamde vossos pais passais a
casa do esposo e podeis deixar no transito osstramasoladores e divinos.
Elevai vossa fronte e vereis que nada ha de beleste fora de vossa

naturezat®®.

Por isso, quando foi preciso reconhecer nas mudhsapacidade, coragem, ou
qualquer outro talento ou atributo consideradowesteb dos homens; quando néo foi
possivel negar sua presenca ativa em acontecimguogs requeressem, tais atributos

eram-lhes reconhecidos como qualidades “varonigindo ndo como defeitos.

334 GALVAN, Mariano. Calendario de las Sefioritas Megicanas para el aBol841 Mégico (sic):
Libreria del Editor, 1841. p. 73.
%3 1dem. Ibidem.
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Mas isso também nado era novo, recordemos que mago$e da Conquista
Sahagun tinha registrado como varonil a coragempatiariente, quando era invocada
pelas parteiras indigenas durante o trabalho de pdim de facilita-lo e leva-lo a bom
termo. Ja4 no século XIX, apenas uma década apdslepdndéncia, José Joaquin
Fernandez de Lizardi, “O Pensador Mexicano”, seguikbcando na boca de seus
personagens masculinos, que “as mulheres sabiasoais’ ndo eram comuns, ao
contrario, “eram mulheres raras” e serviam melharapserem admiradas que
seguida¥®.

Como exemplos positivos de mulheres varonis, aitesa na época, e
invariavelmente, dona Leona Vicéario e dona Josatiz @e Dominguez, elevadas a
categoria de heroinas da Independéncia pelo dsafisial e quando se pretendia
convencer as mulheres da liberdade e dos bons segugoredundaram deste fato.

E se, como parece, havia uma lenda para exenapldexda uma das qualidades
positivas ou negativas dos seres humanos, € eridpm existia uma para a mulher
varonil, exemplarmente representada pela “Monj&ralf”, alcunha de Catalina Erauso,
cuja (im)provavel histéria era repetida em pratieata todas as antologias publicadas a
partir da segunda metade do século. Teria sido jowean espanhola natural de Sao
Sebastido de Guipuzcoa, de temperamento rebeldegueaprofessou e fez votos numa
ordem religiosa. Suas aventuras de capa e espad&xdocitos reais mundo afora
fizeram-na merecedora da autorizacdo papal paréir vesipas masculinas. Apos
transladar-se para o Novo Mundo, acabou como nope México, onde morreu “em
odor de santidade” perto da cidade de Orizaba,nté@oeprovincia de Veracruz. Seu
funeral teria sido acompanhado pelo mais seleteodeedade local, “porque era muito
amada pelos vigarios e religiosos pois, apesaedg isnpetos varonis, rezava todos 0s
dias como era obrigacdo das monjas profe3¥as”

Quanto as mulheres, elas mesmas incorporaramtere@gos que lhes foram
criados, tornando-se suas tributarias e, quase rsenspas grandes defensoras e
propagandistas. Repetiam-nos e o0s divulgavam aigqdando, publicamente,
reivindicavam lugares, direitos e tratamentos igarabs na sociedade como seres tao
inteligentes e racionais quanto os homens. Assarg pe dirigir em publico a suas

compatriotas era preciso fazé-lo com seus propeimsos e de forma inteligivel. E isso

3¢ Apud ZAMUDIO, Luz Elena Rodriguez. La Quijotitg su Prima: una propuesta de educacion
para la mujer. InSignos Anuario de Humanidades. México DF: UAMI, 199110.

%37 OBREGON, Luis Gonzélez. La Monja Alféren: {------- . Las Calles de Méxicmp. cit. pp. 36-
46.
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era evidente quando se manifestavam na imprensstoglemominavam “patriotas”,
convocando 0S mexicanos a se unirem em algumaal&as comuns a servico da
patria, que tanto podia ser a expulséo do “tireé®arita Anna ou a dos invasores norte-

americanos:

Por que ndo ha de dirigir a vos a palavra nossd séko? (...) Se nos crer,
quica, excluidas do dom de pensar e, sobretudtyidas do beneficio que a
todo ser racional brindam as leis? Ndo mexicanés, também pensamos e
desfrutamos das garantias de uma sociedade cdotestjpor leis ditadas pelos
representantes do povo. Estamos interessadas naldeyétria e no império

dessa lei, porque sem ela ndo seriamos mais denteinsignificanté¥,

E ainda que se pense que esse chamado possaderedigido por algum
homem falando como se fosse mulher, 0s mesmos sarsamos ja seriam reveladores,
ja que teriam de ser condizentes com os que etamns a fim de torna-los verazes e
convincentes. Entre os poetas, por exemplo, nadnédito o uso de pseuddnimos
femininos. O ja mencionado Vicente Riva Palacionass as vezes Rosa Espino, ainda
que até hoje ndo se tenha certeza de quais tentamnsumas reais intencfes para agir
assini>®.

Mas nédo se trata aqui de trazer a tona algum estedmso, aspecto feminino
especifico, ou de discutir algum personagem h&id@m especial; tampouco de flagrar
as mulheres reais em suas praticas diarias e erhicgldgica humanidade, através de
alguma documentacao oficial. Deixemos as mulhezass para os viajantes, aos quais
acompanharemos mais adiante. Trata-se mais, engoaeto, de capta-las nas imagens
gue delas reproduziram a imprensa e a literatorgstauidas e reconstruidas segundo a
sensibilidade romantica e artistica da época; dasta cantadas em prosa e verso por
poetas, escritores, historiadores ou homens deiajéarvorados igualmente em seus
educadores, que se aproveitavam, inclusive, deceepecomo La Llorona para |lhes
passar seus didaticos recados.

E sob este angulo especifico também nao inteigssia ou que realmente foi

La Llorona; se existiu, se foi algum personagent, @a qual fato histérico produziu

338 «Unas patriotas a los Mexicanos. Hi:Siglo XIX México, Jueves 19 de Diciembre de 1844, p. 2.

339 ver: HERNANDEZ Palacios, Esther. Notas al vienfoes poetas veracruzanas. In: NUNEZ,
Fernanda; SPINOSO Rosa Maria A. (Cooidyjeres en Veracruz. Fragmentos de Historidalapa-
Veracruz: Editora del Gobierno del Estado de Veragno prelo)
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seu mito. Como ja se disse, ela nunca possuiu nima identidade, sequer um so rosto;
ela € uma e multipla ao mesmo tempo, dependendpug@ sociocultural; da natureza
e tamanho do temor de cada individuo; do teor dad® que cada narrador deseje

transmitir. “Era uma tehuana*® “era de Veracruz’, “..de Guanajuato”;

era
conhecida como a infeliz Maria...”; “era lider da bando de degoladores na cidade do
México”; “era uma espanhola orgulhosa que casouwwonindio...”; “bebia o sangue de
seus filhos”; “arrasta correntes quando aparegéé.foira (...) veste de preto (...) foi
enforcada”, sdo algumas de suas multiplas persiaugs adotadas nos incontaveis
relatos populares.

O que aqui interessa € a propria representacaorantadora, que sobreviveu
por séculos no discurso normatizador como a sintesmsciente das duas faces da
mulher que se imaginava e se desejava. No Méxisamutependente, estas podiam
estar representadas por dona Josefa Ortiz de Dasdrgg La Malinche, numa verséo

nacionalista, que se pretendia também mais lacdjadética feminina da época.

5.1.2 A mulher nacional.

O seéculo XIX mexicano foi consagrado ao nascimemta nacao,
empreendimento em que as mulhar&e se omitiram nem estiveram ausentes, embora
a historiografia somente o tenha comecado a ragigcentemente. Nos raros casos em
que foram incluidas, ndo foi precisamente comoitegjeatuantes e pensantes, mas
como objetos de inspiracdo e acdo masculina; colemeatos indispensaveis na
constituicdo familiar e, conseqientemente, da ngéaque familia era vista como a
célula social por exceléncia. “Os homens atuammalheres se mostram”, dizia das
européias o critico John Berd®r fala confirmada por Michelle Perrot, que diz: “no
palco do teatro, nos muros da cidade, a mulhezspetaculo dos homer&®

Dito de outra forma, “enquanto as mulheres reptasem rosto tradicional da
nacdo os homens se apropriam do futuro”, palaveasvidClintock, repetidas por
Gutiérrez, que ilustram muito bem o que se pensadizia na América quando o
matrimonio, a maternidade e a propria fragilidagimihina passaram a estar a servigo

da nacédo. Logo apods a Independéncia, servir a riagému-se para as mulheres quase

30 Da regido do Istmo de Tehuantepec.

%1 Apud HIGONNET, Anne. In: DUBY, Georges; PERROWichelle (Dir.) Historia de las Mujeres
en occidenteEl Siglo XIX. Traducdo de Marco Aurelio Gambarikadrid: Taurus, 1993. p. 1293. Vol.
4.

%2 PERROT, Michelle. Os siléncios do corpo da mulhe Mattos, Maria Izilda S de; Soihet, Rachel.
op. cit. p. 14.
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que uma funcdo “natural”’, resultado de sua condlgatbgica e em acordo com a
prépria “esséncia” feminina.

No México, passou a fazer parte do discurso regedar cobrar das mulheres
sua participacdo efetiva nos assuntos da nacdmjéatrda criacdo de mecanismos
juridicos e sociais proprios. E comecgou cobranddedas sua participacdo na epopéia
insurgente, para o que logo apareceu um jornal @bjetivo especial parece ter sido
patrulhar as que nao o tinham feito, ou melhoham-no feito do lado errado. “El
Cardillo de las Mujeres”, de 1828, jornal que cotasros com detalhe por seu teor e
por se dizer dirigido especialmente as mulheresn@ava ter como objetivo “dar a
conhecer melhor as matronas ilustres do que ostaefdas outraglesnaturadasgas
que jamais se tocard na menor parte de suas vidkemdas®*>. Na realidade, o
periodico mais parecia promover a pratica da delacanvidando os leitores a se
manifestarem de forma anénima sobre o tema qugadesen. Os interessados ou as
interessadas deveriam deixar seus recados naidiwlar grafica que o produzia e
distribuia.

E quase sempre o que desejavam as supostasdet@rananchar reputacoes
femininas, que na época pareciam depender tambémagwr ou menor patriotismo
demonstrado durante a guerra de Independénciartik gpa entédo, virtude ou desonra
feminina, felicidade ou infelicidade conjugal, die aesmo a maternidade deixaram o
ambito domestico para se tornaram publicos em temagionais. Contudo, o lar e a
familia continuaram mantendo a exclusividade deasimainistracao.

A prépria felicidade era concebida em termos naigrassim como o papel que
a mulher deveria desempenhar para conseguir-lao@otompanheira que Deus deu ao
homem, ela deveria partilhar com ele a mesma sikicsdo sempre a seu lado, “no
pais onde tinham nascido e ao qual ambos estav@osyoor amizade, familia, lingua,
educacdo e costumes”. Enfim, tudo aquilo que pedéssiar “mais agradavel a
companhia em nosso sof6*

El Cardillo de las Mujeres era a versao feminiaadtro “El Cardillo”, dirigido
aos homens e dedicado a denunciar e perseguirpaslgss radicados no México,
especialmente os chegados apos 1821. Ambos erata-vozes da xenofobia
antiespanhola deflagrada oficialmente por um decfeiscricionéario”, em 20 de

dezembro de 1827. Na realidade, legitimava a ira dotigos insurgentes pela

33 El cardillo de las MujeresN® 1. México: Imprenta de C. Alejandro Valdés288pp. 1-3.
%4 1dem. Ibidem.
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permanéncia de peninsulares em cargos do exédutgoverno e do clero, e pelas
ameacas de reconquista encenadas pela EspanhamRail contexto que ocorreu a
dendncia contra uma suposta e fantasiosa conspitiaigfiada por um padre, Joaquim
Arenas, e, na opinido de Josefina Zoraida Vazquezpretexto usado pelos yorkinos
para justificar seu anti-hispanismo. Ao mesmo tentpb politica era resultado do
antagonismo, ja mencionado, que dividiu as eli@#tipas mexicanas, alinhadas nas
lojas maconicas Yorkina e Escocesa, que funcionasamo partidos quando estes
ainda n&o existiaff.

O Cardillo das mulheres circulava todas as qudeiegs, trazendo sempre
novos nomes de mulheres tiradas do anonimato pemteapoiado a causa da
Independéncia ou por nao té-lo feito, estas quars@ie em maior nimero que aquelas.
E mesmo mulheres j4 consagradas como patriotas qq@l@do publica foram
denunciadas e tiveram seus nomes colocados emneldpelos desmentidos das
leitoras. Leona Vicario, mulher de Andrés Quint&@, e ativista insurgente foi uma
delas, acusada por uma suposta leitora de terdapaigndependéncia mais interessada
em sua relacdo com o marido do que naquela cal&a€*o senhor, senhor Cardillo,
que patriota é a Vicario (...), pois verdadeiraBigias (somos nds) que pontualmente
temos padecido pela patria e ndo por fins partiesla Pelo visto, a tal leitora
endossava a visdo da historiografia tradicionalresads mulheres, segundo a qual,
quando elas participaram ativamente dos eventtdriciss o fizeram mais levadas pelo
desejo de proteger os filhos, de acompanhar maadasnaos, do que por conviccdes
ideoldgicas e politicas pessoafs

Na realidade, tais criticas eram dirigidas commntbde atacar a filiagcdo politica
de Dona Leona, o0 que acabava por confirmar suadidaciparticipacdo em tais
atividades. Numa dessas cartas, ela era censuoader{se pronunciado com palavras
asperas contra Vicente Guerrero, entdo PresidenfRegublica, em favor de Nicolas
Bravo seu opositor, numa reunido social onde préatiram os “yorkinos”, favoraveis
ao primeiro. Leona teria criticado a politica asp@nhola como anticonstitucional, e

dito que os verdadeiros traidores eram 0s que \aguoieo tal decreto, jA que este

35 VAZQUEZ, Josefina Zoraida. Los Primeros Trapie In:Historia General de Méxicap. cit. p.

535.

36 Cf. PRADO, Maria Ligia Coelho. A Participacdo ddslheres nas Lutas pela Independéncia Politica
da Ameérica Latina. In: -------- América Latina no Século XIX. Tramas, Telas e Tex®do Paulo:
EDUSP; Bauru: EDUSC, 1999. pp. 29-53.
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contrariava a Constituicdo. De fato, a carta de41@arantia, entre outras coisas, a
coexisténcia e a vida dos espanhdis radicadosiso pa

Por esse motivo, pensamos, 0 mais certo é que osse fprecisamente o
patriotismo de Leona o que estava em questao, magscenviccdes politicas e 0 grupo
que apoiava. A propria intensidade de seu engajampolitico ja contrariava o
comportamento que se esperava das mulheres, algeatos os discursos em favor da
participacdo destas nos assuntos da nacdo. Dieioea denunciante que a Vicario
teria saido tdo colérica da tal reunido que oseptes temeram que rolasse escada
abaixo.

Mas, continuando com o jornal, seu objeto diretexplicito era a xenofobia
anti-espanhola, que se manifestava em colunas €eas titulos como: “Seguem o0s
espanhois inimigos da Independéncia’, transformaadovezes os espanhsis em
“coiotes inimigos da Independéncia”. Tampouco ed@pns antigos traumas sociais e
chauvinismos, que se manifestavam numa espéciecdmptexo de Malinche”,

prenuncio do ja conhecido “malinchismo” do sécuk: X

Assim é, que se as mulheres de nosso pais ténrigoefEmpre os homens
nascidos na Espanha, acreditando-os de melhorg@mndue nés, entregando
suas pessoas, haveres, finuras, amabilidade, elesis¢, ternura extraordinaria,
juizo, graca e outras mil virtudes com que a naturéem dotado
particularmente as americanas, com prejuizo e agdas patricios, e com
prejuizo e agravo delas mesmas, pois com todas rasdgs que tao
recomendaveis as fazem jamais deveriam apreciaef®mue ndo tém nem
tem tido outro Deus nem outro amor que o interpssedinheiro; que tém sido

o pior de seu pais’.

E falando em xenofobia, também para esse mal dsenesl mexicanas deveriam
ser o remédio, como fiéis servidoras da nacdo enslego previam as palavras de um
francés, ndo menos xenofobo e chauvinista que agam®s. Por volta de 1859, dizia
ele que a nacdo tinha caido em péssimas maos pea da odio hereditario que os
indios sentiam pelos espanhdis e estrangeiros eah geque, dizia, ja mostrava que
nao eram tao ignorantes em relacéo a exploracée tirdpam sido submetidos por eles,

pela absoluta auséncia entre os mexicanos dos mi@sngue constituiam a cidadania.

37 El Cardillo de las mujeresp. cit. p. 5.
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Por um lado, dizia, a nacao tinha ficado em méaaske aristocracia déspota, traidora e
imoral; por outro nas da Igreja, que paralisavao@eslade e a impedia de avancar,
“‘quando algum germe de nacionalismo empurrava spesvincias para a
independéncia”. Por isso, em sua opinido, a salvaséava na mulher mexicana, em
cujo coracao “tinha-se refugiado a vida”.

Mas ndo se anime a leitora com tais palavras, @ par elas mesmas, essa
“salvacdo” e essa “vida” eram bastante questiosavedis dependiam de alguém
também bastante defeituoso: “pois com todos os ¥euss e todas as suas ardentes
paixdes, a mulher vale no México mais do que o moy@@nda que possa pouco e nada
realize”. Para ele, a imoralidade na “organizagsiod e social” do pais tinha penetrado

tdo profundamente que:

O México morre por excesso de amor pela vida. Namrapreendeu e a
estragou. O poder fincou-gga ignorancia e na mentira, 0S preconceitos
servem como amplo abrigo para o povo. Os dois aglmeram, um em

seu poncho e o outro sobre sua espada jorrandoeSahg

Em termos gerais, e ainda que as vezes possanepaostraditorias, no século
XIX, especialmente na segunda metade, podem-seehmrcalgumas tendéncias
dominantes no panorama feminino, de acordo corblepgpiafia mexicana de género e
mulhered*® mas perfeitamente verificAveis na imprensa e tesatura da época. As
aparentes contradicdes seriam na realidade asese@gévisiveis ante os avangos das
mulheres observados nas diferentes frentes. Essdéricias poder-se-iam resumir em:
* Incorporacao das mulheres na tarefa de (re)coidstnigcional,
* Valorizacdo da maternidade nos discursos tantoaogdpoliticos e literarios;
» Valorizacéo da educacao feminina;
* Valorizagdo da domesticidade;
* Reforgo dos valores tradicionais; a for¢ca dos enstipor sobre a lei;

» Alto indice de unides consensuais;

%8 H. Remy. Tierra Caliente. Impresiones en Méxino.MIRANDA, Martha Poblett. (Comp.) op. cit.
pp. 56-71. Vol. VI.

39 Ver, por exemplo, ARROM, Silvia Marinhas Mujeres de la ciudad de Méxjcb790-1857.
Traducdo de Stella Mastrangelo. México DF: SiglolXX988. ESCANDON, Carmen Ramos, et al.
Presencia y Transparéncia. La Mujer en la Histalia MéxicoMéxico DF: COLMEX, 1987.
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e Saida das mulheres para espacos publicos no medmdmbalho, mesmo em
campos considerados improprios para o sexo feminino
» Desvalorizacao social do trabalho feminino.

No século XIX mexicano, a educacdo das mulheres,fencdo na tarefa de
reconstrugéo nacional e sua entrada no mercadoalallio passavam antes de tudo
pela maternidade e pelo papel de esposas e donesasde como rainhas, anjos ou
sacerdotisas do lar, segundo o desejasse cada, @abocadas e treinadas para
desempenhar da melhor forma possivel seu deveemtedutoras e formadoras dos
futuros cidadéaos. “O lar € um templo -dizia Rivdae®- que tem por sacerdotisa a
mulher. Os altares da familia se perfumam com eris@ de seus coracd&s”

Nos ambitos politico, juridico, religioso ou no @oterreno consuetudinario
dos costumes, o sistema social mexicano semprenfwmiente e fortemente patriarcal.
Na&o teria sido por outros motivos que nesse megeude algumas vozes comegaram a
se levantar defendendo como iminente a derrubadseglecostumes, inclusive para
poder proporcionar as mulheres os meios de deséraan melhor as tarefas para as
quais tinham sido concebidas. Tanto era assim meemo como musas dos poetas,
companheiras dos homens, reprodutoras da espécfermadoras de cidaddos, as
mulheres se fizeram merecedoras de tal honra geagsshevoléncia masculina, que
chegava a |hes conceder como presente uma suppsdosidade, mais ornamental

que real:

Os homens, ao impor-vos deveres dos mais sagradestém confiado seu

amor e o de seus filhos; e o mais belo elogio §oepodido fazer de vocés é
proclamar-vos capazes de uma verdadeira supexeripg@r sobre eles mesmos
(...) Que o belo sexo nédo retroceda nem se assu$tea seriedade deste
pensamento! (...). Companheira do homem (a mutter marchar a seu lado,
se engrandecer com ele nos dias de gléria, segw&bnsola-lo nas provas, e

participar das docuras de sua Vida

%0 RIVA PALACIO, Vicente. La Mal Casada. In: El Gep del Comercio, segunda época. N°. 486, 21
de setembro de 1872, p. 1. IReriodismo.Primera Parte. X. México DF: CONACULTA; UNAM;
Instituto Mexiquense de Cultura; Instituto Jose il&uis Mora, 2002, pp. 207-211.

%1 GALVAN, Mariano.Calendario de las Sefioritas Megicanas para el a#d 841 op. cit. p. 75.
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Com efeito, e como diz Michelle Peritt ndo obstante a super valoragéo da
mulher no século XIX, esta ocorreu principalmemnte yia da maternidade, ainda que
nNao possa ser vista unicamente como uma simplegdigdo de funcdes. Na Europa
tratava-se de “fazer homens”, diz ela, repetindoseph de Maistre, e no México, tanto
quanto |4, tratava-se também de fazer futuros émmdue, evidentemente, s6 poderiam
ser do sexo masculino. E esses homens formavam-seim da familia, “a verdadeira
unidade social”. Os paises somente conseguirianpresperos se a sua sociedade
descansasse sobre as solidas bases familiares.nt@omdamilia formava homens
honestos, e somente estes poderiam ser membras paed a sociedade, pois “as
virtudes domésticas tinham que se refletir na piglalica™>>,

Poucas vezes no México se escreveu tanto solelbsres, fossem nos termos
positivos ou negativos, em sua condicdo de méaeantas ou esposas. E nunca se
cantou e louvou tanto esta ultima, segundo o putdetaservar alguns viajantes que se
diziam impressionados com isso. “Em nenhum lugafaca da terra é a esposa téao
amada e tdo respeitada como no México”, dizia umeramericant”, no que foi
confirmado por um francés, que, contudo, ndo deiam perceber certas
“peculiaridades” nesse amor: “O mexicano é sempreraso, ainda fazendo uma ma
acdo declama madrigais dirigidos aquela a quem & assim sendo, os homens
insistiam em tratar suas mulheres como propriedque adquiriam através do
casamento ou da paternidade, sendo esse tratajustmente a causa do ceticismo
poético de uma esposa mexicana que aconselhava amiga a “passar” ou desistir do

casamento:

“Melhor passar®®.
Casaste te enterraste,
Diz o refrdo e algo acerta,
Pois para o0 mundo estas morta,

Enquanto ja que te casaste.

%2 PERROT, Michelle. Introduccion. Iiistoria de las Mujeres en Occidentl Siglo XIX. op. cit, p.

14. Vol. IV.

%3 LA EDUCACION CONTEMPORANEA. Organo de la Seatidle Instruccion y Beneficios
Publicos. 1 de Diciembre de 1895. N° 2. Colima Goprenta del Gobierno del Estado, 1895. Tomo |.

%4 KENLY, John R. Memorias de un voluntario de Mand en los afios 1846-1847-1848. In:
MIRANDA, Martha Poblett. (Comp.) op. cit. p. 207.

%5 VALOIS, Alfred de. México, La Habana y Guaka. 1848. In: MIRANDA, Martha Poblett.
(Comp.) op. cit. p. 207.

%% Manteve-se 0 termo “passar’ da expressddnatigno sentido usado nos jogos de cartas quando
algum dos jogadores desiste de apostar ou confiogando.
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Teu esposo forma contraste
contigo em conduta e frases,
goza ele de todas as formas

e muito fera a vocé tranca

(.

Casar é santo, admitido!
Mas, e os homens? Que oprobrio!
O que de mel tem 0 noivo,

Tem de fel o marido:
guando pretendente é rendido,
Humilde até que cases:
Dono? Muda génio e frases

Vira tigre o cordeiro.>’.

5.1.3 A servico da Nacao: ciéncia, maternidade ewth¢cao feminina.

Nunca também se legislou e especulou tanto a tesgeeffisiologia feminina ou
a favor da educacdo das mulheres como naqueleos@sgecialmente em manuais,
periodicos e revistas que freqientemente complewvam seus titulos com o adjetivo
“cientifico”, a fim de legitimar sua pertinénciando falaremos aqui, por ser um artigo
proprio de um jornal, sendo apenas da educacamdieres, que tem uma poderosa
influéncia na sociedade”, dizia a “Revista Cienéfiy Literaria de México”. Como
propriedade publica e de interesse social, o teraknen se ventilava também em
publico. Ao mesmo tempo em que elas eram apreendida imagens idealizadas,
plasticas ou literarias, ou em representacdesanigadidaticas como La Llorona, a sua
dimensdo humana era descrita e sancionada legalmpetd conhecimento e normas
cientificas e juridicas.

Mas se nunca se falou tanto em educa-las tampoucca se Ihes reafirmou
tanto nos lugares e papéis que deveriam ocupasseamgenhar na sociedade. A propria
educacao estava dirigida para isso; educar a maiherdizia uma revista, mas “que
conserve bem seu lugar”, entendido esse lugar aomspaco fisico dentro do lar, e
como social aquele dentro das normas. “Que maesnpladeducar ela mesma a sua
filha, se atreveria a encarregar outra pessoa ttadm de desenvolver sua jovem

%7 Contestacion de una amiga casada a la cdetasu amiga sin casar.... . IBuodécimo

Calendario de Simén Blanquel para el afio de 1868xico DF: 1863, p. 19.
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inteligéncia, de forma-la nas virtudes, de prepa®wm porvir?”, questionava uma
revista, a qual parecia querer responder outroajoem sua edicdo dominical:

“Queremos mulheres cultas, ndo uma mulher que eagmr doutorado, quando se
transformam em pedagogos e em peritos juridicdardiloméstico (as mulheres) sao as
criaturas mais enjoativas da face da térfa”

A mulher nasceu para ser mae, e nao existiam egveara 0s quais se
requeresse maior “santidade” na vida que os darmaéele, dizia a citada revista
cientifica, ja que a maternidade outorgava as megh®utra posi¢ao, outra escala mais
digna na sociedade”. Pois, ainda que as ocupaedasihas estivessem reduzidas as
“pouco gravosas” e puramente domésticas, e o tamapamulheres fosse empregado
mais no toucador e nas diversdes, inquiria: “queldude piedade, de amor e de juizo
ndo se requeria para cumprir com as obrigacdesmai@®>°.

Portanto, ainda que futeis ou pouco gravosas,o@ipacoes precisavam ficar
sob controle. Incluso sobre elas os idedlogos deag@dio feminina se arvoraram em
reguladores. Contudo, a sensibilidade femininagggwma didatica menos racional e
mais estética e ornamental, adequada a suas ld®egacCriaram-se ou importaram
supostos codigos ou linguagens secretas ou nacemciownais, que combinavam o
sentido estético e o moral atribuido a cada esptcitora, a cada cor, a cada gesto ou
ademd, executado pelas mulheres com os dedos ow canxilio dos objetos que
portassem nas maos. Tais coédigos eram dados acevnm&s revistas e calendarios
dedicados especialmente as leitoras, para as exiatg@, por exemplo, uma “linguagem
das flores”, provavelmente derivada das denomirsalgo&inicas.

A “balsamina”, por exemplo, que leva “impatiens” nome cientifico, na
linguagem das flores era igualmente sinbnimo deadi@ncia, mas em termos gerais o
critério usado para a atribuicdo de significadosapautras flores permanece um
mistério que requereria uma pesquisa paralelaniaaforas poéticas, flor e mulher ja
eram sindbnimos; da mesma forma que na linguagenflal@s, a rosa passou a ser
sinbnimo de elegancia, o cravo de desdém, o liriagucena de candor, o geranio de
bobagem, e assim por diante. (Fig. 16).

Essas mesmas qualidades, defeitos e sensacdesliaen goansmitir também

através das cores e suas combinactes, de formaajuexemplo, o azul era ciéncia; o

%8 La Mujer en el Siglo XIX. InEl Federalista op. cit. Domingo 26 de janeiro de 1873, p. 34.
Tomo Il.

%9 Educacion Maternal en el Siglo XIX. IRevista Cientifica y Literaria de Méxichéxico: Imprenta
de la Sociedad Literaria, 1846. N°. 15, p. 470. 3dm
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amarelo suave, infidelidade; o lilas, simplicidadepxo, amizade; e o rosa era amor. Se
bem que nessa alquimia botanica e colorida essadreule cores poderia produzir
efeitos inesperados, ainda que continuassem peidago@ “esperanca”, representada
pela cor verde, tornava-se “incauta” quando condaneom a simplicidade do lilas; o
amarelo forte da “riqueza”, dava “prazer” quandmbmado com o azul da “ciéncia”; e
0 cinza e o amarelo juntos resultavam em “inveja”.

Quanto ao gestual, codificou-se e decodificou-gabéam uma linguagem
emotiva, muda e amorosa, que se dizia com as rndosas luvas ou com os leques.
Estes ultimos “sempre prontos, como chamativasdbetds revoando ante o rosto das
mulheres”, segundo o0 observou um jornalista nartergano, para transmitir em
publico o que deveria ficar calado, no segredoldes, ou na intimidade das alcovas,
fronteiras fisicas para a moral e a decéncia. “Bgué pode ser mais elogiente que as
palavras, se encontrado nas maos de uma senhestitaama”, dizia 0 mesmo viajante,

que se deu ao trabalho de decodificar sua linguagem

Existe o r4pido balanco, que significa desprezaroomovimento € o grécil
ondular de confianca; um rapido fechar do lequ&idontrariedade e o golpe
repetido deste na palma da mao expressa raivaprueb gradual de suas

dobras indica resistente perdao, e assim sucessinaffi

E por falar em moral e em decéncia, ou nos valmaernais e domeésticos, em
tempos de nacionalismo eram previsiveis as compasaentre modelos femininos,
especialmente com as mulheres estrangeiras, sobrequais as mexicanas
invariavelmente levavam vantagem, devido a defieieducacdo que aquelas recebiam.
Como sabemos, referéncias comparativas com oubkasssempre foram instrumentos
dos nacionalismos, e 0os mexicanos também os usa&mansuas argumentagfes em
favor da nagéo, da maternidade ou de suas mulidessndo somente eles. Entre os
norte-americanos supostamente prevalecia a idéguel@s mexicanas eram “no geral
imorais em sua conduta”, pelo que houve, dentrg, geem se sentisse obrigado a
desmentir tdo vis callnias, ao constatar pessoédmecom uma experiéncia de dois
anos gue elas eram tdo puras como em qualquer jpaisp e tdo dedicadas em seus

deveres de méaes e esposas como suas compatriatss.p&lavras podem néo ter

30 MURRAY, Ballou Maturin. Tierra Azteca. 188%:1 Cien viajeros en Veracruzop. cit. p. 203.
Tomo VII.
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contribuido para desfazer tais preconceitos, masbeén oportunas para mostrar que
eles existiant™.

Contudo, os mexicanos nado ficavam atras. Tambémamséis argumentos
comparativos, principalmente em momentos e cirémasis em que a politica assim o
pedia. Lembremos que a maternidade devia estarvggsaea patria e da nacdo, que
deveria ser alimentada inclusive com o leite des démeas. Em 1846, vésperas do
“desastre” com 0s norte-americanos, a mesma resiestéifica comparava a educacao
feminina nacional com a da Inglaterra e dos Estadiuglos, onde, segundo ela, as
mulheres eram colocadas na escola desde a maasidede, crescendo com estranhos,
0 que tornava seu carater “grave e frio, até unu gnéinito”. E ainda que se lhes
concedesse o beneficio da duvida, considerandossihilmlade de naqueles lugares
existirem algumas boas esposas, evidentemente e rseriam tdo boas quanto as
mexicanas, pois nunca chegariam a ter “as ardeatesvas afeicbes da raca
espanhola®?

Nos Estados Unidos entdo, dizia o periodico, powases as mulheres
conheceram o valor do lar doméstico, educadas é&gios desde meninas, e sempre
viajando, frequientando banhos, ou mudando de resaléNo México, ao contrario, 0
lar e a familia estavam ligados ao imobilismo mditdo, enquanto aqueles nao sabiam
“quanto vale o repouso, a tranquilidade perpétua fina(va) para sempre a sorte da
familia™®, Mas, e ainda que no México os costumes ndo fssern tais condutas,
isso nao significava que a educacéao feminina ad@erfeita. Evidentemente que néo,
ja que nos lares o Unico que se ensinava as meeiadsordar, costurar ou qualquer
outra tarefa doméstica, e em “Las Amigas”, a mat Ipior escrever.

E caso se tenha pensado em contradicdo € bom reawducacao era desejavel
nas mulheres sim, mas sempre e na medida em quebuase da melhor forma
possivel para manter as coisas imutaveis no sefandéia. “Repetimos, a missao das
mulheres é santa, e desejariamos que, refletintboe sestas ligeiras indicagdes,
procurassem atender & formac&o da alma de sunsasTa"

E falando nas “Amigas”, ndo deixa de ser interdgsarcontrovérsia que gerava
essa instituicdo educacional para meninas, entrquesse pensavam ideblogos da

educacédo feminina, que ndo eram poucos. “Instmulher é fundar uma amiga”, santo

%1 KENLY, John R. Memorias de un voluntario de Mand. op. cit. p. 207. Tomo V.
%2 Educacion Maternal. IRevista Cientifica y Literaria de Méxicop. cit. p. 470.

%3 1dem. Idem.

%4 1dem. Ibidem.
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nome para uma coisa santa!”, dizia alguém num adbejornal da capitdf®
respondendo certamente a resisténcia demonstradapos que insistiam em defender
as vantagens da educacdo, s6 que em termos tredécidJma resisténcia que a
passagem do tempo ndo conseguiu arrefecer. Estauaive no cerne de “La Quijotita
y su Prima”, novela de Fernandez de Lizardi, aqiénsador Mexicano”, produzida
na década pés-independéncia. A obra tinha sidoebihe quase que como um manual
didatico para a formacéo das mulheres, segundpliéxva o autor nas “Adverténcias
Preliminares”. Nela adotou o recurso da comparggéo meio de didlogos, para
estrutura-la de forma didatica e expor o que c@maigh correto e incorreto na educacéao
das menina&®.

O modelo era Prudenciana, educada de forma adequaddadosa, em casa, de
acordo com os moldes tradicionais, pois esteve yiesigno tempo em Las Amigas,
como prudentemente o dispds seu judicioso pai.thadelo era Pomposa, nome que
ja revelava sua inadequada, “vulgar e anarquiceag@in”, recebida desde pequena fora
do lar, precisamente numa daquelas escolas dessidagiducacao feminina.

E evidente que, para o autor, ndo existia a meossilpilidade de realizacio
feminina fora do espaco privado do lar, e além fdagdes que tradicionalmente se
tinham determinado para as mulheres. E ainda quien&ira vista possa parecer que a
resisténcia de Lizardi a Las Amigas se devia adecolo deficiente que ministravam,
resultado do despreparo das professoras, na ofaeepaaro que, para ele, a deficiéncia
maior era que essa educacao fosse dada fora d@ldamo educada, a mulher tinha

sido feita para ficar em casa, para honra e irteda moral e fisica da propria familia.

5.2. Leituras didaticas femininas. Os manuais.

A familia dependia disso, segundo continuava defedd nos finais do século
um dos muitos manuais educativos que circulavanpais, impressos inclusive em
cidades do interior. Valentina Torres Septién &gb grande éxito que tiveram esses
manuais, hdo s6 no México sendo em toda a Amédtiad, em funcéo, outra vez, da

construcdo das novas nacdes independentes, e ssidade dos governos de fazer da

35 Estudios Sociales. Instruccién Gratuita y Obbgat de la Mujer. In:El Federalista op. cit.

Domingo 7 de Enero de 1872, p. 1. Tomo |.

%% para Luz Elena Zamudio, a estrutura da obrabta “El Libro de los ejemplos del conde Lugano
et Patronio”. Ver: La Quijotito y su prima: una puesta de educacion de la mujer. op. cit. 1991a Npt
p. 167.
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educacdo o elemento homogeneizante, tanto nos c@mimiorais como culturaft.
Como os calendarios, formaram um género textualciqgelou em profusdo entre o
publico leitor feminino, constituido em sua maigpar mulheres das classes média e
alta. Este um setor social urbano e “educado”, pagaal a familia constituia o nucleo
primario da vida em sociedade, onde coexistiamdigéo e a inovacao, e de cujas boas
relacdes internas dependia a ordem social.

A familia, pois, era o laboratorio da ordem e dbtigule social; onde primeiro
se exercitavam as praticas que se tornariam padeiccomportamento, e que
possibilitariam a homogeneidade e uniformidadeadstumes. Junto aos periodicos, 0s
manuais e os calendarios eram 0s transmissoregsdeaores, que se compilavam e
organizavam de forma sistematizada para seremeapaeios a sociedade mexicana. No
geral, eles se adequavam também ao conceito deedonzacao positivista, serial,
hierarquica e memorial, como a preconizada pel#&ridaude Comte. Como ja se viu, tal
doutrina teve como seu introdutor no México GalBaoreda, um fiel seguidor de Justo
Sierra, e ambos seguidores de autores de projdtasatévos. A idéia, portanto, era
formar uma elite de homens educados, encarregadariiuzir a nacao, algo que
comecava a se processar ja no seio da familia.

“Maes de familia, ensinai a vossas filhas o afetolar’, dizia um desses
manuais, em 1899 e ja no primeiro paragrafo, embotao ja fossem perceptiveis as
conquistas femininas nos espacos publicos trabathi®Para ficar somente nele, e em
vista da facilidade com que tal género editoriabgadva ate publico, cuja opinido

certamente refletiam, dizia ele:

Ha na nacdo um numero assombroso de mulheresaskedbaixa e média, tdo

inclinadas a rua que no pouco tempo que dedicamscasas estdo aquelas na
porta e estas na janela. Os filhos desta clasggeskoas ndo receberdo boa
educacao, e 0s pais, e 0S esposos (e 0s iIrmacueraso) se sdo pobres nunca

sairdo da pobreza, e se ttm um mediano capit@l aigbbreza® .

Implacavel fatalidade que encontrava no comportamné&minino as causas

para os graves problemas sociais que acometianfsobpaesta publicacdo novamente

%7 SEPTIEN, Valentina Torres. Manuales de cetajuurbanidad y buenos modales durante el
porfiriato. Notas sobre el comportamiento femenino -------- . Modernidad, Tradicién y Alteridad. La
ciudad de México en el cambio de siglo (XIX-X0f).cit. pp. 274-275.

%8 RIVERA, Agustin.Pensamientos Filoséficos sobre la Educacion laleMujer. Lagos de Moreno,
Jal: Imprenta de Ausencia Lopez Arce e Hijos, 1§04,
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nota-se a forte contradicdo entre a ardorosa ddiesaucacao feminina e a insisténcia
no argumento de sua permanéncia em casa, comaodpari@lores tradicionais. A cada

promessa sugerida pelos titulos dos capitulos aesgunmpre um conteudo formado por
uma série de frases biblicas, de santos ou de lop®abres, adagios anénimos e
ditados populares, freqientemente depreciativoa parmulheres e com intuito de

convencé-las das “exceléncias” da vida caseira.

No primeiro capitulo, intitulado “Paralelo”, novanmte se tentava uma
comparacao com as mulheres norte-americanas, @ireddesta vez para buscar nelas o
exemplo a seguir. Informava que num concurso praseopor um jornal daquele pais
para obter a melhor resposta sobre o que se demasiaar a elas, tinha ganhado o
prémio a resposta: “Em primeiro lugar, tem que ae al elas uma solida instrucéo
elementar (mas) ensina-las depois a costurar,, |paasar, fazer meias, bordar, fazer
seus vestidos, assim como a cozinhar e ser bodsiteoas”. Sabe-se la se realmente
tiraram isso de alguma revista norte-americana,quascaia as mil maravilhas para os
mexicanos, isso sim. Novamente, buscava-se a nagé&o daqueles valores buscando
o0 exemplo nas préticas sociais de um pais consiolerais adiantado, ndo obstante
fosse um tradicional inimigo no qual 0 mais comwenwma ameaca.

O capitulo dois, “La Mujer sin Educacion”, eranealidade outra lista de frases
depreciativas do tipo: “a mulher é um manjar diglos deuses, quando nao foi feito
pelo diabo.- Shakespeare”; enquanto que o terc&Bmgndisima Importancia de la
Educacion de la Mujer”, era mais um tendente a eocer as leitoras das vantagens dos
valores tradicionais: “O que o sol ao nascer nasrad de Deus (no cimo das
montanhas) é para o mundo, o € a gentileza da btbeenpara ornamento de sua casa.-
Livro do Eclesiastes®®.

A Biblia, alids, sempre foi uma fonte mais do geeerosa de frases de impacto
e exemplos femininos, como os encontrados em “Lagefds del Evangelio”, uma
pequena obra especialmente dedicada as mulheresagjyresenteava com uma
tipologia feminina exemplar. Era oferecida como &abra mais que literaria”, ja que
pretendia falar ao mesmo tempo “a inteligéncia e@acao da mulher’, numa época
turbulenta em que ventos tempestuosos vindos dap&urinham derrubado “tronos,
altares, tradigbes, sentimentos e crengas”. Asaimavés das mulheres biblicas, se

pretendia fazer “vibrar as mais intimas cordasetdisento feminino”, com o exemplo

39 1dem. pp. 3-5.
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do carinho materno que encontrava em Maria suass@o mais sublime, ou, inclusive,
da purificacdo de Madalena (...); e desde a cagidadBerenice, (...) simbolo da mulher
corajosa, (...) até a confiante virtude de Mariffa”

Se bem que ndo deixassem de apresentar 0s semadesusxemplos
mitologicos femininos, extraidos da antiguidadessilZga greco-romana, para ilustrar
defeitos e qualidades de toda natureza. Como rodass mulheres do Evangelho, “El
Renacimiento”, por exemplo, dedicou uma coluna samias mulheres da antigidade,
com destaque para as romanas, as quais se acudgesgue Se procurava uma
tipologia modelar como recurso metaférico de poetasliticos.

Na linguagem metaforica e nas alegorias politiadiggyura feminina também foi
o recurso ideal para ilustrar os valores moraiwvieas que deveriam ajudar a sociedade
na tarefa de construir a nacéo, ela mesma repeekefreqientemente por uma mulher,
na literatura, nas artes plasticas ou nas repagaEg performaticas. Assim, na década
imediata a da Independéncia, quando se institulizanam oficialmente as festividades
patridticas, as autoridades ja comemoravam os gsafagtos com alegorias femininas,
representadas em publico em desfiles e encenagigiatros, pracas e ruas. Em 1826,
no porto de Veracruz, um inglés acompanhou de @ertoomemoracdes do primeiro
aniversario da queda do Castelo da San Juan de Ulimo reduto espanhol no
México. Representando a “Heroica Cidade”, a “Varacfriunfante”, uma “senhorita
vestida como uma rainha de tragédia, conduzida lp@lgo, por um lado pelo general
Barragan em uniforme de gala, pelo outro por umyestido de enlutado traj&®,

Porque Patria, Justicia, Libertad y Gloria, ougsmal o abstrato se cantava em
feminino, exemplo do qual a poeta Esther Tépia dstéllano deixou um eloglente

poema. “El Templo de la Inmortalidad” foi publicadim El Renacimiento em 1869:

(...) Vedes aquelas mulheres compassivas
gue ao caminhante ajudam, que o chamam?
Elas te ajudar&o, seu auxilio implora!
Chamame-se a Paciéncia e a Constancia.
Vocé viu aquela mulher bela e grandiosa,

qgue no trono mais alto est4 sentada?

30 LARMIG. Mujeres del Evangelio. Cantos religiosoBrélogo de Gaspar Nufiez de Arce.
Coatepec-Veracruz: Imprenta del Album, 1879, pglll

31 LYON, Georges Frances. Residencia en México. 1&3@rio de una gira con estancia en la
Republica de México. InCien viajeros en Veracruop. cit. p. 273. tomo Ill. O general Barragan era
entdo o governador de Veracruz.
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E a Imortalidade e se a ela chegas,
colocara em tuas méaos vencedora palma!
A que cinge um laurel aos que triunfam
€ a deusa querida dos génios,
é sua sacra deidade, chama-se Gléria,
e fiel o nome de quem chega guarda. (...)
E a Justica é aquela que severa

do tempo augusto te impediu a entradd®

Alids, uma das mais expressivas conquistas feasnesse século, em espacos
até entdo exclusivos dos homens, deu-se justamnmentiéeratura, em especial nos
jornais, onde passou a ser de bom tom, quase dertonra, ter mulheres integrando a
lista de colaboradores. Quase sempre eram poesaggsinavam com nome e
sobrenome, e, que, além de suas poesias, de vemamo publicavam um ou outro
texto em prosa. Contudo, na literatura, a poedia foampo mais propicio para as
mulheres.

Precisamente, um dos resultados que Altamiranotempua EI Renacimiento no
resgate das “belas letras” foi justamente o sungimem todo o pais de periddicos
literarios similares, entre os que se contavammalgedigidos por mulheres. Esses
foram os casos de “Las Violetas”, do porto de Vierae@m 1869, provavelmente um
dos primeiros dessa natureza; e outro em Méridasiamniltima crénica da semana, em

gue se despedia da revista, Altamirano dizia:

O primeiro dos jornais mencionados tem sido esfyeerge notével, porque
tem sido redigido, em sua maior parte, por senh@naarque tem feito brilhar
em nosso firmamento essa nova constelacdo formalda distintas poetisas
Soledad Manero de Ferrer, Gertrudis Tenério Zavdaja del Carmen Cortés,
Manuela L. Verna, Constanza Verea e Luisa Gil,cb@las producdes temos

nos apressado a reproduzir nas colunas do Renatirfite

372 CASTELLANOS, Esther Tapia de. El Templo de la Intabdad. In:El Renacimientoop. cit. p.

268. Tomo I.

373 ALTAMIRANO, Ignacio Manuel. Despedida. Crénica BeSemana. IrEl Renacimientoop. cit. p.

257. Tomo Il. Embora ultimamente seja muito citéldas Violetas del Anahuac”, periédico redigido por
mulheres que circulou na cidade do México na déaelal880, ao qual se atribui um suposto
pioneirismo, tudo indica que a iniciativa de Vetacfoi anterior, s6 que praticamente desconheaida p
ter circulado numa cidade do interior. Além dissua circulacao foi efémera, apesar da comparagdo qu
Altamirano fez dele com as flores: “Estas violetd® melhores do que as outras, porque seu perfume
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Todo domingo, informava o autor, ao acordar as d&tmanha, “as belas filhas
de Veracruz” encontravam em seu toucador, dezegdgiaas de um caderno “muito
bonito”, com delicioas trovas, interessantes lendas e agradaveis sspata enfeitar “néo
apenas a mesa de marmore de suas alcovas, masnaodinteligéncia”.

O avanco feminino como publico leitor obrigava @itrem-se as mulheres
como colaboradoras nos jornais, e a se lhes deplidaicacées exclusivas e colunas
fixas, especialmente pensadas para elas, como rasrjgionadas colunas educativas,
mas também as frivolas. “De Almacenes e de Modas’o titulo de uma delas, onde
El Renacimiento informava sobre as ultimas novidagles locais onde adquiri-las. Se
bem que, em sua Crbnica da Semana, 0 mesmo retiafier entretinha suas leitoras e
se entretinha com longos relatos de casamentdss @mieventos sociais, descrevendo
com detalhe o vestido de alguma noiva ou as vestesenhoras e senhoritas presentes.
A final de contas, a vida também era feita de fidlamle, atributo primordial das
mulheres, pelo que ambas, vida e mulheres, meragigrjusta homenagem.

Mas seria um caso a pensar se nessa relagédo desr@sutom a moda nao eram
elas mais um instrumento do que causa; se a imddeata que se lhes criou na
imprensa, como consumistas e escravas da moda&steia a servico de um almejado
incremento industrial e mercantil, pensado comdsp&hsavel para a modernizacédo do
pais. Se ndo estariam elas sendo usadas como wrsarede propaganda para
incrementar um consumismo geralmente encarado @h®o aos ensinamentos da
moral cristd, porém necessario para os negociosseNgentido, a frivolidade feminina
seria outro daqueles “males necessarios” paraas g8 mulheres eram utensilios mais
gue perfeitos.

Porgue, e ainda que ndo com esses nomes, markefprgpaganda sempre
foram préaticas associadas a arte ou negdécio deewendomprar, propésitos que, logo
apos a Independéncia, tornaram o México um alvengtedor para as investidas
capitalistas. Ndo deixa de ser significativo que inglés se tenha atribuido parte do
mérito pelas mudancas operadas no guarda-roupaifenrde Xalapa, quando por ali
passou em 1823. As mulheres dessa cidade eramdemuas pela maioria dos

viajantes nacionais e estrangeiros como os melleesplos da fauna feminina do

chega até a alma e porque ndo murcham nuncad.ajnor € a agua que precissam para se manterem
frescas e flagrantes”.
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pais, portanto, perfeitas como “garotas propagarmt®’moda que se ditava na

Inglaterra, como resultado da expanséao da inddétia:

[...] muitas delas se vestiam com as Ultimas madgesas, em musselinas
brancascalicos estampados e outras manufaturas de Manchesteasgdsl.
(...) Ao perguntar as causas dessa mudanca fuimafto de que se devia aos
volumes de moda de Ackerman que trouxe comigo glatkrra, e a chegada de
uma dama inglesa cujo guarda-roupa recém-importiatha feito um répido
percurso pelas casas mais respeitaveis da cidade,qral as belas tinham

copiado os trajé§’

E para complementar, um outro dado importante. ®esséculo XVII a cidade
era conhecida como “Jalapa de la Feria”, por thy sede das famosas “feiras” onde se
comercializavam e distribuiam para o pais os pozluecém-chegados da Europa,
desembarcados pelo vizinho porto de Veracruz. Déssaa, as damas de Xalapa
podiam conhecer e exibir em primeira mao novidac®o as mencionadas pelo

vigjante, 0 que certamente contribuiu para o pdpehodelo que desempenharam.

5.2.1 Os calendarios.

Ao lado dos mencionados manuais educativos fignmawa calendarios, que
cumpriam igualmente a contento a tarefa de instwipovo. Sua assombrosa
diversidade parecia abranger todas as ideologfiagdes politicas, assuntos e matérias,
ali incluidas também, evidentemente, as propriasseio fragil, ainda que todos
apresentassem exatamente o mesmo formato e estimteima. Existia um calendario
para tudo e para todos; havia calendarios da deciactiberal, reacionério, asteca,
protestante, cientifico, magico, extravagante;isi, do bom humor, do mau humor, do
negrito poeta; de contos, gnomos e aparicoes; id@ntes, dos meninos, das meninas,
das senhoritas mexicanas, da cozinheira, do toucddolinguagem das flores, das
cores, das musas... Por isso ndo poderiamos cantsam antes dizer o que era
exatamente esse género editorial que gozou depaptdaridade no México do século
XIX.

Os calendarios eram pequenas publicacbes quecemareomo volumes de

bolso, em dimensdes que variavam entre 12.5 cmbxcih e 14.5 cm x 9.5 cm,

374 BULLOCK, William. 1823. In:Cien viajeros en Veracrupp. cit. p. 78.Tomo IIl.
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ilustrados com desenhos ou gravuras geralmentereim ¢ branco, as vezes de autores
reconhecidos, quase sempre com encadernacdes sba@datudo, alguns eram
oferecidos em duas apresentacdes; uma delas rabisrada e de melhor qualidade,
com capa dura e ilustragcbes em cores, mas todasndegrigorosamente a mesma
estrutura interna e externa. (Fig. 18).

Na capa, em primeiro lugar vinha o titulo, indieatido publico a que
supostamente era dirigido; seguia-se 0 ano patelovggorava; o autor ou editor que o
oferecia; a indicacdo de estar adaptado ao meoidmational; e a livraria onde se
poderia adquirir. Internamente, primeiro vinha art®ral’ catdlico do més, com as
“notas chronologicas” das festividades religiosas previsdes meteoroldgicas para o
més, segundo a estacdo do ano em que se estaiapdbd)] com os eclipses, periodos
de chuva ou estiagem que ocorreriam no mesmo perS\uiam-se materias diversas,
como algum poema, relato, contos, lendas, paraabencerrar com algum artigo, esse
sim, alusivo ao tema, publico ou ideologia anunziad titulo. De forma que bem podia
ser o relato de alguma viagem, a descricdo de uade; a biografia de alguma figura
da historia nacional; ou algum artigo, critica ficdi ou de carater exemplar e educativo.

Os calendarios dedicados as senhoras e senhordsanas podiam incluir,
além dos correspondentes conselhos morais e nsadlizcativas, coisas bem mais
praticas, como listas e quantidades de roupa dea,camsa, banho e pessoal que
deveriam compor o enxoval dos casados; e, claroea@stas de cozinha e toucador.
Alimentar a familia, por certo, sempre foi fun¢as anulheres, naturalmente equipadas
para isso pela propria natureza que nao limitoupadodo lactante sua misséo
alimentadora. No caso especifico das mexicanadatala consumia praticamente a
metade de sua vida, segundo pdde constatar unmt@ajae ficou impressionado pelo
tempo dedicado a tal funcdo, e por ver as coziabalobradas ao “metafé® o dia
inteiro, plantadas ou ajoelhadas defronte ao foggsando as “tortillad” ou vigiando
as panelas de barro. Era nessas panelas que peepacachocolate, cozinhavam o

“nixtamal™’’

e os feijdes que ainda hoje constituem a dietgadifds mexicanos.
As cozinheiras mexicanas, ou melhor, a suas [stope eram quem geralmente

sabiam ler, eram dirigidos alguns dos calendarimdeose ofereciam toda classe de

375 Utensilio culinario de origem pré-colombinasado para moer. Consiste num retangulo de
pedra ligeiramente abaulado, com trés ou quatp pébre o qual se colocam os alimentos que senmoe
com uma “mao” ou rolo também de pedra.

37 panqueca assada feita de massa de milho cozido.

3770 milho cozido em 4gua com um pouco de cal.
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conselhos culinarios e receitas que previam toslggssiveis situacdes. Todos visando
a melhorar a alimentacdo, mas, suspeitamos, nma&herar a imagem talentosa da boa
dona de casa, de acordo com um consenso nao eqoetoensinava que, mais

importante do que ser boa era aparentar sé-lo.dvieih que uma mulher honesta era
aparentar sé-lo, e melhor do que uma boa donasdeera ter uma boa cozinheira. E
claro que a boa alimentagdo também importava adboa de casa, porém, igual ou

mais importante era se mostrar como tal. (Fig. 19).

E ainda que tenhamos dito que ndo se falaria adasamulheres em sua
cotidiana e humana existéncia, mas unicamente @k representacdes, deixando para
0s viajantes essa tarefa, no que diz respeito pel gacial daquelas e também como
responsaveis pela formacéo fisica e moral da fanilcluida ai a tarefa de alimenta-la,
€ importante conhecer como e por quais meios asamad obtinham tal status e de que
forma a sociedade as ajudava a aprimora-lo.

Tanto quanto o conhecimento das frivolidades ddar® dos codigos secretos
das cores, flores e leques; dos recursos didéliterarios das lendas; e a visao dos
viagjantes estrangeiros, as receitas culinariasaajud entender o universo doméstico
feminino, dentro do qual as mulheres foram instdad se movimentavam como
rainhas. Nesse sentido, a prépria existéncia fid&das j4 era parte da representacéo,
uma grande representacdo coletiva na qual a caggo gsocial, étnico e sexual
correspondia um papel previamente determinadospei@dade e pela cultura.

Assim, os calendarios ofereciam as mulheres eecpdra o melhor desempenho
de sua funcdo como responsaveis pela alimentagéia,dosse em dias comuns ou nos
de festa, ali incluidos “los dias santos y fiestis guardar”. Existia um “caldo
substancioso”, especial para os doentes e as raslbdarante a amamentacéo; o “caldo
de vigilia” para a quaresma e os dias santos; ¢geates receitas de conservas, como
“Adobo de Espafa, que dura tres meses”; a “Consiyaimentas recheadas” ou “As
péras bergamotas recheadas de creme”; as recamasvipgem, como o pernil de
carneiro “a vinasén para o caminho”. Mas tambémahas mais sofisticadas da cozinha
internacional para os dias festivos, como o “fiséasitaliano”, ou os preparados a base
de espécimes comestiveis da fauna silvestre, corlbas e perdizes, sem falar € claro,

no tradicional e mexicano“mole poblano de guajélaie molho de perif®

378 CALENDARIO de la Cocinera Mexicana para el @#01861. (Se vende en México en la Libreria
de Blanquel), calle del Teatro Principal num. 113.
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E foi impossivel resistir a tentacdo de confer{i)mutabilidade secular deste
altimo, provavelmente um dos melhores exemplos dsatigagem culindria mexicana,
elevado a categoria de prato representativo doquaisdo a nacionalizacdo chegou até
a cozinha. Como sempre e parte desse processdrasurgs inevitaveis lendas
explicativas de sua origem. Diz uma delas que @iteetoi revelada por um anjo a uma
freira do convento de Santa Rosa, na cidade del®uwmiendendo a suas suplicas e
comovido ante seu desespero por ndo saber comaci@car o vice-rei numa de suas
regulamentares visitas. Ou seja, o molho é de mrigevina, produto da culinaria
celeste, o que pode ser muito normal para 0s mescaujo gosto e unanimidade o
tornaram prato nacional, pelo visto j& no séculX XU até mesmo antes, mas entre
alguns estrangeiros tém surgido sérias e justdicadlvidas referentes a origem
historica e a autoria da tal revelagao.

Apoés experimenta-lo e sofrer suas consequénaiagélebre escritor brasileiro,
por exemplo, se perguntava se realmente teriawitd@njo e ndo o préprio dembnio
quem comunicou a freira a tal receita. “Aceito adkg, dizia ele, apenas ndo acredito
que tenha vindo do céu mas do inferno, o anjo gueadsegredo a freira foi um anjo
sabotador®”®. Dai, pensamos, se ndo seria interessante cémfedmo informacao
histérica, e para o caso de algum interessado gomal pesquisa culinaria querer

compara-la com a atual:

Para um peru grande se compram doze oncas de pimmiata, quatro de
larga, (...), € uma quarta de tomate, se limpapirasntas e se assam na banha,
primeiro as pimentas e depois os tomates, e guantenha refogado tudo se
coloca agua. Parte-se 0 peru e se coloca cru,aalocpedacos de banha de
porco para que dé bom sabor. Coloca-se sal e ga fi@ver, e quando falte
pouco para cozinhar se reserva. Comprar-se-a4 urmdaqde gergelim, dois
reais de améndoas, uma “tortilla”, um pedaco degiped, umas quantas
sementes de pimenta, um pouco de anis, outro dgropema cabeca de alho
grande, tudo isso assado; meio de canela com uoomlaicravo e um pouco de

pimenta do reino, tudo moido em seco a ficar coimacalate; coloca-se a

379 VERISSIMO, Erico. México. Histéria duma viagemS&o Paulo; Rio de Janeiro; Porto Alegre:
Globo, 1957. pp. 139-140. O autor gaucho percooeMéxico de carro quando integrava o corpo
diplomatico do Brasil em Washington.



230

refogar muito bem e logo se vai acrescentando dbanlmgo se mistura e se

coloca no fogo até dar o porftd

Mas deixando a culindria e seguindo com as friaoles e ornamentos
domésticos, também os dos salbes eram responadekildas mulheres, elas mesmas
ornamentos vivos sem cuja presenca nenhum eveaia sstaria completo. Em suas
tantas vezes citadas cronicas sociais de El Rermatton Altamirano as comparava
nessas ocasifes com “multidées de anjos” que, cauma “escada de Jacd, subiam ao
Céu, ou seja, aqueles magnificos saldes”. E invgrieente fechava suas descrices
com expressodes do tipo: Que luxo e bom gosto rainavtertdlia! Que animacao! Que
bulicio e que deliciosa loucura!”.

E para cumprir satisfatoriamente também com essgdb feminina € que
existiam igualmente os calendéarios. Os de toucadentavam senhoras e senhoritas
sobre 0 que deveriam vestir e usar na cabeca, nstrugdes detalhadas para cada
execucdo, como “o penteado a Luis XllI”. Ensinavaes os segredos e receitas
caseiras para solucionar todo tipo de problemasim¥lados com a beleza, de “tingir de
preto os cabelos brancos”, “fazer crescer o cabelo™o segredo para embelezar a cor
da pele”. Para este ultimo, por exemplo, era poemisassar “todo o possivel” uma libra
de pau-brasil, coloca-lo em infusédo por trés ourqudias numa vasilha cheia de vinho
branco, aferventar tudo por meia hora, e quando $edivesse dissolvido, colocar oito
oncas de alume. A espuma que se formava era oegjgenservava para “usar nas
bochechas ou partes do rosto cuja cor se queivaravilfinham uma receita para se
preparar leite de rosas, para “refrescar a cigigiytra de “agua balsamica para tirar as
rugas do rosto”, assim como toda uma lista de ftasngcaseiras para combater os
efeitos da idade. Provavelmente nada justificosras@emelhanga das mulheres com as
bruxas e feiticeiras que toda essa alquimia don#gtiaticada supostamente em nome
do ornamento do lar e para o agrado dos homens.

Como o dizia o texto biblico, a mulher era, poiggrnamento de sua casa, € 0
seguia sendo no século XIX, com toda a mudancagddisado que o termo possa ter
sofrido através dos séculos e das culturas. E qumnto os segredos alquimicos da
cozinha e toucador, e das linguagens cifradas istisatlas dos saldes, a pedagogia

formal também se rendia a tarefa de domesticar @henes, jA que com tudo e a

30 CALENDARIO de la Cocinera Mexicana: para el a@ol@64. (Se vende en México en la Libreria de
Blanquel, calle del Teatro Principal nim. 1R342.
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propaganda, em se tratando delas a educacdo nadeagir além do que pudesse
aprimorar seus talentos domésticos. Sua naturaibsistade assim o exigia, pois:

“como lastimariam as tenras almas do belo sexongusae os combates, a0 mesmo
tempo em que ensurdeceriam seus delicados ouvidelcdiéncia acalorada das
tribunas ou os célculos enfadonhos das lojas!”

Realmente, calculo e matematica ndo eram coisarpalheres, mais passionais
do que racionais, muito menos Direito e politicapera nédo tenham faltado vozes que
se elevaram em favor de que se reformassem “adosto” os costumes. O objetivo
disso seria permitir que mulheres tivessem maitwéncia e, principalmente, acesso a
uma educacdo que lhes oferecesse algo mais dobeles “artes e letras”. Em sua
coluna dedicada a “Mulher do Século XIX”, El Fedista publicou um extenso artigo
em que defendia que se permitisse as mulheressgagreem outros campos do
conhecimento, inclusive a medicina, citando o exengmas universidades norte-
americanas, onde ja se lhes permitia 0 acessoaafassdade. Dizia que para essa
época (1872) o mais famoso cirurgidao do pais exeigamente uma mulher.

Contudo, 0 mesmo autor ou autora seguia insistemdoser a mulher antes de
tudo como mae, funcdo para a qual mesmo a Hiséddamdaria a se sair melhor em
seus labores domésticos. “Enfim, ndo se pode rgfw grande é a importancia da
histéria da higiene para a educacdo da mae, p&mla a imediata responsavel pela
saude de seus filh$%'.

Assim, entre todos os conhecimentos que a educkyéwal poderia lhes
proporcionar, as Belas Artes, as Belas Letras eistotih seguiam sendo as mais
adequadas, mas nem elas poderiam ser excessivasadas de forma imprudente.
Como se viu antes, nada mais enjoativo do que uolaemmuito sabida, numa frase
reveladora que usava termos culinarios deprecigtipara 0 que se considerava
excessivo na educacdo feminina. Essa foi tambémdasdicbes que Marroqui quis
passar a sua filha com seu ja conhecido livrinhizdéas.

5.2.2 A didética de La Llorona.

E € aqui que se torna oportuno lembrar de novgelmhdatico da Historia, dos
mitos e das lendas na educacgéo feminina, e querteira Llorona de Marroqui um de
seus melhores exemplos. Se escritores e histoead@mpre pareceram saber qual era

%1 GALVAN, Mariano.Calendario para las Sefioritas Megicanas para el d&d.841op. cit. p. 73.
32 | a Muijer en el Siglo XIX. InEl Federalista op. cit. 16 de febrero de 1873. Tomo lI.
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este papel, poucos como Marroqui o colocaram eticarde forma tdo explicita. Como
se deve lembrar, além das licbes de Historia quiinta a sua obra, tanto em sua
apresentacdo na forma de breviario como em seelmmtreligioso e moralista, ela foi
concebida quase que como um manual de urbaniddel&®@as maneiras dedicado a sua
filha.

Como também ja se viu, embora o projeto de nagdpopto pelo liberalismo
previsse a secularizagdo da sociedade, isso ndnficaga retirar o poder e a
importancia da Igreja, nem abdicar dos principelfgiosos que davam suporte aos
morais. Estes seguiram como uma das grandes peegieg dos idedlogos da
educacao. Gabino Barreda, por exemplo, tal e cauargestre francés, considerava o
amor, o altruismo e os sentimentos sociais 0s ipiox basicos da moralidade, e
embora o estado ndo devesse intervir nas crenggesas do povo deveria fazé-lo em
sua educacdo moral. E nos estados que se quer@s, lantre todas as disciplinas dos
projetos educativos poucas se prestavam melhoigsarao que a Histéria.

Dai que Marroqui ja comecasse alertando a filbaesas vantagens de conhecer
a Historia, mas ndo por outra coisa sendo parataal@ar‘do circulo vicioso das
frivolidades”, que se ndo eram exclusivas das metheram nelas mais frequentes.
“Nao despreza seu estudo, a ti mesma te dard praliea Marroqui a sua filha-, o
apreendido é um ornamento superior a muitos oufewa: tua conversacdo variada,
amena e agradavel’. Se bem que, ato seguido, @ielavde alerta-la sobre o efeito
negativo que poderia ter o conhecimento quandoxeesso e mal usado. Conhecer em
excesso era um “vicio” que acometia especialmestemalheres, pelo que era
necessario evitd-lo a todo custo, por isso recomend“Foge da afetacdo e do
pedantismo, defeitos em que incorrem com frequéraga pessoas instruidas,

principalmente as de teu sexo, entre as quais@ aji@rece com maior deformidade”:

Guarda em tua memoria as matérias que aprendés, &sriraze a lingua sendo
qguando seja necessario, mas tu, nem procura goaasim de forma fingida a
evita, que ambos extremos sdo viciosos, e o deditdédio se encontra no
exercicio espontaneo do que te seja natural. Bnteetmenina, distrai-te com o
gue for novidade nos fatos, quando tua idade avaola a |é-los atentamente,

medita em minhas palavras como se de meus labessém said®’

33 MARROQUI, José Marid,a Llorona. Cuento histérico mexicanap. cit. p. 4.



233

Antes de tudo, o bom pai queria que a filha fossteénada pelas amigas e
benquista na sociedade, o que ja seria suficiesuta fadocar os dissabores” de sua
vida, cuja velhice e incobmodos poderiam ser amdopiapelas suas saborosas
conversacoes.

E por ai vai a histdria de Marroqui que, como sai® ressuscitou La Malinche
e a transformou em Llorona para ensinar bons madas filha, como cidada e como
mulher honesta e cristd. Como se deve lembrar, glarda Malinche penava como
chorona por carregar uma dupla culpa, a traicugevo e a contravencao a moral e
aos bons costumes; por ter sido a amante publicandBomem, ndo importando que
ele tivesse sido um grande senhor e conquistadonoGambém se ha de lembrar na
histéria de Elvira, a espanhola, tornada castetfuala outro grande senhor, nem por
isso o pai deixou de morrer de tristeza nem elentteuquecer de remorso, passando por
tal motivo a chorar eternamente no poco.

Viver com um homem as margens das sagradas léggaja era o pior destino
para uma mulher e a pior desgraca que poderiaemné um pai de familia. Era a
desonra geral, pelo menos no México assim era @pteg certamente que como uma
férmula compensatoria pelo fato de prevalecerersatéedade as unides consensuais,
principalmente entre as classes menos favoredidre outras causas, o fendmeno era
atribuido ao alto custo dos casamentos forifiais

De forma que para estruturar didaticamente suarl@stMarroqui também se
valeu do método comparativo, com modelos negatsogositivos. Convocou La
Malinche, como antimodelo da princesa Papantzim tmnmosa matrona, que ainda
gue também de origem indigena era, de “nobre es@rmodelo de virtudes civis e
cristas”.

Pois, como também se ha de lembrar, Papantziisgésda ajudar a pobre alma
em pena, a quem durante sete noites consecutivasrpu e achou na Praca Maior,
ainda que “sem menoscabo de sua honra”, escutandogaciéncia. E assim, ja na
segunda noite inteirou-se ela e o leitor da higtda La Malinche, de como tinha sido
uma menina pura e inocente; de seu rapto, perpet@u a conivéncia de sua propria
mae; e de como nunca Ihe guardou rancor, tendodag®o ao reencontra-la, quando ja
era a poderosa companheira de Cortés. “Porqueute@iap a ligdo- num coragdo nobre
e bem nascido ndo devem ter abrigo tdo vis papgm@sgue o filho que se preze de ser

34 Ver: ARROM, Silvia MarinaLas mujeres de la ciudad de Méxiop. cit. especialmente o capitulo
3 sobre padrdes demograficos para o matrimonialpp-147.
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bom deve sempre amar a seus pais”; deve respeithgerdoa-los apesar de suas faltas,

pois “deve-lhes a vida que vive, que é a baseentssle toda a humana felicidatfg”
Movida pela caridade e pelo desejo de saber ro@i® | conquista, pela boca

de sua principal protagonista, jA que ela mesmaatimorrido antes desse

acontecimento, a princesa voltou na noite seguiptés, como dizia o autor, “a
caridade, primeiro mével de Papantzin, ndo se apaohsalutar desejo (da mulher) de
se instruir e aprender, (pois), quem seria taolamde e tdo vergonhosamente negligente
que desdenhasse o conhecimento da histéria patria?

E j& que tanto se tem falado em discurso de alatei Marroqui também assim
o entendia, ainda que o chamasse de “exemplo”ggdda obrigagéo”, responsabilidade
nao apenas das pessoas importantes da sociedaglgrim@apalmente dos pais, que
deviam fazé-lo extensivo a filhos e subordinadoasm@ pretexto de aliviar-lhe um
pouco “0 peso de sua pena’, fez La Malinche invacpgerddo de Deus, ainda que o
pecado dela e de Cortés fosse ainda mais grave geequalquer outro mortal, haja
vista que a proépria nobreza dos dois os obrigadaranelhor exemplo que o0s outros.
Recebeu como resposta da princesa que, realmeategesea sua obrigacdo, como

também maior era sua culpa por ter faltado a ela:

O escandalo agrava a culpa, e é verdade que asapEmsstituida de autoridade,
para ser devidamente respeitada, tem que obseanavida exemplar; mas essa
sagrada obrigagdo incumbe igualmente ao pai e @ quie devem ser um

limpido espelho onde se olhem os filhos e os csadosendo uma mesma
obrigacdo, € uma mesma culpa de se faltar a gdaj®,vos haveis faltado. Nao

tendes outro meio de obter o perddo que arrepend&f-

E no referente a licbes morais, os escandalos diriai sempre foram
especialmente didaticos, porque apresentavam ‘@grips erros dos homens”. Um
exemplo era a “bela e iniqua Helena, roubada pefetario Paris”, de forma que era
necessario esclarecer que tais fatos, por maisi@sosos que pudessem parecer, ndo
eram produto da imaginacao dos poetas, eles pemergchistoria. E novamente, nada

melhor do que a histdria para ensinar sobre ogggeque ameagcavam 0S que caiam na

35 MARROQUI, José Maria. op. cit. p. 27.
3% 1dem. p. 66.
%7 1dem. p. 81
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tentacdo e na soberba de se pensarem capazes desisar. A coitada de La Malinche
sucumbiu por ter superestimando suas forgas.

Ela tinha pensado que se apartando do amor poodmndconquistador estaria
livre das fatais consequéncias por ter caido erta¢&no, mas ndo contou com a
ingratiddo dele, que haveria de lamentar pelo rdstseus dias. Se bem que isso era
previsivel, até inevitdvel, em se tratando de nmehieem virtude da fragilidade prépria
de seu sexo, e para as que, como ela, se entregayaatdentemente a algum homem.

Assim, lastimava-se:

Ele mesmo castigou-me, (...) nobre era eu, se palupeeria, e depois de vilvo
poderia ter-me tomado por esposa, mas ndo quigseodhecendo talvez a
sinceridade de meus afetos esqueceu-me; 0 homemrguigou um impeério e

submeteu sua nobreza, suas artes e ciéncias, cdotren satisfacdo para sua
vaidade e sua ambic&o no tenro e sincero amor denwriher nobre, mas sem

corte’®®

Mais didatico impossivel. O proprio objeto da teéta era o instrumento do
castigo. “A tentacdo -ensinava o autor-, era urfigeee temivel inimigo, contra quem
nunca deve tentar lutar uma mulher prudente, sequéer se ver vencida, antes bem
deve fugir dela com rapidez”. Ao mesmo tempo, haveentido do dever, que deveria
prevalecer sobre tudo. E na metafora que usavayer gcra como uma ponte longa e
plana, porém estreita, que se estendia sobre udalozo rio que se interpunha entre os
homens e a salvacdo. Quem nele cai é arrebataale fuels aguas turbulentas, ficando
para sempre perdido se ndo encontra alguma esgadargsgate.

Esse tinha sido o risco corrido pela Malinche, sueumbiu a tentacdo mas foi
salva pela tabua de salvacdo do arrependimento. dglamente ante o sedutor, a
guem entregou sua honra e por quem se tornou @dlara. Patria e familia eram as
duas Unicas e grandes lealdades ante as quaisadeagrqualquer ser humano. Mas
nem tudo estava perdido para ela nem, pelo visi@ p autor; ainda ficava a justica
divina que a resgataria com “a suavidade de suaricisdia’, apos trés séculos de
penar como Llorona. “Trés séculos teras que pdimdra-dito o anjo-, quando tenham

concluido Deus te chamara”.

38 |dem. p. 88
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Assim, durante esse tempo e para “lavar sua manaharra que ela tinha traido
negaria ao seu corpo o asilo que oferece a todosodsis, ficando depositada no seio
das aguas, de onde somente poderia sair duranteites para percorrer a cidade,
repetindo em sua memoéria todos os fatos da comguiggando com suas lagrimas
aqueles lugares em que com maior quantidade dewramo sangue de seus irmaos”. O
resto ja sabemos, ap6s o sétimo dia 0 anjo novanagareceu para anunciar as duas
mulheres, e ao leitor, 0 merecido descanso.

Quanto ao autor, a licdo fora aplicada. Tinha cusiopseu sagrado dever
paterno de alertar sua filha sobre os perigos dadmusobre a tentacdo de saber

demasiado e pensar que poderia ir além do queagiidade permitia.

5.2.3 Garantir o leite dos filhos.

Mas seguindo com a educacdo e voltando a alimentag® era apenas na
formacao espiritual e moral das mulheres que devaamar. Como sabemos, a boa
formacdo dos futuros cidadaos, fisica e moral, nidipetambém de sua primeira
alimentacédo, motivo pelo qual era preciso ensisamaes a esse respeito, com um
ensino voltado para as coisas praticas, como aquelese transmitia nos calendarios.
Contudo, este conhecimento também deveria estaradagpono saber cientifico,
principalmente em se tratando de um alimento qoeerd preparado nas cozinhas, mas
inerente a maternidade. E, de todos os alimentas ag mulheres pudessem
proporcionar, o leite materno era, de longe, o nmaportante, ja que sua qualidade
estava em relacdo direta com o bom ou mau caraten@k, e seus efeitos eram
determinantes para o futuro cidadao.

Pelo menos era isso que se ensinava hum dos nudeeresista cientifica que,
como tantas outras, via como sua obrigacao pni@itdeducacdo feminina. Por isso era
de extrema importancia que as mulheres conhecdsseno produto que emanava de
suas entranhas, e sobre o qual existiam muitaslicesy mas poucos conhecimentos
cientificos®.

“O leite da mée é um suco branco, suculento, paglogpoela natureza nos peitos
das fémeas para alimentar seus filhos (...). @ Bais mulheres guarda sempre relacéo
com seu temperamento”. Ensinava-se que se as reslf@ssem “fortes, resistentes e

frescas”, isto redundaria em beneficio para silussf “As criangas de semelhantes

39 Higiene de la leche. IiRevista Cientifica Literaria de Méxicop. cit. Num. 14. pp. 423. Tomo .
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amas-de-leite estardo bem alimentadas”; mas sedas fuassem preguicosas, fracas e
tivessem ma digestdo, seriam as criancas as dtexiam as consequéncias, pois
“ressentir-se-ia seu incremento”. Por isso, felieemm “os filhos de mulheres sadias,
observantes de um regime de vida adequado a seaslog®s gravidas ou
amamentandd®.

Se bem que quanto a isso o futuro do México egjavantido, ja que as maes
mexicanas, dizia a revista, “sdo maes tenras dames em sua ternura”’, num bordao
que pretendia resumir a idealizacdo da maternidadgicana a partir de suas
representantes das classes mais favorecidas. @&ntreseraveis do pais quem sabe a
ternura ndo poderia substituir a auséncia de edoade uma boa alimentagéao?

E tal parece que qualquer letrado, qualquer escpteeta, jornalista, sentia-se
obrigado e autorizado a opinar e tratar da educalg@ mulheres, vistas como
patrimdnio social e, portanto, controlaveis em sde aspectos. No caso da medicina,
diz uma historiadora brasileifd, o saber cientifico tracou toda uma cartografia
feminina que desenhou o mapa da mulher em suagéande méae, com todo o pudor
exigido pelos tempos e crencas religiosas, mas @mbom todo o incbmodo e
desconcerto que provocam 0s mistérios da natureza.

Como objetos de estudo, as fun¢des inerentes dseraalcomo geradoras de
vida foram freqlientemente descritas e analisadatelmnos supostamente cientificos,
em relacdo direta e comparativa as funcbes similalesempenhadas por outros

espécimes da fauna.

O leite das mulheres e das fémeas dos animaisradqualidades diferentes
segundo os alimentos de que se sustentam. (..3 @uther e do asno tém
menos consisténcia que o da cabra (...) ja o deitemulheres guarda sempre

relac&o com seu temperamémto

De forma inequivoca, 0 corpo, a natureza e asoksmifemininas eram
considerados campos de estudo como responsaveigrgue pela sobrevivéncia e
integridade da espécie humana. “Hoffman reputaite tas mulheres bem cuidadas

como superior em benesses aos de todos 0s espémiinesis”, ensinava a mesma

390 1dem. p. 425.

%1 PRIORE, Mary delAo Sul do CorpoCondicdo feminina, maternidade e mentalidade8rasil
Coldnia. Rio de Janeiro: José Olympio, 1993. Eseginte os trés capitulos da segunda parte. pp. 43-
117.

392 Higiene de la leche. op. cit. p. 424.
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revista. Por isso a sociedade devia ocupar-se ddilem e controle das paixdes
femininas, que afetavam igualmente os aspectosisnera constituicdo fisica delas e
dos cidadaos. As paixdes afetavam vivamente oibgailmental e o corpo, produzindo
ao mesmo tempo violéncia ou bem estar. E se eslaraque ndo eram exclusivas das
mulheres, nelas os efeitos eram maiores e maislaunas, ja que os podiam transmitir

as futuras geracgOes através do leite.

Comuns sao as paixdes a ambos 0s sexos, mas ayesldio mais sensiveis a
elas e as possuem mais vivas que os homens, pefaitm da naturezgue
Ihes é natural (...). As paixdes da alma que demamicronicas destroem
o quilo, o empobrecem (...). As doencas hered#&& comunicam as
criangcas com o leite (...). Os meninos saem segandonstituicdo da

mae*

Assim, em todos 0s aspectos e por todas as fremt&culo XIX confirmou o
direito ao controle das mulheres como tarefa prilabida sociedade e para a propria
sobrevivéncia da espécie. E confirmou o privadoa@orespaco idoneo para isso e para
elas, ali instaladas com o aval das normas juddealos conhecimentos meédico-
cientificos, erigidos no tribunal supremo de reguta (in)justica social. Quando a lei,
0s costumes, e a moral ou a religido nédo bastasamla restava a ciéncia para

diagnosticar a anormalidade ou para sancionartaralalade” das normas.

5.2.4 A mulher “legal”.

Tudo isto pode parecer paradoxal, considerando-geanco feminino e suas
graduais conquistas no ambito publico do trabadim,campos antes impensados ou
improprios para elas, por exclusivos dos homensnt@o, e aliada a isso, a
preocupacgédo pela regulamentacdo desses avancosesi@Emnmgual, tanto nas esferas
juridicas como administrativas. No aspecto juridickei, ou, mais especificamente, as
representacdes que se criavam ao amparo da I&étanmpode ser um marco importante
para encontrar as mulheres. Nelas o fator sexugbreeperpassou as normas legais em
todos os aspectos da vida social, sancionando @mesentacdes construidas para
homens e mulheres a partir de seu sexo. Era ewidpre todas as épocas tinham

393 |dem. p. 425.
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conhecido “mulheres varonis e homens efeminados,o@da sexo tem suas ocupacdes
determinadas pela sua prépria naturéza”

Ao contrario da educacdo feminina, poucas publes¢populares ou nao
especializadas se ocuparam da condicao juridicaultaer, provavelmente porque nao
tinham muito que informar ou a quem fazé-lo. Coraareesmas publicacdes sobre a
educacao deixavam perceber, aos homens néao irtesesstema da definicdo da
mulher pela a situacao legal que se lhes destimagaglas porque ndo o entenderiam,
menos aptas suas “cabecinhas” para os aridos esdagais. Como bem diz Arrém
a nado ser nos manuais juridicos, geralmente puldgcaa cidade do México, o tema
nao provocou maiores comentarios nos periddicosiflgtas ou folhetins que
circulavam na capital, de onde se pode concluirdifi@lmente o fizeram no interior. E
mesmo naqueles, dificiimente mereceram mais do wue paragrafo ou alguns
comentéarios paralelos, uma vez que, como dizia @hesd no que respeitava as
mulheres, a legislacdo deveria permanecer intagia,vez que 0s costumes mexicanos
ja outorgavam a elas um papel honroso e até preeeima constituicao familf&P .

Para as mulheres a forca dos costumes era maigedsufjciente, ainda que as
vezes fosse mais severa do que a propria lei.AAaven, a comparagao entre a situacao
legal das mulheres mexicanas e a das inglesas outdes sistemas legais, sendo esta
considerada favoravel as primeiras por ainda vieseb o direito de modelo espanhol,
teria contribuido em parte para evitar um questimr@o mais profundo sobre sua
situacao juridica no México do século XIX. Até aompulgacdo do Caodigo Civil
mexicano em 1870, no pais ainda vigorava o compal ldo direito colonial, calcado no
espanhol e mais favoravel as mulheres que o desop#ises, pelo que a situagéo legal
das espanholas se podia aplicar também a das masica

Para os propagandistas da idéia da melhor situlegid das mexicanas em
relacdo a de outras, propagandistas estes queesae ds idedlogos da educacao, como
0 jA& mencionado Fernandez de Lizardi, a idedlogu#igps como EI Nigromante,
também um dos mais ardentes defensores da edueagi#@a, a comparacao negativa
mais freqliente era com a das orientais. O mau dreipiam, vinha do oriente, onde

as mulheres seguiam sendo escravas do marido geggage da familia. “O oriente,

394 CALENDARIO de las Sefioritas Mexicanas para 18®fopiedad de Segura Editor. México:
Imprenta Literaria, 1867, p. 39.

395 ARROM, Silvia Marina. op. cit. Especialmente gitalo 2, “Situacion legal”, pp. 70-123.

39 “Discurso sobre el derecho con algunas obsemmasi@cerca de las reformas que deben hacerse a
nuestra legislacion”. Apud ARROM, Silvia Maring.cit. p. 104.
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berco do género humano e da sociedade, deu o exeaplpressdo do sexo deébil, e tal
sistema fincou tao fortes raizes que ele permanatteravel através de tantos séculos e
tantas revolugdes.>.

E, como sempre, voltavam a historia para buscanfarmacdo com que
tentavam convencer as leitoras sobre as vantaggas lde que desfrutavam: “menos
injustos foram os povos da Grécia e Roma, e se efgs a mulher ndo esteve de tudo
emancipada, sua sorte, contudo, foi bem mais arfiénkflas, que ndo se pensasse que
a igualdade total era a forma ideal para elasygr@o faltava quem quisesse a ordem
imposta pela préopria natureza. Direitos sim, “p&® muchos”, nem todos, pois
“emancipada a mulher, néo falta quem pretenda atimem todos os direitos politicos,
e deseje vé-la sentada no estrado do jurisconsultta cadeira do ministro, ou talvez
comandando exércitos e ganhando batalhas. Contddog¢ para isso para o que foi
formada®®°.

Antes de tudo estava a familia, como insistiam efarinar aos leitores os
manuais, que lhes explicavam também a etimologipadavra, derivada de outra do
latim que significava “escravo”. Assim, se a fam#ira agora a unidao do pai, da mae e
dos filhos, devia-se concluir que houve um tempogem a esposa e os filhos eram
propriedade do pai, que tinha sobre eles direitoidie e de morte. Entretanto, muito se
tinha avancado desde aqueles tempos em que tal @oigria. A mesma Roma deveu
sua grandeza as virtudes que se desenvolveranmicaaadamilia. La, a mae e os filhos
se tinham transformado em “pessoas”, com a digeidadireitos que isso implicava.
“A familia, e ndo o individuo é a verdadeira uniglasbcial, pois as sociedades
civilizadas se compdem de familias e ndo de inds#°. Portanto, a defesa da
necessidade do controle dos individuos, se naosonmeontrole, deveria comecgar no
ambito familiar.

Essa valorizagdo da instituicdo familiar seria utaa chaves para se entender
gue num determinado momento se tenha tentado antasgmulheres maior autoridade,
especialmente sobre os filhos e na auséncia doDeaitro de tal l6gica, a mulher
deveria gozar de toda a autoridade necessariajgésg encontrava unida ao marido

para o governo doméstico. A familia, portanto,afascola de todas as virtudes. O pai

397 CALENDARIO para las Sefioritas Mexicanas para 18f7 cit. p. 35.

3% 1dem. p. 37.

39 1dem. p. 39.

400 QUINTERO, Gregorio Torres. Moral Practica. Cursap&ior. In:La Educacién contemporanea
Organo de la Seccion de Instruccion y BenefiBioklicos. N° 2. Diciembre de 1895. p. 21. Tomo |.
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amoroso, o esposo fiel, o filho obediente, seréasgsempre homens honestos e, por
conseguinte, membros Uteis para a sociedade, poigtades domésticas tém que se
refletir na sociedadé®"

Em termos gerais, as leis desenvolvidas para asemasl foram mais protetoras
ou controladoras do que concessoras de igualdagietdD por exemplo, foi vedado as
mexicanas desde a primeira Constituicdo do paisl&M, que, contudo, concedia a
cidadania a todos os mexicanos, independentementsua situacdo econdmica ou
alfabetizacdo. As mulheres somente obtiveram atalide votar no final da década de
1950; entretanto, houve quem defendesse seu da@ioifragio ja no século XIX. Esse
foi o caso de Genaro Garcia que, por volta de 188fendia que nada impedia as
mulheres o exercicio do voto, pois tecnicamente &lam perfeitamente aptas para isso.
Os contrarios a essa idéia argumentavam que issdesnecessario, ja que a mulher
estava bem representada pelo voto masculino dgpaesis ou maridos.

A mesma Silvia Marina Arrom informa que no séculkxX>a controvérsia sobre
os direitos femininos ficou resumida a algumas peuguestdes, ja que, no geral, 0s
mexicanos aceitavam como perfeitamente valida b das mulheres dentro da
“ordem social” vigente. E era precisamente essa&mordocial o que impedia, por
exemplo, ampliarem-se os direitos das mulheresdeasacujas limitagbes alguns
juristas consideravam injustas. Provavelmente ums glestbes que gerou maior
polémica foi a relacionada com os direitos da madguem alguns tentaram dar maior
autoridade sobre os filhos, especialmente na aigséno pai. Alguns juristas
consideravam injustas as leis que negavam as valda®ito ao patrio poder sobre os
filhos, se bem que os codigos nunca explicitassemr@zoados sobre tais limitagdes.
Noticias disso sdo encontradas em manuais e “aasies filoséficas” como os ja
mencionados.

Mas, certamente, essas posi¢Oes favoraveis j4 epaoitado do crescente
prestigio da maternidade, agora incorporada a éuaigéca, assim como do aumento da
confianca na capacidade das mulheres na admirdietrdg lar e no governo das
questbes domésticas e familiares. O mesmo auman&sponsabilidade materna sobre
a educacao dos filhos também contribuia, contudoairia ndo se mostrava muito
disposta a conceder-lhes tal autoridade, pelo mengaanto o marido fosse vivo. A
ele, e somente a ele, deveria seguir correspondamtoexclusividade o patrio poder

401 |dem. p. 23.
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sobre os filhos. Mas, na realidade, o que se piieteao tentar dar maior autoridade as
mulheres era 0 melhor desempenho de suas func@isnde de casa e maes, uma vez
que “era a maternidade e ndo a condicdo de mulligregustificava a concesséo as
mulheres da autoridade sobre as criari¢as”

Contudo, e caso esta |Ihes fosse concedida, espreitaperigo de que tal
autoridade |hes gerasse maior autonomia pessoalueo colocaria em perigo a
estabilidade da familia, unidade social fundamenpalo que, definitivamente, a
autoridade final deveria ser sempre do marido. Defsma, as antigas e
discriminatorias leis sobre as mulheres continuavagorando no século XIX, numa
visdo de mundo profundamente arraigada que lins&wiamente o alcance da possivel
reforma legal, sugerindo que as opinides demoesitigualitarias e favoraveis as

mulheres na realidade nao fossem muito profufidias

5.2.5 Conselhos de um bom pai a seu filho

Ainda que ja se deixassem ouvir algumas vozes ggegvam por mudancgas no
referente a tolerancia com que se aceitavam algiosscriminosos, quando praticados
pelos homens, como o0 assassinato da esposa ipdfielexemplo, com relacdo as
mulheres a for¢ga dos costumes continuava incidomo todo o peso como se fosse da
lei, sendo estimulada em alto e bom tom em pubfieta propria imprensa. Exemplo
disso € um texto assinado por Alexandre Dumas Fitaduzido e publicado em 1873
por El Federalista, com o titulo “Mata-a!”, no quahutor dizia ao leitor como agiria se
tivesse que aconselhar um filho.

E o que aconselharia, dizia, seria algo que queloagistrado assentaria nos
autos sempre que tivesse que julgar uma luta cstdeegsem em jogo o masculino e o
feminino. Era evidentemente que a primeira coigéa sgue a mulher nasceu para
companheira do homem, como mediadora e auxili@rdade sublime” que estava na
base da sociedade. Entretanto, era bem conhectdoogusete mil anos de existéncia do
género humano, nem a familia nem a educacéo tirt@reeguido mudar as mas
tendéncias “congénitas” da mulher, questbes coquais teria que saber lidar qualquer
leitor masculino que pensasse minimamente.

Portanto, ensinaria a seu filho a conduzir sua e@m sabedoria e de forma que
soubesse proceder com sua mulher, sempre fazetwlogaeender que a vida era muito

402 Cf. ARROM, Silvia Marina. op. cit. p. 110.
403 |dem. p. 121.
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simples e a morte muito facil. Mostraria a ele astagens do casamento e de ser com
sua mulher tao irrepreensivel quanto quisesse lgue fosse, para ndo afligi-la, mas
também para ndo |he dar qualquer motivo de esdissim, deveria inicia-la no
“destino humano do homem”, a fim de que, caso bkgasse a morrer antes, ela
conseguisse formar os filhos sem cair em maos diguger um.

Enfim, se estava ele entre 0s que o sabiam, depsria-lo, juntando os trés
lados do triangulo: Deus, o Homem e a Mulher. Mses, apesar de todas suas
precaucdes, seus conhecimentos das coisas e dendioohegara ele a associar sua
vida a uma criatura indigna dele; se apés tentav@mmfazer dela uma boa esposa, de
salva-la pela maternidade, “essa redencéo terreeisau sexo”; se, contudo, ela néo lhe
guisesse escutar como esposo, como pai ou comm;aseigiada conseguisse impedir
que desonrasse seu nome; se 0 detivesse a acaa; divise a lei que se tem dado o
direito de unir pelo casamento ndo o tivesse pasatd-lo, devia declarar-se ele juiz e
executor de tal criatura e mata-la. Pois, dizi@am Ipai, “essa ndo é a mulher. Isso néo é

mulher, ndo esta na concei¢do divina, € puramenteall € a mulher de Caim, Mata-
al04

5.3.6 Mais licoes de La Llorona.

O século XIX viu 0 nascimento do feminismo, dizchklle Perrot, em sua obra
ja citada, mas, e por isso mesmo, a reacdo catidmbém foi maior, representada
entre outras coisas pelo reforco do ideal mateendbméstico, que tinha a Virgem
Maria e sua Sagrada Familia como paradigmas. Et@rnda, e ao mesmo tempo, a
questdo da honra, definida ou reduzida nas mullemeservacdo de sua integridade
sexual e reputacao de virtude. Como ja vimos amat®bas pertenciam ao ambito do
privado, da familia, s6 que agora acontecia corarogissao no publico, da nacéo e da
cidadania. Por tal motivo, todo mundo parecia saeticom direito de se ocupar da
honra feminina, que dependia mais da reputacadriele do que da virtude em si. Nao
era suficiente uma mulher ser honesta; deveriacparngonesta, ja que virtude sem
honra de nada valia.

E contra a virtude e a honra atuavam constantensg@ntes externos, como as
mas linguas, a tentacdo, a seducéo e o raptojrestesive, as vezes uma tatica forcada
para conseguir a realizacdo de algum casamentedjadi® pelas familias. A seducdao,

404 DUMAS (Hijo), A. jMatala!. In:El Federalista op. cit. Domingo 28 de Setembro de 1873. Tomo Il
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ao contrario, ndo parecia ter a mesma intencaaacal resultando mais da indole
pessoal de cada homem; da vaidade; da satisfatig@;ie da auto-afirmacdo de sua
virilidade. Caracterizava-se como “o interesse amém por adquirir os favores de uma
mulher solteira, com especial interesse de que fasgem, e que uma vez consumada
estragava a honra da donzela e de seu futuro m#fido

E de novo La Llorona aparecia como recurso pa&rdaalas mulheres contra esse
perigo. SO que agora era oferecida na forma de Mew€ia modelo nacional, com a
mensagem igualmente ameacadora da antiga “corsagailar (a voz do povo nédo é a
voz de Deus?). “La Llorona” de Riva Palacio e deaPestava precedida por um pedido
de desculpas dos autores, que entenderiam a ifidaetki do leitor ao conhecé-la, por
tratar-se de uma historia popular. O cientificisd@época assim o pedia, obrigando a
certo ceticismo, mais formal do que real, mas deside pelo proprio interesse que

demonstravam ao escolhé-la como tema:

E o leitor tenha paciéncia
Que esta de fé perdoado
Pois basta que se divirta

Ainda que o declare falso...

A histéria da infeliz Luisa e de seus amores coon DNufio de Montes Claros
servia perfeitamente como uma boa licdo, ja nd® m@no antimodelo da lealdade a
patria, mas em funcdo de uma pedagogia amedroatgdervisava a mulher do lar, da
familia, que afinal de contas também era da nddas.a idéia agora era ensinar a elas
dede a infancia, e da forma mais didaticamentestemdora, o0 que poderia |hes
acontecer se prestassem atencao as mentiras donsentpre bem mais daninhas com

as mulheres:

Como popular conselho,
por mais de duzentos anos
referido com mistério
e escutado com espanto,
a historia de La Llorona

por tradi¢cdo tem passado

405 Cf. CARNER, Fracoise. Estereotipos femeninosleigéo XIX. In: ESCANDON, Carmen Ramos et
al. Presenciay Transparencia. op. cit. p. 98.
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de pais a filhos
E de proprios a estranhos...
(...)

Os curiosos o narraram,
todos estavam conformes
em concordar que soados

na catedral meia noite
desde o mais distante bairro
da cidade percorria...
(...)

Uma mulher misteriosa
vestida sempre de branco;
uma alma em pena sujeita
por seus enormes pecados

a seguir neste mundo

vertendo a gritos seu pranto...

As mulheres, é bom lembrar, sempre foram mais isaye os homens e mais
afeitas as paixdes, por isso era importante prevgue se entregassem a ambos,
distribuindo favores e sacrificando honras pesseafamiliares. No caso de Luisa,

jovem, pobre e desavisada, ndo podia dar em coisa:c

Desde que o México soube
que de um amor ignorado,
cedendo sem duvida alguma

a impulso terrivel e magico,

A bela Luisa uma noite
desapareceu de seu bairro.
Mas o0 que ninguém nunca soube
e descobrir aqui vamos,
€ que o tempo todo descobre

e ele pds o mistério em claro...

E o que o tempo e a lenda descobriram foi quealtitha fugido com seu
galante sedutor, indo morar com ele numa pequeswraam bairro da periferia, como

competia a uma amante clandestina. Ali, pensavas) @taria oculto seu pecado, os
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pecadores protegidos da opinido publica. E alf@lende trés vezes mas, como sempre
acontece nesses casos, junto com sua virtude tarebdoi sua beleza, e com ela o

interesse do amante:

Pouco a pouco sem que Luisa
desse motivo para tal cambio,
sem que tampouco don Nufio
lograr pudesse explici-lo
foi-se tornando em desvio
de tal sorte que até o habito
de vé-la todos os dias

foi perdendo e deixando ....

E para encurtar a licdo, que os poetas alongamamnvagsias paginas, Luisa foi
abandonada, e o resto ja se sabe. Por despeiwsespero, ou pelas duas coisas juntas,
matou os filhos quando descobriu que o amante astavcasando com outra. Foi
executada em praca publica pela justica terresandenada pela divina a vagar como
chorona. Se bem gque, e se serve de algum consolianoe também néo ficou impune:

E fama que aquela tarde
levaram ao campo-santo
seguido de grande cortejo
entre responsos e cantos
0s restos do ja famoso
Don Nufio de Montes Claros.
E agregam que desde entdo
nas noites tem-se escutado

o grito de La Llorona
que é Luisa e anda penando
sem achar para sua alma
um momento de descanso,
como castigo a sua culpa

ja fazem trezentos arf@s

4% RIVA PALACIO, Vicente; PEZA, Juan de Dios. La ktma. In: -------- JESSR——. Tradiciones y
Leyendas mexicanasléxico, DF: Libreria General, 1922. pp. 123-144.
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Como se pode ver, a histéria de Luisa reunia betena de Medéia com a
histéria da Malinche, por ambas terem sido abartimapos terem servido a seus
homens. Por tal motivo era importante ambientaristofia sempre nos primeiros
tempos da colbnia, quando, segundo a “lenda netgatonquista, o uso e abuso de
mulheres nativas, por parte dos conquistadoreslfm comum. E as lendas, € bom
lembrar, ainda que fantasticas ou muito antigass&mpre que passar veracidade para
conseguir maior impacto e efeito didatico. Istoobéém datando-se e situando-se as
histérias em tempos mais ou menos precisos e wigdeatificaveis. E evidente que tais
historias, ainda que freqientemente envolvesserherad, ndo se dirigiam unicamente
as criancas do sexo feminino, visando também aoénoe que aprendiam, assim e de

pequenos, 0s esteredtipos com que se represersavautn-apresentava o “belo sexo”.

5.2.7 As leitoras.

E quando se fala em belo sexo e nos alvos fensnileotais discursos, € bom
explicitar de quem se falava. De que mulheres @ paiem falavam os inumeros
escritores, poetas, jornalistas, historiadores, ico8de legisladores masculinos que
recheavam paginas e mais paginas de livros, jomaevistas literarias e cientificas,
com suas producdes poéticas, reflexivas ou filoaéfiE evidente que no México eles
falavam de e para as mulheres brancas e leitorasegentes quase sempre das
camadas médias e altas da sociedade com maiopacessicacido, e a partir das quais
se esperava obter os modelos que iriam homogeneizaormatizar a populacéo
feminina do pais, alids bastante heterogéneaggtuttural e socialmente.

Das mulheres do povo falava-se eventualmente, emosteque pretendiam
retrata-las de forma real, mas que inevitavelmergeorregavam para os clichés
literarios. Esse era o0 caso, pensamos, da literaeicostumes ou “costumbrista”, outro
resultado da nacionalizag&o cultural. “Os Mexicapiosados por eles Mesmos”, textos
reproduzidos em publicagdes populares como os caiu® calendarios, bem mais
accessiveis ao bolso do cidaddo médio, apresentansarcolecdo de “tipos” do povo
que tentava retrata-lo de forma supostamente tag@tl) moral como socialmente, mas

que as vezes mais pareciam cartilhas de como asanes deveriam ser:

“La Estanquillera”
Eis aqui um tipo verdadeiramente nacional! A vedadle charutos e cigarros

a granel, e de outros artigos que produzem lucio ektancos, € filha do
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monopdlio; a temos visto esgotar-se e degeneraa $iblerdade do tabaco: seu
alimento Ihe chega de Orizaba. (...). A verdadégstanquillera” deve ser

jovem, formosa e decente; com sua juventude colaquisargo que ocupa, com
sua formosura aumenta o nimero de clientes; eé&ndiecde seu ber¢co é uma

garantia de que ndo se ocupara em nenhuma owtfa¥ar

A tipologia popular feminina também incluia e falade e para as mulheres da
provincia, as vezes em histérias, metaforas ouldabque pretendiam retrata-las
moralmente. Em seus “tipos feminis”, como as chansguém, a mulher adultera, por
exemplo, era apresentada por meio da histéria dejowmem, provinciana, casada com
um homem rico, mas que se entregou a um oficialcés para escapar da pobreza

causada pela ruina do marido. Arrematava com Hvefanensagem:

Esta é sua historia, querido leitor, (...). O dirheue se adquire em troca da
honra é amaldicoado por Deus e pelos homens, senfode desfrutar, pois € o
verme roedor da consciéncia que o corréi. Desgeagadulher que esquece de
seus deveres e falta com a fidelidade ao mariddd, vtal vezes maldito é o

marido que causa a prostituicdo de sua esfbsal

Mas, voltando ao publico leitor que tinha acess® racursos editoriais através
dos quais se pretendia levar educacdo ao povo,-ggodizer que o alto indice de
analfabetismo, que, alias, ndo incidia exclusivameras mulheres, pressupunha uma
imprensa, uma producdo editorial, e um publico gondor proveniente das elites.
Eram poucos os que sabiam ler e muito menos ogspreviam, pelo que somente as
camadas mais altas, as Unicas com recursos fimasgera adquirir livros e educacéo,
tinham acesso a ambas as atividades. Os livros esans, 0 alto preco do papel e a
dificuldade no transporte tornavam os custos aditonltos, se bem que ndo se pode
subestimar a capacidade das camadas baixas de aceste produto.

Tanto nas cidades como nos vilarejos de proviexistia a pratica da leitura de
jornais, folhetos ou folhetins em voz alta, em r@ées organizadas para iSSo nos portais

defronte aos estabelecimentos comerciais, no antdestes ou nos depositos das lojas.

407 La Estanquillera. (Toma da obra Los mexicapistados por si mismos). IrCalendario de
las sefioritas mexicanas para el afio de 188Bpiedad de M. Murguia. México: Imprenta de M.
Murguia, 1858, p. 40.

408 ANDRADE, J. Silverio de. La Adultera. Tipos Feniles. In: El Federalista op. cit. Domingo 10
de Agosto de 1873, pp. 83-85. Tomo IV
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Nas capitais 0s mesmos jornais se encarregavamutheiar os locais e horarios onde
teriam lugar as leituras, geralmente em cafésarias ou barbearias. E tanto quanto o
costume de contar histérias nos serdes familiages, que se reuniam criancas,
criadagem e até vizinhos de casa, porta ou andeaa, quvi-las de algum anciéo, ou
ancia de “feliz memoaria”, o habito de ler em vaaahmbém foi bastante difundido no
século XIX. Com recursos como esses a imprensadioaz de penetrar até os mais
afastados cantos do pais, estendendo uma teidodle@agédo que nem o analfabetismo
conseguiu impedir.

Por outro lado, e no que respeita aos letradospodizia Agustin Yafez, o
jornalismo foi, ao lado da catedra, um dos campaais nmpropicios para o
desenvolvimento e maturagéo intelectual daquelessgriam mais tarde os mestres do
pensamento e das letras nacioffai€ se a imprensa politica em geral, a mitido satiri
se impunha como objetivo dessacralizar todo priacte autoridade, as revistas
dedicadas a familia e as mulheres tinham a fungdivaria, a de reforcar os modelos de
vida familiar e de conduta exemplar que existiasddea colbnia.

Se nunca se falou tanto em educar as mulherganitiém porque, certamente,
em nameros absolutos, o analfabetismo entre etasnaror. Mas, embora se falasse
muito em educacdo, e como ja foi possivel percedsta, nem sempre era pensada em
termos de alfabetizacdo ou de escola, existindtysive, quem se mostrasse resistente
ao acesso das mulheres a escola. Ainda nos pra@edtmstivos em que defendiam tal
direito, os autores cuidavam de enfatizar os aspegtie pudessem contribuir para
reforcar o papel domeéstico, fosse no teor dos aom@mtos ou nos horarios e locais
onde se deveriam ministrar as aulas. E para emek¥neez o tema da educagéo, em que
nao consideramos demais insistir, esta era vistamnente como mais um recurso para
tornar as mulheres mais eficientes e melhor eqagp@ara suas funcdes primordiais.
Isto fica perfeitamente claro no projeto de educafgininina proposto pela Real
Sociedad Bascongada ao Congresso Republicandadwstem Xalapa em 1824, visto
por algum apressado como um grande avanco na quds#realidade encerrava
armadilhas previsiveis e perceptiveis, se obsersadddeitura mais critica.

Ao longo do texto, e em seus diferentes artigogjeeno projeto era defendido, é
possivel verificar uma retérica discursiva queatratas mulheres no singular, e as via

como propriedade patriarcal e objetos passivossceqtiveis & educacdo” que era

409 Cf. MONASTERIO, José Ortiz. (Coord.); ROE, Maria Teresa Solérzano (Comp.). Uma
voz recuperada. In: RIVA PALACIO, VicentBeriodismo X. op. cit, pp. 14-17. 12 parte.
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oferecida como uma dadiva as “agraciadas”, sempgaiando fossem “decentes”,
mesmo que indigentes. Todo o projeto estava baseadtverdade inconcussa” da
igualdade das mulheres em relacdo aos homens, coqueose iniciavam as

argumentacdes que visavam a convencer a familis@iadade dos beneficios que
adviriam para todos, caso aquelas fossem incluiosiplanos educativos.

Especialmente interessante € o artigo VI, em guraiiria 0s pais sobre se nao
seria bem mais vantajoso para eles terem por cdmpare filhas mulheres educadas,
capazes de desempenhar as funcdes dos chefes fli@ f@nauséncia deles. E as
vantagens nao seriam unicamente no referente arpagdo da honra e dos valores
morais, mas em interesse dos negocios familiadespropriedade. Mulheres educadas,
“olhariam os interesses de sua casa com maior &igne evitariam que tanto elas
como seus lares e negoécios caissem em maos dehestrau sob o controle de
individuos com inten¢des criminosas.

Mas todo esse discurso, que fazia da educacéauedsopara todos ao males
sociais, pressupunha mulheres objeto, sem vontadigrigy sem capacidade para
administrar suas vidas e destinos, desamparadadp sgue somente 0s homens
publicos |hes poderiam proporcionar ajuda mediam®a legislacdo educacional.
Contudo, o mais interessante é que ao estabelsedeorarios noturnos como 0s mais
apropriados para 0s cursos femininos, € mesmo cimieoaveniéncia que isso poderia
representar para sua honra, estava-se pensandcemaigio prejudicar os lavores e
obrigacGes das mulheres durante o dia, com o0 gadreg@ia automaticamente que elas
nao eram tao passivas nem tao incapazes.

De fato, hoje mais do que nunca sabemos que, mesme&ducacdo e apesar da
tutela masculina, as mulheres sempre foram cap#zastodirecdo. Incompeténcia ndo
€ exclusividade feminina, como a competéncia nuac&i masculina; quando
necessario, as mulheres sempre empreenderamadarebnduzir suas vidas, familias

e negdcios com igual competéncia ou incompeténmaog homens.
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CAPITULO 6

O mexicano nao possui nenhum dos elementos
que compdem o verdadeiro cidadéo (...).
O servilismo deixou de ser doloroso para eles (...)
Mas a vida refugiou-se num retiro escuro,
escondido como um mistério: o coracdo da mulher.
Ela é a Gnica esperanca do porvir,
porque s6 ela pode reorganizar a familia
e lhe devolver algumas de suas virtudes.
Com todos seus vicios e suas ardentes paixdes,
no México, a mulher vale mais do que o homem,
ainda que consiga pouco e, seguramente,
nao realizara nadd®.

6.1 O olhar dos viajantes.

Apos a Independéncia, o afluxo de viajantes ao &texiaumentou
consideravelmente, mantendo-se assim de formancami. As vezes chegavam por
curto tempo, outras para ficar como imigrantes, seaspre movidos por algum motivo
importante, ainda que nem sempre confessado. Em descricdbes, as mulheres
mexicanas pareciam “outras”, diversas e pluraigpedla menos se comparadas com as
que a imprensa nacional insistia em desenhar. Nastamagens femininas tendiam a
uma homogeneidade modelar que se queria fazersexdea todas as mulheres. Entre
0S viajantes, elas pareciam mais vivas e colorig@aserem surpreendidas na aparente
rotina do dia a dia. Mas isso nao significa ques gelatos ndo estivessem permeados
pelos juizos de valor, conceitos e preconceitostiueam de seus lugares de origem,
apoiados em uma cultura propria sempre considetgurior.

A surpresa ante o desconhecido resultou numa @tmdinacdo com o que eles
descreviam, pois se nos periédicos, na histériditeratura, ou nos tratados médicos e
juridicos os idedlogos nacionais da mulher davammmessao de estar tratando de e
para um ser em singular, que se pensava em teremmt®rdogeneidade e se queria

modelar, os viajantes tentavam descrevé-las pjuttnigca, social e culturalmente. Téo

419 REMY, H. Tierra Caliente. Impresiones en Méxit859 (?). InCien viajeros en Veracruzop. cit.
p. 69. Tomo V.
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plurais quanto eram eles, pelo menos nos dois agtiaspectos Ultimos aspectos. Pois
desde que ao México chegaram as hostes de Herm#¥s Guuitos e das mais variadas
procedéncias foram os viajantes que desembarcaramVeracruz, cruzando e
descrevendo o territério mexicano, sua gente e€sihara.

Conforme tais observacdes, para os viajantes @mlamte para os historiadores
de hoje Veracruz foi um “mirante” privilegiado, & na “terra quente” da costa e
selvas tropicais do sul ou no interior temperadcel@a, mas, principalmente, como
porta de entrada obrigatdria para o pais. A cidaouaria era o local onde os
estrangeiros experimentavam o impacto de seu ponegicontro com o México. Um
impacto que marcaria o tom com o qual registrarsai@s impressdes sobre a terra, a
gente e a cultura, consideradas exéticas, eufenpamaodesignar o estranhamento ante
o desconhecido. Dificilmente em algum outro lugadgr-se-ia perceber melhor sua
inevitavel surpresa ante a alteridade que, tantadagel como desagradavel, ficou
plasmada em seus textos, muitas vezes a sua rexai@s quais foi dificil escapar a
seus proprios esteredtipos. Assim, transformarames®bservadores em objetos de
observacao para o leitor mais avisado, ou paratorfador cultural de hoje.

Ainda que movidos muitas vezes por boas intengdiéisiimente os viajantes
conseguiam esconder sua perplexidade, que se stamdeinclusive na linguagem
inadequada usada para se expressar, talvez pougse limmitagbes linglisticas os
embaracassem ou as ciéncias humanas e sociaisrdiodavessem desenvolvido um
léxico proprio. Esse foi 0 caso de um viajante pamoem Veracruz, que ante a cena de
uma mulher negra, distraida com os filhos em algnomento de descanso, ndo
encontrou forma melhor de descrevé-la do que cdiripasom primatas:

Que homem do norte poderia evitar se surpreendethan essa negra obesa,
que sentada comodamente a porta de sua casa, cgaquano cachimbo de
barro entre os labios, acaricia sua prole totalemeot, a qual pula e trepa sobre

a mae como o faria um macaéb!

Como ja dissemos anteriormente, a génese da refeaxéopoldgica nasceu com
o descobrimento da diferenca, quando com a Améscauropeus “descobriram” o

outro. Descobriram que além deles existiam mundaisas diversas, para cuja

41 SARTORIUS, Carl Christian. México, paisajgsbosquejos populares. 1824. I@ien viajeros
en Veracruzop. cit. p. 177. Tomo VIII.
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definicdo era necessario criar ou achar nomedérios valorativos. Tudo isso resultou
numa retérica etnocentrista, com discursos promimsgue natureza, pessoas e cultura
foram caracterizadas ou descaracterizadas segugin @e surpresa e perplexidade de
quem fazia o julgamento. Os viajantes que regetnasuas impressdes sobre o México
nao poderiam ficar imunes a essa retérica, nenol@snras em torno do Novo Mundo
travadas pelos cientistas do Velho Mundo. AssirAjrgérica passou por um processo
de negacgdo ou positivacao por parte de gente qu&jdo, nunca chegou a conhecé-la
pessoalmente, na maioria das vezes baseada eos m¢atierceiros.
Outras vezes a surpresa maior para 0s viajanteoifgtatar a impossibilidade

de confirmar os (pré)conceitos adquiridos e tergguadmitirem preconceituosos:

Antes de terminar este capitulo devo mencionar tgogmceito europeu que
ndo consigo entender. Com freqUéncia (as pess@apgprguntam se é verdade
que as flores da América carecem de aroma e qUESEAros nao cantam.
Desgracado pais, dotado pelo Criador de uma bdieZarmas sem igual, de
um maravilhoso colorido, mas ao qual tivesse negaftlagrancia e os trinados!
A natureza generosa hdo € madrasta! Com que ammtazagadores a grande

familia das orquideas n&o nos teria brindddo!

Certamente que tais idéias ainda eram em partdéagsulas famosas teorias de
Bufén e de Pauw, que no século XVIII tinham defdodieses como a da inferioridade
do Novo Mundo, baseados, entre outras coisas,atar@ra hostil”, na “degeneracéo da
fauna”, e na “impoténcia do selvagefif” Com elas orientaram e desorientaram a
opinido e o pensamento de varias geracdes de esragdguns tao ilustres como Hegel,
ao mesmo tempo em que, sem querer, acabaram poraresentimentos americanistas
ou pré-nacionalistas, provocando reacfes apaixerettee alguns crioulos patriotas ou
“protomexicanos”. Clavijero foi um deles, que jlistiva sua Historia Antigua de
México como uma resposta a tais teorias, “pardatugsh seu esplendor a verdade
ofuscada por uma turba incrivel de escritores nmaeda América™.

E no “novo mundo mexicano”, o outro geralmente @rimdio, assim visto e
tratado por proprios e estranhos, que dificlmergeaparam de adotar os critérios e

ideologias desenvolvidos para o “outro”. Poucosrariram a populacdo afro-

“12 1dem. Idem.

43 Ver: GERBI, Antonello.O Novo Mundo. Histéria de uma polémica750-1900. Traducdo de
Bernardo Joffily. Sdo Paulo: Companhia das Letr896.

414 CLAVIJERO, Francisco Javier. Prélogo del Autar. Historia Antigua de México.op. cit, p. XXI.
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americana do México, entre eles o autor das paawencionadas que a considerou
escassa. Em geral quando o faziam era rapidamedee passagem. Pela 6tica dos
viajantes, o préprio pais ja era um “outro”, fosstMéxico Barbaro” ou a “Maravilha
do Sul”, titulos de algumas dessas obras em quée jiicio, deixavam patente seu
desconforto nas descri¢oes.

E as mulheres mexicanas, entdo, eram mais “ouofue tudo e do que as
demais, pois ao estranhamento étnico e culturalase o provocado pela propria
condicdo feminina, algo que, por sinal, ndo erdusim dos viajantes, pois muito ja
temos falado da geral perplexidade masculina pareas mulheres.

Para os viajantes e nas palavras da ja mencioeagasa do ministro
plenipotenciario espanhol, os mexicanos eram atgdsdo dignos de registro, fossem
indigenas, mesticos ou crioulos: “Ha uma circunstaigue deve ter em conta todo
aquele que viaja pelo territério mexicano. Quamiolaimano, quantas coisas se vejam
ao passar sao, por si sO, se ndo um quadro quaedosnexcelente pretexto para o
lapis” **°. E se assim o era para ela, também sera intetegsara este trabalho ver
como os visitantes viam as mulheres mexicanasadebte de aumento da surpresa e o
estranhamento do desconhecido e de sua condic&arfam

Pois, sabemos, as mulheres sempre foram caractasiem funcéo da diferenca,
nao importa quao ajustadas ou ajustaveis fossesmaslaormas. Sua desigualdade era
considerada de nascimento, determinada geneticajreereu status social estabelecido
segundo os critérios desenvolvidos por uma soceeda@ se conjugava em género,
namero e grau masculinos. Um estranhamento daezatfeminina que se traduzia nas
metéforas dos poetas, que as viam “inacessivei® @ioa”, “feiticeiras e malignas

como Circe”, e de origem tdo escura como “um cébagado pela bruma e a névb&”

Maligna como Circe a encantadora
o0 peito fere com tuas artes, traidora,
mas néo satisfaz ansia alguma
porque sendo como €és provocadora
és inacessivel como a lua

(...)

Es valquiria de loiro cabelo

“1% DE LA BARCA, Madame Calderon. op. cit. p. 44
4% | A REVISTA MODERNA DE MEXICO. Magazine Menal. Politica, Cientifica, Literaria y
de Actualidad. Julio de 1905. p. 259. Tomo IV.
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e olhos verde-claro, filha do céu
embacado pela bruma e as neblinas,
onde o sol, trds malha fina,

arde com luzes vagas e mortitas

E essa uma linguagem poética que contrasta conuaa de@scricdo que das
mulheres fez um tropeiro mexicano, guia de um mtajdrancés quando da passagem
deste por uma coldnia de compatriotas seus no Mégi@uia prescrevia que por ser a
mulher “um ser muito Umido” e extremamente nervam@, preciso “desagua-la’ a
golpes, para acalma-la e fazer aflorar nela suafiédade, pois unicamente assim seria
feliz. “Para acalma-la, as vezes é preciso golpedté fazé-la chorar (...). E preciso
desagua-la, (pois) a mulher que leva as calcasanénteliz”. O “entusiasmo” do
tropeiro pelo belo sexo, dizia o viajante, somesgecomparava com o0 desprezo que

sentia por ele, dai que seu mote favorito fosse:

Toda mulher bonita
sempre tem um mau modo,
em se chegando a horinha
faz que nem o porco gordo
gue larga a agua limpinha

para refestelar-se no 148 .

Era a versdo popular e grosseira dos principabantificos” da época, que
preconizavam que a mulher era um ser umido e qenteatureza, e o sexo algo sujo,

manifestacédo dos instintos animais, ainda preseogfumanos.

6.1.1 Imagens e estereostipos.

E assim, como enigmas por decifrar, as mulherpgesentaram sempre um
constante desafio que obrigava a serem observadestarmente, descritas
minuciosamente e rotuladas. E as primeiras deswigbbre o aspecto fisico das
mexicanas versavam geralmente sobre as roupasjavelmente precedidas pela

“etiqueta” do grupo étnico e social ao qual peritemc Acaso por estarem destinados

“7 A, M. In: La Revista Moderna de Méxiddumero de Propaganda. Julio de 1905. p. 259.Wol.
418 CHAMBOM, Ludovic. Un gascén en México. 1890 (/) Cien viajeros en Veracrupp. cCit. p. 254,
Tomo VII.
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mais a informar leitores distantes do que a fogaracteres nacionais e conduzir
opinides, o que inevitavelmente acabava acontecarsdtextos dos viajantes sao mais
descritivos que didaticos e prosélitos. Parecia ajuééia era mais descrever do que
convencer. Ou, quando muito, massagear o ego tidoescritores como de seus
leitores compatriotas, confirmando a propria supElade sobre a gente do pais
estranho, cujas praticas se descreviam detalhademen

Se bem que muitos ndo tenham deixado de dar suaemeqou grande
contribuicdo para a formacdo moral de suas congpadti usando como sempre o
recurso comparativo dos exemplos superlativos iegatEsse foi o caso de outro
vigjante francés, cujas palavras reproduzimos xi@ngo por expor de forma detalhada
uma colecdo de preconceitos e estereétipos vigentgs tom critico tingido de
moralismo contrasta com a grande atencédo que dedianulheres. Poucos viajantes
as descreveram com tdo abundantes adjetivos, neletge involuntariamente em toda
sua misoginia, e revelando-as de forma eloquente frmulas que muito bem
poderiam ser aplicadas a quaisquer outras mulhemsp se podera conferir nas

detalhadas descri¢cdes que aquele fez das mexicanas:

As mulheres (mexicanas) sao belas, amorosas, anaro @om loucura (...).
Apenas sabem ler sua lingua corretamente, e éntatéd duvidoso que saibam
escrever sem estropiar a ortografia. Sua conversagacoerente, frivola, ndo
falam: grasnam palavras; ndo conversam: gesticuoquetes além de toda
medida, lancam seus olhares inflamados a todoslos lbavalheiros. Obtém
mais prazer em seduzir do que em se fazerem amdaderamente (...).
Quando tém perdido a juventude e o poder de agraglatregam-se
completamente as desordens do jogo e da devocgaovadéconcluir com isso
gque todas as mulheres mexicanas sdo demdnios. dissge sdo mulheres que
se poderiam tornar anjos, se pelo menos simulageenmais pudor e
ingenuidade encantadora. Com todo o imperfeitosgioe e provavelmente por
causa dessa imperfeicdo (moral, claro), agradammemoente, e mais de uma
coitada borboleta européia tem —infelizmente!— mpa€io suas pobres asas com

o faiscar de seu olhar, sempre cheias de um aneon@utém no corac#d

Como parte do manual de boas maneiras do viajargemo quando servia de

antiexemplo, como no caso supracitado, a avalidgdaparéncia fisica das mexicanas

4% DE VALOIS, Alfred. op. cit. p. 219. Tomo V.
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as vezes foi benigna, mas nédo sempre. A maiogsgevia morenas, de olhos pretos;
cabelos também pretos, longos e abundantes; m.pés pequenos. As mulheres que
foram descritas como belas, resultaram em estpositierivados dos modelos estéticos
previamente estabelecidos e “autorizados”.

Assim, reforcando o dito de que a excecdo confamagra, num pais em que
abundavam as feias, um bom exemplo desses egteefii o coro de vozes, nacionais
e estrangeiras, que cantaram em unissono a bedezandlheres de Xalapa. Ao
contrario do resto das mexicanas ndo eram moreamsie cabelos escuros, contudo, e
talvez por isso, “com muito, os melhores exemplgavo mexicano”, nas palavras de
um inglés em 1828°. Em 1831 um francés confirmava “a justica desssfam todo o
México™?!, e ainda um jornalista e escritor norte-american@ por volta de 1889
ainda seguia repetindo o borddo da “fama de belagaeiosas sobretudo”, que
pessoalmente a ele ndo parecia “usurgada”

Contudo, e segundo a amostragem obtida de trggntéa de nacionalidades
diferentes em trés momentos distintos, pensamadsdse essa unanimidade nao era
decorrente do fato de as mulheres descritas peisetem sempre crioulas; pertencentes
a elite branca, com a “peculiaridade” de terem loasbe olhos claros, como o registrou
outro francés, em 1855: “enquanto a maioria dahenas mexicanas é muito morena,
especialmente aquelas dos distritos rurais e asgae$...), um grande numero das que
encontramos em Xalapa sdo decididamente loiras, catrelo claro e olhos azufé®
Como ja se viu antes, certamente que como “gaprtgsagandas” as mulheres brancas
eram bem mais Uteis para uma inddstria e coméntioegpansdo, num pais que
perseguia a homogeneidade a partir dos critérigerhénicos das elites.

E nunca o ditado segundo o qual gosto e cor né@iissetem foi tdo certo como
no caso da descricdo e opinido dos viajantes ssbraulheres mexicanas. Claro que
nem a todos agradaram elas por igual, ja que tinharhém muitos defeitos, dificeis de
ser aceitos. Por exemplo, as mulheres da elite caeaitinham a mania de “querer
parecer européias”, na opiniao de um viajante, gaean iSSO era muito comum entre as

gentes oriundas de outras culturas. Assim, as exscnNao escaparam a essa regra,

420 | YON, George Frances. op. cit. p. 260. Tomo Il

421 DE FOSSEY, Mathieu. Viaje a México em 1831.Mien viajeros en Veracrupp. cit. p. 66. Tomo
V.

422 BALLOU, Murray Maturin. Tierra Azteca. (1889).:I€ien viajeros en Veracruop. cit. p. 202.
Tomo VII.

423 DE VIGNEAUX, Ernest. Viaje a México. (1855). I8ien viajeros en Veracrupp. cit. p. 317. Tomo
V.
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sem perceber que com isso “apagavam” todo o encatitogal que nelas radicava,
precisamente, em nao serem européias, das qudmvaoa adotando somente o

ridiculo**

. O que o amavel visitante também né&o parecia per@ara estar-se referindo
a elas como o faria sobre fauna circense treinada pepetir e imitar o gestual e
comportamento da fauna humana.

E em matéria de costumes e comportamento humaoosas coisas foram
vistas com tanta surpresa e unanime desagrado @mncostume das mulheres
mexicanas de fumar em publico e em todas as osagt@e habito, vicio, diversao ou
moda praticamente todas fumavam, fossem jovensaseticas ou pobres, para espanto
dos viajantes que condenaram vivamente tal prafigdo indica que fumar era um
costume generalizado que se iniciava na infanealtotentre os homens como nas
mulheres; contudo, e a julgar pelas reacfes, ar@ie parecia escandaliza-los era que
fosse praticada por elas. A condenacédo nao paseciprecisamente dirigida a pratica
ou vicio em si, mas ao fato de estender-se as neglh&lgo que se considerava
exclusivo dos homens. Era “verdadeiramente desageader as jovens damas fumar”,
dizia um deles, que vendo uma mulher fumando ermor@omo Unica atenuante que
fosse “Gragas aos céus! velha, feia e cadata”

Nem a condenagdo da maioria a “paixdo” dos mexggwo jogo foi tdo
enfatica como foi a do uso do fumo pelas mulhekéés, o gosto pelos jogos de azar, a
rinha de galos e as touradas também parecem tergederalizado entre o povo,
independentemente de idade, sexo ou estrato socjak levou um viajante a dizer que
era tamanha a paixdao dos mexicanos pelo jogo gisrseapazes de apostar até um
pedaco do paraiso. Junto ao fumo e ao habito dartcmocolate constantemente, o jogo
foi uma das praticas culturais mais observadasspEdtrangeiros entre os mexicanos, e
dificilmente deixaram de fazé-lo com indiferengamo decorrente que era da qualidade
fisica e moral de um povo.

Em termos gerais, a beleza ou fealdade e a qdalifisica e moral do povo
eram consideradas consequéncia do grupo étnicai@oegte pertencia, das praticas
culturais ou de ambas as coisas. E nesses casthséacia da idéia roméantica do “bom
selvagem” ainda parecia bastante forte. Assim, @osta auséncia de invalidez e

deformidades entre os indigenas mexicanos, por @remra atribuida por um norte-

424 DE VALOIS, Alfred. México, La Habana y Guatem#ls48) In:Cien viajeros em Veracrupp. cit.
p. 219. Tomo V.

42> TAYLOE, Edward Thorton. Diario y Correspondendja825-1828). InCien viajeros en Veracruz
op. cit. p. 107, Tomo lll.
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americano, que certamente conhecia a obra de Raysserantagem fisica adquirida
numa vida ao ar livre, a comida simples e aos bsbihoderados. Contudo, um
“meteorologista” francés ndo conseguiu ver no iadiggum exemplo da “raca modelo”.
Para ele, ndo o poderia ser por causa “das molesigsneracdes” que 0s vicios
impunham aos indios, que os faziam de estaturaidale constituicao fisica acanhada,
especialmente as mulhetés

Melhor colocados ficaram 0s mesti¢cos, certamentenapados pela mistura do
sangue branco que corria em suas veias. Um bompdxelisso eram as descri¢coes do
“jarocho”, definido indistintamente como “o campenda provincia de Veracruz”; “o
nome genérico dos nativos da costa oriental”; oma@roduto “das trés racas
conhecidas”. Certamente que os viajantes ndo fazrems do que repetir velhas
férmulas, ajudando a alimentar o estereétipo cajual lhe seguem retratando até hoje.
Para entdo, diziam, o jarocho ja era “o estranbaarnento (do qual) resultou, sob o
fogo de céncer, um sangue de lava em ebulicdo,cmupo formado por musculos de
aco”. De onde que essa “raca” fosse “impulsivaaada por natureza” e suas mulheres
tivessem “uma justa reputacédo de beléZa”

Mas, e para confirmar novamente a regra, as \&gz@®ciam entre os indigenas
algumas belas excec¢des femininas, mais poéticapieloeais nas metaforas com que
alguns as retratavam, equiparadas as flores ownfaescos de Pompéia. Mas nada
comparado a positivacdo que podia conferir aosigossé mistura do sangue branco,
nas significativas palavras daquele citado frargpés geralmente se mantinha mais

alerta para os defeitos:

A ladina, ainda sendo muito escura tem bastantz®&elSeu corpo é esbelto,
alongado; tem belos dentes brancos, grandes obgres) um pé pequeno que
parece mais adequado para o baile do que parachanar toda dama desta

classe tem o cuidado de calcar um bonito sapatetite

E aproveitando a deixa do ilustre visitante, tamlm&o poderiamos deixar de
falar dos pés das mexicanas, cujo tamanho dimifeitooutra das unanimidades

encontradas nessas descri¢cdes. Contudo, o pé mecomo atributo de beleza néo foi

426 DE SZYZSLO, Vitald. Diez mil kilometros a travée México. (1909). InCien viajeros em
Veracruz op. cit. p. 175.Tomo VIII.

427 1dem. Idem.

428 DE VALOIS, Alfred. op. cit. p. 222.
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exclusivo delas, sendo resultado de esteredtiges/@neios erdticos generalizados no
ocidente. Mas néo deixa de chamar atencao a insigté o luxo de detalhes com que

0s viajantes descreveram os das mexicanas, cuyja saivacdo, por vezes, parecia estar
justamente neste atributo.

Quase sempre foram descritos bonitos por pequemas;sempre calgcados com
sapatilhas de seda, com as obrigadas alusbes &atdaBorralheira; em cores que
variavam, presumimos, mais ao gosto do descriter dpuusuaria. O que nos leva a
guestionar se seriam 0s pés ou 0s sapatos femiaghosrdadeiros objetos do desejo
masculino, ja que quase nunca os comentarios esgarefaos das indigenas, certamente
por andarem descal¢cas ou com sandalias.

Parecia existir uma espécie de “podolatria”, urtocfetichista dirigido a uma
parte da anatomia feminina cuja ocultacdo e extresrsibilidade, provavelmente
entendida como erdgena, levaram a sua elevacao categoria de objeto de desejo nas
fantasias eréticas masculinas. Um pé pequeno, dmda uma linda cabeleira e de
grandes olhos negros, poderia compensar “em grapdala” a geral auséncia de graca
das mexicanas, na opinido de um diplomata frangésaggutamente, transferiu para os
ingleses a autoria de tal avaliacdo negativa. Skgale, para o inglés as mexicanas nao
eram nada bonitas em funcdo de sua “cara achatdi escassa roupa que fazia
“transbordar a figurd™®®.

Por inacessiveis e andar tdo escondidos, os géseecanas foram objeto de
manifestacbes publicas em favor de sua maior egg@msiinclusive na imprensa
nacional. Ao mesmo tempo em que lamentava o paalatbandono de algumas pecas
do vestuario feminino consideradas tradicionaisjy@@ mantilha e a “saya”, a Revista
Literaria de México lamentava o excessivo compritmelas saias, as vezes até alguns
centimetros abaixo do normal, que ocultava “o oled primoroso pé de nossas

conterranead®

6.1.2 Asroupas

E, como um dos primeiros impactos visuais e elemdistintivo de sua etnia e
estrato social, as vestes das mexicanas merecanaipéin detida atencédo por parte dos

visitantes estrangeiros. Assim, eles observaramegtre as mulheres brancas da elite

42 | EMPRIERE, Charles. Notas sobre México. (18612)86: Cien viajeros en Veracruop. Cit. p.
118. Tomo VI. ) ) )
430 REVISTA CIENTIFICA LITERARIA DE MEXICO. N° 10, 186. p. 118. Tomo .
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predominava o traje preto, de modelo europeu, gerak inspirado nas modas de Paris
e Londres. Houve aquele inglés ja mencionado, hegau a se auto-atribuir a mudanca
operada nas vestes das mulheres de Xalapa, “gamaagandas” nacionais. A maioria
reparou na mantilha de renda preta, usada peldsereslbrancas para cobrir a cabeca
em publico, tdo generalizada que foi consideradite gk “traje nacional”. Mas houve
um francés que discordou, e dizia que as mulhaeslitt ndo cobriam a cabeca em
publico, a ndo ser nas festas, quando usavam clegpémas. Se bem que sua opinido
merece as restricbes pertinentes, por vindas dediplomata, freqientador de
ambientes mais cosmopolitas e, portanto, atipitos

Entre os ornamentos um chamou especialmente gaatgpara as cabecas
femininas, exclusivo, parece, das mulheres do paetd/eracruz, fossem das classes
populares ou “senhoras de bem”. Eram o0s vaga-lugues prendiam nos cabelos
durante a noite, quando saiam a refrescar-se passgeela Alameda. Alias, como
quase todos observaram, as mulheres “de bem” mas guentes do México somente
saiam quando o sol se punha e o calor amainava, Whitando aos cabelos, as
mulheres ainda tinham as travessas de herancahedmaque ali adquiriram forma
semicircular e eram usadas indistintamente porchsae mulatas. As mais conceituadas
eram as fabricadas manualmente na cidade de Ti@&@otaem ouro ou “carey” de
tartaruga, com incrustacdes de pérolas e ou padias também nao faltaram as fitas
coloridas, de seda, veludo e cetim, tanto pararaschs como para as mesticas, ou 0s
corddes de la para as indigenas, usados em lagoengados em profusdo nos cabelos,
com a arte e a especificidade de seu grupo étnico.

E entre elas, como entre as mesti¢cas, 0 chaléetwZ0” substituia a mantilha,
com a vantagem de que podiam aproveita-lo parasdisguncdes; como rodela onde
apoiar os objetos que carregavam na cabeca; pasiareos filhos que carregavam nas
costas, ou simplesmente para cobrir a cabeca, ambrbracos. Como as vestes,
também variavam de cor, estampa e material secunegiao e o grupo étnico.

Mas se as vestes femininas das indigenas atra@engdo dos forasteiros pelo
seu colorido e originalidade, mais o fazia a ausédelas, principalmente nas regides
quentes do sul de Veracruz e do Istmo de Tehuant&@eregiao de Los Tuxtlas, um
francés e um dinamarqués ficaram “extasiados” antespetaculo” diario das jovens
indigenas a caminho do rio, o torso nu, carregaeds bebés apoiados nos quadris, e

431 | EMPRIERE, Charles. op. cit. p. 119
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equilibrando na cabeca algum céantaro ou cesta lthe npois, diziam, “como possuem
corpos muito bonitos era prazeroso vé-las, espeeigk as mulheres jove A%

Porém, em colorido, brilho e detalhe nenhuma rdapanina rivalizava com a
dos homens, segundo descricdo dos viajantes. Tral em alguns espécimes da fauna,
em que os machos se distinguem das fémeas pelaxsib@rancia e colorido, os
“machos” mexicanos o faziam através da roupa cereith “teatral” por alguns,
“grotesca”’ por outros, e “extravagante” pelos memmdescendentes. O mexicano,
diziam, do rico ao simples tropeiro, gastava o tijulga e 0 que nao tinha em um bom
cavalo, um par de botas e um traje enfeitado cdiega moedas de ouro ou prata,

segundo a descri¢ao do ja conhecido viajante feancé

O mexicano é orgulhoso e vaidoso. Gosta de ser, sobeetudo parecer,

magnifico. O ouro e a prata reluzem em seu tragstuCa ao longo das calcas
de veludo todas as pequenas moedas de ouro quegubes, seu jaleco, muito
curto, (...), esta engalanado com bordados, sepeah@..) esta enfeitado com

um largo galéo de ouro (...). Sua camisa semprelito hela e muito branca,

suas esporas, muito largas e muito pesadas, siioesdeprata**®

6.1.3 A sociabilidade feminina.

No tocante a sociabilidade, as mulheres mexicaaa&dité, “senhoras” ou damas
da “boa sociedade”, em geral foram consideradass pghjantes “reconditas”, retraidas
ou timidas, haja vista ficarem fechadas em suasscate onde apenas saiam para
frequentar os servicos religiosos e sempre na cohigpade suas maes, amas, ou
“duefias”. Nao era de bom tom sairem sozinhas eildiénte se viam na rua, mas
quando isso acontecia, o faziam de cabeca baigey emcolhido, cabeca ocultada pelo
negro “tapalo” que as cobria até o busto.

Do ponto de vista dos viajantes, a vida social dagicanas parecia girar em
torno da religiosidade, asperamente criticada pguna e por outros vista como
fanatismo. Contudo, e por suas observacOes, évpbsgrificar que dificilmente
conseguiam entender que, em termos de sociabilidadistracéo, essa religiosidade

tinha para elas um significado que ia além da d& elevocdo. Era a oportunidade de

432 BLOM FRANZ; La Farge, Oliver. Tribusy Templal925. In:Cien viajeros en Veracrupp. Cit.
pp. 335-336. Tomo VIII.
433 DE VALOIS, Alfred de. op.cit. p. 237.
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sair, de ver e serem vistas e avaliadas em pupétasociedade ou pelos candidatos a
futuros maridos. Como mandava o recato e 0s bostsiro@s e ao contrario de priva-
las, como dizia alguém, “das intimas e delicadtisfagdes que proporciona(va) o trato
entre homens e mulheres”, era sob o amparo daiqreg elas aconteciam, fosse nos
oficios religiosos, procissdes ou eventos sociaieaeficentes, promovidos em
homenagem a algum santo ou em beneficio de algustiaiicdo assistencial.

No interior “provinciano”, as feiras anuais pronuas pelas administragoes
municipais nas pracas ou adros das igrejas, era opbrtunidade para “as jovens de
familia” abandonarem o exclusivo ambito das digkacfamiliares, abrindo um espaco
neutro de convivéncia com o povo. “Claro que nedotara retraimento e rigor nos
costumes”, dizia um refugiado politico cubano; y&x outra ocorria algum evento
publico acessivel a toda a familia, tornado o cerdas reunibes familiares,
normalmente realizadas nos lares. Por isso, “sias@€i 0 mesmo viajante, “nessas
noites de luz, de musica e democréatica confrategdiz, ndo poucas mulheres
aproveitavam jubilosas aquela Unica oportunidada pacudir seu habitual marasmo
social, vivendo um pouco sua vida num ambienteatefieza e alegri&”.

Mas, no geral, as mulheres da elite se distrafarsagaus e reunides familiares,
onde jogavam cartas e jogos de saldo; dancavamtavaan acompanhadas de algum
instrumento musical, como o piano, ou a harpa staawiental. Em ocasides especiais
lam ao teatro onde este existia, mas alguém notgrarede separacdo que acontecia
entre os jovens de sexo oposto quando em pubkcppdendo ver raras vezes juntos,
nas ruas, janelas, passeios ou pracas. Isso, &fdente, entre os da “classe alta”, ja
qgue “os individuos da classe baixa -pelados e gatd#os e indias- era possivel se
verem, pelo contrario, demasiado juntds”

Também ndo passou despercebida a complicada eAocempge cercava a
escolha da futura esposa, na qual geralmente imertoda a familia da moca: o pai e
irmaos eram os vildos, contrarios -ou fingindo s€do namoro; e a mae e irméas
rezando ou ajudando a que chegasse a bom termm@gdessva toda uma série de taticas
de galanteio com as ja conhecidas linguagens engaoreforcadas por suspiros e

olhares insinuantes. “Um mexicano nunca faz a aarteue espera encontrar a esposa

434 CANIZARES Leandro. De mis recuerdos en Méxic89@-1900). InCien viajeros en Veracrupp.
Cit. pp. 26-27. Tomo VII.
43 1dem. Idem.
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de forma aberta e franca (...). Diz sua paixao ¢@n palavras, mas com profundos
suspiros e olhares significativ4®

Houve os que viram mais jovialidade e alegria earanulheres da elite que
entre as indigenas e mulheres do povo, mais cenédasuas expressdes corporais.
Estas, dizia alguém, procuravam falar em voz baxeom mais mesura, tentando
apagar com as maos o eco de sua conversacao. rRepefichés de natureza
psicologica, outros insistiam em atribuir a meldiacm siléncio e a apatia do indio, a
algum tipo de “letargia provocada por uma dor ¢cedétque os impedia de demonstrar
publicamente seu jubilo, mesmo nos dias de festamtudo, isso contrasta com as
descricbes da maioria dos viajantes, que observagatre as camadas menos
favorecidas préaticas de sociabilidade mais livregm os entraves e férmulas sociais
gue os manuais de comportamento e boas maneirasliam as elites.

Em publico, as mulheres do povo aliavam recreactiabmalho, sendo figuras
onipresentes nos caminhos, ruas, pracas, mercadestacoes ferroviarias, operando
como floristas, vendedoras de bilhetes de lotelaaes, frutas, sucos e toda classe de
produtos artesanais, oferecidos em voz alta e domada entonacéo. Nos dias de festa,
a gritaria das vendedoras parecia conviver em idapsa promiscuidade” com a
musica, 0 jogo e o baile ou “fandango”, que pareereoutra das “paixdes” populares.

Bastavam dois violdes e um pouco de aguardentpugue™?®’ para que os
mexicanos comecassem a cantar e “bailotear”, dimaviajante, que também nao
resistiu a tentacdo de analisar psicologicamentenesicanos e atribuir o que ele
percebeu como “conformidade do povo” ao “desejoiiado de danca’. Para ele, ainda
gue vivendo na mais extremada pobreza, 0 povo @@xisomente conhecia o prazer,
sem preocupacdo com as “penas da vida”. Contudome dissemos anteriormente, 0
que a primeira vista poderia parecer pura diveesam formas combinadas de ganhar a

vida e de lazer, das quais as mulheres foram exipné&icantes.

43¢ MURRAY, Maturin Ballou. op. cit. pp. 203-205.

437 Bebida popular de origem pré-colombiana. E feitafermentacdo da sabia do “maguey”, uma
variedade de cactacea silvestre. Existe uma leolole sua origem, segundo a qual teria sido inventad
por Papantzin, um sacerdote tolteca, que o ofereacemonarca através de sua filha Xochitl. O reater
ficado tdo viciado na bebida que levou seu reiraida. Com sua proverbial irreveréncia, o francés
Ludovic Chanbon, que conhecia a histéria, assimadicu: “E foi assim como por um litro de pulque
desapareceram os toltecas, que foram substituilos pstecas, que foram eliminados pelos espanhdis,
que foram expulsos pelos mexicanos, que, em s@o.tuPara ver 0 que segue, o leitor consulte o
capitulo yankies das profecias veridicas de Nostmag”. In. CHANBON, Ludovic. Un gascén en
México. op. cit. p. 253.
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6.1.4 “La mexicana”. metafora do trabalho feminino.

No geral, as mulheres das classes populares quegeamedos textos dos
viajantes trabalhavam e muito, motivo pelo quaprimeira década do século XX, em
Veracruz, uma viajante norte-americana apelidouLde Mexicana” os ventiladores
elétricos que funcionavam dia e noite, “a dez mibtu¢des por minuto”, para amenizar
o calor dos freqiientadores de cafés, escritériogeparticbes publicd¥. Lembramos
gue nao se pretende esgotar aqui nenhum aspdeathtsta especifico das mexicanas,
como nenhum outro dos tépicos mencionados, mas aifailo que saltava a vista,
como contribuicdo a construcdo das imagens a seeite.

Por exemplo, com freqliéncia o olhar dos viajantedeteve mais no 6cio entre
as “damas finas” ou “principais” do que no trabattas mulheres das camadas baixas,
contudo tal 6cio era também resultado da legiacriddas de que as mulheres de posses
dispunham para atendé-las nos minimos detalhespgede uma outra reflexdo. Se as
tinham era porgue existiam, sempre encontradas aestmulheres pobres, indigenas e
mesticas.

Em certos lugares, como Xalapa, algumas modalidddesabalho feminino
ficaram famosas, caso esse das lavadeiras de gug#ornaram publica a dimensao
doméstica de um trabalho cujo resultado cobrou faac#onal. “Nunca se viram linhos
mais brancos”, dizia um viajante, repetindo o j# gior outros. “As lavadeiras de
Xalapa” formavam uma categoria integrada a paisagemn a qual se confundiam e
onde podiam ser admiradas e descritas pelo conmpéaokar dos visitantes.

Mas nao foi somente nos trabalhos domésticos aquemalheres foram
surpreendidas pelos seus olhares curiosos ou atbsjraomo ja se disse antes, nos
“tianguis” ou mercados populares, pracas e ruas [E@senca era obrigatoria,
imprimindo som e cor a cenas que ainda hoje sdempdiariamente: a india, o filho
nas costas suspenso pelo chale, sentada no ch&tdgpde uma pequena pilha de frutas,
legumes ou verduras, “chamando a atencdo do cooprgdntiimente, com seus
olhares modesto$®,

Modéstia no olhar mas forca na acao, ja que ectiimp hoje, entre o povo a
luta diaria pela sobrevivéncia ndo diferenciava éasne mulheres, ainda nos trabalhos

considerados mais pesados. Um jornalista norteieamer escolheu o mercado e “as

438 O’SHAUGHNESSY, Edith. Huerta y la Revolucién. 491n: Cien viajeros en Veracruop. cit. p.
294. Tomo VIII.
43% KENLY, John R. op. cit, p. 207.
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primeiras horas da manhazinha no México” como ofas@rio para registrar in loco a

vida desse povo, em cenas que ainda se repeterualalade: os indios, homens e
mulheres, chegando encurvados sob o peso de enfardes nas costas. As mulheres,
“essas criaturas trabalhadoras”, tecendo ou boodaaml mesmo tempo em que
percorriam as grandes distancias de caminhos nwogas, trotando a uma velocidade,

que calculou, entre cinco e seis mil milhas poahor

Todos os vegetais, o carvao, a madeira e os prodotoampo chegam a cidade
nas costas de robustos nativos, homens e mulhedigenas (...), todos
encurvados sob o peso de provisdes, ceramica, @lgds outro produto da
regido. Podem-se ver as mulheres (criaturas tratbaths) tecer e bordar
enquanto trotam (...). E possivel descobrir algumasinas coquetes, de olhos

escuros, vendendo atrativos ramos de flor¥s...

Entre os indigenas do sul, um francés observolerpra sempre as mulheres e
as criangas as encarregadas do plantio, “sem comtarmaiores instrumentos do que
um bastdo afiado, com o qual fazem um buraco ma"t&t E, mesmo insistindo no
discurso da passividade, outro observou que nosaggms indigenas mais afastados
eram as mulheres as encarregadas de manter os uestumes de suas comunidades,
em virtude do papel subordinado que lhes impunh@ol&ncia dos maridos, quase
sempre sob a influéncia do alcool. Mostrava-se eathoipela paciéncia, cuidado e até
carinho dispensado aos bébados, os quais freqUemteralas tinham que levar quase
arrastados dos bares ou vendas onde se vendiadabelicoolicas, mas sempre com
palavras carinhosas. E atribuiu também a essa ss@mb fato de elas se entregarem
com menor frequéncia ao vicio. Mas, e como em quadas as comunidades
“primitivas”, ali também pbde observar o prestiggoaté poder que as mulheres
adquiriam apos certa idade, “tomando o lugar doicneg@ois conhecem muitas ervas e
remédios homeopaticos; transformam-se em profegsasnjuram 0s maus espiritos, e
gozam do respeito de todd$”

E ainda que possa parecer duvidoso consideranllimba atividade dos

assaltantes de caminhos que infestavam o Meéxiceéoalo XIX, sobressaltando e

449 MURRAY, Maturin Ballou. op. cit. p. 182.

441 BRASSEUR, Charles Etienne. Viaje al Istmo de Eettepec. 1856-1874. IrCien viajeros en
Veracruz op. cit. p. 103. Tomo VI.

442 cANIZARES, Leandro. op. cit. p. 24.
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roubando também o sono dos viajantes nacionaigsangsiros, este ndo deixava de ser
um meio de vida, quase sempre associado ao sexoulinas Por isso resulta
interessante o registro deixado por um viajantee gontradiz a unanimidade das
formulas criadas para uma feminilidade que exal@av@assividade sobre tudo. Nas
proximidades do Pico de Orizaba, o grupo em quelisgia a cidade do Meéxico

deparou-se com

[...] uma partida de aspecto vistoso, duas mulheregico ou seis homens,
todos em bons cavalos e vestidos a moda de quecheieo mexicano gosta —
chapéu de abas largas com custosas serpentinasode prata para as fitas, e a

roupa e arreios brilhando com a ptéta

Tampouco faltaram os relatos de heroismo, grandegatriotismo feminino,
repetidos sempre que os autores passavam pelosdugade pensavam reconhecer o
cenario dos fatos lidos nos livros de historia cpme se preparavam para viajar ao
México. As inevitaveis referéncias a La Malinchembrada pela maioria quando
passava por Orizaba, ponto obrigatério no camindm@a @ cidade do México, eram
consequéncia de ter sido em suas proximidades smderia realizado aquele famoso
casamento. Tais referéncias quase sempre estawanpachadas daquelas da Monja
Alferes, supostamente enterrada ali. E houve quemhggasse inteirado do famoso
episodio em que as senhoras de Orizaba tinhamjgatina fuga de alguns conhecidos
generais patriotas, presos pelos franceses apddesastre de Puebla”, no antigo
convento de S&o José de Gracia. Gragas a elasapudscapar e continuar a luta
contra os invasores da patria.

Igualmente alguém se referiu as “soldaderas”, alhenes-soldados, “a heroica
mulher que acompanha o exército levando consigfillms ou qualquer outra posse
mortal”, nas palavras daguela mesma norte-americamassionada com a capacidade
de trabalho das mexicanas. Como ela bem lembr@ndguas observava nas estacdes
ferroviarias, as soldaderas eram o Unico “equip#oietios soldados mexicanos, 0s
quais elas seguiam com abnegacao e resisténcilomgas marchas e nas batalhas,
cuidando dos feridos, enterrando os mortos, predaras alimentos, ou “prestando ao

macho qualquer outro servico que pudesse solicita€tvicos pelos quais jamais

43 TAYLOR, Edward Burnett. Andhuac o México y los ximanos antiguos y modernos. I8ien
viajeros en Veracruap. cit. p. 23. Tomo VII.
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recebiam algum pagamento ou recompensa monetér@gadg muito, dizia ela, “se

chega a haver algum dinheiro, entdo se lhes péga”

6.2 LaLlorona e sua parentela.

Assim, e ap0s esse rapido percurso pelo universonmddheres mexicanas, e
voltando ao recurso didatico das lendas com quibese pretendia modelar, pode-se
dizer que o repertorio delas sobre figuras femmimeacabras era bastante variado no
século XIX, sempre destacando a conotacdo culppsaias protagonistas. Como ja se
viu com Roa Barcena e também nos tempos pré-cotomodj o transito de almas
penadas entre este e 0 outro mundo sempre fointastangestionado no imaginario
dos mexicanos, do qual também déo testemunho essespacdes plasticas a respeito.
Um bom exemplo séo as “calaveras”.

No México ndo é incomum ilustrar a vida com a moKo século XIX a prépria
imprensa acabou incorporando o macabro como elenmeetaférico para dizer o que
nem sempre se podia fazer com palavras, fossembio& politicos e sociais ou do
cotidiano popular. As “calaveras”, ou caveiras deeJGuadalupe Posada (1852-1913),
tornaram-se uma tradic&d Em vida, Posada ajudou a consolidar a comemordgéo
morte no dia de finados, “El Dia de Muertos”, dosxitanos; fez da representacdo da
morte uma forma critica e satirica de recriar aayvid com sua forma peculiar de
humorismo macabro retratou as mazelas politicascris, as praticas culturais e os
acontecimentos da vida cotidiana, tanto das eli@$0 do povo, com especial
preferéncia pela caricatura politica. E emboramoducao tenha sido bastante ampla,
estendendo-se até a composi¢cdo de cancdes, oracdegos, foram suas caveiras
vestidas, representando os minimos aspectos dana&alanal, que o tornaram famoso,
chegando a ser considerado um dos precursorescaittnaismo mexicano nas artes

plasticas, inspirador de alguns dos seus mais radosrepresentanfé® (Fig. 20).

444 O’SHAUGHNESSY, Edith. op. cit. p. 270.

445 \ier: POSADA, Jose Guadalupkistrador de la Vida Mexicanaviéxico DF: Fondo Editorial de la
Plastica Mexicana, 1963.

446 Calcula-se que, ao longo de sua vida, Posada terdduzido mais de vinte mil gravuras e um
namero incalculavel de “corridos” (cancBes que @onuma historia), oracdes e jogos, que publicava
sempre nos periddicos em que trabalhou e/ou quioturSua influéncia é percebida na obra de artistas
como José Clemente Orozco, Diego Rivera, Frand¥ea de Leon e Leopoldo Méndez. Reproducbes
ou re-interpretacbes de suas caveiras aparecemencado todos os anos no México, na forma de
motivos decorativos para ornamentar as casas,uetrait publicacdes e propaganda das programacdes
organizadas para comemorar o dia de finados.
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Assim que, seguindo com o macabro, mas voltandde@das, no amplo
repertério das que usam essa tematica também Itérarfia algumas figuras masculinas,
com destaque para a de “Don Juan Manuel”, alganassmo um “serial killer”
colonial que ao final foi perdoado pelos seus csipela “justica divina”. A lenda de
Don Juan Manuel € invariavelmente incluida nas miam@ antologias em que figura

a*’ estas Ultimas

La Llorona, ao lado de “La Mulata de Cérdoba” e ‘Majer Herrad
parentes proximas da primeira, ainda que menoslgdidas. Ao contrario de La
Llorona, sua presenca no imaginario parece terndifdo paulatinamente, certamente
por carregar uma exemplaridade que ficou anacromitzes todas elas, enfim, séo
membros de uma grande parentela, carnal ou padadi®, que inclui as sereias, a “X-
Taabai”, as “Tepas”, ou “Piowae”, a mulher da vagina dentada. Todas sé&o formas
metaforicas e sublimadas, recorrentes e didatieagsdmexicanos representarem o
“Grande Medo”, masculino e primordial da “Gran Rigsa Grande Deusa-Mae,
representacéo ancestral tutelar das mulheres.

E curiosamente, mas nem tanto se pensarmos bedidatismo das lendas a
justica divina sempre foi bem mais benigna quang®aador era um homem, e mais
ainda se religioso. O castigo caia como um raicndoiea culpada era uma mulher,
arrependida ou nao, algo de que La Llorona sengirani 6timo exemplo. Contudo,
nao ocorria de igual forma quando o pecador erhamem, e menos ainda se era cura.
Mesmo que o pecado fosse de algum casal, era semputher quem levava a culpa ou
a encarregada de purga-la com uma peniténcia. Jamiwemos oportunidade de
constatar num trabalho anterior feito no Brasilegislacdo da Santa Madre Igreja
costumava ser bem mais tolerante com os erros a&lpgae seus agentes do sexo
masculind®®, e isso se refletia inevitavelmente nos costumesaécas sociais, das
quais as lendas foram representacoes.

Don Juan Manuel, por exemplo, movido por ciumégnidados de sua mulher,
saia durante as noites a matar, com requintesudilade, vitimas inocentes, escolhidas

47 Alguns historiadores ainda véem na sobrevieédas lendas, como a de La Llorona, um resquicio
do passado, no sentido de atraso, ao lado dasstgpes. Por elas, no século XIX conviveram lado a
lado o atraso e o progresso, mas foram superadas igdéias modernas representadas pelas demandas
femininas. Para Josefina Zoraida Vazquez, “é gseboenatural estava presente na sobremesa rusal e n
tertdlia urbana. Continuava-se acreditando em logiona (...), nos espantalhos (...). Na interverdgo
duendes, bruxas, anjos ou demobnios (...). O curosgue as supersticbes sobrepuseram-se idéias
modernas, de forma que algumas mulheres demandatigiadania e 0s colégios se rebelaram contra o
traje talar que lhes parecia ridiculo”. Ver: VAZQEEJosefina Zoraida. Los primeros tropiezos. op. Ci

p. 567.

44 MONTANDON, Rosa Maria Spinoso de. op. cit. p. 76.
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aleatoriamente. Seguindo instrucbes do demoéniopgimd perguntava-lhes as horas
para Ihes anunciar depois que essas seriam asadamte. Mas como se arrependeu,
guando acabou matando por engano seu sobrinhdgboegirocurou a confissdo com
um padre que lhe deu uma peniténcia, alias nunogrida por impedimento do
maligno. Mesmo assim, o0 bom cura o perdoou comeyidgando “que seria até falta
de caridade retardar mais o perdao, (pelo quabhadaso ao fim, exigindo-lhe pela
ltima vez que essa noite fosse rezar o tergo igde #altava”.

Nem essa peniténcia pode pagar Don Juan Manuwglejamanheceu pendurado
na forca publica, aparentemente ato do deméniopgle,visto, resolveu fazer a justica

que Deus e os homens tinham dribf4do

6.2.1 A mulher “ferrada”.

Ja no caso do clérigo morto em pecado, por si@alaxplicitado, a escolhida
para purgar suas culpas foi uma freira, que timbéepsado a vida religiosa contra sua
vontade e somente em cumprimento as ordens deixedasnarido antes de morrer.
Sua culpa era ndo estar muito convencida de sea feter de passar o resto da vida
enclausurada num convento. Mas, pelo visto, foi empa bem maior que a do cura
falecido, a quem serviu como bode expiatorio. $Sof@mo uma desgracada, marcada a
fogo pelas maos do defunto que quase a deixoutiEaak que aparecia todas as noites
para forca-la a cumprir uma interminavel penitémigamissas e tercos pela salvacao de
sua alma. Enquanto a infeliz ndo a cumpriu ndassumem o defunto sosseddu

E a esse respeito seria pertinente lembrar queoepsao de usar mulheres
como bodes expiatérios e vitimas de sacrificio,eeigfmente quando virgens ou
solteiras, era bem antiga e quase generalizadatédgsos modernos e nas imagens
literarias como as que acabamos de descrever, paréae ser uma sequela de certas
praticas ritualisticas realizadas nas sociedadesséaulo embrionario. Assim o indicam
alguns estudos que explicam o porqué de as mulkerésrem tornado um dos alvos
preferenciais desse tipo de pratica.

Como no caso de prisioneiros, estrangeiros, essraviancas e adolescentes e

pessoas defeituosas, todos eles integrantes preffigsede uma “categoria sacrificial”, a

49 OBREGON, Luis Gonzalez. La Calle de Don JMamuel. In: Leyendas y Sucedidos del
MéxicoColonial. op. cit. p. 23.

4% 1dem. “lo que acontecié a una monja con un otédijunto. Leyenda de la calle de Jests Maria”. op.
cit. pp. 50-52.
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tendéncia para se usar mulheres estava tambéniaalssacidéia da desvantagem e da
fragilidade dessa categoria, conseqiiéncia da iffagé dos vinculos que mantinham
com a sociedade que assim as via. Na maioria @aedades primitivas, diz René
Giraud™!, as criancas e os adolescentes, por exemplo, reEssusceptiveis de serem
sacrificados porque somente passavam a pertericelroente a essas sociedades apos
terem sido submetidos aos rituais de iniciacdo,apusntroduziam formalmente nelas.
Quanto aos outros, sdo mais sacrificaveis por semais facilmente dispenséaveis, em
vista de sua incapacidade de manter com a comunioganesmos lacos que entre si
mantém seus membros.

Nas sociedades sacrificiais todos os seres s@u#is, sem excecdo, pertencam
eles a categorias humanas ou nao, diferenciam-sendo sacrificaveis por uma
caracteristica essencial: a inexisténcia de algpmde relacdo social, o que permite
que sejam sacrificados sem que ninguém possa & nma forma de assassinato ou
se sinta atingido a ponto de querer cometer relgeséu vinganca. No caso das
mulheres em certas culturas, o sacrificio ocordaelgnente quando solteiras, ja que
guando casadas pertencem ao marido, 0 que criawdngoio parental com o grupo ao
qual ele pertencia. Por outro lado, a mulher cagati parte do esquema produtivo ou
reprodutivo do grupo, motivo pelo qual ndo podsgaimolada sem que se corresse 0
risco de alguém ver nisso um prejuizo e tentamadgforma de ressarcimento.

E assim como as antigas sociedades mesoamerigaedanto escandalizaram
0S europeus com seus sacrificios, as sociedad&ésctambém sdo sacrificiais, ou
melhor, nasceram do sacrificio. Ainda que pratisaslmbolicamente, continuam sendo
forma de controle social, imolados em aras dad&atria ou da familia, os mesmos e
inocentes cordeiros, como as mulheres, dispensévperfeitas para o sacrificio por
inadequadas para a sociedade em razdo de seyseste@MeNntos ou omissoes.

De forma que, voltando a parentela lendaria dellobaona, sobre mulheres
inadequadas e, portanto, sacrificaveis como forméigdo para os outros, entre elas
estava a historia da La Mujer Herrada, a mulhementjo diabo mandou colocar freios
na boca e ferraduras nos pés e maos como castiguiy@ como amasia de um
padré2 O executor de tal tarefa foi um ferreiro, vizirheompadre do cura pecador, a

guem vivia aconselhando sadiamente para que abassfia senda torcida a qual o

1 GIRAUD, René. A Violéncia e 0 Sagrado. op. dit. p5-25.
42 OBREGON, Luis Gonzalez. La calle de la mujer &¢ar Sucedida en la calle de la puerta falsa de
Santo Domingo, ahora del Per(. lleyendas y Sucedidos del Méx@alonial. op. cit. pp. 53-55.
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tinha levado sua cegueira”. O cura nunca o ouvinaWoite apareceram dois “negros”
na porta do ferreiro chamando-o para que ferrassel@ do religioso, que teria que sair
cedo para a Vila de Guadalupe. No dia seguinterepadcompadre encontraram a
amante na cama do primeiro, morta, freada e comfermadura em cada pé e mao. De
imediato deram parte as autoridades eclesiasticesresolveram pelo siléncio. “Ante
caso tao extraordinario e por acordo das trés itéspes testemunhas, decidiu-se fazer
uma cova na mesma casa para enterrar a mulhedbeegpcutada a inumacao, guardar
o mais profundo segredo entre os presentes”.

Nunca mais se teve noticia do ferreiro nem do eatprotagonista desta
veridica histéria”. Ja de uma das testemunhas,.oDbm Francisco Antonio Ortiz,
paroco da Paréquia de Santa Catarina, sabe-semmi@du seus dias “muito estimado
pelas suas virtudes” na Companhia de Jesus, omglesgou apos tal sucedido. Os
negros, evidentemente, voltaram ao inferno ao queatenciam, pois eram dois
demobnios enviados pelo seu chefe para executataal@e, que se bem ndo estava sé
no pecado o esteve no castigo. O cura parececttofiisento, bem protegido pelo
abraco amoroso de sua santa madre a Igreja.

E por falar em negros e demoénios do inferno, Delhwralerta justamente para a
idéia de pecado, impureza e fealdade associad& @esatiguidade a cor negra, em
contraposicao a idéia de pureza e beleza do braoom reflexo da boa vontade divina.

A graca de Deus se reflete na beleza, e esta jodéesia ser escura:

7

A beleza é uma irradiacdo de Deus, sua “fonte péré&na beleza é “Flor de
Bondade”. A primeira se nos revela na segundanoasa entenderiamos nem
apeteceriamos a bondade oculta no interior dasca@s a ela ndo féssemos
conduzidos pelos sinais e os marcos da belezai@xt& nisso se vé a

admiravel utilidade da beleza e do amor que é sepanheird.

6.2.2 A Mulata de Coérdoba.

Beleza e amor, portanto, somente poderiam serctssanassim como S&o
“escuros” e feios o 6dio e as paixdes. E quandmtaaénente ocorria de aparecer
beleza em alguma negra, isto s6 poderia ser coisiemonio; exemplo? “La Mulata de

Codrdoba”, antiga e fantastica lenda, a qual Obreligia ter sido,

453 DELUMEAU, JeanA Civilizacdo do Renascimentoisboa: Estampa, 1893. p. 17.
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Trazida até nds por milhares de edi¢Oes feitaa j@lor do lar, pela vovozinha
para entreter os netos, ou por alguma baba pagadammir as criangas; ja pelo
cansado caminhante, para encurtar as noites, os paldados para amenizar as

veladas do acampamefitb

Em termos de lenda, a mulata era praticamente esmm natureza de La
Llorona, tdo culpada quanto esta, a quem se adsavaelambém pelos poderes que se
Ilhe atribuiam: “tinha o dom da ubiquidade”, diziar€yo6n, repetindo de novo a Roa
Barcena, pois podia ser vista em diferentes lugamamesmo tempo, ainda que o0 mais
comum fosse “encontra-la numa caverna”. Mas a mwatia em Coérdoba, cidade
cafeicultora do Estado de Veracruz, sem que ningga@rbesse quem era, de onde tinha
chegado e nem quem eram seus pais. “No sentir groptd uma bruxa, uma feiticeira
gue tinha feito pacto com o diabo que a visitadasoas noites”.

Em suma, dizia o autor repetindo o outro, “umac&iruma Medéia, uma
Pitonisa, uma Sibila, uma bruxa, um ser extraordinde quem nada ficava oculto, e
cujo poder alcancava a transtornar as mesmas deisatlireza”. Com sua enorme e
perene beleza, pois nunca envelhecia, enfeiticavaomens que caiam rendidos por
ela; seus poderes serviam a toda classe de camgassiveis, fosse a de garotas sem
namorado, ou a das mais “passadas’ que iam aoPp@ezdendo a esperanca de
encontrar marido; fosse para os que queriam rigeepader; ou ainda para 0s que
desejavam trabalho, clientela ou saude, para tedosomo uma deusa, uma mulher a
guem na antiguidade teriam colocado entre as “weaieradas sacerdotisas”.

Assim, a fama de sua beleza e poderes chegou @0 S&nio, que mandou
prendé-la e conduzi-la até a cidade do México, oftileencerrada numa prisao.
Escapou dali a bordo de um navio, desenhado paraetmrede com um carvéao, ante a
vista dos aterrorizados guardas.

E realmente, ainda que reflexo de Deus, a belezaré mulher sempre exerceu
poder irresistivel sobre os homens. Quando ndoaladb, este poder era uma ameaca
a estabilidade social, familiar e a fé, que se erkeva se sua portadora fosse uma
negra. Neste caso, a beleza negra somente podeiniaa inferno.

44 La Mulata de Cérdoba. In: OBREGON, Luis Gonzatgz.cit. p.
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6.2.3 Las Tepas.

Mas nao é somente no terreno literario que sendrectoda essa abundancia de
figuras femininas macabras; na realidade a litesaterviu-se da oralidade para
incorpora-las a tematica das lendas. Dai que me#pscialistas as tenham procurado
adentrando também nos terrenos da etnologia. Essecaso de Roberto Williams
Garcia, que registrou as historias de “Las Tepas™Tdaltepas”, na area de Tuxpan,
regido da Huasteca Veracruzana. Séo elas figuramifeas fantasmagoricas que
aparecem as pessoas para roubar sua sombra. Hatos me tais seres aparecem
justamente nos povoados onde as linguas indigstés desapareceritio

Como diria Baczko, e como veremos a seguir, é rspecicidades dos

“perfodos quentes” que se intensifica a producaomaminarid>®

. E ainda que tenham
sido recolhidos em tempos atuais, esses regisitasfe reproduzem ecos de antigas
crencas nao incorporadas pela literatura, mas igeidazram e continuam circulando de
boca em boca, em regifes as vezes bastante amgbais as previsiveis adaptacdes e
transfiguracoes.

De acordo com a tradigao oral, as “tepas” chegamato em forma de ar; saem
ao meio-dia dos coérregos e rios, “sdo como a assmad em que alguns acreditam e
outros ndo. Sao espécies de mulheres encanta@asaigmm antigamente nas cabeceiras
dos corregos. (...) Ninguém as viu, (mas) todo adowas comentava”. Aparecem como
mulheres brancas, de cabelo revolto, girando camaruwertiginoso, especialmente em
lugares onde existem sitios pré-hispanicos ocutfomgue as tepas sdo gente antiga
transformada em pedra”. Confundidas genericamemnte @s duendes, elas “causam
temor, produzem angustia, podem capturar o hompateaar-se de sua alma, de sua
sombra, com perigo iminente de leva-lo a seu sei@rra de onde provém, de onde
brotam essas manifestacdes vaporosas”.

Seu nome parece derivar de “tlaltipac”, algo asimo “0 mundo” ou “acima
da terra”, no antigo vocabulario. Para o autoigsesimplesmente uma manifestacao

da antiga Deusa Terra:

4> GARCIA, Roberto Williams.Danzas y Andanzas(Etnologia). Xalapa, Ver: CONACULTA;
IVEC; Gobierno del Estado de Veracruz; Fondo Ekpetea la Cultura y las Artes,

456 BACZKO, Bronislao. Imaginacdo Social. IEnciclopédia EinaudiLisboa: Imprensa Nacional-Casa
da Moeda, 1985, p. 308. Vol. 5.
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Tlaltepas o tepas sdo uma manifestacdo da terrdenias o insinuam, ou

precisam as palavras, ou sugere a descricdo. Mascoraversas, também
associam as tepas com a agua. A visdo surge res)awps corregos. O tipo de
cabelo simboliza os meandros da correnteza. As jimuma manifestacédo da

agua, da agua que jaz sobre a fetra

Por tais palavras e pela sua associacdo com as aghee a terra, poder-se-ia
inferir sua remissdo a Chalchiutlicue, e portasteereias; mas, como manifestacdes da
terra, também a Cihuacoatl e suas congéneres;sedmajue os meandros da correnteza,
0s cabelos poderiam simbolizar também os intrinfad@andros pelos quais se
manifesta a fertilidade agraria. Mas ndo acabaapar a parentela de La Llorona, que
tem ainda parentes carnais, ainda que bem mariséas, em outras partes do pais.

Todas descendentes diretas da linhagem das addgaas mexicanas.

6.2.4 La Xtaabay.

Esse é o0 caso da Xtaabay, “demonio feminino magaagrai os homens
nos caminhos para assassina-los”, uma das fornwdadad por Ix-Tab, a antiga deusa
maia da caca com armadilhas; patrona dos suicigasngrriam enforcados, segundo o
dizia frei Diego de Landa. E era também filha d&Chel, a “Senhora Arco-Iris”, mae
do todos os deuses. (Fig 21).

Tudo indica que na cosmovisdo maia todos os dexrses progénie do casal
primordial, formado por Itzamna e Ix-Chel, a antifgausa dos tecidos, da medicina, do
parto, e, possivelmente, segundo Michael D. Coabéan a antiga Deusa da Lua. Se
bem gue “as cobras em seus cabelos e as garragrgostam seus pés e suas maos
demonstrem que era (também) equivalente a Coatlicuedie asteca dos deuses e dos
homens”. Acredita-se que uma dama meio nua queee@paom destaque no Caodice
Dresde, seja Ix-Chel, representando a lua, numiag&r posterior de Ix Ch'up, “A
Mulher"*®8,

Levadas para a literatura, e numa das antologiasrecolheram as lendas de
Yucatan, as diversas versdes da lenda de Xtaatfyiesluidas entre as que tém como
idéia central a de que “as paixdes conduzem a fortena relacdo de seis eixos
tematicos que, apresentam como centrais idéias:conaonor até o sacrificio consegue

47 |dem. pp. 226.
458 COE, Michael DLos Mayas. Incégnitas y realidadedéxico DF: Diana, 1990. p. 213.
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a fusdo das duas racas”; “o culto a castidadeastigo aos infratores”; “a intervencao
de animais e aves agourentas na vida dos seresnbsimdo dominio da cultura
ocidental sobre a cultura maia”; e as “fabufas”

As lendas criadas em torno de Xtadabay sempreizfatas consequéncias
fatidicas das paix6es humanas, assim como a iééigud a auséncia do verdadeiro
amor induz homens e mulheres a incorrer nelas, fesdadas como 6dio, vinganca,
orgulho, desejo de posse da mulher almejada, n@oriendo se esta for a prépria
cunhada. Ao contrario do amor desinteressado, @ua,sa paixdo sempre leva a morte.
E a Xtaabay é a propria paixao, pois fala da muljuer engana os homens e se apossa
de sua vontade para leva-los a morte. Sua mensagena forma de prevenir 0s seres
humanos sobre o dominio que devem ter sobre sud®epa

Os inumeros relatos recolhidos entre os séculdseXxKX a apresentam como
uma belissima mulher, vestida com trajes de mestiea“huipil” e fustdo; com a
cabeleira solta; que vem ao mundo depois de mairta ghistribuir entre os homens o
amor gue nao soube dar em vida. S&o espiritos mealignas de bela aparéncia, que
habitam a selva, nos seibos ou nos troncos dase&rvonde vivem penteando seus
longos cabelos com que seduzem os homens e os &vaonte num abraco letal. Em
algumas variantes as vitimas ndo chegam a moresremiouquecem.

Nas que explicam sua origem, seria 0 espirito da pnmcesa que morreu
despeitada por néo ter sido correspondida em seu@num jovem guerreiro. Pediu e
obteve dos deuses o poder para se vingar deledons 3 homens, 0s quais mata e a
guem rouba a alma. Em outros relatos ela podenarnge ou se transformar em
serpente de cauda pontuda e dura; em tronco desavuoarbusto espinhento; ter pés
em forma de garras de ave de rapina e, inclusog@gracomo “0 mesmo demonio”.

Para Baez-Jorge, representacdes como Xtadabay adfigucacOes ideais
articuladas com o antigo pensamento religioso, sgi® constituam hoje em dia
deidades no sentido estrito da palavra. Fazem darteasto complexo de mitologias,
rituais, simbolos e epifanias, que foram senddakeeadas de forma sincrética com a
implantacéo do cristianismo. Integram “o corpo doatio e numinoso das supersticoes
oriundas do cristianismo medieval, acrescido datamentos ideologicos de feitura

colonial™®°

9 COLLI, Hilaria MaasLeyendas Yucatecasp. cit. pp. 109-110.
40 BAEZ-JORGE, Félix. La Corte de X-Tabay. op. pj. 7-9.
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6.2.5 Piow&we e Nawayomo.

E falando literalmente nos “periodos quentes” em sg intensifica a producao
do imaginério social, em 1982, alguns meses amdg@ao do vulcdo “El Chichonal”,
considerado mée telurica pelos indigenas de ennique” de Chiapas, 0 mesmo autor
recolheu na regido diversos relatos sobre outrardigeminina com conotacdes
sedutoras e letais. Dessa vez era “Ptoved, a mulher vulcdo de vagina dentada, que
aparece anunciando as erupcdes ou fazendo os sutebeer e expelir fumaca e lava.
Nos relatos dos que conseguiram vé-la enquantoasbhalia no rio, a deusa tinha
escamas; tinha cauda de peixe como a das seréidg® tentes em suas coisas de
mulher”. Outros a descreveram jovem durante o midura na tarde, e velha e feia
durante a noite.

Para o autor, Piowae mantém uma clara afinidade simbdlica com oudpard
feminina funesta, a “Nawayomo”, “a mulher ma ou agua’, também de vagina
dentada, a qual também se atribui a seducdo dosnspraos que castra durante a
copula. Contudo, elas mantém diferencas, haja aigiadmeira ser a imagem de uma
deidade teltrica primordial enquanto que a seguodao Mulher Serpente, € uma
epifania secundaria. Ainda assim, em ambas ecntigaauminosidade telGritd.

E, como temos podido constatar, sempre acabanitando ao comeco e as
mesmas figuras. Ei-las aqui de novo, as sereiasjamereceram do mesmo autor um
alentado estudo no &mbito mesoamericano, comosemeEdes sincréticas das figuras
femininas com conotacao sedutora e macabra do \Kilmwlo, em sua relagcdo com as
deidades mesoamericanas da sexualidade ligaddil@dde. Sao histérias recolhidas
nos tempos atuais, mas uma das caracteristica®rwd/€ que as historias do passado
sdo mantidas como praticas do presente. Ou conw® Kiichhoff, em qualquer dos
aspectos em que se estude Mesoamérica se estatanet a historia, ndo no sentido
dos fatos do passado, mas dos processos atuariesseat&.

Entre os mexicanos das mais diversas etnias,te tpranto os relatos de La
Llorona nas zonas rurais e urbanas, abundam osellems, que tem recebido maior
atencao por parte dos especialistas, como o irdredacdo apresentada pelo precitado

autor. Para ele, € muito evidente o paralelo eneotismo letal das sereias do Velho

41 BAEZ-JORGE, Félix. Piowave: La Mujer-Volcan de vagina dentada. llos Oficios de las Diosas
op. cit. pp. 342-343.

42 KIRCHHOFF, P. Los estudios mesoamericanos yhayafiana. Citado por: Baez-Jorge, Félix. In:
Las Voces del Aguap. cit. p. 11.
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Mundo e as regentes da sexualidade e da morte msampento religioso
mesoamericano, dai que aquelas se tenham aclim@adm®em em terras americanas,

como forma de poderosos mecanismos de controle.

Assim, tais relatos e a abundéncia dessas repagdes devem também ser
entendidos no contexto das rigidas sancbes estaladepelo cristianismo para a
sexualidade em geral, e em especial para a natadagusso pode ser aplicado a todas
as figuras femininas macabras e letais dos relatatas lendas mexicanas aqui
mencionadas, de que apresentamos somente pequersrag@m. Muitas outras
circulam de boca em boca entre os mexicanos, qeeqra ter cada um, e ao lado de
seu exclusivo anjo da guarda, sua particular clzooonfantasma feminino de cabeceira.

Todas elas sé&o parentas. Pelo seu processo graasifro, sdo representacoes
coletivas da concepcao da mulher como depésitovateibite de energia sobrenatural,
expressdo de sua condicao social subordinada, estmniém imagens controvertidas e
fantasmagoricas. Refletem a trama do vinculo ensexualidade e a morte, sintetizado
na imagem da Mulher-Serpente, nucleo simbdlicaragrdial com o qual todas elas se

articulan{®®,

CAPITULO 7

Aprendei, flores, de mim
0 que vai de ontem a hoje,
Que ontem maravilha fui
e agora nem minha sombra &u

Ai de mim! Lloronal!
Llorona de ontem e hoje
ontem maravilha fui
e agora nem sombra S6u

“% 1dem. p. 51.

44 GONGORA Y ARGOTE, Luis de. Brevedad. Apud CAMRMSA, Caterina. A vuelo de péjaro.
La veta popular en cuatro poetas mexicanasCantrapunto N° 0. Xalapa-Veracruz: Editora del
Gobierno, sep-dic de 2005. pp. 95-115. Vol. I.

46> LA LLORONA. Andnima. Cancéo popular originaria daido do Istmo de Tehuantepec. Oaxaca-
México.
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7.1 Possibilidades teméaticas.

O gue se havia planejado como amostragem teméddiea gossiveis e futuras
pesquisas, sob as perspectivas e linhas de invgdtigpertinentes para desenvolver e
esgotar os temas paralelos que foram surgindom® @arte das consideracdes finais
deste trabalho, acabou por se tornar um capitupmrado dado o volume de
informacdes obtidas. Continua sendo uma lista desipitidades, mas neste capitulo
funciona como evidéncia da atualidade do mito. &mastra das diversas formas de
linguagem atraves das quais La Llorona continuagmte na vida e obra das pessoas.
La Llorona na perspectiva da memoaria, individualcoletiva; nas praticas sociais e
culturais; no teatro; na musica e na literaturaupap no cinema; na pintura; na internet,
neste caso articulada, por exemplo, com os prolsédeatitarios dos “chicanos”, como
sdo chamados os mexicanos de nascimento ou demongaradores nos Estados
Unidos.

Como se pode ver, o0 tema parece inesgotavel, ca#o as referéncias, testemunhos
pessoais, orais ou escritos, e demais formas détm s® manifestar, que vamos
encontrando a cada dia. Mas o trabalho deve tefimpde forma que resolvemos

encerra-lo com esta amostragem, adiantando algasfuddamentos tedricos sob os

quais alguns desses temas poderiam ser retomados.

7.1.1 Memobria.

Um dos campos em que La Llorona vive como se enpssurio elemento é a
memoria individual e coletiva , no qual, funciomana realidade como um pivd, num
fenbmeno em que as memodrias entram e intervémeéatrdas historias ndo mais de
possiveis fatos ou personagens explicativos do, mits das experiéncias pessoais de
guem as conta. A memoria individual organizadauasiada e manifestada em torno de
uma figura popular alimentada pela memdaria coletiva

Dito de outro modo, as constantes historias de spascdes e das experiéncias
sobrenaturais que as pessoas dissem viver congexi@mente contadas em terceira
pessoa, funcionariam como um recurso de auto-dentrehiculado através de um
recurso coletivo também de controle, que ajudayarozar os relatos da vida pessoal ou
familiar de quem as conta. Algo assim como, pasafiado Michael Pollak,
experiéncias e fatos “vividos por tabela”, poisdaimque quase nunca sejam narrados
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como vividos em primeira pessoa, tomaram um ref@gcexpresivo no imaginario que
se tornam reais como &l

Na perspectiva de Maurice Halbwatfisé na histéria vivida e n&o na histéria
aprendida que se ap6ia a memoria, dai que comdrarid, e através de suas historias,
experiéncias e aparicoes, as pessoas estariamddadansi; de seus problemas pessoais
ou familiares; de seus medos; de sua viséo paticld mundo; de sua relagdo com a
vida e, especialmente, de sua relacdo com a mont@ ©m recurso de autocontrole.
N&o foi a toa concebida e adotada pela coletividatieo estigma da culpa, e condenada
a sofrer por toda a eternidade. Assim, e aindargjfaeionadas com um ser do além, ou
o fantasma aterrorizante de uma defunta, as tast@e La Llorona sdo histérias de
vida, dizem respeito a vida de quem as conta eudencps ouve e acredita nelas. E
mesmo de quem ndo acredfifa Sdo igualmente“histérias exemplares” através das
quais 0S mexicanos organizam simbolicamente a septacdo de suas caréncias,
medos, obsessdes e frustracoes.

Assim, e durante a pesquisa, foi possivel peragbetoda vez que se tocava no
tema La Llorona, ao lado das versdes lendarigsessoas vinham invariavelmente com
alguma histéria singular sobre suas experiénciasgagés com ela ou em torno dela.
Entendemos, portanto, que um trabalho sobre a fawon@o ainda hoje se continua
processando a atualizagdo do mito através da mermatividual, articulada com a
memoria coletiva e o imaginario social, merecernattabalho completo em separado.
Lembrando que se usa aqui a acepcao de imagindeidNorbert Elias, ja citada na
introducédo e que destaca justamente o fator centodmo uma forga reguladora da
vida coletiva que, ao definir lugares, hierarq@asiais, direitos e deveres, constitui um
elemento decisivo de controle dessa mesma viddivalai incluido o exercicio do
poder, evidentemente.

Mas voltando a memdria, para Halbwachs, emboraooda lembrar seja
individual, o que da sentido as lembrancas sdouadrqs sociais dentro dos quais se
desenvolve o sujeito que lembra. E com referéneissas quadros que as lembrancas se

tornam memoria; seu sentido é decorrente das @xqoes adquiridas e vividas dentro

4% POLLAK, Michael. Memoéria e Identidade Social. Estudos HistéricasNum. 10, Rio de Janeiro,
1992. pp. 200-212. Vol. 5.

47 HALBWACHS, Maurice A Memoria ColetivaSao Paulo: Vértice, 1990.

%8 Meu caso pessoal € um bom exemplo. Na realizégawemorial solicitado como pré-requisito para a
defesa da qualificacao, procurei e encontrei ndhanpropria historia familiar e de vida, os motivp®
justificaram a minha escolha pelo tema.
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deles, dai que existam tantas memodrias quantaasijgue lembram. E também que
haja também tantas Lloronas quanto mexicanos mah#dwados existem ... e lembram.

Nesse sentido, e uma vez que a proposta de tratzlin@moria se baseia nas
nocdes desenvolvidas por Halbwachs, alguns conesta respeito se tornam
pertinentes. Por exemplo, ao ler a obra deste didara impresséo de ter ele manejado
indistintamente os termos memoéria individual e lemba, esta definida como
resultado do ato de lembrar, mas sem esclarecéerardca com o outro. Em segundo
lugar, e como é possivel constatar também em owubsres, parece ter usado
indistintamente as noc¢des de social e coletivggeda menos ndo explicou a diferenca
entre ambas, de modo que ficamos tentados a fazéio de melhor entender suas
propostas sobre a memoria.

Assim, além da funcao neurolégica, entendemodali@vachs se refere ao ato
de lembrar realmente como uma funcéo individual s lembrancas, produto dessa
funcéo, tornar-se-iam sociais a medida que asémde&s que lhes ddo sentido provém
dos quadros sociais em que se move e desenvolugitbsque lembra. Ainda que o
teor e 0 conteludo das lembrancas seja pessoalka@asignificadas pelos referenciais
sociais de quem lembra. Assim, como lembrancasfisgas por esses quadros sao
memoria social, que pode, inclusive, tornar-setn@euma vez que social ndo implica
necessariamente em pertencimento, mas o coletivo si

No caso da memoria, e neste caso, 0 social dewnterdido como algo que diz
respeito, € alusivo e age sobre um grupo onde @a i submetida a variacdes,
flutuacdes e transformacdes constantes. O grupa ‘gerconjunto de individuos em
interacdo segundo regras estabelecfasO social age sobre o grupo, o coletivo
também mas emana dele. O coletivo se caracterialdasentido de pertencimento, de
algo que é préprio do grupo ao qual se pertencecquadl se pode usufruir.

Quando se fala em acdes sociais ou entidades sqomgiexemplo, se pensa em
algo voltado para a comunidade que se torna reegpttas quando se fala em acdes
coletivas significa que estas sao realizadas dengm conjunto por essa comunidade,
por pessoas que pertencem a ela de alguma forroale@vo, entendemos, implica em
estar dentro e fazer parte de um grupo, ainda querdje. Nesse sentido, a idéia de

Merton para coletividade é bastante esclarecedorap o conjunto de individuos que,

4% Apud GIMENEZ, Gilberto. Materiales para uma teode las identidades sociales. In: ARCE, José
Manuel Valenzuela. (coordDecadencia y auge de las identidad€guana-Baja California: El Colégio
de la Frontera Norte, 2000, p. 53.
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mesmo nao tendo interacdo ou contato proximo, erpatam certo sentimento de
solidariedade, compartindo valores e obrigagbexaim@ue os impulsiona a responder
devidamente as expectativas ligadas a certos pspaas’®

Seriam, portanto, equivalentes das “comunidadegiimadas” de B. Anderson.
Ja em termos de memodria individual e coletiva, refgmos que ambas sdo sociais
como significadas pelo contexto social em que s® d#@as enquanto a primeira se
refere ao ato individual de lembrar, a segundaesere aos produtos desse ato que
passam a circular entre o grupo que deles se a@@rdpomo memodria individual La
Llorona € social, podendo ser lembrada e sigmnificam termos pessoais; mas como
memoria coletiva ja é um produto do grupo, néo ifgpquem a lembre ou repita.

La Llorona dos chicanos, por exemplo, é coletivattucalmente ela |hes
pertence como mexicanos ou descendentes, mas tamiséwial, pois os regula, age
sobre eles, mantendo-os, desta forma, identificabosn site da internet dedicado
exclusivamente a esse tema, se afirma que someat&stados Unidos existem em

torno de vinte milhoes de pessoas que acreditarhaehtorond ™

. Para alguns autores,

esse sentimento de pertencimento proprio do coletaria, precisamente, uma das
peculiaridades das comunidades anénimas, imagiredasginarias. E seria tambéem

um dos critérios basicos da distinguibilidade, @eta fundamental das identidades,
sejam individuais ou coletivas, 0 que nos levaaat@uestdes identitarias como outra
das possibilidades de leitura de La Llorona em a@sroe atualidade e memaoria, como
se vera mais adiante.

Mas, continuando com a memaria, como represenfag@ialar que se manifesta
através de suas historias, La Llorona, por suaseemetro-alimenta dessas historias, que
sao constantemente repetidas pelas pessoas paideuvidas da boca dos maiores, ou
por ter sido lidas em alguma das inUmeras publesaghonimas populares, sem falar
naquelas dos autores eruditos. Foi certamente regsadria que alimentou todos
agueles que incorporaram a tematica em sua obesarld, como ja tivemos
oportunidade de conferir.

Como mito, como tradicdo cultural, como vivéncia Llorona pertence a
memoria pessoal e coletiva dos latino-americanosmwgto especialmente dos

mexicanos, onde sua ocorréncia parece manter-se diadmais viva, constante e

479 1dem. Ibidem.

4’1 Disponivel em: BBC Mundo.cofttp://www.com.ve/actualidad/articulo/html/act182%4tm Acesso
em: 27
de fevereiro 2007.
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insistente. Ainda que possa parecer um paradoxoegganos continuam estruturando
sua vida em torno de seus mortos, seus fantasmasnsistem em manter “vivos”,
como no caso de La Llorona, constantemente atdalizeor meio dos recursos da
memoria, das praticas sociais e das manifestaciiesais. Nao € por outro motivo que
nas comemoracdes do “dia de muertos”, e nos diasogantecedem, La Llorona
continue sendo um dos personagens mais lembratissmexicanos, ao lado dos entes
queridos falecidos, com os quais, nessas datasselenem em fraternal convivio. E
justamente na época de finados que acontecem aligsnespetaculos teatrais sobre o
tema que relatamos mais adiante.

E como ela, também as histérias relacionadas astémacias e experiéncias
pessoais, vividas individual ou coletivamente peerg as conta, aparecem sempre em
todos os lugares, tempos e circuntancias — leidesgracas-. Um tipico e recente
exemplo?

Contam “as mas linguas” que nos primeiros dias e de setembro de 1985,
durante varias noites consecutivas, gritos de muitinam ouvidos pelos moradores do
primeiro quadrante da cidade do México, sem qugudém atentasse para eles nem para
0 desastre que anunciavam. Como se deve lembraliant® desse més, a cidade foi
sacudida por um violento terremoto que “varreu®totoo historico e bairros inteiros da
cidade, cobrando a vida de milhares de pessoad.aHcéorona, dizem hoje, que como
a antiga deusa dos mexica “tinha voltado para aauaalesgraca por vit*

Como ja se disse, La Llorona ndo ¢ um fenomenausixamente mexicano,
embora 0 México seja o0 pais onde provavelmenteanskhtenha “aclimatado”. Como
se podera verificar no topico que cita o cinemaa@@assibilidade tematica, é possivel
encontrar filmes inspirados nela em outros pae@slmericanos. No México existem
pelo menos quatro longas metragem.

Existem Lloronas dos Estados Unidos até a Patagfni&hile, uma internauta
fala das historias de sua infancia contadas pelarsie. E conta que em Tocopilla, la
Llorona é o fantasma de uma uma mulher que moraado da linha férrea e que
perdeu um dos seus filhos atropelado pelo tremufken nunca se recuperou da perda,
e por isso sai todos os dias a passear pelosstrdhorando pelo filho morto. Mas

adverte: se por acaso alguem chegar a ouvi-la,-skeadastar sem olhar, sob pena de

472 TREJO, Carlos. La Llorona. Lamento de un puebio. Archivos de FantasmasRevista da
Organizacion  Mundial de Investigaciones ParantesnéO.M.1.P), N° 7. México, DF: Editoposter,
2005, p. 12.
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ser carregado por ela para substitui-lo. Ela mganaatinha ouvido, uma noite em que
andava com uns amigos “no setor do morro por oradsgyo trem”. Assim, quando a
cidade dorme e os cachorros latem, dizem as peggeasssim o fazem por causa de La
Llorona",

Na Colémbia aparece as vezes como mendiga, coroupas sujas e desfiadas.
Na Venezuela como uma mulher traida pelo marido saen propria mae, pelo que
matou a ambos ateando fogo na casa. Contudo, tamioéraram seus filhos que ali se
encontravam, pelo que, antes de morrer, a maedegon a vagar eternamente “sem
Deus nem Santa Maria, perseguindo os homens nosusne planicies”. Ja na
Argentina La Llorona ndo tem rosto, aparece naasci@vando doenca aos saos e morte
aos doentes. No mesmo site aparece seu cadastro:

Nome: La Llorona.

Zona de ocorréncia: México por tradicdo, mas dogmdes Unidos até a
Patagonia.

Senhas particulares: Vestido e véu brancos e vapsrtamentos ou gritos.

Motivo: morte tragica dos filhos.

Ocupacéao: Espanta, anuncia desgracas, acarretgagdcemorte.

Forma de exorcismo: Nenhuma.

Como memodria constantemente atualizada, apropeattaptada, o mito de La
Llorona acena, no minimo, para duas possibilidddes, de orientacdo psicanalitica e
que, ainda que fale da atualidade do mito, higjoaiicamente ndo levaria a resultados
concretos. Mesmo assim nao resistimos a tentac@présentar alguns exemplos para
ilustrar as enormes possibilidades que se abreta casipo, e a forma como as pessoas
articulam em torno dela suas proprias historiaa Ry repetimos algumas que tivemos
oportunidade de recolher entre mexicanos de disarsgens e procedéncias, inclusive
no Rio de Janeiro, onde um diplomata nos falouesaisr aparicdes de La Llorona,
contadas por seus tios, irmaos de sua mae, quaadoesnino, na casa onde moravam
em Acapulco.

Em tempos em que a cidade ainda era um “puebloigilito, a casa era

conhecida por ser mal assombrada. La Llorona +diz&aia do poco, no centro do patio

473 p_C. Claudia Andred.a Llorona Disponivel em: www.editorialbitacora.com/.../llomjpg. Acesso

em 19 de junho, 2006. Ainda sem conhecermos Thappode-se perceber pela histéria que a estrada
de ferro foi ou é um elemento muito importante omgnidade, ou pelo menos para 0s que moram
préximo a ela. O que lembra a histéria ouvida naidadezinha proxima a Xalapa, cortada por uma
rodovia, onde as pessoas dizem ver La Llorona awrpdo um carrinho de bebé. E se o leitor lembrou do
berco que Cihuacoatl deixava nos mercados, certeamébo tera sido mero acaso.
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interior, onde muitos anos depois encontraram esdaruma caixa com joias e objetos
de valor. Deslizava até a rua e se afastava emitied longo e conhecido grito, antes
de desaparecer no mar. Um dia, a casa foi vendidmsformada em clube noturno, e
nao se ouviu mais falar em La Llorona. Entretaainda lembra ele da convivéncia
tranquila que sua tia-avo, a ultima moradora, maaticom o fantasma, em contraste
com o pavor que tinha dos terremotos, frequentgeata regido. Mas quem convivia

ha tanto tempo com o medo de terremotos, podiaiwemperfeitamente, e sem medo,
com La Llorona. E lembrou também o consul dos cdéngs que se ouviam na

familia, sobre as jéias exibidas por algumas pasgnque -diziam- provinham do

tesouro encontrado no fundo do poco. Aquele qued.lbeona parecia proteger tao

zelosamente.

Respondendo a pergunta sobre se acreditava nete e ndo ter certeza, mas
achava “que ai tinha alguma, ah! isso tinha”. O geepoderia traduzir como o ja
conhecido ditadoYo no creo em las brujas, pero que las hay las.A&Yy.

Certamente que neste caso, e como parte da mdiandilear, que inclui o medo
aos terremotos, a convivéncia com os fantasmas apascoes de La Llorona, tais
historias ainda podem soar como ecos nostalgicogddainfantil na casa dos avos,
onde os terremotos eram corriqueiros e até os diamam eram domésticos. Mas as
referéncias as joias, exibidas pelas parentas, tigadém podem soar como duvidas e
sutil censura pela posse de objetos de valor, mbfidovavelmente de forma ndo muito
bem explicada por alguns membros da familia.

Embora, e como instrumento de controle, La Llorseapre implique em
alguma forma de censura, ha casos e casos. Nekistoria de La Llorona parece
equacionar possiveis conflitos familiares, relagtos com as herancas e propriedades,
ja para o arquiteto que me contou a seguinte lastque ouviu de seu pai e seu avo,
estaria mais voltada com assuntos conjugais reladas com a fidelidade.

Vizinhos de uma pequena cidade do Estado de Veraaanhecida e
freqientada pelas aguas termais que brotam de ajntantam que ali La Llorona
aparece, também no rio, de costas, como uma seasadkira, de corpo escultural e
longa cabeleira. Quando os homens que passam poeXam com ela, o que parece
acontecer invariavelmente, ela entdo lhes moststo, que pode ser de uma caveira

ou de uma mula, pelo que ficam doentes pelo impabttgando alguns até a morrer.

47 Entrevista com o Sr. Enrique Silva, consul adjufdcConsulado General de México no Rio de

Janeiro. 24 de maio de 2005.
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“Curiosamente”, segundo nosso depoente, todos esvigeram para contar a
sua histéria eram mulherengos, infiéis ou mantinlama segunda casa. E ao Ihe ser
perguntado se de fato acreditava em La Lloronagwltie imediato para a esposa
respondendo que nunca a tinha visto pessoalmemeeneouvido seu choro; mas que,
sim, acreditava nela. De tal forma, manifestouatestado de fidelidade, abalizado pelo
seu testemunho de fé em La Llordia

Mais ou menos nesse mesmo sentido vao as histandédas de uma empregada
domeéstica, natural de um pequeno “pueblo” vizinacidade de Xalapa, para quem La
Llorona, seguramente, iria aparecer para uma caldnece tinha praticado um aborto,
correndo, esta ainda, o risco de tornar-se, elarigrduma Llorona.

Neste caso, ao temor da assombracao, castigo @ guega se fez merecedora
pela falta cometida, associava-se o medo da namteym nesses casos em funcao das
precarias condicdes em que se realizam tais psatiaadestinas. A conciéncia de que o
aborto € um crime punido por lei, é reelaboradoa@forma de auto-controle, e através
do medo de morrer em pecado e ser condenada a@daetagna, virando uma Llorona.
Mesma categoria a que, pensamos, pertencem adgdsstontadas pela funcionaria de
uma biblioteca universitaria, moradora de um bginaximo a um lago. Contou-nos ela
que La Llorona gritou a uma noite a um casal dekas que brigava no quintal de
casa. Ou a histéria do vizinho que acordou com geétss uma noite que durmiu na
rua, porque chegou tdo bébado em casa que suarmathe tinha deixado entrar.

Essas podem muito bem ser as histérias pessoagpgielda as contou, cujo
protagonismo foi transferido para os vizinhos cairsfarce. Perguntada se realmente
acreditava nisso, e se La Llorona existia de fatmarradora respondeu com toda
convicao que sim, acreditava, pois enquanto hoewessulheres abortando, violéncia
domeéstica ou conflitos familiares, La Llorona exiat

Nessas historias e no ambito da vida privada, elpageial de La Llorona como
instrumento de controle, através da memoria indadi@ exercido como recurso “audio-
visual” e imaginario de uma pedagogia amedrontagormrmatizadora de condutas,
parece mais do que evidente. Entretanto, essa masmao reguladora pode ser
transportada, também individualmente, para até bitanpublico em que se d&o os

movimentos sociais e as relacdes trabalhistas, enpdde constatar em outra historia,

47> Entrevista com o Sr. Gonzalo Fernandez Alvarezapal Veracruz. 2 de julho de 2004.
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contada pela mesma funcionéaria. As anteriorese dfssam historias ouvidas por ela,
mas a seguinte tinha vivido pessoalmente.

Disse ela que estando uma noite em “pé de lutahtamolo guarda nos portdes
da Unidade de Artes da Universidade Veracruzana,figa proxima a um lago, num
dos “paros” (greves-relampago) organizados peldicio dos funcionarios dessa
instituicdo, de repente ouviu-se La Llorona. Mastal@ez ndocom seu tradicional grito
pelos filhos, sendo com um bramido ou com uivosccdm animal ferido, porém tao
aterrorizantes quanto aqufe

Tanto que o piquete se desfez, com a debandadalgsriamtegrantes.

Assim, mesmo considerando a possibilidade de tdaotar passado de uma
artimanha do reitor pra desfazer a greve, comsifgerido de maneira brincalhona por
alguém, o simples fato de ter sido escolhido essarso e ndo outro ja falaria do
enorme poder de amedrontamento ainda exercido gatdrona, e da repercusséo que
um fato desses, ainda que ficticio, pode exercerimmaginario popular. Embora
cooptada por e para formas diferentes de (autajdenta idéia constante que subjaz a
suas manifestacdes ou a seu uso € a da transggesséonduz a culpa.

Perguntada se achava que La Llorona tinha chorad&lps estarem fazendo
algo errado, a entrevistada disse que ndo acradgae estivessem errados em lutar
pelos seus direitos, principalmente porque o satdi@assim o tinha determinado ao
convocar a greve, mas, e ainda que eles ndo esivesrrados, ao participar dos
piquetes estavam transgredindo a autoridade, epeeia neste caso pelo reitor da
Universidade, o que ja era em si uma irregularidddé que, provavelmente por isso,
La Llorona tivesse “chorado tao feio” para eles.

Coletivamente, o sindicato podia até garantir evenoer seus associados da
justica de suas reivindicacdes ou dos bons mopana a luta, mas ainda assim o ato
individual era responsabilidade de cada um. A i@émais do que isso, a culpa pela
transgressdo ainda seguia funcionando individuaknehlém disso, seria oportuno

476 Entrevista com D. Guadalupe Romero Quintanalapé@Veracruz. 17 de junho de 2004. Durante
uma das entrevistas prévias com a depoente sumgauacalorada discussao entre ela e uma das pessoa
que a ouviam em torno do choro de La Llorona. Racavinte, que nunca a tinha visto nem ouvido
pessoalmente mas conhecia a historia, o fato dosév diferente era muito estranho, ja que ela semp
tinha sabido que o lamento tradicional de La Llarena pelos filhos. Alias, eram eles o motivo desel

ter transformado em Llorona. Minha entrevistadadigritada e discordou enfaticamente pois, paaaeel
baseada em sua experiéncia pessoal, o grito dddrana ja ndo era humano e nem materno, parecia
mais com o de algum animal ferido ou com o brandio“uma vaca brava”, condicdo que se atribui as
vacas recém paridas.



288

lembrar a sacralidade que o discurso do podetuoginal tem imprimido a educacao e
as instituicoes de ensino, algo que pode ter tornaais forte a sensacéo de trangressao
que, nesse caso, seria quase que uma profanacaoofde com tal discurso, a escola é
um “templo do saber” e o ensino “uma missao saraddo isso aliado ao fato de, na
cidade de Xalapa, a Universidade é uma das iitétés que gera maior numero de
empregos, e seu reitor detentar poder equivalentgcamento maior ao de uma
Secretaria de Estado. Desse jeito, realmente!, gtvocando La Llorona para
equacionar tudo.

E evidente que ndo € nosso propdsito seguir comthistorias, ndo temos
vocacdo de Scherezade. O que tentamos enfatezmaéconstante atualizacdo, pessoal
ou coletiva, do mito através da memoria. A proprieeméria funcionando
individualmente em funcdo do controle, porém emndode uma figura coletiva
construida socialmente, cujo significado é orientpdlos “quadros sociais” em que se

movem 0s sujeitos que lembram.

7.1.2 Identidade e migracéao.

E para continuar aproveitando os recursos da mapu®ique nos temos servido
na tentativa de situar a questdo da atualidadendssb” mito, voltamos novamente a
histérias pessoais a fim de exemplificar nossa gstgp Comecamos desta vez com o
relato de uma senhora natural de um pequeno povdadcosta veracruzana, mas
residente no Canada por mais de vinte anos. Recente, e de visita a sua familia,
disse-nos ter deparado com a histéria de que Lahiotinha voltado a aparecer, apds
muito tempo sumida, segundo contavam as pessolagao Isso nos contou enquanto
falava do desenvolvimento urbano e das mudancasadgee no povoado, como
resultado do grande numero de pessoas que tinltggaglnipara os Estados Unidos. O
povoado, disse ela, tem agora muitas casas bodmieras novos, construidas com o
dinheiro que mandam aos familiares aqueles queoemf“de molhadod”’ mas,
grande parte esta desabitada.

De forma que nos pussemos a pensar nos possiveiosnpara a volta de La
Llorona nos tempos atuais, e, entendemos, que aniecapacidade de explicar

racionalmente a desestruturacdo familiar e o ingpsetial que forcosamente deve ter

4" Depoimento de dona Hipélita Hernandez RodrigtRalita”, em entrevista concedida e gravada em
26 de janeiro de 2003. A expresséao “irse de mdjadar embora (de) molhado é alusiva aos emigsante

ilegais que atravessavam a nado o Rio Grande owbBome marca a fronteira entre México e Estados
Unidos.
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provocado o éxodo migratorio, e sem conseguir ekltabr conscientemente a relacao
entre ambos os fenbmenos, a saida inconscientewvioéapelar para La Llorona, que
voltou para mediar essa explicacdo clamando emeacido pelos filhos ausentes. A
administracdo cotidiana da separacdo, da auséeidesintegracdo das familias foi
transferida para La Llorona pela comunidad, qua eglcontrou, como € comum no
México, sua forma coletiva de expressao populamd&ga dissemos, La Llorona
aparece sempre nas crises, desgracas e catastejéen, naturais ou provocadas pelos
homens, e o problema migratério com suas conse@sdama delas.

O problema migratério mexicano é uma uma catassoteal provocada pela
incapacidade politica dos dirigentes mexicanos dgerter uma espécie de
“determinismo histérico”, adotado sistematicamerdea levar a culpa pelos males do
pais. De acordo com isso, atribrui-se invariavebme colonialismo espanhol ou ao
imperialismo dos Estados Unidos a culpa por tudonegativo que se passa. Na
realidade, pensamos, tem sido essa uma saidacaetéridamentada na historia, para
tentar tornar mais palatavel a consciéncia da amidpde das elites politicas e
econdmicas nacionais para administrar o potenciaiamo, natural e social do pais;
para o fracaso em criar para a maioria da populas@ondi¢cdes minimas e necessarias
de sobrevivéncia, evitando que se veja obrigadacupé-las fora.

Se bem que tal problema néo é local, nem excluiivisléxico, evidentemente;
€ um fendbmeno global que na América Latina tem s&hopre apresentado como uma
das sequelas do expansionismo colonialista eurepeute-americano. A culpa sempre
€ dos gringos ou dos gachupines, lembrando quEléxao, gringos sao Unicamente 0s
norteamericanos. Mas La Llorona tampouco é um feménexclusivo do México.

E falando em La Llorona, é precisamente para est§o migratoria e suas
consegaentes questdes identitarias que pareceziotaiubém sua recorrente presenca

na internet, o mais atual dos recursos tecnolégieosomunicacdo e da meméffa

4% O tema foi acessado através das msahave La Llorona-Folklora-Press, pelo portie
busca www.yahoo.com Dos trabalhos académicos encontrados, somente edtdio disponiveis na
integra pela internet, o ja citado de José LimériLa Llorona”, de Carlos Sodja, também publicagétap
Edimex. Dos seguintes conseguimos apenas refeseritia Llorona as a Social Symbol”, de Bess
Lomax-Hawes; “La Llorona in Southern Arizona”, det® Leddy; “La Llorona and Related Themes”,
de Bacil F. Kirtley, publicados pel&/estern Folklore MagazinéMexicam Folk Narrative from the Los
Angeles Area”, de Elaine K. Miller, publicado emskim pelaUniversity of Texas Pres$Aztecz Motifs

in La Llorona”, de Robert A. Barakat, publicado 8awuthern Folklore Quarterly'The Vaginal Serpente
and Other Themes from Mexican-American Women’s Rale Rosan A. Jordan, em Philadelphia pela
University of Pennsylvania Press,por: Rosan A. Jordan and Susan J. Kalcik, (E@895. “Mexican
Legendry and the Rice of the Mestizo” de Américoeldlas, enAmerican Folk LegendA Symposium,
ed. Wayland D. Hand, Berkeley and Los Angeles Uit of California Press. Também aparecem



290

N&o deixa de ser sintomatico o grande numero des"sem inglés ou bilingles,sobre
ou alusivos a ela, provenientes e dirigidos aosarius. A maioria sdo versdes
atualizadas das histérias ja conhecidas que circula México, e que, neste caso,
parecem falar da necessidade de enfrentar a amealgsenraizamento, atualizando a
memoria e as tradicbes culturais de origem a fimpaeessar a reestruturacdo da
identidad&”®, idéia que demandaria de maior explicacdo casmisesse enveredar por
tal caminho.

Para Gilberto Giménez, embora em principio a idewdi seja pensada no
individual como uma instancia ou sentido de distibfjdade dos atores sociais, a
mesma noc¢&o também pode ser extensiva aos ataiais sw coletivo. E possivel, diz
ele, situar a problematica da identidade na ie¢@&s de uma teoria da cultura e de uma
teoria dos atores sociais, sejam eles individuaisaletivos. Parafraseando Bourdieu,
diz ser possivel “conceber a identidade como elemnéde uma teoria da cultura,
internalizada distintivamente pelos atores, seji® iadividuos ou coletividades, como
habitos ou como representacées socidls”

No caso da mencionada recorréncia eletronica déotana como instrumento
tecnolégico da memoaria, e recorrendo novamente lRkpPcentendemos que suas
propostas de “memoria por tabela” podem ser adeguak se pensa que as
experiéncias vividas por tabela ou as histériaemsgnagens conhecidos por tabela,
divulgados agora pela internet, ajudariam a organg (re)construir a memoria dos
imigrantes mexicanos, pessoas das mais diferenggne geograficas e socio-culturais.

Barth se manifesta de forma semelhante ao falanremn“memoria herdada”, e
diz que por meio da socializacdo politica ou hisgopode ocorrer um fenbmeno de
projecdo ou identificacdo com determinado passattadicbes culturais e

personageris

publicacdes literarias especialmente para criargasp “Prietita and the Ghost Woman/La Llorona”, de
Gloria Anzaldua, entre outros.

479 Cf. BUSTAMENTE Jorge A. Apéndice. IRecadencia y auge de las Identidades. cit. p. 314.

80 GIMENEZ, Gilberto. Materiales para unaorfa de las identidades sociales. In: Ardesé
Manuel Valenzuela. op. cit. p. 47.

8l A esse respeito, pensamos que a t&Fi@oadway”, realizada todo ano, no diad®
maio, pelacomunidade hispanica de Los Angelesa sen bom exemplo de memdria herdada. De
alguma forma, para os chicanos, tal festa pamceubstituido e até superado em importancia a da
Independéncia do México, cujas datas comemoratifiaigis sdo 15 e 16 de setembro. Na realidade, em
5 de maio se comemora no México a “Batalla de Ridefglando os mexicanos venceram os franceses na
tentativa destes de estabelecer uma monarquia caximiiano de Habsburgo no trono. Contudo, ndo
seria esse 0 Unico exemplo de uma memodria herdamag se pode conferir em: RODRIGUEZ,
Mariangela.Tradicion, ldentidad, Mito y Metafora. Mexicanosclicanos em CaliférniaMéxico DF:
Ciesas; Miguel Angel Porria, 2005, especialmenieaptulos 3, 4y 5, pp. 127-228.
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Ainda seguindo Pollak, nesses processos de (réjuagés da memdoria, como
parte do processo de constru¢cdo das identidadé&syiam diversos elementos, tais
como a unidade fisica ou o sentimento de havettdm@s fisicas; a continuidade do
tempo, ndo apenas no sentido fisico, mas tambéral ragusicologico; e, finalmente,
um sentimento de coeréncia ou seja, de que os elesnque formam o individuo séo
efetivamente unificados.

Para ele a memoéria também € um elemento constitdgietidentidade, mas
ninguém pode construir uma identidade sem mudaragesformacéo, e negociacao; em
funcdo do outro; sem referéncia aos critérios detaumlidade, admissibilidade e
credibilidade, algo que se faz por meio da negéciaSe é possivel confrontar a
memoria individual e a dos outros é porque “meméri@entidade -diz Pollak- s&o
valores disputados” em conflitos sociais e enttgg@s. Nao basta que os individuos ou
grupos se concebam e vejam diferentes, é precsogjoutros também os vejam como
tais. “Toda identidade (individual ou coletiva) veq da san¢éo e do reconhecimento
social para existir social e ptblicamerité”

Dai a necesidade de negociacdo, mediacdo e pactaesSSOS esses que nem
sempre ocorrem ou se manifestam conscientementpierando quase sempre
mediadores. E é esse, pensamos, 0 papel de Lanhlooo pelo menos um de seus
papéis, entre os chicanos, ja que seu significadena ser diferente segundo os atores
sociais, homens ou mulheres, adultos ou criangasalhadores rurais ou urbanos, que
cultivam essa memoria. Exemplo disso sao as difesanterpretacdes e leituras feitas
pelos autores consultados. JA em termos de hist@wigulares, cada grupo ou
comunidade encontrara sua propria explicacdo, gualrgente serd uma variante do
tema central.

Para citar apenas alguns exemplos, em algumass pdotesul do Texas La
Llorona pode ser uma nativa americana a quem o tenmajeitou para se casar com
uma dama espanhola; ou uma bela e pobre mocgaacasadegredo com o filho de um
homem rico, a quem 0 pai arranja outro casamentoc@aveniéncia. Numa versao
popular em “Las Cruces”, Novo México, € uma mulgae afogou os filhos no Rio
Grande por ndo poder sustenta-los. E, precisamentejorte das criancas por
afogamento foi o0 motivo pelo qual a infanticida femsa, Susan Smith, foi comparada a

La Llorona, num “cartoon” da “Time Magazine”, corpode ser conferido, de novo,

482 1dem. Ibidem.
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num dos sites da internet. Da mesma forma, nunceqgsa apareceu na primavera de
2004, numa revista eletrbnica sobre temas reaisidenados peculiares, Kathleen
Alcala assimilava La Llorona e Andrea Yates, tamt#usada pelo assassinato dos
filhos™®,

Mas voltando a questédo da identidade, se 0 sengerticimento como critério
basico da distinguibilidade, € um dos seus reagidiindamentais, seja ela individual
ou coletiva, a identidade também depende de suanapéncia, ainda que
imaginariamente, tanto no espaco como atraves mpaes das circunstancias. Esta
permanéncia € o que confere a estabilidade e astémsa que se associam as
identidades, e de onde deriva a atribuicdo da®nsgpilidades dos atores sociais e sua
consequente previsibilidade de comportamentos. rRieslo, outras das caracteristicas
das identidades é “a dialética entre permanéncig@rabio; entre continuidade e
descontinuidadé®*

Nesse sentido para Giménez, as identidades nderdenp, elas se mantém
adaptando-se ao entorno e recompondo-se incessanieerasem deixar de ser as
mesmas, num processo que se apresenta semi-aharta, definitivo ou acabado. Tal
idéia de permanéncia das identidades as aproxin@mizepcdo de mito. Para Levi-
Strauss 0s mitos também ndo morrem, eles se trarawfn se adaptam, sendo
definidos pela flexibilidade dos contornos com cpge apresentam. E esta idéia se
aproxima também da de Barth para as identidades €la, estas séo definidas
primeramente pela continuidade de seus limitesegay mais pelas diferencas que pelo
conteudo cultural que, num determinado momentocanaimbolicamente tais limites.
Para ele, as caracteristicas culturais de um gpaglem-se transformar com o tempo
sem que se altere sua identid&de

Assim, mito, memoria e identidade encontram em ladna um ponto de
convergéncia, exemplo do que se poderia encontraaiversao da lenda recolhida pela
psicologa junguiana Clarice Pinkola Estés, que &iuowe um menino numa
comunidade chicana no Colorado. Para ele, La Liotena sido uma jovem, amante de

um rico industrial, cujas fabricas vertiam seugttey no rio . O casal teve varios filhos

83 Creative Nonfiction Magazine. Disponivel em:
http://www.creativenonfiction.org/thejournal/arslissue23/Issue23contents.html

484 |dem. p. 64.

48> Cf. BARTH, Fredrik. A andlise da cultura nasisdades complexas. In: LASK, Tomke. (Or®)

guru, o Iniciador e outras variacbes amobdgicas Traducdo de John Cunha Comeford. Rio

de Janeiro: Contracapa, 2000, pp. 107-139.
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gue nasceram cegos por causa da poluicdo das ageasla bebeu durante a gravidez,
de forma que a mée preferiu mata-los para evigs+thaiores sofrimentos no futuro.

Numa leitura pessoal dessa historia, e justameateocprova do enorme
potencial interpretativo de La Llorona e tudo ghe tliz respeito, entendemos que a
historia literaria de formato barroco e passions gohecemos, da jovem amante do
rico fidalgo espanhol, que por desespero ou desp®tou os filhos ao ser abandonada,
ja nao teria 0 mesmo sentido numa comunidade dgramties ou descendentes de
mexicanos nos Estados Unidos. Num pais e numadsal@ealtamente industrializados
e competitivos, em contato constante com preoc@saed propaganda sobre temas
ambientais e preservacionistas, teria que adotasnformas, agora condizentes com as
novas circuntancias. De forma que a histéria felateorada e as limitacdes fisicas e
inadequacdes, como a cegueira das criancas, segegrado vistas como um castigo, s6
que agora ndo mais atribuidas ao destino ou @r@viiéncia divina, mas ao resultado
da acdo dos humanos sobre o meio ambiente, vistos mais um obstaculo, desta vez
intransponivel, para sua adequacao na luta diatéagobrevivéncia.

A paixao e a culpa, com suas implicagcdes moraigcpa ter cedido espaco a
preocupacdes mais concretas e atuais, como aslale gcondmica e ecoldgicas, mais
palpaveis e condizentes com a realidade vividaiaadlia. Se bem que a culpa néo
desapareceu, ela se fez ecoldgica, cujas consegsiére castigo se traduziram na
incapacidade das criancas por causa cegueira.cOmadal da histéria ficou por conta
de S&o Pedro, que teria condicionado a entrad&maa mae das criancas ao prévio
resgate de suas almas, perdidas no meio das aguas tlo rio. O motivo de ela nao
encontrar descanso e ter virado “Llorona” é a imsjiilédade de encontra-las no meio
da poluicéo.

E por falar em poluicdo e nos perigos decorrentedegcontrole industrial, em
1971 Alurista, “the most bardic and prophetic of chicano poets”, nas palavras de
Limén, j& parecia adiantar o tema associado a beobla em seu poema:

“Must be the season of the witch”

the witch
la llorona
she lost her children
and she cries

in the ravines of industry
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her children
devored by computers

and gear. '

Mas pensando na recorréncia de La Llorona, é pelsperceber que esses
processos de continuidade e descontinuidade, masl@germanéncias identitarias tém
sido detectados especialmente nas areas urbamasteiricas, onde os fenémenos de
aculturacao e transculturacao parecem mais evislame necesariamente no sentido de
perda, mas como uma espécie de “recomposi¢cdo &daht&odem, inclusive, gerar
uma reativacdo da identidade através de um proapssdsarcia Canclini chama de
“exaltacdo regenerativd”. Ele ainda alerta para a necessidade de mudasgaopées
em que se baseia a identidade, que requerem esagegjundo critérios que considerem
suas diversas modalidades e seu grau de amplijoidumdidade.

E falando nas identidades dos imigrantes da fn@nteorte e no perigo de
desenraizamento, 0 mesmo Canclini adverte quenéstaleriva somente do chamado
imperialismo cultural, mas também da reorganizaedaal das formas de producéo e
circulacdo dos bens simbolicos, gerada, entre ®utmaisas, pela fluidez das
comunicacoes e pelas migracoes. Para ele, a ndmdsgie reestruturar as entidades e
as identidades no imaginario ocorreria como umrsecpara a articulacao de projetos.

Ha quem pense que, entidades e identidades imegnf@ncionariam como
pactos simbdlicos que atuantes nas praticas sodlaissa perspectiva, e como La
Llorona, as proprias identidades seriam como “fmnts que cobram forma e vida na
consciéncia social, de forma que o individuo séesenhece em seu (re)encontro com
seus fantasmas coletivé®

E como memdria individual ou coletiva criada souiahte , e constantemente
sujeita a adaptac¢0s, transformacbes e reapropriegd® parte dos processos de
reestruturacdo das identidades, é possivel verifiaanternet que entre alguns setores
da populacdo de origem mexicana nos Estados Unigod,lorona tem passado a

funcionar também como porta-estandarte da cidadaaianilitincia em prol de causas

86 “Tem de ser a estacéo da bruxa, la llorona, @ldqu seus filhos e chora nas ravinas da indusaies
filhos devorados pelos computadores e a engrenajleALURISTA. Must be the season of the witch.
In; Fiesta in Aztlan: antology of chicano poetran& Barbara, CA: Capra Press, 1981, p. 83.

87 CANCLINI, Néstor Garcia. Escenas sin Territor@ultura de los migrantes e identidades en
transicion. In: ARCE, José Manuel Valenzuela. (PBgecadencia y Auge de las Identidad€guana,
BC: El Colegio de la Frontera Norte, 2000. pp.-298.

488 Cf. BUSTAMANTE Jorge A. Apéndice. Itosé Manuel Valenzuela. (Orgop. cit. p. 314
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sociais, politicas ou ecologicasal € o caso da comunidade de La Mision, onde,
segundo noticia veiculada por um jornal eletrénéstste um projeto no valor de 60 mil
dolares, financiado por uma arrecadacdo populag painstalacdo na “Casa de las
Mujeres’de um mural dedicado a La Llorona, a fim lid@menagear a “mulher
proletaria™®®.

Entre as versdes da lenda, repetidas pela murdliataa Alicia, autora do mural,
a mais peculiar, por fugir ao padrdo conhecido,gliz La Llorona teria sido uma
mulher que salvou os filhos da escravidéo, de fajoeg gostaria -diz a artista- que seu
mural funcionasse como outra “Guernica”, “para gqag demos cuenta de las amenazas
ecologicas, morales y espirituales que enfrentamgsem dia y lo que podemos hacer
para cambiarlas”. Pelas suas palavras, La Lloronadui despida de sua tradicional
culpa sendo, ao contrario, transformada em hercdnao libertadora de seus filhos,
que, neste caso, sdo 0s hispanicos, mexicanoscendesites que vivem nos Estados
Unidos, onde precisam ser protegidos das ameagiy@as, morais e espirituais que
enfrentam a cada dia.

Ao contrario do México onde nao localizamos represghes pictoricas murais
populares de La Llorona, o que nao significa que p@ssam existir, temos noticias de
um outro mural -com esse tema e titulo-, de autdealaime Longoria, situado em
Minneapolis, em algum local da esquina entre Cloicagd Franklin; assim como “La
Llorona revisited”, de Pablos Bull no Art Elite Bfinnessota, E citamos tais exemplos
pictéricos nos Estados Unidos somente para refergdé¢ia da dimensdo simbolica que
La Llorona pode ter entre e para a populagéo chidas grandes centros, urbanos onde
sua funcéo social parece ter sido re-orientadas mai que instrumento de controle
parece ter sido adotada como bandeira .

Nesse sentido, e por falar ainda dos autores abscassa dimensao simbolica
também é analisada por José Limon, que diz qudiselada com a histéria mexicana e
nao apenas com seus contextos locais, La Lloroda per entendida a partir de dois
niveis:

e Como um simbolo positivo mas contestador, para atheres do “Grande

México”,

» Como representacdo simbolica e critica de umaaifopgamente frustrada das

massas populares que repetem suas historias.

489 PEREZ, Norma. El Mural de La Llorona. Et Tecolote on lineDisponivel em
http://news.eltecolote.org/news/view_artickecesso em 9 de julho de 2004
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Falaria das necessidades psicoldgicas e sociaislidessos setores da sociedade
mexicana, que desde o comec¢o foram reprimidas @elam social hegemonica;
hierarquica e machista imposta pelo capitalismone&se sentido, tanto as lendas que
veiculam o mito de La Llorona como sua simbologigpedem ter significado na sua
diferenca com relacdo aos outros dois simbolosrage$emininos mexicanos, suas
irmas, Guadalupe e Malinche, amalgamadas numaiérpir histérica concreta.

Com base numa pesquisa de campo realizada no Teggsopde uma leitura de
La Llorona como explicita negacdo contra-hegemoniz: imagem feminina
representada pela oposicdo madona/prostituta. Sema resposta popular aos
paradoxos femininos oficiais, representados pelgeviide Guadalupe e La Malinche. E
nessa perspectiva, o infanticidio praticado potloaona nao representaria apenas uma
violacdo das normas patriarcais, ou ndo seria apgmaanti)modelo para as mulheres;
seria decorrente de estar ela vivendo, como as emdhem geral, as poderosas
contradi¢cbes sociais e psicologicas, criadas pasaeearticuladas dia a dia pelas normas
mexicanas. Nesse sentido, e para o autor, La Ldgpossui a maior e mais fundamental
ameaca contra os homens, uma vez que, com esseelateggstaria destruindo
simbolicamente as bases familiares do patriarcado.

Mas ele também considera que esta seria uma leredlacionista, por sugerir
gue as mulheres sdo conduzidas mecanicamente deeguanalise de Engel da familia
burguesa. Para ele, tanto a histéria de La Llommao as mulheres sdo bem mais
complexas, e diz ndo entender a leitura propost®ptavio Paz, segundo o complexo
ideoldgico madona/prostituta, pois se alguma ceissa histéria em suas inUmeras
versfes nega e reverte é, precisamente, essarzaego redutiva das mulheres.

Na realidade, -diz ele- La Llorona seria uma ogimside La Malinche, ja que
nesse caso, a prostituicdo caberia ao marido omtangae abandona uma mulher, de
forma que tudo comecaria com essa prostituicios Mada, e ironicamente, essa
assimilacdo dos homens com as prostitutas falaglaanda perversa realidade social
do Grande México, que muitos dos pontos de vistainistas. A poderosa eficacia
critica de La Llorona, como simbolo de contestaigininina, radicaria em que, ao
contrario da Virgen e La Malinche, ela ndo é ofieipermanece principalmente na méo
das mulheres. Sdo elas que contam suas histéim®las que controlam seu recurso
expressivo, o que, além de tudo, indica seu poderocarticuladoras de sua prépria

percepcédo do mundo.
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Por outro lado, num estudo sociopsicolégico de Ressax-Howes, realizado
em Los Angeles na decada de 1970, entre as detdmtaigsao juvenil de Las Palmas
gue recolhe delinquientes brancas, negras e me¥araeoncanas, a autora detectou que
estas ultimas mantinham ativamente a tradicdo thaarde La Llorona. Considerando o
contexto social e o confinamento indefinido ondastwniam boa parte de suas vidas,
ela concluiu que através dessa estrutura narras/aetentas estariam assinalando as
realidades bésicas de sua situacéo, produzindceammtempo uma reacao racional e
uma idéia disfarcada de sua prépria inadequacaa. #autora, essas jovens seriam,
portanto, filhas do fracasso, da caréncia, da setsde, e suas historias “prognosticos
altamente precisos de seus provaveis futdtds”

E os exemplos anteriores sdo apenas alguns dergreorone potencial que
poderia apresentar nosso mito para estudos quelemssem 0s aspectos psicoldgicos
e sociais subjacentes aos processos historicos. pleciso € continuar com a nossa
amostragem, que se volta agora para a literatymalgoou de rua, onde essa psicologia

social encontra também sua forma de expressao.

7.1.3 La Llorona na literatura popular.

Qualquer observador cuidadoso dos costumes poputaricanos, nao se deixa
de surpreender com a quantidade de publicacdetmbaeapseudo-cientificas, ilustradas
ou nao, do género terror, que € possivel encomaar livrarias ou nas bancas de
revistas, em especial nos centros urbanos. Bastaaarapida busca nas feiras livres,
galerias, pracas, rodoviarias ou estacdes de patadconfirma-lo.

De La Llorona, as mais comuns sédo as que reprodazeversdes literarias do
século XIX, ja comentadas, publicadas geralmenteocparte da tradicéo oral e sem se
mencionar o autor. Quando muito, e quando aparéggemanome, este € o do
“‘compilador” ou encarregado de fazer a selecéo poeyezes, cuida de citar em sua

introducdo os autores em quem se inspiraram ouelm gle retirou as historias.

Autores reconhecidos como Luis Gonzalez Obregonlifigp escritor e

historiador, don Vicente Riva Palacio y Manuel @mz Berra se agrupam

490 LOMAX-HAWES, Bess. La Llorona in Juvenil Halln: Western Folklore27, 1968: 153-170.
Citado por LIMON, José. op. cit. Pp. 410-413.
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neste compéndio com versdes adaptadas, de estigiyrque conserva o toque

de mistério téo caracteristico da épdta

Invariavelmente, La Llorona frequenta cole¢des éries do tipo: “Leyendas de
amor, misterio y terror del México colonial”, “Mi&oy Leyendas Mexicanas”, ou “Mitos
y Leyendas de los Aztecas”, para citar somentenalgjtulos, que incluem outros como
“Monstros da mitologia grega para criancas”, “A mébeluda e outras lendas da
Colbnia”, que citamos apenas para dar idéia deegtamos tratando. Alias, “a mao
cabeluda” é também o nome de um progarama semanahdlos canais nacionais de
televisdo, de que certamente derivam radiofénidos,quais conhecemos pelo menos
um. S&o especializados em histérias fantasticas tercor, geralmente relatadas pelos
ouvintes e telespectadores.

Algumas das publicacbes registram supostas versg@s recolhidas em
diversas partes da Republica, outras sdo uma espeecicatalogo de La Llorona
conforme se apresentaria em cada estado do paiacdddo com essas publicagdes,
cada estado ou cada cidade teria sua versao pertda lenda, de forma que séo
publicadas com titulos como: La Llorona de GuetreeLlorona de Aguas Calientes,
ou com 0s nomes coloniais das atuais cidades eadets federativas, como: de
Santiago de Querétaro, de La Villa Rica de la eraz, ou de Santa Fe y Real de
Minas de Guanajuato. A maioria anuncia seus olggtpedagdgicos e se oferece como
uma amostragem da riqueza literaria do pais; outchsem “glosséarios atualizados” e
folhas de trabalho, que “reforcardo o conhecimdo®estudantes na area de Espanhol,
mesmas que foram organizadas de tal forma que emm@om os objetivos assinalados
em alguns dos programas de estudo oficiais padueagdo media’. Mas todas, sem
excecdo, consagram a velha e conhecida formulaa anadher em pena, que foi
castigada por trangredir as normas da moral, gideliou os bons costumes e pior, por
atentar contra o sagrado dever maternal.

Bom, mas isso para o caso do México, ja que doadiBstUnidos devemos
mencionar pelo menos duas obras bilingles e ibllesttamas também n&o muito
diferentes: “La Llorona. The Weeping Woman”, de Hayes, conhecido como “the

Southwest’s storytelle8® e “Prietita and the ghost woman/La Llorona”, algora

“1 LEYENDAS DE AMOR, MISTERIO Y TERROR DEL MEXICO GLONIAL. (Seleccion de
Francisco Fernandez). México DF: Editores Mexisadaidos, 2005.

492 HAYES, Joe; HILL, Vicki Trego. La Llorona. The Weeping Woma#sin Hispanic Legend Told in
Spanish
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chicana Gloria Anzaldua. As duas sao dirigidasracas, com objetivos semelhantes
ainda que por caminhos diferentes.

Na primeira se enfatiza o orgulho como motivo drigdo. Mesmo o fato de a
personagem ter virado chorona por matar os filhaorsequéncia de ela ter sido
orgulhosa ao extremo por ter-se permitido escathkomem com quem haveria de se
casar. E, evidentemente, escolheu mal, por issa é&xou por outra. Toda a pequena
obra transpira a idéia da obediéncia e submissamifea, especialmente nas escolhas.

Ja na segunda a mulher fantasma aparece ndo maiarpandrontar, neste caso
a menina, personagem central da historia, masgpada-la numa situacéo critica. La
Llorona aqui esta mais para fada madrinha do que @druxa, o que, em termos de
objetivos, ainda que nao de contetdo, as duasofusrd da mesma forma. Seja como
assombracdo maligna ou aparicdo benigna, ela cansendo licdo, exemplo, a saida
(in)consciente na reelaboracado e articulagcdo dusres e frustracdes que toda pessoa
terd que enfrentar um dia, e que afloram nos mareamfticos da vida.

Voltando ao México, existem algumas publicacbesismeecentes, e
supostamente cientificas, que tratam de exper€pesnormais, das quais, e para citar
um exemplo, escolhemos “Archivos de Fantasmas’a pglaréncia de seriedade
conferida pelo titulo de “pesquisador da Organiaaddundial de Investigacdes
Paranormais” que exibe seu diretor. Além da qudédda edicdo, em papel lustroso,
incomum para este género, chama a atencao a alwimd@nfotografias e ilustracdes,
em cores ou preto e branco que, como se sabegeamauma publicac&t. Até agora,

La Llorona tem recebido nessa revista, pelo menas dnatérias de capa, além dos
incontaveis depoimentos na sesséo dedicada ameei{Fig. 22).

Dos artigos, um se comentara mais adiante pelaetagio com o cinema, ja o
outro apresenta um “estudo” do mito através datigstsem fontes nem referéncias, em
linguagem popular, mas que por vezes surpreendepagtinéncia das asseveracgoes.
Falando das aparicdes de Cihuacoatl nos temposnéaga, diz que os espanhois
refizeram sua historia outorgando-lhe “uma origemma& missao que a tornaram um ser
tragico, decepcionado, vil e temeroso de Deusg t@mo eram os invasores”. Mas -
continua-, uma coisa era certa, aquilo devia sefamasma, de forma que, numa época

“saturada de exgeros, La Llorona ocupou um trozeova nunca mais se foi”.

and English. 22 ed. El Paso, Texas: Cinco PunesspP1987.
49 0Os exemplares que tivemos oportunida de cdesultar pertencem a vizinhas da cidade de
Xalapa, que colecionam publicacdes sobre temashr@;asobrenaturais e extraterrestres.
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A impressado que se tem é que, quem escreveuxtal @ndou frequientando
algumas das fontes antropoldgicas ja mencionadse trabalho, o que pressupde uma
pesquisa. Agora, independentemente de sua serjatiadgialidade editorial ou de seu
éxito em atingir os objetivos morais, educativogpatamente de lazer a que se propde,
uma coisa € bem clara em tais publicacbes: seussmceomercial, diretamente

proporcional a demanda popular a qual elas atendem.

7.1.5 *“As coplas de La Llorona”

No campo da musica popular, e como néo poderiaadéi ser num povo que
chora cantando e canta chorando, uma da canc¢Oes ami@miadas no México é La
Llorona, composi¢do an6nima “istmefa”, ou origiaao Istmo de Tehuantepec, regido
do sudoeste mexicano, cuja tematica, se bem nagarese derivada ou ter relacéao
direta com a da figura tragica que aqui nos ocalzm que ndo parece ter sido ainda
percebido pelo usuario comum, tambem ndo deixaader fparte de uma tradicédo

funeréria.

jAy de mi! jLlorona!, Ai de mim, Llorona!
Llorona de azul celeste Llorona de azul celeste
Aunque la vida me cueste, Ainda que me for a vida,
jay Llorona! ai, Llorona!
No dejaré de quererte N&o deixarei de te amar

Mas, quem é essa Llorona de que fala o cantore exgnos de exclamacgéao
hiperbolica e lamentos de amor, pergunta-se FloteoB-Burla. Ela encontrou diversas
explicacdes, ainda que o titulo continue sendo usténn. Tao variadas quanto as 121
coplas que conseguiu recolher durante sua pesqndagra se afirme popularmente
gue existem entre 200 a 300 conhecidas.

Alguns relacionam La Llorona da cancdo com a daslde ja conhecidas,
inclusive a de Xtaabay, outros falam de uma foaritshuana”, gentilico das pessoas
nascidas em Tehuantepec, que virou chorona ao madogada no rio, e cuja memaoria

0 namorado quis perpetuar dedicando-lhe quarerdplds’. E que, embora muitas
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delas se tenham esquecido, as que ficaram terrseearoduzido pelo pais afora, pela
boca dos amantes e seus amores frusttddos

Pessoalmente, acreditamos ser La Llorona da mdieamodancdo istmefia a
protagonista de uma historia de amor, em que o &@wanta para a amada referindo-se
a ela, de forma carinhosa, como uma das carpidema¥loronas” que costumam
acompanhar os enterros naquela regido, numa pcatitaal de forte arraigo popular.
De acordo com tal pratica, o cortejo funebre costwer presidido por uma banda de
musica, a que segue 0 caixao, seguido por suaeleg familiares e ex-entes queridos
do defunto, acompanhaados pelas choronas, mulhermas grupo chorando
solidariamente em sinal de pesar.

Em termos musicais a cancdo pertence ao géneroe@dnhcomo “son”,
geralmente bailavel, acompanhado por uma “charamgauma “marimba”, e que
costuma ser cantado em espanhol. No México a detrson costuma ser formada por
quartetos de versos, arrematados por um reframabde cada linha, ou em qualquer

deles, e acompanhados por um ¢6ral

Em nombre de Dios comienzo (Llorona) Em nome de Deus comeco (Llorona)
No quisiera comenzar, N&o quero comecar
Porque el que comienza acaba (Llorona) porque quem comeca acaba (Llorona)
Y yo no quiero acabar. € eu ndo quacabar.
jAy de mi! jLlorona, Ai de mim, Lloronal!
Llorona de un blanco lirio, Llorona de um branco lirio,
El que no sabe de amores, jLlorona! Quem nédo conhece de amores,
Llorona!
No sabe lo que es martirio N&o sabe o que € martirio.

Assim como La Llorona das lendas, La Llorona mudi@mbém tem letras e
estilos proprios das diversas modalidades musiearegides do pais. Existe, por
exemplo, uma Llorona “jarocha”, como eram chamanl@ginalmente as pessoas da

costa veracruzana, e hoje gentilico genérico ddvosado Estado de Veracruz.

49 CUARON, Beatriz Garza; BAEZ, Beatriz Jiménez (dits.) Estudios de Folklore y Literatura
Dedicados
a Mercedes Dias de Roig. México DF: COLMES92, p. 551.
COVARRUBIAS, Miguel. El sur de México Col. Clasicos de la antropologia mexicana, N° 9.
México: INI,

1989.
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Pertence a categoria de “folcklore moribundo”, msshamada pela dificuldade em se
encontrarem grupos que ainda a toquem e céffte@ontudo, e gracas ao trabalho de
resgate de alguns pesquisadores musicais, foi viebsehcontrar algumas coplas
impressas e gravacées ndo comerciais, de uso peEoguais retiramos algunids
Considerados “sones perdidos”, sumiram do reperfiopular provavelmente
por sua letra ndo combinar com o espirito “picargdestivo e irreverente da musica

jarocha, caracterizada pelo repente e a espontategidssim como pelos trocadilhos e

duplo sentido das letras.

Uma Llorona me dijo
Que la llevara all4 abajo
Y yo le dije llorona

Que te lleve quien te trajo

Estaba ld_loroncita
Platicandole a um ranchero,
ique para pasar trabajos

Lo mismo es en plan que en cerro!
jAy llorar, Llorona
Déjame llorar
Que el corazén me lo pide

llorar para descansar!

Uma Llorona pediu-me
para a levar ali embaixo
e eu lhe disse llorona

que te leve quem te trouxe

Estava a Lloroncita
dissendo-lhe a um caipira
que para passar apertos
Tanto faz no plano como no inclinddo
Ai, chorar, Lioma
Me deixe chorar
gue o coracdo me pede

chorar para descansar!

Para José Raul Hellmer, esta Llorona ou “Llororicparece derivar das
“malaguenhas” e “peteneras” espanholas, popula&zath México a partir de sua
aparicéo, por volta do século XVIII, e ainda préssrem diversas regides do fais

Ja o “son jarocho” é um retrato cantado da vidguseo diz um desses

pesquisadores empiricos. Cada um desses “sonesli@ado a alguma coisa:

4% De fato, eu mesma estive em Tlacotalpadads veracruzana da regido do Sotavento wamba
pela UNESCO como patrimdnio cultural da humanidadeesntei, sem éxito, ouvir tal versdo de algum
dos grupos musicais que oferecem seus servicdsi@gtas em hotéis e restaurantes. N. da A.

497 Agradeco a David Rubio Galvan, funcionado Instituto de Estadios Historicos y Socialedade
UV, e harpista do conjunto “Viva Veracruz”, que tienente me emprestou seu material. Ver também:
TINOCO, Humberto AguirreSones de la Tierra y Cantares JarochBsograma de Desarrollo Cultural
del Sotavento. Instituto Oaxaquefio de Cultura; 8ada de Cultura, Recracion y Deporte de Tabasco;
Instituto Veracruzano de Cultura, 1991.

9% ANTOLOGIA DEL SON EN MEXICO. (Nota de Fait®d Arana). México DF:
FONART/FONAPAS, 1981, p. 28.
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a alguma passagem ou fato que tenha acontecidagao bnde se canta. A
Lenda de La Llorona é conhecida em toda zona, ptiglos nos ameagavam
com a conhecida frase: “vai-te aparecer La Llorpeabretudo quando a gente
ia ao rio. E suponho que seja assim, ainda quesiestsos ndo se faga aluséo a
perda dos filhos que a lenda conta, e motivo pe& gma mulher vestida com
roupa branca grita seus lamentos dizendo: aiii,snfiuos! La Llorona sim é

citada, s6 que no diminuti{.

La Llorona veracruzana de algumas dessas copld&lpserfala de prisioneiros e
prisbes, provavelmente em alusédo a cadeia de SandéuUlua, antiga fortaleza frente
ao mar localizada no porto de Veracruz, e quastgrimeiras décadas do seculo XX
funcionou como prisdo de politicos e criminososigosos, alguns deles bastante

famosos e tema de romances, filmes ou seriados.

Cuando yo estuve en prisiones Quando estive em prissdes
solito me divertia sozinho me divertia
solito me divertia sozinho me divertia
cuando yo estuve en prisiones guando estive em prissdes
Yo soy mexicano libre Eu sou mexicano livre
com orgullo y com honor... com orgulho e com honra
Yo soy mexicano libre eu sou mexicano livre
y nunca he sido traidor e nunca fui traidor
si te lleva el que vive se te pega quem vive
contéstale con honor responda-lhe com honra
iAy de mi! Llorona ai de mim! Llorona
iPero que infelicidad! Olha que infelicidade!
Que el que ha causado este llanto guem provocou este pranto
Es que nunca supo amar € quem nunca soube amar
Es que nunca supo amar € quem nunca soube amar
Y por eso lloro tant°. E por isso choro tanto.

9% Depoimento do harpista Rubén Vazquez DomingueElISon JarochoXalapa-Veracruz,
Publicacdo da UV. S/D.
% | a Lloroncita. Interpretada pelo grupo musi8ah de Madera(Gravacao direta).
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E a respeito da popular Llorona musical, tambénltasnteressante conhecer
uma aventurada interpretacdo psicanalitica queazsed mexicano através de algumas
de suas coplas. Segundo essa leitura, 0 mexicamm &er “cindido, dividido em
pedacos, ferido a faca pela Conquista; lagrimabwsoa de olhos que as chorem”. Para
o autor, “partido em dois, (0 mexicano) é piroté¢cii agressao, € medo, é incéndio de
paixfes contraditérias e siléncio sonoro em bussaahcdo. Por isso, diz ele, “o

mexicano cantq®:

Todos me dicen el negro, jay Llorona! Todos me chamam o preto, ai llordna
Negro pero carifioso preto mas carinhoso
Yo soy como el chile verde, jay Llorona!  Eu sou como a pimenta verde, ai Llorbna

Picante pero sabroso... ardida mas saborosa

Através de coplas como essa, 0 mexicano € analisadsua orfandade, na
perspectiva do trauma provocado pela ruptura dabiggea entre mae e crianga,
intensificada pela auséncia de figuras masculinaspensatorias, como a do pai ou a
das instituicbes. O mexicano, entdo, seria um Giffipai e de Estado, uma situacdo
traumatica que se expressa ampla e repetidamesntemas da cancao popular. O tema
do abandono é cantado pelos mexicanos como um famee expressa o desejo de ser
amado, apesar das condi¢cdes adversas e discrinmsat@®presentadas aqui pela cor
escura de sua pele; a adversidade compensadaguesypela equiparacao valorativa

com a pimenta verde, “picante mas saborosa”.

iY, ay, llorar, Llorona!, e ai, chorar, Lloron&
déjame llorar, me deixe chorar
gue solo llorando puede gue somente chorando pode
mi corazon descansar. meu coracdo descansar
Y por eso lloro tanto e por isso choro tanto
Y por eso he de llord¥ E por isso ei de chorar

1 RAMIREZ, SantiagoEl mexicano. Psicologia de sus motivaciondéxico DF: Grijalbo, 1977, p. 7.
92 Estrofe de La Llorona recolhida em Alvarado-Veunac In: Cancionero Folklérico de Méxicmp. cit.
p. 8.
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O pranto do desprendimento é aqui uma suplicaid@oéénte, 0 mexicano pede
a mae para ndo ser abandonado, auto-exaltandwaetss e qualidades.

E por esse caminho vao os mexicanos pranteandmtanda seus amores e
desgracas, suas caréncias e traumas, como naargasriCoplas de amor desdichado e
outras coplas de amor”, incluidas no “Cancionertkléoco de México”. Entre as
dezenas de estrofes de La Llorona recolhidas mdsaasobressaem por seu himero as
originarias de Oaxaca, 0 que se explica por seradzsdnc¢do original. Contudo, nao
faltam variantes recolhidas em outras regides @& peluida a cidade do México e as

regides dos Tuxtlas e a Costa del Sotavento, emce:

No se qué tienen las flores, Llorona, N&o sei 0 que tém as flores, Llorona
Las flores del camposanto, as flores do campo-santo
Que cuando las mueve el viento, Llorona que quando as move o vento,Llorona
parece que estan llorario parecem estar chorando
Yo tenia mi barca de oro Eu tinha minha barca de ouro
Para irme a la Habana para ir a La Havana
Y por seguirte tus pasos —tesoro- e por te seguir 0s passos -tesouro
Perdi mi Guadalupana —Llororf4- Perdi minha Guadalupana —Llorona
iAy de mi, Llorona! Ai, de mim, Llorona!
Llorona, deja llorar, Llorona me deixe chorar
A ver si llorando puede, Llorona, Pra ver se chorando pode, Llorona
Mi corazén descansar. Meu coragéo descansar.

7.1.6 Na pintura.

Ainda que anteriormente tenhamos falado da impiisiside de localizar no
México representacoes pictoricas de La Llorona eansodalidade mural popular, néo
aconteceu 0 mesmo com outros géneros e técnicpmtiea, como a de cavalete, da
qual encontramos pelo menos um artista que de@cdama toda uma colecgéo, e cujo

catalogo localizamos na Biblioteca del Colegio d&xMo. (Fig. 23).

503
504

Idem. p. 9. De dominio popular em Oaxaca, Oax.

Idem. Idem. Estrofe de La Llorona recolhida enst@dChica, estado de Oaxaca.

% |bidem. La Lloroncita recolhida em Tehuantepec, Oaxaca; Costa St¢hvento e San Andrés
Tuxtla, Veracruz.
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Derivada de La Llorona cantada mas ja confundmia @ das lendas é esta
outra Llorona pintada, objeto e inspiracdo de utistaroaxaquenho, ganhador de um
prémio conferido pelo governo do Estado de Oaxasanavos talentos. Atualmente
morando nos Estados Unidos, Victor Zubeldia dedst@uarte a ilustrar 40 coplas da
popular cancao ja comentadfa

Na realidade através das coplas, o artista focudaindo a tematica de seus
guadros, nos quais aborda temas culturais e pralleociais de atualidade, plasmados
na pintura mas extraidos do imaginario cotidians h@xicanos. As coplas da cancéo
funcionam como as legendas que complementam @ titel cada obra. O tema da
imigracao, por exemplo, esta representado em gs@dmo “La Frontera/The Border”,
com a seguinte copla como legendan corazén mal herido, Llorona s6lo com llorar
descansa, el rico com su dinero, Llorona, y el pobom su esperanz@ig. 24);
“Linchamiento/Linching”:Si porque te quiero, Llorona, que yo la muertelbacique se
haga tu voluntad, Llorona, que muera porque outr@\{Fig. 25) ou “Te regalo mi
sombra/ | give you my shadow’AYy de mi! Llorona, Llorona a quien nunca vi; aunque
solo seas leyenda, Llorona, yo sigo pensando ¢figti.26).

Significativamente, ou nem tanto, devido ao artis&dir nos Estados Unidos,
os titulos sédo apresentados nas duas linguas,hegpmainglés, independentemente do
motivo do tema permitir uma traducdo, ou pelo menona que seja fiel.
“Matlacihuatl”, por exemplo, palavra nahuatl qugngiica “mulher de saia”, € um
deles, e vai acompanhado da legendal sielo subir pudiera, Llorona, las estrellas te
bajaria, la luna a tus pies pusiera, Llorona, coinsel te coronaria(Fig.27). Outro
exemplo é “Huipil de mariposas”, uma palabra indggpara uma pec¢a de roupa usada
pelas indias na parte superior do corpo como hbuspor cima desta, mas traduzido
como “Dress of butterfly”, e ilustrada pelo texsalias del templo um dia, Llorona,
cuando al pasar yo te vi, hermoso huipil llevalasyona, que la virgen te cre(Fig.
28).

O autor combina o tema da culpa e do pecado, iteeeeba Llorona historica e
literaria, com a intencdo romantica da Llorona adat A final, a culpa é a razdo
daquela Llorona chorar, aasim como os amores &dsr dos cantores a cantarem.
Assim, a culpa é bem explicita em “Macula/Maculg®y de mi! Llorona, Llorona
dame uma estrella, que me importa que me digamph#y que tu ya no eres doncella

%% ZUBELDIA, Victor. La Llorona/ The Wailing Woman. Pinturas y Dibuj@slinting and Drowings
pp. 29- 108.
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(Fig. 26); ou em “La verglenza de la Virgen/Sharne Virgin”, jAy de mi! Llorona,
Llorona que si que no, la luz que me alumbrabardta, en tinieblas me dej@-ig.
29).

E para encerrar esta amostragem, o tema do rancdo aespeito que fez La
Llorona cometer o crime esta, acreditamos, em @sadomo “Los limites del
rencor/The limits of the rancor”, com o teXty de mi!, Llorona, Llorona llévame al
rio, tApame con tu rebozo, Llorona, porque me mualerfrio.(Fig. 30).

Quanto a obra, o conjunto imagético impresso n&ugnde Victor Zubeldia,
tendo como pivd tematico as figuras combinadas ad lbrona cantada, contada e
escrita, revela um universo mais animico que comaeormal. Embora o tema base
seja uma assombracgdo, os quadros rescendem a esmcomas enérgicas e cores
contrastantes; sdo abstracOes coloridas ou es@&lodnimo concretos, de cuja

representacao pictorica, por certo, ndo se discqtealidade técnica nem artistica.

7.2  Outras praticas culturais.

Ja falamos antes do importante papel desempeniwalliéxico pelo teatro, cuja
ocorréncia em suas modalidades nativas remontéeaqsos pré-colombianos. Mas, e
embora seja uma pratica antiga que no formato otEdaiciou-se no primeiro ano da
conquista, permaneceu ao longo da colonia e daddéds-independente; no século
XX passou a sofrer uma forte concorréncia, primpwo parte do cinema e depois da
televisdo e dos meios electronicos de comunicadifiersdo e propaganda. Contudo,
nem por isso tem desaparecido ou deixado de serdamdormas de expresdo dos
valores cultivados pela sociedade.

Nesse sentido, tampouco La Llorona tem deixadoedeaus tema vigente. Ja
comentamos anteriormente a peca assinada por scanei Neve e apresentada em
Puebla em 1917, o que indica que, pelo menos gigrasiras décadas do seculo XX o
tema seguia vigente na linguagem teatral. Atualeyemha das melhores oportunidades
de constata-lo sdo as comemoracgfes do “Dia de dHieou de finados, quando os
mexicanos celebram festivamente seu re-encontronfraternizacdo com o0s entes

queridos que ja faleceram.

7.2.1 "Dia de Muertos”.
S&o bastante conhecidas as praticas culturaisiadasca tais comemoracoes,

especialmente em suas manifestacdes provincianasreeio rural mexicano; contudo,
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0s centros urbanos nao ficam isentos. Ao lado ddiicas culturais explicitas e
oficiais, que tentam por todos 0s meios recupeanao deixar morrer as tradicionais
praticas populares dessas datas, apropriando-aadeguando-as ao mercado e ao
consumo, sobrevivem as de natureza mais urbanaambBal novamente das
representacdes teatrais, especificamente de teawbros, reminiscéncia, sem davida,
de costumens e praticas dos tempos coloniais, quanteatro tinha uma funcgéo
eminentemente pedagdgica, moralizante e regulatisraostumes.

Temas aparentemente amorosos, como “Don Juan 6&?%rioor exemplo, sdo
representados tradicionalmente nessas datas, rekisgpe tém de macabro que de
romantico. E esse também o caso de La Lloronajumie com o anterior esta entre os
mais populares. Sim, porque finados € uma boa épagaa excelente oportunidade
para “invocar” os fantasmas coletivos com 0s geaigxorcisam 0s medos, e exercer,
ainda, o controle sobre a mente e o coracdo dos demavisados, ainda que esse
controle continue se apresentando disfarcado een éadiversdo. Mesma forma de que
La Llorona ndo poderia estar ausente.

“La Cihuacoatl: El Lamento de la Llorona”, € unpeficulo de luz e som que
se apresenta inintamente ha pelo menos 12 ancsdade do México, tendo como
cenario os canais de Xochimilco, nas semanas geeegem e nas posteriores a
comemorac&o do dia de finad®s Se lembrarmos, de acordo com os antigos cronistas
em Xochimilco ficava um dos santuarios de Cihudceabnde Ihe dedicavam especial
veneracao. (Fig. 32).

Os espectadores sao citados ao cair a noite em dwgem um dos
embarcadouros de Xochimilco, onde vao sendo acamesdam “trajineras” -as
pequenas embarcacdes coloridas e cobertas-, tignchgyar, em grupos de vinte. Sao
sentados em volta de uma mesa retangular, ondanpbéber e comer aquilo que
tiverem levado de suas casas, ou comprado dos demdede comida e bebidas que
circulam constantemente pelos canais. Fazem-oaneitas equipadas com geladeiras,

7 O recorde Guinnes para a apresentacdo iniptarrde uma obra de teatro &, precisamente, de
Don Juan Tendriocom mais de 35 anos de encenagdo no México ena@gofinados. A figura de Don
Juan é a representacdo mais acabada do mito deosedibjeto de inimeras versdes nas diversas
modalidades literarias e teatrais. A mais conheeiddingua castelhana, e tradicionalmente repradant

no México, é a versado de José Zorrilla, um drarigioso-fantastico, escrito em 1844 e inspirado“Em
burlador de Sevilla o El Convidado de Piedra”, igs@m 1630 e atribuido a Tirso de Molina. Zorrdka
declarou um devedor confesso da obra de Molingaajue tivesse trocado seu nome, como o registrou
em suas memodrias, “Recuerdos del tiempo viejo'titesem 1880.

% SANCHEZ, SergioCihuacoatl El Lamento de la Llorona. 12 @ temporada. Méxéo 2006.
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fogareiros e todos os apetrechos necessarios ppraparacao de bebidas e pratos
tipicos da culinaria mexicana.

O publico é conduzido pelos canais iluminados pohas, num percurso que
dura uns 30 minutos aproximadamente, e que termine pequena lagoa, a “Laguna
de Tlilac”, onde as embarcacfes sédo alinhadasmdefaouma pequena ilha. Ali, diz a
lenda, teria sido erigido o primeiro altar dedicaddCihuacoatl, “construido com o
escudo de um guerreiro, afixado na 4gua com sga karcom os galhos do ahuejote, a
arvore tipica de Xochimilco”. Segundo tal lendagdeusa teria perdido ali o filho,
afogado nas aguas da latf8aE ali se encontra instalado o cendrio, que ctensisma
pirdmide de inspiracdo pré-colombiana, decorad@@es fortes, e equipada com toda
a parafernalia propria dos espetaculos de luz e som

A historia continua sendo o0 eixo condutor do esp#dté mescla de ballet e
teatro, numa recriacdo dos episédios mais conhecdddConquista, cujos textos foram
retirados ou inspirados nos antigos cronistas. Gancem os avisos de Cihuacoatl e
apos uma hora e meia de espetaculo se encerra &droiona, flutuando na lagoa a
bordo de uma pequena canoa, gritando seu tradideonanto:

Aiiii meus filhos, que sera de vocés?

Apds 0 que, aos poucos, as trajineras se vaomdtireentamente, alinhadas em
pares, pelos estreitos canais que se enchem corand@s e as risadas do publico.
Alguns vao contando historias de La Llorona quecgaheciam por té-las ouvido
quando criangas, outros tentam interpretar e dasemtido ao que viram pouco antes.
Av0s, maes e tias, ou irmas maiores forcam a menp@niia repetir aos menores 0 que
ainda lembram da historia nacional, tal e como eeapmleram na escola. Alguns
arrebatam a palavra e contradizem o que os oual@snf outros arriscam uma
interpretacdo, e ndo faltam os que fazem mofaetiutidade, tudo isto sob o efeito das
bebidas alcodlicas, que a maioria, com excecaerias;as, ja bebeu para esquentar o
frio da noite de outond”.

Tudo faz parte da idéia que se tem na capital daddélo que seriam a tradicao

e as praticas do dia de finados. No geral, parararpa idéia, devidamente apreendida

%9 | a Cihuacoatl: El Lamento de La Llorona. Disp@hiem:
wWww.Vivirmexico.com/2006/1010/la-cihuacoatl-el-lame-de-la-lloronae
www.xochimilco.df.gob.mx/actitudes/especiales/ledtta2006.htmlAcesso em: 19 de fev. 2007.

1% De acordo com nossa observacdo pessoal. No diguenminha acompanhante e eu assistimos ao

espetaculo, a trajinera onde fomos acomodadasxcecdo de nos duas, estava ocupadauam s

totalidade pelos membros de uma familia queagitavam a ocasido para comemorar o aniversario de

uma das avos.
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na escola, de ndo permitir que a historia e osu0w=ts se percam pois no dia que iSso
acontecer, como repetem 0s constantes anuncioslaasfio, 0s mexicanos estarao

perdidos.

7.2.2 De volta ao teatro

A finais da década de 1950 o tema La Llorona n@menfoi retomado no
teatro, numa na peca de Carmem Toscano de onde foraidos os fragmentos da
epigrafe que abre este trabalho. A obra foi edtrea Praca de Chimalistac em 1958, e
dez anos depois foi base para o roteiro de um fijogese comenta mais adiante. A acéo
se passa durante a Coldnia, especificamente a sidadgeculo XVI, com didlogos em
ndhuatl e citacbes de poetas pré-hispanicos, at@dn& quais se vai desenrolando uma
trama de conteudo moral, misturada com conflitosa®tacéo étnico-social, e com um
conjunto de elementos simbolicos representadosjgeia, a lua, a noite e a morte.

Os personagens centrais sdo 0s mesmos de RivaoPal&eza: D. Nuio e
Luisa. Neste caso, ela justifica seu crime pel®joede livrar seus filhos da culpa por

terem nascido bastardos, repetindo trechos decantigemas indigenas:

S6 viemos a dormir
S6 viemos a sonharr,
Nao é verdade, nao é verdade

Que viemos a terra a viver....

Eu quis acabar com o impuro, ndo compreendes?
Ninguém o quer entender (...)
Os destrui, vocé diz?
N&o, eles ndo estdo mortos,
Eles devem viver alem de Nufio, alem de mim
Alem de nois. (...)
Gritarei e seguirei gritando para sempre

Enquanto sinta a luta dentro de mirf..

Em 1970, ainda quente a lembranca do massacrelatidolco em outubro de
1968 e a Praga das Trés Culturas ainda tingida smlgue dos estudantes e civis

mortos pelo exército mexicano, La Llorona, em quaxréncia de Malinche, foi de novo

1 TOSCANO, Carmen. Op. cit. pp. 102-103.
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invocada para exorcizar os fantasmas dos mortesppre desaparecidos e como catarse
da raiva dos vivos. Como informa o autor, Carlosrftes,“Ceremonias del Alba” foi
apresentada ao publico por ele, pessoalmente, atoTEniversitario da cidade do
México, numa leitura ndo profissional para seusegantelectuais, dramaturgos,
escritores e poetas, sob a cerrada vigilancia sfuées e informantes do governo.

Era expresédo da impoténcia e frustracao ante aniti@de e a violéncia gratuita
cometida dois anos antes pelas autoridades coptvammexicano:

Malintzin, Malintzin, Malintzin...
Marina, Marina, Marina..
Malinche, malinche, Malinche...

Ail
aonde irei?
Nosso mundo se acaba
Onde esta minha casa?
Onde esta a casa de todos?

Onde estéa o lar do meu povt?

A cena inicial prevé um cenario completamente @scomde se possa ouvir 0
rumor de uma vassoura varrendo lentamente. Do fuleddauditorio, devera entrar,
avancando até o cenario, uma mulher indigena, tewda no alto uma téia. E Marina,

vestida com o “huipil” branco, o cabelo longo, pretemaranhado:

Ou, por um acaso esta terra ja €, e sempre tenasidsa dos mortos ?

Nesta obra, o autor retomou o tema iniciado arteeate em “Todos los gatos
son pardos”, um de cujos fragmentos foi citado agoitalo anterior. Era uma resposta
“apaixonada, imediata, mas reflexiva, aos acontecios de 1968”, que tinham
culminado em 2 de outubro com o masacre de Tlateldegundo suas préprias
palavras, na nota introdutéria com que abriu afedie 1991.

Entdo, diz o autor, estava mais movido pela palitjoe pelo teatro, contudo,
outras representacdes, como as realizadas nagSam@manas de Neuchatel, com todo

0 luxo de um orgcamento suigo”, ou as mais modes$giteis nos auditorios

*12 FUENTES, CarlosCeremonias del Albaviéxico DF: Siglo XXI, 1991. p. 19.
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universitarios, foram pouco a pouco re-colocandpega no seu caminho teatral,
afastando-a das motivagdes politicas. O resul@idodremonias del Alba, realizada em
Berlim, com um conteddo ja modificado, tanto form@ano materialmente.

Seu longo “periplo”, na avaliagcdo do autor, tinhastrado que a partir de 1968
o México tinha iniciado uma transformacéo profugda permitiu ao pais perceber que
a sociedade civil tinha superado tanto o partiddipo no poder como o governo, e que
era uma questdo de tempo, mas também de vontade palavra, que a mesma
sociedade obrigasse 0 governo a dar respostacéias cidadas surgidas a partir de
baixo e da periferia. Contudo, acrescentava, a nbva conservava o espirito original
evocado nas palavras do prélogo de 1970, em querssedia a palavra e ao texto

escrito um poder histérico e superior:

Entre nds, a luta pela palavra equivale a luta pelter, mas ndo pelo poder
burocrético, o poder armado, o poder retorico, sengoder cidadao e pessoal,
pelo poder histérico de cada mexicano vivo e viygora. Resposta e
contestagdo; é ao mesmo tempo uma memaria pesbsbeca, pois, indagar
nossas origens comuns para entender nossa exaspeasente requer de ambas
memorias no México, o Unico pais que eu conhegm ale Espanha e os do
mundo eslavo —tdo excéntricos como nés- onde ggIpEr quem sou?, quem é
meu pai?, e quem é minha mée?, equivale a se parguigue significa toda

nossa historia?

Uma pergunta bastante retérica, por muito repetidas também ainda sem
resposta, ou solu¢cdo nenhuma, como parece sdrdadeado pais. Dai que, no México,
a historia continue companhada pelos mesmos sigeositerrogacdo que cercam
também o grito de La Llorona:

Aiii meus filhos!!!, que sera de vocés?

7.2.3 No cinema.

Como ja dissemos, o terror € um género que enamtaexicanos, seja na
literatura popular ou nas artes cénicas e cineniogs, pelo que tem merecido varios
estudos em diversas modalidades académicas. Assimsgguindo com a “nossa’

histéria, o periodo que vai do ultimo registro taladle La Llorona, em 1917 em Puebla,
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e a década de 1950, quando apareceu a dramater@arthen Toscano, € preenchido
pelo cinema, “a principal fonte para descreveremtidade nacional dos mexicanos”,
segundo palavras de especialidtase onde o tema foi incorporado ja na década de
trinta.

O tema da mulher que mata os filhos nédo poderisapatespercebido para essa
nova e espetacular forma de linguagem que, no Mékiiou suas atividades em 14
de agosto de 1896, quando os representantes dafeuofereceram na cidade, entédo
com uns trezentos mil habitantes, sua primeiraighib O sucesso foi tal que quatro
anos depois, em 1900, a cidade contava ja coml@2 da cinema, mas foi somente em
1933 gue se fez a primeira versao cinematograédaad_lorona de que se tem noticia.

O primeiro filme foi dirigido pelo ator cubano Ram@edn (1897-1970), que
com ele debutou no México como diretor, num melo@rgrotagonizado por Ramén
Pereda, Virginia Zuri y Adriana Lamar. A trama ssehvolvia em dois tempos, na
época vice-reinal e na atual, e girava em tornd'mwsonagem de horror de todo
mexicano”, ou seja La Llorona, aqui como fantasen&a Malinche, a mae despossuida
de seu filho por Ferndo Cortés. Nao temos noticiautesso ou da resposta do publico
a tal filme, mas pode-se imaginar, considerandocgue ele Pedn ganhou reputacédo do
bom técnico, que de fato era, segundo os critteoslo sido o diretor que mais filmes
realizou -13 ao todo-, naquele pais, entre 193236.1

A década seguinte, que vai de 1945-1955, é comslder periodo dourado do
cinema mexicano, quando se ampliou o0 mercado ralceose abriu o internacional,
especialmente o latino-americano e 0 norte-ameayicaBntdo, 0s géneros
cinematograficos mais explorados de eram a Rewnjugd‘saudade” porfiriana; a
familia; a comedia caipira; a provincia; a cidaakeprostitutas; a violéncia; o indigena;
e... O horror. Contudo, e mais importante que egérera o molde commm a todos
eles: o melodrama, com o qual se instigava e tantadrbidamente o espectador pelo
proibido, para concluir hipocritamente, segundol&@&mbsta, com um golpe teatral e

moralizante:

O objetivo moralizante (condenatério) e fatalistee gpersegue esse cinema €
paralelo ao sensacionalismo incitante e malsdoqu@rexplora a anormalidade

emocional e quase-pornografia erética de sua rastéAnormalidade cuja

®3  COSTA, Paola. La apertura cinematografica. México 1970-197Buebla, Pue: Universidad

Auténoma de Puebla, 2005, p. 22.



314

repeticdo acostumava o publico a aceitacdo deumdamaginaria artificial por

sobre a realidade cotidiaha

Dessa forma, e através do condicionamento doxosfla estimulos reprimidos
de imediato, operava-se uma espécie de “domesticdefiva”, e se incutia no publico
“uma arte de viver e um codigo de submissao altefial€omo podemos ver, La
Llorona seguia entdo sua trajetéria pedagogico-eonttiora, assombrando agora o
publico das salas dos cinemas.

E apds o chamado periodo dourado, o cinema mexs=guau um curso cheio
de altibaixos, na realidade com mais baixos do ajtees, de forma que entre 1956 e
1960 a dificil situacdo fez com que os cineastasysassem novos géneros, ou nem tao
novos porém revisitados, sobre os quais basearpsaducdo. E um deles foi,
evidentemente, o cinema de terror, revigorado waapelos filmes coloridos ingleses
da firma Hammer. Somente nesse periodo o cinem&amexproduziu quinze réplicas
dos ingleses em preto e branco, contudo, tambépnoserou o horror entre os temas
macabros e lendéarios nacionais. Assim, em 195&¥@ido ao cinema o roteiro de La
Llorona, escrito por Adolfo Torres Portillo, comseanaquele que Carmen Toscano
tinha realizado originalmente para o te3fto

A producéo foi de primeira linha, com o filme didg por René Cardona, um
experiente diretor, e protagonizado por um elerestelar’”, em que se destacavam
estrelas de primeira grandeza do cinema mexicaraiaVElena Marqués, Eduardo
Fajardo, Carlos Lépez Moctezuma, Luz Maria Agwidauricio Garcéz, entre outros.
Tampouco se ha estimativas numeéricas da respospililico mas também se pode
imaginar, pois foi precisamente a este filme queliam os antropologos Horcasitas e
Butterworth, ao falar das interferéncias que tinfEmontrado no testemunho de seus
depoentes, quando recolheram as diversas verséisspara a pesquisa que realizaram
no inicio da década de 1960.

E tal qual a literatura “callejera” ou de rua, ;g terror no cinema popular
tem no México toda uma colecdo de assombracOestiaragdo; herdis e vildes de
cabeceira; mumias, boxeadores e lutadores massagadoenciveis, que combinam o

macabro com algumas praticas supostamente esportiuas das quais favoritas dos

>4 1dem. p. 47.
®> RIERA, Emilio Garcia.Breve Historia del Cine Mexicano. PrimeBiglo 1877-1957
México DF: CONACULTA/Mapa, 1998, p. 96.
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mexicanos: 0 boxe e a luta livre. O cinema nao padkeixar de aproveitar esse fildo e
juntar todos eles em filmes de terror, como umfqueodado em 1974.

“El Santo y Mantequilla Napoles en la venganza dellorona”, trata das
facanhas ficticias de dois personagens reais dalonuexicano dos esportes populares,
o famoso lutador mascarado “El Santo”, e um naooméamoso boxeador dos pesos
“welter”, cubano de origem cubano, chamado José,Lmias que se fazia chamar
“Mantequilla Napoles”. No filme os dois andavam \adtas com o resgate de uma
antiga reliquia, sob a qual pesava a maldicdo deldrana, que tinha jurado se vingar
nos descendentes do antigo amante que a tinhacatzataf®.

Seguindo com a filmografia de La Llorona e como dws temas candentes do
momento, ndo poderia deixar de aparecer novametg®aica da imigracdo, como o
diz literaimente a cancdo “La Migra®’, tema musical do curta-metragem “The
Mexican Dream”, dirigido por Gustavo Hernandez Péeeexibido num dos canais
pagos da TV em 200# O filme foi apresentado em 2003 na Espanha, néVIX
Festival Internacional de Cine Independiente Elchatle ganhou o prémio de segundo
classificado na categoria “video-ficciGh® e no Festival Cine Latino, em New York,
em julho do mesmo arfd. Aqui, La Llorona aparece ndo como tema centiiajuie este
se desenvolve em torno da imigracdo clandesting, como um dos recursos usados
pelo personagem central do filme para burlar dangia policial na fronteira com os
Estados Unidos.

A cena mais significativa mostra o personagem aknfjileo Barajas, um
“ilegal” mexicano, como sado chamados os que entkmdestinamente nos Estados
Unidos, abandonado no deserto pelo “coyote” caad@tpara passa-lo para o lado
norte-americano. De repente avista-se ao longe patalha e o coiote no chéao,
algemado. Ao lado, dois policiais fronteiricos peusando o deserto: um, de
inconfundivel origem anglo-saxdnica; o outro de mAenos inconfundivel origem
mexicana. E sem pensar em mais nada, Ajileo vedtéca muda de roupa que levava
em sua mochila, e comeca a recitar as poucas palgue sabia em inglés, segundo o

tinha aconselhado o coiote. Por algum motivo nadtarezlaro no filme, a muda de

> Disponivel emwww.dvdenlared.confterror/santo_y mantequilla. Acesso em: 13 de B606.

17 Expressdo usada pelos “‘indocumentados”, &g ou imigrantes clandestinos para seirgie

policia e as autoridades migratérias. O filmeeibido no canal CINEMAX, no domingo 8 de fevereiro

de 2004.

*18 Terceira edicéo on-line. Disponivel entip:/docs.tercera.cl/carteleras/tv/csrt-tvc.htm

*19 O festival é patrocinado pela CAM, Caja de Ahsmel Mediterraneo. Disponivel em:
http://obrasocial.com.es/culturas/elche/palmare323{

2 Disponivel emwww.es.starmedia.com/articulos/501852.html
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roupa escolhida era um vestido branco de noivatigba provocado o riso do coiote

guando Ajileo o mostrou: “Vocé esta parecendo Lardna”, tinha exclamado entre

risos, ao que Ajileo respondeu fazendo o sinalrda: ¢ndo brinca com isso que é coisa
séria”.

E ao vé-lo se aproximando lentamente, os olhos famlonge em algum ponto
desconhecido, repetindo em oracédo palavras desagnexpolicial norteamericano,
perplexo, ndo deixa de registrar em seu caderoefgtivamente, estar vendo em pleno
deserto de Arizona, um homem vestido de mulhemcd® horas da manha -prévia
consulta em seu relogio-. Por sua vez, o polidigdano, prévio sinal da cruz e com
cara de espanto, disse estar vendo La Lloronactain®, quando era crianga, lhe tinham
contado seu pai e seu avo que a tinham visto. kate, numa das cenas finais o
imigrante, j& empregado como motorista particutdg ao telefone com a esposa, que
tinha ficado no México e lhe pede para dar umavpala@a com as criancas que
andavam tendo pesadelos com La Llorona. O pai texdlana-las dizendo-lhes para ndo
temer ja que —disse ele- “La Llorona es um fantagoeviene y se va’, ou seja, um
fantasma que vem e vai.

E excusado é insistir no contraste cultural quéaoegnte quis enfatizar o
diretor, a partir do conhecido estereé6tipo do malismo anglo-saxbnico como
contraponto do espiritualismo latino, representadai pela supersticdo do chicano.
Ainda que aparentemente bem integrado na sociedadiem norte-americana, da qual
como policial era guardido, o chicano permanecgs@m@os valores culturais herdados
de seus ancestrais, que por vezes se revelavamfoni@s do que a ordem a qual
deveria servir. “As crencas -diz 0 texto de um sibre La Llorona-, séo parte da
propria identidade”. Tanto era assim que o chicado foi capaz de prender o ilegal.
Seu medo, aliado a estupefacdo do gringo, foi tamaante o inusitado da cena-, que
Ajileo Barajas foi passando na sua frente semrssoptal qual um fantasma.

Em 2004 o tema de La Llorona novamente foi retonedo cinema mexicano,
desta vez num filme comercial intitulado “Las Lloas”. E continuava havendo uma
maldicdo na histdria, como aquela que segue pesaime nossa assombracao, dai sua
semelhanca com as mulheres de uma familia do dorpais, segundo anunciavam o0s

cartazes e agora anunciam as capas dos estojaprdasntacdes em video e DVD:

Baseada na popular lenda de La Llorona, esta étérihi de trés geracdes de

mulheres de uma familia mexicana, que estdo coddena uma maldi¢do
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eterna. Diz a lenda que todo filho vardo dessabenes morira em tenra idade,

deixando suas maes a se lamentarem eternafitente

E como nas tragédias gregas, onde o destino, agindatalidade, seja qual for
o nome sempre triunfa, a profecia que a maldicéplitam também se cumpre
inevitavelmente. Quando uma das mulheres do filerdoti “burlar el destino” e
desfazer tal sina, foi ela quem acabou burladayendo méae e filho na empreitada.
Como bom drama mexicano, o destino impertérrito péderia falhar, tampouco o
éxito do filme que naquele ano foi um dos cincasnigquilleros”, ou seja, um dos
que mais publico levou as salas de cinema e remdenalhores dividendos aos
produtores. O filme ndo oferece ao publico a mgmussibilidade de mudanca, e
provavelmente nem La Llorona a perdoaria, jA queernanéncia segue sendo sua
forca.

E confirmando a ubiqtidade cinematografica de lardria, na Ameérica Latina
encontramos um outro curta-metragem realizado ef0,28esta vez panamenho,
intitulado “Lagrimas en el rio”, exibido também pé¢levisdo pagd. Sob a direcdo de
David Becerra, e protagonizado por Patricia de LedRobert Tena, o filme n&o
estabelece a temporalidade dos fatos, mas tudcaingie teriam ocorrido a meados do
século XX. Consagra a formula tradicional da joveabre, Esperanza, apaixonada
pelo filho de um homem rico, que se descobre gl&venquanto o namorado se
encontrava ausente tentando convencer o pai atperrnasamento.

A jovem entdo € mandada pela familia para um lugarado, no interior da
selva, a fim de esconder de todos seu pecado. ap@®dar a luz, ela é informada pela
tia sobre o casamento do namorado com outra, pedodgsesperada afoga a crianca
num riacho proximo. Mas, e como toda tragédia sgigreze, justamente quando
voltava ela se encontra com os pais e 0 namoragoclygegavam para Ihe comunicar a
permissao do pai para o casamento, apés o quersando e gritando pelo filho. Na
cena final, ja na atualidade, duas criancas jogaebdl e a bola cai num riacho. Ao
tentar retira-la, ouvem um grito, enquanto vao egamdo as legendas com os dizeres
finais: “Centenas de criangas na Ameérica Latina tamido falar na lenda de La

Llorona....”.

%21 V/ILLARREAL, Lorena (dir.) RENTERIA, Enrique (roi®). Las Lloronas Disponivel em:
www.laslloronas.com
22 O filme foi exibido pelo canal CINEMAX, em 15 {lenho de 2003.
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A margem do cinema comercial, temos noticias, aijpgebastante laconicas, de
um filme universitario, “The Weeping Woman. TaldsLa Llorona”, produzido em
1993 em Austin, Texas, pela University of Texas,Master of Fine Arts Program”.
Segundo a resenha, o filme traz a voz de quatrberes texanas que contam versdes
da histdria de La Llorona, com as quais cresceFainexibido em diversos festivais de
cinema universitario e independente, e chegouebesam “certificado de méritt™®

Mas La Llorona continua rondando o cinema, sejapeddente ou comercial, e
nao apenas como tema sendo também como assombeac@onando, ou melhor,
desencarnando em atrizes ja falecidas. Esse éoadeasuas aparicbes em “El Panteon
de Dolores”, o cemitério da cidade do México ondt enterrada Lupe Vélez, uma
famosa atriz mexicana, que fez carreira em Hollydoa década de 1930, quando
contracenou na vida real e nas telas com Gary Cospe “grande amor”. Guadalupe
Villalobos Vélez nasceu em S&o Luiz Potosi, hodestito mesmo nome, e morreu nos
Estados Unidos, no dia de seu aniversario, quandwmpletava 40 anos. A causa da
morte foi uma sobredose de barbitaricos que inghrmante uma crise de depressao.

O problema é que, além de pecado, o suicidio foietmlo justamente num 12
de dezembro, “Dia de la Virgen de Guadalupe”, satiopa e xara, que por isso a
castigou e a segue castigando. Existem rumoresudelLg Llorona do Pantedn de
Dolores é Lupe, que aparece pelas noites passesamdoelissima mas fantasmagorica
figura, as vezes sorrindo aos homens, como a urarisiat que assegura chegou até a

conduzi-la em seu t&%f. (Fig. 33).

7.2.4 No romance.
Quanto a este género literario, somente nos refieos aqui a duas “novelas’ou

romances dedicados a La Llorona, ndo porque es§ah @S Unicas da atualidade,
certamente que néo, se procuradas, outras haver@eadecer, mas principalmente pelo
contraste que ambas apresentam: a primeira, “Lete Siijos de La Llorona”, de Justo
S. Alarcéon, com uma proposta reivindicatoria e déca social prépria da literatura

chicana, a outra, “La Llorona”, de Juan Trigos, dete tradicional, mas com uma

3 O filme foi exibido nos festivais cinematograficB8raz in Images Film and Video Festival, e no
Border Film Festival, onde recebeu menc¢édo honmsadiomad Video Festival e no Bravo/Independent
Feature Channel Student Showcase, do Independaturéd-ilm Market. VerThe Weeping Woman.
Tales of the La LloronaDisponivel em: sparklehouse.com/angela/lloroma.jpcesso em: 14 de maio
2006.

24 LOYA, Alfonso. La Llorona del Panteén... jLa castiig virgen!. In:Archivo de Fantasma®evista

de la Organizacién Mundial de Investigaciones Raraales. N° 9. México, DF: Editoposter, 2006, pp.
10-15.
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pretendida densidade psicologica disfarcada por lingaiagem supostamente mais
atualizada.

“Los Siete Hijos de La Llorona”, segundo o autorpiélogo, seria uma “novela
de tesis”, ou um “romance de tese”, que na litasattnicana teria como precedente
tematico e estrutural a “novela magonista’, asshrantada em alusdo a um de seus
principais expoentes, Ricardo Flores Magén. A sstepoderiam juntar outros como
Praxedis Guerrero e Lazaro Gutiérrez de Lara, tetks caracterizando-se por usar a
literatura para expor o ponto de vista da realidadéda pelos “de baixo”. “Por aqueles
que sofrem a imposicdo dos nomes proprios e sagrseln poderem se livrar deles
sendao com o insulto, a violéncia, a usurpacdo dtempou seja, dando a volta na
‘tortilla””. Os Sete Filhos de La Llorona é a “rathistdria dos oprimidos, dos que néo
podem falar por si mesmos”. E uma obra do Juizal Fpois finalmente La Llorona se
vinga das instituicbes sociais responsaveis pefoda equidade entre os mortais: a
Igreja, a lei, o training, a economia capitalist@olitica, a ciéncia mercen&fa

J& La Llorona de Juan Trigos é um romance comeqial pega carona na
conhecida histéria de Luisa e Don Nufio de Montemdsl O autor, especialista no
género terror, aproveita a estrutura original eMaedando volume, recheando-a com
personagens laterais e situagcOes paralelas, sgragnedo do momento em que Luisa
foi enforcada e queimada em praga publica. Nadesdd, o personagem que conduz a
narrativa é “Concha”, apelido de Conceicdo, umahalvelha e meio bruxa, que tinha
ficado a seu servico quando Don Nuiio Ihe montoa nasn dos arrabaldes da cidade.
Apos a execucgdo de “Luisa La Llorona”, Concha tisbaefugiado num convento de
freiras, onde ia contando suas histérias para & Wmsula. E toda classe de historias de
fantasmas ela conhecia, mas em nenhuma, dizia talilorona. Na realidade, ¢é ela a
autora dos relatos e detalhes da vida de Luis® aaterime e de se tornar Llorona. E

também das historias do inicio de suas apari¢Gasdgucomecou a deambular:

Quando nela penses sem querer, quando com elesssaim o desejar. Quando
te faca viver o medo é porque ela tera ressuscjiaddentro. Se fez carne em
tua carne (...) coracdo em teu coracio, sangueersangue. E ali, dentro da

alma, onde o estrago de La Llorona é maior

% MIGUELEZ, Armando. Preambulo. In: ALARCON,uslo S. Los Siete Hijos de La Llorona
México DF: Alta Pimeria Pro Arte y Cultura, 1986,4.
% TRIGOS, Juarla Llorona 22 ed. México DF: Fontamara, 1998, p. 49.
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E com essa obra encerramos esta viagem pelos leasratuais de La Llorona.
N&ao que eles sejam os Unicos, somente 0s maisegpativos. Poderemos reencontra-

la a qualquer hora e em qualquer lugar ou enciad#h

CONSIDERACOES FINAIS

E inGtil, ndo se pode perseguir uma sombtd’.

Encerrando

Para encerrar, esperamos que 0s trés eixos tematmunceituais que permeiam
o tema central, sob o qual foi analisado o mitd_lawona, tenham ficado evidentes: a
dialética feminina, o controle social e o discutlgoautoridade, todos eles recursos do
poder através dos quais se manifesta e exerce.

A idéia da dialética feminina da qual La Lloronenpamos, fala por si mesma, e
como representacdo mais do que eloquénte, ajudaresponder através da linha
estruturalista uma das problematicas do traballhesaptadas logo de inicio: o porqué
de uma figura macabra feminina ser instrumento ddep Alids, o porqué da
incidéncia de tais figuras no imaginario ocidentaéndendo a concepc¢ao da mulher
como depdsito ambivalente de criacao e destruigda,e morte.

Porque, concluimos, elas sao didaticas, como repesao resumida do grande
medo masculino, primordial, ancestral, mitico etdmiso: o medo as mulheres, ou
melhor, 0 medo ao poder que delas emana como gasade vida e reprodutoras da
espécie humana. Isso faria do poder das mulheges‘ahtural”, da mesma categoria
das forcas da natureza, ficando o dos homens ndcan construido para |lhe fazer

frente?.

2 TOSCANO, Carmen. op. cit. p. 107.
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N&o seriamos historiadoras se assim pensarmos, e&man tempo que
estariamos caindo na armadilha que por século#tuinsto mito da superioridade
masculina.

O poder feminino também € construido, sé que et masculino. O natural
€ a funcao bioldgica reprodutiva de que as mulhefiesportadoras, mas o poder que
disso resulta estd mais na mente de quem o tenssim @ vé do que na prépria
natureza. O medo, o poder e o controle sédo cod&sLEpCiais.

Assim, a origem histérica do controle masculinbreoas mulheres estaria
explicada em funcéo de seu poder gerador; e atsupdsstorica fraqueza delas seria
uma consequéncia da necessidade, também histddcas homens controlarem seus
atributos bioldgicos, produtivos e reprodutivos,om@dos e comprimidos pelas
estratégias dessenvolvidas para o exercicio dorpddepoder explicado como
consequéncia das limitacdes reprodutivas masculfas isso foi que “Deus” criou A
Mulher, e se inventaram as representa¢fes diadéBoaininas, a mulher mae, a mulher
prostituta, e suas sinteses, sejam elas La Llotan&Jalinche ou Medéia. Para isso é
que existem o pecado, a culpa e o castigo quebidasam tal processo no mundo
cristao.

O controle social, por sua vez, exercido por maie kpresentacdes femininas
de conotacBes macabras e letdis foi constanteesendolvimento historico do mito
gue aqui nos ocupa. No caso de La Llorona, nagtrefas especificas que temos ele &
explicito na literatura, para onde ela foi levadaséculo XIX com objetivo moralizante
e nacionalista, atraves do género lenda. E é ¢tarbém nas artes cénicas, aonde
somente chegaria no século XIX, o que ndo signifjoa tenha estado ausente no
periodo colonial. Mas também é encontrado no cinama veiculo ainda de maior
alcance e poder unificador de consciéncias.

Por falar no teatro colonial, numa época em qué&ifopopular e um dos recurso
mais utilizados, sendo o mais, na missao educatisiailizadora, seria dificil pensar
que o impacto dramatico da mulher pecadora, assassondenada nao tivesse sido
explorado. Se néo se localizaram referéncias siguen roteiro ou obra teatral com tal
tema nesse periodo, pensamos, nao foi porquevessém existido.

Seria plausivel pensar que entre as tantas congsatdatrais ou de bonecos que
atuaram na Nova Espanha, alguma tenha levado auocet@ma tdo impactante, ja que
de impacto elas se tratavam. Como tantos outreg@standnimos e perdidos, pode ter

sido consumido pelo tempo ou pelas tracas, apesgiratide popularidade do teatro.
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Contudo, e apesar de sua incidéncia na literahrdeatro e no cinema, ja no
século XX, onde sua eficiéncia didatica é evideptsamos que é na oralidade, no
costume familiar e ainda atual de contar suasrast@s criancas onde radica seu maior
poder de controle pela amedrontacdo. Porque, cauam os pais e 0s avos leva, além
de tudo e como garantia de veracidade, o fatoivafeQuem em s& consciéncia
duvidaria dos ensinamentos dos pais ou dos avosedmo duvidando, quem teria
coragem ou faltaria com o respeito desmentindo-0s?

Além do que, a tradicdo oral ndo obedece a temgadds formais nem a
técnicas ou canones estilisticos e reguladoresp @asmue se dao nos meios literarios,
teatrais ou cinematogréficos. A tradicdo oral éngiaral e é auto-reguladora, pertence a
memodria individual e coletiva, e seu controle atmafuncdo daquilo em que as pessoas
acreditam e tém fé, como sendo certo ou erradso falu verdadeiro. Porque,
lembremos, ndo existem verdades ou mentiras, ‘@ogkgundo a cor do cristal com que
se enxerga’.

J& com relacdo ao discurso de autoridade que tarahéma eficiéncia de La
Llorona como instrumento de poder, e que na omdidasta implicito na autoridade
moral e afetiva dos pais, av0s ou pessoas maiarescgntam suas historias, ele
também se faz sentir de forma acentuada na literatuinde chegou avalizada pelos
escritores que se ocuparam do mito. E isso naparea coisa. Eles formavam a elite
intelectual do pais, cuja origen estava nos cangpoadmicos, politicos ou militares,
para os quais se estendiam também suas propras deeatuacdo. Eram os mentores
intelectuais da nova nacdo e se assim o fizerangesecuparam de La Llorona
dedicando-lhe atencdo em suas obras, signifigeoraim lado, que eles podiam fazé-
lo, e por outro que ela valia a pena.

Com sua autoridade intelectual, e muitas vezedigale até militar, ao se
ocuparem de La Llorona eles estavam dizendo awr|éitleitora, ao cidaddo que esse
tema, sendo o préprio personagem merecia creditdidQue podiam ouvir, ler e
apreender e inclusive repetir o que liam, ja ques edlstavam la para garantir sua
idoneidade com a pena, com a espada ou com suegEveksa €, pensamos, a eficiéncia
do discurso de autoridade. Que € decorrente dodiatque quem o emite pensa que
pode e deve fazé-lo. Algo que os mexicanos paréesmaprendido direitinho, desde
0s tempos pré-colombianos até os coloniais e mEpendentes.
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Porque afinal, o que representaria para eles Lah#g e o que poderia explicar
Seu enorme sucesso, sua recorréncia secular lerga permanéncia no imaginario
social, coletivo e afetivo?

Como ja se disse repetidas vezes, e esperamasdidopnostrar nestas paginas,
para os mexicanos la Llorona € a méae imaginarialédica; é a mae-patria da historia
e a mae- terra dos primérdios; € a deusa Cihuasagitema encarnagdo da terra; €
uma e é todas as mulheres, porque, como diria @afmecano, “parece levar consigo
e por dentro as vozes de muitas mulheres”; de taslasulheres. Em fim, La Llorona é
a fusdo da norma e da transgressao, da culpa enit&rnzia, por isso seu choro ndo

acaba e sua sombra paira onipresente até os diagede

Assim, como fantasma pessoal de cabeceira e insttoncoletivo de controle;

como bandeira de luta e agente da desordem, coteono®m como hoje, o mito ira

sobrevivendo,
Ay de mi! Llorona Ai de mim, Llorona!,
Llorona de ayer y hoy, Llorona de ontem e hoje,
ayer maravilla fui, Llorona ontem maravilha fui, Llorona,
y ahora ni sombra soy. e hoje nem minha sombra sou.

Sendo carregado ou cantado pelas culpas, derr@sgeeancas de mexicanos e
chicanos, como instrumento pessoal ou coletivo aleicho e redencdo. Enquanto
existirem vulcdes, terremotos e furacdes, ou mergade aquém e além fronteiras,
crentes ou descrentes, contudo mexicanos, com tsaulias € crises; com suas
virtudes, vicios e perddes, onde forem e estiveldemngrdao suas lloronas ... E seus

lamentos:

APENDICES

10.1 Discurso iconogréfico das Cihuateteo.
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Indicadoras de sua recorrente presenca no imagin&soamericano existem
numerosas representacoes das Cihuateteo em nmeseisdiura e ceramica, além dos
codices, incluidos na iconografia por sua natupgtagrafica. Mas, se na antiguidade o
acesso a compreensdo dos codices podia ser limgadlguns quantos sabios ou
especialistas privilegiados, as representacdes isneraescultoricas, plasmadas nos
edificios ou instaladas nos altares, eram parterdeaparato religioso estatal para a
transmissdo de um discurso destinado ao grandecgylphotivo pelo qual se faz
imprescindivel descrever sua incidéncia, da qual restos que ficaram dao
testemunhts®.

Um “suposto” exemplo mural com temética das Cibtest pode ser encontrado
nos fragmentos retirados do sitio arqueolégico Has“Higueras”, no Estado de
Veracruz, e expostos no “Museo de Antropologia ddapa”’, com o titulo “Las
Abanderadas”, ou porta-bandeiras, nome atribuido pequeélogo Juan Sanchez

Bonilla®*®

. A identificacdo como Cihuas, conferida as fig'easininas presentes em tal
fragmento, € justificada pelo fato de estarem ddsano lado ocidental do santuério, o
que teria feito pensar “em cerimbnias de mulhepesteriormente Cihuateteo, entdo
apenas relacionadas com a fi4”As pegadas que acompanham as figuras neste caso
séo interpretadas como “passos da coreografia @edamca”, mas em alguns codices
sao indicadores de transito ou movimento, na céoddg companheiras de jornada do
sol, ou, ainda, para marcar os dias de sua desaida “feiticeiras” ao mundo dos vivos

531'

Nos cdédices, um dos primeiros a identificar asu@hparece ter sido Walter
Lehmann, segundo o registrou num trabalho publicasho Berlim em 1905, onde
informa té-las encontrado numa folha, até entd@@aoonhecida e mal interpretada, de
um “belo cédice zapotec®? de couro de veado. O documento, pertencenteegam!

Aubin, estava depositado na Bibliothéque Natiodal®aris. (Fig. 33)

%8 A prop6sito das conotacdes magicas e macabsseciadas as mulheres mortas no parto, também
entre os buriatas da Sibéria ainda existe umaatrglicdo segundo a qual elas acarretam doencgas as
criangas, segurando-as pelo pescogo e deixands almarcas azuladas de suas méos. Aos adultos
causam doengas perniciosas, adquiridas pela ingéstialimentos tocados por elas.

2 Suposto porque existem divergéncias sobreie@saretacdo. Cihua é o nome reduzido e carinhoso

com o qual os especialistas do Museu deopaologia de Xalapa se referem as esculturas.

%30 \/IVANCO, Jose Luis Melgarejo. op. cit. 316.

31 NUNEZ, José Corona. Correcta interpretaditen jeroglificos y algunos pasajes de codiges
figuras que aparecen en la ceramicaciogp. 13.

%32 A cultura zapoteca desenvolveu-se no steoe® México, no atual Estado de @axa



325

A folha em questdo ja era conhecida no século X¥llimencionada no
“Catalogo do Museo Indiano”, do comerciante milaB&gurini (1702-1750), assim
como nos inventarios dessa colecdo, confiscadan@ns do entdo vice-rei da Nova
Espanha. Apos relatar as peripécias do documesgtccleggar as maos de Aubin,
Lehmann fez uma descricdo dele. Trata-se do fragmee um “Tonalamatl”,
calendario ritual de 52 dias, dividido em quatrotgmde 13 dias cada. As Cihuateteo
estdo representadas como as cinco guardids qudigme®s cinco primeiros dias da
terceira e quarta partes, as quais os mexicasaleticgrandes festas no inicio e no fim

deste periodo.

Com base no Tonalamatl, eram concebidas como glbstuda deusa
Tlazolteotl que, segundo a lenda, foi a primeiralhmu (em) a dar a luz.
Durante as noites, espantavam nas encruzilhadasc&dater de fantasmas
encontra expressdo em nossa folha, porque vestananeapanalliornamento

da morte..>®,

Sessenta anos depois, Alfonso Caso avaliou e walmlonterpretacdo de
Lehmann como sendo “uma descricao tao exata dgsmmgens que nela aparecem, e
de seus atavios (...), que ndo permitem adi¢cOesrianes a seu comentario”. Mostram
o desenvolvimento de um Tonalpohualli e 0 enquadrdondos dias em que desciam
essas divindade¥. Sobre essa descida, Manuel Torres acrescentasj@huateteo
“desciam a terra em cinco ocasifes no ano, no algioso de 260 dias, ou seja,
desciam a cada 52 dias”. E com base no Tonalpotd@lCodice Fejervary Mayer,
explica que a primeira descida ocorria “no signadoum veado; a segunda no dia um
chuva; a terceira no dia um macaco; a quarta nardizalli (casa); e a quinta descida
no dia um aguia®>.

O mesmo Lehmann identificou as Cihuateteo tambénCadice Vaticano B,

folha 77-79 abaixo, e no Cédice Borgia, hoje 47dBtro, 0 mesmo onde José Corona

3| EHMANN, Walter. Las cinco mujeres dekste muertas en el partoy los cinco diosés d
sur en la mitologia mexicana. In: Traducciomesoamericanistas. México, DF: Sociedad Mexicana
de Antropologia, 1966, p. 69.

4 CASO, Alfonso. ElI Culto al SolNotas sobre la interpretacion 4.

Lehmann. In:
Traducciones Mesoamericanistas, op. citlf.

*®TORRES, Manuel Guzmén. Las Cihuateteo yPssicién en el Tonalpohualli. In: Boletin
Informativo del Instituto de Antropologia @eUniversidad Veracruzana. N° 1. Xalapa, Ver, 1983
20.
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NuUfez as encontrou num conjunto de doze, executamdadanca no ventre dgactli,
formando um calendario de doze meses de trinta ¢(fég. 34). No mesmo cdodice
também aparece um conjunto de cinco, no qual des@EE uma especialmente
interessante expelindo pela boca uma centopéiawoencruz no extremo (Fig. 35).
Mesma figura encontrada por Corona Nufiez tambémanpeta de ceramica, e
interpretada por ele como vomitando uma centopéi@arencruzilhada.

Nesses casos seriam feiticeiras que desciamra taxs encruzilhadas dos
caminhos “para causar espanto e executar feitifalfaE a chave de tal significado
esta na centopéia, que segundo o dicionario “tataspresentava o pecado, a maldade
e 0 maleficio. Mesmo sentido em que aparece jutaizinime da “Casa das Deidades
do Poente” -na denominacéo de Seler- numa velhbh&asm branco sobre vermelho,
pertencente & cultura totonata

Provavelmente, para o olho comum que desconhecasegsedos e as
especificidades da escritura pictografica dos @xlias representacdes das Cihuateteo
mais eloquientes sdo as escultéricas que abundauituea totonaca, no atual Estado de
Veracruz. Proveniente dos sitios arqueoldgicoseha Tuerta”, “El Cocuite”, e “El
Zapotal”, na sub-area cultural de “La Mixtequiff¥’ integram o acervo do Museu de
Antropologia de Xalapa, onde se encontra expostaiaria dos exemplares.

E como representacdo que, pensamos, sdo da idéipoder feminino,
manifestado entre outras coisas na capacidadeegterpy futuro e anunciar desgracas,
comentamos mais detidamente um exemplar do conproteniente de El Zapotal. As
pecas foram datadas pelos especialistas como pentes ao periodo classico tardio,
entre os séculos VI e IX de nossa era, e formantamunto de treze, retiradas de um
santuario dedicado a Mictlantehcutli, o deus doamiundo. Tais achados vieram
corroborar os anteriores de Dicha Tuerta e El Gecqgue ratificaram ao mesmo tempo
as informacgdes dos cronistas do século XVI sobrmaberes guerreiras, mortas ao
tentar a captura de um prisioneiro, o fiffoE ratificam também a idéia de sua forte
presenca nos tempos pré-colombianos, aos quacs eéantitores do século XIX como

0s especialistas atuais remetem La Llorona.

3¢ CASO, Alfonso. op. cit. p. 43.

37 |dem. p. 44. Figuras 11 e 12.

¥ As escavacdes dos sitios de Dicha Tuerth@oéliite estiveram a cargo do arquedlogo mdfo
Medellin Zenil, enquanto que as de El Zddotam dirigidas pelo arquedlogo Manuel Torres.

39 VIVANCO, Jose Luis Melgarejo. op. cit. P.
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Assim, um dos mais belos exemplares e que metinecva os atributos € uma
escultura em barro cozido, de uma mulher eretastear algumas sentadas - (fig. 36)
em tamanho natural. Como todas apresenta forteessgw dramatica no rosto,
conferida pela boca entreaberta em ricto de dolhesomeio fechados, em sinal de
morte. Contudo existem algumas de olhos abertogjupp na interpretacdo de um
arquedlogo, teriam sido flagradas durante sua descterra®. (Fig. 37). E, como suas
companheiras, a estatua em questao leva o toreanucolar de pequenos caracéis no
pescoco; a cintura envolta por dois cintos; umataadis, simbolo da gravidez; o outro
arrematado nas pontas por dois nds, podendo apamcalgumas como duas cabecas
de serpente. “Todos como atributos distintivos etufididade™’, assim como sinais
inequivocos da dualidade: vida-morte, num sentecedovacao e nao de fim.

Também como suas companheiras, leva um elabo@dmado, neste caso
formado por uma dupla cabeca de serpente; exilmaarg pulseiras nas orelhas e no
punho direito. No centro do saiote percebe-se aumdacirculo escuro, e chama a
atencdo a desproporcao entre o tamanho exageradmedce as minusculas méos. Em
algumas esculturas foi possivel recuperar algurss atgetos que portavam na mao
esquerda, as vezes na forma de figuras humanasstiaas, ou de animais noturnos
associados ao inframundo, como o morcego. Taidasbjém sido interpretados como
defumadores ou sacos de copal que os sacerdoterusas cerimbnias, e até como
instrumentos musicais. (Fig. 38). Entretanto, esemée e ainda inédito estudo, uma
autora propde para eles uma outra lefftira

Analisando as variantes tipolégicas desses obgetoparadas com as dos sacos
de incenso ou instrumentos musicais, ou com oslesague portam as procedentes de
Dicha Tuerta, e lembrando que tais objetos eraiidog na mao esquerda, justamente
com a que 0s guerreiros portavam o escudo, e qdedms dessa méo nessas mulheres
eram considerados poderosos amuletos para a gaeuégra conclui que, na realidade,
estariam representando os cadaveres dos filhodpsisaomo escudos para substituir
metaforicamente os que portariam na qualidade @ergjtas. A conclusdo nos faz
lembrar que, numa outra e primordial ocasido, @uatltambém teve um filho escudo,

gue nasceu de seu ventre armado para protegé-tayoEssores.

0 Agradecemos ao arquedlogo da UV, meskes(s Bonilla, suas pacientes e
esclarecedoras explicacdes.

1 GUZMAN, Manuel Torres. op. cit. P. 19

*2GUEVARA, Sara Ladrén de. Mi Hijo, Mi Escudtn: Contrapunto Revista de la Editora del
Gobierno del Estado de Veracruz, num.d&apa, 2006.
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Em nossa opinido e considerando seu complexo ssniml a Cihuateotl
poderia ser vista como um belo e eloqiente exerdplaepresentacdo plastica do
universo resumido na figura feminina e, ainda, danunicagdo feminina com o0s
poderes universais, do qual tais deusas seriantantsa representacdo simbolica. Era
preciso neutralizar tais poderes, para 0 que sendelveu uma complexa gama de
recursos que incluiam o controle social sobre akemes humanas e o monopolio
ideoldgico sobre as deidades. Por isso, e paraomelbhmpreender nossa leitura, é
indispensavel conhecer previamente, ainda que mheafsimplificada mas suficiente
para o objetivo que se pretende, a complexa cos@ovilesses povos, para 0 que

convocamos um dos especialistas mais autorizados.

10.1.1 A geometria do universo na cosmovisao mesaaiana

Alfredo LoOpez Austin explica que tanto os habitantdo planalto central
mexicano como 0S pPovos mesoamericanos em geral actiingvam, em menor ou
maior grau, uma concep¢do geométrica do universimasomo seus elementos
taxondmicos e explicativos. E com essa informag&tinpinar ele esclarece que toda
diversidade, toda ordem e todo movimento do coserasn justificados por uma
oposicao dual dos contrarios que o segmentam. Assime terra; frio e calor; luz e
escuriddo; homem e mulher; forca e debilidade; ghavseca; alto e baixo eram
concebidos simultaneamente como “pares polaresmplementares, cujos elementos
eram relacionados entre si pela sua oposicdo coomtracios num dos grandes
segmentos, e ordenados numa sequiéncia alternaidendeio™*>.

Assim, por exemplo, no sentido vertical, os argigonexicanos dividiam o
cosmos em treze planos superiores e nove inferidesominados respectivamente
Tlalocan e Mictlan: o supramundo e o inframundodptos de uma concepcao que se
foi tornando mais complexa a medida que a depemaéacagricultura foi-se tornando
mais forte. A importancia do sucesso das colhe@sbuida ao sol, & lua e aos
fendbmenos naturais como chuvas, relampagos, nugeasizo, ou ventos, 0s teria
levado a colocar o Pai e a Mae primordiais em msinddependentes ao dos Filhos,
gue como seres astrais ou aquaticos ficavam maisnpos dos agricultores. “Além e
distante do ambito do dominio solar ficava o veeitadcéu, o céu do fogo azul, que

continuava sendo governado pelo Pai, a cuja mor@dahegavam os astrog”

>3 AUSTIN, Alfredo L6pez. op. cit. pp. 58-59.
>4 |dem. p. 60.
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Cada um desses planos, superiores e inferioradhaditado ou presidido por
casais de deuses, “como projecdo de uma concepsatoa dual’, assim como por
seres sobrenaturais menores. O Ultimo degrau damohdo era presidido pelo casal
formado por Mictlantecuhtli e Mictecacihuatl, e@spramundo por Ometéotl, que era
um e dois ao mesmo tempo; era o deus da duali@zeque, em alguns textos, o
décimo segundo e o décimo terceiro plano fossertosvisomo um s6 mas duplo,
motivo pelo qual se fale indistintamente em dozerureze planos.

O mundo inferior era repleto de riquezas como ségsergua e metais. Mas
também era concebido pelos agricultores como ataeearuel. “Eles imaginavam este
mundo terrestre e aquatico contaminado pela mortaseodiado zelosamente pelos
perigosos donos dos mananciais e 0s bosques”, siaman®rma em que imaginavam
que do mundo superior, celeste e masculino, tanlhéschegavam riquezas e bens
indispensaveis a vida, assim como males terrivaeis @s humanos. De tal forma que os
mesmos lugares de onde procedia a riqueza eranoraespde comunicacdo entre o
mundo dos homens e o da mafte

No sentido horizontal, a superficie da terra evacebida tanto como um
retangulo como um disco, dividida em quatro segogrmada um deles suporte do céu.
O centro era representado por uma pedra precioda,vau “chalchihui”, onde vivia o
deus ancido, pai-méae dos deuses, senhor do fogaemgho. Cada um dos segmentos
era representado por um simbolo que tinha seu @postrespondente: ao norte
correspondia o signo do “pedernal”, ou punhal dérgerepresentando a morte; ao sul
correspondia o signo do coelho, representando @& widoeste ou Cihuatlampa era
representado pelo signo da casa e tinha um sigddiéeminino; e o leste, masculino,
era representado pelo signo da cana. Imaginavalretamias de comunicacéo entre os
diferentes segmentos, de forma que, e sendo o quienas interessa, 0 oeste ou
Cihuatlampa onde ficava o Cincalco ou a “casa dbhahse comunicava com o sul ou
Mictlan, territorio da escuriddo mas, lembremomkém a origem da vida. (Fig. 39)

Com esta rapida exposicdo, pensamos, € possitehdem o porqué das
mulheres mortas no parto morarem no Cincalco erqug@ode vermos na Cihuateotl,
antes descrita, uma representacdo sintetizada islersm e da comunicagcédo feminina
com os poderes desse universo, em cuja concep¢gmamericana, como ja dissemos

anteriormente, a dualidade era quase obsessao.

>3 |dem. p. 64.
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Uma dualidade que, numa leitura pessoal, coroasapoamundo representado
pelo toucado bicéfalo da Cihuate6tl, enquanto queirculo escuro do saiote estaria
representada a escuriddo do inframundo onde seénargy a vida. Essa mesma
dualidade, que estabelecia os mundos superioradegores, estaria representada
também pelo duplo cinto que dividia o corpo em das mesmo tempo em que
representava o principio e o fim, a vida e a martesentido de transito e como um
processo de renovacdo. O cinto de caracois repaese gravidez, a capacidade
geradora de vida da mulher; o outro, arrematadalpis nés ou cabecas de serpente e
dividindo as partes superiores e inferiores do @onparcava a dupla (0)posicdo morte-
renovacdo, principio e fim. (Fig. 40). No sentidoribontal, os objetos na mao
esquerda, fossem defumadores ou escudos, repreantaCihuatlampa, lugar da casa
das mulheres mortas mas também a via de comunies¢é® ambos os mundos, esse
poder de transitar entre a vida e a morte que deohh conserva até os dias de hoje.

A isso devemos acrescentar o fato de serem teeesalturas da oferenda, de
gue esta imagem fazia parte num altar dedicadoeabos do inframundo, ao qual
somente se podia chegar descendo nove degraufar#in encontradas alinhadas em
direcdo ao oeste, conforme a descricdo que no® famuedlogo responsavel pelo
achada*®.

Ao mesmo tempo, e prosseguindo com 0 exerciciopirgtivo, na mesma
comunicacdo da fertilidade feminina com as forcasngrdiais da criacdo e da
destruicdo poderia ser encontrada a explicacdo @da#o de que, em sua descida a
terra, as Cihuateteo fossem imaginadas como maenpodadores de desgracas, ao
contrario dos guerreiros que eram imaginados ddsceomo aves de bela plumagem.
Essa tradicdo parece ter sido originada em tempeos éntigos, segundo a pista
sugerida por Laura Ibarra, que relata o costumepduss pre-colombianos de encerrar
as mulheres prenhes em locais usados como siloglguestava para encerrar-se um
ciclo de 52 anos. Pensavam que o mundo acabapadesencadearia 0 caos, e com
este, como seus agentes e transformadas em senstruneos, as mulheres prenhes

devorariam os ultimos seres humanos.

Se a mulher prenhe possui a for¢ca da vida, queénaatra sendo a forga

césmica da origem, ela participa, portanto, daafarge ameaca (com) destruir o

*% |nformacao fornecida pelo arquedlogo Manuel ToBasman, na entrevista ja mencionada. Nota n°.
122.
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mundo um dia. Quando chegar a hecatombe final, lhemsgera, sem duvida,

parte dessa forga que extermina a Vida

10.2.1 TABELA1

PRINCIPAIS DEIDADES FEMININAS RELACIONADAS COM LAL LORONA*.

NOME | SIGNIFICADO | ( FPNCAO: | STATUS | CARACTERISTICAS| RELAGCAO
RELACIONADA E AMBITO SOCIAL | SIMBOLICA
A COM LA
FERTILIDADE LLORONA
Deusa.
Coatlicue A (mulher) da | Avocacgéo de Mée dos Mée de varios
saia de Cihuacoatl. deuses. filhos
serpentes. Mée dos
homens.
Fertilidade Vestia branco.
agraria. Deusa. Buscava homens parp Aparece de
“Mulher da Nascimentos., Mae dos o sacrificio. Usava o| branco. Seduz
Cihuacoatl serpente” Morte. deuses. filho como isca. 0s homens.
Guerra. Mé&e dos Gritava pelos ares. Matou os
Cihua = mulher Natureza homens. Anunciou o fim de filhos. Grita
Coatl = cobra selénica. Tenochtitlan. pelos filhos.
Morros e Protetora das Anuncia
Montanhas. parteiras. desgracas.
Mantimentos.
Mortas no parto ao
“Mulheres Parto. Mulheres fazer um prisioneiro| Aparece nas
Cihuateteo deusas” Guerra. deificadas. para o sacrificio. | encruzilhadas
Nascimentos. Maes. Desciam nas Anuncia
Cihua = mulher Morte. Guerreiras encruzilhadas. desgracas.
Teteo = deusas| Anunciavam Sacrifica os
(plural) desgracas. Protegiam  filhos.
0S guerreiros
Conduta leviana.
“Flor preciosa” | Vida sexual. Deusa. Raptada por Amante.
Beleza. Esposa de Tezcatlipoca. Seduzida por
Xochiquetzal | Xochitl = flor Trabalhos Tlaloc. Acompanhante dos| um homem
Quetzal = pemg domésticos. | Amante de jovens guerreiros. rico.
do quetzal Prostitutas. | Tezcatlipoca| Padroeira das esposas Seduz os
Montanhas. e prostitutas. homens.
Fertilidade Padroeira das tecelds e
“Devoradora de agréria. parturientes; dos Controle
Tlazolteotl imundicia” Prazer carnal, Deusa. recém nascidos, social.
Parto. Expiacéo das médicos, magos, Aparece aos
Tlazolli = lixo Tecidos. culpas. feiticeiros e homens
Teotl = diosa | Fases lunareg lavradores. mulherengos.

Aparece as
mulheres que
abortam

7 IBARRA, Laura. op. cit. p. 127.



*Fonte: Principales deidades femeninas de los aztéRasumen). In: Baez-Jorge, Félix. Los Oficios

de las Diosas. op. cit.. Quadro 2

10.2.2 TABELA?2
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LA LLORONA,
OS INTELECTUAIS E O DISCURSO DE AUTORIDADE
Formacao. Titulos e Género | Relacéo
Nome Periodo Filiacao Cargos Jornalismo | Historiador | | enda com Outros
ideoldgica La
Llorona
11%17%- Indireta.

Ignacio - Advogado Deputado . . . Através | “Benemérito”
Ramirez “El Geézgao liberal Constituinte.] > Sim Sim dela | do Estado de
Nigromante” Reforma Malinche Sinaloa.

Guillermo 1818- Deputado sim sim sim Em suas| Fundador da
Prieto Gt?ggéo Liberal | Constituinte. memoérias| Academia de
da Letran
Reforma
Comandante
José Maria 1824 médico do Académico.
aroas | 555 | Vedeo | Sewe, | smo | smo | sm | o | Cronsads
Diplomata. México
José Maria i i Em suas ami
sim Sim > Académico
Roa Barcend 11%%2' Conservadof cronicas
vouad G‘gerlnzdm- Organizador|
Vicente Advogado. ral. de : . . Em de
Riva Palacio 11%%%' Liberal. Exercito. Sim | sim | sim antologia| “México a
Deputado. través de los
Siglos”
Medalha de
Antonio Gedgrafo. Honra da . . Emsuas| Fundador
Garcia Cubas 11%3122 Topdgrafo. | Sociedade de Sim | Sim memorias da
Editor. Geografia. Cartograﬁa
nacional.
Indireta.

Ignéacio 1834- | Advogado.| Deputado Através

Manuel 1893 Liberal. | Constituinte. | o | i | gimy | deLa “Pai da
Altamirano Ge(;‘:f‘fao Malinche | Literatura

A Aa MMAvsiinana'
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Reforma e de Mexicana”
Medeia.
Médico. Deputado ao
Juan de Dios| 1852- Liberal. Congresso. | _. . . Em Académico
Peza 1910 Sim | sim | sim antologia
Chefe do
Luis Gonzalez Departamentdg Académico.
Obregén 1865- P de Histéria : . . Em Cronista da
Historiador. . :
1938 Istoriador do Museu Sim | sim | sim antologia | Cidade do
Nacional. México
Artemio de 1884- | Advogado | Deputado. | gim | Sim | sim Em Académico.
Valle Arizpe 1961 Diplomata. antologia| Cronista da
Cidade do
México
10.2.3 TABELA3
A DIALETICA FEMININA NACIONAL
LA MALINCHE LA LLORONA

GUADALUPE

Mae espiritual dos mexicanos

Mae biol6gica do “primeiro
mesti¢co”

Mae fantasma

Mae protetora

Mae traidora

Mae assassina

Mae de um filho divino

Mae de um filho bastardo

Mae de varios filhos bastardop

virgem Amante seduzida Amante letal
Intercessora Intérprete Anuncia desgracas
Pede Traduz Grita, chora.

O filho foi sacrificado

O filho foi preso

Os filhos foram eliminados

oficial

No discurso religioso e politicg

No discurso historico e politicg
oficial

Popular.
A margem dos discursos
oficiais

Nas igrejas

Nas montanhas

Nas aguas e encruzilhadas
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