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A cada canto um grande conselbeiro,
Que nos quer governar cabana e vinbay
Nao sabem governar sua cozinba,

E podem governar o mundo inteiro.

Em cada porta um bem fregiiente olbeiro,
Que a vida do vizinho e da vizinha
Pesquisa, escuta, espreita e esquadrinba,
Para o levar a praga e ao terreiro.

GREGORIO DE MATTOS

Para encontrar o azul eu unso os pdssaros
86 nao desejo cair em sensatez;

Nao quero a boa razao das coisas
Quero o feitico das palavras

MANOEL DE BARROS



RESUMO

Este estudo analisa a Visitacdo do Santo Oficio ao Estado do Grao-Pard, tomando as
relagdes politico-institucionais entre a administracdo colonial, a Inquisicdo e o
bispado com o fito de explorar o como e indagar os porqués da Visita em um contexto
aparentemente tdo anacronico. Para tal, parte-se do pressuposto de que a inspecdo do
Tribunal serviu ao projeto pombalino na tarefa de conhecer as gentes e as terras do
Cabo Norte. O inquisidor Giraldo José de Abranches permaneceu no Grio-Pard
confiado a responsabilidade da diocese de Belém, como vigdario capitular. Portanto, se a
Visitagdo, por um lado, era parte indissocidvel e complementar das mudancas no
funcionamento da Inquisicdo portuguesa, por outro, esteve necessariamente
circunstanciada pela politica regalista josefina e pela disposicdo adicional da Coroa em
fazer-se presente na regidao por intermédio de importantes transformacdes politico-
administrativas.



ABSTRACT

This study analyzes the Visitation of the Holy Office to the Grand-Pard State, taking
into consideration the politico-institutional relations among the colonial administration,
the Inquisition, and the diocese with the purpose of exploring the procedure and
question the reasons for the Visit in a context so apparently anachronic. As such, one
departs from the assumption that the Court’s inspection served the Marquis of Pombal’s
project in the task of knowing peoples and lands of the North Cape . Inquisitor Giraldo
José de Abranches remained in Grand-Par4, as a capitular vicar, under the responsibility
of the Belém diocese. Therefore, if the Visitation, on the one hand, was an indissociable
and complementary part of the changes in the workings of the Portuguese inquisition,
on the other hand, it was necessarily circumstantiated by the regal politics of king D.
José I and by the additional willingness of the Crown to make its presence felt in the
region by means of important politico-administrative transformations.
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INTRODUCAO

Bembelelém

Viva Belém! (...)

Terra de fala cheia de nome indigena

Que a gente nio sabe se ¢ de fruta pé de pau ou
ave de plumagem bonita. (...)

Me obrigaras a novas saudades

Nunca mais me esquecerei do teu Largo da Sé
Com a fé macica das duas maravilhosas igrejas
barrocas

E o renque ajoelhado de sobradinhos coloniais
tao bonitinhos

Nunca mais me esquecerei

Das velas encarnadas

Verdes

Azuis

Da doca de Ver-o-Peso

Nunca mais

E foi pra me consolar mais tarde

Que inventei esta cantiga:

Bembelelém

Viva Belém!

Manuel Bandeira - Estrela da Manha

O Estado do Maranhido e Grio-Pard é a mais preciosa pedra
do mundo, posto que diamante bruto ou mais propriamente
se pode dizer que se nio é o Parafso Terreal, o parece.

Conselho Ultramarino (Codice 485, fl. 18)

IMEDIATO CARRILHAO, do centro da cidade de Belém do Grio-Para os sinos da

catedral dobravam chamando ao cortejo. A cidade toda era um tributo ao Santo Oficio.

Os toques marcavam o ritmo daquela ocasido, desnudando uma composicao celestial

para alguns ou mesmo infernal para tantos outros. No alto, a melodia perseverante

lembra quem € senhora do tempo — por volta das seis da manha soa o angelus; ao meio-

dia o anincio da iminéncia diabdlica, rezemos!; no crepusculo, as seis da tarde, esquinas

L. - .1 . . .o, -
e oratérios sdo tomados por ave-marias —, igualmente, anunciava o inicio de tdo

importante cerimonia marcada por hierarquias e sentimentos dos mais diversos. “Vigiai

e orai, para ndo cairdes em tentacdo”, disse Jesus a seus discipulos. Na praca, em frente

' Luiz Mott. ‘Cotidiano e vivéncia religiosa: entre capela e o calundu’ In: Laura de Mello e Souza (org.).
Historia da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América portuguesa. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1997. p. 163-164. vol. 1.



a Igreja das Mercés, em altos brados e vis murmurios, esperavam toda a qualidade de
gente, dos mendigos pedintes ao novo governador que chegara a pouco de Lisboa; dos
diversos militares que compunham o ter¢o e a ordenanga da cidade aos funciondrios da
Camara; dos irmaos das confrarias e irmandades ao visitador do Santo Oficio e o bispo
que caira em desgraca e deveria voltar urgentemente para Portugal. Finalmente, uma

cacofonia sem fim que a Inquisicao e a autoridade real almejavam harmonizar.

Belém era, a este tempo, umas das maiores e mais populosas cidades da América
portuguesa. Tem por frente o sol poente, situando-se em uma grande baia “formada
pelas dguas do brago austral do Amazonas™; ao sul deita o Tajuparu, avolumado com as
abundantes dguas tomadas dos rios Guanapu, Pacajd, Jacundd, Araticu e,
principalmente, o Tocantins que se concubina com as dguas do rio Moju. Podia, como
descreve o padre Jodo Daniel’, “chamar-se sem exageracdo duas cidades”, pois é quase
dividida pelo meio com um pequeno desaguadouro de vdrios pantanos que tem sobre ele
uma pequena ponte por “onde se comunicam os moradores de uma e outra cidade”.
Neste meio alagadico e também em algumas partes das suas ruas adentra-se a maré nas
maiores dguas de marco e setembro. Contudo, para ambos os lados a terra é mais alta e
aprazivel, ainda que nem tdo “sadia, porque padece alguma cousa de doentia”, por conta
de seus pantanos e alagadicos. A cidade era uma das “mais ricas, por acudirem a ela
todas as riquezas de todo o Amazonas, de todo o distrito da Majestade Fidelissima, e
ouro das minas de Mato Grosso, e das mais que tem o rio nas suas margens”. Concorre,
dessa forma, no escoamento das “mais minas, por lhes ficar muito em comodo a
serventia e comunicacdo pelo Amazonas e seus colaterais” com a cidade do Rio de
Janeiro, “cujos moradores gastavam antes um ano inteiro para ld chegarem”. Para
Belém a viagem € ‘“redonda, isto €, ida e vinda em seis meses pelo Amazonas e
Madeira”. Nao é a toa que corre entre os moradores a “profecia” de chamar-lhe de

“Porto do Ouro”.

A cidade mostra sua opuléncia; suas casas — descreve o padre — sdo paldcios,
seus trajes sdo de sedas e os seus viveres todos sdo baratos, “pois ordinariamente nao

excede a vaca no agougue o preco de 7 réis, e ordinariamente € a 6, e 5 réis: e assim €

* Padre Jodo Daniel. Tesouro descoberto no mdximo Rio Amazonas. vol. 1. Rio de Janeiro, Contraponto:
2004. p. 387-389.



respectivamente no mais™,

A presenca da Coroa ja era por demais sentida em Belém. A cidade ganhara o
titulo de sede do Estado do Grdo-Pard e Maranhdo em 1751. Se comparada com o
antigo centro, Sdo Luis do Maranhdo, Belém era grandiosa; com igrejas monumentais”*:
como a suntuosa Catedral, feita de ‘“soberba abdbada e a moderna, com ornamentos
dignos da sua engenhosa arquitetura”5 ; a Igreja das Mercés, a Igreja do Carmo e o
Colégio de Santo Alexandre, construido pelos jesuitas e onde davam estudos gerais aos
meninos e fora erguido um semindrio; além da sede do governo, imponente paldcio
residencial dos generais, construido pelo arquiteto bolonhés Antdnio José Landi e

terminado em 1771.

B

Figura 1: Palacio Residencial dos Generais - Anténio José Landi

z

Esse paldcio, que € a mais proeminente instalacdo politico-administrativa da

3 Idem. p. 388.

* Ver: Maria Lourdes Sampaio Sobral. As ordens religiosas e o barroco no Pard. Dissertagio apresentada
a Escola de Comunicacdo e Artes da Universidade de Sao Paulo. Sdo Paulo, 1982.

> Padre Jodo Daniel. Op. cit. p. 388.



colonia portuguesa na América, fora construido como forma de representagdo da
afirmacdo do poder real ante os particulares e a religiﬁo(’. O governador e capitdo-
general Francisco Xavier de Mendonga Furtado (1751-1758) fora imbuido da
necessidade de impor o reconhecimento da autoridade régia naquela regido, sem
qualquer restricdo — o que o fez se meter em querelas das mais diversas, como a
discérdia com o ouvidor logo no momento de sua chegada’. Sua instrucdes régias
sublinhavam, sobretudo, que se resolvesse o problema com a escravizagao dos indios,
além do cuidado com o povoamento das dreas limitrofes definidas pelo Tratado de
Madri (1750)8. Fora o governador, sem divida, nomeado para “o estabelecimento de um

novo método de governo”9

. Os dizimos reais, principalmente sobre a farinha, foram
cobrados como nunca. Por tudo isso, a presenca simbdlica, mas também politica,

religiosa e econdmica, da Metrépole fazia-se valer'".

O cortejo inquisitorial era mais uma das formas de hierarquizacio da sociedade e
também anuncio que o temido tribunal estava por perto. Belém ganhava ares de uma das
cidades mais importantes do mundo portugués. Nao € a toa que o historiador portugués
Francisco Bethencourt afirmou que “poder-se-ia pensar que se trata de um rito
anacrOnico: mas ele guarda todo o seu sentido em 1763, no contexto do Brasil

colonial”!".

® Trindade Elna. ‘Projeto e constru¢io do Palicio de Landi no século XVIII' In: Semindrio Landi e o
século XVIII na Amazonia. Belém, 2003. p. 11.

7 Jodo Licio de Azevedo. Os jesuitas no Grao-Pard: suas missdes e a colonizacio. Lisboa: Tavares
Cardoso e Irmdo, 1901. p. 235-236.

¥ ‘Instrucdes piiblicas régias e secretas para Francisco Xavier de Mendonga Furtado’. In: Marcos Carneiro
de Mendonga. A Amazonia na era pombalina: correspondéncia inédita do governador Francisco Xavier
de Mendonga Furtado. (1751-1759). Rio de Janeiro: Instituto Histérico Geografico Brasileiro, 1963. p.
26-38.

? Joaquim Romero de Magalhdes. ‘Um novo método de governo: Francisco Xavier de Mendonga Furtado,
governador e capitdo-general do Grao-Pard e Maranhdo’ In: RIHGB — Ano 165, n. 424. Rio de Janeiro:
Imprensa Nacional, 2004. p. 197.

' Com essa contundente afirmacdo, nio dizemos que era plena ou onisciente a presenca metropolitana.
Pelo contrério, este era o intento, ndo a realidade. Justamente por ser débil a presenca portuguesa nestas
regides do Cabo Norte € que se fia este projeto de colonizagdo, pautado, como afirma Joaquim Romero de
Magalhdes, em “um novo método de governo”. Idem.

" Francisco Bethencourt. Histdria das inquisi¢des: Portugal, Espanha e Itdlia (séculos XV-XIX). Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2000. p. 217.
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Figura 2: Planta Geral da Cidade do Para (1791) — Alexandre Rodrigues Ferreira
Em amarelo, o caminho provavel do Cortejo Inquisitorial (marcagdes nossa)
Era “ano do nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo de mil setecentos e
sessenta e trés. Aos vinte e cinco dias do més de setembro”. Fez-se a procissa”lo12 que
partiu da Igreja dos religiosos de Nossa Senhora das Mercés pelas “ruas estreitas,

13 até a Santa Igreja Catedral. O visitador deveria vir

irregulares e todas por calgar
acompanhado “de todas as justicas da terra”. E assim se fez. O solene caminhar foi
assistido e integrado pelo cabido, vigario geral, parocos coadjutores, clero, religiosos,
irmandades e confrarias desta cidade. Tudo acompanhado pelo governador e capitdo
general Fernando da Costa de Ataide Teive, pelo ouvidor, Feliciano Ramos Nobre

Mourio, e por José Feij6 de Mello e Albuquerque, juiz de fora, compondo o corpo da

2 Livro da Visitacdo do Santo Oficio da Inquisicdo ao Estado do Grao-Pard — 1763-1769. Apresenta¢io
de José Roberto do Amaral Lapa. Petr6polis: Vozes, 1978.

3 Alexandre Rodrigues Ferreira. Viagem filosdfica pelas capitanias do Grdo-Pard, Rio Negro, Mato
Grosso e Cuiabd. Rio de Janeiro: Conselho Federal de Cultura, 1971.



Camara. Apés estes, apresentava-se o regimento € o terco de militares em marcha com
suas insignias e armas, levando debaixo do pélio o senhor Giraldo José de Abranches,
visitador deste Estado por parte do Santo Oficio; além do povo que, entre cotovelos e
solavancos, acompanhava o cortejo inquisitorial. Tudo como rezava o regimento do

Santo Oficio', com grande pompa e laudatdria solenidade.

Figura 3: Igreja da Sé - Catedral

4 Regimento do Santo Oficio da Inquisicdo dos Reinos de Portugal, ordenado por mandato do
ilustrissimo e reverendissimo senhor Bispo dom Francisco de Castro, Inquisidor-Geral do Conselho de
Estado de Sua Majestade — 1640. RIHGB — Ano 157, n. 392. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1996.



A porta principal da catedral, o visitador deveria esperar o cabido que o
conduziria a capela-mor ao lado da epistola, onde havia uma cadeira de espaldar sobre
alcatifa com almofada aos seus pés. O visitador ndo ficou na parte do evangelho, por se
achar presente o excelentissimo e reverendissimo senhor bispo, frei Jodo de Sao José
Queiroz. Cantou-se missa solene, na qual, depois do evangelho, pregou frei Pedro
Mendes, religioso de Nossa Senhora das Mercés, pessoa de “sangue limpo, letras e
conhecida virtude”, como queria o Regimento de 1640. Assim, o mercedario ordenava o
sermao em louvor a Santa Fé declarando “sua intencdo [de] que os culpados no crime de
heresia e apostasia se animem a (...) confessar suas culpas”, pedindo delas perddo e
misericordia. Além disso, deveria ensinar, com “zelo e caridade”, como as pessoas
denunciariam os culpados nos crimes listados. Logo depois do sermao foi publicado, em
voz alta e inteligivel, o Edito da Fé e o Monitério Geral, além do Edito da Graca e
Perdao concedendo as pessoas que dentro do tempo de trinta dias apresentassem suas
culpas o perdio do confisco dos bens — desde que dessem ‘“sinais de verdadeiro
arrependimento”. A essa altura o leque das heresias estava bastante alargado. No
Monitério se fazia alusdo, além das préticas judaizantes, ao luteranismo, a seita de
Maomé, “as opinides heréticas em geral, a descrenca no Santissimo Sacramento, a
negacdo aos Artigos da Fé catdlica e do papa, ao questionamento da confissdo
sacramental, a divida da pureza da Virgem ‘antes, durante e depois do parto’, a
bigamia, a invocag¢do do diabo nas praticas de feiticaria, a leitura de livros proibidos
pela Igreja, segundo o Index (...), a0 questionamento se a fornicacdo era pecado, a
sodomia e a bestialidade”. Seguindo, publicou-se o Alvara de Sua Majestade, perdoando
os bons que buscarem a confissdao dentro do tempo da graca e, por ultimo, a
Constitui¢do do Santo Papa Pio V, contra os que ofenderem os negdcios e pessoas do
Santo Oficio da Inquisi¢do. Os pregadores deveriam dar tratamento de “muito ilustre”
ao visitador e de “Ilustrissimo senhor” ao bispo, ndo se esquecendo do senhor da terra,
se este fosse, claro, de tamanha “qualidade e senhorio”. Tudo nos moldes da sociedade

hierarquica do Antigo Regime.

“Esta novidade” foi assistida por “um grande concurso de gente”, ndo faltando

nem o prelado em sua cadeira nem os trés generais que acompanharam a procissdo na



Tribuna. A “luzidissima procissdo” fez o visitador declarar: “mereci pouco a Deus que

. ~ . 1
se concluisse esta agcdo sem nenhum dissabor” 3

Acabada a publicacdo, e depois de concluir-se a missa, Giraldo José¢ de
Abranches assentou-se em outra cadeira no Cruzeiro na qual estava um altar portatil
com uma cruz arvorada no meio, além de dois livros missais abertos na Sacra. Com as
maos postas sobre eles e com o olhar firme na ostentada cruz, fizeram, na forma do
regimento, de joelhos, o juramento da fé lido pelo notério, Indcio José Pastana, repetido
pelas autoridades, na seguinte ordem: primeiro o governador e capitdo general que, para
o dissabor do visitador, assinou sentado, seguido pelo ouvidor, juiz de fora, vereadores,
procurador do conselho, almotacés, escrivio da Camara, e misteres, meirinhos do
eclesidstico e da ouvidoria, alcaide e o povo. Ao final, com tudo devidamente assinado,
afirmavam todos que estavam prontos e aparelhados para defender a santa fé catdlica
romana e, se fosse necessario, como bons fiéis catdlicos e verdadeiros cristdos, dar a

vida por ela.

Com o fim dos juramentos, foi divulgado e fixado o Edital da Fé e o Monitério
na porta da Sé de Belém, Giraldo José de Abranches concedeu os trinta dias do “periodo
da graca”, no qual os fiéis deveriam confessar suas culpas com isen¢do de penas
corporais ou seqiiestro de bens. O monitdrio e o edital ficariam expostos enquanto
durasse o “tempo da graca” para serem vistos e lidos por todos sem que nenhuma
pessoa os possa retirar sem o mando do visitador sob pena de excomunhdo maior ipso
facto incuncredo e das mais que parecerem ao seu arbitrio. Assim, foram fixados pelo
notdrio os referidos éditos e alvard no guarda-vento da catedral por ser lugar mais

publico e onde se costumam por os papéis de editais depois de serem publicados.

E seguiram-se os dias “da graga” com vinte e uma apresentacdes na mesa do
Santo Oficio. Aos dois dias do més de novembro de mil setecentos sessenta e trés foram

despregados os papéis da Visitagﬁol(’.

S AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 55. Doc. 5014.

' A vivida descri¢io compde-se de diversos fragmentos, interpretagdes e, porque nio dizer, construida
sob os auspicios dos indicios deixados na documentacdo. H4, nela, um misto do relato do Auto da
publicagdo dos Editos da Fé e da Graga e do Alvard de Sua Majestade pelo qual perdoard a confiscagio
dos bens aos que confessarem as suas culpas pertencentes ao Santo Oficio dentro do tempo da Graga e
do Termo de fixacdo dos Editos e Alvard de Sua Majestade, além de interpolacdes de trechos do
Regimento do Santo Oficio da Inquisi¢do de 1640 e da Carta de Abranches para Mendonca Furtado dando
conta de seu dissabor com o novo governador. Complementamos a narrativa do cortejo inquisitorial com



Este relato minucioso pode nos ajudar a lancar luz no contexto e na formulagdo
de questdes. Neste sentido, a agcdo inquisitorial ndo se deu em separado do carater
politico e social da visitacdo, sem considerar as transformacdes ocorridas no Grao-Para
tais e quais eram: o Tratado de Madri (1750), a transferéncia da sede do antigo Estado
do Maranhdo e Grao-Pard para Belém (1751), o governo de Francisco Xavier de
Mendonca Furtado e de Fernando de Ataide Teive (irmdo e sobrinho de Pombal,
respectivamente), a criacio da Companhia de Comércio do Grao-Pard e Maranhao
(1755), a incorporagio de escravos oriundos de Africa e a lei de liberdade dos indios
(1755), o estabelecimento do Diretério dos indios (1757), a expulsdo dos jesuitas
(1759), enfim, uma atencdo redobrada da coroa em relagdo ao norte da coldonia. Do
mesmo modo, a Inquisi¢do portuguesa sofreu reformas e mudancas de postura
introduzidas nesta época, associadas ao declinio das atividades do proprio tribunal,
iniciadas com a dire¢cdo do irmdo de Pombal, Paulo de Carvalho e Mendonga, no
Conselho Geral do Santo Oficio entre os anos 1761 de 1769. O inquisidor participou
pessoalmente da perseguicdo do jesuita Gabriel Malagrida, queimado com as vestes dos
inacianos. As mudancas eram, a saber: a criacdo da Mesa Real Censoéria (1768), que
substituia a Inquisi¢do na censura de livros, a eleva¢do da Inquisi¢do a Tribunal Régio
(1769), decretos régios proibindo autos-de-fé puiblicos (1771), findando com a lei que
determinava o fim da “odiosa distingcdo entre christdos novos e christdos velhos” em
1773 e a publicagdo do novo Regimento da Inquisicdo (1774) que reformava a prética

do Tribunal.

Nesta segunda metade dos setecentos, a Inquisicdo portuguesa foi minguando
seu cariz religioso, para adotar uma postura extremamente politica. Os interesses do
Santo Oficio convergiam aos poucos com a politica pombalina, pois, esvaziado o
proselitismo religioso e subordinado ao Estado, o tribunal seria um instrumento de

controle social, cuja estrutura estava, hd muito, bem azeitada na metropole e nas

o conhecimento da regra, pois acreditamos que, aqui e ali, podemos decifrar alguma coisa da opaca
realidade. No apontamento do historiador italiano Carlo Ginzburg: “quando as causas ndo sdo
reproduziveis, sé resta inferi-las a partir dos efeitos”, pois “o conhecimento histérico € indireto,
indicidrio, conjetural”. O rigor flexivel do paradigma indicidrio € inelimindvel, contudo, a narrativa de
uma histéria ndo se faz através de uma imaginacdo inventiva, mas ancorada em rigorosa pesquisa
documental e intuida dentro das possibilidades. Conforme: Carlo Ginzburg. ‘Sinais: Raizes de um
paradigma indicidrio’ In: Mito, emblemas, sinais: morfologia e histéria. Sdo Paulo: Companhia das
Letras: 2007. p. 177; 169; 157; Carlo Ginzburg. O fio e os rastros: verdadeiro, falso, ficticio. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2007. p. 334-335.
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colonias. As malhas do Santo Oficio trancavam neste século todo o império portugués.
Seus fios eram tecidos de Goa a Bahia, de Angola a Macau, de Lisboa ao Rio Negro;

assim como seus rastros eram sentidos por onde quer que percorresse.

De todos os poderes que coexistiam na Idade Moderna, afirma Anténio Manuel
Hespanha, “a Igreja € o tnico que se afirma com bastante eficdcia desde os ambitos
mais humildes, quotidianos e imediatos”, como as familias e as comunidades, até o
ambito internacional, “onde convive como poder supremo, com o0 império, nos espacos
politicos em que este é reconhecido como poder temporal eminente”’. Em todas as
instancias do império colonial portugués a Igreja se faz presentelg, normatizando e
disciplinando. No reinado de dom José I, Sebastido José de Carvalho apercebeu-se disto
durante o intento de centralizacdo e dessacralizacio do poder mondrquico em

Portugal19

. Para tal, foi necessario enfrentar poderes paralelos, como a alta nobreza, os
jesuitas e o Santo Oficio. A politica pombalina, no esfor¢co de promover o regalismo,
segundo Falcon, subordinava o clero a autoridade do soberano e nao a do papado. Alis,
durante o tempo em que as relacdes com Roma ficaram interrompidas, o préprio
Pombal constituira-se como chefe da Igreja portuguesa, tomando decisdes pertinentes a
vida religiosa®. Assim, a Inquisi¢do foi domesticada e direcionada para outras esferas,
contra aqueles que tinham idéias perigosas ao Estado, “abracam novas opinides, ou

b

erroneas ou heréticas, de que se achariam infinitos...”, como defendeu dom Luis da
Cunha em seu Testamento politico (1749) — certamente um dos inspiradores da pratica

pombalina. O Tribunal seria alcado a instrumento da politica de Estado.

Estas mudancas, em sua grande parte, podem ser percebidas na trajetéria do
visitador Giraldo José de Abranches, enviado ao Grio-Para em 1763, e tomadas como
posturas que antecipam transformacgdes mais profundas. A solene procissdo, acima
narrada, aponta alguns caminhos. Segundo Francisco Bethencourt, “poder-se-ia pensar
que se trata de um rito anacronico: mas ele guarda todo o seu sentido em 1763, no

1”21

contexto do Brasil colonial””’. De fato, todo o ritual, seus gestos, protocolos e

7" Anténio Manuel Hespanha. Direito luso-brasileiro no antigo-regime. Florianépolis: Boiteux, 2005. p.
187-188.

'8 Charles Boxer. A igreja e a expansdo Ibérica (1440-1770). Lisboa: Edi¢oes 70, 1978.
19 Francisco José Calazans Falcon. A Epoca Pombalina. Sio Paulo: Atica, 1982.

20 Kenneth Maxwell. Marqués de Pombal: paradoxo do iluminismo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996. p.
98-101.

*! Francisco Bethencourt. Op. cit. p. 217.
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simbologias, reafirmavam o lugar do Santo Oficio na sociedade do Antigo Regime. Ao
mesmo tempo em que o visitador confirma sua investidura, verticaliza as relagdes de
solidariedade, dissolvendo-as. Para além de impressionar, o ritual, disciplina. Nele, as

hierarquias sao postas, reafirmadas e apropriadas. Nas palavras de Foucault:

o poder disciplinar € com efeito um poder que, em vez de se
apropriar e de retirar, tem como fun¢do maior ‘adestrar’; ou sem
divida adestrar para retirar e se apropriar ainda mais e melhor.

Dessa forma, a Inquisicdo ndo quer amarrar os outros poderes para reduzi-los, pelo
contrério, € preciso afirmar o poder do outro para garantir sua grandeza, tornando,
todos, objetos e instrumentos de seu exercicio. Na procissdo, “a reciprocidade dos
gestos € visivel nas formas de reveréncia e saudagdo”, destacando a todo o momento “a
desigualdade entre os estados e a superioridade do inquisidor”’. Igualmente, a cerimdnia
sublinha a hierarquia dos funciondrios reais e eclesidsticos, tal como sua fonte de poder,
ritualizado na aceitacdo da provisdao do Conselho Geral do Santo Oficio, assinada, entre
outros, por ninguém menos que Paulo de Carvalho e Mendonga, que, por sua vez,
investe Giraldo José de Abranches. “Encontra-se aqui uma continuidade dos gestos de
vassalagem adaptados a uma situacdo na qual aquele que propde e aquele que delega os
poderes ndo estao presentes”23. Dessa forma, ao fazer os juramentos ante o visitador,
tanto o governador, como o ouvidor, o juiz de fora, demais vereadores, o procurador do
conselho, os almotacés, o escrivdo da Camara — representando o Conselho e a Camara
de Belém —, funciondrios e por tultimo o povo, simbolizam o contrato e a fidelidade
perante a Inquisi¢io, além de reafirmar a hierarquia da Epoca Moderna. Nesses
juramentos, o ajoelhar com as maos postas sobre os missais olhando de baixo para cima
para o altar simbolizava total sujeicdo e obediéncia, como se a mao de Deus ali

estivesse.

Porém, na prética, a Inquisicdo pouco se sobrepds as outras instancias de poder.
O governador mesmo, nessa cerimonia, ndo se comportou como queria o Regimento,
muito menos o visitador. Fernando da Costa de Ataide Teive deveria estar de pé ao
assinar o juramento, mas procurou uma cadeira para se sentar. Esse “dissabor”, rendeu

reclamacdes do inquisidor a Francisco Xavier de Mendonca Furtado®. Como veremos,

** Michel Foucault. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Petrépolis: Vozes, 2005. p. 143.
 Francisco Bethencourt. Op. cit. p. 112-113.
** AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 55, Doc. 5014.
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a atuacdo da Visitagdo no Grdo-Pard também ndo foi tdo rigorosa. Entdo, qual a
finalidade de enviar uma visita tdo extemporanea? O que fez Giraldo José de Abranches

no Grao-Para?

E fato que Abranches fora indicado por Francisco Xavier de Mendonca Furtado
e, além do cargo de visitador do Santo Oficio lisboeta, acumulou a incumbéncia de
administrar o bispado no lugar do frei Jodo de Sdo José Queirds, chamado de volta a
Portugal por Pombal. A prolongada presenca do visitador em Belém ¢ indissocidvel das
mudancas no funcionamento da Inquisicdo portuguesa, caracterizada no contexto da
politica regalista pombalina e pela disposicao da coroa portuguesa em fazer-se presente

através de sensiveis transformacdes na administragdo da regido norte da colonia.

& ok ok

O tema de estudo que ora apresentamos dedica-se a dltima visitacdo que fez o
Santo Oficio as terras da América portuguesa. Nesse sentido, discutiremos as relacdes
entre a administracdo colonial, a Inquisicdo e o bispado do Grio-Pard na época
pombalina, arbitrando o ano de 1750 como marco inicial de nossa investiga¢do — ano do
Tratado de Madri e que tem inicio a acdo pombalina no Grao-Pard com o governo de
Francisco Xavier de Mendonga Furtado, irmdo de Pombal — e 1769, como marco final —
ano em que termina a visitacdo. O objetivo central € analisar as relacOes institucionais e
politicas entre esses poderes na colonia, apontando como e por que se deu a Visita em

um contexto aparentemente tao anacronico.

Portanto, tomaremos a acdo inquisitorial no nivel local. Nao pretendemos,
todavia, nos deter nos casos de feiticaria, heresias ou moralidades, mas investigar as
relacdes que o Santo Oficio travou com certas institui¢des, poderes e pessoas no norte
da coldnia. Para além de uma histdria institucional convencional, este estudo pde em
relacdo institui¢des, poderes, praticas religiosas, enfim, a sociedade e seus agentes, pois
nenhuma institui¢do, de fato, existiu sem os atores € 0s processos que as caracterizaram
e lhe deram movimento. Da mesma forma, estas pessoas construiram redes de relacdes
que recriavam o papel desempenhado pelas préprias institui¢des. Assim aconteceu no
Grao-Par4, local onde bispado e administragdo secular relacionaram-se intimamente a
fim de dar cores ao projeto pombalino; e onde, mais tarde (1763), se pds o Santo Oficio,
intricando ainda mais a relacdo. Giraldo José de Abranches, Miguel de Bulhdes, Jodo de

Sao José Queirés, Mendonga Furtado, Manuel Bernardo e Fernando da Costa Teive
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foram a ponte e o rio entre a sociedade, as instituicdes e as diretrizes metropolitanas.
Noutras palavras, estas personagens recriaram o projeto pombalino, atribuindo-lhe, com
sua vivéncia, peculiaridade e pragmatismo, uma caracteristica essencialmente colonial.
E assim que o conjunto de relages entre os poderes mantém o conjunto de agentes que

: A . . . . . 2
intervém na politica administrativa, pintando com outras cores seu quadro®.

Reconstruir a trajetoria administrativa de uma personagem historica implica em
lacunas e em uma brecha inevitdvel entre as pistas fragmentdrias e distorcidas de um
evento e o proprio acontecimento. Assim, as dificuldades encontradas nesta constru¢ao
sdo elementos constitutivos da propria documentagdo. Cotejar rastros para reconstruir
sob determinado ponto de vista a vida € tarefa dos historiadores, mesmo sabendo que a
realidade ¢é tdo irredutivel a documentacdo quanto a andlise e a narrativa do
historiador’®. Dessa forma, tentaremos discernir a interpenetracio de poderes e

- 27
personagens em seu aspecto multifacetado™".

Para isso, dividimos a dissertacdo em trés capitulos que buscam dar dimensao e
movimento a hipétese de que a visitagdo do Santo Oficio ao Grao-Pard, entre os anos de
1763 e 1769, serviu ao projeto civilizador pombalino, cabendo-lhe a tarefa de conhecer
as gentes e a terra do Pard. Todavia, no correr do tempo, a Inquisi¢ao agiu conforme seu
ritmo. Por tudo isso, esta dissertacdo tem o objetivo de estudar em nivel local os meios
de acdo e funcionamento da Inquisi¢do e a relacdo do Santo Oficio com o projeto

pombalino.

* Jean Pierre Dedieu afirma que “toda a hist6ria institucional ndo pode desenvolver-se fora do contexto
de uma estrutura de relagdes generalizadas, ja que estas sdo um elemento fundamental na hora de definir
um fator primordial nos processos que configuram toda institui¢éo, o fator humano”. Jean Pierre Dedieu.
‘Procesos y redes. La historia de las instituciones administrativas de la época moderna, hoy’ In: Juan Luis
Castellano Castellano; Jean Pierre Dedieu; Maria Victoria Lépez-Cordén Cordezo (edt.). La pluma, la
mitra y la espada: estudios de Historia Institucional em la Edad Moderna. Madrid/Barcelona: Marcial
Pons/Universidad de Burdeos, 2000. p. 29. Tradu¢do nossa.

26 Para uma discussdo profunda sobre o assunto, ver: Carlo Ginzburg. ‘Micro-histéria: duas ou trés coisas
que sei a respeito’ In: O fio e os rastros... Op. cit. Ver também do mesmo autor: ‘Sinais: raizes de um
paradigma indicidrio’ In: Mitos, emblemas sinais... Op. cit. Belamente, Lucien Febvre assim sintetiza o
oficio do historiador: “Do historiador que tem apenas um objetivo. Saber? Isso é apenas um comego.
Julgar, ndo. Prever, menos ainda. Compreender e fazer realmente compreender, sim.” Em outro momento,
continua, para o historiador, "compreender ndo € clarificar, simplificar, reduzir a um esquema légico
perfeitamente claro: tracar um desenho elegante e abstrato. Compreender, é complicar. E enriquecer em
profundidade. E ampliar gradualmente. E unir 4 vida.” Lucien Febvre. Combates pela histéria. Tradugio
por Leonor Martinho Simdes e Gisela Moniz. Lisboa: Presenca, 1989. p. 92; 82.

*7 Os quadros do pintor e escultor do movimento futurista italiano Umberto Boccioni sio modelares: a rua
entra na casa, a paisagem na face, o interior e o exterior estdo intimamente indissocidveis, ou seja, a
forma € relacional e multifacetada. Ver as telas Horizontal volumes (1912), Dynamism of a man's head
(1914), Interior with two female figures (1915), entre outras.
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No primeiro capitulo, intitulado O Grdo-Pard no projeto pombalino: Estado e
Igreja, abordamos as transformacdes do periodo pombalino no Grao-Parg,
caracterizando a ac¢do dos agentes da administracdo portuguesa, sobretudo, o governador
Francisco Xavier de Mendonga Furtado, e dos bispos Miguel de Bulhdes e Souza e frei
Jodo de Sao José Queirds. Assim, trava-se uma discussdo sobre as relagdes entre o
bispado do Grao-Pard e a administragdo portuguesa, apontando o quanto estes agentes

contribuiram para a criagdo de um projeto pombalino.

As transformacdes do Santo Oficio durante o reinado de dom José I,
principalmente as relacdes da Inquisicdo com o ministério pombalino sdo analisadas no

segundo capitulo: Inquisicdo pombalina, Inquisicdo domesticada.

A teia que traz o Santo Oficio ao Grao-Pard, sua relacdo com a administragdo e
com o bispado, sdo trancadas no derradeiro capitulo: “O teatro da Inquisicdo”: a
Visitacdo ao Estado do Grdo-Pard. Para este, € utilizada a classificacdo de Joaquim
Romero Magalhaes — inspirada em Jean-Pierre Dedieu — sobre os ritmos multiplos da
acdo inquisitorial: organizagdo institucional; agentes e espacos ocupados; ritmos da
atividade persecutéria e tipos de crimes perseguidos; e relacdes com os outros

2
poderes 8

A narrativa da procissdo que iniciou este trabalho “deflagra um aprofundamento
da investigagdo, que liga o caso especifico ao contexto, entendido aqui como lugar de
possibilidades historicamente determinadas™®’. No meio desta miscelanea, por vezes
insossa, cintilam as histérias daqueles que singraram os sertdes, apontando o que era a
lide do territério do norte da coldnia. A sombra e a malha da Inquisi¢do faziam-se
presentes nos intersticios do Grao-Par4, fiando e tecendo lacos de sociabilidade distintos

que forjavam a condicao colonial e sustentavam o dominio nesta arena de disputa.

% Joaquim Romero de Magalhdes. ‘La inquisicién portuguesa: intento de periodizacién’ In: Revista de la
inquisicion. vol. 2. Disponivel em
<http://www.ucm.es/BUCM/revistasBUC/portal/abrir.php?url=http://www.ucm.es/BUCM/revistas/der/11
315571/articulos/RVIN9292110071A.PDF> Acessado em 20 de janeiro de 2008. Jean-Pierre Dedieu. ‘I
quattro tempi dell’Inquisizione’ In: Bartolomé Benassar (Org.). Storia dell’Inquisizione spagnola: fatti e
misfatti dela “suprema” das XV as XIX secolo. Traduzione di Nanda Torcellan. Milano: BUR, 2003.

¥ Carlo Ginzburg. O fio e os rastros... Op. cit. p. 316.
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1. 0 GRAO-PARA NO PROJETO POMBALINO: ESTADO E IGREJA

Neste governo niao pode haver férias ou descanso algum;
tenho, além de um povo rude, ignorante e totalmente
corrompido, uma quantidade de frades obsoletos, soberbos,
poderosos e cheios de ambicio, sem conhecimento algum de
justica, com que lidar; e todos os instantes se apresentam
casos que, além de me impacientarem, me nao deixam um
momento livre: estou metido em um labirinto de desordens,
nio as devo consentir, e em conseqiéncia nio posso
descansar. Sou sé contra todo este tumulto, nio tenho em
quem repouse; se tivesse aqui um ouvidor capaz e um juiz de
fora, poderiam aliviar-me muito, porém, até a Justica esta
como tenho informado a V. Ex*

Francisco Xavier de Mendonga Furtado

1.1- OS LIMITES DA AMERICA PORTUGUESA

JANEIRO DE 1750. Em Madri fora assinado um tratado que firmava novos limites
entre as possessdes portuguesas e espanholas na América®’. Se, por um lado, os artigos
garantiam que o monarca espanhol cedesse a Portugal “tudo o que por parte de Espanha
se acha ocupado, ou por qualquer titulo ou direito possa pertencer-lhe em qualquer parte

931

das terras (...) e também toda e qualquer povoagdes e estabelecimentos™ ", a Col6nia do

Sacramento, por outro, seria confirmada 2 Espanha’. Este acordo celebrava o principio

% Fernando Novais afirma que o século XVIII foi o momento crucial em que se definiram as fronteiras
entre a América portuguesa e as Indias de Castela, pois o “grande movimento de penetragio impulsionado
no século anterior vai assumindo ao longo de setecentos as fei¢cdes de uma politica definida de
arredondamento territorial: o dominio do vale amazdnico, a margem setentrional do Prata, a posse dos
planaltos centrais”. No espaco das relagdes internacionais, a politica diplomdtica portuguesa de
neutralidade o fizera atravessar o século XVII praticamente inc6lume aos conflitos e quando no século
seguinte o equilibrio europeu fora redefinido sob a égide da Inglaterra, Portugal pode colher algumas
vantagens dos seus acordos. Porém, foram os tratados engendrados por dom Luis da Cunha e o conde de
Tarouca que garantiram o principio da posse definitiva. Conforme Fernando A. Novais. Portugal e Brasil
na crise do Antigo Sistema colonial (1777/1808). 7* Ed. Sao Paulo; Hucitec, 2001. p. 17-56.

' Art. XIV, ‘Tratado de limites na América entre Portugal e Espanha (13 de janeiro de 1750)" In:
Antonio Delgado da silva. Supplemento a collecdo de legislagdo portugueza (1750-1762). Lisboa: Typ.
Luiz Correa da Cunha, 1842. p. 7. (Ius Lusitaniae)

32 Art. XIIIL. Idem.
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uti possidetis, abracando como limite acidentes geograficos — rios, relevos, etc>. Para as
negociagdes, utilizou-se da Carte de I’Amérique méridionale (1748), do gedgrafo
francés Jean-Baptiste Bourguignon d Anville (Figura 4). O mapa foi elaborado com a
colaboracdo e sob encomenda do embaixador portugués dom Luis da Cunha, que se
utilizou de algumas “distor¢des” propositais. As minas de ouro, por exemplo, foram
deslocadas para leste, a fim de convencer os espanhdis 0 quao longe estavam do ouro; o
rio Amazonas-Solimdes foi reduzido em trés graus e seus afluentes, principalmente o

Madeira e o Guaporé, além do Tocantins, chegaram a desvios de nove graus”.

Dessa forma, segundo os termos do tratado, a coroa portuguesa deveria ocupar
efetivamente o territério definido. Essa proposi¢do criou problemas para Portugal.
Como manter todo o territério, principalmente a por¢do norte da América? Como
garantir econdmica e politicamente o novo territério? Como subordinar os missionarios
regulares que dominavam as regides limites? Pombal®, responsavel pela politica
externa josefina em meio ao despontar da crise do sistema colonial®, foi encarregado de
fazer valer as decisodes, confiando a seu irmao, Francisco Xavier de Mendonca Furtado,
a chefia portuguesa das comissdes mistas para o norte da América (1752). Como afirma

7z

Joaquim Romero de Magalhdes, é muito provdvel que Pombal tenha “inculcado ao

33 Jaime Cortesdo. O tratado de Madrid. Brasilia: Senado federal, 2001.

** Max Justo Guedes. ‘500 anos de Brasil na Biblioteca Nacional: cartografia’ In: Brasiliana da
Biblioteca Nacional: guia das fontes sobre o Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira/Fundacdo Biblioteca
Nacional, 2001. p. 405.

3 Sebastido José de Carvalho e Mello recebeu o titulo de Conde Oeiras em 1759 e em 1769 foi outorgado
Marqués de Pombal. Contudo, ciente desta cronologia, atribuiremos ‘“Pombal” para tratar de Sebastido
José de Carvalho e Melo durante todo o periodo exposto.

% A idéia de crise do antigo sistema colonial, apontada por Fernando Antonio Novais supera o nivel
econdmico, apontando um cariz igualmente politico e social. Diz ele: “Crise do sistema colonial é,
portanto, aqui entendida como o conjunto de tendéncias politicas e econdmicas que forcejavam no sentido
de distender ou mesmo desatar os lacos de subordina¢iio que vinculavam as colOnias ultramarinas as
metrépoles européias. Elas se manifestam no bojo da crise do Antigo Regime, variando e reajustando-se
ao ritmo daquela transformacdo. Isso significa, desde logo, que tal crise pode perfeitamente coexistir com
uma etapa de franca expansido da producdo e do comércio colonial, como é o caso do sistema colonial
portugués desta época.” Fernando A. Novais. Op. cit. p. 13. O trabalho de Valentim Alexandre, por sua
vez, critica frontalmente o conceito de crise do antigo sistema colonial de Novais, afirmando que ndo
houve crise nos anos que antecederam a independéncia do Brasil. O autor, analisando as balancas de
comércio externo de Portugal no final do século XVIII, especialmente entre os anos de 1796 e 1807, aduz
para a intensidade da atividade econdmica portuguesa. Afirma que Novais ndo discerne “com precisio os
casos em que a metrépole se limita a desempenhar a funcio de entreposto daqueles em que € a produtora
dos bens exportados”, por se guiar pela “légica imposta pela sistematizag¢do das préprias balancas — uma
sistematizacio que ndo corresponde a qualquer critério cientifico”. Valentim Alexandre. Os sentidos do
império: questdo nacional e questdo colonial na crise do antigo regime Portugués. Lisboa: Afrontamento,
1993. p. 27. A andlise de Alexandre, por deter-se, sobretudo, no plano econdmico, manqueja no trato
social e politico desses tempos. Por isso, colocamos nosso estudo em conformidade com as interpreta¢des
de Novais.
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monarca” e a Diogo de Mendonga Corte Real, secretirio de Estado da marinha e
negdcios ultramarinos, a nomeagdo de seu irmdo, principalmente como governador e
capitdo-general do Estado do Grio-Pard e Maranhdo (nomeac¢do em 5 de junho de

1751), porém coube a “quem devia” a decisdo”.
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Figura 4: Jean-Baptiste Bourguignon d"Anville, Carte de I’ Amérique méridionale (1748).

7 Se Pombal indicou Francisco Xavier de Mendonca Furtado 2 governanca do Grdo-Pard, a decisdo
coube ao Secretdrio de Estado da Marinha e Negdcios Ultramarinos, Diogo de Mendonca Corte Real e ao
rei dom José I. Como afirma Romero Magalhdes, “a politica pombalina ndo nasce pronta e acabada desde
que Sebastido José de Carvalho e Mello foi nomeado secretdrio de Estado”, por isso, também “ndo pode
ser tomada como homogénea, nem sequer coerente ao longo dos anos. Além de respostas as conjunturas e
acontecimentos inesperados, hd incongruéncias préprias da personagem principal e hd os outros
protagonistas a considerar”. Joaquim Romero Magalhdes. Sebastido José de Carvalho e Melo e a
economia do Brasil. Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa. Semindrios de Historia.
2004-2005. Disponivel em <http://www.ics.ul.pt/agenda/seminarioshistoria/pdf/Joaquimromero.pdf>
acessado em 12 de outubro de 2007. p. 1-3.
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O governador estava imbuido da necessidade de impor o reconhecimento da
autoridade do monarca naquela regido, sem qualquer restricdo. Ja nas Instrucoes régias

para a sua governanga sublinhava-se, sobretudo, que o

interesse publico e as conveniéncias do Estado que ides governar,
estdo indispensavelmente unidos aos negdcios pertencentes a
conquista e liberdade dos indios, e juntamente as missoes, de tal
sorte que a decadéncia e ruina do mesmo Estado, e as
infelicidades que se tém sentido nele, sdo efeitos de se nao
acertarem ou de se ndo executarem, por md inteligéncia, as
minhas reais ordens que sobre estes tdo importantes negdcios se
tém passado.38

Entende-se, assim, que a coroa quer fazer valer as leis de liberdade dos indios,
claramente ignoradas, alids, sendo este o motivo do decréscimo do Grao-Pard, conforme
as Instrugées. Diz-se mais: os problemas do estado do Grao-Para sdo decorrentes do ndo
cumprimento ou do cumprimento equivocado das ordens do rei e ndo de outros fatores.
A tensdo estabelecida pela desobediéncia das ordens régias era a contradi¢io do
processo que operava dentro do sistema € ndo o contrario. Esta inversdo constituia o
negécio da colonizagdo e fazia sintese, paradoxalmente, a condi¢do colonial. Como
afirma Alfredo Bosi, “fomar conta de, sentido basico de colo[nizar], importa ndo sé em
cuidar, mas também em mandar”. Havia, dessa forma, um conflito claro de mando,

porém, na pratica, ambos convergiam no processo de colonizar.

A tonica dos 38 pardgrafos era o indio, entendido como fator impar para a

consolida¢do do Tratado de Madrid. Aduzem as Instrucoes:

Recomendo-vos muito a extensdo da cultura e povoacio de todo
esse Governo, conforme a oportunidade e ocasides que tiverdes
para esse efeito, porém, mais particularmente vos encarrego de
povoardes o distrito do rio Mearim, que fui servido mandar aldear
por resolucdo de 7 de fevereiro do ano passado [1750], e também,
especialmente, as Missdes do Cabo do Norte, onde cuidareis em
estabelecer nao s6 povoagdes mas também logo alguma defesa
para fazer barreira desse Estado por essa parte, evitando por esta
forma as desordens e conquistas que por esta parte podem fazer os
franceses e holandeses, para cujo fim mandareis missiondrios
[jesuitas], executando-se sem demora nem admitir escusas, a

* Instrucées piiblicas régias e secretas para Francisco Xavier de Mendon¢a Furtado In: Marcos
Carneiro de Mendonga. A Amazénia na era pombalina: correspondéncia inédita do governador Francisco
Xavier de Mendonga Furtado. (1751-1759). Rio de Janeiro: Instituto Histérico Geografico Brasileiro,
1963. p. 26-27

¥ Alfredo Bosi. Dialética da colonizacdo. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1992. p. 12.



19

resolucdo que fui servido tomar a este respeito, em 23 de julho de
1748.%

Nestas linhas ainda figuram as aldeias como principal fonte de povoagado, sendo
os padres da Companhia de Jesus preferidos “para o aumento da cristandade nos indios,
como também para a conservacio dos dominios™'. Por meio das ordens religiosas, os
indios seriam catequizados, sedentarizados e educados para o trabalho, garantindo, pelo

principio uti possidetis, a presenga colonial nestes territrios. Porém,

nas aldeias do Cabo do Norte (...) cuideis logo estabelecer, e as
mais que se fizerem nos limites desse Estado, preferireis sempre
os padres da Companhia, entregando-lhes o0s novos
estabelecimentos, ndo sendo em terras que expressamente estejam
dadas a outras comunidades; por me constar que os ditos padres
da Companhia sdao os que tratam os indios com mais caridade e os
que melhor sabem formar e conservar as aldeias, e cuidareis no
principio destes estabelecimentos em evitar quanto vos for
possivel o poder temporal dos missiondrios sobre 0s mesmos
indios, restringindo-o quanto parecer conveniente.*”

Os regulares, jesuitas a frente, eram os elementos mediadores™ da sociedade,
garantindo um didlogo, por vezes surdo, entre portugueses e autdctones. As Instrugoes
deixam claro que aos missiondrios resguarda-se o ambito religioso e nao temporal da
jurisdicdo das aldeias. Porém, o que de fato ocorria era a recusa dos regulares em
repartir os indigenas com os demais colonos, além de monopolizar o comércio das
drogas do sertdo. O jesuita Jodo Daniel, em discordancia com o Tratado de Madrid,
chega a sugerir a divisdo do territério da coldénia em duas dreas: a primeira ocupada
pelos colonos de origem européia e a segunda por indios missionados*. Entdo,

contrapde a coroa,

para que os missiondrios se ndo descuidem das suas obrigacdes e
se siga o fim pretendido tereis cuidado de vos informar e

* Instrucées publicas régias... Op. cit. p. 31. Grifo nosso.
! Idem. p. 32.
“ Idem. p. 33.

* Ver: Ronaldo Vainfas. A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1995; Cristina Pompa. Religido como tradugdo: missiondrios, Tupi e “Tapuia” no
Brasil colonial. Bauru: EDUSC, 2003.

4 Padre Jodo Daniel. Tesouro descoberto no mdximo Rio Amazonas. vol. 1. Rio de J aneiro, Contraponto:
2004. Ver também: Mauro Cezar Coelho. Do sertdo para o mar: um estudo sobre a experiéncia
portuguesa na América, a partir da colonia: o caso do Diretério dos indios (1751-1798). Tese de
doutorado. Sio Paulo: UNICAMP, 2005. p. 106.



20

examinar se se formam as aldeias com aquele cuidado com o seu
aumento que os missiondrios devem ter, como também em
polirem, ensinarem e doutrinarem os indios, € em que nas aldeias
se aproveitam mais a publica utilidade e vigildncia dos mesmos
missiondrios; e também cuidareis quais sdo as nagdes dos mesmos
indios mais ddceis e capazes de receberem o ensino, a sua
inclinacdo, o génio dominante de cada uma das ditas na¢des, para,
de tudo me informardes, e a propor¢ao do progresso que fizerem
0s missiondrios, agradecer-lhes o seu trabalho ou adverti-los dos
seus descuidos, e também poder dar algum prémio proporcionado
aos indios que mais se distinguirem, para lhes servir de estimulo a
todos a minha Real cleméncia e atencdo que com 0s beneméritos
mandar praticar.®’

O cuidado com o indio era o desvelo com o territrio, pois incentivando-se o

povoamento pelas aldeias garantia-se a um sé tempo: a mao-de-obra e a consolidacao

do Tratado de Madri. Por isso, a sede do governo — assim como o nome que fora

invertido — mudou de Sdo Luis do Maranhdo para Belém. A cidade de Belém se

permitia a interiorizagcdo fluvial, bem como era um dos pontos principais de defesa do

rio Amazonas e porto de escoamento das drogas do sertdo e do ouro. Contudo, a cidade

ndo apresentou modificacdes significativas, pois Mendon¢a Furtado dedicou pouco

tempo a sede do governo46. Optou-se, sobretudo, pela edificacdo e conservacdo de

novas fortalezas no interior e no litoral (Figura 5) e com a demarcacdo das fronteiras®’.

As transformagdes apontadas nas Instrucoes régias eram de cunho geopolitico, pois,

como afirmou anos mais tarde dom Francisco de Souza Coutinho, o Grao-Para era “a

2948

chave do interior de todo o Brasil e dos dominios meridionais de Espanha™"".

* “Instrucdes puiblicas régias e secretas para Francisco Xavier de Mendonga Furtado’ Op. cit. p. 33.

% Renata Malcher de Aratjo. As cidades da Amazénia no século XVIII: Belém, Macapi e Mazagdo.
Porto: FAUP, 1998. p. 200-201.

7 Idem. p. 35.

48 BNRIJ, 7,3,39, n° 1. Oficio de Francisco de Souza Coutinho a Rodrigo de Souza Coutinho. 21.08.1797.
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Figura 5: O Tridngulo e os pilares mestres da Amazonia no Século XVIII.
Marcos Carneiro de Mendonca. A Amazinia na era ponbalina.

A importincia do norte da América € redimensionada no contexto colonial
ultramarino, sobretudo, pela questdo da ocupacao, tdo importante no Tratado de Limites
de 1750. O governador deveria ter a preocupagao e o desvelo no trato com os colonos,
usando “de todo modo e prudéncia por vos opordes as dificuldades que muito pode
haver e a forma em que se deve vencer muitas contradi¢des™’. A contradi¢io, aqui
colocada — a questdo da escravidao indigena —, é fundadora da situag@o colonial, pois “a
pretos e indios”, sublinha o bispo Miguel de Bulhdes, “se reduz a felicidade deste
Estado [do Grao-Pard] sem os quais, julgo, seria impensdvel que os moradores desta

capitania cheguem a ver-se livres da suma miséria™".

O conflito tornou-se inevitavel. Agressdes verbais, sabotagens dos missiondrios,
cartas a Sua Majestade e ao governador e até juras de lealdade ao rei de Franga — se este

mantivesse a escraviddo indigena’'. Para isso, jd advertiam as Instrugdes: “olhareis em

¥ Instrucées. Op. cit. p. 28.

%% AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 38. Doc. 3613. Oficio de Miguel de Bulhdes a Diogo de Mendonca
Corte Real. Par4, 15.08.1755.

1 Sobre a tentativa de levante ocorrida na capitania, devido a liberdade concedida aos indios, bem como
as medidas de seguranca tomadas nas fortificacdes daquele Estado, sobretudo em Macapd, ver: AHU
(Projeto Resgate), Pard, Cx. 38. Doc. 3594. Oficio de Jodo da Cruz Dinis Pinheiro a Diogo de Mendonga
Corte Real. Belém, 12.08.1755. Ver também os Documentos 3455 e 3592, Caixa 37 e 38,
respectivamente. Sobre o desentendimento com o ouvidor em Belém e os rumores em Sdo Luis, ver: Jodo
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um estabelecimento tantas vezes contestado em aquele pais [a escravidio de
L. . . L, . . 2 L, .

amerindios], e que se encaminha para tirar um vicio de muitos anos™ . Sem ddvida,

para executar tdo ambicioso plano de colonizac¢do, Francisco Xavier de Mendonca

Furtado fora nomeado para “o estabelecimento de um novo método de governo™™.

A esta época54, os altos postos da administragdo colonial eram formados por
personagens que gozassem de larga experiéncia administrativa ou militar e tivessem
sentimento de pertencimento de grupo, prolongando, assim, os lagos e a pessoalidade ao
nivel institucional®®. Mendonca Furtado estava de acordo com essas proposicdes: entre
1735 e 1749, exerceu o oficialato da Marinha, atuando em diversas missdes na América
portuguesa, como o socorro a Colonia de Sacramento (1736) e a expulsdo dos franceses

de Ferndo de Noronha, no ano seguinte’®. A func¢io do governador, como lembra Caio

Liicio de Azevedo. Os jesuitas no Grdo-Pard: suas missoes e a colonizagdo. Lisboa: Tavares Cardoso &
Irmao, 1901. p. 235-236.

2 Instrugdes. Op. cit. p. 28.

> Foi o préprio Mendonga Furtado que cunhou a expressio “um novo método de governo”. Diz ele:
“quanto aos missiondrios, tem Vossa Exceléncia, ainda que nao toda, uma suficiente instru¢do do que tem
sucedido com eles, e os distirbios que tém feito com irrepardvel dano da maior parte dos interesses do
mesmo Estado, sendo poucos os que t€ém vindo a ele, que ndo tenham imaginacdes totalmente contrarias
ao servico de Deus e de Sua Majestade e do bem comum dos povos. (...) Passando do missiondrio a
bispos e governadores, até agora nds conservarmos aqui com uma perfeita harmonia, cuidando tudo mui
seriamente no principal ponto em que deviamos imaginar, qual era o estabelecimento do novo método de
governo a que passou este larguissimo Estado, aplicando todas as nossas forcas para que conseguisse
aquele importantissimo fim”. Carta de Mendonga Furtado a Pombal, 19.11.1767 In: A Amazénia na era
pombalina. Op. cit. Tomo III. p. 1161. Joaquim Antero Romero de Magalhdes se utiliza dessa expressdo
para seu artigo sobre o governador. ‘Um novo método de governo: Francisco Xavier de Mendonca
Furtado, governador e capitdo-general do Grao-Pard e Maranhdo’ In: RIHGB — Ano 165, n. 424. Rio de
Janeiro: Imprensa Nacional, 2004. p. 185.

> Segundo Maria de Faitima Gouvéa, “a segunda metade do século XVIII serviu também de cendrio para
uma grande inovac¢do na forma como a Coroa portuguesa vinha coordenando suas politicas no complexo
Atlantico. Momento informado pelos desdobramentos das reformas pombalinas em curso, que tornasse
possivel a edi¢do de um programa politico dedicado a recuperacdo econdmica do Estado portugués”.
Maria de Fatima Gouvéa. ‘Poder politico e administracdo na formacio do complexo Atlantico portugués
(1645-1808) In: Jodo Fragoso; Maria Fernanda Bicalho & Maria de Fatima Gouvéa (orgs.).O Antigo
Regime nos tropicos: a dinamica imperial portuguesa (séculos XVI a XVIII). Rio de Janeiro: Civiliza¢do
Brasileira, 2001. p. 310.

> Para uma abordagem mais recente sobre o assunto, preocupada com as trajetérias e as redes, ver: Nuno
Gongcalo F. Monteiro. ‘Trajetdrias sociais e governo das conquistas: notas preliminares sobre os vice-reis
e governadores-gerais do Brasil e da India nos séculos XVII ¢ XVII’ In: Jodo Fragoso; Maria Fernanda
Bicalho & Maria de Fitima Gouvéa (orgs.). Op. cit. Maria de Fitima Gouvéa. ‘Governo Geral’ In:
Ronaldo Vainfas (Dir.). Diciondrio do Brasil colonial (1500-1808). Rio de Janeiro: Objetiva, 2000;
Mafalda Soares da Cunha & Nuno Gongalo Monteiro. ‘Governadores e capitdes-mores do Império
Atlantico Portugués nos séculos XVII e XVIII’ In: Pedro Cardin, Mafalda Soares da Cunha & Nuno
Gongalo Monteiro (orgs.). Optima Pars: elites Ibero-Americanas do Antigo Regime. Lisboa: Imprensa de
Ciéncias Sociais, 2004.

%% Angela Domingues. ‘Francisco Xavier de Mendonga Furtado’ In: Maria Beatriz Nizza da Silva
(coord.). Diciondrio de historia da coloniza¢do portuguesa no Brasil. Lisboa: Verbo, 1994. 359-362;
Maria Isabel da Silva Reis Vieira Rodrigues . O governador Francisco Xavier de Mendonga Furtado no
Grdo-Pard e Maranhdo (1751-1759): contribui¢do do seu epistolario para a histéria portuguesa do Brasil.
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Prado Junior, é essencialmente militar — mesmo nao sendo militar de profissao —, pois
tem a patente mais alta de toda a capitania, recebendo o titulo de capitéo—general”.
Francisco Xavier era o “irmdo do coracdo™® de Pombal, que a essa altura era Secretério
de Estado dos Negécios Estrangeiros e da Guerra. O fortalecimento da familia® estava
nitido. Mendon¢a Furtado recebeu mercé do habito de Cristo, com comenda de Santa
Marinha da Mata de Lobos, em Lamego, mas renunciou em beneficio do ministro; nao
contraiu matrimonio, sé um caso com dona Ana Moscoso, que se queixou, ndo sem

razdo, inimeras vezes abandonada pelo governador®. O patriménio familiar ndo podia

ser disperso.

Alids, a continuidade da expressdo da politica do rei era garantida por uma “‘rede
clientelar” que se alargava pelas conquistas, estendendo seus tentdculos por todo o
ultramar portugués®'. Dessa forma, os critérios de escolha permeavam ndo somente a

eficiéncia administrativa, mas também a lealdade devida ao rei, ao seu conselho e a casa

Lisboa: Universidade de Lisboa, 1997. Tese de doutoramento. Esta dltima, divulga, no segundo volume,
algumas cartas que nio foram contempladas por Marcos Carneiro de Mendonga.

7 Os governadores eram agentes capazes de centralizar a administracio do territério ultramarino sob seu
comando, pois “embora participe deste cardter militar, o governador € a cabega de toda a administragdo
régia em geral”. Nenhuma autoridade na col6nia lhe € equipardvel, continua Prado Junior, “e nenhuma
dispde como ele do conjunto das forcas armadas como ainda o simples fato de representarem e
encarnarem a pessoa do rei, e terem a faculdade de se manifestar como se fosse o préprio monarca”.
Distancia, morosidade e encarnagdo do monarca, ddo ao governador “margem para a autonomia € mesmo
arbitrio (...), se ndo abuso. E ndo faltaram capitdes-generais deste naipe”. Caio Prado Junior. Op. cit. p.
314-318.

%% Este tratamento fraterno aparece em toda a correspondéncia administrativa de Mendonga Furtado com
Pombal. Ver: Amazénia na era pombalina. Op. cit.

%% Segundo Nuno Gongalo Monteiro, a preocupagio fraternal com o aumento da reputacdo familiar era
vigorosa na segunda metade do século XVIIL. O crepiisculo dos grandes: a casa e o patrimdnio da
aristocracia em Portugal (1750-1850). Lisboa: Imprensa Nacional, 2003. p. 79-97. Laurent Vidal aponta
que “Mendonga Furtado, até mesmo mais que Pombal, é aquele que harmoniza a estratégia familiar de
controle dos recursos politicos do império. Basta conferir, na colecdo pombalina depositada na Biblioteca
de Lisboa, a importincia de suas correspondéncias privadas com membros de sua familia para se dar
conta do papel de intermedidrio que ele desempenha entre Pombal e os seus”. Laurent Vidal. Mazagdo: a
cidade que atravessou o Atlantico. Sao Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 96.

% Joaquim Antero Romero de Magalhdes. ‘Um novo método de governo...” Op. cit. p. 184.

®' Nuno Gongalo Monteiro ‘Os conselhos e as comunidades’ In: Anténio Manuel Hespanha (coord.).
Historia de Portugal: o antigo regime. Vol. 4. Lisboa: Estampa, 1998. p. 309. Para o conceito de “Redes
clientelares, como “uma incursdo pelo campo dos poderes informais, da pluralidade de relagdes sociais e
sua expressdo sob formas de amizade, [parentesco,] servigo, clientela” ver: Angela Barreto Xavier &
Anténio Manuel Hespanha. ‘As redes clientelares’ In: Anténio Manuel Hespanha (coord.). Historia de
Portugal. Op. cit. Para as estratégias de ascensdo social dos membros pertencentes aos grupos
nobilidrquicos portugueses através de suas respectivas agdes e servicos prestados nos dominios
ultramarinos, enfatizando, sobretudo, o papel da familia e da tradi¢do para o desenvolvimento de um
processo de cristalizacdo da aristocracia lusitana destinada para os cargos administrativos na América,
ver: Lincoln Marques dos Santos. Dom Lourengo de Almeida, governador da Capitania de Minas Gerais,
1721-1726: estratégias de acdo politica no ultramar. In: Anais da IIl Semana de histéria politica. CD-
ROM. Rio de Janeiro: PPGH-Uerj, 2008.



24

a que pertencia o eleito. A coroa, nitidamente, jogou com as relagdes de dependéncia e

fidelidade, mas também, de dominacao e intercambio.

Raymundo Faoro aponta que os governadores eram tidos pelo monarca como um
instrumento regalista, pelo qual se azeita o complexo metropolitano e se uniformiza o
mundo americano®. Com uma perspectiva distinta, Nuno Monteiro referenda a
afirmativa de Faoro: o “espaco politico colonial” era “uma constelacdo de poderes” que

funcionava com “alguma capacidade para mutuamente se limitar”®

e, por vezes, até
negar as determinagdes metropolitanas. As Instrucoes, dessa forma, apresentavam um
cuidadoso programa de colonizagdo que tentava abarcar a resolucdo do principal

~ N . . . < e e 1, 64
problema: a ndo observancia das reais leis relativas a escravidao indigena™.

Diversas leis que ora proibiam, ora permitiam o uso da mao-de-obra escrava
indigena, foram promulgadas durante os trés séculos de colonizacdo®. Por que a coroa —
que j4 havia abolido a escraviddo com as leis de 1748 — resolve neste momento fazer
valé-las? Segundo Angela Domingues, “uma das hipéteses que se podem considerar
para explicar este interesse da coroa pelos indios reside na vontade expressa dos poderes
centrais em tornar os indigenas em cidadaos de pleno direito, em tudo semelhantes aos
luso-brasileiros”. Se esta “promocdo” dos indios aparentemente tratava do estatuto
juridico, cuidava com argicia de medidas civilizacionais, através da imposi¢do do

modelo cultural europeu. “O indio, para além de ser um homem livre, devia ser,

%2 Instrumento regalista e ndo absoluto do rei, pois, lado a lado, articulava a armadura ministerial e a
construcdo colegiada — expressa no Conselho de Estado —, limitando-lhe o arbitrio. Raymundo Faoro. Os
donos do poder: formagdo do patronato politico brasileiro. vol. 1. Sdo Paulo: Globo/Publifolha: Sao
Paulo, 2000. p. 193-229.

% Nuno Gongalo Monteiro. ‘Trajetérias sociais e governo das conquistas’ Op. cit. p. 283. Ver também:
Anténio Manuel Hespanha. ‘A constituicdo do Império portugués: revisdo de alguns enviesamentos
correntes’ In: Jodo Fragoso, Maria de Fitima Gouvéa & Maria Fernanda Bicalho (orgs.), Op. cit.

% Segundo Maria Regina de Almeida, “na Amazonia, Pombal investiu primordialmente em trés questdes
basicas e articuladas: o combate & hegemonia dos religiosos, a ocupagdo e garantia do territério e o
desenvolvimento do comércio e da producdo agricola” (Os vassalos D’El Rey nos confins da Amazonia: a
colonizacdo da Amazdnia Ocidental (1750-1798). Niteréi, PPGH-UFF, 1990. p. 119.)

% Para um ensaio sobre a legislacdo indigenista, ver: Beatriz Perrone-Moisés. ‘Indios livres e indios
escravos: os principios da legislacdo indigenista do periodo colonial (XVI a XVIII)’ In: Manuela Carneiro
da Cunha (Org.). Historia dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras/Secretaria Municipal de
Cultura/FAPESP, 1992. Sobre a sociedade escravista, Stuart Schwartz afirma que “o Brasil-Colonia foi
uma sociedade escravista nio meramente ao 6bvio fato de sua forga de trabalho ser predominantemente
cativa, mas principalmente devido as distingdes juridicas entre escravos e livres, aos principios
hierdrquicos baseados na escraviddo e na raga, as atitudes senhoriais dos proprietarios e a deferéncia dos
socialmente inferiores. Através da difusdo destes ideais, o escravismo criou os fatos fundamentais da vida
brasileira.” Essas distingdes, hierarquias e usos penetraram profundamente nas relacdes coloniais. Stuart
Schwartz. Segredos internos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1988. p. 209.
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A . 66
Jfundamentalmente, um vassalo do soberano portugués”, completa Domingues™. A

7z

instituicdo da catequese €, para tanto, o ponto-chave para o exercicio necessdrio a
civilizagdo e conversao a um s6 tempo. Para civilizar o indio seria necessario retird-lo
de seu local de origem — como nos descimentos dos regulares — a fim de exercer maior
controle sobre ele. Nos servimos, todavia, das reflexdes de Cristina Pompa para a

catequese jesuitica no século de XVI. A autora sublinha que

€ introduzido aqui o conceito de ‘policia’ (do latim politia). Para
Eisenberg este conceito corresponderia ao de ‘civilizacdo’ e, mais
especificamente, ‘civilizagdo cristd’; pessoalmente, prefiro pensar
na raiz grega (pdolis) do termo, e na nocao de ‘policia’ com o ‘bom
governo’; de acordo com a idéia platonica de ‘republica’. De fato,
poder-se-ia pensar com Elias ‘policia’ (...) como ‘aprimoramento
civil dos costumes’, no¢cdo esta elaborada a partir do conceito
grego, na época renascentista.’”’

Trata-se, portanto, de transformar os indios em homens (civis) para depois fazé-
los crentes em Deus (cristdos), pois sua conduc¢do a “humanidade” produz-se na
distdncia de convivio com os “maus” regulares, mas também no afastamento da

] 6
‘natureza”®®.

O esforco da civilizagdo/catequese centrou-se, essencialmente, nesta
“traduc@o” — quando ndo imposicdo — dos cdédigos culturais europeus para os

autéetones. Igualmente, estes traduziram a si préprios nos mesmos c6digos®.

% A autora afirma que “no discurso colonial, a transformacdo dos amerindios em vassalos do monarca
formaliza-se em duas vertentes: por um lado, nas medidas legislativas que promoviam o indio a pessoa
livre, tendendo a equipard-lo a qualquer vassalo luso brasileiro; e, por outro, nas medidas civilizacionais e
educativas, que visavam transformé-lo em verdadeiro vassalo luso brasileiro”. Portanto, para Domingues,
os indios, de fato, tornaram-se vassalos do rei, pois tinham “equidade de direitos” com os demais
vassalos, gozando, sobretudo, do privilégio de enderecar cartas ao monarca solicitando reconhecimento
pelos seus servicos. Angela Domingues. Quando os indios eram vassalos: colonizagio e relagdes de
poder no Norte do Brasil na segunda metade do século XVIII. Lisboa: CNCDP, 2000. p. 38.

%7 Cristina Pompa. Op. cit. p. 69-70.

% Muitas vezes o discurso colonial (e mesmo o posterior, basta pensar na obra de mestre Capistrano de
Abreu, Capitulos de historia colonial, em que a geografia e a natureza aparecem no mesmo capitulo
destinado aos indios: “Antecedentes indigenas”) colocou o indio como parte da natureza, sobretudo
aquele ndo aldeado.

% Procuro utilizar o conceito de “traducao” de Pompa. Contudo, ao utilizd-lo, introduzo o conflito e, de
certa forma, a imposi¢d@o cultural sem entender os indios como meros receptores, ou mesmo espectadores
passivos do processo de colonizagdo. Assim, incorporo a este, como se verd, o conceito de aculturagdo —
ciente de que a autora o recusa. Cristina Pompa. Op. cit. p. 90. Por isso, tomamos o conceito de
aculturacdo conforme a problematizagdo que fez Nathan Wachtel, distanciando-se de uma idéia evolutiva
das sociedades nativas em face do contato com os europeus, mas entendo que dominantes e dominados,
ao estabelecerem contato, espontaneamente e, sobretudo, impositivamente, compartilharam seus valores
mutuamente. Nathan Wachtel. ‘A aculturagdo’ In: Jacques Le Goff e Pierre Nora (orgs). Historia: novos
problemas. 2% ed. Trad. Theo Santiago. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1979. Ver também: Serge
Gruzinski. A colonizagdo do imagindrio: sociedades indigenas e ocidentalizacdo no México espanhol,
séculos XVI-XVIII. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003; e Ronaldo Vainfas. A heresia dos indios...
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A aplicagdo do modelo aculturador/evangelizador instituido pelos jesuitas e
abracado por outras ordens verificou-se durante a segunda metade do século XVII e
primeira metade do XVIII. Seu ponto culminante foi a aprovagdo do Regimento das
Missoes em 1686, caracterizando o controle temporal e espiritual jesuitico sobre os
indios. Porém, os tempos eram outros. Lisboa solicitava modificacdes que alteravam as
bases materiais em que se constituira o Estado do Grdo-Pard: o uso extensivo indio

como mao-de-obra e o relaxamento da autoridade régia.

As leis que proibiam a escraviddo dos indios e mesmo a Junta das Missdes nada
alteravam o cotidiano do Grao-Para. Pelo contrério, estas convergiam no descaminho da
mao de obra. Havia uma prética, em Sao Luis e Belém — assim como em toda a coldnia
—, de infringir as regras metropolitanas em prol dos interesses particulares’’. Exemplo
disso € o oficio do governador interino do Estado do Grao-Pard e Maranhao, Miguel de
Bulhdes e Sousa, para Pombal sobre como os regulares exerciam a sua autoridade na
qualidade de juizes supremos das sentengas do juizo de escravizagdo e liberdade dos
indios, na Junta das Missoes, interferindo nas deliberacdes do ouvidor geral — o

desembargador Jodo da Cruz Dinis Pinheiro’".

Bem depressa, o governador percebeu as dificuldades que teria com os
eclesiasticos e toda a populacdo. Se os colonos reclamaram — e muito!”* — da proibi¢cdo
da escravidao indigena, negando inclusive a autoridade régia, as maiores dificuldades,
contudo, estavam no trato com os regulares. Por isso, mesmo “partidario de meios

5973

violentos”'”, Mendong¢a Furtado, a principio, agiu com cautela. Seu comportamento

" Para esse tema, ver: Paulo Cavalcante. Negdcios de trapaca: caminhos e descaminhos na América
Portuguesa (1700-1750). Sao Paulo: Hucitec; FAPESP, 2006.

" AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 41. Doc. 3784. Oficio de Miguel de Bulhées e Sousa para Pombal.
9.09.1756.

™ A titulo de exemplo ver: AHU (Projto Resgate), Pard, Cx. 38. Doc. 3598. Oficio do bispo do Para,
Miguel de Bulhdes, para o secretdrio de Estado da Marinha e Ultramar, Diogo de Mendonga Corte Real,
sobre a publicacdo de um bando por Francisco Xavier de Mendonca Furtado relativa a administracdo dos
indios livres e alforriados e o modo para solucionar os conflitos existentes entre estes e os moradores
daquela capitania. Cx. 39. Doc. 3632. Oficio do bispo do Pard, Miguel de Bulhdes, para o secretdrio de
Estado da Marinha e Ultramar, Diogo de Mendonca Corte Real sobre as desordens e calamidades
emanadas da escravizacdo dos indios pelos moradores daquele Estado em desobediéncia da Lei de
Liberdade dos Indios; a prisio de Manuel Pinheiro Moniz por quebra de sigilo sacramental ao denunciar
algumas violéncias praticadas contra os indios por alguns moradores de vila Vicosa de Santa Cruz do
Cametd. 18 de agosto de 1755.

7 Jodo Liicio de Azevedo. Op. cit. p. 234.
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. N . I ‘
hostil face a Companhia de Jesus pouco tem de preconcebido ™. E, antes, resultado “da
dificuldade de relacionamento do governador em nome do rei com a poderosa
organizacdo regular””>. Escreve o governador ao padre Bento da Fonseca, em outubro

de 1752:

Tenho importunado a V. Rev® mais do que devera, mas quis
informa-lo da verdade deste fato, para que conheca que em mim
nao ha outra nenhuma coisa por que me mova, mais do que a pura
e reta administracdo da Justica, que serd s6 o que me possa
embaracar para algumas vezes nao servir a sua Sagrada Religido,
como devo e desejo, porque nunca me esqueco do muito que nao
sO eu, mas toda a minha casa, lhe foi sempre obrigada, cuja
memoria em um homem, que pela bondade de Deus, se imagina
cristdo, e solidamente, € incentivo bastante para que, salva a alma
e a honra, deixa de fazer tudo que couber na possibilidade para
satisfazer as suas obrigagdes, das quais seguro a V. Rev® me nao
esqueco.

Continua ele:

Se, porém, for tdo infeliz que ndo possa compreender a razdo de
algumas dependéncias, ndo bastard toda a memdria da minha
divida, para deixar de proceder conforme o débil e curto talento
que Deus Nosso Senhor foi Servido dar-me para obrar conforme a
ele, com grandissima magoa e sentimento da minha vontade.”®

" Talvez, quando tenha dado socorro a Col6nia do Sacramento no ano de 1736, Mendonga Furtado possa
ter criado alguma aversio aos inacianos. Porém, ndo temos documentacdo que permita-nos uma
afirmacdo cabal deste sentimento. Os textos que analisamos apresentam a idéia de que os conflitos
deflagrados e a antipatia de Bulhdes aos jesuitas, foram elementos chave das posteriores discérdias. Por
outro lado, Arlindo Rubert apontou a influéncia jansenista de Miguel de Bulhdes. Se for certo, tal
afirmativa corrobora ao descrédito que tinha o bispo dos inacianos. Arlindo Rubert. A Igreja no Brasil:
expansdo territorial e absolutismo estatal (1700-1822). vol. III. Santa Maria: Pallotti, 1981. p. 136.

> Joaquim Antero Romero de Magalhdes. ‘Um novo método de governo’ Op. cit. p. 197. Contudo,
Francisco Xavier de Mendonca Furtado escreve a Pombal, em 21 de novembro de 1751, que “ndo se t€ém
convertido os gentios como digo, porque indo-se buscar ao mal o s@o trazidos as aldeias; nelas lhes
ensinam uma giria a que chamam lingua geral, que s6 o € nas aldeias; nelas ficam exercitando a maior
parte dos seus ritos; ali, sdo levemente instruidos em alguns mistérios da nossa santa fé, mas tdo
superficialmente que creio que os homens sdo muito poucos os que tenham leis, nem ainda daquelas que
necessidade medi sdio precisas para se salvarem pela causa que logo direi. Como V. Ex® sabe, na forma do
Regimento das Missdes se entregou as Religides, com o nome de que lhe davam, o governo espiritual e
temporal, a total soberania de todos os gentios ndo se limitando ela sé aos aldeanos, mas a todos os
infelizes e infinitos homens que nascem nestes sertdes. Como este absoluto poder que eles arrogaram a si,
debaixo do pretexto aparente de missiondrios, e em fraude da mesma lei lho deu, é tirano, ndo podia
produzir outra coisa que violéncias, violéncias tdo continuadas, e tdo executadas, como referirei
algumas”. Se repararmos na data, Mendonga Furtado chegara hd poucos meses no Grio-Pard. Se for certo
que ndo tinha uma visdo preconcebida, provavelmente foi muito bem instruido pelo Bispo Miguel de
Bulhdes, este sim, jansenista que era, adversdrio visceral dos jesuitas. A Amazonia na era pombalina. Op.
cit. p. 64-65.

" A Amazonia na era pombalina. Op. Cit. p. 250. Carta de Francisco Xavier de Mendon¢a Furtado ao
padre Bento da Fonseca. Belém, 15.10.1752.
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E depois ao provincial da Companhia de Jesus:

Pela lista que me manda o Padre Aquiles Maria Avogadre,
missiondrio da aldeia de Mortigura, vejo que sendo uma das
populosas aldeias da Capitania, fez a lista de sorte que venha a dar
cinco indios para a Reparticdo, tomando para si vinte e cinco,
sendo isto formalmente contra as ordens de Sua Majestade e
especialmente contra a de 21 de abril de 1702, incerta no
Regimento das Missoes a fls. 75, em que S. Maj. expressamente
ordena que se ndo repartam nunca ao povo menos indios que
aqueles que ficarem livres aos Missiondrios, além dos muitos que
com pretextos digo, e parece uma coisa estranha que haja de ficar
um Missiondrio além dos muitos que com pretextos ficam nas
aldeias para se servir deles, com 25 mais, quando ao miserdvel
povo lhe vem unicamente cinco, e quando Sua Majestade nao foi
servido mandar fazer o Regimento das Missdes em beneficio dos
Missiondrios, mas sim, para bem espiritual e temporal dos indios,
defenca do Estado e bem comum dos povos. Vosso Padre muito
Reverendissima terd a bondade de o mandar advertir que se
conforme com as leis de Sua Majestade, mandando fazer a divisao
dos sessenta, na forma da mesma real ordem, que manda que os
indios das aldeias se repartam em trés partes, ficando uma nela, e
outra para o Missiondrio, cabendo os 25, e o resto para 0 povo.’’

O que mudou em relacdo a Companhia de Jesus? Se antes eram os que tratavam
os indios com mais caridade, porque se tornaram os principais inimigos do
cumprimento das ordens reais? A pritica era outra. Eram os jesuitas soberbos,
consideravam a América como sua, escrevia Mendonga Furtado em carta a Pombal’®. A
partir de algumas pequenas querelas, desentendimentos e grandes desprezos, o
governador foi obrigado a ser mais enérgico. Para ele, o inimigo comum do estado
portugués era o Regimento das Missdes™, que tornava as ordens regulares quase
intocéveis, fazendo com que “pareca totalmente outra repiblica™. Afirmava, inclusive,
que “ndo ha nem sinal de cristandade, neles [os religiosos do Estado do Grao-Pard e
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Maranhao] a propagacdo da fé nao lhes serve mais que de pretexto”™ . Mendonga

Furtado também langa sua verve as outras ordens:

" Idem. p. 250-251. Carta de Francisco Xavier de Mendonga Furtado ao provincial da Companhia de
Jesus. Belém, 18.10.1752.

" Idem. p. 155. Carta de Francisco Xavier de Mendonga Furtado a Pombal. Belém, 2.01.1752.
" Idem. p. 82. Carta de Francisco Xavier de Mendonga Furtado & Pombal. Belém, 28.11.1751.
% Tdem. p. 65. Carta de Francisco Xavier de Mendonga Furtado a Pombal. Belém, 21.11.1751.
8! Idem. p. 144. Carta de Francisco Xavier de Mendonga Furtado 2 Pombal. Belém, 29.12.1751.
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Os capuchos, que no nosso Portugal conservam aquelas
aparéncias de penitentes, aqui trocam inteiramente: vejo-os com
botas calcadas e esporas, armados de espingardas, catanas e
pistolas, a0 mesmo tempo que me pedem lhes fale ao Contratador
para lhes dar licenca para irem ao Pesqueiro Real, com as suas
canoas, a pescaria, para aparecerem nos conventos rendas
publicas, vendendo-se peixe seu por precos exorbitantes, em
ocasido de necessidade. Os das Mercés t€ém agougues publicos. Os
do Carmo, com o comércio dos castelhanos, em que tém feito uns
grandes cabedais, de que agora os vao suplantar inteiramente 0s
jesuitas, que ao universal comércio que tinham neste Estado
juntam agora mais este importante ramo, o qual ainda abrangia a
algum secular, ou porque se interessava com os do Carmo, ou
porque furtivamente passavam a fazer algum negdcio com perigo
grande de que o soubessem os castelhanos e portugueses, porque
em toda a parte deveriam ser castigados®”.

A tonica era, dessa forma, o fim da preeminéncia das ordens religiosas, entre
elas a dos inacianos, tidos por régulos do sertdo. Igualmente, pintava-se de cinza o
negocio dos regulares, pois o comércio praticado por eles era, no entendimento do
governador, prejudicial ao Estado. Os jesuitas tinham 19 aldeias, carmelitas 15, 10 os
franciscanos da provincia da Piedade e 9 os da provincia de Santo AntOnio, 7 os
religiosos da Conceicdo e 3 os Merceddrios. Todavia, o poder temporal das Ordens
estava contado (ver figura 6). A propdsito, as ordens nao eram aliadas politicas, pelo
contrério, existia, como afirma Mendonca Furtado, uma verdadeira “Guerra Civil”,
destruindo uns as aldeias dos outros®™. Sendo assim, Mendonca Furtado prevé o

conflito:

-

E necessario, porém, fazer presente a Sua Majestade. que todas
estas disposi¢des que se dizem fazer e para as quais eu devo
concorrer, obrando com a eficicia que elas de sua natureza
pedem, hdo de certamente parecer violentas a estes regulares,
como Vossa Exceléncia terd compreendido de que
larguissimamente lhe tenho dito a este respeito, € como nenhuma
delas se podem fazer sem indios, e estes devem ser os que 0s
mesmos Regulares empregavam nas suas utilidades por for¢a hao

52 Idem. p. 144-145.

8 Idem. p. 590-591. Carta de Francisco Xavier de Mendon¢a Furtado & Pombal. Belém, 14.08.1754.
Nesta mesma carta, diz o governador, que os padres da Companhia de Jesus “estdo com os do Carmo em
uma guerra civil ndo lhes faltando circunstancia alguma para assim se demonstrar, porque estdo
destruindo as aldeias uns dos outros, fazendo prisioneiros, levando os moradores, por forca, de uma para
outra povoacdo e dando causa, com estas violéncias, a mortes; rondando as aldeias e andando de noite
nelas armados, como sdo fatos certos e notdrios que ninguém daquelas partes deixa de saber.
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Figura 6: Os jesuitas no norte da América portuguesa
Francisco Bethencourt & Kirki Chaudhuri. Histdria da expansio portugnesa.

1.2- AS LEIS DE LIBERDADE E OS JESUITAS

A efetivagdo das mudancas aparecem com a publicagdo do Alvard de 4 de abril
de 1755 estipulando que os vassalos casados com indios ndo sofrerdo infamia mas se
fardo dignos de atencdo real e serdo preferidos nas terras em que se estabelecerem
para a ocupagdo de postos; e os seus filhos e descendentes serdo hdbeis para qualquer
posto; do Alvard em forma de Lei de 6 de junho de 1755 restituindo aos indios do
Grado-Pard e Maranhdo a liberdade de suas pessoas e comércio na forma que nela se
declara; e o Alvard estabelecendo a invioldvel observincia da lei de 12 de setembro de
1653, estabelecendo que os indios do Pard e Maranhdo sejam governados no temporal
por governadores e principais e justicas seculares com a inibi¢do das administragoes
dos regulares™. Esse conjunto de medidas apontavam para o objetivo de tornar o indio

vassalo de el’rei, garantindo a sobreposicdo do poder temporal nas aldeias®®

% Idem. p. 490.

% AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Cédice 336. Registros das Ordens Régias expedidas
no Pard. fl. 58v — 65.

% Para o receio do bispo e atraso na promulgacio destas leis, ver o oficio que Miguel de Bulhdes, na
qualidade de governador interino do Estado do Maranh@o e Pard, escreveu para Pombal sobre a aplica¢do
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Os jesuitas ndo deixariam barato. Em carta a dom Miguel de Bulhdes, Mendonca
Furtado trata do movimento de rebeldia deflagrado em Belém, liderado pelo inaciano
Roque Hunderpfundt: “a origem de todas estas desordens bem sabe Vossa Exceléncia,
e, mais, eu, e € certamente infelicidade que haja Sua Majestade de sustentar traidores
que o vendem e aos seus Estados, a custa de grandes privilégios e imensas somas de

C 87
dinheiro que lhes mete nas maos”

. No Maranhdo, o reitor do colégio e o guardido de
Santo Antonio provocaram violentas desordens contra a lei que findava o controle
temporal das ordens nas aldeias®. Alguns colonos irromperam, descontentes com o fim
da escraviddo indigena, “no absurdo de ajustarem uma conspirag¢do particular e oculta,
(...) sublevacdo manifesta, como por esta mesma causa raticaram no Maranhao no ano

de 16857, S6 com as armas dos dois regimentos que guarneciam a Belém 2 época foi

possivel conter os revoltosos. Miguel de Bulhdes apontava que os colonos,

violentados de que Sua Majestade lhes ndo permitia os seus
indios, como escravos, escreveram a El Rei de Franca por Caiena
oferecendo-lhe esta conquista, e pedindo-lhe com a maior
instancia que viesse logo tomar posse dela™.

O acusado de espalhar a noticia, Manoel Pinheiro Moniz, afirmou inocéncia e fugiu,
deixando sua esposa e cunhado a mercé das averiguacdes do Bispo, que usou o nome da

Inquisicdo para o caso’'. Os interrogados apontaram o inaciano Roque Hunderpfundt, o

da Lei da liberdade dos indios e da Lei da administracio temporal das Aldeias. Nela, o bispo aponta que a
liberdade dos indios prejudicaria a empresa colonial, além de que, sem qualquer fim que os obrigasse ao
trabalho, despovoaria engenhos, lavouras e povoagdes, provocando uma revolta dos colonos. AHU
(Projeto Resgate), Pard, Cx. 39. Doc. 3693. A leitura dos jusnaturalistas, entre eles Politica Indiana
(1647) de Solérzano Pereira, inspirou Mendong¢a Furtado e Pombal na promulgacio das leis de liberdade
dos indios. O governador solicitou um exemplar da obra — que ja possuia antes — quando estava no Grao-
Para.. Conforme: A Amazénia na era pombalina. Op. Cit. p. 324.

' A Amazénia na era pombalina. Op. Cit. p. 800. Carta de Francisco Xavier de Mendonca Furtado &
Miguel de Bulhoes. Mariud, 3.10.1755.

% Correspondéncia dos governadores do Pard com a metrGpole: primeira série 1752-1757 In: Annaes da
Bibliotheca e Archivo Piiblico do Pard. Tomo 5. Belém, 1906. p. 207-210. Neste documento transcrito,
Carta de Francisco Xavier de Mendonga Furtado a Thomé Joaquim da Costa Corte Real, escrito em 26 de
maio de 1757, aponta os erros como os regulares da Companhia de Jesus e outras ordens infringiram as
leis reais do Regimento das missées. Sobre as demais desordens, ver todos os documentos transcritos
neste volume, sobretudo o primeiro (p. 193-207), que informa o que ocorreu quando se promulgou a lei
de 6 de junho de 1755.

89 AHI, Série Portuguesa, Doc. 15. Oficio de Miguel de Bulhdes a Diogo de Mendonga Corte Real.
18.08.1755. Bulhdes refere-se a revolta de Beckman de 1684.

P Idem.

91 . L . -
Idem. Interessante notar o uso do Santo Oficio para inquirir os suspeitos de sedi¢do; portanto, mesmo
sabendo que o bispo apenas “blefava”, percebe-se o uso simbodlico da Inquisi¢do para fins politicos.
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sargento-mor Jodo Furtado de Vasconcelos™ e 0 clérigo do hébito de Sao Pedro, Miguel
Angelo de Moraes. Inclusive, alguns jesuitas, entre eles Hunderpfundt, tinham ordens
de extradicdo desde o dia 3 de marco de 1755, por se envolverem nos descaminhos do

ouro transportado das minas de Mato Grosso ao Pard’”.

Os colonos estavam, nas letras de Miguel de Bulhdes, violentados com fim da
escravidao indigena, sendo “tdo lastimosa a sua cegueira que ndo adoram outro idolo
mais que esta mesma escravidao” e essas desordens, termina o bispo, na qualidade de
governador interino, eram fruto das “erradas imaginacdes destes homens™**. Por outro
lado, é fato que os jesuitas enfrentavam as determinacdes régias, insatisfeitos que
estavam com a perda da tutela temporal sobre as aldeias e, conseqiientemente, sobre os
indios. As medidas de implanta¢do, em 7 de junho de 1755, da Companhia Geral de
Comércio do Grao-Pard e Maranhao proibiam o comércio livre das drogas do sertdo,
além do envio de mercadorias para Portugal por intermédio de procuradores95. Ou seja,
sua criacdo formalizava-se em um enfrentamento frontal aos negocios dos regulares e,
conseqiientemente, como cria a politica pombalina, no fortalecimento do Estado através
do comércio colonial. Sobre esse assunto, Pombal se valeria de duas bulas papais,

. . [ . P Z . 6
publicadas em 1741, nas quais proibiam o comércio aos missionérios’®.

%2 Ao que indica a consulta de 24 de julho de 1753 do Conselho Ultramarino ao rei, sobre o requerimento
do padre Caetano Eleutério de Brito, solicitando que se tire devassa dos procedimentos do sargento mor
Jodo Furtado de Vasconcelos, e seu pai, o capitdio mor Anténio Furtado de Vasconcelos. AHU (Projeto
Resgate), Pard, Cx. 35. Doc. 3237. A carta que trata dos excessos do sargento-mor estd em AHU (Projeto
Resgate), Pard, Cx. 33. Doc. 3090.

% AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 39. Doc. 3642. Oficio de Miguel de Bulhdes e Sousa 2 Pombal.
1.09.1755. Os outros jesuitas eram Theodoro da Cruz, acusado de ministrar veneno a um outro clérigo,
Manoel Gonzaga, por lancar a excomunhdo o ouvidor, e Anténio José, por ignorar as ordens régias.

% AHI, Série Portuguesa, Doc. 15. Oficio de Miguel de Bulhdes a Diogo de Mendonga Corte Real.
18.08.1755.

% Ver: Paulo de Assuncdo. Negdcios jesuiticos: o cotidiano da administracdo dos bens divinos. Sao
Paulo: Edusp, 2004, p. 204-205. Anténio Carreira. As companhias pombalinas de navegagcdo comercial e
trdfico de escravos entre a costa africana e o Nordeste brasileiro. Porto: Imprensa Portuguesa, 1969. A
principal documentagdo que comprovam estas questdes estd em: Anténio Carreira. A Companhia-Geral
do Grdo Pard e Maranhdo. Vol. 2. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1988. Neste, ver o
Documento n° 1: Instituicdo da Companhia Geral do Grdo-Pard e Maranhdo.

% Pombal fomentou, junto ao embaixador portugués em Roma, uma dentincia contra os inacianos,
acusando-os de praticar o comércio no norte da América. O papa indicou o cardeal Saldanha da Gama
como reformador e visitador da ordem, a fim de esmiucar o caso. Saldanha da Gama, como era de se
esperar, confirmou as acusacgdes, em 1758, retirando as faculdades de confessar e condenando Lorenzo
Ricci pela cumplicidade no comércio. Quando, no mesmo ano, todas as congruas foram suspensas Jilio
Pereira, vice-provincial, ordenou que os inacianos abandonassem as aldeias trazendo todos os bens que
pudessem carregar consigo. Conforme Jodo Liicio de Azevedo. Os jesuitas no Grdo-Pard... Op. cit. p.
271-272. Esse fato foi motivo de inimeras reclamacdes ao Conselho Ultramarino. A titulo de exemplo,
ver: AHU, Pard, Cx. 44. Doc. 4032; Cx. 47. Doc. 4241; Cx. 51. Doc. 4707.
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A Companhia de Comércio tinha por objetivo introduzir escravos africanos,
desenvolver a agricultura e fomentar o comércio, através do monopdlio. Além disso,
retirava das ordens religiosas o controle sobre as maiores riquezas dos missiondrios: as
drogas do sertdo. A empresa fora criticada pelos vdrios privilégios que abarcava.
Colonos, religiosos e alguns membros da elite local mandaram algumas representacoes
de Belém e Sao Luis a Lisboa, entre eles o bacharel Jodo de Negreiros, seduzido pelo
procurador das missdes e vice-provincial dos jesuitas, Bento da Fonseca, peticionou
expondo o descontentamento dos comerciantes locais que se sentiam lesados pela
concorréncia. Por se considerar a peticdo ofensiva, foi aberta uma devassa e ambos,
além dos comerciantes, foram presos. Em Lisboa, o jesuita Manuel Ballester subiu ao
pulpito para afirmar “quem entrar nesta Companhia ndo entrard na de Cristo, nosso

Redentor”. O discurso custou-lhe o desterro em Braganca’’.
Escreveu Mendonga Furtado a Pombal:

Para ocorrer em parte a (....) consideraveis danos, me lembra que
fugindo quaisquer indios do servi¢o de S. Maj. e metendo-se no
mato para niao serem reconduzidos, mandar vir as suas familias
para algumas das povoagdes que tenho fundado no Macap4, ou na
Casa Forte do Guam4, porque talvez os indios vendo que as suas
mulheres, irmas e filhos vao para aquelas povoacdes, os obrigue o
amor a buscé-los, e a perder o horror e 6dio que os Missiondrios
lhes infundem ao servico de S. Maj.; porém, antes de tomar este
expediente, determino conferir esta matéria com o Reverendo
Bispo [Miguel de Bulhdes] e os Missionarios desta Capitania.

Nao poso deixar de dizer a Vossa Exceléncia que todos estes
remédios sdo paliativos e ineficazes, enquanto Sua Majestade ndo
for servido destruir por uma vez a causa que faz produzir tao
perniciosos efeitos.”

Estava claro que essas medidas nao seriam recebidas de bom grado pelos
missiondrios. Os inacianos, sobretudo, arrogavam para si o direito exclusivo as missdes.
Alegavam ao governador que possuiam um estatuto diferenciado das outras ordens, pois

eram submetidos somente ao Papa e ndo a Coroa®. Contudo, essa era a questdo: os

7 A Amazénia na era pombalina. Op. Cit. p. 784-788. Carta de Francisco Xavier de Mendonga Furtado
a Pombal. Belém, 4.08.1755. Jodo Licio de Azevedo. Estudos de historia paraense. Lisboa: Typografia
de Tavares Cardoso, 1893. p. 61.

% Idem. p. 420. Carta de Francisco Xavier de Mendonga Furtado a Diodo de Mendong¢a Corte Real.
Par4, 19.10.1753.

% Ver o oficio de Francisco Xavier de Mendonga Furtado para o secretdrio de estado da Marinha e
Ultramar, Tomé Joaquim da Costa Corte Real, sobre a postura arrogante e egoista dos padres da
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jesuitas ndo se subordinariam. O conflito estava deflagrado e ndo tardou muito para os

1
900

jesuitas serem expulsos. Este fato ocorreu em 3 de setembro de 1759, quando, por

decreto, os jesuitas foram considerados proscritos, desnacionalizados e expulsos do

reino e dos dominios ultramarinos. No derradeiro dia, conta-nos um inaciano que,

depois de nos expulsarem desta casa, e recolherem ao Colégio
debaixo de armas, fizeram a sua vontade assento 0s ministros
régios, e entregaram a um soldado por alguns dias a guarda da
casa: pelo que crivel é que muita coisa levou descaminho, como
nos consta. Ficou, porém, escondida em casa de um nosso
benfeitor uma escrivaninha com os titulos das terras, escravos,
ordens de Roma, e mais papéis...""!
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Figura 7: “Os jesuitas, banidos do Estado de Portugal...” (Biblioteca Nacional Digital — Lisboa)

Companhia de Jesus, elogiando, por isso, o procedimento régio relativo a expulsdo desta ordem dos
dominios ultramarinos. AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 44. Doc. 4024.

1% Anténio Delgado da Silva. Colleccdo da Legislacdo Portugueza: desde a dltima Compilagio das
Ordenacdes (legislacdo de 1750 a 1762). Lisboa: Typografia Maigrense, 1830. p. 716-718. Disponivel em
Ius lusitaniae. As péginas seguintes trazem a Carta que Sua Majestade Fidelissima mandou ao
eminentissimo cardeal patriarca, no qual hd por expulsos dos seus reinos e dominios os padres da
Companhia, e os justos motivos, que para isso o obrigaram. Idem. p. 718-721. Para um estudo
pormenorizado ver: José Caeiro. Historia da expulsdo da Companhia de Jesus da provincia de Portugal
(século XVII). Lisboa: Editorial Verbo, 1991. Para a carta de Lei do rei ordenando que se fizesse cumprir
as intencdes do Santo Padre Clemente XIV de suprimir e extinguir de todos os seus reinos € dominios a
Companhia de Jesus, ver: ANRJ, Cédice 794. 9 de Setembro de 1773.

191 “Reprodugio do inventario da casa dos jesuitas em 1760’ Apud: Serafim Leite. Histéria da Companhia
de Jesus no Brasil. Vol. III. Lisboa/Rio de Janeiro: Portugalia/Imprensa Nacional, 1943. Para um rol dos
religiosos que viviam no Grao-Pard e Maranhao, ver o Apéndice C, do volume IV de Serafim Leite.
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1.3- O DIRETORIO DOS INDIOS E A CONSOLIDACAO DO PROJETO POMBALINO

No contexto especifico do Estado do Grao-Parda e Maranhdo, alguns
questionamentos sdo pontuados: o que foi o projeto pombalino? Existiu de fato um
plano de colonizagdo preconcebido e fechado? Em que moldes se forjou este plano? O

que se entende por projeto pombalino?

Este projeto de colonizacdo tem horizontes e agdes bem definidas, delineadas, a
priori, nas Instrucoes régias a Mendonca Furtado. Contudo, ao longo da administra¢ao
do governador, foram ganhando outros relevos, adaptando e realinhando seus objetivos.
Portanto, entende-se que esta redefini¢do foi fruto das necessidades portuguesas neste
contexto historico singular, marcado pelos conflitos com os jesuitas e as demais ordens,
mas também com a questdo fulcral da manutengdo do territério e da vassalagem do
amerindio ao monarca. Existiu, de fato, uma concepg¢ao prévia, porém o projeto politico
pombalino nunca foi fechado e acabado. Pelo contririo, o projeto pombalino para o
Grao-Par4 teve voz na administracdo de Francisco Xavier de Mendong¢a Furtado, que o
recriou 2 luz da experiéncia e vivéncia de Miguel de Bulhdes'®. Seus objetivos
pautaram-se na seguranga e conservacao do territério, na valorizac@o da agricultura e na
civilizagdo dos indios. Este projeto colonial negociado foi, sobretudo, politico, mas
pode ser amplamente visualizado nos seus aspectos culturais, religiosos, econdmicos,
urbanisticos etc. Existiram, de fato, objetivos que foram configurando um projeto maior
de dessacralizag¢do, como, por exemplo, a fundacao e elevagdo das vilas sob a jurisdi¢do
do Estado. Estas vilas t€m um plano de urbaniza¢do bem regular: uma praga no centro,
da qual dispde a Camara e a Igreja e, a partir dela, a disposi¢do das casas conforme a
qualidade das pessoas'®. Entretanto, para afirmar a autoridade régia, era preciso, antes,
enfrentar a predominancia das ordens religiosas e do aparato que tornava legal sua
jurisdicdo sobre os indios: o Regimento das missoes (1686). Entdo, foi com a
substituicdo deste, em 1757, pelo Diretorio que se deve observar nas povoagoes dos

indios do Pard e Maranhdo, enquanto Sua Majestade ndo mandar o contrdrio,

20 bispo antecipou algumas questdes, em carta de maco de 1754: “Melhor que Sua Exceléncia
[Mendonga Furtado] chegando ao Rio Negro fizesse descer do mato todos aqueles indios que lhe fosse
possivel para fazer repartir com todo este povo a propor¢do da necessidade de cada um”. Sendo assim,
continua, quando “se executasse essa reparticdo se publicasse imediatamente a Lei [que convergia a
politica metropolitana de liberdade dos indios]. Como a publica¢do dela precisamente hé de ser penetrante
ferida para estes moradores, seria justo que primeiro experimentassem a suavidade do remédio, do que

sentissem a crueldade do golpe”. IHGB, Secdo do Conselho Ultramarino. Arq. 1.2.10.

103 A~ . ~ . . . .
Quarenta e trés aldeias serdo transformadas em vilas e vinte trés, mais modestas, em lugares.

Conforme: Renata Malcher de Aratijo. Op. Cit. p. 135. Laurent Vidal Op. cit. p. 99.



36

conhecido com Diretorio dos indios, que a politica pombalina se solidificava. A partir
de entdo, ficava a cristianizacdo dos indios sob jurisdi¢do do bispado e tutelado, através
dos diretores das vilas, ao poder secular, embora as outras ordens, como os carmelitas,
ndo perdessem de todo a acdo evangelizadora'®. Para Mauro César Coelho, o Diretdrio
dos indios figurava como uma lei essencialmente colonial, pois, de forma alguma, havia
sido previsto pela politica pombalina antes das exatas recomendagdes de Miguel de

Bulhdes e dos problemas enfrentados por Mendonca Furtado'®.

DIRECTORIO,

QUE
SE DEVE OBSERVAR

NAS POVOACOES DOS INDIOS

oo

PARA, EMARANHAO,

Em quanto Sua Mageftade nag mandar o con-
tracio.

LISBOA:
NA OFFICINA DE MIGUEL ROGDRIGUES,
ImpreiTor do EmineniiTimo Sealizr Cerdeal Patriirea

ANNO M DCCLVIIL

Figura 8: Direto6rio que se deve observar nas povoagdes dos indios do Para e Maranhio, enquanto Sua
Majestade ndao mandar o contrario - Diretério dos indios (Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro)

1% Exemplo é o oficio do Bispo do Pard, Miguel de Bulhdes e Sousa, para o secretirio de Estado da
Marinha e Ultramar, Tomé Joaquim da Costa Corte Real, sobre a entrega da administragdo paroquial das
povoacdes dos Rios Negro e Solimdes aos religiosos da Ordem de Nossa Senhora do Carmo, pela
obediéncia e rectiddo ao alvard de 7 de Junho de 1755 junto das povoacdes dos indios do Estado do Pard
de 15 de julho de 1758. AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 43. Doc. 3955.

19 Mauro César Coelho. Op. cit,. p. 163 e 287. Ver também: AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 35.
Doc. 3310; Cx. 39. Doc. 3693. Silvia Lara analisa o papel politico das expedi¢des de naturalistas,
engenheiros e intelectuais, no final do século XVIII, como agentes metropolitanos de conhecimento das
diversas dreas do Império, afim de estabelecer um controle sobre territorios, riquezas e pessoas. Portanto,
Miguel de Bulhdes, Mendong¢a Furtado e os demais agentes da administragdo secular e eclesidstica
contribuiram efetivamente para este fim. Silvia Lara. Fragmentos setecentistas: escraviddo, cultura e
poder na América portuguesa. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2007. p. 219-271.
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Os objetivos dos 95 pardgrafos que compdem o Diretorio dos indios constam em

uma listagem que encerra o documento. S@o oito, a saber:

dilatacdo da fé; a extingdo do gentilismo; a propagacdo do
evangelho; a civilidade dos indios; o bem comum dos vassalos; o
aumento da agricultura; a introdu¢do do comércio; e, finalmente,
o estabelecimento, a opuléncia e a total felicidade do Estado.'%

Para o melhor entendimento dos objetivos do Diretorio, propomos uma inversao
na leitura. O objetivo principal, acreditamos, era o estabelecimento, a opuléncia e a total
felicidade do Estado. Afinal, este era o sentido primeiro do governo de Mendonga
Furtado: garantir a soberania territorial portuguesa apds o Tratado de Madri (1750);
converter o indio em vassalo livre do Rei e de Deus, valorizando-o, dessa forma,
enquanto elemento estratégico da ocupagao do territério limitrofe no norte da América
portuguesa € como mao-de-obra indispensdvel ao sistema colonial, bem como os

escravos africanos introduzidos pela Companhia de Comércio.

Este projeto era justificado, primeiro, pela obrigacio do monarca em garantir a
felicidade e o bem comum e, segundo, porque a coroa considerava-se responsavel pela
evangelizacdo dos indios, através do padroado. Entdo, na tentativa de levar a todos os
suditos americanos a felicidade e o bem comum, o Estado portugués na Coldnia
incorporou a pedra de toque do pensamento ilustrado: a nocdo de progresso,
intimamente relacionada com o pressuposto de superioridade da civiliza¢do

Ocidental'”’.

Pombal, em intimeras correspondéncias, deixa claro o sentido desse projeto:
eram os indios hoje, o que foram os portugueses e europeus um dia: barbaros, escreveu

a Mendonca Furtado'”®

. Sebastido José freqiientemente tecia um paralelo entre a
expansdo do império romano e as conquistas portuguesas, estabelecendo um passado

comum a estes povos, ndao somente aos ‘barbaros’, mas aos ‘gloriosos impérios’. Entdo,

106 BNRIJ, Obras Raras, 089,05,04, n. 06, ex.02. Directorio qve se deve observar nas povoacoens dos
Indios do Pard, e Maranhdo em quanto Sua Magestade ndo mandar o contrario. Lisboa: Oficina de
Miguel Rodrigues, 1758. p. 38.

107 1dem.

1% A Amazoénia na era pombalina. Op. Cit. p. 385-395.
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os indios estavam em estado de menoridade civilizacional, precisando, como criancas,

de alguém para lhes exercer tutela'®.

Dessa maneira, o projeto civilizador pombalino, partindo do pressuposto de
superioridade civilizacional, almejava transformar os indios em suditos da Coroa
portuguesa, através do novo método de governo implementado por Francisco Xavier de
Mendonca Furtado. De certa forma, grande parte das medidas estabelecidas pelo
Diretorio dos indios estdo preliminarmente presentes nas Instrucdes régias para
governagdo do Grao-Pard (1751). O escopo era reafirmar e garantir a exploragdo
colonial portuguesa em um territério instivel e cobicado por espanhois, franceses e

ingleses.

Entdo, a partir do Diretdrio, os indios podiam, como qualquer vassalo, enderecar
cartas ao Rei, ao governador ou peticdes, queixas e requerimentos aos tribunais. Assim
o fez, citando a lei de liberdade dos indios, em requerimento de 1779, a india Josefa
Martinha, natural da cidade do Pard e viiva do indio Jodo de Jesus, solicitando que lhe
mande passar provisdo para que seja desobrigada de trabalhar para o senhor de engenho
Hilario de Moraes Bitancourt e possa servir onde mais lhe convier''’. Inversamente,
Patronilha, india da vila de Beja, Comarca do Par4, fazendo referéncia a lei de liberdade
dos indios, solicita o direito de permanecer a servico de Antonio Jozé de Carvalho,
independente dos desmandos do Diretor que pretendia retird-la da casa em que fora

oy mesmo, Silvestre Francisco de Mendonga

criada e dar-lhe outra ocupagdo
Furtado, natural da vila de Porto de M6s, filho legitimo de Francisco Xavier de
Mendonga Furtado, principal da mesma vila, homonimo do governador. Silvestre ficou
pouco mais de quinze meses em Lisboa para receber resposta do pedido de concessao
do mesmo posto e soldo de seu pai — o de sargento-mor — além de mercé do Hébito de
Cristo, em atencdo aos dezesseis anos que seu pai tem servido a Sua Majestade. O
pedido termina com a afirmacdo que outros naquela provincia ja haviam recebido esta

graca sem as mesmas circunstancias dele. Ao que parece Silvestre foi agraciado com

tudo que pediu: Hébito de Cristo, posto de sargento-mor e soldo de quatro mil réis,

19 Portanto, ndo é de se estranhar que quase um século depois, sob o patrocinio do Império do Brasil, a
Historia Geral do Brasil (1854-1857), de Francisco Adolpho de Varnhagen, afirme que “de tais povos na
infancia ndo ha histdria: ha s6 etnografia”. Francisco Adolfo de Varnhagen. Historia geral do Brasil. Sdo
Paulo: Melhoramentos, 1975. Tomo I. p. 30.

"% AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 82. Doc. 6716.

""" AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 81. 6700; Cx. 83. Doc. 6838.
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pagos pela Ouvidoria da Fazenda do Pard. Grato, volta ao Pard em viagem de setenta e
. . .. 112 . .
nove dias onde contrai uma doenga que lhe causa dores no peito °. Depois, nada mais

se sabe.

Certamente, a hierarquia social fora repensada no Grao-Para a luz do Diretério
dos Indios. Rita Helofsa de Almeida sublinha que o projeto colonizador almejado no
Grao-Paré fracassou''®, discordamos, em confluéncia com a historiadora portuguesa
Angela Domingues. Para ela, o sucesso do projeto “dependia da conjugacio de uma
série fatores relacionados, na sua maioria com o fortalecimento do aparelho do Estado,

. . - . . . 114
tanto mais que em jogo estava a preservacdo da soberania territorial”

. Pensamos,
dessa forma, que o projeto colonizador pombalino foi consolidado: o territério do norte
da Colonia — principal questao — foi mantido de acordo com os limites estabelecidos no
Tratado de Madri; o poder paralelo dos jesuitas foi dizimado e das outras ordens
submetidos — pelo menos em teoria — ao poder régio, através do Diretorio; alguns
indios, sobretudo uma parcela pequena dos principais, transformaram-se em vassalos

cristdos do rei, entendendo e utilizando-se da capacidade do monarca em retribuir aos

seus stditos os servicos prestados — o mecanismo régio, cunhado por Norbert Elias'".

Contudo — cabe ressaltar —, a maior parcela destes indios pouco se inseriram
nesta logica. Passamos a prova, uma apreciacdo de um jesuita sobre as Leis de
liberdades dos indios e sobre a transformagao das aldeias em vilas ou lugares, citada por

Capistrano de Abreu (na integra) e por Ciro Flamarion Cardoso:

Veio-lhe pois ao pensamento dar o nome e os privilégios de vilas
a semelhanca das que hd em Portugal a muitas aldeias que os
indios habitavam, ndo obstante constarem todas de pobres, e
rusticas choupanas, a excecdo da igreja e casa dos parocos. Para
isto mandando levantar um grande pau no meio de um terreiro,
dava a este sitio o nome de pelourinho; depois, escolhendo entre

12 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 60. Doc. 5310; Cx. 60. Doc. 5382.
3 Rita Heloisa de Almeida. O diretério dos indios. Brasilia: Edunb, 1997.

14 Angela Domingues. Op. cit. p. 347. Corroborando, Elisa Frithauf Garcia, tratando do Rio grande do
Sul, afirma que “o Diretério, se, de um lado, colaborou para a instalacio dos indios missioneiros no
territério do Rio Grande, obtendo os almejados vassalos, de outro, também foi agente da construgdo e
permanéncia das fronteiras étnicas, contribuindo para a consciéncia que os indios tinham das suas
especificidades. Assim, o Diretério obteve os seus vassalos, embora estes ndo fossem, necessariamente,
portugueses”. Elisa Frithauf Garcia. ‘O projeto pombalino de imposi¢ao da lingua portuguesa aos indios e
a sua aplica¢do na América meridional’ In: Tempo. Universidade Federal Fluminense — Departamento de
Histéria. Niter6i: EQUFF, dezembro de 2007. vol.12 n® 23. p. 48.

"> Norbert Elias. O processo civilizador: formagio do Estado e Civilizagdo. v. 2. Rio de Janeiro: Zahar,
1993. p. 141-171.
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todos aqueles selvagens alguns, que lhe pareceram ou pela
fisionomia do rosto ou pela mole do corpo, mais hdbeis para os
empregos, a que os queria elevar, os constituiu como vereadores
ou juizes dos mais, dizendo-lhes que eles eram tdo bons, como os
portugueses; que se governassem a si, sem dependéncia, ou
sujeicdo alguma dos missiondrios. Além disso mandou vestir e
calcar estas suas novas criaturas, assentd-las a sua mesa, fazendo-
lhes nela muitos brindes, e ensinando-lhes inter pocula, por meio
de um lingua ou intérprete, o modo como se haviam de portar dali
em diante, administrando a todos Justica, etc. etc. Os indios
porém, acabada a comida e a companhia desfeita, esquecendo-se
de quanto lhes tinha dito o senhor Mendonca, apenas sairam da
sua presenca tiraram os sapatos e vestidos e se emborracharam
com os vinhos a que chamam mocororos, e em sinal de alegria e
contentamento pelos cargos, a que tinham sido elevados, gritavam
todos dizendo: Vinha del-Rei, vinha del-Rei, querendo dizer Viva
el-rei, viva el-rei. Mas passada a bebedice e tomando em si, se
fizeram insolentes ndo s6 com os Missiondrios, perdendo-lhes o
respeito e desobedecendo-lhes ainda nas coisas espirituais, senio
também com os outros indios; e isto com tal excesso, que saindo
os Jesuitas e os mais Religiosos, que até ali foram parocos nas
Aldeias, além dos clérigos, que os substituiram, se viu o senhor
Mendonca obrigado a mandar alguns portugueses com o titulo de
diretores para os governar, € meter em sujeicao: e ainda muitos
destes portugueses repugnaram a ir para as novas vilas sem terem
sempre consigo alguns soldados, que os defendessem dos insultos
daqueles bérbaros” ''°

Para além das criticas e do possivel desdenho do jesuita, deixadas aqui a
cavaleiro, o que salta aos olhos € como os indios fazem uso das “intencdes
civilizacionais” de Mendong¢a Furtado. Na sua presenca, os autéctones sabiam o modo
como se haviam de portar e administrar a todos Justica em nome d’el-rei.
Aparentemente, o projeto pombalino de civilizagdo estava consumado. Ledo engano.
Ao sair o governador, postaram-se os indios a viver “no gentio”, como se dizia. Muito
do excesso, como se sabe, era proveniente do uso descontrolado de bebidas alcodlicas,
chegando ao ponto do rei ordenar ao governador a suspensdo da licenca dos molinetes
(engenhocas) que fabricavam aguardente, em 1748; ja pelo ano de 1757, Mendonca
Furtado proibiu, em bando, que abrissem tabernas a noite e nas Ave-Marias,

penalizando os proprietarios que desrespeitassem o aviso publico com a prisao de vinte

" Apud. Capistrano de Abreu. Capitulos de histéria colonial. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
1976. p. 166-167. Citado também por Ciro Flamarion Cardoso. Economia e sociedade em dreas coloniais
periféricas: Guiana Francesa e Pard (1750-1817). Rio de Janeiro: Graal, 1984. p. 145.
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quatro horas na golinham, quinze dias de calabougo e 12$000 réis destinado aos
8

SRS}
hospitais.
Da mesma forma, muitas queixas se faziam aos diretores leigos e clérigos das

vilas que, segundo o Diretorio, haveria de

ser[em] dotado[s] de bons costumes, zelo, prudéncia, verdade,
ciéncia da lingua, e de todos os mais requisitos necessdrios para
poder dirigir com acerto os referidos indios debaixo das ordens, e
determinagdes seguintes, que inviolavelmente se observaram em

quanto Sua Majestade o houver assim por bem, e ndo mandar o

- 11
contrario 9.

Discrepando disto, em pratica, viviam eles em ‘“desregradas vidas” ao lado de
indias, fazendo pouco jus as determinagdes do Diretorio. A ponto do Cametd, doravante
transformado em Vila Vigosa, ter, segundo o bispo frei Jodo de Sao José Queiroz, seu
nome de Vila Viciosa... Aos fornicadores de indias cabia o degredo com trabalhos
forcados nas obras de Sao José de Macap4, conforme sublinhou José Roberto do Amaral

Lapam.

Nesse ponto, a confluéncia com o Diretorio faz-se presente. Se cabia aos
fornicadores de indias o trabalho for¢ado nas constru¢des do governo, igualmente, o
Diretorio nao impunha restricdo a mao-de-obra indigena, pelo contrério, ele solucionava
seu problema combatendo os ociosos e vadios. O indio era livre, mas ndo podia usar sua
“liberdade” para deixar de trabalhar, pois, a nosso ver, a liberdade do indio nao era feita
in alio ao indio, mas sim porque os negécios do estado iam mal'?'. Ao libertar os indios,
garantia-se a mao-de-obra livre e, ainda, a introducdo de escravos africanos,
estimulando o comércio e garantindo o lucro metropolitano. Basta, para isso, atentar
para a data de estabelecimento da lei de liberdade dos indios e da criacdo da Companhia
de Comércio do Grao-Pard e Maranhdo que trouxe escravos africanos para o Norte da
Colonia: ambas de 6 de junho de 1755. Evidencia-se o objetivo econdmico do projeto

pombalino.

"7 Argola pregada em um poste, 2 qual se prendia alguém pelo pescoco.

"% José Roberto do Amaral Lapa. ‘A visita oculta’ In: Livro da Visitacdo do Santo Oficio da Inquisicdo
ao Estado do Grdo-Pard — 1763-1769. Petrépolis: Vozes, 1978. p. 30.

19 BNRIJ, Obras Raras, 089,05,04, n. 06, ex.02. Directorio qve se deve observar... p. 1.
20 0p. cit. p. 31-32.

12l Conforme Instrugées régias... Op. cit.



42

Angela Domingues aponta como paradoxo que “ao mesmo tempo que
estabelecia uma legislagcdo protecionista determinando a liberdade de amerindios (...), a
politica da coroa portuguesa dinamizava, paralelamente, a escravatura de negros para o
Atlantico e para o Indico”'?%. De fato ndo hd paradoxo, o objetivo era “estabelecer a

opuléncia e a total felicidade do Estado™'*

e dos particulares, através do lucro do trifico
e do monopdlio com a Companhia de Comércio, e ndo promover a liberdade ou o fim
da escravidao. A liberdade do indio era, sobretudo, uma conseqiiéncia da busca de lucro

do que um principio em si.

De certo, os indios que foram considerados “ou pela fisionomia do rosto ou pela
mole do corpo, mais hdbeis para os” cargos “a que os queria elevar” o governador,
constituindo-os em “vereadores ou juizes dos mais” e considerados “tdo bons como os

3

portugueses”, entenderam bem a nomeacdo. Receberam-na com “sinal de alegria e
contentamento”, brindando a ‘“todos [e] dizendo: Vinha del-Rei, vinha del-Rei,

querendo dizer Viva el-rei, viva el-rei”.

Pensamos que queriam dizer vinha del-rei mesmo, celebrando que estavam o
vinho do rei. Seja como for, o cotidiano da coloniza¢do acabou imprimindo as diretrizes
da atuacdo, num esforco continuo e aleatério de adaptacdo das regras a préitica. A
construcdo do universo colonial, reinventado na exploragdo, ¢ multifacetada e
fragmentada, mas também — e por isso mesmo — estimula as capacidades de invengdo e
reconstru¢do. Nas palavras de Serge Gruzinski: “em todos os campos, a improvisacao

124
venceu a norma e o costume” .

oo ~ ‘ 125

Os indios ndo eram “homens de cera, prontos para receber uma forma” . A
preocupacdo de primeiro civilizar o indio para depois evangelizd-lo, reposiciona, com
nitidez, signos  aparentemente opostos:  vila/mato, sedentdrio/ndmade e

civilizagdo/natureza. A contradicdo € aparentemente “traduzida” como oposicdo no

122 Angela Domingues. Op. cit. p. 53. Para uma comparacio entre os Diretérios do Grao-Paré e da India,
ver: Maria Helena Ochi Flexor. ‘O diretério dos indios do Grio-Pard e Maranhdo e o diretério indiano’
In: Politeia: histéria e sociedade. Vitéria da Conquista: S/Ed., 2002. vol. 2. n° 1. Disponivel em
<http://www.uesb.br/politeia/v2/artigo_09.pdf>, acessado em 20 de janeiro de 2009.

' Diretorio... Op. cit. e Alvard em forma de Lei de 6 de junho de 1755 restituindo aos indios do Grao-
Pard e Maranhdo a liberdade de suas pessoas e comércio na forma que nela se declara (AHU - Projeto
Resgate — Conselho Ultramarino. Cddice 336, Registros das Ordens Régias expedidas no Pard,
fl. 58v — 65).

12 Serge Gruzinski. O pensamento mestico. So Paulo: Companhia das Letras, 2001. p. 78.

' Eduardo Viveiros de Castro. A inconstdncia da alma selvagem. Sio Paulo: Cosac/Naify, 2002. p. 206.
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discurso institucional, pois na arquitetura do processo de coloniza¢do a mediacdo entre
o que é regra e pratica € fundadora'?. Conflito, tradu¢do e negociacdo, sao,
dramaticamente, a reconstru¢ao do sentido de um mundo que ndo era de forma alguma
o espelho metropolitano, mas, em parte, sua antitese, forjada e reinventada na mistura.

~ 2 . ~ - A - 127
As relagdes eram, a um sé tempo, de dominagdo e intercdmbio ~'.

E evidente que somente alguns indios entraram nos meandros do sistema
colonial, assim como foi infimamente pequena a porcao daqueles que receberam aquilo
que pediram. E igualmente certo que, mesmo integrados, os indios passaram a
ressignificar a colonizacdo de acordo com as suas concepgdes. Os resultados foram

desiguais para ambos os lados. Nao foi pleno e nem deveria ser.

Se o império colonial foi um dos espacos privilegiados para se obter a
recompensa do servico real, esta politica nao se estendia a todos os indios. Em verdade,
poucos se integravam a essa logica. A sociedade do Antigo Regime, como foi dito,
baseava-se na distin¢do e no privilégio. Cabia, portanto, as chefias indigenas, e ndo a
“todos” os indios, a distingdo. Em situag¢do colonial, outras distingdes seriam criadas,

como o principal, “que surgiu como interlocutor por exceléncia no processo de

. . L. . . .. 128
negociacdo” com um ‘“poder politico e social persuasivo e pouco coercitivo” .

95129

Enquanto a “liberdade” deveria ser alargada a todos os “indios aliados” ", nem todos

deveriam ser contemplados com seus privilégios e estratégias de distingdo social. Nas

palavras de Laura de Mello e Souza:

a especificidade da América portuguesa ndo residiu na
assimilacdo pura e simples do mundo do Antigo Regime, mas na
sua recriacdo perversa, alimentada pelo trafico, pelo trabalho
escravo de negros africanos, pela introdu¢do, na velha sociedade,
de um novo elemento, estrutural € ndo institucional: o escravismo.

12 Conforme: Caio Prado Jdnior. Op. cit. Fernando Novais. Op. cit. Laura de Mello e Souza. O sol e a
sombra: politica e administragdo na América portuguesa do século XVIII. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2006; e Paulo Cavalcante. Negdcios de trapaga: caminhos e descaminhos na América Portuguesa
(1700-1750). Sao Paulo: Hucitec; FAPESP, 2006.

12" Russel-Wood. Um mundo em movimento: os portugueses na Africa, Asia e América (1415-1808).
Lisboa: Difel, 1998.

128 Angela Domingues. Op. cit. p. 169-176.

' Nadia Farage. As muralhas dos sertées: os povos indigenas no rio Branco e colonizagdo. Rio de
Janeiro: Paz e Terra/ANPOCS, 1991. p. 26-34.
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Assim, “as terras brasilicas integraram o mundo do Antigo Regime por meio do antigo
: . 59130 113 . ~ 9 ~ N ~ . ~
sistema colonial” ", A essa “recriacdo perversa’” justapde-se a invenc¢do e a inclusdo do
indio. O objetivo era criar aliangas com os chefes, mantendo o territério definido no
Tratado de Madri (1750) e demarcado por Francisco Xavier de Mendonga Furtado, além
de garantir mao-de-obra livre e de baixo custo para as atividades econdmicas dos

moradores do Grao-Para, incentivando o comércio e introduzindo escravos africanos.

A insercdo das populagcdes descidas a sociedade colonial foi efetivada no
reconhecimento da autoridade metropolitana. Era notério que o reconhecimento das
funcdes e dos privilégios era conferido pelo centro. Os indios compuseram as camaras
das vilas, como, em 1764, na Vila de Salvaterra, na qual dos seis juizes ordindrios,
quatro eram indios, além de seis, dos nove vereadores'®'. Outros exemplos poderiam ser
elencados para demonstrar que os indios foram incorporados a sociedade colonial em
cargos dos mais diversos, principalmente como militares (alferes, sargentos-mores,

capitdes, mestres de campo etc.).

Se nem todos os indios foram incorporados a sociedade colonial como vassalos
do rei, uma por¢ao ainda menor dentre os incorporados teve o privilégio de ascender
socialmente. Em 1760, religiosos da Ordem Terceira da Peniténcia de Sao Francisco,
em carta a Pombal, explicavam porque recusaram o ingresso de indios na Ordem,
citando 0 nome dos que j4 haviam sido incorporados, num total de treze'**. Em fins do
século XVII, mesmo com a prote¢cdo pessoal de Sua Majestade, afirmava-se que ‘“ainda
¢ grande a eficdcia da graca divina que homens gentios e barbaros criados sem nenhuma
lei, nem ainda a da natureza, queiram ser arrancados de suas patrias e vir para estranhas
receber a fé em um Deus e a sujei¢do a um Rei que ndo conhecem e obrigar-se em tudo
a tdo diferentes estilos e preceitos de vida”. A férmula inaugurada por Gandavo no
século XVI ainda se fazia presente. Os indios ainda seriam vistos por muitos como seres

€6 9

incapazes de conhecer trés letras: “f”, “I” e “r”, pois se manteriam sem fé, lei ou rei.

. ~ s . 133 . . ~ .
Por fim, retomando as Instrucdes régias ™, para a administracdo de Francisco

Xavier de Mendonca Furtado havia dois interesses conflitantes: os interesses publicos e

"% Laura de Mello e Souza. Op. cit. p. 68-69.

131 APEP, Secretaria da Capitania do Governo do Pard, Cod. 145. Correspondéncia de diversos com o
governo.

132 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 47. Doc. 4275.

'3 Instrucées... Op. cit
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as conveniéncias do Estado — os proveitos da coroa e o dos colonos. A metrdpole,
através do governador e do bispo, queria fazer valer sua autoridade, sobretudo, na
questao da liberdade dos indios, pois acreditava que este era o elemento que garantiria o
territorio norte da Colonia. Para isso, transformou o indio em seu real vassalo e
promoveu sua insercdo através de wuma politica de casamentos mistos,
evangelizacdo/educacdo na lingua portuguesa e concessdo de privilégiosm. Por outro
lado, o baixo custo da mao-de-obra indigena representava para os colonos — nas
palavras de Bulhdes, seu ouro e prata — a riqueza de todo norte. Além, estes queriam de
todo o modo conservar a autonomia politica sentida desde a conquista. Os regulares, por
seu turno, ndo admitiam as interferéncias régias em suas missdes. Nesse sentido, a
questao do indio representava a autonomia dos colonos. Porém, era preciso perceber que
a politica metropolitana ganhava novas cores na América portuguesa. Arrolava-se um
plano que de forma alguma polarizava a sociedade, pelo contrdrio, ambos, colonos e
metropole, eram elementos de uma mesma relacdo contraditéria, cuja ColOnia era
sintese das duas partes. Tudo se mediu com a exploracdo econdmica, pelos conflitos de
sobreposicao politica e com o uso da mao-de-obra, indigena ou africana. A¢des, opcoes,
limites e possibilidades de uns e outros. Ambos arriscaram. Uns se insubordinaram,
outros puniram. Contudo, ao fim e ao cabo, as determinacdes foram recriadas a luz da

condic¢ao colonial.

Os governadores seguintes se esforcaram bastante para dar continuidade aos
objetivos de Mendonca Furtado, que a partir de 1760, fora alcado a secretario de Estado
dos negécios da marinha e dominios ultramarinos'*. Portanto, o projeto politico
prosseguiu através das instru¢des que o secretario forneceu aos administradores do
Grao-Pard. Estes gozaram de certa tranqiiilidade por conta dos lucros e servigos da
Companhia de Comércio, da manutengao de certo controle sobre as demais ordens, apos
a expulsdo dos jesuitas e a promulgacdo do Diretério dos indios, e a eventual paz nas
fronteiras'**. Bernardo de Melo Castro pautou sua administracdo na resolucido das
pendéncias legadas por Mendonca Furtado, sobretudo, nas obras publicas de Belém e no

destino das propriedades e pertences dos jesuitas. Tarefa nada simples, pois ndo se

4 Diretério... Op. cit.

" Para um estudo sobre a trajetéria dos governadores do Estado do Grio-Pard e Maranhdo na época
pombalina, ver a recente tese de doutorado sob orientacdo de Maria Beatriz Nizza da Silva: Fabiano
Vilaca dos Santos. O governo das conquistas do norte: trajetorias administrativas do Estado do Grao-Para
e Maranhao (1751-1780). Sao Paulo: Universidade de Sao Paulo, 2008.

13 Renata Malcher de Aratjo. Op. Cit. p .230.
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limitava apenas ao confisco e redistribuicdo das fazendas dos inacianos, mas, também, a
substituicdo da evangelizacdo e educagdo dos indios, conforme observava o Diretorio.
Fernando da Costa de Ataide Teive, por sua vez, redobrou a atencdo nas obras das
fortificagdes limitrofes e pode assegurar, através de uma devassa de correi¢do e da
Inquisi¢do, a manutencdo do projeto pombalino. As Instrugcées para sua governancga
circunscreviam-se ao cumprimento da lei de liberdade dos indios e do Diretério, bem
como tocavam na problemética da manuten¢ao do territério, no estimulo da agricultura
e na exclusividade do comércio praticado pela Companhia de Comércio'*’. Foi sob sua
administracdo que as vilas conquistaram, de certa forma, um nucleo estivel de
povoamento, as obras das pracas armadas, como Macapd, foram reiniciadas e houve a
segunda fundacio de Mazagdo, transportada da Africa ao Pard, deflagrando uma
explicita preocupacdo com a ocupagdo e urbanizacdo do territério. Portanto, Ataide
Teive seria o responsavel pela efetividade do projeto pombalino e pelo zelo e vigilancia

de sua aplicabilidade13 5

37 AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Cédice 593. Doc. 232. Instrugées para Fernando da
Costa de Ataide Teive, composta por 14 topicos.

"% Digno de nota, um manuscrito intitulado Memdrias das acées do excelentissimo senhor general do
Pard Fernando da Costa de Ataide Teive, escrito em 1772 pelo sargento-mor Jodo Batista Martel. AHU
(Projeto Resgate), Pard, Cx. 69. Doc. 5895. Estes escritos lancam certa desqualificacdo da administragdo
de Ataide Teive, ajuizando seus “desmandos e arbitrariedades” aos vassalos de Sua Majestade. De certo,
0 que moveu o sargento mor a criticar dessa forma foi sua prisdo por recebimento adiantado de dois
soldos, pergunta insistentemente em toda obra: “que cousa ¢ adiantar dous meses de soldo”?. De todo o
modo, a libelo contra o governador aponta problemas gravissimos, como: desperdicio e descaminho dos
rendimentos publicos; favorecimento politico de pessoas préximas, descumprindo, inclusive, as
determinagdes do Diretorio quanto a nomeagdo dos diretores; desacertos com os oficias das tropas
militares no Pard; e, por fim — questdo importantissima para a nossa pesquisa —, omissdo de recursos para
que o vigdrio capitular visitasse as pardquias e vilas sob sua jurisdigdo.
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1.4- A ACAO DOS BISPOS COMO REFORCO DA AUTORIDADE REGIA

[Os bispos] tem maravilhoso poder no espirito dos povos,
pelas cadeias da piedade e religido, e este império espiritual
¢ muito poderoso no temporal.

Manuel Rodrigues Leitao (1668)

Quando Miguel de Bulhdes e Souza'* chegou a Belém, ja havia transcorrido
trinta anos da fundacdo do bispado de Santa Maria de Belém do Pard, em 1719, pela
bula Copiosus in Misericordia’. Estdvamos nos tltimos anos do reinado de dom Jodo
V, o Magnanimo (ou mesmo o Freirdtico, devido ao seu conhecido apetite sexual por
freiras), “senhor de uma vasta cultura, bebida na infancia com os padres Francisco da
Cruz, Jodo Seco e Luis Gonzaga, todos da Companhia de J esus”'™'. Em seu reinado os
jesuitas e a inquisi¢do gozaram de grande prestigio. Além disso, data desse periodo a
criacdo dos bispados de Belém (1719), Mariana e Sao Paulo, em 1745, sendo neste

mesmo ano eretas as prelazias de Goids e Cuiabd (ver figura 9).

A criacdo desses bispados no século XVIII, segundo Jaime Cortesdo, “obedecia
a sinceros propositos de piedade e de fé crista, [mas] ndo deixava de representar uma

medida de elevado alcance diplomadtico.” Assim,

Portugal obtinha do papa o reconhecimento de uma san¢do
transcendente a sua expansao para oeste, €, por conseguinte, as
suas violacdes do Tratado de Tordesilhas (...), desta vez o ato
revertia a favor de Portugal e ndo Espanha e implicava uma
antecipacio, sob a espécie de utis possidetis religioso.'*?

As missdes dos regulares cumprem fungdes similares. Carmelitas, franciscanos e

merceddrios adaptaram-se ao esquema de assegurar as fronteiras para Portugal,

139 Miguel de Bulhdes e Souza, dominicano, nasceu aos treze dias de abril de 1706 em Verdemilho,
préximo a Aveiro, e faleceu em Leira, em 15 de setembro de 1779. Arlindo Rubert. Op. cit. p. 136-137.
140 IHGB, Documentos vdrios sobre o Pard (1719-1804), Lata 284, Livro 3. Bula de erecéo do bispado de
Santa Maria de Belém do Pard (em latim). Roma, 1719. Para uma versdao em Portugués, ver CCFC —
Arquidiocese de Belém. Bula Copiosus in misericordia do papa Clemente XI, de 4 de margo de 1719.

' Joaquim Verissimo Serrdo. Histdria de Portugal: a restauracio e a monarquia absoluta (1640-1750).
Vol. V. Lisboa: Verbo, 1980. p. 234.

12 Jaime Cortesdo. Alexandre de Gusmdo e o Tratado de Madrid. Vol. 2. Rio de Janeiro: Ministério das
Relagdes Exteriores/Instituto Rio Branco, 1956. p. 175.
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catequizando, reduzindo e civilizando os indios'®. J4 os jesuitas, subordinados somente
a Roma, tinham um plano préprio de catequizagdo que concorria com a administragao
portuguesa quanto ao trato dos indios, mas que, por fim, afirmava os mesmos objetivos
das demais ordens. Dessa forma, a preocupacdo com a demarcacdo e a fixacdo dos
territorios para além do meridiano de Tordesilhas misturava-se com a efetivacdo da

religido. Essa era a tOnica: cristianizar para salvaguardar o territério.
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Figura 9: Bispados e prelazias na América portuguesa na segunda metade do século XVIIL
Francisco Bethencourt & Kirki Chaudhuri. Histdria da expansio portugnesa.

> Eduardo Hoornaert. Histéria da Igreja no Brasil. Petr6polis: Vozes, 1977. t. 1. p. 78. Sobre a a¢io dos
missiondrios no processo de colonizacdo, ver: Arthur Cezar Ferreira Reis. A conquista espiritual da
Amazoénia. Sao Luis/Manaus: EDUFMA /Governo do Estado do Amazonas, 1997. Sobre o papel dos
jesuitas nos seiscentos, ver os trabalhos de Rafael Chambouleyron, especialmente: Rafael
Chambouleyron. ‘Uma missdo tdo encontrada dos interesses humanos: jesuitas e portugueses na
Amazdnia seiscentista’. In: Vieira: vida e palavra. Sdo Paulo: Pateo do Collegio/Edi¢des Loyola, 2008. p.
28-52; Rafael Chambouleyron. ‘O espago e os moradores da Belém seiscentista’ In: Jane Felipe Beltrao;
Antonio Otaviano Vieira Jinior (Org.). Conheca a Belém, co-memore o Pard! Belém: EDUFPA, 2007. p.
5-15; Rafael Chambouleyron; Alirio Cardozo. ‘Fronteiras da cristandade: relatos jesuiticos no Maranhdo
e Grao-Pard (Século XVII)’ In: Mary del Priore; Flavio dos Santos Gomes (Org.). Os senhores dos rios:
Amazo6nia, margens e histérias. Rio de Janeiro: Campus, 2003. p. 33-60.
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Um direito peculiar as coroas ibéricas foi fundamental para dar cores a
colonizacdo: o padroado. Nas palavras de Charles Boxer, “uma combinagdo de direitos,
privilégios e deveres, concedidos pelo papado a Coroa portuguesa, como patrono das

144
™. Suas

missdes catdlicas e instituigdes eclesidsticas na Africa, Asia e Brasi
atribuicdes consistiam em: a) erigir ou autorizar a constru¢do de catedrais, igrejas,
mosteiros, conventos e eremitérios; b) apresentar a Roma uma curta lista dos candidatos
mais convenientes as fungdes eclesidsticas, sobretudo, arcebispos e bispos; c¢)
administrar as jurisdicoes e fazendas eclesidsticas; d) rejeitar ou aceitar as

determinagdes e bulas papais. Portanto, a Coroa escolhia, com aprovacdo do santo

padre, o corpo eclesidstico do ultramar, além de seu destino.

Boxer afirma ainda que o conflito entre o clero secular e o clero regular era
elemento integrante da presenca da Igreja no além-mar. Obedecendo a hierarquia
clerical, todas as atividades deveriam, antes, passar pela autoridade dos bispos, que
responderiam ao papa. A administracdo paroquial e diocesana estava sob o controle,
inspecao, jurisdicdo e corre¢dao dos bispos. Porém, os regulares estavam em regides de
recente conquista e sem a acdo efetiva do bispado. Para resolver essas questdes, em
1552, o papa concedeu aos superiores das ordens religiosas uma autoridade alargada
(omnimoda) para exercer o trabalho pioneiro de catequese e de administracdo paroquial.
Com isso, estavam isentos do poder episcopal, contrariando uma das questdes
fundamentais de Trento: reforcar a autoridade do prelado diocesano sobre todas as fases
da vida religiosam. O Regimento das missoes (1686), igualmente, dava aos regulares a

administracio temporal das aldeias. Diz ele:

os padres da Companhia [de Jesus] terdo o governo, ndo s6
espiritual, que antes tinham, mas o politico e temporal das aldeias
de sua administracdo, € o mesmo terdo os padres de Santo
Antonio, nas que lhes pertence administrar; com declaragcdo, que
neste governo observardo as minhas Leis e Ordens, que se nao
acharem por esta, e por outras reformadas, tanto em os fazerem
servir no que elas dispdem, como em os ter prontos para acudirem

1% Charles Boxer. A igreja e a expansdo Ibérica (1440-1770). Lisboa: Edicoes 70, 1978. p. 99.

15 Tdem. p. 85-86. Para um estudo sobre a administracio e o exercicio do poder episcopal em Coimbra,

ver também José Pedro Paiva. ‘A administracdo diocesana e a presenca da Igreja’ In: Lusitdnia sacra:
revista do Centro de Estudos de Histéria Religiosa. Lisboa: Universidade Catélica Portuguesa, 1991. 2*
série. Tomo III.
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a defesa do Estado e justa guerra dos Sertdes, quando para ela

. (. 146
sejam necessarios .

Este documento é, em verdade, uma resposta aos conflitos ocorridos apds a
publicacdo da legislacio de 1680 e a conseqiiente expulsdo dos jesuitas em 1684,
reintegrando aos missiondrios a jurisdicdo temporal e espiritual das aldeias e dos
descimentos'?’. Contudo, a concep¢do politica e o contexto histérico que garantiram a
promulgacdo do Regimento das missoes foram profundamente alterados pela politica
regalista e jansenista. O que significaram estes movimentos? Como suas idéias

influenciaram uma outra concepc¢ao juridica e simbdlica do poder?

A politica pombalina alcou uma tendéncia de dessacraliza¢do do poder real que
se acentuava pouco a pouco em Portugal e na Europa. Este foi um caminho de refor¢co
da autoridade régia que nao significou, de forma alguma, a separagdo cabal entre Estado
e Igreja. Pelo contrdrio, estes dois poderes tornaram-se, na politica pombalina,
complementares, sem, contudo, apresentarem-se equivalentes. Verifica-se a

sobreposicdo do império sobre o sacerddcio, tomada, embrionariamente, tempos antes.

No reinado de dom Jodo V, o estabelecimento do beneplécito régio (1728)
significou a prerrogativa de que todo despacho da Santa Sé e de seus tribunais nao
poderia circular no reino sem a prévia autorizagdo do monarca — como se verd, este
direito serd lembrado quando do rompimento das relagcdes com o papado. Todavia,
algumas concepgoes tedricas fundamentaram a afirmacdo do poder régio sobre os
demais. Nessa altura, dom Jodo V tendeu a nomear bispos com perfil mais religioso,
resultando indmeros conflitos entre eles e as autoridades seculares. O movimento da
jacobéia, datado do inicio da centuria dos setecentos e que, em linhas gerais, visava a
preparacdo de bispos mais “profissionais” e ciosos dos aspectos espirituais inerentes ao
cargo, sem prejuizo de suas funcdes politicas, forneceu prelados com este perfil. As
mitras foram ocupadas por clérigos regulares, tedlogos, bons letrados, recrutados entre

os institutos religiosos nos quais a jacobeia era mais vigorosa. Seu programa corroborou

146 ‘Regimento das Missdes do Estado do Maranhdo e Para’” apud. José Oscar Beozzo. Leis e regimentos
das missées: politica indigenista no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1983. p. 114.

17 José Oscar Beozzo. Leis e regimentos das missées. Op. cit. 112.
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para a “clericalizacdo” dos bispos e implicou certa retragdo da escolha de prelados

. 14
seculares e canonistas'*.

Segundo Zulmira Santos, pode-se perceber ‘“laivos de jansenismo” no

149

movimento da jacobéia . H4 quem diga que teve relacdes com o “sigilismo”, como € o

z_: . . 15 . . e .
caso Anténio Pereira da Silva'™. Seja como for, a jacobéia provocou certo impacto na

1'3!. Pedro Paiva afirma

acdo reformista da Igreja nos territérios do ultramar e de Portuga
que as politicas seguidas pelos bispos ligados a jacobéia acabaram por gerar mais
problemas e resisténcias do que solugdes, pois eles pretenderam ‘“‘criar uma sociedade
erradicada de pecado e santa, através do seu exemplo e de um rigoroso governo das

59152

dioceses” . Por todos estes conflitos angariados, nao identificamos o destino da

jacobéia na segunda metade do setecentos' . No século X VIII,

' José Pedro Paiva. ‘A jacobeia’ In: Semindrio Histéria Religiosa Moderna. Lisboa: Universidade
Catélica Portuguesa, 2008. Sessdo n° 7. Disponivel em
<http://www.ucp.pt/site/custom/template/ucptplminisite.asp?SSPAGEID=4570&lang=1&artigoID=2443>,
acessado em 25 de janeiro de 2009.

149 Zulmira C. Santos. ‘Luzes e espiritualidades. Itinerdrios do século XVIII’ In: Carlos Moreira Azevedo
(org.). Historia religiosa de Portugal. Op. cit. p. 38. Zulmira C. Santos. ‘Entre Malagrida e Pombal: as
‘memdrias da dltima Condessa de Atouguia’ In: Peninsula: revista de estudos ibéricos. Porto: Faculdade
da Letras da Universidade do Porto, 2005. n° 2. p. 401-416.

3" Anténio Pereira da Silva. A questdo do sigilismo em Portugal no século XVIII: histéria, religido e
politica nos reinados de D. Jodao V e D. José. Braga: Ed. Franciscana, 1964. Ver também: José Adriano de
Freitas Carvalho. ‘As Instrucg¢oes de D. Francisco de Portugal, Marqués de Valenga, a seus filhos. Um
texto para a Jacobeia?’ In: Peninsula: revista de estudos ibéricos. Porto: Faculdade da Letras da
Universidade do Porto, 2004. n° 1.

! Evergton Sales Souza. Jansénisme et réforme de |’Eglise dans [ ’empire portugais 1640 & 1790. Paris:
Fund. Calouste Gulbenkian, 2004. Por exemplo: o carmelita descal¢o frei Luis de Santa Teresa foi um
jacobeu que se tornou bispo de Olinda.

12 José Pedro Paiva. ‘Reforma religiosa, mudanga politica, conflito e dissidéncia: o governo da diocese
de Olinda (Pernambuco) por D. frei Luis e Santa Teresa (1738-1754)° Palestra. In: II Coloquio
Internacional Império de vdrias faces: dindmicas e representagdes do poder no mundo ibérico da Epoca
Moderna. Niteréi: Universidade Federal Fluminense/Companhia das Indias - Nticleo de Histéria Ibérica e
Colonial, 2007.

'3 No contexto da América portuguesa, Evergton Sales de Souza afirma a importincia de se compreender
“as persegui¢des do governo [pombalino] a D. Miguel da Annunciag@o e a outros jacobeus, em fins dos
anos 1760, em seu contexto histérico especifico. Ndo eram as idéias reformadoras da jacobéia que
preocupavam o governo, mas sim as tendéncias ultramontanas do bispo de Coimbra e do grupo jacobeu
que Ihe permaneceu fiel. E importante insistir sobre o fato de que vérios jacobeus aderiram as reformas
tocadas pelo governo [pombalino]; alguns chegaram mesmo a ter um papel de primeira grandeza na
implementacio dessas reformas [como é o caso de Miguel de Bulhdes]. E preciso, igualmente, lembrar
que foram, ao fim e ao cabo, as diferentes posi¢des assumidas a respeito das novas orientacdes
eclesioldgicas predominantes em Portugal que parecem ter proporcionado uma cisdo nos meios jacobeus.
Nao havia verdadeira divergéncia com relacdo aos principios teolégico-morais. Seria, sem sombra de
ddvida, excessivo dizer que o jansenismo portugués € filho da jacobéia”. Evergton Sales de Souza.
‘Jansenismo e reforma da Igreja na América Portuguesa’ In: Actas do Congresso Internacional Espago
Atlantico de Antigo Regime: poderes e sociedades. Disponivel em:

<http://cvc.instituto-camoes.pt/eaar/coloquio/comunicacoes/evergton_sales_sousa.pdf>, acessado em 23
de janeiro de 2009.
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recuperou-se o ideal do bispo pastor inspirado no cénone
tridentino, manteve-se o bispo que fora dominante na segunda
metade de Seiscentos, despontou o antistite arauto do
episcopalismo e do regalismo Febroriano, o cultor de uma
piedade severa de fundo jansenista, o defensor acérrimo da
obediéncia papal e da fé contra a incredulidade dos filésofos das

luzes, o praticante do iluminismo catdlico, ndo desaparecendo de

todo o prelado cortesdo de gostos mundanos'**.

Podemos concluir, com essa miscelanea de caracterizacdes, o qudo confuso €
definir certo padrdo aos prelados desta época. Contudo, na segunda metade, profundas
alteracdes lancaram mao de uma politica secularizante pautada no regalismo. Essa
politica, circunscrita a um processo de dessacralizacdo e nao de separagdo entre Igreja e
Estado, tomou corpo no pombalismo. Com efeito, o regalismo era uma doutrina politica
em que o poder politico subordinava o poder eclesidstico, afirmando-se sobre as

intervencoes ultramontanas e as demais institui¢des religiosas.

Porém, o pombalismo ndo pode ser caracterizado como anticlerical, caso
contrdrio, como explicar a colaboracdo de eclesidsticos com sua politica? A maior
por¢cdo dos partiddrios a politica pombalina eram catélicos e membros do clero: frei
Manuel do Cenéculo, Jodo Cosme da Cunha, Pereira Figueiredo, abade Platel, cardeal
Saldanha, Miguel de Bulhdes, entre outros. Destarte, € inadequado caracterizar Pombal
como anticatélico ou anticlerical. Dom José I, Pombal e seus colaboradores apostavam
na reforma como modo de afirmar a autoridade régia, mas também como forma de
depurar o catolicismo das “perversdes” estruturais causadas pelos infortinios de alguns
clerigos, sobretudo, os jesuitas, e valorar a espiritualidade. Nestas linhas, reverbera-se
certa dose de jansenismo. Este movimento foi importantissimo como fundamentagdo

tedrica das praticas regalistas, sobretudo, para a dessacralizacdo do poder temporal e

- 155
para a oposicdo ao poder ultramontano e inaciano .

Nao queremos ressaltar as diferentes facetas do movimento jansenista, mas
entender como o pombalismo se apropriou de algumas de suas idéias. Na segunda
metade do século XVIII, o confronto entre as duas correntes — jansenistas e

ultramontanos — dividia grande parte da Europa e também Portugal. Diante da querela

13 José Pedro Paiva. Os bispos... Op. cit. p. 155.

155 Evergton Sales de Souza. Op. Cit. Zilia Osério de Castro; ‘Jansenismo versus Jesuitismo. Nicoll6

Pagliarini e o projecto politico pombalino’ In: Revista Portuguesa de Filosofia. Braga: S/Ed., 1996. Tomo
52. p 223-232. José Esteves Pereira. O pensamento politico em Portugal no Século XVIII. Lisboa:
Imprensa Nacional, 1989.
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com a Santa Sé e da oposicdo dos jansenistas aos jesuitas, o pombalismo tdo logo
simpatizou com o movimento. Foram os jansenistas que elaboram os planfetos e as
obras difamétdrias e contrarias aos jesuitas, sobretudo, apds a expulsao de Portugal por
dom José I. Por tudo isso, o jansenismo foi um dos fundamentos do projeto politico
pombalino: o combate feito aos jesuitas e ao papado e o sentido clerical reformista de

s oA - 156
suas exigencias .

Outro alicerce teérico do pombalismo foi, sem divida, o regalismo. Zilia Osério
de Castro apontou que um “regalismo heterodoxo” determinou as relacdes entre Estado
e Igreja em Portugal a época de Pombal, marcado pelo impacto das idéias iluministas e
do processo de secularizagdo. Afirma a autora: “a terra substituira o céu, o temporal
ocupava o lugar do eterno, o racional supriria 0 dogmatismo, a teologia cedera perante a
filosofia (...) [e, por fim, a] subalternizacdo do sagrado””’. A historiadora — em que
pese o engano de certa completude ao processo de secularizacio s levado a cabo nestes
moldes pelo Estado liberal — aprofunda a questdao ao por em relagdo a ambivaléncia do
regalismo em Portugal: secularizador e catélico. Esta ambivaléncia explica a
subordinag¢do da Inquisi¢do ao Estado e ndo sua extin¢cdo (doravante analisada), bem
como a puni¢do aos que explicarem com uma verdade religiosa o terremoto de Lisboa e

também a transformacdo das aldeias em vilas.

Neste ponto reside a chave de entendimento deste trabalho: houve, na politica
pombalina, certa subordina¢do e dessacralizacdo das institui¢des religiosas, como a
Inquisicdo e as visitas pastorais. Porém, este movimento ndo eliminou, de forma
alguma, a propria légica religiosa dessas instituicdes que agiram de maneira

ambivalente: foram catdlicas e regalistas.

Ao tempo de dom José I, afirmava-se a idéia de que o poder emana, sem

intermedidrios, de Deus diretamente para o rei: “Rei e Senhor Soberano na

'3 A influéncia do jansenismo italiano chegou ao pombalismo, segundo Zilia Osério de Castro, através de
Nicolau Pagliarini, livreiro italiano e agente de Cendculo em Roma. Conforme: Zilda Osério de Castro.
‘O regalismo em Portugal: Anténio Pereira de Figueiredo’ In: Revista Cultura Historia e Filosofia.
Lisboa: Instituto Nacional de Investigacdo Cientifica, 1987. vol. VI. p. 223-232. Contudo, parte das
querelas com os ultramontanos sdo oriundas do galicanismo francés.

137 Zilda Osério de Castro. ‘O regalismo em Portugal...” Op. cit. p. 360; 366-367. José Pedro Paiva afirma
que “as doutrinas regalistas de Pombal circulavam livremente em Portugal, (...) [porém,] continua a ser
discutivel afirmar que o projeto pombalino era jansenista, febroniano, galicano ou episcopalista”. Idem.
p. 174.
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. ~ . 5158
temporalidade ndo reconhece na terra superior”"’

. Pretendia-se criar em Portugal um
Estado secular e catélico'™. Nesse sentido, os conflitos de Pombal com os membros do
corpo eclesidstico foram um meio de afirmacdo do poder do régio frente a Igreja e
Roma. O ministro procedeu dessa forma nas divergéncias com o nuincio Acciaiuoli
(1754), com os inacianos (expulsos em 1759), com o inquisidor-geral José de Braganca
(1760) e com Miguel da Anunciagdo, o bispo de Coimbra (1768). A questdo ndo eram
os individuos por si, mas as instituicdes a que pertenciam: o nuncio e os jesuitas
representavam Roma; a inquisicdo, prestigiosa instituicdo que ja havia, inclusive,
enfrentado o poder real; o bispo espelhava toda a igreja secular em si. Porém, afirma

José Pedro Paiva,

excluindo a expulsdo dos jesuitas e a reforma na Inquisi¢do,
aspectos anteriormente existentes, a grande novidade pombalina é
que a sua acdo foi empreendida com um outro ritmo, de uma

forma coerente, como um projeto politico doutrinariamente
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fundamentado, e, acima de tudo consumou-se de fato .

Porém, se este projeto tinha horizontes e acdes bem definidas — como quer Paiva
— estas foram se consolidando e se adaptando ao longo do reinado josefino. Afirmava-
se, com isso, o controle do monarca sobre a Igreja, a cobranga de impostos sobre o
clero, o direito da justica secular processar os eclesidsticos, a autoridade do rei, que sé

. . . . . 161
reconhece em seu reino Deus como superior, sobre todo o clero, inclusive os bispos .

"% Francisco Manuel Trigoso de Aragio Morato. Colecdo da legislacdo portuguesa impressa e
manuscrita. V. 19. Doc. 101.

139 José Pedro Paiva. ‘Igreja e poder’ In: Carlos Moreira Azevedo (dir.). Histéria religiosa de Portugal:
humanismos e reformas. vol. 2. Mem Martins: Circulo de Leitores, 2000. p. 171.

160 1dem. 172.

1! José Pedro Paiva afirma que “em conformidade com este programa, a década de sessenta foi tempo de
promulgacdo de um corpo legislativo que visava a sua consumacio. De entre elas a partir de Setembro de
1762, o clero deixou de estar isento do pagamento da décima. Por decreto de 10 de Maio de 1764, o rei
reservou para a sua exclusiva jurisdicdo a excomunhdo sobre membros dos seus tribunais e ministros. A
18 de Janeiro de 1765 proibe os niincios de lancarem censuras em Portugal e determina que as sentencas
da nunciatura e dos prelados s6 pudessem ser postas em pratica depois de um apoio do braco secular.
Uma lei de 6 de Maio de 1765 restabelecia o ‘beneplicito régio’ para toda a documentacdo com origem
pontificia. Em 2 Abril de 1768 suprimem-se todos os exemplares da Bula da Ceia, instrumento precioso
da tutela do poder de Roma sobre as nac¢des, que é completamente abolida a partir de 1770. A 4 de Julho
de 1768, uma nova lei de amortizagdo impde limites aos direitos de propriedade das instituicdes
eclesidsticas. A 9 de Dezembro de 1768, um édito estipula a sujeicdo de todas as pastorais episcopais ao
beneplécito régio. Decreto de 16 de Janeiro de 1769 ordena que nenhum eclesiastico fique isento de
jurisdicdo secular em matérias temporais, ou seja, pde-se fim a uma importante parte do chamado
‘privilégio de foro’ do clero. A 10 de Agosto de 1769, circunscreveu-se o direito candnico exclusi-
vamente aos tribunais eclesidsticos. A 9 de Setembro de 1769, um decreto passava a limitar o montante
dos legados pios a um terco da terca parte dos bens do doador, com algumas excecdes nos caso de os
herdeiros serem misericérdias e hospitais”. José Pedro Paiva. Os bispos de Portugal e do Império (1495-
1777). Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2006.
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As bases tedricas foram, sobretudo, os tratados do oratoriano Antonio Pereira de
Figueiredo (Doctrina Veteris Eclesiae - 1765), a Deducdo cronologica e analitica
(1768) e De sacerdotio et imperio (1770), de Antonio Ribeiro dos Santos, Sobre o
poder dos bispos (1766), de Joao Ramos de Azeredo Coutinho e Do estado da Igreja e
poder legitimo do pontifice romano, de Justino Febronio, traduzido para o portugués em

1770.

Estas teorias, pautadas em um regalismo catdlico, se completam com a idéia de
que ao monarca cabia a primazia da jurisdi¢do da Igreja em seu reino. Esses dois
principios combinados foram importantissimos no periodo de suspensdo de relagoes

com Roma (1760-1769). Silva Dias assim sumariza suas maximas:

a) ‘E Cristo, senhor nosso, o autor imediato do episcopado,
porque ele foi o que imediatamente ordenou bispos os seus
Apostolos’;

b) ‘Para mais perfeito desempenho do ministério episcopal,
repartiram os Apdstolos entre si, de comum acordo, as provincias
que cada um especialmente havia de instruir e, reger: e esta foi a
origem das dioceses’;

c¢) ‘Ora se neste poder anexo por Cristo ao episcopado sucedem os
bispos aos Apdstolos, claro estd que, dentro da sua diocese, se hé-
de estender a tanto o poder do bispo, quanta é a necessidade das
suas ovelhas’;

d) ‘E tdo certo que muitas das regalias de que hoje goza o bispo
de Roma lhe n3o convém por direito divino, mas sim por
concessdo e benepldcito da Igreja, representada no corpo dos
bispos, que até o andar o primado de Pedro anexo sempre ao
bispo de Roma sentem muitos e gravissimos tedlogos nao ser de
instituicdo divina, mas de instituicdo eclesidstica, que
absolutamente falando se pode mudar ou alterar’;

e) ‘Querer que o papa, por ser primaz da Igreja, possa tirar aos
bispos todos, e reservar para si livremente e como lhe parece o
exercicio de umas fungdes que Cristo fez proprias dos bispos, €
ter do primado uma idéia nova, uma idéia desconhecida da
antigiiidade, uma idéia totalmente oposta a que nos deixaram os
santos padres e mesmo os pontifices romanos mais célebres’;

f) ‘E logo evidente que a suprema inspecio e superintendéncia em
que S. Bernardo pde a esséncia do primado, ndo é outra cousa
mais que ser o romano pontifice um prelado superior a todos os
prelados, um chefe, um primeiro presidente de todos os bispos, a
quem, por oficio da primazia toca vigiar sobre toda a igreja, a fim
de que cada um cumpra exatamente as obrigagdes e ministérios da
sua linha’;

g) ‘Se Cristo, senhor nosso, instituiu esse chefe ou cabeca visivel,
a fim de se evitarem cismas no corpo mistico da igreja: e se
conservar a unido de todos os membros, claro estd que o oficio
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desse chefe ou dessa cabega nao € o apropriar as operacdes dos
mais membros, mas sim influir neles de modo que cada um se
contenha no seu lugar e cada um exercite as fungdes do seu oficio,
servindo a todos de primeiro modelo o direito divino e os
canones’;

h) ‘A jurisdicdo episcopal, considerada em si mesma, isto (na sua
institui¢do feita por Cristo e prescindindo de lei, uso ou
reservacao em contrario) € uma jurisdicdo absoluta e ilimitada a
respeito de cada diocese’;

1) ‘Por muitos séculos se conservaram os bispos na posse de
dispensar até nas leis dos concilios gerais e dos romanos
pontifices, e, por conseguinte, nos impedimentos do matrimonio’;
J) ‘Sem o consentimento dos bispos, ndo podia o papa priva-lo do
poder de dispensar nos impedimentos do matrimodnio e mais leis
canOnicas’;

k) ‘Quando os bispos consentiram nas reservas do papa (se acaso
€ que consentiram ou se consentiram em todas), foi logo com a
condi¢do de que, embaracado por qualquer via o recurso a Roma,
tornasse para eles, interinamente, a jurisdicdo e poder que
demitiam’;

1) ‘Embaracado pelos reis e principes soberanos o acesso e re-
curso a Roma, ndo toca aos bispos averiguar a justica da causa,
mas sim obedecer e prover interinamente o que for necessario
para bem espiritual dos subditos’;

m) ‘A tolerancia dos bispos e a condescendéncia dos reis sdo as
que hoje e ha muitos anos ddo todo o valor a presente disciplina
das reservas, de que tratamos. E assim, achando nela
inconvenientes, podem uns e outros reclamar e resilir: os bispos
como zeladores dos canones, os reis como protetores dos canones
e dos bispos’ 162

A pessoa do rei, cabeca do corpo mistico-social'®, representava a justaposi¢ao
politica e temporal e a secularizacdo das aldeias, transformadas em vilas ou lugares, foi
um combate ao poder politico e econdomico das ordens religiosas e ndo uma afronta ao
culto ou aos dogmas catélicos'®. A questdo fundamental da administracio pombalina
no Grao-Par4 era: o controle do territdrio estava diretamente relacionado com o controle

das ordens religiosas. Nesse sentido, qual seria o papel dos bispos do Grao-Pard no

12 J.S. Silva Dias. ‘Pombalismo e teoria politica’ in: Cultura, Histéria e Filosofia, vol. 1. Lisboa:
Instituto Nacional de Investigacdo Cientifica, 1982. p. 50-52.

1% Segundo Kantorowicz, “o corpo mistico da Igreja cuja cabeca é Cristo, foi substituido — como nos
escritos dos juristas — pelo corpo mistico da respublica cuja cabega é o Principe”. Ernest Kantorowicz. Os
dois corpos do Rei: um estudo sobre teologia medieval. Rio de Janeiro: Companhia das Letras, 2000.
p.162.

14 De forma alguma, queria-se o fim do catolicismo no reino. Pelo contrario, como afirma Jodo Licio de
Azevedo, “a unidade da crenga entre os suditos e a sua identidade com o soberano era um principio
politico cuja necessidade se revelou, na apari¢do do Estado Moderno, como complemento indispensdvel
da unidade do poder régio”. Jodo Licio de Azevedo. Historia dos Cristdos Novos Portugueses. Lisboa:
Classica Editora, 1975. p. I1I.
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projeto pombalino? Quais eram as diretrizes de Pombal para os bispos? Por sua vez, que
mensagens transmitiam os bispos em seus escritos e agdes? E o que faziam os bispos
para cumprir suas propostas? A propria Igreja, sob os seculares, compactuou para
controlar as ordens. Os regulares escapavam tanto da alcada do poder religioso do
prelado, quanto da alcada do poder temporal da administracdo. Dom Miguel de Bulhdes
ingressaria nesse projeto desde o inicio do governo de Mendonca Furtado. As

Instrugoes régias ja contavam com o apoio bispo:

Como a minha real noticia tem chegado o excessivo poder que
téem nesse Estado os Eclesidsticos, principalmente no dominio
temporal nas suas aldeias, tomareis as informagdes necessdrias,
aconselhando-vos com o Bispo do Pard [Miguel de Bulhdes], que

vos instrua com a verdade a qual dele confio, por ter boa opinidao

da sua prudéncia e letras e pela pratica que j tem do pais'®.

E mais a frente, Mendonca Furtado confirma a Pombal a indicacdo metropolitana:

O prelado desta Diocese, ainda que é muito mais desembaracado,
vivo e zeloso do servico de Sua Majestade, quando me informa
nestas matérias, € com clareza e verdade, mas sempre com a

cautela que deve usar quem conhece o grande poder que estd da

parte dos padresl66.

Para além dos elogiosos adjetivos, ha uma questdo comum entre essas cartas:
ambas tratam do conhecimento do bispo e do excessivo poder dos regulares no Grao-
Pard. Apesar da politica régia se desenvolver numa mistura de improvisacao,
acontecimentos e norma, o problema do limite do poder temporal dos regulares ji se
fazia presente nas Instrucoes régias. Por outro lado, o bispo gozava de prestigio com a
administracdo metropolitana. Suas avaliagcdes tiveram peso para as decisdes e avaliacoes
que Lisboa fazia da realidade colonial. Miguel de Bulhdes foi fundamental para a
consolidacdo do projeto pombalino no Grio-Pard, como demonstra sua copiosa
correspondéncia com o Conselho Ultramarino e com Pombal, sobretudo no periodo que
esteve, interinamente, a frente do governo — entre outubro de 1754 e dezembro de

17567,

15 Instrucées régias... Op. cit. p. 30.

1 5. 146.
7 Paiva afirma que “vdo lentamente desaparecendo do universo episcopal bispos muito jovens e

inexperientes para dar lugar a um corpo mais maduro, preparado e com trajetrias anteriores que
auguravam desempenhos mais competentes a frente das dioceses”. José Pedro Paiva. ‘Os mentores’ In:
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Ainda em 1751, dom José I envia uma provisdao a Miguel de Bulhdes sobre o

modo como as visitas as missoes se deveriam realizar:

me destes sobre teres manifestado aos prelados regulares das
Missoes desse Estado a ordem interina, que mandei expedir a
favor da jurisdi¢do episcopal, determinando-vos que visitasse as
aldeias na mesma forma que se procede em Goa e me dessas que
em todos eles [ilegivel] que antes largariam as missdes que
sujeitaram-se ao ato da visita. O que visto e as respostas que vos
deram os religiosos, hei por bem ordenar-vos me informeis se na
vossa diocese hd clérigos capazes para se destinarem para parocos

das aldeias e [ilegivel] ficardo bem servidas com clérigos quantos

hé em todo o bispado e as pessoas que existem (...)'%.

Entre os anos de 1750 e 1751 o bispo realizou uma visita pastoral a regido da
vila do Gurupa. Como fica claro, por determinacdo régia, as missdes deveriam se
sujeitar a visita do bispo, que por sua vez, deveria informar o que acontecia a Sua
Majestade fidelissima. As visitas pastorais, segundo Caio Boschi, obedeciam a dois
objetivos: contribuiam para o aperfeicoamento da ética religiosa e para o fortalecimento
do poder temporal'®, pois o bispo era um duplo agente: eclesidstico e régio. Em suma,
completa Pedro Paiva, “os bispos eram instrumentos do rei, a quem deviam lealdade;
por quem se sentiam obrigados e de quem os monarcas quiseram usufruir dos
respectivos servicos, enquanto seus agentes, numa gama de atividades”'’’. As visitas
eram praticadas, nesse sentido, em complementaridade com a administracdo secular.
Basta, para isso, observar o oficio do bispo do Pard, na qualidade de governador
interino, a Diogo de Mendonga Corte Real sobre a jornada de demarcagdo ao Rio Negro

realizada por Francisco Xavier de Mendonca Furtado com o objetivo de visitar as

Carlos Moreira Azevedo (dir.). Historia religiosa de Portugal: humanismos e reformas. vol. 2. Mem
Martins: Circulo de Leitores, 2000. p. 228.

1% AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 32. Doc. 3036. Provisio do rei dom José I para Miguel de Bulhdes.
26 de abril de 1751. Em 1748 j4 havia uma determinag¢do metropolitana que colocava as vilas sujeitas as
visitas do ordindrio. Jodo Licio de Azevedo. Os jesuitas... Op. cit. p. 262.

1% Caio Boschi. ‘As visitas diocesanas e a inquisicio na Coldnia’ In: Atas do 1° Congresso Luso-
Brasileiro sobre Inquisicdo. vol. 2. Lisboa: Universitdria Editora, 1989, p. 970.

170 José Pedro Paiva. Os bispos... Op. Cit. p. 212. Contudo, as visitas representavam, igualmente, a
vigilancia do clero e dos fieis — aos moldes de Trento. Elas foram freqiientemente utilizadas como
instrumento “prévio” do Santo Oficio para averiguacdo da conduta moral e espiritual dos fieis,
obedecendo ao que rezava no Regimento do Auditdrio Eclesidstico.
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aldeias de indios e tomar conhecimento da administracdo das missdes estabelecidas

171
nestas .

Contudo, se as visitas tinham o aspecto “secular” bastante visivel, que residia
nas informagdes e sugestdes produzidas pelos visitadores a administragao colonial, elas
ndo deixaram de lado a perspectiva espiritual. Essa era a sua regra; este era o seu
fundamento e ndo poderia ser diferente. As visitas pastorais mostraram grande
preocupacio com as moralidades, além de, por vezes, instruir em primeira instancia réus
de foro inquisitorial. Nelas, despontavam as dentincias de concubinato de varios tipos,
de bigamia, de casamentos invalidos etc., sinalizando para uma tentativa dos bispos de
fazerem cumprir a moral de Trento, conforme regrava o Regimento do auditorio
eclesidstico' .

De todo o modo, a relacdo entre os dois poderes e, por conseguinte, entre as duas
personagens — Mendonga Furtado e Bulhdes — era nitida. Jodo Daniel, missionario
jesuita, no sermdo da missa em celebracdo da Paixdo de Cristo, citou uma passagem
biblica para ilustra-la: “Ands e Caifds fazem a sua vontade enquanto os servos de Cristo
estdo a dormir”. A alusdo a Mendonga Furtado e a Miguel de Bulhdes foi tomada como
afronta, rendendo ao inaciano o desterro para Portugal junto com outros nove jesuitas
em 1757. Jodao Licio de Azevedo mesmo, viu com certa ironia esta relacdo. Comenta
um episodio: “se faltarem indios para a viagem do capitdo-general, ele mesmo [0 bispo]
tomara o remo, que foi o primeiro oficio dos apdstolos”. “O excesso de fingimento na

~ . ez . Z 17
adulagdo”, continua ele, “é a fotografia de seu carater” 3,

"I AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 36. Doc. 3357. Oficio de Miguel de Bulhdes para Diogo de
Mendonga Corte Real. 8 de marco de 1754. Ver também os episddios da visita ao Rio Negro, contado por
Francisco Xavier de Mendonca Furtado a Miguel de Bulhdes: Idem. Cx. 37. Doc. 3460; 3461; 3462;
3466.

"2 Ver: Laura de Melo e Souza. ‘As devassas eclesidsticas da Arquidiocese de Mariana: fonte primaria
para a historia das mentalidades’ In. Anais do Museu Paulista. Sao Paulo: 1984. tomo XXXIII; Fernando
Torres-Londofio. A outra familia: concubinato, Igreja e escandalo na coldnia. Sdo. Paulo: Loyola, 1999;
Luciano R. A. Figueiredo. Barrocas familias: vida familiar em Minas Gerais no século XVIII. Sao Paulo:
Hucitec, 1997.

'3 Jodo Licio de Azevedo. Os jesuitas... Op. cit. p. 263. Azevedo ainda lembra que o padre Jodo Daniel

jé havia irritado o governador ao indagar seu confessor que nio sabia como era possivel absolvé-lo ante
tantos absurdos contra a religido. Idem. Mendonga Furtado faz o seguinte juizo de Miguel de Bulhdes:
“dos que ficam neste Estado é o primeiro de que o devo informar o Bispo desta Diocese. E um prelado de
juizo, sumamente vivo, e de exemplar procedimento. Se, em lugar de se criar na Religido onde foi
religioso, se educasse em parte onde se manejassem negécios politicos, teria S. Maj. nele um perfeito
ministro, porque imagina bem, tem juizo e deseja eficazmente acertar. Até agora me tem parecido homem
de honra”. Carta de Mendonga Furtado a Pombal, 21.01.1752 In: A Amazonia na era pombalina. Op. cit.
Tomo L. p. 197.
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Seja como for, ndo nos cabe o julgamento. E certo que os dois se beneficiaram
com a relacdo. Se o governador teve um aliado importantissimo para o conhecimento
politico e administrativo do Estado Grao-Pard, o bispo também fortaleceu suas
prerrogativas, impondo-se contra as ordens religiosas e ganhando reconhecimento de
sua acdo. Miguel de Bulhdes foi, sem rodeios, o responsdvel pela efetivacdo, em
simbiose com Francisco Xavier de Mendong¢a Furtado, do projeto pombalino. Vé-se
claramente isso na carta que envia para o secretdrio de Estado da marinha e ultramar,
Diogo de Mendonca Corte Real, sobre o meio mais eficaz de se extinguirem pouco a
pouco as aldeias de indios e a partir delas fundarem-se povoacdes e freguesias174. Do
mesmo modo, o oficio de Francisco Xavier de Mendon¢ca Furtado para o mesmo
secretario descreve a administracdo das missdes e as formas de civilizar os indios da
capitania, propondo o estabelecimento de escolas para o ensino da lingua portuguesa as
populacdes nativas'”.

O projeto foi ambivalente: temporal e religioso; regalista e catdlico; nele, ambos
convergiam no objetivo de afirmar a autoridade régia. O Diretorio dos indios foi um
desdobramento dos conflitos com as ordens religiosas, mas também um efetivo plano de
colonizagdo com a finalidade geopolitica de converter os indios ao cristianismo, ao
mesmo tempo em que os transformava em vassalos do rei. Foram demandas coloniais e
metropolitanas que forjaram seus textos, que contaram com a escrita de Mendonca
Furtado e o conhecimento e sugestdo de Miguel de Bulhdes. Para cumprir esse duplo

objetivo, apontamos trés, dos quatro primeiros artigos:

1. Sendo Sua Majestade servido pelo alvard com forga de lei de 7
de Junho de 1755 abolir a administracio temporal que os
Regulares exercitavam nos indios das aldeias deste Estado (...)
haverd em cada uma das sobreditas povoacdes, em quanto 0s
indios ndo tiverem capacidade para se governarem, um diretor
que nomeard o Governador e Capitao-General do Estado (...)

3. Nao podendo negar, que os indios deste Estado se conservaram
até agora na mesma barbaridade, como se vivessem nos incultos
sertdes, em que nasceram, praticando os péssimos e abomindveis
costumes do paganismo, ndao sé privados do verdadeiro

7 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 35. Doc. 3310. Oficio de 2 de agosto de 1755 de Miguel de Bulhdes
a Diogo de Mendonca Corte Real. 27 de novembro de 1753. Ver também o oficio do Bispo do Pard para
Pombal solicitando algumas indicagcdes sobre a melhor forma de administrar interinamente a capitania

durante a auséncia do governador Francisco Xavier de Mendong¢a Furtado. AHU (Projeto Resgate), Pard,
Cx. 38. Doc. 3563.

'3 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 36. Doc. 3323. Oficio de Francisco Xavier de Mendonca Furtado a
Diogo de Mendonga Corte Real. 1 de fevereiro de 1754.
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conhecimento dos adordveis mistérios da nossa Sagrada Religido,
mas até das mesmas conveniéncias temporais, que s se podem
conseguir pelos meios da civilidade, da cultura, e do comércio: e
sendo evidente, que as paternais providencias do Nosso Augusto
Soberano, se dirigem unicamente a cristianizar e civilizar estes até
agora infelizes e miserdveis povos para que saindo da ignorancia
e rusticidade, a que se acham reduzidos, possam ser tteis a si, aos
moradores, e ao Estado: estes dois virtuosos, e importantes fins,
que sempre foi a herdica empresa do incompardvel zelo dos
nossos catolicos e fidelissimos monarcas, serdo o principal objeto
da reflexd@o e cuidado dos diretores.

4. Para se conseguir, pois, o primeiro fim, qual € o cristianizar os
indios, deixando esta matéria, por ser meramente espiritual, a
exemplar vigilancia do Prelado desta Diocese; recomendo
unicamente aos Diretores, que da sua parte déem todo o favor, e
auxilio, para que as determinacdes do dito Prelado respectivas a
direcdo das Almas, tenham a sua devida execuc¢do; e que os indios
tratem aos seus parocos com aquela veneracdo, e respeito, que se
deve ao seu alto cardter, sendo os mesmos Diretores os primeiros,
que com as exemplares acdes da sua vida lhes persuadam a
observancia deste Parégrafol76.

Percebe-se, com estes fragmentos, que, no tempo, o Estado tornava-se superior a

Igreja, bem como necessitava dela para a consolidagdo de seu objetivo que era catdlico

e regalista. Os filhos de Loyola acreditavam que as missdes tinham sido cridas

“primeiro para Deus e depois para os reis de Portugal”'”’, incompreendendo os novos

tempos. Diferente, porém, como afirma o Diretério, as vilas estardo sob a

vigilancia/jurisdicdo do prelado, que teria a supremacia pastoral. Os missiondrios,

escreve Bulhdes,

tinham arrogado a si o dominio temporal e absoluto dos mesmos
indios, com os quais faziam o importantissimo comércio de todo o
Estado, j4 extraindo as preciosas drogas, que a natureza produz
nestes fertilissimos sertdes como sdo cacau, salsa, cravo e 6leo de
cupaiba, j4 empregando os indios em diversas feitorias de
manteigas de tartaruga, de salgas de peixe e de azeite e andiroba,
o produto de todo este comércio era na realidade a
importantissima e avultadissima congrua que recebia cada um dos

. e .17
ditos missionarios 8.

178 BNRI. Directorio gve se deve... Op. cit. fl. 1-3.

""" José Caeiro. Histéria da expulsio da Companhia de Jesus da Provincia de Portugal (século

XVIII). Vol. 1. Lisboa: Verbo, 1991. p. 226.

' AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 42. Doc. 3872. Oficio de Miguel de Bulhdes a Tomé Joaquim da
Costa Corte Real. 9 de junho de 1757.
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Por sua vez, os jesuitas se recusavam a autoridade do bispo, afirmando que “a

ordem interina nao tem lugar com os missiondrios da Companhia [de Jesus], que nunca

foram, nem sdo, nem podem ser pérocos”m.

180

O quarto bispo de Pard, frei Jodo de Sao José Queirés ~, também recebeu

recomendacdes parecidas de Pombal quanto ao seu projeto:

Sua Majestade se tem proposto (com pleno conhecimento de
causa) dard a este respeito as providéncias necessarias em tempo
oportuno e por meios proprios e eficazes, sem que nelas se
compreenda o de se debelarem os indios, que a Vossa Exceléncia
se informou (como essa gente pretenderam sempre persuadir), que
sdo ferozes e incapazes de sociedade; porque o dito Senhor de
nenhuma sorte permite, que o Evangelho se dilate nos seus
dominios com ferro e com fogo, sendo como Cristo Senhor nosso,
e os seus Apodstolos, o plantaram no meio de hebraismo e
gentilismo com base obras de justica e caridade, e com exemplos
santos e frutuosos, nem os tais indios sdo feras, mas sim homens
racionais que fugiram (por isso mesmo porque sao racionais) dos
que até agora os perseguiram, afugentaram e mataram; roubando-
lhes com os filhos e mulheres até a liberdade natural; e por isso
mesmo hdo de buscar e seguir até por necessidade os que lhe
fizerem a justica e os receberem com a caridade que nunca
conheceram, logo que viram que todos os que saem dos matos
para as povoagdes acham quem alimente suas vidas, cubra as suas
desnudezas, ampare os inocentes e os proteja e defenda dos
insultos, dos facinorosos, para viverem a sombra da sua figueira
em paz e abundancia.

(...) Em 29 de maio de 1757 sobre a mesma Bula e sobre a
publicacdo das duas Leis de 6 e 7 de junho, pelas quais restitui o
mesmo Senhor aos indios desse Estado a liberdade das suas
pessoas, bens e comércio, e estabeleceu o governo temporal dos
mesmos indios nos Generais, Ministros e magistrados seculares
deixando toda a espiritualidade aos Ministros eclesidsticos e

' AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 42. Doc. 3868. Oficio de Miguel de Bulhdes a Tomé Joaquim da
Costa Corte Real. 3 de junho de 1757.

130 No tempo: Jodo da Silveira Queirés, beneditino, nasceu em Matozinhos, Portugal, aos onze dias de
agosto de 1711 e faleceu em Lisboa a 15 de agosto de 1764. Arlindo Rubert. Op. cit. p. 137-138. Ao seu
respeito, escreveu Inocéncio da Silva: “era homem muito instruido, de cardter independente e veia
satirica, ndo poupando amigos e inimigos”. Camilo Castelo Branco, por seu turno, indicou um equivoco
de vocacdo: “estava ali um excelente politico, um grande reformador. A mitra pesou-lhe mortalmente na
cabeca, porque lhe minguava no peito coragdo robusto de fé com que ajudar o entendimento”. José
Honério Rodrigues. Historia da Historia do Brasil. Colecdo Brasiliana. Vol. 21. Companhia Editora
Nacional: Sao Paulo/Brasilia, 1979. p. 100; Camilo Castelo Branco. Memdrias de frei Jodo de Sédo Joseph
Queiroz, bispo dom Pard. Porto: Typographia da Livraria Nacional, 1868.
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dando assim a Deus o que era de Deus, e a César o que era de

2 181
César ° .

O bispo escreveu suas Memdrias e efetuou duas Visitas pastorais, em 1761 e
1762-1763. Na primeira visita, foi a Ourém, Braganca, Amarante, Sao-Miguel-do-
Guamad, Sao Domingos da Boa Vista e outras vilas, lancando mao de um antijesuitismo
que foi, alids, a aversdo determinante para sua escolha como prelado do Grao-Pard'®.
Nela, critica os que buscavam indios para lancgar-lhes cativeiro, sob a evasiva de lhes

. i~ 18 . N se
fazer cristdos'®. Vigorosamente lancou sua verve 2 politica portuguesa:

Hei de dizé-lo porque [Portugal] gasta mais do que tem no
supérfluo, por isso falta para o necessario. Se o Sr. D. Jodo V ndo
gastara em Roma cento e quatro milhdes na sua vida, se ndo
fizesse um convento de arrdbidos com tdo enorme dispéndio, se
ndo gastasse [a perder de vista] (...) podia o seu filho Sr. D. José
ter com que comprasse negros cativos em justa guerra, com as
condi¢des mais benignas da escravidado, e receber por este modo a
inocente usura dos seus crescidos dizimos, e seus vassalos nas
conquistas, principalmente do Pard, viverem em menos vexagoes;
visto que a providéncia de se aplicarem indios a soldada sai pouco
mais que inutil, pois os indios que conhecem a liberdade, e sdo de
natureza preguicosos nao ha quem os meta a caminho: fogem do
trabalho para ociosidade; ndo param em casas particulares, exceto
enquanto andam divertidos com as indias e mamelucas™'™*.

Na segunda viagem, que se inicia em 10 de novembro de 1762, frei Jodo de Sao
José Queirds'® passou as missdes do rio Amazonas. Estas visitas pastorais sdo ricas
sobre todo o tipo de informac¢do: introducdo do café, cacau, guarand e seus precos;
pesca, caca, engenhos; traz a luz costumes, a permanéncia da escraviddao indigena, aos

abusos dos diretores e clérigos, ao uso da lingua geral; lamenta, na férmula consagrada,

8UTHGB, Documentos sobre a capitania do Pard (1757-1807). Lata 285. Pasta 1. fls 37-44. Carta de
Pombal ao bispo sobre a catequizagdo dos indios. 26 de junho de 1761.

'82 Caio Boschi. ‘Episcopado e Inquisi¢io’. In: Francisco Bethencourt & Kirti Chaudhuri (Dir.). Histéria
da Expansdo Portuguesa. Lisboa: Circulo de Leitores, 1998. p. 379-380. Ver também: Fortunato de
Almeida. Historia da igreja em Portugal: desde o principio do reinado de dom José I até a proclamagdo
da republica (1750-1910). vol. III. Lisboa/Porto: Livraria Civilizagcdo, 1970. p. 605; e Camilo Castelo
Branco. Memorias de frei Jodo de Sao Joseph Queiroz, bispo dom Pard. Porto: Typographia da Livraria

Nacional, 1868.

'8 Jodo de Sdo José Queirds. ‘Viagem e visita do sertdo em o Bispado do Gram-Pard em 1762 e 1763 In:

Revista do Instituto Historico de Geogrdfico Brasileiro. Rio de Janeiro: IHGB, 1847.n° 9. p. 171.

' Viagem e visita... Op. Cit. p. 159-160.

Nesta segunda viagem, o bispos “revela conhecer muitos autores, entre 0s quais 0os que escreveram
sobre o Brasil, como Thévet, Rocha Pita, Berredo, Manuel Rodrigues, afora colecdes de viagens, e

autores outros de variada inspiracdo literdria e filoséfica”. José Hondrio Rodrigues. Op. cit. p. 102.
Viagem e visita... Op. Cit.
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que “a raiz dos vicios no Brasil € a preguica para que concorre muito o clima”. “Uma
pouca de farinha com uma banana € jantar de muitos”, apontou. Porém, cuidados
“nenhuns parecem ter comumente no estado havendo rede, farinha e cachimbo, estd em
termos. A frugalidade da mesa pode passar se fosse coerente a de beber; e quanto ao
mais € expressdo vulgar a da seguinte endecha ou trova: Vida do Pard, / vida de

»186 Descreve as vilas: Vila Franca:

descanso; / comer de arremesso, / dormir de balango
ndo se fala o portugués, mas sé lingua geral, “e muito mal”; Monte Alegre: a gente é
mais civilizada; Outeiro: sdo varios os vicios dominantes; Souzel: “a gente é pouco
menos que barbara, de vida ociosa e com 6dio aos brancos bem notédvel”; Vila Vigosa:
deveria se chamar vila viciosa... Em suma, aduziu o bispo, suas visitas sdo para “tem-

perar vigérios e nio destemperar diretores”'®’.

A bem da verdade, foi destemperado e desterrado por Pombal pelos conflitos e
escritos. Ficou no Grao-Pard pouquissimo tempo, retornado em 1764 — quando tomou
posse o vigario capitular e visitador do Santo Oficio, Giraldo José de Abranches. Seus
escritos condenavam a populagdo indigena e a ‘“aversdo” destes ao trabalho: sé
trabalham quando tém consigo um branco zeloso, afirmava. Apoiava a politica dos
descimentos e a escravidao indigena: “nao hd perigo de cobra, jacaré, arraia e outros
muitos que intimide a moradores do Pard e a indios para se absterem de meter na
égua”lgg. Esta € a tOnica de sua carta a Pombal, escrita ainda em novembro de 1760,
sobre as primeiras impressdes da capitania, de seus habitantes e do servigo prestado

- o L. .. 1
pelos religiosos nas povoagdes de indios ali situadas'®.

Esta carta rendeu acurada resposta de Pombal, em 26 de junho de 1761,
refletindo sobre as condicdes que se deveriam observar para a conversao dos indios.
Nela, destacamos: “1°) que € necessdrio que os indios sejam homens antes que possam
ser cristdos.” Ou seja, retirar deles toda a pecha de “ferozes e incapazes de sociedade”,
assim como restitui-los a sua condi¢do humana. “2°) que enquanto safaros e metidos
nos bosques, € o mesmo semear neles o grao evangelho que lanc¢é-lo as pedras estéreis

por sua natureza;” Dessa forma, € preciso trazé-los as vilas para se acostumarem no

'% Jdem. também citado por Jodo Capistrano de Abreu. Capitulos de histéria colonial. Rio de Janeiro:
Civilizagdo Brasileira, 1976. p. 191.

'8 1dem.
' Idem. p 172.

% AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 48. Doc. 4356. Oficio de frei Jodo de Sdo José Queirés a Pombal. 8
de novembro de 1760.
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bom costume da gente civilizada. E por fim:

3°) que por isso se faz precisamente que os oficiais militares e
ministros civis d’El Rei Nosso Senhor com a for¢a do seu Real
poder, e com a despesa de seu Real erdrio, vao amansar,
domesticar, civilizar e habitar estes indios, para receberem como
homens o catecismo, a doutrina € os sacramentos das maos dos
ministros da Igreja, a quem toca entdo despender todos esses
sagrados tesouros, cujo depdsito Cristo Senhor Nosso nao confiou
das maos dos seculares, nem Sua Majestade permitird jamais que
alguns deles meta a sua fouce em seara para eles tao alheia, como
seria para os sacerdotes a dos descimentos, em que a experiéncia
funestissima de muito mais de cem anos mostrou que as suas
obras sO tiveram as tristes conseqiiéncias de embravecerem e
afundarem cada vez mais os indios com os enganos que lhes
fizeram, com os injustos e desumanos cativeiros, a que OS
sujeitaram, e com as usurpagdes de bens, trafico e lavoura, que se
arrogaram 0S mesmos Eclesidsticos...'"

A idéia era, como foi dito ao longo de todo texto, evangelizar e civilizar para
tornar o indio vassalo do rei e garantir o territério definido no Tratado de Madri. O
bispo, ao que aparenta, ndo entendeu — ou ndo quis entender — essa logica. E pior,
descaminhou dinheiro das obras da Sé, encobriu os abusos de competéncia cometidos
pelo escrivao de camara eclesidstica, padre Bernardo Ferreira, rasgou papeis do Santo

Oficio, foi, enfim, nas palavras do governador Manuel Bernardo de Melo e Castro,

“ambicioso e comerciante”'”!.

Estes desajustes ndo seriam mais tolerados. Pombal, ainda em 1761, advertiu ao

governador:

O bispo desta diocese me dirigiu [uma carta] em 8 de novembro,
(...) a qual me causou todo aquele escandalo, que era natural a
vista dos absurdos em que o mesmo prelado se precipitou no que
me escreveu no mesmo espirito das principais preocupagdes, com
que os Jesuitas iludiram a gente nesse Estado, pretendendo ainda
agora argumentar contra a Bula do Papa Benedito 14°, e contra as
ultimas leis de Sua Majestade para suscitar um conflito entre as
jurisdigdes eclesidstica e secular, para se arrogar o arbitrio dos
descimentos dos indios e para vir assim a ser um substituto dos
mesmos jesuitas neste pernicioso abuso, e para tornar a fazer crer
que os referidos indios s@o escravos.

YO THGB, Documentos sobre a capitania do Pard (1757-1807). Lata 285. Pasta 1. fls 37-44. Carta de
Pombal ao bispo sobre a catequizacdo dos indios. 26 de junho de 1761.

T AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 48. Doc. 4356. Oficio de Manuel Bernardo de Melo e Castro para
Francisco Xavier de Mendonca Furtado. 2 de novembro de 1762.
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Esta carta ¢ muito mau papel, porque modo evidente, ou que o
espirito do referido prelado se acha corrompido pela mesma
ambicdo dos Jesuitas, ou pelo menos que ele com pouca e ma
literatura tem a arrogéncia (...)

Havendo-me, porém, o dito prelado escrito familiarmente e nao
sendo nunca do meu animo perder os homens enquanto posso
aproveita-los, e os seus erros podem permitir alguma esperanca de
emendas, tomei o arbitrio de responder no mesmo estilo familiar,
desabusando-o com toda a civilidade possivel dos sofismas e
absurdos, que me tinha escrito (...). Quando este prelado se anime
a sugerir € muito mais sustentar, ou que a ele lhe tocam os
descimentos dos indios, ou que estes devem e podem ser
escravos, ou a persuadir, ou pretender obrar qualquer outra cousa
que seja oposta a Bula do Santo Padre Benedito 14°, as leis de 6 e
7 de junho de 1755, que restituiram aos indios a liberdade das
suas pessoas, bens e comércios, proibindo aos eclesidsticos o
governo temporal dos mesmos indios; ou Alvard de 17 de agosto
de 1758, que confirmou e fez passar em lei o Diretdrio, que se
deve observar nas povoagdes dos mesmos indios. (...)

Nao cabe na credulidade prudente, que o referido bispo deixe de
concordar com Vossa Senhoria em um meio termo tao justo e
necessario, como o que deixo acima referido. Se, porém, suceder
o contrario e ele insistir, deve Vossa Senhoria desengané-lo,
dizendo-lhe:: ‘que tenho que Vossa Senhoria, desejando servi-lo e
contempléd-lo em tudo, ndo poderd nunca fazer-lhe sacrificio de
sua honra para tolerar que no seu governo ou se inflijam as Leis
d’El Rei Nosso Senhor, sem positiva ordem de Sua Majestade

(.92

O bispo reincidiu e dom José ordenou a Fernando da Costa de Ataide Teive —

sobrinho do ministro e novo governador do Grao-Pard — que o embarcasse na mesma

N

frota que vinha a Corte. Executando tal ordem

3

‘sem inteligéncia, interpretacdo ou
alteracdo alguma (...), sem se lhe admitir replica que encontre a execucdo da mesma real
ordem™®*. Contudo, se o prelado recusar a cumprir o mando, “procedas contra 0 mesmo
bispo as temporalidades que julgares necessdrias para o reduzir efetivamente a
obediéncia que me deve ndo s6 como a seu legitimo Soberano, mas também como

governador e perpétuo administrador que sou da Ordem de Cristo™'**.

192 IHGB, Documentos sobre a capitania do Pard (1757-1807). Lata 285. Pasta 1. fls 44-49. Carta de
Pombal para o governador instruindo-o como deve proceder caso o Bispo desrespeite as ordens de Sua

Majestade. 18 de junho de 1761.

1% TIdem. fl 54. Carta de Francisco Xavier de Mendonga Furtado 2 Fernando da Costa de Ataide Teive. 20

de junho de 1763.
' Idem. fl. 54. Carta régia 2 Fernando da Costa de Ataide Teive. 4 de julho de 1763.
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Aqui sela-se o destino de frei Jodo de Sao José Queirds que faleceu um ano apos
o desterro, na abadia de Arnoia (1764). Se Miguel de Bulhdes foi fundamental para a
politica pombalina, servindo com seu conhecimento, agindo e sugerindo aqui e ali para
adaptacdo das regras metropolitanas a pratica da realidade colonial; Jodo de Sao José
Queirds, diferente, ndo estava em paralelo com os ditames pombalinos. Pelo contrario,
mesmo critico dos jesuitas (que era valiosissimo neste periodo), ndo confirmou o
projeto, mas reafirmou certa autonomia e cometeu desajustes inaceitdveis para a época
da expulsdo dos inacianos. Em conformidade com o tempo, os bispos eram agentes da
politica metropolitana e caso ndo acolhessem este preceito — pelo direito do padroado,
pela interrup¢do das relacdes com a Santa Sé e pelas doutrinas regalistas proprias da
segunda metade dos setecentos — seriam exterminados de sua agdo pastoral. Bulhdes
confirmou sua trajetéria, deu forca a acdo metropolitana e foi recompensado; Queirds
ndo — caiu em desgraca. Seu sucessor, o visitador do Santo Oficio Giraldo José de
Abranches, assumird a administracdo do prelado na qualidade de vigario capitular.
Inquisi¢do, bispado e administragdo colonial na década de 1760. Tema do derradeiro

capitulo.
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2. INQUISICAO POMBALINA, INQUISICAO DOMESTICADA

A unidade de religido ¢ tdo necessaria em um governo
monarquico como a liberdade de consciéncia em um
governo republicano.

Dom Luis da Cunba — Instrugies politicas

2.1- O TESTAMENTO POLITICO E A INQUISICAO
Con el Rey y con la inquisicion, chiton!

PROVERBIO AMPLAMENTE USADO nos impérios ibéricos, como nos conta Charles

Boxer'”

. Nele, percebemos, pois, dois momentos importantes das inquisicdes ibéricas.
Primeiro, a unido da Inquisi¢cdo com o poder régio. Unido que garantiu a Espanha, a um
s6 tempo, a unidade da fé e a unidade politica, mas também assegurava a Portugal
autonomia e legitimidade perante o papado, frente a Espanha. Segundo, a pedagogia do
medo, retratada nas constantes perseguicdes, nos processos € autos-de-fé. Contudo, a
ligacdo entre Inquisi¢do e monarquia portuguesa foi mais longe. O primeiro inquisidor
geral, dom Diogo da Silva, era confessor do rei Jodo III; o irmao do rei, o cardeal dom
Henrique, reclamou o cargo de inquisidor-geral do reino (1539), muito antes de ter
assumido como regente; sob os Habsburgo, o arquiduque cardeal Alberto de Austria

acumulou as fungdes de vice-rei de Portugal e inquisidor-geral; dom Afonso, filho de

dom Joao IV, assumiu o cargo por volta de 1653 antes da confirma¢do do papa; dom

'3 Charles Boxer. A igreja e a expansdo Ibérica. Lisboa: Edi¢des 70, 1978. p. 106.
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José de Braganca, irmdo bastardo do rei dom José€ tornou-se inquisidor-geral entre os
anos de 1758 e 1760, passando, em 1763, o cargo ser ocupado pelo irmao de Pombal:
Paulo Carvalho de Mendonga. Esta unido, inclusive, rendeu uma querela com a Santa Sé
por volta de 1674'°. A lista j4 vai larga'®’.

De todo o modo, como sublinha Francisco Bethencourt, “o papel da Inquisi¢ao
na estruturagdo do campo politico ndo € significativo, mas o Tribunal interveio
naturalmente nos jogos de poder que se desenvolveram ao longo do tempo™'*®. Sem
davida, a Inquisi¢ao pouco interferiu nas relacdes de poder que sdo tracadas no alto jogo
politico do reino, mas nas entrevias do individuo e da sociedade, o Santo Oficio

controlava o cotidiano, regulando e agindo contra os erros de fé. A Inquisicdo era um

instrumento cujo funcionamento poderia servir — e muito — aos interesses de Portugal.

As diretrizes de atuac@o da instituicdo, nesta segunda metade do século XVIII,
foram propostas, sobretudo, pelo célebre diplomata do tempo de dom Jodao V: dom Luis
da Cunha. Nascido em Lisboa, no ano de 1662, dom Luis da Cunha foi muito cedo
estudar na Universidade de Coimbra, onde concluiu direito candnico, sendo noemado,
em 1686, desembargador da relagdo do Porto — com vinte anos de idade — e, depois, de

1
599

Lisboa. Mas foi quando exerceu, a partir de 1695 ™, o cargo de embaixador na corte de

»200 Em 1712 foi nomeado ministro

Londres que despontou como “homem de Estado
plenipotenciario no congresso de Utrecht, auxiliando o conde de Tarouca — encarregado

das negociacdes da paz entre Portugal, Franca e Espanha. Passou boa parte da vida em

1% Anténio José Saraiva. Inquisicdo e cristdos-novos. 5* ed. Lisboa: Editorial Estampa, 1985. p. 193-195.

"7 Francisco Bethencourt. Histdéria das inquisicées: Portugal, Espanha e Italia (séculos XV-XIX). Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2000. p. 115-116. Anténio José Saraiva. Op. cit. p. 175-195. Alexandre
Herculano. Histéria da origem e estabelecimento da Inquisicdo em Portugal. Texto integral. 3 vol. S/1.:
Publicacdes Europa-América, s/d. Maria José Pimenta Ferro Tavares. Judaismo e Inquisicdo. Lisboa:
Editorial Presenca, 1987. p. 147-173.

'8 Francisco Bethencourt. Op. cit. p. 123.

' Dom Luis da Cunha é nomeado como enviado extraordindrio a corte de Londres em 15 de novembro
de 1695, partindo em outubro do ano seguinte com carta credencial e instrugcdes secretas por terra,
passando por Paris e chegando em Londres em 1697. Conforme, Abilio Diniz Silva. ‘Itinerdrio e
experiéncia de uma vida’ In: Dom Luis da Cunha. Instrugées politicas. Introdugdo, estudo e edi¢do critica
de Abilio Diniz Silva. Lisboa, CNPCDP, 2001. p. 35-37.

2% Segundo Antonio Gramsci, o “homem de Estado” faz-se pelas “relacdes de forca em continuo
movimento e mudanga de equilibrio”, que chama de “realidade efetiva”, mas também pela “criacdo de um
novo equilibrio das forgas realmente existentes e atuantes”, a fim de “domind-la e superd-la” — o “deve
ser”. Portanto, o “homem de Estado” é aquele que percebe as relagdes de poder em movimento e age
sobre elas modificando o jogo e as relagdes antes travadas: “é algo concreto (...) somente ele € a
interpretacdo realista e historicista da realidade, somente ele é a histéria em ato e filosofia em ato,
somente ele é politica”. Antonio Gramsci. Cadernos do cdrcere. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
2000. vol 3. p. 34-35.
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missdes no exterior, rendendo-lhe a alcunha conceitual de “estrangeirado”zm. Além da
Inglaterra, foi embaixador na Republica Holandesa, Espanha e Franca, onde veio a
falecer em 1749. Suas duas obras mais importantes — doravante analisadas — sdo as
Instrugoes politicas a Marco Antonio de Azevedo Coutinho, escritas no ano de 1738, e o
Testamento politico ou Mdximas discretas sobre a reforma necessdria da agricultura,
comércio, milicia, marinha, tribunais e fdabricas de Portugal — concluido por volta de

1748%%2,

Figura 10: Dom Luis da Cunha por Jodo Maria Caggiani (Biblioteca Nacional Digital — Lisboa)

21 A utilizagdo do conceito de estrangeirado é controversa. O problema é que ele classifica um ator
social por pelo fato de sua “suposta excentricidade” com relagdo ao grupo, negando e afastando suas
concepgdes do contexto especifico de formacdo intelectual em seu pais. Assim, ndo se compreende o
campo de atuagdo e percep¢do politica do seu discurso, qualificando-o, injuriosamente, como mais
préximo a um outro do que ao de seus conterraneos. Jaime Cortesdo utiliza o conceito de “estrangeirado”
para Alexandre de Gusmao enquanto Francisco José Calazans Falcon aponta que dom Luis da Cunha e
Alexandre de Gusmao eram “estrangeirados”. J4 Kenneth Maxwell afirma que “a preocupacgao deles, era,
no fundo, um produto meio portugués”’. Conforme, respectivamente, Jaime Cortesdo. ‘Casticos e
estrangeirados’ In: Alexandre de Gusmdo e o Tratado de Madrid. Vol. 2. Rio de Janeiro: Ministério das
Relagdes Exteriores/Instituto Rio Branco, 1956. p. 99-107; Francisco José Calazans Falcon. A Epoca
Pombalina. Sio Paulo: Atica, 1982. p. 232-234; Kenneth Maxwell. Marqués de Pombal: paradoxo do
iluminismo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1996. p. 14.

%2 Francisco José Calazans Falcon. Op. cit. p. 233-258; Kenneth Maxwell. Op. cit. p. 14-16. Abilio Diniz
Silva. Op. cit. p. 23-117.
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O Testamento politico foi uma das obras politicas mais lidas e conhecidas no
Portugal da segunda metade dos setecentos. Nesta obra de ampla circulagdo e
encontrada nas bibliotecas dos nobres portugueses, o embaixador aponta ao futuro rei
dom José quais seriam as transformagdes que o reino deveria promover para ter
autonomia e prosperidade. Tanto no Testamento, quanto nas Instrucoes, escritas dez
anos antes para o tio e patrocinador de Sebastido José de Carvalho, Marco Antonio de
Azevedo Coutinho, dom Luis da Cunha insere “os problemas de Portugal no contexto
de sua relacdo com a Espanha, sua dependéncia e exploragdo econdmica pela Gra-
Bretanha e no que ele acreditava ser a fraqueza auto-imposta de Portugal no tocante a

59203

falta de populacdo e espirito de iniciativa” . Neste trabalho, nos interessa as propostas

de transformacdo para o Tribunal do Santo Oficio, sugeridas nesses dois textos.

Em carta de vinte cindo de dezembro de 1732 a Marco Antonio, o embaixador

portugués tangia sua posicao ante a Inquisi¢ao:

as gazetas nos t€m ameacado com o acomodamento de Franga,
mas como ajuntam a aboli¢do ou reforma da Inquisi¢do, vejo que
tudo sdo contos. A reconciliacdo com a Franca nos € de tdo pouca

utilidade, quanto nos sdo uteis as operacdes do Santo Oficio,

baluarte da fé, e freio da depravacio™.

O arguto pensamento politico de dom Luis da Cunha néo previa o desmonte do Santo
Oficio, enquanto institui¢do, mas visualizava um rearranjo de seus procedimentos,
medida que subordinaria, ipso facto, o Tribunal ao Estado. Assim, como homem
catdlico, acreditava na Inquisicdo como trava social e religiosa. Porém, como politico —
ou como se chamava, “ministro de Estado” — o via com muito acuidade, pois percebia
que o Tribunal poderia ser ttil aos interesses portugueses, desde que fosse reorganizado

sob a égide do Estado.

A principal preocupacdo de dom Luis da Cunha é a saida dos cristdos-novos e
seus cabedais de Portugal. Dessa forma, afirma nas Instrucoes politicas que a Inquisi¢ao

¢ a sangria que

% Kenneth Maxwell. Op. cit. p. 16.

* [ANTT, MNE, caixa 789, Legislacdo de Portugal nos Paises Baixos] apud Dom Luis da Cunha.
Instrugées politicas. Introducio, estudo e edicdo critica de Abilio Diniz Silva. Lisboa, CNPCDP, 2001. p.
134.
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€ mais perigosa para o corpo do Estado (...); porque sendo o Santo
Oficio o sangrador, ndo ha quem ouse pOr-lhe as ataduras: e assim
€ necessdrio que se deixe esvair o sangue e perca toda a
substancia, que sdo, como digo, os homens que, com medo da
Inquisi¢do, estdo todos os dias saindo de Portugal com seus
cabedais, para irem enriquecer os paises estralngeiros.zo5

Sua perspectiva, neste caso, passa largo do religioso. O embaixador € politico e

pragmadtico. A férmula se repete de forma mais direta no Testamento politico:

Da mesma sorte dissera que Vossa Alteza acharia certas boas
povoacdes quase desertas (...) e destruidas as suas manufaturas. E
se Vossa Alteza perguntar a causa desta dissolu¢cdo, ndo sei se
alguma pessoa se atreverd a dizer-lha com a liberdade que eu terei
a honra de fazé-lo; e vem a ser que a Inquisi¢do prendendo uns
por crime de judaismo e fazendo fugir outros para fora do reino
com os seus cabedais, por temerem que lhos confiscassem, se
fossem presos, foi preciso que as tais manufaturas caissem,
porque os chamados cristdos-novos os sustentavam e 0s seus
obreiros, que nelas trabalhavam, eram em grande numero, foi
necessdrio que se espalhassem e fossem viver em outras partes e
tomassem outros os oficios para ganharem o seu pdo, porque
ninguém se quis deixar morrer de fome.**

A imagem de sociedade que salta aos olhos nos textos de dom Luis da Cunha € a
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sua metafora do corpo social. Como lembra Anténio Manuel Hespanha™', em uma

“sociedade bem governada” a partilha do poder traduzir-se-ia na autonomia politico-

juridica dos corpos sociais, embora tal autonomia nido possa desarticular o corpo, o

tornando inerte. Pelo contrério, a “cabeca social” define, por um lado, a harmonia entre

os membros, realizando a justica, e, por outro, representa a unidade do corpo. A

realizagcdo da justica e, conseqiientemente, a eficicia do bem comum - fins dltimos da

politica — promoviam a manutencdo da ordem social, harmonia politica, além da

prosperidade econdmica. Assim, o embaixador entendia que o Estado portugués,

enquanto corpo, estava doente. Precisava de zelo e tratamento, a fim de torni-lo sdo.

2% Instrugdes politicas. Op. cit. p. 235.
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seu Governo.

Testamento Politico ou Carta Escrita pelo grande D. Luiz da Cunha ao Senhor Rei D. José I antes do
Lisboa: Na Impressao Régia, 1820. Disponivel em:

<http://www.arqnet.pt/portal/portugal/documentos/dlc_testamentol.html> Acessado em 30 de outubro de

2006.

27 Anténio Manoel Hespanha e Angela Barreto Xavier. ‘A representacio da sociedade e do poder’ In:
Anténio Manoel Hespanha (coord.) Histéria de Portugal: o Antigo Regime (1620-1807). dir. José
Mattoso. Vol. IV. Lisboa: Estampa, 1998. p. 123.
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Dom Luis da Cunha era o médico, capaz de, como se remediava a época, indicar as

‘ . 99208
‘sangrias”” .

Sangra-se o corpo. O potro e a polé — formas de tormento usadas pela Inquisicao
— oprimiam os musculos, esgarcavam a pele, deslocavam os membros, mas nao
deixavam marcas de sangue. O sangue ndo € matéria do Santo Oficio. Mas a “pecha de
sangue” sim. Com efeito, cristdos-novos foram condenados: pela marca de sangue, do
sangue que nao deixara marcas visiveis. “Misericérdia e justica” do Santo Oficio, mas
ruina de Portugal, pois, “sendo o povo o sangue”, fogem os homens “com medo da
Inquisicao”, perdendo o sangue “toda sua substancia” e o reino seus membros. A

harmonia do corpo foi ferida pela mutilacao de seus homens.

No Testamento politico, dom Luis da Cunha afirma a mdxima, ja conhecida, de

frei Domingos de S. Tomds, da Ordem dos Pregadores e deputado da Inquisicao:

Que assim como na calcetaria havia casa, em que se fabricava
moeda, assim havia outra no Rossio, onde se faziam judeus ou
cristdos-novos, porque sabia como eram processados os que
tiveram a desgraca de serem presos, € que em lugar de se
extinguirem, se multiplicavam...””

O embaixador, ao fazer jus a Inquisicao — “insensivel e crudelissima” — como “fabrica
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de hereges”” ", afirmava que “ndo € fécil estancar em Portugal este mau sangue [dos

judeus], quando a mesma Inquisicdo o vai nutrindo pelo mesmo meio que pretende

2 . . 211
querer veda-lo ou extingui-lo™

. Por isso, o nimero de judaizantes havia sempre
crescido desde que dom Manuel os converteu a forga, em 1497, e se estabeleceu a
Inquisi¢do (1536), ja no reinado de dom Jodo III. Nesses quase quarenta anos, vinte dos
quais dom Manuel concedeu para a conversdo sem nenhum tipo de violéncia, os

conversos integraram-se a comunidade cristd, mesmo que alguns continuassem a

2% Para um ensaio sobre os remédios do corpo como metéfora de uma solugdo aos problemas do Estado,
ver: Xavier Gil Pujol. Xavier Gil Pujol, La razon de Estado en la Espaiia de la contrarreforma. Usos y
razones de la politica. Conferéncia na Universidade de Valéncia, 10/03/1999. p. 355-374. Disponivel em
em <http://www.uv.es/rseapv/Anales/99_00/A_348_La_razon_estado_contrareforma.pdf>, acessado em
28 de fevereiro de 2009.

299 Testamento politico. Op. cit.

210 Bgta premissa do frei Domingos de S. Tomads, inclusive, orientou os estudos sobre o Tribunal, levando,
entre outras coisas, a afirma¢do de Antdnio José Saraiva que a Inquisi¢do era uma “fibrica de hereges”.
Antonio José Saraiva. Inquisi¢do e cristdos-novos. 5* ed. Lisboa: Editorial Estampa, 1985. Idéia retomada
na andlise inquisitorial da América portuguesa, principalmente, por Anita Novinsky. Cristdos novos na

Bahia: a Inquisi¢do no Brasil. Sdo Paulo: Perspectiva, 1992.

2! Testamento politico. Op. cit. Grifo nosso.
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judaizar. Pode-se dizer que de nenhum modo dom Manuel queria a expulsdo dos “seus
judeus” — como ele os chamava —, pois, os judeus, doravante cristios-novos,
participaram financeira e intelectualmente do processo de fortalecimento do Estado
Portugués, seja no aquém ou além mar. Os comerciantes portugueses, constantemente
de origem judaica, eram impedidos pela Inquisi¢cdo e pelos estatutos de limpeza de
sangue de adquirir terras, titulos e funcgdes administrativas*'2. Assim, ndo se podia
rechacar seu capital do circuito comercial para torna-lo estéril na compra de privilégios,
cargos e titulos. Essa formula, enquanto funcionou, garantiu superioridade técnica e
econdmica de Portugal em comparagdo aos outros paises. Contudo, com o passar dos
anos, o Santo Oficio comegou a perseguir os judaizantes, comerciantes ou nao, € a

confiscar seus bens*".

A preocupacdo de dom Luis da Cunha com os judeus ndo € de forma alguma
religiosa, mas de ordem politica e econdmica. Inquieta-o a falta de gentes e cabedais
, . . 4 . ~ ~ %3 [PPSR
para o fomento do comércio e da industria em Portugal e ndo a acdo “humanitdria” ou
mesmo “tolerante”. E certo que quando vivia na Inglaterra, a perseguicdo aos catélicos
o deixou muito impressionado — como demonstram suas missivas a corte. Como
representante de Sua Majestade fidelissima, monarca catdlico, tinha o direito de ter uma
capela onde seriam celebradas missas publicas livremente. Invocando o “Direito das
Gentes”, enfrentou, como nos relata Abilio Diniz da Silva, as “injuncdes do governo
inglés”, as “ameacas e violéncias da populagdo amotinada, que chegava apedrejar sua
residéncia”, incitando “outros embaixadores em Londres a ndo cederem”. Chegou a
recolher “na sua residéncia [por sua conta e sem a autorizacdo do monarca portugués]
. P ., . . N .~ 55214 .
um bispo catdlico, ja muito idoso, que fugia a persegui¢ao dos protestantes”™ . Por isso
tudo, mas, especialmente, pela tltima feita, foi agraciado pelo papa Clemente XI com a
mercé do arcediagado de Evora. Para Diniz da Silva, esses eventos demonstram uma

faceta fundamental na personalidade do embaixador: “sua total hostilidade a toda e

212 ~ L . . . _
Segundo as Ordenagdes Filipinas, inclusive, “o judeu e o mouro ndo podem ser testemunhas,
nem serdo perguntados em feito que um cristdo haja com outro” (Livro Terceiro, Titulo LVI.)

*1 Lina Gorenstein (Heréticos e impuros: a Inquisi¢do e os cristios-novos no Rio de Janeiro. Rio de
Janeiro: Prefeitura da Cidade do Rio de Janeiro, Biblioteca Carioca, 1995) e Angela Vieira Maia (A
sombra do medo: cristdos-novos e cristdos-novos nas Capitanias do Acucar. 2* Ed. Rio de Janeiro:
Idealizarte, 2003) demonstram que a maioria esmagadora de cristdos-novos perseguidos pela Inquisi¢do
era de homens e mulheres de pouco ou nenhum recurso e que a acdo do Santo Oficio esfacelava os lacos
de sociabilidade entre cristdaos novos e velhos, agudizando preconceitos e tensdes atenuados pelo “viver
em colOnias”.

1 Abilio Diniz Silva. ‘Dom Luis da Cunha e as questdes religiosas’ In: Dom Luis da Cunha. Op. cit.
p. 121-122.
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. A - 21
qualquer forma de intolerdncia religiosa™"

. Serd que dom Luis da Cunha tinha
integrado em sua personalidade a tolerancia religiosa, ou estava, como catélico e
representante do monarca catdlico, defendendo sua religido? Com relagdo aos cristao-
novos, o seu principal objetivo era a tolerancia aos cristios-novos, ou mesmo aos
judeus, ou o desenvolvimento econdmico e autonomia de Portugal ante os outros paises

da Europa?

E bem nitido que a perseguicdo aos cristios-novos, sobretudo, o incomodava,
mas nao ao ponto de tornar-se um defensor dos filhos de Moisés. Sabia, como
embaixador, que os cristdos-novos eram indispensdveis a conduta politica e econdmica
externa portuguesa. Assim, entendia que a “gente da nacdo” e seus investimentos eram
indispensdveis a Portugal. Por outro lado, interessava a ‘“nagdo portuguesa de
Amsterdao” e aos cristdos-novos do reino e das conquistas a aboli¢do dos impedimentos

de sangue.

Seja como for, € acertado que o Santo Oficio provocou a saida de pessoas que
nao tinham a menor chance de defender a si e seus bens, causando pontuais problemas
para a manufatura e o comércio portugués. A construcdo de seu discurso politico — tanto
no Testamento, mas principalmente nas Instrucées — segue os passos de sua formacao
de jurista: propostas, objecdes, respostas as objecdes, contrapropostas etc., enfim, o
embaixador constréi um verdadeiro processo judicial que tem como linha mestra a idéia
de que “o procedimento da Inquisi¢do, em lugar de extirpar o judaismo, o multiplica”,
fazendo “sair de Portugal a gente mais propria para seu comércio”’, além de seus
cabedais. Dessa maneira, a reforma dos procedimentos da Inquisi¢cdo estd intimamente
ligada ao remédio do corpo social — e ndo ao questionamento das hierarquias e

privilégios préprios do Antigo Regime.

Segundo o embaixador, o meio para se extinguir o nome de cristdo-novo, sem
multiplicd-los — que € o que faz o Santo Oficio — € “praticar na sua Relacdo a lei do
reino, a qual manda que todo o cristdo batizado que se fizer judeu, seja ipso facto

queimado, sendo processado conforme a mesma lei, e desta sorte se acabaria o nome de

23 1dem. p. 122.
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.~ 216 . .. .~ - .. .
cristdo-novo”” ", Assim, eliminando o nome de cristdo-novo, ndo existiriam mais que

cristdos absolutos®'”.
A lei de que fala dom Luis da Cunha sdo as Ordenagoes Filipinas:

Porém, se algum cristdo leigo, quer antes fosse judeu ou mouro,
quer nascesse cristdo, se tornar judeu ou mouro, ou a outra seita e
assim lhe for provado, nés tomaremos conhecimento dele e lhe
daremos a pena segundo direito. Porque a Igreja ndo tem aqui que
conhecer se erra na fé ou ndo. E se tal caso for que ele se torne a
fé, ai fica aos juizes eclesidsticos darem-lhe suas peniténcias
espiritualis.218

z

Argumenta que o objetivo desta lei é “prescrever que o conhecimento deste
detestavel delito (apostasia) pertencia ao juizo secular, dando logo a razdo, porque se
ndo duvida do erro da fé”*"°. O remédio aqui proposto é evidenciar o que é temporal, ou
seja, distinguir a alcada do direito e dos tribunais seculares daquilo que pertence ao
poder espiritual e, por sua vez, a Inquisi¢ao, responsavel apenas por penas espirituais.
As Ordenacoes nao deixam duvidas quanto a jurisdicdo do crime, mas também a
observacdo desta, que figurava “letra morta” havia tempos, indica uma nova
reorganizacdo juridica e politica — pelo menos almejada. Cabia ao soberano,

N

“subordinado a légica do Estado”, se ver “investido do papel de proteger a

sociedade”**°

, sobrepondo-se, se fosse preciso, ao poder espiritual para garantir o bem
comum e a harmonia do corpo social. Abragar outra seita, “poderia vir em questdo se
pertenceria também ao mesmo juizo secular (...), pois parece que assim o dispde a dita

49221 .. - , )
lei”*"" havendo beneficio em sua execucdo, conclui o embaixador.

Primeiro, nao haveria mais cristaos-novos além dos que se “tornarem a fé” e, por
isso, fossem remetidos ao juizo eclesidstico para peniténcias espirituais, pois somente 0s
“cristdos-novos que da sinagoga vao para o altar” se batizar sdo de sua alcada. Segundo,

seriam “escusados os atos [sic] da fé que os nacionais vdo ver como uma festa de

1% Instrugées politicas. Op. cit. p. 246.

27 1dem.

% Ordenagcées Filipinas: Livro V (1603). Organizacio Silvia Hunold Lara. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1999. p. 57.

29 Testamento politico. Op. cit.

20 Michel Sennelart. As artes de governar: do regimen medieval ao conceito de governo. Sdo Paulo:
Editora 34, 2006. p. 299.

! Testamento politico. Op. cit.
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touros, os estrangeiros como uma bugiganga pela variedade das insignias que levam” os
réus e que “os inquisidores inventaram para excitar a curiosidade dos povos”. Terceiro,
“ndo se exporiam indignamente, na igreja de S. Domingos, os retratos dos que

padeceram, dos quais, em lugar de se conservar a memoria, se devia esquecer.”

No Testamento politico, percebe-se a idéia de dessacralizacdo da sociedade
portuguesa. Dom Luis da Cunha pensa e age como politico, substitui a moral e a
organizacdo operacional do mundo cristdo, tradicional, associada a liturgia e
sistematizac@o pelo religioso, por uma idéia de salvacdo (de Portugal) moralmente justa
e conforme a razdo, criticando inclusive a Igreja. Portanto, as solugdes para os
problemas de Portugal afastam-se de uma idéia religiosa, sendo esta passivel de criticas
e reformas. Nio se exclui o catolicismo do reino, mas redimensiona-se sua interferéncia
nas questdes politicas. Contudo, ndo hd em seus escritos a idéia de progresso, seus
exemplos, por mais que objetivem o desenvolvimento econdmico € a autonomia politica
de Portugal, sdo baseados no passado ou na concepg¢do ciceroniana de historia magistra
vitae*?. Segundo Koselleck, a salvacio secularizada sé pode se concretizar no futuro,
pois a critica é impotente diante das instituicdes estabelecidas. Assim, dois marcos
importantes balizaram o rompimento com o pensamento tradicional e ‘“Unico”: as
guerras religiosas e a Revolucdo Francesa. A critica dos iluministas provocou uma crise
na medida em que o senso politico lhes escapava, transformando, doravante, a Histdria
em um processo. A producdo intelectual elaborada no século XVIII ndo apenas
justificou a ascensdo de um outro mundo onde a sacralidade ji4 ndo mais ocupava o
centro das explica¢des, como também inaugurou uma nova percepc¢ao dele — do mundo
em crise, marcado e iniciado pelo advento da Revolucdo Francesa. Porém, se “a
emancipa¢do social como processo revoluciondrio ainda se encontrava além da
experiéncia”223, ¢ certo que, tratando do pensamento de dom Luis da Cunha, “nenhuma
sociedade se pde tarefas para cuja solugdo ainda ndo existam as condi¢des necessarias e
suficientes, ou que pelo menos ndo estejam em vias de aparecer e desenvolver”,

segundo afirma Gramsci***.

22 Reinhart Koselleck. ‘Historia magistra vitae’ In: Futuro passado: contribui¢io  seméntica dos tempos
histéricos. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio/Contraponto, 2006. Para explicar melhor a sangria do Santo
Oficio, o embaixador fez, nas Instrucdes politicas, um histérico da Inquisicdo, desde seu estabelecimento
em Itdlia, Franca e Espanha.

3 Idem. p. 67.

% Anténio Gramsci. Op. cit. p. 36.
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Todavia, para entendermos essas questdes, indagamos: qual o lugar social do
embaixador?”® Ele passou cerca de dez anos na Inglaterra, depois seguiu para a
republica Holandesa, Espanha e Franca. Vivenciou e experimentou os conflitos
religiosos. Observou o desenvolvimento econdmico e politico destes paises e propos,
pautado na sua aguda percepcdo, a resolucdo de alguns problemas do pequeno Reino.
Embora catdlico, sua experiéncia se verificou, sobretudo, em paises que adotaram o
protestantismo. Seguindo a chave de entendimento de Koselleck, a reforma protestante
possibilitou um ambiente de critica ao pensamento catélico, assim como um momento
de dessacralizacdo dos relacdes entre o Estado e a religido 226 Porém, em Portugal, a
reforma proposta pelo embaixador teria cardter ambivalente, como asseguraram suas
palavras: “a unidade de religido € tdo necessdria em um governo monarquico como a

liberdade de consciéncia em um governo republicano™*?.

No discurso de dom Luis da Cunha, a centralizacdo politica do poder real
mantém profunda relacdo com a religido. Nao hé separacdo entre um e outro, porém, as
explicacdbes e solugdes para os problemas portugueses ganham relevos nada
sacralizados, sendo a influéncia da religido um dos pontos de reforma. Portanto, a
influéncia do catolicismo, encarnado nas institui¢des ultramontanas e na Inquisi¢do,

deve ser — segundo este arautos pensador — redimensionada. E nesse sentido que dom

¥ A histéria é a disciplina do contexto, sublinhou certa vez Thompson. E. P. Thompson. Costumes em
comum: estudos sobre a cultura popular tradicional. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998. p. 18.
Portanto, para entender o texto — os escritos politicos de dom Luis da Cunha —, € preciso buscar o nexo
relacional que ha entre as idéias contidas nele, a forma como se manifesta e o conjunto de atores
extratextuais, ou seja, as personagens que produzem e l€em, bem como o contexto que influencia sua
producdo. Em suma, o texto relaciona-se com o social.

2% Reinhart Koselleck. Critica e crise. Rio de Janeiro: EDUERJ/Contraponto, 1999. Uma outra reflexio
sobre esse assunto pode ser encontrada em Trevor-Roper: “os reformadores protestantes, quer
diretamente, pela sua teologia, quer indiretamente, pelas novas formas sociais que criaram, abriram
caminho a nova ciéncia e a nova filosofia do século XVII, preparando assim a transformacéo do mundo.
Sem a Reforma protestante do século XVI, dizem-nos, ndo teriamos tido o Iluminismo do século XVIII:
sem Calvino ndo teriamos tido Voltaire”. Teoria atacada, mas nio destruida, afirma. Contudo, “o fato da
resisténcia calvinista ter sido necessdria para a continuacdo e o desenvolvimento de uma tradigdo
intelectual ndo implica a existéncia de uma rela¢do direta ou légica entre ambas. Em tempo de crise, o
filésofo pode ser obrigado a envergar uma armadura. Pode ficar a dever a essa armadura a sua vida e a
sua capacidade para continuar a filosofar. Mas isso nao faz da armadura a fonte da filosofia. Na verdade,
enquanto é envergada pode mesmo coarctar o pensamento especulativo, que s6 poderd ser retomado
acabada a batalha e posta de parte a armadura. O mérito do calvinismo, no que respeita ao Iluminismo,
pode ter sido apenas este. Foi uma armadura ttil em tempo de guerra e, apesar de particularmente
desconfortdvel, provou ser menos asfixiante do que a cota de malha arcaica e ornamentada que protegia
os filésofos da Igreja rival, asfixiando-os igualmente”. H.R. Trevor-Roper. Religido, reforma e

transformagdo social. Lisboa/Sao Paulo: Presenga/Martins Fontes, s/d. p. 147;176.

> Instrugées politicas. Op. cit. p. 239.
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Luis da Cunha propde manuten¢do da Inquisicdo como freio da depravacdo e como

instrumento coercitivo do Estado.

A sua idéia de liberdade era, e muito, tributdria dos ingleses. Liberdade politica,
onde o poder do rei € contrabalanceado pelo parlamento, e liberdade religiosa,
ressignificada como “tolerancia religiosa”, como quer Abilio Diniz Silva, isto €, a

Lo 208
faculdade de cada um escolher a sua religiao™".

Assim, dom Luis da Cunha propde que se dé “aos judeus a liberdade de viverem
na sua religido, como se pratica entre todas as na¢des da Europa”, entre elas, Roma. Aos
judeus seriam dados dois guetos, em Lisboa e no Porto, onde trariam na cabeca um
chapéu amarelo para serem identificados. Os cristdo-novos que ‘“‘verdadeiramente
fossem judeus ou o poriam ou entrariam nos guifos [sic], sem ser necessario que se lhe
falasse em perddo geral, nem Inquisicdo”. Nao havendo mais judeus ocultos e nem
cristdos-novos, pois seriam cristdos ou judeus declarados, castigando o batizado que
apostasiasse com pena de morte, mas também punindo “todo aquele que injuriasse
alguma pessoa chamando-lhe cristdo-novo”. Para se extinguir de vez, “conviria que
todos aqueles que sdao infamados sem que seus pais e terceiros avos houvessem feito

alguma figura nos actos da fé, pudessem entrar nos cargos da republica”.
Propde mais:

ajuntarei ao referido que todo o judeu ou judia, que casasse com
cristdo-velho, ou reputado por tal, e vice-versa, seriam no juizo
secular condenados a morte, 0 que ndo aconteceria, porque a lei
dos judeus lhe defende a comunicacdo com cristdo-velho ou
gentio, como eles nos chamam por desprezo, assim como nds por

desprezo lhes chamamos judeus™?.

Liberdade religiosa para os judeus, desde que eles ndo se misturem com 0S cCristaos.

3

Quando esteve em Amsterdd, conversava com “um dos rabinos ou doutores da lei
[judaica] sobre o castigo que a sua nacdo depois de tantos séculos padecia desprezada

em toda a parte”, ouvindo a resposta: “enquanto os judeus se ndo arrependessem de se

% Sou grato ao professor Abilio Diniz Silva pela reflexdo sobre as idéias de liberdade politica e religiosa
de dom Luis da Cunha. Sou especialmente grato ao professor Guilherme Pereira das Neves por

proporcionar e intermediar o encontro com o professor Abilio Diniz Silva.

¥ Testamento politico. Op. cit. Grifo nosso.
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haver misturado com os cristios € se nao abstivessem da sua comunicacdo, jamais

. . 230
veriam o fim da sua desgraca” 30,

O embaixador propde o fim do confisco de bens e sua restitui¢do aos herdeiros

z

dos processados, pois a inten¢ao da Inquisicao € “castigar os judeus, mas ndo arruinar as

Lot : 231
suas casas que sustentavam O cOmercio do seu reino” 3

. Se os pais eram culpados, os
filhos eram inocentes e o Estado, o mais prejudicado. Para isso, basta examinar dois
13 Ed z . . .
pontos: “o nimero das casas de comércio que se perderam depois que o senhor rei D.
Jodo IIT admitiu em Portugal a Inquisicao” e o proveito que a coroa delas tem recebido e
se achara que (...) ndo tem utilizado coisa alguma”. Em seus textos, dom Luis da Cunha
aponta que estas atitudes s serviam para fazer partir de Portugal os recursos para o
desenvolvimento da fazenda e do comércio portugués, indo “meter nos fundos publicos

de Inglaterra e Holanda™***.

A Inquisicdo poderia ser contrdria a exploracao colonial:

depois que a Inquisi¢do descobriu no Rio de Janeiro a mina dos
judeus, e se lhes confiscaram os bens, de que os principais eram
os engenhos de acucar, que se perdiam, foi preciso que Sua
Majestade ordenasse que os ditos engenhos ndo fossem
confiscados, vendo o grande prejuizo que se fazia ao comércio
deste importante género.

Estes exemplos ndo foram abordados exclusivamente por retdrica, mas para
fazer valer a proposicdo de que o rei € soberano em seu reino. Portanto, nem a
Inquisi¢do nem o papado poderiam ter mais poder que o monarca em seu pais — o que

na prética pouco ocorria. Era preciso domesticar o Santo Oficio, indicava o embaixador.

A maneira mais eficaz, apontada por dom Luis da Cunha para domestica-la, foi a

alteracdo de seus procedimentos — ou estilos, como se dizia. Para isso, fez, no

230 Testamento politico. Op. cit.

! Testamento politico. Op. cit.

2 Interessante narrativa apresentada por dom Luis da Cunha demonstra as relacdes de forca travadas
entre a Inquisi¢do e o poder régio: “O senhor rei D. Jodo IV, querendo servir-se de algum dinheiro do
fisco, se lhe respondeu que nele ndo havia um vintém. Contudo, a Inquisicdo teve a temeridade de
impetrar na corte de Roma um breve de excomunhdo contra o dito senhor, se prosseguisse em querer
abolir as confiscagdes. Eu ndo o afirmo, porque o nio vi, mas tal é a voz publica, e que ele se lera na
Inquisi¢io de Evora, quando se soube que o dito senhor morrera. Mas o que sei de certo é que,
queixando-se os inquisidores de que Sua Majestade fizesse restituir os bens confiscados aos herdeiros
condenados, ele lhes perguntara: ‘Para quem confiscais?’ e respondendo-lhe que para a coroa de V.
Majestade, ele lhes replicara com muita graga: ‘Pois eu desconfisco’”. Testamento politico. Op. cit

3 Idem.
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Testamento politico, uso de uma metafora brilhante: o julgamento de Adao e Eva. Diz

ele:

O maior crime que se cometeu no mundo foi o de Adao, que se
perdeu a si e nos perdeu a nés para sempre. Todos sabemos como
foi processado este desgracado réu, sendo o mesmo Deus o seu
inquisidor que o citou e que ouviu a sua defesa, dizendo que fora
Eva, que lhe dera por mulher, quem o provocara; e que esta
testemunha, respondera, que a serpente a enganara ; e assim, ficou
este processo feito em todas as formas para, que o supremo juiz
desse a sentencga, que foi, ainda mal, a que nos fez nascer escravos
do diabo. Ninguém pode duvidar que Deus podia sentenciar esta
terrivel causa sem se servir de semelhantes formalidades, de que
resulta que os inquisidores s6 deveriam fazer o que Deus quis
observar, dando aos réus vista de testemunhas, mas bem pode ser
que seja por castigo dos judeus ndo saberem quem os acusa, pois
quando feriam a Jesus Cristo lhe perguntavam por derrisdo, que
adivinhasse quem o maltratava; passe-se neste sentido se lhes
negam as abertas e publicadas.”*

A pena do exterminio comegou com o mundo, como se fosse a
maior, visto que Deus exterminou a Addo do paraiso, que acabava
de fazer com as suas proprias maos, € era a sua patria, porque lhe
desobedeceu; deviam pois os inquisidores contentar-se da
existéncia da lei, para que se fosse acabando em Portugal o
judaismo.*

Deste fragmento, pode-se dizer que hd toda a proposta de reforma dos estilos da
Inquisicdo. Com essa digressao e com o histérico da Inquisicio — desde seu
estabelecimento em Itdlia, Franca e Espanha —, dom Luis da Cunha lanca critica aguda

ao Santo Oficio e seus “estilos”, afirmando que se pronunciava como

puro ministro de Estado, que depois de haver assistido tantos anos
em Inglaterra, Holanda e Franca, [observou] o mal que a todos os
respeitos fazia a Portugal o procedimento da Inquisi¢do contra os
. 236

judeus

O “homem de Estado” apontava para o problema que constituia a defesa do réu,
pois ndo havia o conhecimento de quem o acusava e, igualmente, criticava o peso das

“testemunhas singulares para a veemente presuncao de que o réu tinha uma leve tintura

3, .
2% Idem. Grifo nosso.
235

9% ¢

Idem. Grifo nosso. “Exterminio”, neste caso, ndo quer dizer “extirpar”, “eliminar por morte”, mas
“lancar fora dos termos, ou limites de alguma provincia, Reino, etc.”; “desterro”. Conforme Raphael
Bluteau. Vocabuldrio portugués e latino. p. 400.

26 [dem.
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do sangue hebreu*’. Ou seja, bastava-se uma testemunha para, sem que o réu tivesse
qualquer ciéncia da acusacdo, iniciar o processo contra ele. Da mesma forma, advertia
que, aos presos pelo crime de judaismo, se desse aberto e publico o litigio, enunciando
vista das testemunhas “para as poderem contraditar, como se d4d a outro qualquer
criminoso”. Feito isso, afiancava, os judeus “ndo sairdo de Portugal com os seus

. . Lo 39238
cabedais, que € o meu propdsito””".

A partir dai, o embaixador aponta que as testemunha singulares hao por
lograrem “falsas” ou ‘“‘suspeitosas”, pois “0s que se vao apresentar ao Santo Oficio ndo
o fazem por arrependidos, mas quando ouvem que algum seu amigo ou parente foi
preso e o poderd acusar”. Se o testemunho deste fosse invalido, “ndo ficariam no secreto
as pessoas para fazerem prova contra outras”. Assim, dever-se-ia abolir os estatutos de
limpeza de sangue, visto que “ndo € s6 a Inquisi¢cdo que, pelo seu modo de processar,
faz crescer o nimero dos cristios-novos, mas também as irmandades e confrarias”. Por
ultimo, propde o desterro e ndo a morte do acusado, baseado na promulgacdo de dom

Pedro:

O senhor rei dom Pedro promulgou esta determinacio, que toda a
pessoa que no ato de fé saisse convicta do crime de judaismo,
saisse do reino no termo de dois meses; € por isso enquanto ela se
praticou, estavam quase sem exercicio as inquisicoes a respeito
dos judeus; e me lembro que a de Lisboa, para fazer o ato da f¢,
mandou pedir & de Coimbra e Evora algumas figuras; mas os
inquisidores negociaram de maneira que el-rei derrogou a lei, com
o pretexto de que os judeus com medo do exterminio nao
ousavam declarar-se com os da sua nacdo, e assim ndo havia
testemunhas que os acusassem, para que se arrependessem;
porém, como a igreja nio julga dos interiores € menos o principe,
pouco importa a republica que haja judeus ocultos, quando nao
escandalizam e conservam as suas casas.

A questdo € clara: quem julga os interiores? Quem trata das consciéncias? O
regimento do Santo Oficio de 1640 regrava que “os inquisidores tratardo a todas as

pessoas de fora, ou vierem a ela descarregarem suas consciéncias...” 240 Entretanto,

7 Testamento politico. Op. cit
=8 Idem.
> Idem.

20 Regimento do Santo Oficio da Inquisicdo dos Reinos de Portugal, ordenado por mandato do
ilustrissimo e reverendissimo senhor Bispo dom Francisco de Castro, Inquisidor-Geral do Conselho de
Estado de Sua Majestade — 1640. Livro I, Titulo III, § 59. In: RIHGB — Ano 157, n. 392. Rio de Janeiro:
Imprensa Nacional, 1996.
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como o Santo Oficio chegava a elas? Era, sem divida, através das confissdes e
denuncias, mas também através dos sermoes das visitagdes. “Os inquisidores”, adverte
Bruno Feitler, “esperavam entdo que a leitura (...) provocasse nos fiéis uma irrup¢ao de
culpabilidade e de medo: eles denunciariam para desfazer-se de um peso que os impedia
de viver normalmente, dilaceraria suas consciéncias, com a certeza de que, se ndo o
fizessem, suas almas, assim como aquelas dos pecadores que deviam denunciar, se

59241

perderiam...”**!. Essa idéia de culpabilizacdo®** associada 2 “caridade cristd” faz-se

indispensavel a Inquisi¢do, pois ‘“nenhum aparato judicial pode funcionar sem que se
. ~ . 24 . . s

tenha informagio sobre os delitos que se cometem™**. Disso sabia dom Luis da Cunha,

sua critica € precisa, tanto contra os métodos da Inquisicao, como ao “julgamento das

consciéncias”.

Apesar de fazer alusdo a histéria biblica de Adao e Eva para legitimar seus
argumentos, o propdsito expresso em todas as passagens € a sobreposi¢cdo do poder
temporal ante o espiritual (eclesidstico, inquisitorial e papal). Nesta passagem, dom Luis

da Cunha € mais claro:

Como Sua Majestade seja o senhor do dito Tribunal da Inquisi¢ao
para o abolir se quiser, claro estd que também ¢é para poder
alterar os seus estilos, sejam ou ndao confirmados pela Sé
Apostolica, para revogar a prova que fazem as testemunhas
singulares; e € ridicula a razdo que dd o conde da Ericeira, na
resposta que fez ao padre Anténio Vieira, dizendo que pois a
singularidade das testemunhas faz prova no crime de lesa
Majestade Humana, com maior fundamento a deve fazer no crime
de lesa Majestade Divina, como se se pudesse fazer argumento de
uma para outra, quando na primeira concorre a vida do principe e
a seguranca do Estado, e na segunda s6 se trata da ofensa a Deus,
que ¢ todo misericordioso; todos sabem a regra geral, de que é

*! Bruno Feitler. Nas malhas da consciéncia: igreja e Inquisicdo no Brasil — Nordeste 1640-1750. Sio
Paulo: Alameda: Phoebus, 2007. p. 229

242 Ver, sobretudo, Jean Delumeau. O pecado e o medo: a culpabilizagdo do Ocidente (séculos 13-18).
Sdo Paulo: EDUSC, 2003. Delumeau afirma que o cristianismo foi o criador dos termos peccator e
peccatrix, que ndo existiam no latim cldssico. Porém, “‘nada é mais claro (..) para provocar a consciéncia
e o despertar do que um desacordo consigo mesmo’. O convite a um exame de consciéncia induz na longa
duracdo a um refinamento sem precedente da introspec¢do. Ela ocasionou um progresso do sentido da
responsabilidade individual. Ela desenvolveu uma moral da inten¢@o. Ela fez compreender a gravidade de
certas omissoes. Ela foi geradora de uma tensdo criadora. O homem cristdo, submisso a culpabilizagdo
intensiva, foi levado a se aprofundar, a conhecer melhor seu passado pessoal, a desenvolver sua memdria

(nem que fosse pela pratica do exame de consciéncia e da ‘confissdo geral’), e a precisar sua identidade”.

*3 Jean-Pierre Didieu. ‘Denunciar-denunciarse. La delacién inquisitorial en Castilla la Nueva, siglos

XVI-XVII’ In: Revista de la inquisicion. Madrid: Editorial Complutense, 1992. Vol. 2. p. 95. Tradugdo
nossa. Ver também: Jean-Pierre Didieu. L’administration de la foi: 1’inquisicion de Tolede (XVI*-XVII®
siecle). Madrid: Casa de Veldzquez, 1989.
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melhor absolver o culpado, que castigar o inocente; e a razao é
clara, porque o culpado pode-se emendar e a morte do inocente
ndo tem emenda.

Nao héd ddvida que o embaixador aponta uma justaposicdo da monarquia a
Igreja, chegando a afirmar que o crime de lesa-majestade humana sobrepde-se ao de

lesa-majestade divina. Dessa forma, esvazia-se a ambivalente idéia medieval dos “dois

N

corpos do rei” e pode-se timbre na imanéncia do soberano a sociedade, pautada na
producdo de um conhecimento rigoroso do Estado e do bom governo dos suditos, mas
também na idéia de que o Estado é fungdo da sociedade — expressos nas Instrucoes

politicas e no Testamento politico.

Pode-se resumir da seguinte forma as propostas de dom Luis da Cunha para
conter a terceira sangria — a mais grave —, o Santo Oficio: a) fim da distin¢ao entre
cristdos-novos e cristdos-velhos; b) liberdade aos judeus de viverem a sua religiao; c)
fim do confisco de bens e restituicdo aos herdeiros; d) abolir ou alterar os estilos da
Inquisicdo; e) abolicao das testemunhas singulares enquanto prova cabal; f) vistas dos
nomes das testemunhas e dos processos; g) pena de exterminio e ndo de morte; h) fim

dos autos de fé; i) fim das fintas na Igreja de Sao Domingos.

Contudo, o que faria o Santo Oficio caso todas essas propostas vigorassem?

Responde ironicamente o embaixador:

Mas se alguém objetar que nao convém que por este modo ficasse
a Inquisi¢do sem exercicio, e o povo sem este divertimento, a que
chama triunfo da fé, respondo que nunca faltaria aos inquisidores
que fazer, nem em que se ocupar; porque ainda que se lhes tirasse
este ramo, que € o mais pingue da sua jurisdi¢do, sempre lhes
ficariam outros muitos em que empregé-la, como, por exemplo,
contra os que abracam novas opinides, ou erroneas ou heréticas,
de que achariam infinitos, se eles as ndo guardassem nos seus
coracdes, exceto aquelas que se ndo podem praticar sem as
comunicar, verbi gratia, as que tendem a sensualidade, quero
dizer, as dos quietistas e outras semelhantes, ao que se ajunta o
conhecimento dos crimes mistiforios, além de que sempre
guardaria a prerrogativa de ter tantos subditos quantos saos 0s
seus familiares; e esteja Vossa Alteza certo que todas as vezes que

* Testamento politico. Op. cit
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houver um Tribunal privativo para castigar certos crimes, sempre
fard criminosos.**’

Aqui estd a formula que vingard no consulado pombalino: a Inquisi¢do pune
aquele que abraca opinides contrérias ao Estado. Investido de lucidez sem par, dom Luis

da Cunha afirma que:

a utilidade dos ditos remédios, que a primeira vista parecerdao
muito violentos, ainda que no fundo, e bem considerados, sao
muito suaves, serd necessdrio dar tempo ao tempo; porque 0s que
obram lentamente sdo 0s mais seguros, € os homens nao crescem
como os cogumelos, quero dizer de um dia para o outro...**

Dessa forma,

alarguei-me tanto sobre este meio, junto aos mais, para nao se
despovoar o nosso reino, antes se poderem aumentar OS Seus
moradores; porque a matéria €, ndo sO delicada, mas também
perigosa, para quem a move, interessando-se nela tanta gente, e de
todas as Ordens, que antepdem com a capa da religido (que talvez
ndo tem mais que nas aparéncias) o seu interesse proprio, ao
comum de Portugal e suas conquistas; e ndo serd dificil que me
queiram fazer passar por menos ortodoxo, porque stutorum
infinitus est numerus, 0 que me importa muito pouco, contanto
que das minhas consideragdes pudesse Vossa Senhoria tirar
alguma utilidade para a nossa pa’ltrial.247

Ao longo do discurso de dom Luis da Cunha ecoa como tema primordial a
Inquisicdo. Esse €, segundo o seu arguto entendimento, o maior dos problemas de
Portugal. Porém, o embaixador ndo oculta certa simpatia pelo Tribunal: ndo quer o seu
fim, mas a reforma de seus estilos; quer manter a estrutura, mas retirar do rol de réus os
cristdo-novos; nao pde em xeque a religido, mas enfatiza a supremacia do poder real em
seu reino. Enfim, seu objetivo € politico e econdmico: fortalecer o Estado e desenvolver
a economia. Contudo, para alcancar seus objetivos, precisa confrontar constructos
teérico-culturais hd muito arraigados na mentalidade de Portugal®*®. Longe de afirmar a

sacralidade do rei, mas sem perder de vista a questdo religiosa, dom Luis da Cunha

* Testamento politico. Op. cit.
6 Instrugoes politicas. Op. cit. p. 266.
*7 Idem. p. 267.

¥ Para o papel da lei na formacdo da mentalidade politica Ocidental e as transformagdes ocorridas entre
virtudes, direitos e costumes, ver J. G. A Pocock. ‘Virtudes, direitos e maneiras’ In: Linguagens do
idedrio politico. Sdo Paulo: Edusp, 2003.
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exalava em seus escritos uma definicdo menos sacralizada do poder do rei: apontava
que ao soberano cabia atender as necessidades e desejos de seus suditos, harmonizando
o corpo social e fazendo valer a pratica do bem comum. Esta teoria politica via com
certa desconfianca a acdo da Igreja nos intersticios da monarquia, principalmente
quando o poder real era desafiado. Superar, pois, os obstdculos — a Igreja, representada,
sobretudo, pelo papado, jesuitas e Inquisicio — para o exercicio do poder real e
desenvolvimento do comércio foi preocupacdo de dom Luis da Cunha e feito de

Pombal.

2.2- A REFORMA POMBALINA DA INQUISICAO

A segunda metade do século XVIII representou um momento peculiar a histéria
de Portugal, no geral, e da Inquisicdo, em particular. Sob o reinado de dom José I,
experimentou-se modificagdes que alteraram e aprofundaram a estrutura ja azeitada da
politica portuguesa. A politica josefina vicejava mesclada, paradoxalmente, pela razio
iluminista e pela luta do pequeno reino, maior das estrelas dentre as menos brilhantes,
para voltar a grandeza de outrora. Assim, contrariado, 0 ministro Sebastido José de
Carvalho, se utilizaria do conhecimento adquirido em Inglaterra e Austria para langar
mao de uma reforma da pratica politica. De Portugal ao império colonial ultramarino,
mormente, a tonica destas reformas acometia sobre o fortalecimento do poder real,
angariando mais recursos a fazenda del’rei’®. Para isso, duas foram as frentes de
Pombal: a alta nobreza e a Igreja, encarnada nos baluartes de Trento (os jesuitas,

culpados-mores, o Santo Oficio e as decorrentes decisdes ultramontanas).

Nuno Gongalo Monteiro afirma que “na economia e na sociedade as reforma
pombalinas, sé por si, ndo produziram efeitos marcantes a longo prazo”, com algumas
pequenas excecdes> . Contudo, o impacto mais profundo dessas medidas se deu no

campo politico e simbolico, pois representou “uma afirmacdo sem precedentes da

9 Falcon. Op. cit. p. 483-490

250 Nuno Goncalo Monteiro. D. José: na sombra de Pombal. Lisboa: Circulo de Leitores, 2006. p. 261. As
excecdes eram, a saber: Reconstrucdo de Lisboa (que estava longe estar pronta em 1777), a Companhia
das Vinhas do Alto Douro, a abolicdo da distin¢g@o entre cristaos-velhos e novos € uma crise no ingresso
das carreiras eclesidsticas, além da abolicdo da escravatura em Portugal e da reforma da Inquisicdo —
acrescentamos.
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251 )
72" Contudo, Monteiro

supremacia da realeza sobre os demais poderes e institui¢des
afirma que esta gradual mudanca politico-simbdlica é fruto de uma progressiva
centralizacdo do processo decisério que teria inicio no reinado de dom Jodao V, com a
intervencdo do Conselho de Estado. Portanto, apesar de reforcar o poder das Secretarias
de Estado, o consulado pombalino nio teria alterado efetivamente o padrdo de governo,
pois Pombal nido passou de um valido tradicional, nada influenciado pelo modelo
politico do iluminismo. Esta afirmacao, o levou a discordar da assercao fulcral em que
Maxwell caracteriza Pombal como um paradoxo do iluminismo®? Igualmente, a
continuidade percebida entre os reinados de dom Jodo V e dom José, bem como a
caracterizacdo de Pombal como um valido do século XVII, o fizeram discordar da tese
de Anténio Manuel Hespanha sobre a centralizacdo politica portuguesa™”. De todo o

modo, o que nos interessa ressaltar é a idéia de que a politica josefina (ou pombalina)

. o .. e 254
representou a supremacia do poder real as demais institui¢des e poderes™ .

Em um estudo sobre o pombalismo, José Subtil procurou salientar o modo pelo
qual Pombal se aproveitou do terremoto de Lisboa para instalar um sistema de governo
completamente novo apoiado por um determinado grupo de letrados™”. Suas idéias
podem ser assim sintetizadas: a) O sistema politico implementado pelo pombalismo
significou uma ruptura completa com o que veio antes; b) o famoso terremoto de Lisboa
(1755) criou o clima adequado para tal ruptura; ¢) Pombal, que agiu como catalisador
para esta transformacao, contou, em suas estratégias, com um variado leque de politicos,

56

entre os quais, um grupo de altos juizes e desembargadores2 Partindo destas

premissas, quais foram os significados das reformas pombalinas?

Silva Dias afirma que

5 dem.

»? Idem. p. 230-231. Kenneth Maxwell. Marqués de Pombal. Op. cit.

3 Nuno Gongalo Monteiro. D. José. Op. cit. Anténio Manuel Hespanha. As vésperas do Leviathan:

institui¢des e poder politico em Portugal — séc. XVII. Coimbra: Almedina, 1994.

»4 Esta discussdo “acalorada” entre Hespanha, Monteiro e Subtil estd presente em: E-journal of
portuguese history. Brown University/Universidade do Porto, Winter 2007. Vol. 5, n°. 2. Disponivel em:
<http://www.brown.edu/Departments/Portuguese_Brazilian_Studies/ejph/>, acessado em 28 de fevereiro
de 20009.

* José Subtil. O terramoto politico: meméria e poder (1755-1759). Lisboa: EDIUAL, 2007.
26 Idem. Ver também: José Subtil. ‘Evidence for Pombalism: Reality or Pervasive Clichés?’ In: E-journal
of portuguese history. Brown University/Universidade do Porto, Winter 2007. Vol. 5, n°. 2. Disponivel

em: <http://www.brown.edu/Departments/Portuguese_Brazilian_Studies/ejph/>, acessado em 28 de
fevereiro de 2009.
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teoricamente, o absolutismo nao foi igual a si mesmo do principio
ao fim do pombalismo. E, por outro lado, ndo nasceu feito. Fez-se
aos poucos, de acordo com o apelo das lutas concretas em que
sucessivamente se envolveu. Em vdo se tentaria descobrir nele
também o decalque de ideias criadas além fronteiras — o que nao
significa que as tivesse desconhecido ou desaproveitado.
Significa, todavia, que possui uma identidade cultural bastante
definida, sobretudo colada a problemdtica do Pais naquele
momento™ .

Portanto, entende-se que as reformas pombalinas foram fruto das necessidades
portuguesas, bem como sua acdo politica constituiu-se em um contexto histdrico
especifico marcado pelos conflitos com algumas institui¢cdes e pessoas € pelo terremoto
de Lisboa. Existia, de fato, uma concep¢do tedrica prévia formada pelas letras de alguns
intelectuais portuguesas — como dom Luis da Cunha —, contudo, o projeto politico
pombalino nunca foi fechado e acabado. Pelo contririo, construiu-se e se adaptou ao
longo do reinado josefino, conforme as caréncias do Estado portugués. José Vicente
Serrdo entende que este projeto politico pombalino foi a expressio global da
administracdo e das reformas no reinado de dom José, realizado “por um conjunto de
homens e entidades institucionais unidos numa espécie de rede de solidariedade
politicas e pessoais que tinha por centro a figura do marqués de pombal”zsg. Neste
sentido, o pombalismo foi constituido pela conjugacdo de teorias politicas, como o
regalismo e as idéias dos letrados portuguéses, pelas necessidades materiais, como a
sitacdo econdmica e politica portuguesa, e por diversos grupos sociais, como os juizes e
desembargadores. Somente a partir dai surgiu o esfor¢o de legitimacdo e embasamento
tedrico do pombalismo, sistematizado, sobretudo, na Deducgdo cronolégica e analitica

(1767).

No plano prético, os parametros das acdes e opcdes pombalinas “foram

I”259

determinados pela posi¢ao de Portugal no sistema de Estado do século XVII , Como,

alids, apontou dom Luis da Cunha, mentor intelectual de Pombal?*’. Colocado em seu

7 José Sebastido da Silva Dias. ‘Pombalismo e Teoria Politica’ Op. Cit. p. 45.

¥ José Vicente Serrdo. ‘sistema politico e funcionamento institucional do pombalismo’ In: Francisco
Domingues; Fernando M. Da Costa; Nuno G. Monteiro (Orgs.). Do antigo regime ao liberalismo (1750-
1850). Lisboa: Veja, S/d.

29 Kenneth Maxwell. ‘O ecletismo de Pombal’. Mais malandros: ensaios tropicais e outros. Rio de
Janeiro: Paz e terra, 2002. p. 120.

260 Kenneth Maxwell. Marqués de Pombal. Op. cit. p. 77. Maxwell afirma, citando Antonio Ribeiro
Sanches, que em Pombal hd um paradoxo entre o autoritarismo e o iluminismo. Para Francisco Calazans
Falcon as idéias e as praticas das reformas pombalinas oscilam entre o carater mercantilista e fiscalista,
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contexto, € acertada a influéncia que teve o embaixador do jesuita Antdnio Vieira, do
médico Ribeiro Sanches, do Cavaleiro de Oliveira, queimado em efigie pela Inquisicao
junto com Malagrida, além dos diplomatas Alexandre de Gusmao e o conde de Tarouca,
influenciando Luis Antdnio Verney e o préprio marqués de Pombal. Este grupo nunca
apresentou uma coesdo organizacional ou afinidade de propostas, exceto pela
caracterizacdo a posteriori dos historiadores, chamando-os de estrangeirados™'. A
maioria dos seus integrantes sequer conheceu um ao outro. Para Saraiva, eram homens
que “puderam ‘abrir os olhos’ no estrangeiro™%. Certamente, foi gracas A observacio
de uns e a influéncia de algumas idéias iluministas para outros, que este grupo de
“letrados” pode pensar uma alternativa para a reestruturacdao da Inquisi¢do, ou mesmo o
seu fim. Se Luis da Cunha estava em acordo com o Santo Oficio “quanto ao objeto, que
€ o de conservar a pureza de nossa santa fé”, discordava “em ordem aos meios de que se

L5263
serve para esse efeito” ",

Nao sem razdo, Verney afirmou que cabia apenas a Pombal a aplicabilidade
destas idéias, mas nem por isso 0 ministro teve uma agdo inteiramente premeditada e

acabada®®*

. O que é certo foi que Pombal feriu gravemente a Inquisi¢cdo, sem, contudo,
matéd-la. Provocou reformas e reorganizou seus “estilos” a luz das argutas

recomendacdes de dom Luis da Cunha.

Para Raul Rego, a Inquisi¢do no periodo pombalino pode ser divida em trés
fases: a primeira, que compreende o inicio do governo de dom José I (1750) até o
ultimo auto de fé publico, em 1765; a segunda tem como limite o ano do novo

Regimento de 1774; e a terceira corresponde aos dltimos anos do governo, até 17777,

no campo econdmico, € ilustrado — pelo menos na pratica — no campo cultural. Falcon. Op. cit. De todo
modo, as acdes e op¢des pombalinas foram ambiguas e objetivaram o fortalecimento da autoridade real.

*%! Jaime Cortesdo. Op. cit. p. 99-106.

262 Ant6nio José Saraiva. Op. cit. p. 201.

% Instrugées politicas. Op. cit. p. 235-236.

4 Georges Rudé afirma que “ao mesmo tempo que as igrejas continuavam a exercer as suas funcdes
tradicionais, iam-se também convertendo progressivamente numa arma do Estado secular. Em toda parte,
quer que fossem territérios catdlicos, protestantes ou ortodoxos gregos, os reis e governantes afirmavam e
estendiam a sua autoridade sobre as suas igrejas e prelados, e mostravam-se mais intolerantes ante
qualquer interferéncia exterior”. A Europa do século XVIII: a aristocracia e o desafio burgués. Lisboa:
Gradiva, 1988. p. 188.

265 Raul Rego. ‘O marqués de pombal, os cristios-novos e a Inquisicdo’ In: Maria Helena Carvalho dos

Santos (coord.). Pombal revisitado. vol. 1. Lisboa: Editorial Estampa, 1984. p. 311. Esta datagdo
corresponde a propria influéncia de Pombal no reinado de dom José, conforme: Nuno G. Monteiro. D.
José. Op. cit. p. 7-9.
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O fim dltimo da a¢do pombalina para a Inquisi¢ao era sua subordinac¢io ao poder
régio. O cargo de inquisidor-geral, apds a morte de dom Nuno da Cunha, inquisidor-
geral entre os anos de 1707 e 1750 e membro do conselho de Estad0266, ficou vacante
até o ano de 1758, quando dom José de Braganga, irmao bastardo do rei, assumiu a
funcdo (figura 11). H4 muita especulagdo sobre a origem de Sua Alteza Serenissima
(ndo tinha o titulo de infante), como era conhecido. E-lhe atribuida descendéncia
materna de Paula de Almeida, a cisterciense de Odivelas, célebre Madre Paula. Mesmo
sabendo do “apetite freirdtico” do Magnanimo, dom Joao V, seu pai, é de se duvidar tal
filiagdo, pois sendo o Santo Oficio zeloso da pureza de sangue e de fé, ndo permitiria
que um filho sacrilego fosse inquisidor-geral. Roma aprovaria tal indicagdao? O Santo

Oficio permitiria esta macula?

Figura 11: Dom José, Sua Alteza Serenissima e Inquisidor-geral (1758-1760) - Joao Silvério Carpinetti
(Biblioteca Nacional Digital — Lisboa)
De todo modo, formou-se em teologia e assumiu a ordem como seus irmaos, os
meninos de Palhava: dom Gaspar de Braganca e Antonio de Braganca. Somente foi

reconhecido por dom Jodo V em 1742, apds a convalescenca do rei. A publicagdo fora,

266 Francisco Bethencourt explica que “os membros do Conselho de Geral [do Santo Oficio] tiveram
sempre um estatuto equivalente ao de membro do Conselho Real (reconhecido depois de 1750), mas este
estatuto € reforcado com dom Jodo V, tendo sido emitido titulos de conselheiros de Estado a partir de
1730 para os conselheiros da Inquisi¢do, e, sobretudo, com o governo de Pombal, que explicitamente
considerava o Conselho da Inquisicio um Tribunal da monarquia, independente de Roma”. Francisco
Bethencourt. Op. cit. p. 118-119.
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contudo, deferida e o despacho e as honras s6 foram concedidos em 1752, ja no reinado
de dom José 1. Este s6 os recebeu oficialmente trés anos depois, “quando da conclusao
do triduo festivo do desagravo do Santissimo Sacramento pelo desacato de Santa
Engrécia, celebrado no Mosteiro de Sao Vicente de Fora, de Lisboa, da Ordem onde

. . . 99267
haviam sido criado os pupilos”

. Foi agraciado pelo rei dom José I com o titulo de
inquisidor-geral, confirmado em 15 de marco de 1758 pelo papa Bento XIV e posse a
24 de setembro do mesmo ano. Durante sua jurisdi¢ao realizou um auto-de-fé em cada
uma das inquisi¢des: Lisboa, Evora, Coimbra e Goa. O Marqués de Sdo Paio afirma que
seu temperamento “calmo e bondoso” o fez préprio para o cargo e, por isso,

. 26
recomendével aos olhos de Pombal>®.

Contudo, a concérdia estancaria em breve. A querela ocorreu quando do veto de
uma publica¢do pombalina que defendia o regalismo e era contrdrio a igreja: Tractatus
de incircumscripta potestate regis, do desembargador Inédcio Ferreira Souto, que fora
juiz dos Tévora. O parecer inquisitorial desfavoravel foi emitido pelo oratoriano Jodo
Batista que afirmou conter matéria condenada a Igreja. O desembargador se dirigiu ao
inquisidor, pois tardava a aprovacgdo, no que foi aconselhado a procurar o censor a fim
de expurgar o intolerado pelo Tribunal, modificando o escrito. Inicio Ferreira Souto
procurou o oratoriano, mas a contradita do inquisidor e susto do censor, irrompeu na
violéncia tomando o livro das maos do religioso. O censor, atdnico, foi até dom José dar
parte do ataque a um membro do Santo Oficio — crime que constava no Regimento de
1640. O inquisidor mandou os familiares Conde de Sdo Lourengo e Visconde de Vila
Nova da Cerveira reaverem o manuscrito do desembargador, que resistiu a voz de prisao
dos familiares, dizendo que s6 acatava ordens de el-rei e que os manuscritos ja estavam

com Pombal.

O ministro, em face do conflito instaurado, dirigiu-se ao rei representando o
agravo feito a autoridade régia na pessoa do intendente geral da policia, o magistrado
Indcio Ferreira Souto. Dom José 1, el-rei, confiou ao ministro a tarefa de explicar o mau
procedimento que o inquisidor havia cometido. Investido, Pombal partiu para o palacio

de Palhava, onde fora recebido em real nome pelo minguado séqiiito do bastardo a fim

267 Marqués de Sdo Paio. ‘O testamento do Inquisidor geral o serenissimo senhor dom José’ In: Anais da
academia portuguesa da historia. 11 Série, vol. 7. Lisboa, 1956. p. 66.

268 [dem.
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de explicar o procedimento do Santo Oficio ao préprio inquisidor, como se ignorante

fosse este ultimo. Prossegue o ministro

nas suas queixas com tal desabrimento que esgota a paciéncia do
pacifico inquisidor, o qual lhe intima a saida. Nao foi isto
certamente sem grandes vozes e alteragdes. Ao alarido acode do
quarto contiguo o Menino mais velho, o Senhor dom Antodnio, que
era braceiro e destemido, e armado de espadim, atira-se ao
Ministro arrancando-lhe da cabeca a famosa cabeleira e da-lhe
com ela na cara, obrigando-o, atonito e descomposto, a casaca
amarrotada, os bofes esfrangalhados, ofegante, a voltar costas
acogado para se precipitar, corrido, pelas escadas abaixo a
refugiar-se na sege que no patio o aguardava. Que cena divertida
digna de um Beaumarchais!*®

O agravo a Pombal ndo sairia barato. O crime de lesa-majestade fora, desde o
processo dos Tévora, em 1759, estendido aos ministros do rei. O evento foi participado
ao rei e ao conselho de Estado com grande célera, decidindo, ambos, por um severo
castigo. Escaparam, por interferéncia do confessor real, da pena capital, mas foram
desterrados para o Bucaco em 1760, onde permaneceram até 1777, derradeiro ano de

. 1270
dom José I""".

Do mesmo modo, o afastamento de dom José do cargo de inquisidor geral
manteve profunda relagdo com o processo do jesuita Gabriel Malagrida. Jodao Lucio de

Azevedo afirma que

em julho correu o rumor que Malagrida, preso no forte da
Junqueira [pela conivéncia na tentativa de regicidio], seria levado
ao Santo Oficio, e queimado a 31 deste més, para comemorar a
festa de Santo Indcio. Nao se realizou, porém, entdo a
espetaculosa vinganca de Carvalho pela oposicao do inquisidor
dom José de Braganca (...). H4 quem pretenda que teve relagcdo

2% Marqués de Sdo Paio. Op. cit. p. 68.

7 Marqués de Sio Paio. Op. cit; Jodo Liicio de Azevedo aponta que Pombal atribuiu no processo de
desterro as pretensdes dos meninos de Palhava de tornarem-se pretendentes a princesa, com efetiva
participagdo da Curia que forneceria a dispensa das Ordens. Jodo Licio de Azevedo. O marqués de
Pombal e a sua época. Lisboa, Rio de Janeiro: Annuario do Brasil: Seara Nova, 1922. p. 225-226. Dom
Gaspar de Braganga (outro menino de Palhava) teve destino diferente, pois ajudou Pombal na questdo da
reforma de Coimbra, conforme Antonio Ferrdo. O marqués de Pombal e os meninos da Palhava.
Coimbra, 1932. p. 72. Repare que o afastamento de dom José de Braganca do cargo de inquisidor geral e
a intervencdo de Paulo de Carvalho e Mendonga no Conselho Geral tém o ano de 1760 como marco. O
mesmo ano que Francisco Xavier de Mendonca Furtado foi alcado a secretdrio de Estado dos negdcios da
marinhas e dominios ultramarinos.
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com o processo o exonerar-se do infante dom José do cargo de
inquisidor geral.

Seja como for, logo apds o desterro, Paulo Anténio de Carvalho e Mendonga,
irmdo de Pombal, assume a direcdo da Inquisicdo portuguesa, como deputado do
Conselho Geral do Santo Oficio. Este periodo se alonga durante toda a década de 1760,
marcando o inicio da subordinagdo do Santo Oficio ao Marqués de Pombal. A
Inquisicdo, doravante, serd usada para perseguir os diversos inimigos da Coroa, entre

eles, o alvo quisto do ministro: os jesuitas.

Toda a documentagdo pombalina posterior aos conflitos com Francisco Xavier
de Mendonga Furtado no Grao-Para e da Guerra Guaranitica ¢ um libelo contra a ordem
dos inacianos (a Deducdo cronologica e analitica, o Regimento de 1774 etc.). Estes
eram acusados de manipular o Santo Oficio e a censura livresca em Portugal, afastando-
as da alcada do poder régio. A Inquisi¢cdo afirmava-se subordinada a Roma, porém,
jogava politicamente conforme a conjuntura. Quando foram suspensos os autos-de-fé e
as atividades judiciais do Tribunal pelo papa Clemente X — breve de 3 de outubro de
1674 —, chamando para si o julgamento dos processos pendentes, uma junta comandada
a contragosto por dom Pedro expediu pareceres contra o decreto papal, considerando

lesivo a autonomia do Santo Oficio portugués®’>.

Neste episddio, a Inquisicdo tornou-se contrdria e inimiga da Companhia de
Jesus. Antonio Vieira havia entrado nesta briga, levado a melhor e o Santo Oficio ndo

deixaria por menos, espalhando papéis, dos mais diversos, satirizando que

quem quisesse ser judeu, herético, sodomita e casar trés vezes que
fosse falar com o padre Manuel Fernandes, confessor de Sua
Majestade, com Manuel da Gama de Pddua e com o padre Manuel
Alvares, os quais tinham bula de Quintel, nincio papal, para todos

. 273
0s gastos e necessidades”"".

! Jodo Licio de Azevedo. Os jesuitas no Grao-Pard: suas missdes e a colonizagio, bosquejo histérico
com vdrios documentos inéditos. Lisboa: T. Cardoso, 1901. p. 302-303.

2 J. Vaz de Carvalho. ‘Antonio Vieira em conflito com a Inquisi¢io’ In: Brotéria: cultura e informacio.
Vol. 145. Lisboa: Fundacdo Oriente, 1997. p. 388-389. O Santo Oficio s6 acata ao breve de suspensdo das
atividades em 1678, quando o papa Inocéncio XI faz outro breve. Todavia, em 1681 a Inquisi¢do
portuguesa sucumbe a Roma, enviando os papeis solicitados. Assim, apds algumas recomendacdes, no
mesmo ano o Santo Oficio retoma suas atividades. Idem; Anténio Jose Saraiva. Op. cit. p. 190-195.

* Apud. Célia Cristina Tavares & José Eduardo Franco. Jesuitas e Inquisicdo: cumplicidades e
confronta¢des. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2007. p. 75.
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A relacdo entre a Inquisicdo e a Companhia de Jesus tornava-se, a cada passo, mais
instavel’’*. Portanto, na época pombalina, as divergéncias com 0s inacianos ganharam
outro relevo quando Pombal subordinou o Tribunal, sob o comando de Paulo de
Carvalho e Mello. Por ocasido da suposta cumplicidade na tentativa de regicidio, em
1758, Sebastido José de Carvalho e Mello manda prender Gabriel Malagrida e mais sete
jesuitas. Contudo, para o Estado agir, necessitava-se da dispensa papal e,
conseqiientemente, deste ultimo reconhecer a culpa dos inacianos>’>. Sob tortura, o
duque de Aveiro comprometeu Malagrida, e na casa do inaciano foram achados papeis
que continham um vaticinio de perigos que rodeavam o rei. Porém, grande era a

. . . ~ . 276
popularidade do jesuita, perigando para a Coroa uma condenag¢do sem provas cabais” .

Malagrida publicou o Juizo da verdadeira causa do terramoto que fornecia uma
explicacdo mistica para o terremoto de Lisboa, ao justificd-lo como uma punicdo divina
motivada pelo abandono portugués da verdadeira religido. Pombal ja havia criado a
“versdo oficial”, pautada em causas naturais e cientificas, ndo espirituais. Contudo, a
supersticao era tamanha que as profecias do sapateio de Trancoso — preso em 1541 pelo
Santo Oficio — corriam o reino. O panfleto do inaciano foi queimado em 1756 e o autor
desterrado para Setibal””’. Uma carta pastoral, contrdria aos jesuitas, escrita pelo frei
José de Santa Rira Durdo, foi publicada por Jodo Cosme da Cunha que durante o
terremoto correu as ruas de Lisboa com os pés nus, levando uma corda no pescoco e,
com a mao acima da cabeca, um crucifixo, pregando a peniténcia que os vivos deveriam
fazer em suplica aos mortos. Malagrida havia ainda escrito Vida herdica e admirdvel da
gloriosa Santa Ana, ditada por Jesus e sua Santa Mde e Tratado sobre a vida reinante

do Anticristo, que render-lhe-iam a prisdo no Santo Oficio por dentncia de Pombal em

™ Para desconstru¢io da imagem harmonica de cumplicidade entre Jesuitas e Inquisi¢do, ver José
Eduardo Franco. ‘Jesuitas e Inquisi¢do: cumplicidades e confrontagdes no Brasil e no Oriente (Sécs. XVI-
XVII)’ In: Relagdes Luso-Brasileiras. Revista Convergéncia Lusiada. vol.19. 2002. p.220-234; José
Eduardo Franco; Christine Vogel. Monita Secreta (Instrucées secretas dos Jesuitas): histéria de um
manual conspiracionista. Lisboa: Roma Editora, 2002.

7 Maxwell. Op. cit. p. 91.

276 Célia Cristina Tavares & José Eduardo Franco. Op. cit. p. 97. Ver também Célia Cristina Tavares.
Entre a cruz e a espada: jesuitas e a América portuguesa. Dissertacdo de mestrado apresentada ao PPGH-
UFF. Niter6i, 1995. p. 136 ss.

77 “Quanto a excussdo do Padre Malagrida, em 1761, a Inquisi¢do, penaliza quem atribui o terramoto de

1755 a castigo de Deus, provocado pelas malversa¢des da governacdo, quando € certo que o ministro de
dom José via no cataclismo um fendmeno natural e naquela interpretacdo uma maquinacio contra o
Estado que explorava a supersti¢do e falta de esclarecimento das gentes. Quer dizer, o Tribunal castigou
quem violava a explicacdo oficial e impd-la, por motivos politicos, servidos pela crueldade da execucdo.”
Luis A. de Oliveira Ramos. A Inquisicdo pombalina. Separata da revista Brotéria, vol. 115 — n°® 2-3-4 —
Agosto-Setembro-Outubro. Lisboa, 1982. p. 7
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1760, na qualidade de familiar. As duas obras foram qualificadas pelo censor frei Luis

do Monte Castelo como “miscelanea de ficgdes, ignordncias, erros e blasfémias™, e o

autor como de tal ignorancia, embustice e arrogancia “que as vezes causa risos (...)

outras vezes causa horror; e outras vezes causa uma pia, e catdlica comogéo”m. As

supersticoes contra o terremoto, os escritos e as “idéias errOneas” proferidas ante a mesa

da Inquisicdo renderam-lhe o relaxamento a justica secular. O espetdculo, com grande

pompa, foi realizado no dia 21 de setembro de 1761, descrito por Jodao Lucio de

Azevedo:

o concurso do povo era enorme, e nos lugares reservados via-se o
corpo diplomético, que o governo ndo ousara convidar, mas que a
curiosidade atraia. Para conter qualquer manifestacdo a que o
fanatismo popular, tendo Malagrida por santo, pudera dar motivo,
mobilizara-se a for¢a militar.

Este espetdculo, em que pela dltima vez a justica eclesidstica, em
Portugal, fez condenar & morte um homem, por motivos
religiosos, comecando as sete horas da manha, s6 veio a terminar
de madrugada no seguinte dia. Os sentenciados eram em nimero
de cinqgiienta, mas de todos Malagrida foi sozinho a padecer a
ultima pena. O publicista Francisco Xavier de Oliveira, que em
Viena, no tempo de Carvalho, freqiientava a embaixada, e com o
ministro discorria sobre a lamentdvel decadéncia mental, a que o
fanatismo trouxera a pétria comum, figurava no auto em efigie,
como herege e rebelado contra o Santo Oficio: a sentenca
entregou o manequim as chamas, como teria feito ao original, se a
justica dos inquisidores o colhera as maos. Outras estidtuas eram
trazidas também de réus falecidos nos cdarceres, € nenhuma
formalidade se omitiu das que podiam impressionar o publico e
aumentar o solene do ato.

Aos lados do jesuita heresiarca caminhavam dois confessores, que
o exortavam. Dois fidalgos da primeira nobreza do reino, o duque
de Cadaval e o conde de Vila Nova, familiares do Santo Oficio,
lhe faziam escolta, pavoneando-se, ufanos do encargo. Por longas
horas, enquanto ndo chegou a vez de lhe ser lida a sentenca,
Malagrida sentado, de cabeca baixa, os cotovelos fincados nos
joelhos, as maos enclavinhadas a altura do rosto, imével e
silencioso, a tudo que se lhe passava em torno parecia alheio.
Ainda ali, consoante disse aos confessores, a voz etérea lhe falou.
Em certo momento pediu mesa, isto €, quis falar aos inquisidores.
Durou a conferéncia uma hora e, terminada, voltou tranqiiilo ao
seu lugar. Os espectadores observavam-no com interesse
infatigavel; pode-se dizer que sobre ele somente todas as atencdes
convergiam.

8 apud Idem. p. 99-100.
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O ato final na tragédia aproximava-se. Leu-se a sentenga, o que
levou duas horas, e, todo esse tempo ajoelhado e submisso, posto
que sem ar de humilhacdo, nunca a serenidade o abandonou.
Paramentou-se em seguida, como que inconsciente, € quase
risonho, para formalidade da degradacdo: seu espirito
desprendera-se dos objetos terrenos, e livrava-se agora ao
sonhado paraiso. O arcebispo de Lacedemonia arrancou-lhe as
vestes sagradas, e com elas a roupeta de jesuita, que até esse
instante conservara, contra os usos da Inquisicdo. Formava o
intento de quem ditou aos juizes a condenagdo, patentear que nao

era um membro s6, mas o corpo inteiro da Ordem, ao menos

. . S . 27
simbolicamente, justicado nesse dia .

A Inquisi¢do fora usada como agente do Estado. Como muito bem descreveu
Azevedo, garroteado e queimado, Malagrida ndo padeceu sozinho: os jesuitas,
simbolizados em suas vestes, estiveram com ele no auto-de-fé. O Cavaleiro de Oliveira,
luterano convertido, autor de Discours pathétique e queimado em efigie na mesma
cerimoOnia por considerar o terremoto de Lisboa como manifestacdo divina ante os
excessos da Inquisicdo, havia recomendado a dom José I que criasse, como em
Inglaterra, uma Igreja Lusitana. Ambos queimados, porém por explicacdes exatamente
opostas para o terremoto: o inaciano por acreditar que Portugal havia abandonado a
verdadeira religido; o Cavaleiro de Oliveira por afirmar que Portugal seguia uma

s . . 280
religido erronea e adorava idolos™™.

E digno de nota que a explicacdo oficial das causas do terremoto de Lisboa
convergisse com a idéia de dessacralizagdo. As explicagdes misticas ou religiosas
foram, de um modo ou de outro, desconsideradas pela politica pombalina e punidas pelo
Santo Oficio. Portanto, neste episodio, a Inquisicdo fora usada como instrumento

politico do Estado.

*” Jodo Licio de Azevedo. Os jesuitas... Op. cit. p. 304-305. Célia Cristina Tavares e José Eduardo
Franco (Op. cit. p. 102) afirmam que esta cerimOnia ji estava em desuso na época, porém, ao que
apontam os dados quantitativos, os autos continuavam a serem praticados, s6 findando em 1765, ano do
ltimo auto-de-fé publico. E certo que a cerimdnia dos demais autos deveria ser distinta dessa —
derradeira que foi para o inaciano e carregada de significados simbolos.

20 Maxwell. Op. cit. p. 91.
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Licsra Liy

Figura 12: Mapa ou vista do cadafalso em que foram executados os fidalgos que deram os tiros no atentado
ao rei D. José I TANTT, Manuscritos da Livraria, n® 1103, f. 447).

A execuc¢do de Malagrida teve duplo impacto: se em Portugal serviu — ao lado da
execugdo dos nobres acusados de lesa-majestade, dos amotinados do Porto em 1757, e
da subordinagdo da Inquisi¢@o etc. — para reafirmar o poder real ante seus suditos, no
resto da Europa causou curiosidade ou mesmo horror. A verve aguda de Voltaire, em

Candido (1759), convergiu satiricamente as criticas®®!.

%! No capitulo intitulado Como se fez um belo auto-de-fé para impedir os terremotos, e como Candido foi
agoitado, Voltaire diz que “depois do terremoto, que havia destruido trés quartos de Lisboa, os sdbios do
pais ndo encontraram um meio mais eficaz para prevenir uma ruina total do que proporcionar ao povo um
belo auto-de-fé; fora decidido pela Universidade de Coimbra que o espeticulo de algumas pessoas
queimadas a fogo baixo, com grande cerimonial, ¢ um segredo infalivel para impedir a terra de tremer.
Haviam, por isso, prendido um biscainho acusado de ter casado com a comadre, e dois portugueses que,
ao comer um frango, tinham-lhe tirado o toicinho; vieram depois do jantar prender o doutor Pangloss e
seu discipulo Candido, um por ter falado, e o outro por ter escutado com ar de aprovacdo; ambos foram
levados separadamente a apartamentos de extremo frescor, onde nunca se era incomodado pelo sol; oito
dias depois, vestiram ambos com um sambenito, e ornaram-lhes as cabecas com mitras de papel. A mitra
e o sambenito de Candido traziam pintados chamas inclinadas e diabos sem rabos nem garras; mas os
diabos de Pangloss tinham garras e rabos, e as chamas eram verticais. Assim vestidos, sairam em
procissdo, e ouviram um sermdo muito patético, seguido de uma bela miisica em faborddo. Candido foi
acoitado em cadéncia, enquanto cantavam; o biscainho e os dois homens que ndo quiseram comer
toicinho foram queimados, e Pangloss foi enforcado, conquanto nao fosse esse o costume. No mesmo dia,
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Doravante, mesmo com a Inquisicdo subordinada ao Estado, a instituicdo
continuou agindo: os processos arrolavam e os autos-de-fé permaneciam. Sob o
Inquisidor dom José, houvera somente uma solenidade em cada Tribunal e, até
dezembro de 1768, aconteceram autos particulares. Em Lisboa, entre 1765 e 1767, nao
concorreram relaxados nos autos-de-fé. A pena de degredo, acoite e galés eram as mais
usadas para as heresias; Evora imprimiu a tdltima lista em 1759, quando cinco pessoas
foram relaxadas a justica secular, trés homens queimados em efigie e duas mulheres em
corpo. Os autos cessariam no ano de 1767; em Coimbra a ultima cerimdnia aconteceu
em 1762 e, desde 1718, ndo ocorreram relaxamentos>*2. Contudo, os cristdos-novos
continuaram sendo o alvo preferido, quando, a 2 de maio de 1768, é promulgado o
“Alvard de lei porque Vossa Majestade, pelos motivos nele declarados, é servido
reprovar, cagar, anular, e aniquilar, como se nunca houvessem existido, os réis de fintas
dos cristdos-novos, seus traslados e Copias: proibindo inteiramente o uso, € retencdo
deles, na forma, e debaixo das penas acima declaradas”?®. Com isso, Pombal retirou a
legitimidade hereditdria da macula de cristao-novo. Esse foi um ataque frontal a nobreza
portuguesa que se considerava “puritana” — adversaria da politica regalista do ministro.
Havia, entre os eruditos e nobres, uma “mania genealdgica que grassava Portugal”, aduz
dom Luis da Cunha; Alexandre de Gusmao chegou a indagar, ironicamente, aos
membros da Confraria dos Puritanos se todos seus 35.530.432 avds em vigésimo grau
eram de sangue puro ou familiar do Santo Oficio...”** Nao tardou Pombal atacar com
mais vigor a Confraria. Pelo Alvard de 5 outubro do mesmo ano foi extinta a defini¢dao

de “Fidalgo cristdo-velho de tempo imemorial sem fama ou rumor em contririo

a terra voltou a tremer com um estrondo assustador. Candido, aterrado, transtornado, desvairado, todo en-
sangiientado, todo palpitante, dizia consigo mesmo: ‘Se é este o melhor mundo possivel, como serdo
entdo os outros? V4 1d que eu apenas fosse agoitado, ja o fui entre os bilgaros; mas meu caro Pangloss, o
maior dos filésofos, era preciso ver-vos enforcar, sem saber por qué! Meu caro anabatista, o melhor dos
homens, era preciso ver-vos afogar no porto! Senhorita Cunegundes, pérola das donzelas, era preciso que
vos abrissem o ventre!’

Estava indo embora, mal se sustentando, doutrinado, agoitado, absolvido e abengoado, quando uma velha
aproximou-se e disse-lhe: ‘Meu filho, toma coragem, segue-me.””. Voltaire. Candido. Traducdo Maria
Ermantina Galvao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 23-24.

22 AJ. Moreira & J.L. Mendonca. Histéria dos Principais atos e procedimentos da Inquisicdo em
Portugal. Lisboa: Imprensa Nacional, 1980. p. 230-233. Ver também: Carlos Alberto Carrillo. Memdria
da Justica Brasileira. Vol. 2. Poder Judicidario do Estado da Bahia. Disponivel em
<http://www.tj.ba.gov.br/publicacoes/mem_just/volume2/cap10.htm>, acessado em 10 de maio de 2008.

3 Francisco Manuel Trigoso de Aragio Morato. Colecdo da legislacdo portuguesa impressa e
manuscrita. V. 18. Doc.141. 2.5.1768.

% Apud. Jodo Liicio de Azevedo. Histéria dos cristdos-novos portugueses. Lisboa: Cléssica Editora,
1921. p. 343. Ver também: Anténio José Saraiva. Op.cit. p. 201. Ver também: Evaldo Cabral de Mello. O
nome e o sangue. Rio de Janeiro: Topbooks, 2000. p. 133
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verdadeiro ou falso” e o “Compromisso de 20 de dezembro de 1663” foi considerado,
na férmula habitual, “sedicioso e eivado de puritanismo jesuitico”zgs. Esse Alvard ainda
mandou expurgar os livros de genealogia e casar os filhos dos “puritanos” com
membros das demais familias. Caso se negassem, os nobres perderiam titulos, foros,
terras ou quaisquer proventos que tivessem sido recebidos da Coroa ou das Ordens

Militares que dela dependiam.

O fim da distin¢do entre cristdos-novos e cristaos-velhos foi dado pelo Alvara de
24 de janeiro de 1771?*°, fixando, porém, seu registro e guarda ao segredo nos tribunais.
Segredo, presumimos, adotado pelo receio das conseqii€éncias desta noticia. Todavia, a
“Carta de Lei, Constituicao Geral e Edito Perpétuo”, de 25 de maio de 1773, abolia a

“inaudita distin¢do de cristdos-novos e cristdos-velhos” que maquinava “para a ruina da

unifo cristd e da sociedade civil da mesma monarquia™*®’.

Rege o Alvara

Mando que todos os alvards, cartas, ordens e mais disposicoes,
maquinadas e introduzidas para separar, desunir e armar os
Estados e vassalos destes reinos uns contra os outros em
sucessivas e perpétuas discordias, com o pernicioso fomento da
sobredita distincdo de cristdos-novos e cristdos-velhos, fiquem
desde a publicagdo desta abolidos e extintos, como se nunca
houvessem existido e que os registros deles sejam trancados,
cancelados e riscados em forma que mais ndo possam ler-se. Para
que assim fique inteiramente abolida até a memdria de um
atentado cometido contra o espirito e canones da Igreja Universal,
de todas as Igrejas particulares, e contra as leis e louvaveis
costumes destes meus reinos, oprimidos com tantos, tdo funestos
e tdo deplordveis estragos por mais de século e meio, pelas
sobreditas maquinagdes maliciosas.”™

Na retérica pombalina, as “maquina¢des maliciosas” do sectarismo persecutorio
foram criadas pelos jesuitas — sempre eles! Assim, apds a expulsdo dos inacianos,

caberia reparar os séculos danosos a coroa, “como se nunca houvessem existido”.

* Francisco Falcon. Op. cit. p. 400. Ao que aparenta, o ministro estava disposto a agir com certa
tolerdncia: em todo o mundo colonial, Pombal ji havia iniciado uma legislacdo protecionista que
determinava a liberdade e paridade aos amerindios (lei de 1755) e chineses (lei de 1758), inclusive com

politicas de casamentos-mistos. No Reino, em 1761, é abolida a escraviddo africana, porém a coroa
dinamizava a escravatura de negros para o Atlantico e para o Indico.

% Francisco Manuel Trigoso de Aragdo Morato. Op. cit.. V. 19. Doc. 101.
*71dem. V. 20. Doc. 87.
¥ Idem.
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Extincdo da companhia, embago do passado, trancamento dos papéis, tudo aparentava

resolvido. Para os que contrariarem, segue o Alvara:

ao usarem da dita reprovada distin¢do, seja de palavra, ou seja por
escrito; ou a favor dela fizerem e sustentarem discursos em
conversagdes e argumentos, sendo eclesidsticas, sejam
desnaturalizadas e perpetuamente exterminadas dos meus Reinos
e dominios, como revoltosas e perturbadoras do sossego publico,
para neles mais ndo poderem entrar; sendo seculares nobres,
percam pelo mesmo fato (contra eles provado) todos os graus da
nobreza que tiverem e todos os empregos, oficios e bens da minha
Coroa e ordens de que forem providos, sem remissdo alguma. E,
sendo pedes sejam publicamente acoitados e degradados para o
reino de Angola, por toda a vida.?®’

Sem acabar com a infamia discriminatdria “seria impossivel haverem conversoes
verdadeiras, enquanto a Divina Onipoténcia ndo obrasse um milagre superior a todas as
causas naturais”. Repete-se o argumento de dom Luis da Cunha, alids, sempre presente

quando se trata de Inquisi¢dao. Cabia ao monarca

como Rei e Senhor Soberano que na temporalidade nio reconhece
na terra superior: Como protetor da Igreja e Canones Sagrados
nos meus reinos e dominios, para os fazer conservar na sua
pureza: como outrossim protetor da reputacao e honra de todos os
meus fiéis vassalos de qualquer Estado e condi¢do que sejam para
remover deles tudo o que lhes é injurioso: E como supremo
magistrado para manter a tranqiiilidade publica da mesma Igreja e
dos mesmos Reinos e Dominios € a conservacdo dos mesmos
vassalos em paz e em sossego; removendo dela e deles tudo o que
€ opressdo e violéncia; e tudo o que os pode dividir e perturbar
neles a uniformidade de sentimentos que constituem a unido crista
e a sociedade civil que, a sombra do trono devem gozar de uma
inteira e perpétua seguranca.””

Aqui, aponta-se uma inversdo: se antes a igreja serviu ao fortalecimento e a
autonomia do Estado portugués ante a Espanha, agora, ja consolidado, Portugal
precisava separar as esferas e garantir a protecdo temporal da Igreja em seu reino.
Contudo, para proteger a Igreja e os fiéis vassalos, precisaria enfrentar a prépria igreja e

as intervencdes ultramontanas, da mesma forma que, para garantir a paz social, seria

2 1dem.

20 [dem.
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necessdrio a unidade crista e ndo a segregacdo entre cristaos-novos e cristdos-velhos™".
Para isso, publicar-se-iam as sauddveis leis de dom Manuel (1 de Marco de 1507) e de
dom Jodo III (16 de Dezembro de 1524), proibindo “a sediciosa e impia distin¢do de

Cristaos Novos e Cristdos Velhos”.

Antes disso, em 1768, fora criada a Real Mesa Censoéria, 6rgdo que retirou a
jurisdicdo da Inquisicdo sobre a censura dos livros. Esse foi um dos pontos
fundamentais da reforma pombalina, ja discutido pela historiografia®”. O que importa
destacar é que a Real Mesa Censoéria foi um mecanismo que objetivava secularizar o
controle e as proibicdes religiosas que ha tempos regulavam a entrada de novas idéias
em Portugal293. Certa secularizacdo ocorreu, mas manteve profundas relacdes com a
Inquisi¢do. Mesmo liberando livros que outrora o Santo Oficio havia proibido — como
as Oeuvres de Voltaire, Pamela, de Richardson, Espirito das leis, de Montesquieu, entre
outros —, a Mesa era presidida pelo futuro inquisidor-geral, o Cardeal da Cunha®*. A
bem da verdade, a separa¢do quase nao existia, contudo, retirava-se da Inquisicao ou do
poder eclesidstico a jurisdi¢do, pelo menos na aparéncia, da censura. O fato é que
Pombal e seus colaboradores eclesidsticos adotaram uma politica, a0 mesmo tempo
regalista e catdlica, apontando a supremacia do Estado, mas ndo a separacdo do
catolicismo, circunscrevendo a autoridade papal, buscando autonomia das igrejas

nacionais e expandindo o poder dos bispos™”.

291 . P . Do ‘o P
Como afirmou dom Luis da Cunha: a unidade de religido € necessdria em um governo mondrquico.
Instrugées politicas. Op. cit. p. 239.

2 Para um estudo pormenorizado ver: Raul Rego. Os indices expurgatdrios e a cultura portuguesa.
Lisboa: Instituto de Cultura e Lingua Portuguesa, 1982; Maria Adelaide Salvador Marques. ‘Pombalismo
e a cultura média’ In: AAVV. Como interpretar Pombal no bicentendrio da sua morte? Lisboa: Brotéria,
1983; A. Ferrdo. A censura literdria durante o governo pombalino. Coimbra: Imp. da Universidade,
1927. Maria Adelaide Salvador Marques. ‘A Real Mesa Censdoria e a cultura nacional, aspectos da
geografia cultural portuguesa no século XVIII’ In: separata do Boletim da Biblioteca da Universidade de
Coimbra. vol. XXVI. Coimbra: Imp. da Universidade, s/d.

%3 Maxwell. O Marqués de Pombal... Op. cit. p. 100.

2% Jodo Cosme da Cunha de T4vora somente foi elevado ao cardinalato em 6 de agosto de 1770, todavia,
doravante, usaremos Cardeal para tratar do eclesidstico.

% Maxwell. O Marqués de Pombal... Op. cit. p. 102.
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Figura 13: Concirdia Fratrum, de Joana do Salitre - Paulo de Carvalho e Mendonga, Sebastidao de Carvalho e
Melo e Francisco Xavier de Mendonga Furtado — Teto do Palacio de Oeiras, residéncia de Pombal

Essa politica teve maxima expressdo em 1769, com Paulo de Carvalho e

Mendonca a frente do Conselho Geral, quando o Santo Oficio fora distinguido com o

296

titulo de majestade™ . Diz o Alvard de vinte de maio que

fui [eu, El Rey] informado, de que ao mesmo tempo em que todos
os Tribunais de que se compdem a Minha Corte, como
depositarios da Minha Real jurisdicdo, ou seja contenciosa, ou
seja voluntdria, em razdo de representarem vivamente no
exercicio de uma, e outra Jurisdicdo a Minha Real Pessoa;
expedindo no Meu Nome as Causas, e Negocios das suas
respectivas inspe¢des; foram sempre, e sdo tratados por
majestade; e de que sendo o Conselho Geral do Santo Oficio um
dos Tribunais, mais conjuntos, e imediatos a Minha Real Pessoa,
pelo seu instituto, e ministério; se introduziu o abuso de se lhe dar
a tratamento, que compete ao seu Presidente, como se pratica
como Senado da Camara de Lisboa, que representa o Congresso

2% Segundo Luis de Oliveira Ramos, o titulo de majestade ao Santo Oficio foi preconizado pelo Cavaleiro
Oliveira (Op. cit. p. 7). Montalvao Machado afirma que para a tarefa de subordinar o Santo Oficio a
coroa, contou Pombal com “o notdvel jurisconsulto Pascoal de Melo Freire” (Quem livrou Pombal da
pena de morte? Lisboa: Editora Barbosa & Xavier, 1979. p. 118). Pascoal de Melo Freire elaborou a
Institutiones iuris criminalis lusitani (1794), “obra de ruptura (...) [que] reflete menos o direito praticado
nos finais do Antigo Regime do que antecipa as perspectivas que dominardo o direito portugués (neste
caso, o direito penal) até aos meados do século XIX” (Conforme Anténio Manoel Hespanha e Angela
Barreto Xavier. Op. cit. p. 144.), e o projeto de regimento do Santo Oficio, sob o reinado de dona Maria I,
ndo o Regimento de 1774, muito menos esta lei de 1769.
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do Povo; e assim sendo de mais a mais do Meu Conselho todos os
Deputados, que constituem no Corpo do mesmo Conselho Geral;
exercitando nele a Minha Real Jurisdicdo, ndo so para os
procedimentos Criminais, externos contra todos os que delingiiem
contra a Regido, mas também para a expedi¢cdo das Causas
Civeis dos Privilegiados que gozam do seu foro; constando, alids,
que o sobredito foi um dos meios com que as intrigas dos
Denominados Jesuitas pretenderam deprimir a autoridade do dito
Tribunal do Santo Oficio. E querendo eu abolir um tao estranho
abuso: Hei por bem ordenar, que ao dito Conselho Geral se fale,
escreva, e requeira por Majestade; como se praticou sempre
inalteravelmente os dois Tribunais da Mesa da Consciéncia, e
Ordens, e da Bula da Cruzada pelo exercicio, e concurso de
ambas as duas Jurisdicdes: E que sem este tratamento se ndo
responda, nem defira a Carta, ou Requerimento algum: Tendo
entendido o mesmo Conselho Geral, que as Causas, e Negdcios
pertencentes a Jurisdicdo Temporal, de que lhes foi cometido o
exercicio, devem ser expedidos no Meu Real Nome, como o
praticam os dois Tribunais acima referidos, e todos os mais da
Minha Corte.”’

Disting@o ou equiparacdo? A Inquisi¢cdo fora distinta sim, mas de seus conflitos
histéricos com a Coroa, pois, como Tribunal Régio, amputou-se sua capacidade de
critica e enfrentamento, assim como sua autonomia — como fizera a propdsito da
Restauracdo (1640), quando o inquisidor-geral dom Francisco de Castro e outros
urdiram uma conspiracao contra o rei dom Jodo IV. Aqui, aponta-se a relagdo entre o
poder civil (imperium) e o poder eclesidstico (sacerdotium), indicando a sobreposi¢ao
temporal®®. A nomeacdo do inquisidor-geral ndo precisava passar por Roma e as
decisdes ultramontanas pouco afetavam o funcionamento do Tribunal. Pombal, apds o
rompimento com Roma, recorreu ao Placet, direito de excluir documentos eclesidsticos,
o exequatur, poder de vetar a entrega de documentos papais aos destinatdrios
portugueses, € o recursus ad principem, poder das cortes reais de ouvir apelos de cortes
eclesidsticas™”. Dessa forma, a tendéncia jurisdicista de negacdo da autonomia do Santo
Oficio reflete um prisma maior de rejei¢do — na politica pombalina — a uma concepg¢ao
sagrada da sociedade e do poder. Afirma-se que o rei € o “soberano ungido pelo Deus-

Todo-Poderoso, imediato a sua divina onipoténcia, e tdo independente que ndo conhecia

*7 José Roberto Monteiro de Campos Coelho e Sousa (org.). Systema, ou Collec¢do dos Regimentos
Reaes. Tomo III. Lisboa: Oficina de Francisco Borges de Sousa, 1783. p. 228-229.

% Ant6nio Manoel Hespanha e Angela Barreto Xavier. Op. cit. p. 137-138.
% Kenneth Maxwell. Marqués de Pombal. Op. cit. p. 99.
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na terra senhor superior temporall”3 00, para, assim, dicotomizar a constru¢do imagética
da sociedade civil como espelho da sociedade eclesiastica, anulando a visdo do Estado
como braco secular da Igreja — afirmada, inclusive, nas sentengas inquisitoriais
(“relaxado ao braco secular”). A politica pombalina distinguiu equiparando o Santo
Oficio, ao ‘“elevéd-lo” a Majestade e definir a “Real Jurisdicdo, ndo s para os
procedimentos Criminais, externos contra todos os que delingiiem contra a Regido, mas
também para a expedi¢ao das Causas Civeis dos Privilegiados que gozam do seu foro”.
Pombal e seus partidarios faziam vozes a proposicdo de dom Luis da Cunha sobre a
subordinagdo da Inquisicao as leis do reino — as Ordenacoées Filipinas —, ressaltando que
cabia a coroa a defesa da religido. O rei, Unico defensor e guardido da religido e da
sociedade em seu reino, subordinava a esta nova razdo de Estado todos os outros
poderes, a fim de garantir o bem comum e antepor sua légica as demais. Na Deducdo
cronologica e analitica — documento méiximo da politica pombalina — lia-se que sdo

“abomindveis e sediciosas” as idéias de que

todo o poder temporal era dependente do poder eclesidstico (...);
que as leis seculares ndo obrigam ao foro de consciéncia; que a
todos € licito descaminhar as gabelas e tributos estabelecidos para
o bem comum dos povos, contanto que os descaminhadores nao
sejam descobertos; que os tais tributos, impostos sem a autoridade
do Papa, sdo injustos e excomungados os principes que o0s
estabelecerem; quem em castigo destas leis e excomunhdo dos
principes que as fazem publicar, vém as mortandades e as mais
publicas desgragas301.

O alvo aqui destacado eram as proposi¢des papistas e os pilares e baluartes de
Trento: as decisdes ultramontanas, a Inquisicdo e os jesuitas. Chega-se, inclusive, a
afirmacdo de qual verdade deva ser manifestada sobre os acontecimentos naturais:
religiosa ou natural — desvela-se o regalismo na pritica. Nesse ponto, os jesuitas
aparecem — implicitamente neste documento e de forma direta no anterior — como
principais alvos da politica pombalina. Entdo, o Conselho Geral do Santo Oficio era um
Tribunal régio desde a sua fundagdo — conquanto os jesuitas terem-lhe desviado o
caminho, como afirma o alvard — e suas “causas e negdcios” pertencentes a jurisdi¢ao

temporal, “de que lhes foi cometido o exercicio” expedido em nome del’rei. Da mesma

% Deducio cronolégica. Parte 1 p. 441. apud. Anténio Manoel Hespanha e Angela Barreto Xavier. Op.

cit. p. 138.

! Idem. Parte II, dem IV, § 23. apud. Anténio Manoel Hespanha e Angela Barreto Xavier. Op. cit. p.
138.
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forma, o rompimento das relagdes com a Santa Sé baseava-se na idéia de que o poder
real pautava-se “na alta e independente soberania, que o monarca recebia imediatamente
de Deus, e pela qual mandava, queria e decretava aos seus vassalos de ciéncia certa e
poder absoluto™". A autonomia do poder mondrquico era figurada em todas as leis
josefinas, pautada num discurso teoldgico-juscandnico e histérico-juridicista que

. . S o ~ . 303
garantia a supremacia do império ao sacerdécio em questdes temporais™ .

32 Apud. Luis A. de Oliveira Ramos. Projecées do reformismo pombalino. Coimbra: Arquivo da
Universidade de Coimbra, 1984. p. 597.

% Em um dos discursos balizares da teoria politica do pombalismo, Pereira de Figueiredo estabelece as
relagdes entre a Igreja e o Estado, pautando-se na idéia de “non Respublica in Ecclesia, sed Ecclesia sit in
Republica”. J.S. da Silva Dias resume assim sua maximas mais destacadas:

“a) ‘Os santos apdstolos e os seus sucessores prestaram a devida obediéncia aos reis e principes
supremos. Os sagrados concilios garantiram contra as insidias as cabecas dos reis e defenderam
egregiamente o poder supremo e de nenhum modo obnéxio dos mesmos principes — isto sem passar em
claro outros, como os bispos mais ilustres na Franca e até os nobilissimos te6logos Gil de Colona, da
Ordem dos Eremitas de Santo Agostinho, arcebispo de Bitudria, Pedro de Marca, arcebispo de Paris, e
Jacques-Benigne Bossuet, bispo de Meaux. Por isso, a majestade dos reis tinha-os sempre ao dispor,
firmes e inabaldveis, a mais leve chamada, ainda quando outros falhassem, contra todas as maquinagdes
dos teélogos ultramontanos’;

b) ‘Em qualquer caso, vela pela autoridade da igreja, quem vela pela autoridade do rei, sem a qual,
seguramente, ndo pode conservar-se nem a tranqiiilidade publica, nem o esplendor e dignidade da prépria
igreja’;

c¢) ‘O poder real tem Deus por autor e instituidor’;

d) ‘O objetivo do poder real é tudo aquilo em que se contém a sociedade civil, enquanto civil, e os seus
anexos, a felicidade e tranqiiilidade temporal dos homens’;

e) ‘Na administracdo das coisas civis e temporais, os reis desconhecem superior algum, exceto Deus’;

f) ‘Deus distinguiu os poderes régio e pontifico para que cada um, nas respectivas agdes e funcdes, seja
supremo no seu género e independente do outro’;

2) ‘O romano pontifice ndo pode, direta ou indiretamente, privar os reis da titularidade (jure), do império,
da posse ou da administrag@o das coisas temporais’;

h) ‘Os reis podem e devem usar o glddio material, isto é, a autoridade e severidade das suas leis, ndo s6
para conservarem a republica, mas para protegerem a religido, no que se contém tudo o necessdrio tanto a

protecdo e execucdo dos sagrados cinones, como a extirpagdo e puni¢do dos abusos dos préprios
eclesiasticos’;

i) ‘Quando os tribunais eclesidsticos abusam do seu poder contra a equidade natural ou contra os cinones,
as vitimas da violéncia ou da injiria podem implorar o socorro dos reis. A este modo de proceder, em uso
nos primeiros séculos da igreja, chamam, ndo sem fundamento, os hispanos recurso ao principe, e os
franceses apelacdes do abuso’;

j) ‘Privilégio real a parte, estdo igualmente sujeitos ao poder da realeza os bens dos sacerdotes e os dos
leigos, para o efeito de tributos’;

k) ‘Nas crises e calamidades ou necessidades publicas do reino, nas quais se pedem socorros
extraordindrios aos leigos, o rei pode exigir do clero, mesmo sem consulta ao pontifice romano,
contribui¢des ou subsidios congruos’;

1) ‘O que a igreja possui de bens temporais, possui-o sob o poder juridico dos reis’;

m) ‘A isencdo concedida aos clérigos no direito candnico, quer quanto aos crimes civis, quer quanto aos
bens, ndo tira tanto do romano pontifice a origem e o vigor como da graga e privilégio dos principes
seculares; por tal isencdo, os clérigos nao deixam de ser stbditos dos ditos principes’;
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Na concepcgao tedrica do regalismo, a politica pombalina seguiu subordinando as
demais esferas de poder — que teriam jurisdicdo propria, mas legitimidade garantida
somente pelo monarca. Nele, residiria o cardter uno do poder, do direito majestatico de
delegar os poderes e de todos exercerem o poder em nome del’rei. O Santo Oficio,
como os tribunais da Mesa da Consciéncia e Ordens e da Bula da Cruzada, estava
diretamente subordinado a Majestade — conforme havia instruido dom Luis da Cunha.

Montalvdao Machado aduz:

Porque ndo procedeu assim [acabando com o Santo Oficio],
apesar de toda a sua boa vontade de reformar e melhorar? Talvez
pelo receio de ferir a consciéncia catdlica, que animava e
continuava a animar a grande maioria do povo portugués; talvez
pela oposicdo do rei e mais pessoas da familia real; talvez para
ndo ver a oposi¢do dos jesuitas acrescida com a ma vontade de
dominicanos e outras ordens religiosas. Havia ainda um outro
motivo para, ndo banindo o Santo Oficio, modificar-lhe o
funcionamento e atribuicdes; é que os jesuitas eram os mais
declarados inimigos da Inquisi¢o...***

Talvez por ver no Tribunal um instrumento tutil a politica pombalina, instrumento
repressivo com estruturas de funcionamento ha muito azeitada na sociedade portuguesa.

Para isso, era preciso modificar-lhe os estilos.

Até 1770, Pombal contou com seu irmao, Paulo de Carvalho e Mendonga, a
frente do Conselho Geral. O novo papa, Clemente XIV, desejoso de retomar as relacdes
interrompidas com Portugal, extinguiu a Companhia de Jesus (apds Espanha e Franca
também a expulsarem de seus territdrios) e elevou o inquisidor a cardeal. Porém, o
chapéu cardinalicio aporta em Lisboa dias depois do derradeiro dia do agraciado, em 17
de Janeiro de 1770. Pombal indica dom Joao Cosme da Cunha para o cardinalato e
nomeia-0, N0 MESMO ano, comMo inquisidor—geral305. O Cardeal Cunha (figura 14) foi
arcebispo de Evora, com autorizagdo para viver em Lisboa, regedor das justicas,
inquisidor geral, presidente da mesa censdria, comissario geral da bula da santa cruzada,

inspetor da reedificacdo de Lisboa, presidente da junta e previdéncia literdria e

n) ‘A isenc¢do dos clérigos, nas causas temporais, ndo € de direito divino’.” J. S. Silva Dias. ‘Pombalismo
e teoria politica’ in: Cultura, Historia e Filosofia, vol. 1. Lisboa: Instituto Nacional de Investigacdo
Cientifica, 1982. p. 47-49.

3% Machado Montalvdo. Op. cit. p. 117. Ver também: Jorddo de Freitas. O marqués de Pombal e o Santo
Oficio da Inquisi¢do. Lisboa, 1916. p. 44.

% Raul Rego. Op. cit. p. 314-315.
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conselheiro de Estado’

, pessoa, segundo Fortunato de Almeida, de “mau cariter e
2307

avesso a todos os escrupulos

Figura 14: Jodo Cosme da Cunha de Tavora Cardeal da Cunha) — Biblioteca Nacional digital (Lisboa)

De todo o modo, foi com o Tribunal sob sua al¢ada, em 1771, que os decretos
régios proibindo os autos-de-fé publicos foram publicados. Além disso, afirmavam que
a condena¢do a morte s6 poderia acontecer com o beneplacito régio (de fato, isso ja
ocorria na formula: relaxado ao braco secular); a extin¢cdo do Tribunal de Goa e o fim da

odiosa distingdo entre cristdos-novos e cristdo-velhos, em 1773; e, finalmente, o

3% Machado Montalvio. Op. cit. p. 173.

37 Fortunato de Almeida. Histéria da Igreja em Portugal. Tomo IV. Porto-Lisboa: Livraria Civilizacdo,
1968. p. 309. O juizo de Fortunado de Almeida deve-se, talvez, ao fato do Cardeal da Cunha ter mudado
sua posi¢do politica intimeras vezes durante a sua vida. Era um Tdvora, mas apoiou o massacre da casa;
Era partiddrio de Pombal, virou-lhe as costas quando falece dom José.
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Regimento de 1774°%, Com este Regimento, tomado a luz a 1° de setembro, a reforma
da Inquisicdo no periodo pombalino se consolida. As minucias e andlises deste
regimento foram apontadas por José Eduardo Franco, Paulo de Assunc¢ao e Francisco

Calazans Falcon®®.

Para os autores de As metamorfoses de um polvo, dois conceitos vao estabelecer
as diferencas entre os regimentos de 1640 e 1774, sdo eles: “eclesiasticismo” e
“regalismo”. O ultimo estd ligado as questdes do absolutismo e a subordinac¢do de tudo
ao poder régio’'’; j4 o primeiro — eclesiasticismo — é um “conceito que pretende
significar somente a autonomia e superioridade do poder eclesidstico, provido apenas,
teoricamente, por uma autoridade supranacional, superior até ao poder real, pois o rei

também poderia estar sujeito ao exame da Inquisi¢do™"!

. O inquisidor-geral dom
Francisco de Castro, como ja dissemos, era contrario a Restauracdo, ja o Cardeal da
Cunha colaborava com a politica pombalina. Além do mais, a conjuntura de publicacdo
do regimento de 1640 era favordvel a autonomia do Santo Oficio frente o Estado, e,
pelo menos na teoria, submeter-se-ia a Santa Sé — idealizando a hierarquizagao
eclesidstica do exercicio do poder. Em 1774 o contexto — ja explorado — era outro.
Dessa forma, as divergéncias entre estes dois regimentos representam, também, o

conflito entre as duas esferas de poder: a Igreja e o Estado, além do combate tedrico-

ideoldgico sobre as algadas do poder temporal e do poder espiritual.
Segundo Luis de Oliveira Ramos,

0 Regimento estrutura organicamente a Inquisi¢do como Tribunal
secularizado, dependente da Coroa, formula um requisitério tao

% Regimento do Santo Oficio da Inquisi¢do dos Reinos de Portugal, ordenado com o real benepldcito e

régio auxilio pelo eminentissimo e reverendissimo senhor cardeal da Cunha, dos Conselhos de Estado e
do Gabinete de Sua Majestade, e, Inquisidor-Geral nestes Reinos e em todos os seus dominios — 1774. In:
RIHGB — Ano 157, n. 392. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1996.

% José Eduardo Franco e Paulo de Assungdo. As metamorfoses de um polvo: religido e politica nos
regimentos da Inquisi¢io portuguesa (séculos XVI-XIX). Lisboa: Prefacio, 2004. Otimo estudo publicado
sobre os regimentos do Santo Oficio. Francisco Falcon faz uma interpretacdo arguta do texto do
regimento, relacionado-o com o contexto iluminista e absolutista de Pombal: Francisco José Calazans
Falcon. ‘Inquisicdo e poder: o regimento do Santo Oficio da Inquisicdo no contexto das reformas
pombalinas (1774)’ In: Anita Novinsky & Maria Luiza Tucci Carneiro (orgs.). Inquisicdo: ensaios sobre
mentalidade, heresia e arte. Rio de Janeiro/Sdo Paulo: Expressdo Cultural/EDUSP, 1992. Raul Rego
também tem um proficuo estudo, no qual também publica o Regimento de 1774, intitulado O ultimo
regimento e o regimento da economia da Inquisicdo de Goa. (Lisboa: Biblioteca Nacional de Lisboa,
s/d.).

319 Tdem. p. 74.
! Idem. p. 75.
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nitido e violento, quanto demagdgico e amitde hiperbdlico,
contra os jesuitas — que, por assim dizer, responsabiliza por tudo o
que de mau o Santo Oficio conheceu —, ataca, em conexao, o
sigilismo, movimento religioso detestado pelo marqués,
testemunhando, além disso, uma mudanga expressiva, restrita, em

matéria penal, a qual ird acepilhar o perfil ilustrado do
312

colaborador de Dom José

o 50 )

R E G I M E N s
DO SANTO OFFICIO
DA INQVISIGAM COS

REYNOS DEPORTVGAL,

RECOPILADO TO?( M ANDAD O
do Fllustry ifsimo , ¢o~ euerenj:ﬁmio Senbor, Dom Pedrode
Coftilho Bifpo,, Foquifidor Geral , & Vifurey dos

i’{;ma: de Portugal.

Imprefonz Inquifigio de Lishoa por Pedro Crasbeeck.
Ao da Encarnagio do Senborde 3633

Figura 15: O regimento do Santo Oficio (1613)

Note as armas dos jesuitas impressas: a holistica do sol e de seus raios com as iniciais “IHS” ao centro

Os jesuitas alteraram e deturparam a instituicdo. Na receita pombalina habitual, seria

necessdrio retirar a influéncia dos inacianos sob os antigos regimentos da Inquisicio que

2 Luis A. de Oliveira Ramos. A Inquisicdo pombalina... Op. cit. p. 8.
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ndo contavam, inclusive, com o beneplacito real’®. De nitida inspiracdo das Instrucoes
de dom Luis da Cunha, o Regimento de 1774 proibe o segredo das testemunhas, os
tormentos, as sentencas de morte baseadas no depoimento de uma sé testemunha e os
autos-de-fé realizados em publico, estabelecendo, porém, exce¢des em que tormentos
ou mesmo autos-de-fé publicos podiam ser executados: heresiarcas, dogmatistas,
sigilistas, mas, sobretudo, inimigos politicos — como ocorreu com o padre Malagrida.

“Este tom de excepcionalidade”, ajuizam José Eduardo Franco e Paulo de Assuncao,

vém macular, em parte, o tom renovador da justica presente nas
intencdes iniciais e rodear de alguma hipocrisia este Regimento,
na medida em que as excegOes legislativas sdo uma porta aberta
para inverter o sentido essencial da lei. A declara¢io de inten¢des
¢ como um véu de humanidade que encobre o desiderato de que
esta instituicdo judicial possa continuar a cometer 0os mesmos
atentados contra a dignidade humana (...) O objetivo que

prevalece € [assim] o de instrumentalizar a Inquisi¢ao para servir

. . . . 14
os interesses de um poder de filosofia regalhsta3 .

Os autores simplificam a questdo, ao valorar a reforma da Inquisi¢do como
“maculada” e ‘“hipdcrita”. O preambulo, assinado por dom José e Pombal, é um
verdadeiro libelo a favor da subordinag¢do da Inquisicio ao monarca, com um breve
histérico culpabilizando os jesuitas pela prética do Tribunal de outrora. Contudo, a nio
ser que estivéssemos tomados pela critica liberal, esperando do Santo Oficio e de
Portugal uma reforma nesta Gtica, ndo teria sentido as ambivaléncias e as excecdes do
Regimento. As proposicdes do Regimento de 1774 apontam o quanto a reforma regalista
de Pombal tinha também de catdlica. O ministro nao era nem irreligioso nem contrario a
violéncia, pelo contrdrio, suas agcdes e praticas legitimavam, ao fim e ao cabo, as opgoes

desejadas para a reforma’"’.

3 Sobre a influéncia dos jesuitas na Inquisi¢do portuguesa e a questdo da impressio das armas jesuiticas
no regimento de 1613, ver: Célia Cristina Tavares & José Eduardo Franco. Jesuitas e Inquisicdo... Op. cit.
p- 90-93. (figura 15)

314 José Eduardo Franco & Paulo de Assuncdo. Op. cit. p. 90.

315 . . . .
5 Em outro trabalho de José Eduardo Franco, dessa vez escrito em parceria com Annabela Rita, os

autores afirmam que este regimento ndo foi tdo avangado como destacou a propaganda pombalina. Sua
intengdo era dissimular a reforma de Pombal e limpar a imagem de Portugal no estrangeiro. José Eduardo
Franco & Annabela Rita. O Mito do Marqués de Pombal. Lisboa: Prefacio, 2004. Reafirmamos, o
Regimento de 1774 referiu as escolhas e concep¢des tomadas por dom José, por Pombal e por seus
partiddrios. Nao foi, portanto, dissimulada pela “propaganda pombalina”, mas caracterizada com tal, a
posteriori, pelos criticos liberais e por alguns historiadores.
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Segundo Francisco Bethencourt, foram quatro as reais modificacdoes adotadas
pelo Santo Oficio em 1774: abolicio do segredo que protegia os denunciantes, a
extin¢do do castigo de pena capital com uma s6 testemunha, a supressdo de uma parte
substancial do uso da tortura, reservada s6 aos casos dos heresiarcas dogmatistas, e a

o L, . .- ~ 316
extingdo da pratica de inabilitagdo dos condenados e seus descendentes” .

Em vista de tudo isso, o Tribunal foi mantido, mas reorientado e reconvertido a
luz dos interesses do poder régio, como havia pensado o embaixador anos antes. O
aproveitamento politico da Inquisicdo deu-se de fato, mas foram os delitos morais,
sobretudo a bigamia, que figurou entre os processos mais concorridos do Tribunal®"’.

O seu uso politico estava, contudo, além dos processos. O alcance dos tentaculos
inquisitoriais cometia o tecido simbdlico e politico portugués e, como Tribunal de Sua
Majestade, poucos se atreveriam a desafid-lo. A politica pombalina j4 havia dado provas
de que iria fundo na repressdo contra todos que se opusessem aos seus objetivos:
jesuitas, Tavoras, inquisidor-geral, comerciantes do Porto, enfim, o ministro usaria do
remédio que lhe tivesse a mao para dispor a saide do Estado portugués, conforme as
recomendacdes de dom Luis da Cunha. A peculiaridade de Portugal dos setecentos era a
ambivaléncia das idéias ilustradas com a luta do pequeno reino metropolitano para
voltar a ser uma grande poténcia no cendrio europeu, ou, quando muito, manter sua
independéncia politica. Estas questdes angustiaram os letrados portugueses,
especialmente o embaixador. Este via na sangria do Santo Oficio um remédio, ndo para
alma, como afirmavam seus deputados e partiddrios, mas do Estado. As relacdes de
poder eram diferentes daquela época em que a Inquisicao fora criada. Introduzia-se uma
ruptura com os equilibrios e as articulagdes politicas anteriores a fim de garantir a
sobrevivéncia de Portugal. As reformas almejadas pelo embaixador e levadas a cabo
pelo marqués feriram de morte o Santo Oficio, que agonizou submetendo-se como

Tribunal régio. Foi desmantelado por Napoledo e sepultado pelas cortes, em 1821.

316 Erancisco Bethencourt. Op. cit. p. 47-48.

37 Pedro Marcelo P. de Campos. A cruz e a coroa: as relagdes entre Inquisi¢io e Estado em Portugal na
Epoca Moderna. Tese de doutorado. Niteréi: UFF, 2001. p. 219.
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3. “O TEATRO DA INQUISICAO”: A VISITACAO AO ESTADO DO GRAO-
PARA

E assim vieram os governadores, preocupados com
a ordem, os padres, preocupados com as almas, e
os inquisidores, preocupados em conciliar as almas
com a ordem.3!8

Emannel Araiijo.

3.1- A CHEGADA DO INQUISIDOR E A TRAJETORIA DE GIRALDO JOSE DE ABRANCHES

ARQUITETURA-SE UM NOVO TEMPO no ultramar luso. Pelo Atlantico, sob o céu do
porto de Belém, aponta a nau do novo governador Fernando da Costa de Ataide Teive,
trazendo consigo também o visitador do Santo Oficio Giraldo José de Abranches. Com
dubio frescor sopram os ventos da exploracdo colonial ao tempo de dom José I e de seu

ministro, o marqués de Pombal.

Em Belém, frei Jodao de Sao José Queirds aguarda a comitiva. O bispo, que caira
em desgraca com Pombal por propagar idéias e praticas jesuiticas, havia também
cutucado a Inquisi¢do. Seu caso era delicadissimo. Queirés queimara papéis do Santo
Oficio que acusavam Antonio Ferreira Ribeyro, mestre de campo, de proferir que nao
existia nem céu nem inferno. A dendncia havia sido averiguada pelo comissario
Caetano Eleutério Brito e estava muito adiantada, pois ja “tinha perguntado a

31 1
testemunhas que o culparam” %, Segundo o préprio bispo, em uma carta escusa ao

3% Emanuel Aratjo. O teatro dos vicios: transgressio e transigéncia na sociedade urbana colonial. Rio de
Janeiro: José Oympio, 1997. p.27.

3% Anténio Baido. ‘O bispo do Pard, D. Fr. Jodo de Sdo José Queiroz, e a Inquisicio’ In: Episddios
dramadticos da inquisicdo portuguesa. Vol. IIL. p. 190.
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visitador, os papéis foram queimados, a pedido do comissdrio e em sua presenga, pois
ele ndo sabia “cousa alguma do seu formulario e método”. O fato era voz publica e foi
parar na mesa inquisitorial; foram chamadas as testemunhas, os acusadores e o vigario

geral para compor 0 processo ..

Contudo, antes de chegar ao Grao-Para, tanto o governador quanto o inquisidor

ja tinham ordens expressas de remeter Queirds a Lisboa,

cuja saida deve ser inalteravel; (...) Vossa Senhoria deve executar
com tanta eficdcia, com prudéncia, enquanto a permitirem as
circunstancias do negécio, € o procedimento do mesmo Bispo;
porque se ele obstinar na desobediéncia as Reais ordens que lhe
foram expedidas neste caso obrard Vossa Senhoria com a eficécia,
com que deve fazer obedecer ao mesmo Senhor, regulando-se
sempre com prudéncia e com respeito que se deve ao alto carater
de que estd revestido o dito prelado; respeito que lhe nao pode
valer para deixar de obedecer ao seu Soberano, e Grao Mestre da
Ordem de Cristo, seu superior nessa parte do Mundo, cujas terras,
dizimos, e senhorio sdo inteiramente da mesma Ordem.**!

El-rei ordenava que “serd muito do (...) real agrado” que na auséncia do bispo se
nomeie o doutor Giraldo José de Abranches “para reger esta diocese como vigario

capitular, confiando das letras e virtudes™*%2.

Assim, evitava-se que O novo
administrador da diocese fosse outro eclesidstico indicado por Queirds. Fato este,
antecipado nas Instrugées sobre a diligéncia de saida de frei Jodo de Sao José Queiros.
Dizia Mendonca Furtado que, se o bispo escolher Pedro Barbosa Canais para substitui-
lo, o governador, “no maior segredo”, o faria recusar a indicag¢do, expulsando-o da
capitania “sem a mais leve demora”, se preciso fosse. Assim deveria proceder com
“todo e qualquer eclesidstico que aceite a delegacao do bispo”323. O objetivo do projeto

pombalino para o Grio-Pard poderia ser ameacado, caso fosse nomeado outro

eclesidstico para a administracdo do bispado? Por que a Coroa agiu com tanta energia

20 Idem. Em outubro de 1763, Pedro Barbosa Canais, vigario-geral, “pediu audiéncia para denunciar”
este fato ao Santo Oficio. No ano seguinte foram ouvidas diversas testemunhas, entre eles, os préprios
denunciantes José Carneiro de Morais e Mdario Carneiro — pormenorizando a questdo e afirmando que o
bispo havia “descaminhado as acusacdes”.

21 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 54. Doc. 4938. Instru¢des para Fernando da Costa de Ataide Teive
sobre a diligéncia de saida do bispo frei Jodo de Sdo José Queiroz. 21 de junho de 1763.

32 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 54. Doc. 4938. Carta régia ao Dedo e Cabido da Santa Sé do Para.
16 de junho de 1763. AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Cédice 593. Doc. 265.

3 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 54. Doc. 4938. Instrucdes para Fernando da Costa de Ataide Teive
sobre a diligéncia de saida do bispo frei Jodo de Sdo José Queiroz. 21 de junho de 1763.
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para nomear o inquisidor como administrador do bispado do Grao-Para se ele ja vinha

incumbido da fun¢do de visitador? Quem era Giraldo José de Abranches?

Giraldo José de Abranches fora habilitado, em 29 de janeiro de 1747, comissario
do Santo Oficio em Sdo Paulo, quando exercia os cargos de provisor, arcipreste e

324 -
. Ainda no mesmo ano,

vigario geral, além de comissdrio da bula da Santa Cruzada
ap6s o desentendimento com dom Bernardo Rodrigues Nogueira, bispo de Sao Paulo,
mudou-se para a diocese de Mariana, onde foi nomeado arcediago e, logo depois,
vigario geral. Foi juiz dos casamentos e residuos e cabido durante a posse de frei
Manuel da Cruz como bispo. Porém, novas querelas, desta vez com o bispo de Mariana,
fizeram-no regressar a Lisboa em 1752. Portanto, Abranches, antes de ser enviado ao
Grao-Pard, gozava de certa experiéncia no trato em coldnias. Talvez esse tenha sido o
motivo d’el-rei envid-lo a estas terras. Maria de Fatima Gouvéa, tratando dos oficiais
régios, afirma que “conhecimento e poder eram dimensdes indissocidveis na forma
como atuavam [estes oficiais] (...) — seja em termos da transferéncia e/ou circulagcdo de
conhecimento, seja em termos das técnicas administrativas utilizadas nas diferentes
dreas coloniais™”. Movimentando-se sobre grande parte desse mundo ultramarino,
estes homens ganhavam destaque no exercicio de sua funcdo, como, da mesma forma,
produziam a ‘“ciéncia préitica” sobre como administrar estas conquistas, por vezes,
fazendo jus a determinagdes metropolitanas, mas, no mais das vezes, alterando estas

diretrizes — é o caso das Leis de 1755 e do Diretério>*°.

Abranches era, a seu turno, um “privilegiado instrumento de conhecimento” que
Sua Majestade e Pombal necessitavam naquela regido, ap6s o “mau exemplo” dos

inacianos e as indisposicoes com frei Jodo de Sdo José Queirds. A continuidade da

2% Isabel Mendes Drummond Braga. ‘Entre Portugal e o Brasil ao servico da Inquisi¢do: o percurso de
Geraldo José de Abranches (1711-1782)’ In: Vainfas; Neves; Santos. Retratos do império. Niterdi:
EdUFF, 2006. p. 234; José Roberto do Amaral Lapa. ‘Atribulacdes de um servidor do Santo Oficio no
Brasil’ In: Livro da Visitagdo do Santo Oficio da Inquisicdo ao Estado do Grdo-Pard — 1763-1769.

Apresentacdo de José Roberto do Amaral Lapa. Petrépolis: Vozes, 1978. p. 42.

325 Maria de F4tima Gouvéa; Gabriel Almeida Frazdo; Marilia Nogueira dos Santos. ‘Redes de poder e

conhecimento na governagdo do império portugués, 1688-1735" In: Topoi. Rio de Janeiro: Programa de
Pé6s-Graduagdo em Histdria Social da UFRJ/ 7Letras, 2004. vol. 5. n° 8. p. 103

326 Como j4 exposto no primeiro capitulo, Mauro Cezar Coelho aponta que, “caso se tome como partes do
projeto pombalino a criacdo da Cia. Geral do Comércio, a promulgacdo da Lei de Liberdade dos indios e
do Diretério dos indios, a expulsdo da Companhia de Jesus e a edificacdo de uma economia agricola, e se
considere isto tudo uma projecdo — eventualmente resultada da experiéncia diplomética do, entdo futuro,
Marqués de Pombal — acaba-se por instituir-se uma escolha que privilegia um dos lados da questdo sem a
resolver”. Sendo assim, o projeto pombalino é nada mais que uma projecdo metropolitana “condicionada”
e “reformulada” a luz da condicdo colonial. Mauro Cezar Coelho. Op. cit. p. 113-114.
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. - . . 327 o .
administracio eclesidstica nos projetos pombalinos™ fazia-se, de fato, como percebeu
Francisco Xavier de Mendonga Furtado, pelo agente de letras — como, alids, era o bispo
Queirés —, mas também de experiéncia no ultramar. Giraldo José de Abranches

combinava estes dois requisitos: homem de “letras”, “virtudes” e ‘“‘experi€ncias
2328
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Figura 16: Assinatura de Giraldo Joze de Abranches — “o mais humilde obedient®, e obrigad® servo”
[AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 55. Doc. 5014]

coloniais

Em Portugal, ja em agosto 1760, passou a deputado do Santo Oficio de Coimbra,
quando Francisco Angelo Leitdo, uma das testemunhas da inquiricdo de habilitago, o
caracterizou como pessoa de “bom procedimento, modesto e com gravidade e
recolhimento™*’. Neste “interrogatdrio”, bem sucinto e parco de testemunhas — afinal,
j4 havia sido feita uma primeira diligéncia em 1746 onde haviam sido ouvidas quarenta

e duas testemunhas™ —, constavam as seguintes questdes:

27 Gouvéa, Nogueira e Frazio aduzem que “partindo-se do principio de que o conhecimento produzido
circulava e ganhava forma muitas vezes em medidas administrativas — provisdes, alvards, cartas régias —,
ndo se fazia necessdrio que um mesmo homem estivesse a frente do governo para lhe garantir
continuidade. O homem morre, no entanto, o conhecimento produzido por ele permanece”. Op. cit. p.
124. Assim, a administracdo eclesidstica de Giraldo José de Abranches seria, em verdade, uma
continuagdo da atuacdo de Miguel de Bulhdes a frente do projeto pombalino.

2 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 54. Doc. 4938. Diversos. Ver também: ‘Comissio do Conselho
Geral do Santo Oficio’ In: Livro da Visitagdo do Santo Oficio da Inquisi¢cdo ao Estado do Grdo-Pard —
1763-1769. Apresentacdo de José Roberto do Amaral Lapa. Petrépolis: Vozes, 1978. José Pedro Paiva
afirma que o critério de sele¢do dos bispos ultramarinos para regides de evangelizacdo missiondria recaia
sobre a eleicdo de tedlogos e religiosos regulares Contudo, devido o descrédito da acdo missiondria
inaciana, o critério aqui usado foi a formacdo letras candnicas e conhecimento do ultramar. Ver: José
Pedro Paiva. ‘Definir uma elite de poder: os bispos em Portugal (1495-1777)’ In: Pedro Cardin, Mafalda
Soares da Cunha & Nuno Gongalo Monteiro (orgs.). Optima Pars: elites Ibero-Americanas do Antigo
Regime. Lisboa: Imprensa de Ciéncias Sociais, 2005. p. 52-56. Silvia Lara aponta que no final do século
XVIII a Coroa procurou nos “homens de letras” e “intelectuais” interlocutores de um projeto politico
colonial, a fim de conhecerem melhor as terras e as gentes no ultramar. Sivia Hunold Lara. Op. cit. p.
221-223.

¥ TANTT, Habilitagées do Santo Oficio: Giraldo. Mago 1. Doc. 16.

30 TANTT, Habilitagées do Santo Oficio: Giraldo. Mago 1. Doc. 11. Apud. Isabel Mendes Drummond
Braga. Op. cit. p. 242.
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1° Se sabe [a testemunha] ou suspeita o para que € chamado vossa
senhoria;

2° Se conhece o Giraldo José de Abranches, presbitero do hébito
de Sao Pedro, formado em direito candnico pela Universidade de
Coimbra, arcediago da Sé€ da cidade de Mariana, e comissdrio do
Santo Oficio, natural de Vila Cova de Sub Avd, bispado de
Coimbra e morador nessa cidade de Lisboa; Se sabe seja natural e
morador donde se diz, que razdo tem de conhecimento e de que
tempo [ilegivel] passe;

3° Se sabe ou ouviu que o habilitando ou algum de seus
ascendentes fosse preso ou penitenciado pelo Santo Oficio ou que
incorresse em infamia alguma publica, ou pena vil defeito ou de
direito.

4° Se o dito habilitando é pessoa de boa vida e costumes,
exemplar e capaz de ser encarregado de negdcios de importancia,
segredo e letras, se lhe [ilegivel] e em que faculdade é formado;
5° Se o dito habilitando, antes de se ordenar tinha sido casado de
cujo matrimonio lhe ficassem filhos e se tem algum ilegitimo;

6° Servido o que tem testemunhado € publico e notério e se tem
que declarar ao costume.”!

Todas as cinco testemunhas ouvidas atestaram que era pessoa capacitada para o
exercicio do cargo. Tdo logo foi promovido a inquisidor do Tribunal de Evora, em
mar¢o de 1761, ocupou a quarta cadeira. Ficou apenas dois anos no exercicio deste
oficio, nos quais assinou iniimeras correspondéncias, habilitacdes e diligéncias™~. A 14
de junho de 1763, dom José ordena “passar as capitanias do Pard, Maranhao, Rio Negro
e Piauf o doutor Giraldo José de Abranches encarregado do servico de Deus e meu”™.
No mesmo decreto, o rei avisa ao Conselho Geral do Santo Oficio que “enquanto aquele

ministro se achar empregado nos ditos negdcios, se lhe conservem o seu lugar, com

todos os seus rendimentos e antiguidades™>*. Dois dias depois, em carta ao Dedo e

BUIANTT, Habilitagées do Santo Oficio: Giraldo. Mago 1. Doc. 16.
332 Conforme: Isabel Mendes Drummond Braga. Op. cit. p. 243.

33 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 54. Doc. 4938. Decreto de Sua Majestade. 14 de junho de 1763.
Ver também: AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Cédice 593. Doc. 260. A jurisdi¢do que
Lisboa tinha sobre todo o espago Atlantico, garantia que o visitador ndao fosse do mesmo tribunal, pois,
conforme afirma Bethencourt, “os visitadores, geralmente, nido sdo escolhidos entre os funciondrios do
tribunal que detém a jurisdicdo do territério submetido a inspe¢do (salvo no caso do tribunal de Goa, em
que os inquisidores locais se encarregam da visita ao distrito, dada a distancia do Reino). Francisco
Bethencourt. Histéria das inquisicées: Portugal, Espanha e Itdlia (séculos XV-XIX). Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2000. p. 217.

34 Idem. No dia 15 de junho, Francisco Xavier de Mendonga Furtado envia uma carta a Francisco Mendo
Trigoso para este participar ao Conselho Geral a decisdo de Sua Majestade. Em uma anotacio, entre os
dias 28 de junho e 2 de julho de 1763, o Santo Oficio d4 conta da nova residéncia do inquisidor e da
manutengdo de seu lugar, com todos emolumentos, conforme o pedido do rei. IANTT, Conselho Geral do
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Cabido da Santa Sé do Pard, o rei comunica a ida do bispo Queirds ao reino e que “sera

muito do meu real agrado que na sua auséncia nomeies (....) Abranches para reger esta

diocese como vigdrio capitular™.

A correspondéncia e o decreto acima exposto ddo conta que o Santo Oficio foi
apenas informado que Sua Majestade mandaria passar ao Norte da América portuguesa
um ministro seu e que seus emolumentos deviam ser mantidos. No dia 17 de junho, o

Conselho Geral envia sua resposta:

Sendo por ocasido de Vossa Majestade fazer ao Conselho Geral a
incomparavel honra de lhe mandar participar ter encarregado ao
doutor Giraldo José de Abranches de algumas diligéncias no Par4,
Maranhao, Rio Negro e Piaui, se lembrou o mesmo Conselho da
grande necessidade espiritual que todos aqueles Povos tém de que
0 Ministério da Inquisi¢ao lhe acuda com o pronto remédio de que
tanto necessitam as suas consciéncias, e desejando aproveitar tao
boa conjuntura, como de passar aqueles Estados um ministro de
cujas letras e prudéncia confia saiba remediar o que outro modo
serd impraticdvel, por serem infinitas as pessoas, que instruidas
com falsas doutrinas dos seus missionarios, tem cometido erros
pertencentes ao conhecimento do Santo Oficio. Pede o Conselho a
Vossa Majestade lhe queira dar licenca para nomear a 0 mesmo
doutor Giraldo José de Abranches, visitador daqueles Estados,
com poder de inquirir, processar € absolver os réus que se
apresentarem perante ele das suas culpas dentro do tempo

declarado no edital, que para este efeito deve mandar publicar336.

Doravante, Sua Majestade mandou expedir as ordens necessdrias a visitagdo.
Portanto, dom José primeiro nomeou Abranches para “algumas diligéncias no Pard” e,
somente depois, solicitou “o Conselho a Vossa Majestade lhe queira dar licenca para
nomear 0 mesmo doutor (...) visitador daqueles Estados”. O Santo Oficio, “desejando
aproveitar t3o boa conjuntura”, enviou o inquisidor para remediar as pessoas “instruidas
com [as] falsas doutrinas dos seus missiondrios”. Quais eram os missiondrios que
proferiam falsas doutrinas? Aqui, a férmula pombalina — vista a farta — se repete: os
jesuitas, mesmo depois de serem expulsos, em 1759, aparecem como principal

motivacgdo para a visita inquisitorial.

Santo Oficio: correspondéncia expedida para as Inquisicées de Evora, Lisboa e Coimbra (1759-1779).
Liv. 366.

35 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 54. Doc. 4938. Carta régia ao Dedo e Cabido da Santa Sé do Para.
16 de junho de 1763.

3% AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 54. Doc. 4938. Carta nomeando Giraldo José de Abranches
visitador do Pard e adjacentes. 17 de junho de 1763.
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De fato, a experiéncia diocesana de Abranches, suas “letras candnicas” e as
constantes queixas dos erros e permanéncias de agdes jesuiticas — praticadas, inclusive,
pelo frei Jodo de Sao José Queirds — no norte da Coldnia estdo entre as razdes explicitas
nas cartas para enviar o visitador a estas terras. Contudo, seria esta a unica explica¢ao

para o envio da visitagdo?

3.2- A HISTORIOGRAFIA SOBRE A VISITACAO

E certo que, como afirmou Ronaldo Vainfas, esta Visitagdo pertence ao ocaso do
Santo Oficio e por isso suas motivagcdes distanciam-se das primeiras incursdes
inquisitoriais na América portuguesa3 7 E mesmo para essas, ja amplamente estudadas,
nao hd consenso. Enquanto para Anita Novinsky a origem das visitagdes deve-se a
ampla presenca de comerciantes e senhores de engenho que praticavam o judaismo na
Bahia®*®, para Sénia Siqueira, o objetivo era integrar ao universo cristio ocidental o
Novo Mundo, investigando a quantas andavam a fé dos colonos™. J4 o historiador
portugués Francisco Bethencourt defende que o Santo Oficio portugués pouco havia
feito pelo seu ultramar e que as Visitagdes ndo demonstravam nenhum interesse

. L, . - ~ . .. . - e 340
especial, além da integracao das colonias mais importantes a inquisicao portuguesa” .

Seja como for, as hipdteses levantadas para explicar as primeiras visitagdes nao
dao conta de elucidar o carater impar dos estertores da Inquisi¢do no Grao-Pard — “uma

99341

visita excepcional sob todos os pontos de vista”"", como sublinhou Bethencourt.

Na Universidade Federal do Pard, algumas monografias colocam em relacdo
acdo inquisitorial e dominio colonial. E o caso de Arison Marques, para quem a

visitacdo se relaciona com a tentativa de controle pombalino por intermédio da

337 Ronaldo Vainfas. ‘Visitagdes do Santo Oficio’ In: Diciondrio do Brasil colonial (1500 — 1808). Rio de
Janeiro: Objetiva, 2000.

¥ Anita Novinsky. Cristdos novos na Bahia: a Inquisi¢do no Brasil. Sdo Paulo: Perspectiva, 1992. p.
109-111.

339 Sonia Siqueira. A inquisicdo portuguesa e a sociedade colonial. Sdo Paulo: Atica, 1978. p. 184.

30 Francisco Bethencourt. Histéria das inquisi¢des: Portugal, Espanha e Itdlia (séculos XV-XIX). Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 2000.p. 51-66.

! Idem. p. 215.
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e erA . . 42 .

vigilancia e da punicdo dos transgressores’'>. Juan Jambert Dias segue o mesmo
caminho, pensando que, através do medo, a visitacdo garantiria um dominio sobre o
. .. ~ 343 . . .. ~
imagindrio e o comportamento da populacao™ . Ezilene Silva percebe a visitagdo como
forma de consolidar a disciplina promulgada ap6s o Diretdrio dos indios®**. Juliana da
Mata Cunha, afirma que “esta Visita certamente ultrapassou os limites de uma

. L .. : 345
investigacdo religiosa sobre desvios de crenga”

. De fato, a explicacdo da Visita ao
Grao-Pard mantém profunda relacdo com o projeto civilizador pombalino. Porém, essa
relacdo entre os poderes nao serviu para punir os transgressores, muito menos para
efetivar maior “dominio sobre o imaginario”. Ronaldo Vainfas lembra que Giraldo José
de Abranches foi pouco rigoroso se comparado ao inquisidor da Bahia quinhentista,
Heitor Furtado de Mendonca e menos pragmatico que Marcos Teixeira, visitador em
Pernambuco (1618). Completa: “em vivo contraste (...), a visita do Pard nos indica o
qudo apartados estavam da heresia e a moralidade popular no entender dos ultimos
inquisidores”346.

José Roberto do Amaral Lapa aponta algumas motivacdes para a visitacdo
setecentista, s@o elas: a) instrumento para atemorizar e controlar a prosperidade dos
cristdos-novos; b) periddico e rotineiro revigoramento da fé; c) repreensdo ao
relaxamento do clero e da populacdo; d) sondagem do subconsciente da sociedade
colonial®’. A pecha de cristdo-novo, por exemplo, jd era poente a essa época, nio
havendo acusagdes diretas aos judaizantes. Na dentncia feita contra Thomaz Luiz
Teixeira percebemos esta situagdo. Ao ver passar uma prociss@do de meninos cantantes
da escola que “carregavam um andor muito bem ornamentado com velinhas de cera e
uma imagem perfeita do Senhor crucificado”, lancou de sua “janela um vaso cheio de

imundicies fedidas e asquerosas”. Com o impeto da pancada e do peso, o andor foi ao

chdo, quebrando e ficando “maculado de imundicies humanas” que se espalharam,

2 Arison Marques. Purgatério amazonico: sexualidade e inquisicio no Grdo-Pard (1763-1769).

Monografia de graduacéo orientada por Aldrin Moura de Figueiredo. Belém: UFPA, 2002.

* Juan Jambert Dias. A Inquisicdo no Pard: um estudo sobre o imagindrio religioso. Monografia de

graduag@o orientada por Rafael Ivan Chambouleyron. Belém: UFPA, 1997.

¥ Ezilene Silva. Cultivando o pecado e dando escandalos: devassas civis e religiosas no Grao-Para do
século X VIII. Monografia de graduacdo orientada por Aldrin Moura de Figueiredo. Belém: UFPA, 2001.

3 Juliana da Mata Cunha. Vicissitudes de um servidor do Santo Oficio no Estado do Grdo-Pard (1763-
1772). Monografia de graduacdo orientada por Rafael Ivan Chambouleyron. Belém: UFPA, 2001. p. 27.

36 Ronaldo Vainfas. Trépicos dos Pecados: moral, sexualidade e inquisi¢do no Brasil. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1997. p. 298-299.

7 José Roberto do Amaral Lapa. Op. cit. p. 26-27.
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respingando em todos e na imagem. Thomaz pds-se com sua familia para dentro, logo

. . .. 348
ouvindo a criancada injuriada clamar contra ele: — Judeu!

Neste caso, a preocupacdo central do denunciante € a blasfémia e ndo o
judaismo, que aqui € apenas detalhe. Vale lembrar que a distincao entre cristaos-novos e
velhos s6 desapareceu do império portugués em 1773, e mesmo antes, ja estava

praticamente finda.

As idéias de que as visitacdes ao ultramar faziam parte de um periddico e
rotineiro revigoramento da fé e de uma sondagem ao subconsciente da sociedade
colonial sdo, de fato, bem aceitas, ndo fosse a malha de oficiais inquisitoriais que se
estendia por todo o mundo colonial. A partir de meados do século XVII e,
especialmente, no século XVIII, uma extensa rede de comissarios e familiares do Santo
Oficio se formou garantindo o funcionamento da instituicdo. A esta rede bem trancada,
e ap6s o sinodo que promulgou as Constituicoes Primeiras do Arcebispado da Bahia
(1707), uniram-se as visitas diocesanas e/ou devassas eclesidsticas como mecanismo
auxiliar 2 Inquisicio™®. Foram essas pecas que, sem prejuizo de sua acdo, constituiram a
engrenagem da maquina inquisitorial, justificando, talvez, o desaparecimento de visitas

as terras brasilicas desde a primeira metade do século X VIIL.

Ja as queixas de relaxamento do clero e da populagdo sdo constantes em
praticamente quase todos os tempos e espagos, seja ele colonial ou metropolitano. Aliés,
o movimento reformador, antecipado no mundo luso pelos jesuitas, conheceu somente
no século XVIII, através das medidas implementadas pelo episcopado, expansdo,
solidificacdo e reforma do clero ultramarino — “pré-requisito indispensdvel para a
moralizacdo dos costumes da populacdo e homogeneizacdo das praticas religiosas”,
como bem explicou Lana Lage da Gama Lima®™. O clero colonial estava,
paradoxalmente, “estreitamente comprometido com [0s] padrdes morais que devia
combater”, pois “quanto maior era a participacdo dos sacerdotes na vida profana, maior

99351

era o relaxamento moral de seus costumes”” . Portanto, era este imiscuir de sagrado e

¥ Idem. p. 168-171.

#9Caio Boschi. ‘As visitas diocesanas e a Inquisicdo na Colonia’ In: Revista Brasileira de Histéria. vol.
7, n.4, mar-ago. 1987.

%0 Lana Lage da Gama Lima. A confissdo pelo avesso: o crime de solicita¢cdo no Brasil Colonial. Tese de
doutoramento apresentada ao Departamento de Histéria da USP. Sdo Paulo: USP, 1990. p. 739.

3! Idem. p. 741.
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profano que conferia certo desregramento ao clero. Contudo, em andlise do Livro da
visita¢do, observamos que pouquissimos padres foram citados por praticarem heresias,

das mais diversas.

Uma outra hipétese conflui para um dos maiores inimigos da prosperidade do
Estado portugués, segundo o ministro: os inacianos. A eles se atribuiu, como € sabido, a
formagdao de um “estado dentro do Estado”. Pombal os havia expulsado de todo o
Império em 1759; quatro anos depois, 1763, chega a Visitacdo, pronta a liquidar os
resquicios de sua sobrevivéncia material, espiritual e politica, como apontou o
historiador José Roberto do Amaral Lapa. Rita Heloisa de Almeida, enfatizando esta
hipétese de Lapa, aduz que a Visitacdo pauta-se na Carta Régia que expulsa a
Companhia de Jesus e confisca seus bens, datada de setembro de 1759. E nesse sentido
que a a¢do da mesa € utilizada como mecanismo para medir a influéncia dos inacianos
sobre os indios e o restante da populacdo. Todavia — a historiadora recompde a

argumentacao —,

0s processos € o que ali se registra ndo deixam explicita a
vinculagao ideoldgica dos depoimentos dos indios com o interesse
do Estado portugués em investigar melhor o poder politico e
econdmico dos jesuitas nessa parte norte do Brasil. Em verdade,
esses missiondrios sdo apenas citados na rotina das vidas pessoais

dos depoentes para que assim pudessem sustentar e legitimar suas

~ ) AP . 352
declaracdes a respeito de matrimoOnios e batismos 32,

Pedro Pasche de Campos, em sua dissertacao de mestrado intitulada Inquisicdo,
magia e sociedade, afirma que o objetivo central da Visitacdo ao Grado-Pard foi a
substituicdo dos modelos de catolicismo, do jesuita tridentino para o regalista de
Pombal™’. De fato, o Santo Oficio representava um acentuado instrumento de coer¢io
que Pombal articulou segundo seus interesses, a ponto de colocar seu irmdo, Paulo de
Carvalho e Mendonga, a frente do Conselho Geral do Santo Oficio no ano de 1760 e
publicar o Alvard que concede ao Santo Oficio o estdgio de Tribunal Régio, em 1769.
Portanto, é impossivel desvincular a acdo do Santo Oficio da politica pombalina.
Contudo, o que seria o “modelo de catolicismo regalista” implementado por Pombal? A

Inquisicdo, através da visitacdo ao Grado-Pard, teria como modificar este modelo de

2 Rita Heloisa de Almeida. O diretdrio... Op. cit. p. 294.

3 Pedro Marcelo Pasche de Campos. Inquisicdo, magia e sociedade: Belém do Pard, 1763-1769.
Dissertacdo de mestrado em Histdria, sob a orientagdo de Lana L. G. Lima. Niter6i: UFF, 1995. p. 111-
115.
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catolicismo tridentino para um modelo regalista? A Inquisicdo, mesmo sob a dtica da
reforma pombalina, ndo seria ainda assim uma institui¢do tridentina em seu trato
religioso? Por fim, como o Santo Oficio poderia substituir um novo modelo de

evangelizagcao pautado no regalismo?

Mesmo reconhecendo que os jesuitas, expulsos em 1759, eram os baluartes da
reforma catdlica e que, em 1757, apds a promulgacdo do Diretério que submetia a
cristianizacdo dos indios sob a jurisdi¢dao do bispado e tutelado, através dos diretores das
vilas, ao poder secular, houve pouca mudanca na forma de catequizacdo, pois outras
ordens, como os carmelitas, ndo perderam de todo a acdo evangelizadora354. A
particularidade fez-se, talvez, no uso do portugués como lingua de educagdo e
evangelizacdo®>. E mesmo esta foi colocada em questdo quando frei Manuel da Penha
do Rosdrio, merceddrio, escreveu, em 1773, defendendo a evangelizacdo em lingua
geral. As Questoes apologéticas foram escritas com a intencdo de que “‘em nada peca o
paroco que na lingua vulgar dos indios o instrui espiritualmente, ndo sabendo eles nem
entendendo a portuguesa, que por ordem real, se lhes deve introduzir®”°. Assunto
contrario as determinacdes pombalinas e deveras associado aos jesuitas. Assunto
defendido por ninguém menos que Giraldo José de Abranches. Diz ele:

(...) seus admirdveis cadernos das suas Questdes apologéticas, que
gostosamente li uma vez, porque ndo tive sossego para outras
mais. Eles contém matérias de suma importancia e de admirdvel

disciplina eclesiastica, e toda bem fundamentada estabelecida,

sendo dignas de irem as maos de todos, para com elas ficarem

. .1 357
instruidos™ .

Portanto, o “modelo de catolicismo regalista de Pombal”, ndo se faz presente, ao
que se observa, nem para seus agentes. Contudo, ndo podemos afiancar cabalmente esta
ultima ponderagdo, pois — continua Abranches — “tenho (..) de pedir, como peco,

eficazmente, a Vossa Reverendissima, que de nenhuma forma entre nesse erudito papel

54 Miguel de Bulhdes e Sousa confiou, em 15 de julho de 1758, a administragdo paroquial das povoacdes
dos Rios Negro e Solimdes aos religiosos da Ordem de Nossa Senhora do Carmo, “pela obediéncia e
rectiddo ao alvard de 7 de Junho de 1755 junto das povoagdes dos indios do Estado do Pard”. AHU
(Projeto Resgate), Pard, Cx. 43. Doc. 3955.

355 1 . . . -
Directorio qve se deve observar nas povoacoens dos Indios do Pard, e Maranhdo em quanto Sua

Magestade ndo mandar o contrario. Lisboa: Oficina de Miguel Rodrigues, 1758.

3 Questbes apologéticas de Manuel da Penha do Rosdrio. In: Lingua e Inquisi¢do no Brasil de Pombal.

Introdugdo e notas de José Pereira da Silva. Rio de Janeiro: EQUERJ, 1995. p. 3. Lembrando Bakhtin:
“duas linguas sido duas concepgdes do mundo (...) ndo abstratas, mas concretas, sociais”. Mikhail Bakhtin.
A cultura popular na idade média e no renascimento. Brasilia: Ed. da UnB, 1996. p. 410;415.

7 Idem. p. 51.
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meu nome, porque lhes diminuird a sua preciosidade. E o desejo totalmente
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desconhecido, como nome que ndo merece ser lembrado Humildade ou

dissimulag¢do? Poderia o visitador estar armando um embuste para cima do mercedario?

Seja como for, uma explicacao da Visitacdo do Santo Oficio ao Estado do Grao-
Pard deve relacionar-se a subserviéncia do tribunal (ou pelo menos do visitador) ao
projeto civilizador pombalino, pois era a Inquisicdo, como se sabe, instrumento por
exceléncia de normatizacdo da fé e dos costumes. Ao mesmo tempo, coube-lhe o papel
de auxiliar a administracdo pombalina na tarefa de conhecer as gentes e a terra do Para.
Nesta mesma €poca, em 1764, uma devassa foi conduzida pelo ouvidor geral Feliciano
Ramos Nobre Mourdo nas vilas e povoagdes de Mongards, Salvaterra, Monforte,

Colares, Cintra, Braganca, Vila Nova del Rei, Ourém e Soure™’

. Anos depois, em 1768,
uma visita pastoral foi levada a cabo a capitania do Rio Negro pelo vigario geral José
Monteiro Noronha. Devassa inquisitorial, eclesidstica e civil, esse conjunto de inspe¢des
concorria para o melhor conhecimento daquele Estado. Porém, se a Inquisicao serviu a

este projeto pombalino, como veremos, no correr do tempo agiu conforme seu ritmo.

O Santo Oficio, de fato, utilizou-se da determinagao régia que enviou Giraldo
José de Abranches para “algumas diligéncias no Pard” e depois solicitou “o Conselho
[Geral] a Vossa Majestade lhe queira dar licenca para nomear o mesmo doutor (...)
visitador daqueles Estados”. A correspondéncia do visitador e vigario capitular e o
proprio expediente do tribunal indica-nos que Abranches sobrevalorizou o cotidiano da
administracao eclesidstica em detrimento dos assuntos inquisitoriais. Nao se esqueceu
do Santo Oficio, mas é manifesto que se deteve amplamente dos assuntos d’el-rei.

Talvez isso explique o nimero parco de processos, apresentacdes e dentincias a mesa.

Dessa forma, a questdo torna-se outra: visita inquisitorial ou diligéncia

eclesiastica? O que faria Giraldo José de Abranches no Grao-Pard?

358 1dem.

359 APEP, Secretaria da Capitania do Governo do Pard, Céd. 145. Correspondéncia de diversos com o
governo.
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3.3- AGENTES, ESPACOS OCUPADOS E ORGANIZACAO INSTITUCIONAL

O enquadramento religioso na América portuguesa apoiava-se em Varias
instituicdes que ultrapassavam a atuagdo de uma Visitacdo do Santo Oficio. Estas
ultimas, de fato, constituiam formas ‘“‘eficazes de estender a presenca da Inquisicdo a
todo o territdrio” ultramarino sob sua jurisd19503 % Porém, a inspec¢do do tribunal ndo se
restringia a estas visitas, pois o ultramar contava com a permanente vigilancia de
oficiais, sobretudo os comissarios e familiares do Santo Oficio, mas também com a
propria atuagdo do clero secular e regular, conforme demonstrou Bruno Feitler para
Pernambuco®®'. Feitler afirma que todo o processo ordindrio — dentncia, inquiricao

captura, julgamento, castigo —

dependia localmente de uma multidio de pessoas que ndo se
reduzia aos poucos comissdrios locais, € menos ainda aos
familiares, apesar de sua abundancia em certos periodos. Para os
inquisidores, seus correspondentes oficiais tinham sobretudo um
interesse de representacdo, o que nao diminuia em nada sua
importancia enquanto engrenagem local do Santo Oficio. (...)
Chamando a si os deveres legais, mas também a consci€ncia de
toda a populagdo, mobilizando agentes locais, alto e baixo clero,
poder secular e simples andnimos, cujo zelo religioso era ao
mesmo tempo estimulado e posto a prova, a Inquisi¢cao se

implantou pouco a pouco deste lado do Atlantico™®.

Portanto, a relacdo de todos estes agentes institucionais com o arquétipo do bom

. A . . . oy 6
cristdo delator, no plano da consciéncia, irrompido pela culpabilidade e pelo medo™®,
explica como se movimentou 0 mecanismo inquisitorial. Ao mesmo tempo, “Inquisi¢ao

e (...) visitas pastorais foram duas formas [complementares] de controle social (...) no

3% Francisco Bethencourt. ‘A Inquisi¢do’ In: Carlos Moreira Azevedo (dir.). Historia religiosa de
Portugal: humanismos e reformas. vol. 2. Mem Martins: Circulo de Leitores, 2000. p. 118.

%! Bruno Feitler. Nas malhas da consciéncia: igreja e Inquisicdo no Brasil — Nordeste 1640-1750. Sio
Paulo: Alameda: Phoebus, 2007.

362 Idem. p. 242.

%3 Sd0 Tomds de Aquino, sobre a pena devida ao pecado, afirma: “Tudo o que se insurge contra a ordem
das coisas deve esperar uma repressdo da prépria ordem, por meio daquele que é seu chefe. Ora, a
natureza humana € subordinada em primeiro lugar a sua prépria razio; em segundo lugar, aqueles que t€ém
0 governo exterior ao espiritual e ao temporal, na cidade ou na familia; em terceiro, aquele que rege o
universo. O pecado perturba cada uma dessas trés ordens: Dai a tripla pena em que incorre o pecador:
uma vem dele mesmo — o remorso; outra, dos homens; uma terceira, de Deus”. Apud. Jean Delumeau. O
pecado e o medo: a culpabilizagio no ocidente (séculos 13-18). vol. 1. trad. de Alvaro Lorencini. Bauru:
EDUSC, 2003. p. 367.
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plano dos resultados concretos da atuag@o destas duas instituicdes”™ . Primeiro, porque

as visitas pastorais foram ‘“um meio privilegiado de vigilancia do comportamento do
clero e dos fiéis e de catequese da populacdo™®. Segundo, porque as “duas [inspecdes]
perseguiam pessoas de estatuto religioso diferente e delitos diferentes™ . Por fim,
porque os bispos averiguavam, através destas visitas pastorais, a conduta moral e
herética dos fiéis, enviando informacdes e os casos dos quais ndo tinham competéncia
para julgar. Se houvesse algum comportamento herético nos rincdes do mundo colonial,

os suspeitos de crime de fé seriam remetidos a Inquisi¢ao lisboeta.

As Visitas Diocesanas funcionavam como uma primeira rede de investigagcdo
sobre diversos delitos, alcancando resultados mais praticos que os da Inquisi¢do. De

acordo com o Concilio de Trento, os objetivos dos visitadores recaiam sobre

estabelecer a doutrina s e ortodoxa, excluidas as heresias, manter
os bons costumes, emendar 0s maus com exortacoes €
admoestacdes, aceder o povo a religido, paz e inocéncia; e
estabelecer o mais que o lugar, tempo e ocasido permitir para
proveito dos fiéis, segundo julgar a prudéncia dos que

visitarem.*®’
Nas Constituigoes primeiras do Arcebispado da Bahia (1707), lemos:

Para que o crime da heresia e judaismo se extinga e seja maior a
gléria de Deus nosso Senhor e aumento de nossa Santa Fé
Catolica, e para que mais facilmente possa ser punido pelo
Tribunal do Santo Oficio o delingiiente, conforme os Breves
Apostolicos concedidos a instancia dos nossos Serenissimos Reis
a este sagrado Tribunal, ordenamos e mandamos a todos os
nossos suditos, que tendo noticia de alguma pessoa ser herege,
Apostata de nossa Santa Fé ou Judeu, ou seguir doutrina contraria
aquela que ensina e professa a Santa Madre Igreja Romana, a
denunciem logo ao Tribunal do Santo Oficio no termo de seus

Editais, ainda sendo a culpa secreta, como for interior %%,

364 José Pedro de Matos Paiva. ‘Inquisi¢do e Visitas Pastorais. Dois Mecanismos complementares de
controle social?’ In: Anais do Congresso luso-brasileiro sobre Inquisicdo.,Lisboa: Universitaria Editora,
1989. p. 865; 876.

3% Bruno Feitler. Op. cit. p. 23.

3% José Pedro de Matos Paiva. ‘Inquisicio e Visitas Pastorais...” Op. cit. p. 876.

37 Se¢do XXIV, capitulo III. Apud: Caio Boschi. ‘Episcopado e Inquisi¢do’. In: Francisco Bethencourt &
Kirti Chaudhuri (Dir.). Historia da Expansdo Portuguesa. Lisboa: Circulo de Leitores, 1998. p. 969.

368 Constituicées primeiras do Arcebispado da Bahia, feitas e ordenadas pelo ilustrissimo e
reverendissimo senhor dom Sebastido Monteiro da Vide, 5° arcebispo do dito Arcebispado, e do conselho
de Sua Majestade, propostas e aceitas em synodo diocesano, que o dito senhor celebrou em 12 de junho
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Ja no Regimento do auditorio eclesidstico regrava-se que

como as praticas espirituais sejam o meio mais importante, para
se tirar fruto das Visitas, nossos Visitadores (...) propordo com
breve pratica as causas de sua vinda, e como as principais dela sao
a reveréncia do culto Divino, a reforma dos costumes, a
extirpacdo dos pecados, e ver como se governa aquela Igreja no
espiritual, e temporall”3 0,

O visitador, de acordo esta legislacdo eclesidstica, deveria ser o bispo, mas em sua
auséncia deveriam incumbir-se “sacerdotes virtuosos, prudentes e zelosos da honra de

Deus e salvagao das almas, e podendo ser, letrados, e quando ndo ao menos pessoas de

”370

bom entendimento e experiéncia Nestes  pardgrafos, reafirma-se a

instrumentalizacdo da visita como forma de correcdo e conhecimento dos fiéis em

determinada diocese, mas também, e, sobretudo, como forma de disciplinar o clero

371
1

local””’. Em suma, apés a Restauracdo portuguesa (1640), a maquina inquisitorial ja

estava bem refinada e a estrutura judicidria da diocese azeitada a ponto desta funcionar

. 72
como mecanismo complementar daquela3 .

do anno de 1707. Edicdo Fac-similar de 1853. Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2007. Livro
V, titulo I, § 886.

369 ‘Regimento do Auditério Eclesidstico’ In: Constitui¢ées primeiras do Arcebispado da Bahia... Op. cit.

Titulo VIII, n® 385.

370 1dem. Titulo VIII, n° 383. Lana Lage resume a questio: “Trento ndo deixaria dividas quanto ao tipo

de sacerdote que queria promover. Além de zelar pela ortodoxia litirgica e doutrindria, o paroco devia
controlar efetivamente a totalidade da vida dos fiéis, vigiando seus costumes de modo a prevenir e
remediar desvios”. Lana Lage da Gama Lima. ‘A reforma tridentina do clero no Brasil Colonial:
estratégias e limitacdes’ In: Actas do Congresso Internacional de Historia: missionagdo portuguesa e
encontro de culturas. Africa oriental, Oriente e Brasil. Braga: Universidade Catdlica Portuguesa, 1993.
vol. IL. p. 532.

7! Fernando Torres-Londofio. A outra familia: concubinato, Igreja e escandalo na coldnia. Sdo. Paulo:
Loyola, 1999. p. 123-130.

72 Ver: José Pedro de Matos Paiva. ‘Inquisicio e Visitas Pastorais...” Op. cit. Francisco Bethencourt
analisa que “a situac@o das visitas de distrito em Portugal (...), do ponto de vista da organizac¢do, do ritmo
de realizagdo e da cobertura espacial (...) é centralizada pelo Conselho (...). Essa situagdo explica o
pequeno nimero de visitas de distrito em Portugal, sua concentracdo e sua simultaneidade. Em todo o
periodo de funcionamento do tribunal, pudemos verificar a existéncia de 34 visitas no ambito dos quatro
tribunais de distrito (Lisboa, Coimbra, Evora e Goa). Essas visitas concentram-se entre 1542 ¢ 1637 (a
data final aponta para uma coincidéncia cronoldgica significativa com o caso espanhol): a tnica visita
fora desse periodo € a realizada ao Grao-Par4, Brasil, entre 1763 e 1769 (uma visita excepcional sob todos
os pontos de vista). Apesar de pouco intensas em face do ritmo das visitas espanholas, as visitas
portuguesas cobrem praticamente todo o territrio, sobretudo as periferias dos tribunais de distrito.
Podemos duvidar da eficidcia de um sistema tdo pesado e centralizado, mas constatamos a utilizacdo de
informagdes recolhidas durante as visitas, muitos anos depois, para a abertura de processos. (...) A visita
inquisitorial as periferias do Império portugués adquire também uma certa importancia: as ilhas do
Atlantico (Agores e Madeira) sdo visitadas em 1575-6, 1591-3 e 1618-9; o Brasil, em 1591-5,1618-20 e
1763-9; Angola, em 1596-8,1561-2 e 1589-91; os territérios da Asia, em 1596, 1610, 1619-21, 1636 ¢
1690 (encontramos informacdes sobre outras visitas ao distrito do tribunal de Goa, nomeadamente a
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Assim, antes de Giraldo José de Abranches aportar em Belém, fiava-se a malha
do Santo Oficio no tecido social. O bispo Miguel de Bulhdes havia solicitado algumas
vezes a presenca da Inquisicdo no Pard. Certa vez, quando delegou ao padre José
Monteiro de Noronha visitar as paréquias dos Rios Xingd, Tapajés e Amazonas, atentou
para a “necessidade de se elaborar um diretério espiritual para reger as pardquias e
converter os indios mal encaminhados pelos missiondrios da Companhia de Jesus”. Diz

ele em carta ao Conselho Ultramarino, de novembro de 1757:

Sei perfeitamente que a puni¢do de semelhantes delitos pertence
privativamente ao Tribunal do Santo Oficio, mas nao posso
acabar de convencer-me de que estes indios se devam reputar por
incursos nesta culpa. A Vossa Exceléncia € notéria a lastimosa
rusticidade destes homens por causa da péssima educagcdo que
lhes deram os seus missiondrios. Nem eles percebem a
deformidade, que contém [ilegivel] o casar segunda vez nem
chegam a compreender as Leis, do Matrimdnio, € muito menos,
que se reputam como hereges, os transgressores delas. Suposta a
evidéncia desta verdade parecia-me, que estes homens ndo
deverdo ser remetidos ao Santo Oficio, porque, alids, serei
obrigado a fazer remessa da maior parte dos indios, e indias para
essa Corte, deixando sem gente as Povoacdes, quando me
persuado com toda, a certeza, que s6 deverdo ser punidos os
Missionarios (...)373

Miguel de Bulhdes traz nesta escrita formulas consagradas da administracdo
pombalina: por um lado o bispo pede que os indios ndo sejam remetidos ao Santo
Oficio, caso contrdrio serd obrigado a fazer remessa da maior parte deles, mas sim os
missiondrios, impares no mau exemplo. Mesmo sem mencdo direta, 0os missiondrios
citados sdo os inacianos. Por outro, faz-se a sentenca que doravante veremos o Conselho

Geral aplicar: por conta da “lastimosa rusticidade destes homens”, incorrem, eles, em

Malaca e a Macau, mas sem data precisa)”’. Francisco Bethencourt. Op. cit. p. 215. Completando,
Ronaldo Vainfas afirma que “o quase total desaparecimento das visitas inquisitoriais ao Brasil na segunda
metade do século XVII ndo significou, contudo, decréscimo das atividades do Santo Oficio na Colonia,
nem foi fendmeno exclusivamente colonial. (...) Em Portugal e nas ilhas se interromperam
definitivamente as visitas desse género apds 1637, o que (...), resultou parcialmente do estado de guerra
vivido pelo Reino na seqiiéncia da Restauracdo até 1660 e dos encargos crescentes que tais visitas
representavam numa conjuntura financeira dificil”. Ronaldo Vainfas. Trdpicos... Op. cit. p. 225.

73 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 43. Doc. 3919. Oficio de Miguel de Bulhdes a Tomé Joaquim da
Costa Corte Real. 29 de setembro de 1757. Grifo nosso. Nesta mesma data, Francisco Xavier de
Mendonga Furtado d4 conta ao seu irmdo, Sebastido José de Carvalho e Melo, da partida para o Reino de
vdrios padres estrangeiros, devido as ideologias contrdrias que divulgavam naquele Estado, entre eles os
padres Lourenco Kaulen e Anténio Meirterbourg. AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 43. Doc. 3927.
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erros. Rusticidade provocada pelos inacianos ou pelas terras coloniais? Ora uma, ora

outra serdo agregadas as respostas a estes desvios.

De todo o modo, Bulhdes realizou duas devassas entre os anos de 1750 e 1751
em uma visita realizada na vila do Gurupd. Dela, resultaram quatro acusados de
feiticaria: trés indias escravas e um indio forro. Todas as acusacdes e testemunhos

. . .. . 374
recolhidos foram enviados ao Santo Oficio, em Lisboa

. Da mesma forma, dom Joao
de Sao José Queirds, bispo posterior, inicia em dezembro de 1760 uma visita pastoral
pelo rio Guama e Capim. Nela, sdo constantes as queixas contra os colonos: viviam os
padres e diretores em ‘“desregradas vidas” ao lado de indias, fazendo pouco jus as
determinagdes do Diretorio dos indios. Afirmava: suas visitas sdo para “‘temperar

vigdrios e ndo destemperar diretores™ .

O poder episcopal agiu, igualmente, como um informante dos casos que recaiam
sob a jurisdicdo inquisitorial. Contudo, este mecanismo amplamente utilizado ndo
misturava as competéncias, pelo contrdrio, complementava a atuacdo tornando o leque

de perseguicao deveras abrangente.

Por sua vez, o Santo Oficio contou com suas préprias visitas € com uma rede de
agentes formais, civis e eclesidsticos, conhecidos como comissarios e familiares. Sua
remuneracdo dependia das prisdes realizadas, portanto, impunha-se que os candidatos
tivessem algum meio de sobrevivéncia®’®. Os familiares gozavam de certos privilégios:
portavam armas, estavam isentos de impostos e de servicos militares, além de terem
protecdo para os seus bens. Os comissdrios eram os oficiais mais graduados da
Inquisicdo no além-mar (exceto Goa), escolhidos entre os membros do clero, sobretudo
regulares. Aos comissdrios recaia a responsabilidade de despachar as denuncias de
heresias cometidas na regido, além de realizar diligéncias para averiguar culpas, prisdes
e processos de habilitacdes de familiares®’. Duas perguntas saltam. Como era a malha
do Santo Oficio no Grao-Pard? E em que condi¢des o Santo Oficio foi utilizado para a

promocao de certos grupos sociais?

7% Almir Diniz Carvalho Janior. Indios cristdos: a conversdo dos gentios na Amazdnia portuguesa (1653-
1769). Tese de doutorado. Campinas, UNICAMP, 2005. p. 321.

37 Frei Jodo de Sdo José Queirds. Viagem e visita... Op. Cit. p. 102

7% Daniela Calainho. Agentes da Fé: familiares da inquisicdo portuguesa no Brasil Colonial. Bauru:

Edusc, 2006. p. 39-45.

377 Bruno Feitler. Op. cit. p. 88-98; Daniela Calainho. Op. cit. p. 58-68; Francisco Bethencourt. Op. cit. p.
53-57; Sonia Siqueira. Op. cit. p. 160-172.
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Dentre os familiares e comissarios, obtivemos informacdes de alguns deles. Por
exemplo, do vigdrio geral Custédio Alvares Roxo que solicitou nomeagio para familiar
do Santo Oficio durante o periodo da Visitagao. Foi vigdrio geral, delegado do bispo na
Junta das Missdes, juiz das justificagdes, casamentos, capelas e residuos. Tinha largo
cabedal, com rocas, escravos, engenho de agucar no Rio Carnapijo, trés grandes currais
e uma bela casa nas proximidades da Sé de Belém, além de sesmaria pelos lados do rio
Curaci Mirim. Homem, como consta na habilitacdo, de atestada riqueza e ‘“bem
viver”>’®. No Livro da visitacdo consta, ainda, que o péaroco refugiou em sua fazenda o
indio Jodo, denunciado de praticar magias com “fins torpes e desonestos” para
“conseguir’ uma india®”. Outro exemplo € o do presbitero do hédbito da ordem de Sao
Pedro e mestre de escola do bispado do Grao Pard, Felipe Joaquim Rodrigues, que
solicitou o cargo de comissdrio. Diferentemente de Custédio Roxo, era homem que
descendia de oficiais mecanicos, mas que possuia, como clérigo, congrua anual de
200%000 réis, além de propriedade de terras e escravos. Tido com “bons costumes”, sua
fama, contudo, era outra. Segundo o subdidcono Manuel da Costa, o padre nido tem
“capacidade com inteligéncia” a que se dé “boa conta” para ser investido com cargo de

) . - L. . . 380
tamanha importancia, como sao os negécios do Santo Oficio

. Ambos conseguiram a
habilitacdo pretendida. Contudo, ao que tudo indica, pouco fizeram pelo Tribunal,
gozando somente do prestigio e honra de seus cargos. Manoel Alvarez Chaves,
mercador e familiar do Santo Oficio, denunciou o preto crioulo, Francisco da Costa
Xavier, filho de Caetano da Costa Braga e Rosa Maria do Rosdrio, escravo vendido para
o sargento-mor da cidade do Pard, Manuel Joaquim de Sousa, por haver fingido a sua
comunhdo no momento em que o padre sacristdo frei Manuel Indcio da Maia
administrava os sacramentos na igreja do Convento de Nossa Senhora das Mercés. O
familiar mandou tirar devassa aos procedimentos do escravo, e ainda pelo crime de
apostasia, remetendo o caso para o Conselho Geral do Santo Oficio para ser sentenciado

. . 381 - ~
e comunicado ao Conselho Ultramarino™ . Ao contrario deste, a reclamacao do preto

José, curandeiro, que, insatisfeito com o pagamento do servico que prestou a mulher de

8 JANTT, Habilitagées do Santo Oficio. Mago 4. Diligéncia 51. AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 27.
Doc. 2514; Cx. 64. Doc. 5556.

7 Livro da Visitagdo do Santo Oficio da Inquisi¢do ao Estado do Grao-Pard. Op. cit. p. 209.
M0 TANTT, Habilitagées do Santo Oficio. Maco 5. Diligéncia 78.
¥ AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 66. Doc. 5724. Neste caso em que a apéstata foi remetida ao

Conselho Ultramarino, lembramos das propostas de dom Luis da Cunha. Afirmava ele que “o
conhecimento deste detestdvel delito”, apostasia, pertence ao juizo secular, pois a Inquisicio cabe

somente as penas espirituais e a justi¢a secular as corporais.
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Manuel da Cunha, foi se queixar com a esposa de Elias Carneiro, familiar do Santo

.. 2
Oficio, onde curava uma escrava’>2.

Os dados abaixo reproduzidos da pesquisa de Daniela Calainho sobre os
familiares do Santo Oficio apontam que a rede de agentes inquisitoriais estava, apesar
de bem diminuta se comparada ao restante da América portuguesa (2,3% dos agentes),
azeitada no norte da coldnia. Entre os anos de 1721 e 1740, bem como no periodo
anterior a visitacdo, entre os anos de 1761 e 1781, é que temos o maior nimero de

familiares no Estado do Grio-Par4 e Maranhio™®>,

QUADRO I
OFICIAIS DO SANTO OFICIO QUE RECEBERAM A PATENTE NO PARA E MARANHAO
1704/13 1
1714/21 1
1747/53 3
1755/63 6
1766/76 4
1776/80 1
Fonte: Daniela Calainho. Op. cit. p. 177
QUADRO II
FAMILIATURAS EXPEDIDAS NO SECULO XVIII
MARANHAO PARA
1701/20 - 1
1721/40 2 10
1741/60 -
1761/81 3
1781/1800
Total 11 35
Em relacdo ao restante da América 0.7% 2.3%
portuguesa

Fonte: Daniela Calainho. Op. cit. p. 178

2 Por ora, dispomos somente de poucas informagdes sobre estes agentes. De qualquer forma, uma
questdo chama a atencdo: alguns agentes inquisitoriais mantinham relagdes nada ortodoxas com
feiticeiros e curandeiros. Portanto, ndo é o desconhecimento que leva ao desvio, pelo contrério, aqui,
lugar da reinven¢do da regra, até o agente da norma vivenciava a transgressao, pois sabe que a seguindo
apenas, nao efetivaria a colonizacdo. Esta inversdo €, antes de tudo, relacional que negativa.

%3 Infelizmente, ndo temos mais dados para analisar o porqué destes periodos de maiores habilitagdes,
nem que atividades estes agentes exerciam. Atualmente, o professor da Universidade Federal do Par4,
Antonio Otaviano Vieira Junior, desenvolve a pesquisa (tema de seu pds-doutoramento realizado na
Universidade de Lisboa) sobre os familiares do Santo Oficio no Pard na segunda metade do século X VIIIL.
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Portanto, podemos aferir que, a época em que Giraldo José de Abranches chegou

ao Grao-Pard, em setembro de 1763, a malha do Santo Oficio j4 estava bem tecida. A

Comissdo do visitador — assinada, entre outros, por Paulo de Carvalho e Mendonca —
indicava que

contra a herética pravidade e apostasia nestes Reinos e Senhorios

de Portugal (...) fazemos saber (...) que, confiando nos muito nas

letras e sa consciéncia do doutor Giraldo José de Abranches, (...)

havemos por bem que em nosso nome va visitar, e visite por parte

do Santo Oficio da Inquisi¢c@o, por esta vez somente, os Estados

do Pard, Maranhdo, Rio Negro, [Piaui] e mais terras adjacentes384.

Sob sua jurisdicdo, Abranches tinha todo Estado do Grao-Pard e Maranhdo. Porém, a
mesa inquisitorial se instalou em Belém, no Hospicio Sdo Boaventura, onde tinha sua
aposentadoria, e s6 de 14 se transferiu para o Colégio de Santo Alexandre, em 1764,
No ambito particular e local, a jurisdi¢do recaia sobre todos os “vizinhos e moradores,
ou que por qualquer via residirem ou estiverem nas cidades e vilas ou Lugares das ditas
terras” e também “contra todas e quaisquer pessoas, assim homens como mulheres,
vivas ou defuntas presentes ou ausentes o[u] de qualquer estado, condi¢do, prerrogativa,

preeminéncia e dignidade que sejam™>*°.

3 Comissdo do Conselho Geral do Santo Oficio’ In: Livro da Visitagdo do Santo Oficio da Inquisicéo
ao Estado do Grdo-Pard. Op. cit. Inserimos o Piaui, pois aparece em outros documentos do mesmo livro.

“Pravidade” significa, segundo os textos inquisitoriais, “maldade”.

385 ~ .. . . .. . ~ T ~
% Em toda documentagdo administrativa ou inquisitorial ndo encontramos nenhuma indicacdo que o

visitador tenha saido de Belém. Questdo esta partilhada com José Roberto do Amaral Lapa (J. R. A. Lapa.
‘Atribulacdes de um servidor...” In: Op, cit. p. 59). Sobre a instalagdo de Abranches no Colégio de Santo
Alexandre, Fernando da Costa de Ataide Teive deu conta a Sua Majestade em 19 de fevereiro de 1764,
conforme: AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 55. Doc. 5039. Contudo, no manuscrito intitulado
Memodrias das agoes do excelentissimo senhor general do Pard Fernando da Costa de Ataide Teive
(1772), Joao Batista Martel afirma que o governador Fernando da Costa de Ataide Teive omitiu proventos
necessdrios para que o vigdrio capitular e inquisidor visitasse as pardquias e vilas sob sua jurisdi¢do.
AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 69. Doc. 5895. Nenhuma outra documentag@o confirma esta assertiva.

386 P ;
‘Comissdo...” Op. cit.
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Figura 17: Colégio de Santo Alexandre

Nas vilas mais importantes do Pard, além das sedes administrativas do Estado —
Belém, Sdo Luis, Barcelos e Vila de Oeiras —, Macapd, Portel, Braganca, Santarém,
Cametd e Mazagdo (ja nos anos de 1770), havia, seja através dos agentes inquisitoriais
seja através das visitas pastorais, sentido a acdo do Santo Oficio. Contudo, esta acdo foi
infima, com pouquissimos casos registrados. As cidades de Belém e Sdo Luis sdo, sem
davida, as que registraram maior nimero de denunciados e processados. Com que ritmo

se apresentaram esses casos? Quais eram os tipos de crimes perseguidos pelos agentes?

3.4- “REMEDIANDO AS ALMAS”: RITMOS DA ATIVIDADE PERSECUTORIA E TIPOS DE
CRIMES PERSEGUIDOS

A atuacdo do Santo Oficio nas terras do norte da América portuguesa carece de
estudos aprofundados fora do periodo da Visitagdo. E mesmo nessa, ndo ha pesquisas
que se inclinem sobre toda a atividade da mesa em Belém. Sem embargo, os dados que

dispomos sdo bem genéricos, dos quais podemos aqui e ali inferir algumas questdes.
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Todavia, a atividade inquisitorial nas partes setentrionais da Coldnia ndo se
limitou aos anos da visita. Pelo contrédrio, os oficiais do Santo Oficio e os prelados
locais se imiscuiam a fim de estender a malha por todo o territério. Marcia Eliane de
Souza e Mello e Maria Olindina de Oliveira fizeram um levantamento preliminar junto
a documentacdo depositada na Torre do Tombo da atuacdo da Inquisicdo nessas
terras>>’. As dentincias abrangem dos séculos XVII, ano de 1646, ao XIX, em 1805,
assim distribuidas:

QUADRO III
QUADRO GERAL DAS DENUNCIAS RELATIVAS AO PARA, MARANHAO E R1I0 NEGRO

Ano Bigamia Feiticaria, praticas I,naglcas Total
e pacto demonifaco

1646/1761 32 29 88
primeiro periodo

1,763/1’./§9 ~ 9 26 49

periodo da visitacdo

1,7.71/18’05 10 5 17
wtimo periodo

Total de dentncias 51 55 159

Esses dados, como as autoras alertam, sdo inconclusos e provisorios. Falta-nos a
indicacao dos delitos restantes, num total de 53 crimes dos quais nio temos informacao
sobre a sua tipologia. Ao analisarmos os dados disponiveis, saltam aos olhos algumas
questdes: a) a inexisténcia ou pouca expressividade dada aos casos de criptojudaismo;
b) o alto indice de acusados de bigamia, feiticaria, praticas magicas e pacto demoniaco;
¢) a inversao no nimero de denuncias, justamente no periodo da visita¢do, das quais
feiticaria, praticas magicas e pacto demoniaco sdo as mais arroladas; d) a decadéncia e
perda de prestigio do Tribunal, pois, quantitativamente, o nimero de dentdncias é
decrescente; e) se cruzarmos os dados dos familiares do Santo Oficio (Tabela II) com as
denuncias coligidas pelas historiadoras, podemos dizer que, excetuando-se o Maranhao,

arelacdo de familiares € diretamente proporcional ao nimero de denudncias.

De fato, como afirmamos no capitulo anterior, o Santo Oficio era, a época da

Visitagdo, uma pdélida lembranca do que fora outrora. Nao obstante, para além de

7 Marcia Eliane A. de Souza e Mello e Maria Olindina Andrade de Oliveira. ‘Colonizacio, inquisicdo e
religiosidade na Amazo6nia portuguesa no século XVIII' In: Anais do Il Encontro Internacional de
Historia Colonial. Mneme — Revista de Humanidades. UFRN. Caicé (RN), v. 9. n. 24, Set/out de 2008.
Disponivel em <www.cerescaico.ufrn.br/mneme/anais> acessado em 5 de outubro de 2008.
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corroborar esta hipotese, estes dados indicam a especificidade do Grao-Pard — local
onde a presenca de cristdos-novos apresenta-se infima. Luiz Mott, em A Inquisicdo no
Maranhdo, foi quem lancou esta questdo sem, contudo, respondé-la. Diz ele: por que os
judeus se desinteressaram por estas dreas’>? Talvez pela predominancia dos regulares
missiondrios; talvez pela atividade econOmica extrativista das drogas do sertdo,
dominada pelos mesmos parocos; talvez pela inexpressividade da atividade comercial
ligada ao agucar ou a outro género de grande circulagdo comercial. Mesmo ocorrendo
antes da lei que abole a distin¢do entre cristaos-novos e velhos (1773), as denuncias e
confissdes apresentadas a mesa da visitagdo deflagram quase nenhuma preocupacgdo
com a definicdo de quem ¢€ cristdo-velho ou cristdo-novo, salvo infimos casos. Portanto,
esta despreocupacdo fora uma antecipacdo do préprio notdrio, através do inquisidor, a
lei de 1773 ou uma questdo irrelevante a sociedade do Grao-Pard? Nao dispomos de

informagdes para alcangcarmos uma resposta cabal...

Alids, para percebemos estas permanéncias e interrupg¢des, apresentamos,

abaixo, os resultados quantitativos da pesquisa de Mott no Maranhao.

QUADRO IV
QUADRO GERAL DOS CASOS RELATIVOS AO MARANHAO
, Blasfémia, proposi¢coes . . . Padres
Judaismo . > Proposico Bigamia | Sodomia . Total
heréticas e artes diabdlicas solicitantes
3 11 4 7 18 42

Se atentarmos para os casos de bigamia, veremos que sao inferiores,
proporcionalmente, aos registrados no Para. Contudo, sdo os padres solicitantes os mais
arrolados como réus do Santo Oficio nestas terras. Relacionando os casos de
“transgressdes morais/sexuais’” e os casos de feiticaria de ambas as regides, observamos
o evidente destaque dado a elas. Entdo, por que nestas regides do norte da América

portuguesa as transgressdes morais e os casos de feiticaria sao tdo expressivos?

O Grao-Pard e o Maranhdo foram objeto da missionacdo de vdrias ordens
regulares, sobretudo jesuitas, carmelitas, mercedarios e franciscanos. Do mesmo modo,

e talvez nesse ponto resida a singularidade desta regido: o dominio politico sobre estas

8 Luiz Mott. A Inquisicio no Maranhdo. Sio Luis: EQUFMA, 1995. p. 13.
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areas esteve intrinsecamente ligado a cooptacdo dessas pessoas como mao-de-obra®™. A
pratica de evangelizacdo, a0 mesmo tempo em que inseria as populagdes indigenas no
mundo colonial, convertiam-nos em cristaos, portanto, alvos do Santo Oficio™. Muitas
vezes — como se queixaram Miguel de Bulhdes e frei Jodo de Sao José Queirds ao
Conselho Ultramarino — eram agregados a esta prética os costumes indigenas. O mundo
das missOes constituia-se em um mosaico de interacdes culturais que reinventavam um

11 Contudo, essa

outro espago, marcado essencialmente pelo hibridismo cultura
mistura — como ja afirmaram Laura de Mello e Souza e Ronaldo Vainfas — serviu
igualmente para animalizar e demonizar o cotidiano colonial®®>. O padre Antdnio
Vieira, pregando a missiondrios que partiam para o Grao-Pard, afirmou enfaticamente

que

Deus enviara Tomé, o Apdstolo, para evangelizar o Brasil, a fim
de castigd-lo por sua incredulidade ‘(...) porque a gente destas

terras € a mais bruta, a mais ingrata, a mais inconstante, a mais

avessa, a mais trabalhosa de ensinar de quantas ha no mundo’ .

Outro inaciano, Jodo Daniel, que esteve pelo Pard nos idos de 1750, relata-nos
que uma india foi muito devotamente pedir ao missiondrio que a batizasse, pois se
“envergonhava de estar ainda gentia no meio de tantos cristdos, e que se nao a julgava
ainda bem instruida, se dignasse de a doutrinar com a brevidade possivel, que ela
corresponderia com igual cuidado e diligéncia em tomar as suas instrucdes, quando
permitisse a sua fraca capacidade”. Admirado da suplica da india e julgando ser efeito
de algum auxilio que a movia, 0 missiondrio a consolou como pedia a razdo, batizou-a
“com grande consolac@o sua, e ndo menor a da india. Passando algum tempo, veio o
missiondrio perguntar-lhe que cousa a tinha estimulado para com tanta instancia e
desejo pedir o batismo, ao que repds a india que, aportando aquela missdo tantos

brancos, tinham com eles boa entrada as mais suas parentas, e que ela era repudiada e

% Angela Domingues. Quando os indios eram vassalos. Op. cit.
3% Almir Diniz Carvalho Junior. Indios cristdos. Op. cit. p. 3.

¥ Cristina Pompa. Op. cit. p. 69-70. Eduardo Hoornaert é preciso neste ponto: “Para os monarcas
portugueses, colonizar e evangelizar se colocavam em pé de igualdade, e muitas vezes se confundiam.
Com freqiiéncia os colonizadores identificavam a cultura européia, e especificadamente a cultura
portuguesa, com o cristianismo. Evangelizar tornava-se sindbnimo de aportuguesar.” Assim, conclui: “Essa
mentalidade foi mantida em relagdo aos indios do Brasil: era preciso ao mesmo tempo coloniza-los e
evangelizd-los, ou seja, em sintese, era preciso aportuguesd-los” (Eduardo Hoornaert. Historia da Igreja
no Brasil. tomo 1. Petrépolis: Vozes, 1977. p. 211).

%2 Laura de Mello e Souza. O diabo... Op. cit. p. 49-71. Ronaldo Vainfas. Tropico.. Op. cit. p. 28-39.
3 Apud. Ronaldo Vainfas. Trdpico... Op. cit. p. 31.
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mal vista deles por saberem que ainda estava gentia, pelo que se via como
envergonhada com as mais, o que ja ndo lhe sucedia depois de batizada”. A india queria

se batizar, pois era “pecado reservado naquele bispado o coito com paga™**.

Os textos dos primeiros cronistas e os discursos de missiondrios, padres
seculares e autoridades administrativas caminharam juntos para a constru¢do de um
universo colonial constantemente demonizado pela presenca dos indios. Demonizagao,
sobretudo, no campo erdtico, pois viviam nus e em vida dissoluta, afirmavam
constantemente. Paradoxalmente, estas mesmas personagens que construiam a pecha,
contribuiam ao mesmo desregramento, pois na tentativa de “evangelizar” e “civilizar” a
um sO tempo, os parocos flexibilizaram a catequese fazendo a pregacdo ao estilo
indigena. Do mesmo modo, a vida intima de muitos clérigos e colonos niao destoava
tanto daquelas populacdes, muito menos do que ocorria na metropole. Esta aparente
desordem sexual, em verdade, contribuia, € muito, para a ordem colonial, sintetizadas

nas palavras de Duarte da Costa: “ndo se pode povoar o Brasil sem muitos perdﬁes”395.

Por tudo isso, quicd, os crimes sexuais tenham despontado nestas terras, local
onde a presenga de judaizantes — alvo estimado da Inquisi¢cao — € infima. Todavia, se
foram os bispos em suas visitas diocesanas 0s primeiros a rastrear a presenca destes
crimes, os inquisidores, através da rede de familiares e comissdrios e, posteriormente, de

uma visitacdo, ndo tardariam a azeitar o espaco amazdnico com sua propria inspec¢ao.

394 - . L . . . .
% Padre Jodo Daniel. Tesouro descoberto no mdximo Rio Amazonas. Rio de Janeiro, Contraponto: 2004.
vol. 1. p. 283-284. Neste relato, como resolugdo, o inaciano aponta que “merecia a india que logo a
crismasse com bons agoites”. De fato, muitos indios e indias incorporaram a légica do colonizador,

acreditando nas suas interdi¢des e simbologias, como percebemos no excerto acima.

395 L. . . . .. . L. - .,
% Emanuel Araijo sintetizou assim o catolicismo colonial: “sempre rigido na formulagdo dos principios

éticos, inculcados quase sempre com firmeza pelas autoridades eclesidsticas. Ao chegarem no plano da
aplicacdo, todavia, mudava tudo. Pois tudo era feito de aparéncia, de transigéncia, de conveniéncia e de
conivéncia. O comportamento, em resultado era lasso, descuidado, até inoportuno. Embora chame
atencdo sobretudo a conduta do clero, em particular do baixo clero, a sociedade era toda assim. Tudo,
afinal, era assim”. Emanuel Aratjo. Op. cit. p. 270. Luiz Mott, por caminho distinto, chega a conclusdo
semelhante: “Nao deixa de ser surpreendente que, numa pequena vizinhanca da zona rural, mais de uma
centena de cristdos praticassem tdo abertamente toda gama de béncaos proibidas, pelas quais poderiam ser
punidos com castigos tio graves — excomunhdo, multa pecunidria, agoites e até degredo para Africa ou
galés. Tais préticas heterodoxas remetem-nos a dois aspectos peculiares do mundo colonial que estdo a
merecer maior investigagdo: de um lado, a té€nue fronteira entre a piedade licita e a condenada pela
hierarquia, do outro, a indiferenca, para ndo dizer comprometimento, do clero luso-brasileiro vis-a-vis tais
préticas supersticiosas”. Luiz Mott. ‘Cotidiano e vivéncia religiosa: entre capela e o calundu’ In: Laura de
Mello e Souza (Org.). Historia da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na América
portuguesa. Colecdo dirigida por Fernando Antdnio Novais. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1997.
p.195-196.
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GRAFICO I
CULPAS APRESENTADAS A MESA DO SANTO OFICIO
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Observando o grafico acima, no periodo da visitacdo, etapa invulgar da acdo
inquisitorial, a bigamia perde espaco para os casos de feiticaria, priticas magicas e

pacto demoniaco. O que explicaria essa situacao?

De fato, as préaticas magicas faziam parte do cotidiano da Epoca Moderna. Se, na
Europa, o século XVIII representou o termo de um processo de sacralizacdo do mundo,
A . P 396 .. .

a coldnia conhecera o cume desse processo nesta mesma época” . A feiticaria se
imiscuia na vida cotidiana e se o séquito da celeste catdlica ndo alcancava seus anseios,
sobretudo em questdes amorosas e conjugais, devotos e particularmente as devotas

»3¥7 Laura de Mello e Souza

procuravam ‘“‘indmeras alternativas menos ortodoxas
aponta que “a popularidade alcangada por esta pritica entre os indios e entre a
populacdo mestica do Norte ilustra” como este processo “avangcou junto com a
colonizacdo™”®. Priticas mégicas de adivinhacdo com o balaio, muito comuns na
Europa, sdo amplamente praticadas no norte da América portuguesa. Na vila de
Tapuitapera (hoje Alcantara, Maranhdo), Antonio Fonseca “mandou vir um balaio” com
o objetivo de saber o paradeiro de certos exploradores que tinham partido a descobrir

minas de ouro: P6-lo no chdo “‘com a boca para baixo, lhe atravessou no fundo um pau

% Laura de Mello e Souza. O diabo... Op. cit.
37 Luiz Mott. ‘Cotidiano e vivéncia religiosa....” Op. cit. p. 190.
% Laura de Mello e Souza. O diabo... Op. cit. . 160.
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que segurou no fundo, e com uma tesoura espetada, disse: Por Sao Pedro e por Sdo
Paulo e Porta de Santiago, os homens andam perdidos ou estdo tirando ouro? E ditas as
palavras, andara o balaio em roda e dera trés voltas’, indicando assim que os

exploradores do ouro estavam perdidos™®”.

Em Belém, Isabel Maria da Silva praticava “uma sorte chamada [de] Sdo Jodo™:
“consistia de encher um copo de vidro com dgua na noite do dito Santo, langando dentro
do mesmo copo um ovo quebrado com clara e gema em cruz, rezando um Padre Nosso
e uma Ave Maria”. Certa vez, uma moca havia procurado os servicos de Isabel para
saber “se havia de casar com um homem mazombo ou com um homem que viesse do
Reino”. Isabel lancou a sorte e nitidamente apareceu-lhe um navio, havendo a mocga de
casar com um homem do Reino. Contudo, a sorte de uma outra mulher, chamada de
Nazaria, nao foi a mesma: Isabel nao viu barco algum, “havendo ela de se casar com um

homem da Terra”*%.

Tais sortilégios obedeciam a uma finalidade prética e corriqueira: atender as
exigéncias e anseios do cotidiano. Toda a sociedade via-se rodeada dessas praticas. Foi
dessa forma que a india Sabina — talvez a maior feiticeira do Pard — conquistou fama
publica. Era constantemente solicitada para localizar e desfazer maleficios e feiticos
especificos. Assim se passou com Manoel de Souza Novais, cinqiienta e oito anos,
cristdo-velho e morador da cidade de Belém, que havia “experimentado em sua familia
e escravatura grandes mortandades”. Considerava-as procedentes de maleficios e
feiticarias, pois achou embrulhos desconhecidos pelas drvores de cacau. Imediatamente
chamada, Sabina chega a casa e desce escada abaixo, pedindo que cavassem no patamar
que ali estariam os tais maleficios. Dito e feito, ao desenterrar o embrulho de pano velho
e corroido encontra-se “uma cabeca de cobra jararaca ja mirrada de todo e s6 com os

OSSOS”401

O lavrador Domingos Rodrigues, de quarenta anos, por ocasido de sua mulher,
Caetana Tereza, estar muito enferma e os remédios mostrarem-se ineficazes mandou
chamar a feiticeira. Logo que chegou, Sabina ja foi atirando: ‘“tu estds enfeiticada e

quem te enfeiticou foi uma tapuia que tens em casa’. Descoberta a india que obrara o

¥ TANTT, Inquisi¢io de Lisboa, Proc. 1552. Apud. Luiz Mott. A Inquisicdo no Maranhdo. Op. cit. p. 14.
Y ivro da Visitagdo do Santo Oficio ao Estado do Grao-Pard. Op. cit. p. 184-186.
“! Idem. p. 165-167.
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mal “junto com seu camarada — o demdnio” —, repetiu-se a dose: retirou-se o feitico,
desfeito com um fogareiro aceso que serviu para defumar a enferma, da qual se expeliu
“vérios bichos vivos, como lagartos e outras sevandijas”. Com dgua-benta a curandeira
colocou os dedos dentro da boca da doente, extraindo dela um lagarto. Mesmo assim,
Caetana nao melhorou, “se ndo pelos exorcismos da Igreja” — aconselhados por Sabina,
claro. Domingos Rodrigues ainda nos contaria outro caso envolvendo ninguém menos
que Jodo de Abreu Castelo Branco, governador do Estado do Grao-Par4, quando este se
achava doente de cama'”. Raimundo José de Bitencourt, ajudante do terco dos
auxiliares da capitania do Rio Negro, completaria a dltima denudncia a india. Para curar-
lhe os olhos, Sabina aplicou-lhe uma série de sopros, defumacgdes e sucgdes em
concordancia ao sinal da cruz com dedo polegar na testa, seguida das palavras: ‘“Padre,

Filho, Espirito Santo e Virgem Maria™**.

O caso de Sabina é emblemadtico. A india agiu por cerca de vinte anos em todo o
Grao-Pard e mesmo com processos abertos no Santo Oficio, nunca foi remetida para
Lisboa. Da mesma forma, seu leque social € vastissimo: lavradores, diretores e até o
governador utilizaram-se de seus predicados. Fama merecida. Magia ou ndo, Sabina nos
ajuda na tarefa de “encontrar” a resposta para o alargamento dos casos de feiticaria no

periodo da visitacdo.

7z

Primeiro, sua popularidade (como a de outros feiticeiros) é diretamente
proporcional a qualidade de suas atividades e, conseqiientemente, de sua aprovagao.
Segundo, simbolicamente, Sabina misturava mundos: suc¢des e defumagdes indigenas;
palavras e gestos cristdos, chegando, inclusive, a atribuir valor aos exorcismos da Igreja.
Em suas curas, como em grande parte da cultura popular colonial, estes mundos
estavam totalmente imbricados, ndo obstante, eram os agentes da normatizacdo que
“criavam” a separacdo entre esses mundos. Modelar sdo as respostas de seus
denunciantes: perguntado por que razdo nao havia denunciado Sabina ao Santo Oficio,
Manoel de Souza Novais respondeu que tinha divida “de ser ou ndo o dito

descobrimento por obra do demoénio” e, s6 depois da leitura dos editais, entendeu da

2 Idem. p. 171-173.

403 1dem. p- 266-270. As dentdncias contra a india Sabina, conhecida pela “sutileza da vista”, remontam o

final da década de 1740, “quando os poderes e as curas realizadas por Sabina passaram a ser divulgadas
por toda a regido do Grao-Pard. Autoridades diversas utilizavam seus incriveis dotes. A india passou a ser
muito requisitada por toda aquela populagcdo. O comissdrio Caetano Eleutério de Bastos ndo cessou de
indicar Sabina como feiticeira e continuou a veicular dentncias ao Tribunal contra a mesma”. Almir
Diniz Carvalho Janior. Indios cristdos. Op. cit. p. 327.
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pena que incorria. Por sua vez, Raimundo José de Bitencourt diz ao visitador que “dela
ndo tem ma opinido, porque sempre ouviu dizer que tudo o que ela faz € por virtude

especial de uma cruz que dizem tem no céu boca”.

Portanto, o primeiro denunciante s6 foi a mesa porque afirmavam os editais e
ndo por entender a pratica como “erro” ou “desvio”. Até o final da denuncia, ndo ha
qualquer mencdo a este fato. O segundo, Bitencourt, afirmou que s6 denunciou a india
por mandar-lhe seu confessor e que ela era movida por certa virtude — razao pela qual

w404

recorre mais de uma vez aos seus servi¢os. Assim, foi a “camada que reprime
comissdrios Caetano Eleutério de Bastos e Manoel da Penha e Noronha e o visitador
Abranches — que definiu a inspiragdo de Sabina: divina ou demoniaca. Do mesmo
modo, foram estes que passaram a reprimir praticas comuns que, s€ nao passavam
desapercebidas como desviantes, eram, de fato, ignoradas como tal pela populagdo e,
muitas vezes, pelo clero. Sabina, por exemplo, morava em uma das casas do padre José
Carneiro; o curandeiro preto José, por sua vez, insatisfeito com o pagamento do servigo

que prestou a mulher de Manuel da Cunha, foi queixar-se com a esposa de Elias

Carneiro, familiar do Santo Oficio, onde curava uma escrava®®.

Desordem? A feitigaria era neste discurso “erudito” encarada como inversdo. “A
ordem e a desordem da sociedade”, explica Georges Balandier, “s@o como o verso e o
anverso de uma moeda, indissociaveis”. A “inversdo da ordem nao € sua derrubada, dela
é constitutiva, ela pode ser utilizada para refor¢d-la”*". Entdo, a ordem, representada
pelos agentes inquisitoriais, se faz com a desordem. Noutras palavras, o Santo Oficio
construiu a transgressdo que na vida cotidiana ndo era reconhecida enquanto tal,

tornando a feiti¢aria o crime mais perseguido no tempo da Visitacao.

4% Robert Mandrou. Magistrados e feiticeiras na Franga do século XVII. Sio Paulo: Perspectiva, 1979.
% Livro da Visitagdo do Santo Oficio ao Estado do Grao-Pard. Op. cit. p. 137-141.

% Georges Balandier. O poder em cena. Tradugdo por Luiz Tupy Caldas de Moura. Brasilia: UnB, 1982.
p. 41. O autor afirma que “o feiticeiro ocupa o universo do escondido, manipula a desordem, inverte as
condutas e convengdes sociais; seu trabalho € negativo do ponto de vista da comunidade. Alids, é o que
permite suspeitar dele ou identificd-lo, de lhe dar uma existéncia a0 mesmo tempo real e imagindria. Ele é
o agente de inversdo da sociedade; ele provoca as agdes em desacordo com o costume; ele arruina as
pessoas, “devorando-as” por dentro, as relacdes sociais, perturbando-as, a natureza, esterilizando-a; ele
sacrifica os mandamentos sociais a satisfacdo dos apetites e das ambicdes do individuo; ele empresta sua
figura a tudo o que ameaca a comunidade insidiosamente — ao que nela se volta contra ela; ele é o inimigo
intimo mascarado. O imagindrio o define, as crendices lhe ddo corpo, as praticas o armam de técnicas.”
Idem. Sabina era, contrdrio a tudo isso, agente de coesdo social. Sua aclio era sempre acordada e
funcionava positivamente na sociedade. Seguindo a argumentacio, foi o Santo Oficio que, alcunhando o
mal, fez de negativo o positivo, constituindo desvio e dicotomizando mundos indissocidveis no cotidiano.
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De todo o modo, a visitacdo do Grao-Pard, se comparada com as demais

incursdes as terras brasilicas, apresentou resultados pouco significativos, assim

distribuidos:
QUADRO V
DISTRIBUICAO DAS APRESENTACOES POR ANO*
Média Anual
Anos 1763 | 1764 | 1765 | 1766 | 1767 | 1768 | 1769 das
Apresentagdes
Apresentagbes | 22 11 3 6 2 0 2 7,06 por ano

Observando o QUADRO V, verifica-se que a maior parte das apresentacdes
aconteceu no “‘periodo da graca”, em um total de vinte uma — no ano de 1763, somente
uma apresentacdo aconteceu fora desse periodo. Em 25 de setembro, publicam-se os
“Editos da Fé e da Graca”, além do “Alvard de Sua Majestade, pelo qual perdoard a
confiscacdo dos bens aos que confessarem as suas culpas pertencentes ao Santo Oficio
dentro do tempo da Graga” — que seriam, segundo o Regimento de 1640, de trinta dias.

Este periodo terminou, de fato, no dia 2 de novembro.

47 Parece que o historiador Pedro Pasche de Campos, ao contabilizar estes dados, equivocou-se. No ano
de 1764, atribuiu 14 apresentacdes a mesa e no ano seguinte (1765), nenhuma. Pedro Pasche de Campo.
Inquisicdo, magia e sociedade... Op. cit p. 117. Por sua vez, Isabel Drummond Braga retoma uma
imprecisdo do préprio Amaral Lapa, ao afirmar que no ano de 1767 houve apenas uma apresentacdo.
Informacdo, igualmente equivocada. Isabel M. R. Drummond Braga. Op. cit. p. 245. José Roberto do
Amaral Lapa. Op. cit. p. 69.
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Figura 18: Igreja de Santo Alexandre vista do coro (Robert Smith. Igreja de Santo Alexandre — 1937/1947.
Colegao Robert Smith. Fundagio Calouste Gulbenkian Apud Férum Landi - http:/ /www.forumlandi.com.bt/)
Dependéncia — da qual vemos duas janelas logo acima do pulpito — onde provavelmente se instalou a mesa
inquisitorial
Nos anos seguintes, quando a mesa jd estava instalada no Colégio de Santo
Alexandre, o compasso inquisitorial decaiu bastante, a ponto do ano de 1768 ndo ter
nenhuma apresentagﬁo408. Por que o ritmo da atividade inquisitorial descompassou

tanto?

A primeira resposta inclina-se sobre a propria confec¢do do quadro: foi
construido a partir dos dados do Livro da visitagdo do Santo Oficio ao Estado do Grao-
Pard publicado por Amaral Lapa. Laura de Mello e Souza alerta que algumas dentncias

N

. L, .. - - . ~ 4 L,
feitas a época da visitacdo ndo constam na publicacdo de Lapa % Porém, mesmo

4 . .. ~ . o - .
% No Livro da visitacdo — publicado por Lapa — ndo consta nenhuma apresentagio relativa ao ano de
1768, porém, se observarmos o QUADRO VI, veremos que a atividade inquisitorial manteve-se. Muitas
pessoas foram admoestadas e repreendidas na mesa neste ano.

49 Laura de Mello e Souza. O diabo... Op. cit. p.159, nota 7; 170, nota 53; 288, nota 52.
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considerando esta adverténcia da historiadora, € acertado que ndao ha alteracdo

significativa na atividade do Santo Oficio.

A segunda resposta inclina-se sobre a atividade da Inquisicio a época de
Pombal. Como vimos no capitulo anterior, as causas de judaismo nao eram mais
matérias do Santo Oficio. Igualmente, interessava muito pouco ao famigerado Tribunal
crimes cometidos por indios. Se o expediente no Grao-Pard foi “aproveitar tdo boa

conjuntura”, de fato, a Inquisicdo pouco gozou dos remédios de outrora, conforme o

quadro seguinte*'’.

QUADRO VI
LISTA DE PESSOAS JULGADAS PELA INQUISICAO, NATURAIS OU RESIDENTES NO GRAO PARA
Nome Ocupagao Ano Sentenga Proc.
Maria Francisca Escrava 1768 Repreepd1da asperamente, sob pena de ser castigada com todo o 210
Preta rigor do Santo Oficio, concorrendo na mesma culpa
José Preto Escravo 1763 Repreendido asperamente, sob pena dAe ser castigado se cometer 219
de novo culpa idéntica
Ansclmo da Ir?dIOA 1768 Repreendido asperamente pela mesa e solto da punicio 213
Costa carpinteiro
Joaquim Pedro Indmi 1768 Solto da prisdo e admoestado para que ndo torne a cometer 218
sacristao semelhante culpa
Soldado Preso em janeiro de 1766, chega em novembro (1768) aos
Jose Francisco Alfai 1766 Carceres do Santo Oficio e dai é conduzido ao hospital de todos 219
alate os Santos, vindo a falecer dia 19 de fevereiro de 1770.
Repreendida asperamente na mesa para fazer vida com seu
Rozaura India 1768 legitimo e primeiro marido e declarando [ilegivel] os dois que 222
contraiu
Flotréncia Lo Solta da prisao em 11 de outubro de 1768 e asperamente
. , India 1768 . . e - 225
Martins Perpétua repreendida na mesa para fazer vida com seu primeiro marido
Francisco Xavier Crioulo Condenado a ir a0 auto publico de f¢é, acoitado pelas ruas e
719
da Costa escravo degredado por 10 anos para as Gales
Condenado a ir a0 auto de £¢, na forma costumada (com carocha e
Adtriao Pereira Sargento dos ululo de feiticeiro), abjure seus erros heréticos. Carcere e habito
o 1757 L ) . . 1894
de Passos auxiliares penitencial perpétuo, acoitado pelas ruas publicas e degredado por
cinco anos para as Gales
Condenada a ouvir a sentenca na mesa da visita, fez abjuracao de
Joana Maria Preta crioula | 1764 | leve. Atendendo ao tempo que tem no aljube e relevada da maior | 2691
pena, ficou condenada a peniténcias espirituais
Ignacio Pires Condenado a ouvir a senten¢a na mesa da visita e nas mais
. - 1765 . . L . » 2692
Pereira penitencias espirituais, abjurou seus erros heréticos
Alber'Fo indio 1766 Condene‘ldo a ouvir a sentenga na mesa da visita e nas mais 2693
Monteiro penitencias espirituais, fez abjuragiao de veemente
Filipe Iacob Condenado a ser admoestado na mesa e que nio volte a cometer o
- 1763 b 2694
Batalha pecado de sodomia
Frei Manoel do Carmelita Condenado a ir a mesa ser admoestado que nunca mais cometa o
P . 1763 2695
Rosario leigo mesmo pecado
410

XVIII. Lata 337 Doc. 5 n° I, I1, III.

IHGB, Lista de pessoas julgadas pela Inquisi¢do, naturais ou residentes no Brasil. Séculos XVII e
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Credencio Mameluco Condenado a ouvir a sentenca na mesa da visita e nas penitencias
. 1763 S S 2696
Escobar ferreiro espirituais, fez abjuracio de leve
Manoel Pacheco Condenado a ouvir a sentenca na mesa da visita e nas penitencias
. - 1765 S R 2697
Madureira espirituais, fez abjuragdo de veemente
Manoel de Condenado a ouvir a sentenca na mesa da visita e nas penitencias
. . - 1763 S . . 2698
Oliveira Pantoja espirituais, foi asperamente repreendido
Maria Thereza Mameluca 1763 Falecida na cadeia publica de 13765111 do Para em 13 de junho de 2699
Bernardo Pereira Indio 1768 Falecido no aljube eclesiastico a 25 de setembro de 1768 2700
Margal Indio capitao | ;¢ Falecido na [ilegivel] da Péscoa do ano de 1766 2701
Agostinho de povoacio
Manoel Nunes Condenado a ouvir a senten¢a na mesa da visita e tenha
. - 1766 L S L 2702
da Silva penitencias espirituais, fez abjuracao de leve
Condenado a ser asperamente repreendido na mesa do Santo
- . —_ . N . 2703
Ignacio Joaquim Indio 1771 Oficio e ndo tomar a recorrer nas mesmas penas, sob o castigo de &)
todo o rigor e nas mais penitencias espirituais ’
Bscoldstica India 1771 Faleceu no aljube a 13 de dezembro de 1772 2703
Benta ®)
Por um certificado do escrivdo do processo de 8 de janeiro de
Maria Joana Solteira 1766 | 1773 se mostra que em virtude da Ré nunca mais ter aparecido nao | 2704
pode seguir este processo
Domingas . . .
Gomes da mameluca 1763 Condenado a ouvir a sentenga na mesa do Sar}to Oficio e nas mais 2705
. penitencias espirituais, fez abjuracdo de leve
Ressurreicao
procurador
Jose Januario da de causas Condenado a ouvir a sentenca na mesa e nas mais penitencias
. 1763 S o 2706
Silva dos espirituais, fez abjuracio de leve
auditoérios
Feliciana de Lira Condenada a ser admoestada na mesa e que nunca mais cometa o
- 1763 . 2707
Barros pecado de sodomia, sob pena etc.
Diogo Trabalhador | 1782 Condenado a it ao auto publico Fle fe. na for.nlla cgstumada em dia 2777
Gongalves festivo e nas penitencias espirituais
Marcal Monteiro 1785 i 2814
Felicia Escrava 1758 Condenadq a ouvir a sentenca do~ crlme‘d~e B?gamla na mesa do 2911
Santo Oficio e nas mais penitencias espirituais. Pague as custas
Manoel Nunes Condenado a ouvir a sentenca na mesa da visita e tenha
. - 1766 N S - 2702
da Silva penitencias espirituais, fez abjuracdo de leve
R Condenado a ir a0 auto publico de fé na forma costumada, fez
Antonio Dias Homem do . - . .
1761 abjuracdo de leve, acoitado pelas ruas publicas e degredado por 5 | 3444
Mendes mar
anos para as Gales
Frapmsco Preso em 1 de fevereiro de 1757, falecido no carcere do Santo
Portilho de - 1757 . . 3776
Oficio em 8 de fevereiro de 1757
Mello
Jacinto dos Sapateiro i
Santos soldado 1760 4334
Manoel Duro da ) 1776 ) 4401
Rocha
Descimento Condenado a ir a0 auto de fé na forma costumada, fez abjuracao
Pedro de Braga | do gentiodo | 1757 de leve, acoitado pelas ruas publicas e degredado por trés anos 5169
mato para as Galés
Izabel Maria de Condenada a ir a0 auto da fé na forma costumada, fez abjuracio
.y - 1757 N . 5180
Oliveira de leve, degredada por trés anos para Leiria
Miguel indio 1766 Em 24 de Janeiro de 1769, foram mandadas passar ordens para ser 5184

repreendido asperamente pelo seu paroco pelo crime de bigamia
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José ejogo Roiz soldado do 1781 ) 5638
da Silva regimento
Julio Cesar ) 1774 Condenado a ir a0 auto publico da fé, fez abjuracdo veemente, 5671
Perogali acoitado pelas ruas e degredado por toda a vida para as Galés
Condenado a ir a0 auto publico da fé, fez abjuracdo de veemente e
Jose Polla Soldado 1771 foi agoitado pelas ruas puablicas e degredado por toda a vida para | 5672
as Galés

A partir desses dados, podemos concluir que a atua¢do da Visitacdo no Grao-
Pard ndo foi tdo rigorosa. Nos seis anos de visitacdo, quarenta e seis pessoas se
apresentaram a mesa inquisitorial. O inquisidor processou alguns acusados na Coldnia e
pouquissimos se tornariam réus em Lisboa. Por exemplo, das vinte quatro pessoas que
confessaram ou foram acusadas por cometeram magias eréticas, nove foram remetidas a
Lisboa*'!. O que poderia explicar o reduzido nimero de réus? Dos processos remetidos

em 1768 para o Conselho Geral do Santo Oficio os pareceres sdo bem significativos.

Em abril de 1764, Raimundo José Bitencourt, diretor de indios, denunciou um
roubo de pedra d’ara. Suspeitando do indio Lazaro Vieira e valendo-se de sua auséncia,
Raimundo adentrou na casa para revistar os pertences do indio, encontrando um caixote
com embrulho. Raimundo nio se conteve, meticulosamente abriu-o € encontrou ‘“‘uma
hostia dobrada em quatro partes, embrulhada em papel de letras vermelhas e pretas
redondas, que se mostravam ser do Brevidrio”. No mesmo embrulho havia “sete
bocadinhos de pedras do tamanho de botdes pequeninos”, envoltos num “pedago de
tafetd encarnado”. Deixando tudo da maneira que encontrara, o denunciante-
investigador retornou com dois padres que afirmaram ser mesmo pedra d’ara. Contudo,
o fato s6 foi confirmado quando estes, na Igreja, constataram que um pedago da pedra

sobre a qual “celebrava-se o Santo Sacrificio” foi substituida pelo vil tijolo*'%.

O culpado era o sacristdo, o indio Joaquim, que pressionado logo confessou ter
roubado e distribuido pedacos de pedra d’ara e hdstias. O esquema das hdstias e pedras

fora desbaratado. Entre os envolvidos estdo o protagonista Joaquim, de vinte anos, que

*'"Ronaldo Vainfas. Trdpico dos pecados. Op. cit. p. 297-298.

12 Nas palavras de Eliade: a0 manifestar o sagrado, a hierofania, um objeto profano torna-se outra coisa,
continuando, “contudo, a ser ele mesmo, porque continua a participar do meio césmico envolvente. Uma
pedra sagrada, [continua,] nem por isso € menos pedra, aparentemente nada distingue das demais pedras”.
A pedra d’ara, dessa forma, manifesta o sagrado e o tijolo — vil —, pelo contrrio, ndo manifesta. Mircea
Eliade. O sagrado e o profano: a esséncia das religioes. Sao Paulo: Martins Fontes, 2001 p. 18.
Considero “modelar” a distin¢éo entre sagrado e profano feita por Eliade. No entanto, quando aplicamos
estes dois modelos a reconstrugc@o histérica devemos estar atentos a sua comunicagdo reciproca, pois
nenhum deles existe em si no mundo real. Assim se d4 a interpretacdo de Laura de Mello e Souza sobre a
religiosidade popular colonial. Op. cit. p. 86-150.
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afirmava que com a bolsa ndo “entrava no corpo nem faca, nem espada, porque tudo
quebrava-se”’; o sargento-mor Domingos Gaspar, que havia solicitado o furto; Matias,
indio de vinte e dois anos, que queria a bolsa de mandinga com a finalidade de nao
morrer sem confissdo; e Manuel de Jesus, escravo negro de nacdo Angola, quatorze
anos, que mesmo nao recebendo nem pedra nem hdstia ja as almejava para conseguir

413
mulheres e fechar o corpo.

Mesmo confessando “o crime”, o parecer do Conselho Geral diz o seguinte

sobre Joaquim:

o destino que [0 réu] fez da pedra da ara ndo foi para fim
supersticioso, que induza pacto ou suspeita dele, nem ainda se
possa presumir deste fato apartamento da religido, antes quando
cabia na capacidade do réu, da mesma coisa sagrada queria os

efeitos superiores tendentes a conservacdo de sua vida*'*.

Igualmente, a sentenga da india Floréncia Perpétua ilustra bem o caso.

Denunciada e condenada pelo crime de bigamia, o Santo Oficio julgou que ndo deve a

z

e

ser mais gravemente punida pela confissdo do seu delito, porque
sendo de indigna moral necessidade o haver malicia para haver
culpa, a barbaridade da ré que ainda a acompanha de tal modo,
que ndo se sabe explicar na lingua portuguesa, fez com que
conserve a lembranca daquela natureza barbara, e selvagem e com
que foi nascida, e criada no sertdo o que € causa bastantemente
exclusiva da malicia para os atos.

E, continua, por conta da “sua grande rusticidade, total falta de instrucdo, que se lhe fard
dos mistérios de Nossa Santa Fé Catélica necessarios para a sua salvagio®"”. O préprio

visitador, em carta a Francisco Xavier de Mendoncga Furtado, sintetiza a questao:

“Sendo sem ntimero as necessidades espirituais do bispado, me
ndo € possivel aplicar-lhes o remédio: antes se eu o prendesse,
concitaria contra mim a maior parte da gente, que nele vive,
principalmente nessa cidade aonde sem receio algum a Deus e
reinam livremente os escandalos™*'°.

*3 Livro da Visitacdo do Santo Oficio da Inquisicdo ao Estado do Grao-Pard — 1763-1769. p. 203-207.
4 IANTT, Inquisicéo de Lisboa. Processo 218.

5 TANTT, Inquisico de Lisboa. Processo 225.

41® AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 58. Doc. 5264.
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Portanto, para executar a ordem régia era preciso primeiro negd-la, para depois
tornd-la, uma vez modificada, constitutiva, caso contrario, ndo se faria colonizacio. No
geral, a afirmacdo recaia sobre a “rusticidade e falta de instru¢ao”, além do “diferente
conhecimento [neste Reino] das coisas da religido”, por isso, no maximo, estes réus do
norte da colonia foram admoestados “com dureza”, mas sem receber “castigo maior”.
Segundo Laura de Mello e Souza, “apds dois séculos de intransigéncia, a Inquisicdo
parecia comecar a perceber a especificidade da religido vivida pelas populagdes
coloniais, irredutivel 2 fé dogmadtica que norteava o procedimento do Santo Oficio”™*'”.
Somente aparéncia. Ao lado da rudeza e da incapacidade colonial expressas, fez-se jus a
subordinagdo da Inquisi¢do ao Estado. E este dltimo tinha como objetivo, no norte da
América portuguesa, criar aliangas com os chefes indigenas, mantendo o territério
definido no Tratado de Madri (1750) e demarcado por Francisco Xavier de Mendoncga
Furtado, além de garantir mdo-de-obra livre e de baixo custo para as atividades
econOmicas dos moradores do Grao-Pard, incentivando o comércio e introduzindo
escravos africanos. Assim, pergunta-se qual a relacdo da Inquisicdo (e do clero) com o
projeto pombalino para o Grao-Pard? Qual a relagdo da visitacdo com os outros
poderes? Como o Santo Oficio, servindo ao contexto pombalino, também respeita a sua

propria l6gica institucional ?

3.5- RELACOES COM OS OUTROS PODERES: ADMINISTRACAO ECLESIASTICA OU
VISITACAO INQUISITORIAL?

Nomeado vigdrio capitular, Abranches deveria reger interinamente a diocese até
a provisao do novo ordindrio, responsabilizando-se pela “ordenacdo de sacerdotes, pelas
cartas de cura, capeldo e confessor, além de todas as demais licencas eclesidsticas™'®.
Porém, sua acdo ultrapassou estas atribui¢des formais. O padre tratou de restabelecer as
relacdes do bispado com o projeto pombalino, rompidas com o prelado Queirds, e com
os demais poderes e institui¢des seculares e eclesidsticas, além de exercer o cargo de
visitador do Santo Oficio. Os propdsitos de sua passagem ao Grao-Pard eram, portanto,

tao largos quanto delicados, ndo sem razdo envolveu-se ou foi alvo de maquinagdes com

diversas pessoas nestas regioes.

7 Laura de Mello e Souza. Op. cit. p. 324.

¥ Conforme as atribuicdes de vigario capitular enumeradas por Graca Salgado. Fiscais e meirinhos... op.
cit. p. 118.
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Em carta de 15 de junho de 1763, Sua Majestade da conta ao Conselho Geral do

Santo Oficio que manda ao norte da colonia Giraldo José de Abranches, “encarregado

29419

dos negécios de Deus e do mesmo senhor”™ ~. Que negdcios seriam esses?

Como ja afirmamos, o Conselho Geral, apds receber esta carta que lhe
informava a inten¢do do rei de manter os emolumentos e o lugar de deputado do Santo
oficio ao inquisidor, resolveu, pela necessidade espiritual desses Estados, mandé-lo
igualmente como visitador*?’. No dia seguinte, o monarca envia uma carta ao cabido da
Santa Sé do Pard participando-lhe da ida do bispo ao reino e apresentando o “real

agrado” que seria nomear “Abranches para reger esta diocese como Vigario

59421

capitular Para isso, solicitou “toda ajuda e favor” de Queirés e das demais

instancias no Pard, Maranhao, Rio Negro e Piaui: governadores, bispos, ouvidores e juiz

422

de fora™“. Ao lado do bispo, por decreto real, ordenou-se que Bernardo Ferreira deveria

voltar a Portugal, pois o sacerdote havia vexado os povos

com extorsdes impias, desumanas e incompardveis com o
estabelecimento e conservacdo de coldnias que achando-se nos
seus principios necessitam de toda a protecdo, suavidade
caritativa assisténcia para que os habitantes delas, vendo-se
mantidos com justi¢a e caridade possam atrair com seu exemplo
ao grémio da Santa Madre Igreja os muitos indios silvestres que o
escandalo e iniqiiidades que o dito Bernardo Ferreira praticou e
estd praticando com publica prostitui¢do do cariter de sacerdote e
de cavalheiro tem ainda nos sertdes refugiados e sepultados nas
trevas do gentilismo e da barbaridade**.

Estariam neste decreto os objetivos dos “negdcios” de Sua Majestade? Quais
eram: eliminar as “extorsdes impias, desumanas e incompardveis com o estabelecimento
e conservacdo de coldnias”; atrair “com justica e caridade (...) os muitos indios
silvestres” ao grémio da Igreja; coibir as “trevas do gentilismo e da barbaridade” com

que alguns sacerdotes tém praticado nestas terras.

419 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 54. Doc. 4938. A cépia do mesmo documento encontra-se em:
AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Cédice 593. Doc. 292.

9 [dem. A nomeacdo do Conselho Geral aconteceu no dia 17 de junho de 1763, portanto, trés dias depois

de Sua Majestade nomed-lo para diligéncias nestas terras.

2 [dem.

2 APEP, Secretaria da Capitania do Governo do Pard, Céd. 103. fls. 172-178. Correspondéncia da
Metrépole com os governadores. O mesmo documento encontra-se em: AHU (Projeto Resgate), Pard,
Cx. 54. Doc. 4938 e Idem, Conselho Ultramarino, Codice 593. Doc. 267.

423 [dem.
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Da mesma forma, os objetivos do Santo Oficio sdo expressos na carta que

comunicava a visitacao ao bispo:

a necessidade espiritual que os povos das capitanias desse Estado
tinham de que o ministro da Inquisicao lhe acudisse com pronto
remédio aos muitos erros em que tinham caido ilusos pelas falsas

doutrinas de algumas pessoas que em lugar de lhes ensinarem as

. . . 424
verdadeiras, os tinham miseravelmente os enganado .

De fato, a idéia que motivou o envio de Abranches ao Para repete-se nestas duas
cartas: acudir com pronto remédio os erros das falsas doutrinas. Aqui, novamente, os
jesuitas tornam-se parte da explicagdo. Contudo, para conservar as coldnias, era preciso
mais. Primeiro, necessario seria restabelecer o projeto pombalino no Grao-Pard,
interrompido pela atuacdo critica e autdonoma de Queirds; depois, cuidar da
administracdo do bispado, sobretudo, nomeando e avaliando os pérocos; por fim,

verificar, através da Inquisicao, a crenga e os costumes dos fiéis.
A trajetdria de Giraldo José de Abranches no Para confirmaria essas hipoteses?

Abranches, mal chegou a Belém, ja se queixava: “vou experimentando continuas
e inoportunas moléstias depois de uma viagem bem sucedida”. Na mesma epistola, o

vigério capitular dd conta a Mendonga Furtado que

ndo tenho mais informagdes desse governo eclesidstico, que as
participadas por algumas testemunhas da Devassa que agora
remeto para a Mesa da Consciéncia. Darei parte a Vossa
Exceléncia de tudo o que for descobrindo, entrando no emprego;
para que Vossa Exceléncia foi servido propor-me a Sua
Majestade sem embargo da insuficiéncia, que me assiste.

O prelado [frei Jodo de Sao José Queirés] mostra grande
resignagdo e conformidade no incomodo desta viagem para corte,
mas julgo, que mais gostosamente a fard o general rendido.

Ao 1ilustrissimo e excelentissimo senhor conde de Oeiras

represento algumas dividas que ja me oferecem para que se sirva

o . 425
de iluminar para o acerto, com que desejo proceder .

Que duvidas foram enviadas a Pombal? Quais sdo as respostas? De que devassa
remetida a Mesa de Consciéncia e Ordens fala Abranches? Pouco sabemos dessas

informacdes. Carlo Ginzburg lembra que reconstruir a vida de uma personagem

24 1dem.
* AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 55. Doc. 5014.
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histérica, implica em lacunas e em uma brecha inevitdvel entre as pistas fragmentarias e

. . L, . . 426
distorcidas de um evento e o préprio acontecimento

. Talvez, uma pesquisa na
Colecdo pombalina da Biblioteca Nacional de Lisboa, bem como nas correspondéncias
que o Conselho Geral do Santo Oficio enviou e recebeu de seus oficiais possa elucidar e

trazer a tona outras hipdteses e problematicas.

Seja como for, evidencia-se neste fragmento a consonancia de Abranches com

os planos pombalinos, sendo esse, inclusive, o motivo de sua escolha.

Porém, o vigério capitular se envolveu em indmeras querelas a fim de fazer valer
sua autoridade naquele bispado. Segundo Isabel Drummond Braga, rigoroso em seu
oficio, “ndo era de molde granjear simpatias™**’. O primeiro conflito deu-se com o
governador. No juramento prestado apds a procissdao, Ataide Teive procurou cadeira
para se sentar, quando o Regimento regrava que deveria ficar de pé**®. Este pormenor —
insignificante aos nossos olhos — ndo passou desapercebido, pois representava a
subordinag¢do de todos os poderes ao Santo Oficios. O fato, para além do descuido,

representava a posicao da Inquisi¢ao nestes tempos.

Outros desacordos mais graves seguiram. Posteriormente, em marco de 1764,
queixou-se que o vigdrio geral Pedro Barbosa Canais ndo quis lhe dar tratamento de
“mui ilustre senhor inquisidor em papéis publicos”. O governador explica a situagcdo: os
dois “ja haviam disputado jurisdi¢des” e viviam em desarmonia; e, depois, ajuiza o
caso: ndo decidi esta “insignificante questdo” por sO interessar que ‘“‘se

35429

compusessem’ . Provavelmente, a jurisdicio fora disputada quando Abranches

assumiu a administragdo sede episcopali vacante por determinacao régia em lugar da

426 Carlo Ginzburg. ‘Micro-histéria: duas ou trés coisas que sei a respeito’ In: O fio e os rastros... Op. cit.
Neste brilhante texto, Ginzburg, falando sobre a producdo de O queijo e os vermes, afirma que “os
obstaculos postos a pesquisa eram elementos constitutivos da documentagdo, logo deviam tornar-se parte
do relato; assim como as hesitagdes e os siléncios do protagonista diante das perguntas dos seus
perseguidores — ou das minhas. Desse modo, as hip6dteses, as didvidas, as incertezas tornavam-se parte da
narracdo; a busca da verdade tornava-se parte da exposicdo da verdade obtida (e necessariamente
incompleta)”. Idem. p. 265. Em outro ensaio, afirma contundentemente: “Se a realidade é opaca, existem
zonas privilegiadas — sinais, indicios — que permitem decifrd-la”. Carlo Ginzburg. ‘Sinais: raizes de um
paradigma indicidrio’ In: Op. cit. p. 177.

7 Isabel M. R. Drummond Braga. Op. cit. p. 236.

428 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 55. Doc. 5061.

4% AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 55. Doc. 5052.
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possivel indicacdo de Canais pelo bispo. Logo apds, Pedro Barbosa Canais se escusou

. . D o 430
‘de servir de vigdrio geral”, apresentando sua demissdo a Abranches ™.

Dois meses depois, foi a vez do juiz de fora e provedor da Fazenda Real, José
Feij6 de Melo e Albuquerque. O vigario capitular havia desautorizado a prisdo de
Antonio Fernandes — acusado de matar a india Maria Rosa e refugiado na Igreja da
Santa Casa de Misericérdia. Albuquerque, de fato, havia proferido a sentenca e
autorizado a prisdo, porém, Abranches tentou persuadi-lo, com argumentos e embargos,
que respeitasse o acolhimento da Misericérdia, repondo o “preso no sagrado daquela
Igreja”*!. O caso fora mediado pelo ouvidor-geral, Feliciano Ramos Nobre Mourdo, a
fim de evitar “perturbacdo do sossego publico”. A carta rogatéria do juizo eclesidstico
deliberou “indubitdvel a inocéncia do refugiado pelas circunstancias de ser ele mesmo o
que gritara pelos vizinhos, dera parte a justi¢a e fora chamar o confessor e cirurgiao, o
que ndo faria se estivesse cimplice na mesma culpa”432. Em junho de 1764,
Albuquerque e Abranches trocaram farpas uma vez mais. O litigio aconteceu porque o
eclesidstico — queixava o juiz — servia-se “despoticamente”, sem qualquer permissdo, da
cadeia publica em suas acdes sem, contudo, admitir que no aljube colocassem presos da
jurisdic@o secular. Sem perder o tempo, Albuquerque denunciou que Abranches havia
lhe proposto continuar recebendo o aluguel da Fazenda Real mesmo apds ter se mudado

para o Colégio de Santo Alexandre; o juiz ainda pos dividas sobre o seqiiestro dos bens

430 Doravante, em 26 de abril de 1767, el-rei envia uma carta ao cabido da Cidade de Sido Luis do
Maranhao, na qual avisa que mandou vir ao reino o bispo, frei Anténio de Sao José, e que “serd muito do
(...) real agrado, que na sua ausé€ncia nomeie ao doutor Pedro Barbosa Canais, que na presente ocasido
embarca para reger essa diocese, como Vigdrio Capitular; confiando das sua letras e virtude, que cumprird
muito exatamente as obrigacdes do dito cargo”. AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Cod.
594. Doc. 199. Esta carta € idéntica a que nomeia Abranches para o mesmo cargo na diocese do Para. Se
o rei havia dado ordens expressas para ndo tolerar Canais (e qualquer outro) na administragdo do bispado
do Pard, em 1763, o que de fato mudou para este religioso ser cooptado pela metrépole? De toda forma,
Canais parece ter enfrentado problemas e questdes bem préximos aos de Abranches, como uma
desavenca que teve com o prior do convento do Carmo de Sdo Luis, frei Tomds de Santo Elias por conta
da exposic¢do do Santissimo Sacramento. AHU (Projeto Resgate), Maranhdo, Cx. 43. Doc. 4205; Cx. 43.
Doc. 4203; Cx. 43. Doc. 4206. Outras ordens seguiram reclamando a proibicdo ditada pelo vigério
capitular. Joaquim de Melo e Povoas, governador, parece ter, igualmente, se queixado da ‘“postura
negativa e lesiva” de Canais, que ndo fizera bons amigos no Maranhdo. AHU (Projeto Resgate),
Maranhdo, Cx. 43. Doc. 4245; Cx. 43. Doc. 4247; Cx. 43. Doc. 4248; Cx. 43. Doc. 4255. Em 1770,
Canais é chamado de volta a Portugal, ficando o bispado sobre a administracio interina dos padres Jodo
Duarte da Costa e Filipe Camelo de Brito. AHU (Projeto Resgate), Maranhdo, Cx. 44. Doc. 4346; Cx. 46.
Doc. 4479.

1 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 57. Doc. 5105.
432
Idem.
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do padre Caetano Eleutério de Bastos**>. Sobre este tltimo caso, Abranches alfinetou,
dizendo que o juiz ndo tem capacidade para “conhecer da justica ou injustica com que
se julga no juizo eclesidstico”***. O caso subiu para a Mesa de Consciéncia em Ordens
que legitimou o seqiiestro efetuado pelo juiz e provedor, prescrevendo ao vigario
capitular que ndo mais importunasse os ministros eclesidsticos e o juiz de fora — a quem

435 .
. Em dezembro de 1767, os dois concorreram em uma

tocava a jurisdicao do assunto
nova e ultima disputa. Dessa vez, o motivo seria os livros que compunham a “obra
criminal de Farindceo”, tnica no Estado. Suas resolucdes assistiam tanto a junta de
justica quanto a justica eclesidstica, mas estavam sob tutela do prelado, na biblioteca do
Colégio de Santo Alexandre. Foi resolvido que a obra permaneceria no Colégio, porém

seriam emprestados os volumes que o entdo ouvidor solicitasse**°.

N

Outras contendas se seguiram, como o desrespeito a proibi¢do que langou,
através de uma pastoral, sobre a realizacdo noturna das procissdes de quinta e sexta-
feira Santas. Essa interdi¢ao, provocou intimeros problemas com o provedor da Santa
Casa de Misericordia da cidade de Belém do Para, André Fernandes Gavinho e 0s mais
irmdos da mesa®’ .Todavia, uma questdo foi recorrente durante toda sua administraco:
a nomeacdo de pdrocos e sua distribuicio por todo o bispado, além do zelo na

evangelizagdo. Para este tltimo, o caso da Misericordia € exemplar.

Sobre a nomeacao dos padres, logo em fevereiro de 1764, Fernando da Costa de
Ataide Teive solicita ao vigario capitular que nomeie dois capelaes para administrarem
os sagrados sacramentos nos destacamentos de Cachoeira e Marabitenas e na fortaleza
do Rio Negro com a mesma congrua anual de 700 mil réis, pois as povoagdes se “acham

ao desamparo” sem ter quem lhes “administrasse os sacramentos, vivendo expostos a

3 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 57. Doc. 5137. No mesmo més, o provedor d4 conta a Mendonca
furtado sobre a execucdo do seqiiestro dos bens do falecido padre Caetano Eleutério de Bastos, tendo
como testamenteiros Manuel Barbosa Martins e Leandro Caetano Ribeiro. AHU (Projeto Resgate), Pard,
Cx. 58. Doc. 5277.

4 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 58. Doc. 5243.
35 AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Céd. 593. Doc. 307.

% AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 61. Doc. 5396. Em 18 de marco de 1767, dom José nomeia o
bacharel José Feij6é de Melo e Albuquerque para o cargo de ouvidor geral da capitania do Para por tempo
de trés anos e mandada suspender a residéncia a tirar ao tempo em que o dito bacharel serviu no lugar de
juiz de Fora e provedor da Fazenda Real [AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 60. Doc. 5330]. Um dia
antes, Albuquerque informava a Mendonga Furtado que continuava esperando um sucessor para o oficio
de provedor da fazenda real, “uma vez que a doenga que contraiu o impedia de trabalhar” [AHU (Projeto
Resgate), Pard, Cx. 60. Doc. 5326].

7 AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Céd. 593. Doc. 302.
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morrer como irracionais”®. A carta de nove de julho de 1764, escrita por Francisco
Xavier de Mendonga Furtado, esclarece a preocupacdo metropolitana e pessoal com os

parocos. Diz ele:

Pelo que respeita as queixas de Parocos e aos seus requerimentos
pode Vossa Mercé estar certo que ainda Sua Majestade lhe
mandasse dar igual congrua a com que foi servido socorrer a
Vossa Mercé ainda assim ndo cessariam estes requerimentos
porque eles querem certamente é o comércio das povoagdes na
mesma forma em que tinham os Parocos Regulares e isso é
certamente o que Sua Majestade lhe ndo quer consentir porque
prescindisse do aumento e adiantamento daqueles Moradores que
se hdo de prescindir logo que se lhe concedesse qualquer género
de Negociagdo nesses Centros, ndo teria Vossa Mercé um tnico
Péaroco, nem cuidariam mais no Seu Santo Ministério porque o
negociante ndo combina bem com o Pastor Evangélico, nem cabe
nas forcas o Servir o melhor homem a Deus Senhor Nosso, e as

Riquezas profanas transitérios*”.

Portanto, nas palavras do secretario de estado, marinha e ultramar, o negdcio das
povoacdes € tudo aquilo que querem os pdrocos, na mesma forma que tinham os
regulares antes do Diretorio. Como pode o comércio incentivado pela Companhia Geral
ser, a0 mesmo tempo, salvacdo deste Estado e quando praticado pelos péarocos, sua
ruina? Pombal j4 havia respondido anos antes: “deixando toda a espiritualidade aos
Ministros eclesidsticos e dando assim a Deus o que era de Deus, e a César o que era de
César”**. Mendonca Furtado completara, posteriormente: “o negociante ndo combina
bem com o Pastor Evangélico”. Entretanto, combina. O que estava em jogo era a
exclusividade do comércio ao nivel local e a afirmagdo da autoridade régia**'. Para

justificar a ndo intromissao no comércio, continua o secretario:

Os parocos tém uma coOngrua suficiente, t€ém pescadores e
cacadores pagos por um por um prego insignificante, t€ém casas
em que moram e ultimamente t€m com que se sustentarem

438 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 55. Doc. 5037.
% AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Céd. 593. Doc. 302.

0 THGB, Documentos sobre a capitania do Pard (1757-1807). Lata 285. Pasta 1. fls 37-44. Carta de
Pombal ao bispo sobre a catequizagdo dos indios. 26 de junho de 1761.

*! Ver a vinculagdo entre comércio e colonizacdo na obra de Fernando Novais. Op. cit. p. 72-92. Novais
explica esta vinculagio concebendo o conceito de “exclusivo metropolitano™: “E no regime de comércio
entre metrépoles e colonias que se situa o elemento essencial desse mecanismo [do exclusivo
metropolitano]. (...) O comércio foi de fato o nervo da colonizacdo do Antigo Regime, isto é, para
incrementar as atividades mercantis processava-se a ocupacdo, povoamento e valorizacdo de novas
dreas”. Portanto, tanto para os regulares, quanto para a administra¢do colonial, o comércio foi um agente
de exploracdo da terra — e também das gentes — e de povoamento, Idem. p. 72.
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competentemente considerando tudo muito maduramente pelo
excelentissimo prelado meu contemporianeo, que depois de
conferir comigo repetidas vezes se tomou a dltima resolugdo e se
deu conta a Sua Majestade que foi servido aprovar inteiramente
estes estabelecimentos pelo qual eles ndo querem estar nem por
nenhum outro porque lhe ndo querem consentir o comércio com
que querem perder esta terra e aniquilar as infelizes gentes que
nele habitavam.

Contudo, os parocos me parece que devem ser sem [sic]
admitidos com preferéncia aos regulares, aos quais Vossa Mercé
nunca hd de reduzir a obediéncia e cada dia héd de ir conhecendo
as desordens a que se precipitam as quais lhe ndo hao de os seus
superiores, porque tem nelas o solido interesse de intentarem
persuadir que esses povos se ndo podem educar sem eles e que a
causa de haver as desordens que se [a]presentarem nas povoagdes
€ porque nelas as introduziam os clérigos porque no tempo tudo
estava em quidagdo [sic] a qual se alterou inteiramente com sua
saida das mesmas povoagées442,

O secretério retoma as questdes de sempre: antes do Diretorio, tudo estava em
desarmonia; os padres seculares t€m a preferéncia aos regulares, pois estes nao
obedecem... Enfim, Abranches deveria, no minimo, continuar os objetivos da
administracdo eclesidstica de Bulhdes. Preocupou-se, e muito, com a ordenagdo de
padres nas vilas e lugares e com a maneira que estes evangelizavam. O vigario da vila
de Melgaco, padre Pedro José Belingar, por exemplo, tendo as condutas desaprovadas
foi mandando ir a corte®. O padre Neves, também de Melgaco, apds proibir que se
conceda fianga a banhos, foi avisado da “falta de consideracdo com que ai se conduziu e
do pouco amor que tinha ao Sélido estabelecimento desse Estado”. Abranches socorreu
“este dano” com “providéncias contrdrias e concorrendo para os casamentos com 0s
quais se deve aumentar o Estado e se evitam também muitos pecados que certamente
havia de haver” ***. O mercedrio frei Caetano Marques, que depois de praticar em
Portugal indmeros ‘“desatinos e desordens debaixo das aparéncias de um bigotismo
igo[no]rante”, se “principia [no Grao Pard] a fazer cabeca de comunidade”. Mendoncga

Furtado ordenou que o vigdrio capitular desaprovasse ‘“esta desobediéncia

2 AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Céd. 593. Doc. 302.

3 AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Céd. 593. Doc. 302. Ver também: AHU (Projeto
Resgate), Pard, Cx. 57. Doc. 5181.

4 AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Céd. 593. Doc. 302.
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indesculpavel” repreendendo “asperissimamente da liberdade que tomou contra as reais

‘ . 44
ordens” e que “de sorte nenhuma consente em novas irmandades™**.

Veremos estes casos se repetirem a farta em toda a documentacao. Todavia, para
conter os abusos do clero, Abranches solicita, em 1766, a realizacdo de algumas
visitacOes na capitania, pelas necessidades espirituais apresentadas naquele Bispad0446,
e entrega cinqiienta exemplares das “Constituicdes [primeiras do arcebispado da Bahia]
das paréquias, vilas e lugares existentes no Bispado”, solicitando outras cingiienta**’.
Participou a Mendonca Furtado, ainda em 1765, o cumprimento da ordem régia para
guardar e perpetuar-se nos Arquivos da Camara Eclesidstica do Bispado a colecdo
impressa, remetida a 20 de maio de 1765, e correspondente a confirmagdo da criacdo da
Companhia de Jesus na Corte e Dominios Ultramarinos, assim como a observancia do

alvard de 3 de junho de 1759 que a extinguiu**®.

Abranches se envolveu em muitas querelas, pois era, na estima de Feliciano
Nobre Mourdo, desmedido e demasiadamente rigoroso. A ponderacdo ocorreu em
mar¢co de 1766 por conta da excomunhdo que lancou ao Almoxarife Bento de
Figueiredo Tenreiro, por permitir que sua sobrinha casasse com Raimundo de
Figueiredo, primo dela, sem dispensa para o matrimonio. O almoxarife logo recorreu ao
Juizo da Coroa “pela violéncia de o querer o dito Vigario Capitular obrigar a entregar
uma mulher, que ele ndo tinha em seu poder”. Antes de despachar o caso, o ouvidor
Mourdo foi a Abranches persuadi-lo que “pudesse sem mais estrépito, nem demandar
reparar aquele gravame”. O caso chegou ao governador que mediou a situacdo e sem

demora avisou que

ndo podia impedir os recursos das partes, nem o caso estava ja em
termos de se evitar que as partes requeressem, depois de se ter
interposto o recurso para o Juiz da Coroa, e que nada haveria se
ele, Vigario Capitular, tivesse observado com ele Senhor General
aquela atencdo, que devia esperar, para que nao se faltando a
Justica, e observancia das Leis Eclesidsticas, e de S. Majestade, se
procedesse por modo suave sem estrépito de notificagdes com

> AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Céd. 593. Doc. 302.
#6 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 57. Doc. 5181.

“7 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 57. Doc. 5181. Embora seja sufraginea de Lisboa, Mendonca
Furtado envias as Constituicdes diocesanas da Bahia, em AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino,
Céd. 593. Doc. 302.

8 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 58. Doc. 5236.
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penas de excomunhao a um Almoxarife, e a um Alferes imediata
e continuamente afeitos a inspecdo, e direcdo de Sua Exceléncia.

Desavenca instaurada, continua o governador pela letra do ouvidor

que ele, Senhor General respeitava, e atendia a ele dito Vigério
Capitular, e lhe faria sempre conservar o respeito, e autoridade
pelos moradores do Estado, mas que era preciso que ele Vigario
Capitular da sua parte também atendesse aos oficiais militares e
ao dito Almoxarife, que se achavam encarregados, e empregados
no Real Servico, pois se ele dito Vigario Capitular procedia contra
eles fulminando-lhe excomunhdes que eles por direito natural
haviam buscar a sua defesa, apelando, e intimando-lhe as
apelacdes que nisto ndo o desatendiam, antes tratavam da sua
defesa, que ele Senhor General lhe ndo podia impedir, nem
denegar449.

Abranches — talvez um pouco encabulado — respondeu a adverténcia dizendo que
“as recebeu com afetada humildade, e mudando o verdadeiro sentido delas, (...) que bem
merecia aquela repreensdo”. Mais tarde, apreensivo, falou ao ouvidor que lhe “estimara
saber se nas instru¢des de Sua Exceléncia havia ordens para ele ser repreendido e que se
Sua Exceléncia zelava a fazenda de El-Rei, ele zelava a de Deus Nosso Senhor”*°. Zelo
no servico celeste, apreensdo e subordinacdo as ordens terrenas, o vigdrio capitular
mostrava-se um caso exemplar de como estavam naquela época as relagdes entre o

Estado e a Igreja.

Abranches foi rigoroso, inclusive, com o novo bispo. Em 1772, apresenta
davidas sobre os papéis que o dariam posse no cargo de vigario geral, nomeado por uma
procuracdo e provisdo enviada por frei Jodo Evangelista Pereira da Silva sem a ordem
régia. Na pena do novo bispo, conhecemos as razdes do vigdrio capitular para nao

aceitar a indicagdo:

1* Que tinha sido posto no vigdrio capitular por carta régia, e que
ndo poderia ser tirado sendo por outra; 2* O que diriam seus
companheiros inquisidores se ele aceitasse ser provisor € vigario
geral de um Bispado[?] 3* Que a Bula que eu lhe remetera (era a
mesma que Sua Majestade foi servido mandar-me remeter com o
seu real consenso para se dar a execucdo) ndo era a original

9 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 58. Doc. 5257.

9 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 58. Doc. 5257. Neste caso, sabemos da contenda pela pena do
ouvidor que pode ter, aqui e ali, introduzido a sua impress@o e intencdo. O relato € indireto, portanto,
sabemos o que selecionou e, talvez, querendo apequenar e desfazer-se de Abranches, inventou.
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porque ndo trazia o selo de chumbo; 4* Que se tomasse posse a
diua [dita?] posse lhe ficava cessado a cOngrua que Sua
Majestade lhe consignara, nem também lhe corria o ordenado de

Inquisidor nem o de Arcediago de Mariana, o que ndo podia

perder por oitenta mil reis que tem um vigdrio geral do Para®".

A primeira razdo, motivo de toda a contenda, demonstra a preocupagdo de
Abranches com as ordens reais: “quando ndo havia carta, ou aviso ou ordem que me
persuadisse de ser esta mudanca do real agrado de Sua Majestade”452. Contudo, logo
depois fala do status ante seus confrades inquisidores e do valor infimo da cdngrua.

Certamente, os dois dltimos motivos pesaram muito na sua decisdo...

Seja como for, Giraldo José de Abranches ficou no Grao-Pard mais tempo do
que devia para a Inquisicdo e o tempo necessdrio para acalentar um pouco a

administracdo eclesidstica. Ainda em 1766, ele mesmo resume a questao:

Eu vou levando, como posso, a grande carga, que tenho aos
ombros, infinitamente maior, que as minhas forcas; e quase
sempre com moléstias, ainda que presentemente as mais sensiveis
sejam do espirito; porque sendo sem nimero as necessidades
espirituais do Bispado, me ndo € possivel aplicar-lhes o remédio:
antes se eu o pretendesse, concitaria contra mim a maior parte da
gente, que nele vive, principalmente nesta cidade aonde sem
receio algum se ofende a Deus e reinam livremente os escandalos:
E por esta razdo se faz bem necessdria a Visita; mas falta-me
todos os meios para entrar nela: nem colherei fruto algum sem ser

assistido da Real Protecao de S. Majestade453.

De todo o modo, verticalizando a andlise, como visitador — se assim podemos
separar — Giraldo José de Abranches foi pouco eficaz. Quase nio se relacionou com os
outros poderes. Se manteve a mesa funcionando em seu dpice durante os primeiros
meses, no restante predominou a escassez. Alguma outra ocupacdo haveria de ter lhe
tomado o tempo, caso contrdrio, o que justificaria o nimero decrescente de casos?

Vejamos este gréfico.

“! AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 69. Doc. 5948.
2 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 68. Doc. 5854.
43 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 58. Doc. 5264.
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GRAFICO 11
ADMINISTRAGCAO ECLESIASTICA X VISITACAO INQUISITORIAL

=@ _Apresentagies a
mesa do Santo Oficio
¢ ages do visitador

== Correspondéncia
expedida e ordens
metropolitanas

1763 1764 1765 1766 1767 1768 1769 1770 1771 1772 1773

Os dados do grifico ajudam-nos a entender a acdo de Abranches no Para®™.
Ambas, administra¢do eclesidstica e visitagdo inquisitorial, tomavam muito tempo. Na
primeira repousava toda a burocracia diocesana e o zelo com as pastorais, com a
evangelizacdo e com a jurisdi¢do eclesidstica; quanto a segunda, o visitador teria que
ouvir denuncias e confissdes, inquirir testemunhas, abrir processos e remeté-los a
Lisboa. Porém, uma e outra, deveriam estar em conformidade com os planos

pombalinos.

Assim, a correspondéncia administrativa e o expediente do tribunal enunciaram
a inclinacdo do inquisidor sobre o cotidiano da administracdo eclesidstica em prejuizo
da prépria Inquisicdo. Dedicou-se fartamente aos assuntos do monarca e de Pombal,
sem, contudo, olvidar de todo a lide inquisitorial. Finalmente, serviu ao projeto que teve
inicio com o governador Francisco Xavier de Mendonga Furtado e o bispo Miguel de
Bulhdes, executando uma diligéncia eclesidstica interessada na administragdo do

bispado, na evangelizacao do rebanho e na consolidacdo deste objetivo. Igualmente, a

% Este grafico foi elaborado com o cruzamento da documentagdo administrativa — “Correspondéncia
expedida e ordens metropolitanas” —, a qual se inclui tanto as cartas enviadas pelo vigdrio capitular,
quando as ordens metropolitanas recebidas através de correspondéncia direta ou indireta (através dos
administradores coloniais). Consideramos, para isso, a unidade de correspondéncia e ndo o nimero de
ordens. J4 para a documentacdo inquisitorial — “Apresentacdes a mesa do Santo Oficio e acdes do
visitador” —, consideramos cada apresentacdo a mesa, além de dois casos que foram remetidos ao
Conselho Ultramarino em 1771 e 1772. Para o primeiro vetor, as fontes utilizadas foram os Codices e
Papéis Avulsos (Pard) do Arquivo Histérico Ultramarino e os Cédices do fundo Secretaria da Capitania
do Governo do Pard (Arquivo Publico do Pard). Para o segundo, serviu-se das apresentacdes contidas no
Livro da visitagdo do Santo Oficio ao Estado do Grdo-Pard, além de duas correspondéncias ao Conselho
Ultramarino.
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visitacdo do Santo Oficio manteve relacdo visceral com este tltimo e foi, por tudo isso,

secundaria e subserviente.

Na incumbéncia de conhecer “as gentes e as terras” do Grao-Pard, Abranches
contou com duas outras averiguacdes volantes: as devassas conduzidas pelo ouvidor
geral Feliciano Ramos Nobre Mourao nas vilas e povoacdes de Mongards, Salvaterra,

55 ¢ a visita

Monforte, Colares, Cintra, Braganca, Vila Nova del Rei, Ourém e Soure*
pastoral efetuada pelo vigdrio geral José Monteiro Noronha na capitania do Rio

Negro45 °,

Os autos da “devassa da correicio” de Feliciano Mourdo apresentam
informacdes preciosissimas sobre os aspectos econdmicos, politicos, religiosos e sociais
das vilas e lugares visitados. Sdo verdadeiras averiguacdes sobre a aplicabilidade do
Diretorio dos indios, ricas em detalhes, que ddo conta sobre a filiagdo destas pessoas ao
projeto pombalino. Em seu roteiro, as questdes levantadas nos ddo conhecimento das
terras (localizagdo geogréifica, usos econdmicos, condicdo dos prédios publicos,
particulares e dos instrumentos da Igreja) e das gentes (habitantes nas vilas: autoridades
judiciais — como juizes ordindrios e de O6rfaos — e municipais — vereadores e
procuradores —, clero — vigérios e parocos — e, sobretudo, indios), mas também da
conformidade com Diretério. Na vila de Moncards, afirma o ouvidor, “visitei os
meninos da escola” e os encontrei “adiantados, como consta das matérias, € com
facilidade se aprenderdo a lingua portuguesa e se lhe introduzird a venera¢do ao nosso

Al . . 457
monarca e observancia das leis na forma do § 6 do Diretério”

. Em Salvaterra,
informou que o vigario estava ausente € os edificios “publicos de Camara e cadeia”
estdo na forma do § 74, porém “precisa mais que se facam casas de novo aos moradores
com seus quintais cercados para plantares drvores de frutas™**®. Sobre a Igreja da vila de
Monforte diz: “tem um perfeito templo com trés altares; no altar-mor se acha depositado

o Santissimo Sacramento e € orago Nossa Senhora do Rosério, nos dois colaterais se

3 APEP, Secretaria da Capitania do Governo do Pard, Céd. 145. Correspondéncia de diversos com o
governo. Esses documentos encontram-se transcritos em ‘Autos de devassa’ In: Anais do Arquivo Piblico
do Pard. vol.3, tomol. Belém, SECULT/APEP, 1997. p. 9-211.

6 José Monteiro de Noronha. Roteiro da viagem da cidade do Pard até as iiltimas colénias do sertdo da
provincia (1768). Introducio e notas Antonio Porro. Sao Paulo: Edusp, 2006.

7 APEP, Secretaria da Capitania do Governo do Pard, Céd. 145. Doc. 3. Correspondéncia de diversos
com o0 governo.

% APEP, Secretaria da Capitania do Governo do Pard, Céd. 145. Doc. 4. Correspondéncia de diversos
com O governo.
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acham o Senhor Jesus crucificado e Santo Antonio”. Igreja, como atesta, bem provida
. 4 c s . 4 A

de “paramentos e ornamentos’ % Sobre o vigdrio da vila de Ourém, Antdnio Gularte

Dutra, certifica o ouvidor que é “cuidado em sua obrigacdo pastoral e de ensinar a

doutrina cristi a seus fregueses™®; e em Moncards participa a Abranches a

el eqe . L e . .. 461
possibilidade “que um s6 vigario administre o sacramento em ambos os lugares™ .

José Monteiro de Noronha, por sua vez, realizou no ano de 1768 uma visita
pastoral. Nao era a primeira, pois durante a prelazia de Miguel de Bulhdes, Noronha
havia visitado a regidao do Rio Negro — onde exercia o cargo de vigario geral. Em 1758
Miguel de Bulhdes e Sousa envia uma carta a Tomé Joaquim da Costa Corte Real sobre
os abusos praticados pelos padres missiondrios nas povoacdes de indios e sobre a visita
as povoagdes indigenas feita pelo padre, recolhendo opinides que sdo um verdadeiro
libelo contra a Companhia de Jesus**®. Em 1759 é nomeado para visitas as povoacdes de

o q- . . ., . 463
indios estabelecidos nos rios Amazonas, Tapajés e Xingu .

A segunda visita, levada a cabo dez anos depois, registra 0 nome das nagdes que
viviam em cada rio e explica, com mindcia, quais delas se incorporaram as vilas
pombalinas. As primeiras paginas dao conta da geografia e os pormenores da terra e dos
rios, partindo da cidade do Paréd as finis terrae. “No continente do Pard”, afirma o
religioso “ha treze povoacdes, a dizer: sete pela costa abaixo, indo do Pard para o
Maranhao, e seis no interior do continente. As da costa sao a vila de Colares, o lugar de
Porto Salvo, o de Penha Longa, a vila nova d’el-rei, a de Cintra e de Braganga”464. Dos
moradores, sobretudo indigenas, afirma: “todos os indios das referidas nagdes (...) ndo

~ L, . c 1. e e , 46
sdo antropofagicos nem iddlatras. A sua religido € nenhuma” >

. Na intencdo de
informar o detalhe sobre cada habitante e lugar, faz diversas digressdes histdricas e
etnélogas apontando quando e quem foram os indios que integraram os lugares e vilas

deste Estado.

9 APEP, Secretaria da Capitania do Governo do Pard, Céd. 145. Doc. 5. Correspondéncia de diversos
com O governo.

40 APEP, Secretaria da Capitania do Governo do Pard, Céd. 145. Doc. 15. Correspondéncia de diversos
com O governo.

461 APEP, Secretaria da Capitania do Governo do Pard, Céd. 145. Doc. 3. Correspondéncia de diversos
com 0 governo.

42 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 43. Doc. 3953.
3 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 44. Doc. 4033.
464 José Monteiro de Noronha. Op. cit. p. 22.

4 Idem. p. 25.
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Portanto, tanto as devassas civis como as visitas pastorais e inquisitorial
concorriam para o melhor conhecimento do Estado do Grao-Para. Todos esses agentes
estariam integrados, intimamente, com o projeto pombalino. Noronha tornou-se
eclesidstico em 1754 e homem de confianca de Miguel de Bulhdes. Quando se cria a
vigairaria geral do Rio Negro, logo apds a expulsdo dos jesuitas, € imediatamente
creditada a ele essa imensa jurisdi¢io eclesidstica’®. Nobre Mourdo foi eleito
magistrado, no cargo de juiz de fora e provedor da fazenda, em 27 de julho de 1758 e
dois anos depois (27 de junho de 1760) ja experimentava as fungdes de ouvidor-geral da

467

comarca do Pard. Em 1767, tornar-se-ia desembargador ~'. Ambos, eram pares deste

projeto, ndo sem razao fizeram carreira metedrica nestas terras.

A Inquisicdo, por seu turno, contribuia e integrava essa verdadeira rede
coercitiva de informagdes. Mesmo agindo pouco, auxiliou na tarefa de conhecer as
gentes e as terras do Grao-Pard. As trés inspec¢des, por fim, as trés esferas de poder,
complementaram-se, imprimindo novas cores e formas ao rearranjo do que era lide no

processo de colonizagdo.

466 Janudrio da Cunha Barbosa. ‘Biografia: José Monteiro de Noronha® In: Revista trimestral de histéria e
geografia. Rio de Janeiro: IHGB, 1858. vol. 2.

67 AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 43. Doc. 3966; Cx. 46. Doc. 4210; Cx. 55. Doc. 5003.
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CONSIDERACOES FINAIS

“SOSSEGADO O TUMULTO E CONHECIDAS
As vis astucias de Tedeu e Balda,

Cai a infame Republica por terra.

Aos pés do General as toscas armas

Ja tem deposto o rude Americano,

Que reconhece as ordens e se humilha,

E a imagem do seu rei prostrado adora.
Seras lido, Uraguai. Cubra os meus olhos
Embora um dia a escura noite eterna.

Tu vive e goza a luz serena e pura.

Vai aos bosques de Arcédia: e ndo receies
Chegar desconhecido aquela areia.

Ali de fresco entre as sombrias murtas
Urna triste a Mireo nio todo encerra.
Leva de estranho céu, sobre ela espalha
Co’a peregrina mao barbaras flores.

E busca o sucessor, que te encaminhe

Ao teu lugar, que hd muito que te espera™*®®

O POEMA DE BASILIO DA GAMA, O Uraguay (1769), constr6i uma alegoria

singular do projeto pombalino: o anti-jesuitismo expresso na queda da republica e na

468 José Basilio da Gama. O Uraguay. Edicio fac-similar anotada por Afrénio Peixoto, Rodolfo Garcia e
Osvaldo Braga. Rio de Janeiro: Publica¢es da Academia Brasileira, 1941. Canto V
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representacdo implicita da escuriddo e da tristeza de outrora contrastam com a
deposicdo do rude americano que prostrado aos pés d’el rei reconhece as ordens. Este
poema, dedicado a ninguém menos que Francisco Xavier de Mendonga Furtado é bem
ilustrativo destas questdes: tem como pano de fundo o projeto de civilizar os indios
(“vive e goza a luz serena e pura”), a dessacralizacido e a sobreposi¢do da autoridade
régia (“MUSA, honremos o Herdi que o povo rude / Subjugou do Uraguai, € no seu
sangue / Dos decretos reais lavou a afronta. / Ai tanto custas, ambicao de império! / E

Vs, por quem o Maranhdo pendura” — Canto I).
O historiador italiano Carlo Ginzburg afirmou que

“ao avaliar as provas, os historiadores deveriam recordar que todo
ponto de vista sobre a realidade, além de ser intrinsecamente
seletivo e parcial, depende das relacdes de forca que o
condicionam, por meio da possibilidade de acesso a
documentagio, a imagem total que uma sociedade deixa de si”™*®’.

Que imagem aqueles homens deixaram de si? Os discursos, para além da
interpretacdo convencional do seu sentido direto (e no caso do poema, panfletdrio!)
devem também ser postos as avessas, contra as inten¢des de quem os produziu. Todo o
discurso apresenta e esconde; manifesta e oculta. Nao existe fonte que expresse a
realidade tal como ela foi. Toda pesquisa implica em escolhas: temas, fontes, caminhos,

narrativas, perguntas etc.

N . ~ 470
Sem a distancia nao hé critica, porém, de longe, ndo se enxergam os detalhes™ .

Do Grao-Pard, visualizamos os diversos conflitos que ocorreram apds a composi¢ao
deste projeto. Contudo, se uma parte destes propositos apresentava-se nas Instrucoes
para Mendonga Furtado, a consolidacdo do projeto (Diretério dos indios) figurava como
uma pratica essencialmente colonial. A participagdao do bispo Miguel de Bulhdes e os

problemas enfrentados por Mendonga Furtado foram categoricos para este intento.

A distdncia necessdria a critica é a prépria consci€éncia em movimento para

relacionar dialeticamente a parte e o todo, como explica Karel Kosik

499 Carlo Ginzburg. Relagdes de forca: histérica, retérica e prova. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2002. p. 43.

40 Carlo Ginzburg. Olhos de madeira: nove reflexdes sobre a distincia. Sdio Paulo: Companhia das
Letras, 2001. p. 176-198.
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“O ponto de vista da totalidade concreta nada tem em comum
com a totalidade holistica, organicista ou neo-romantica, que
hipostasia o todo antes das partes e efetua a mitologizacdo do
todo. A dialética ndo pode entender a totalidade como um todo ja
feito e formalizado, que determina as partes, porquanto a prépria
determinacdo da totalidade pertencem a génese e O
desenvolvimento da totalidade, o que, de um ponto de vista
metodoldégico, comporta a indagacdo de como nasce a totalidade e
quais sao as fontes internas do seu desenvolvimento e movimento.
A totalidade ndo ¢ um todo j& pronto que se recheia com um
conteddo, com as qualidades das partes ou com suas relagdes: a
propria totalidade € que se concretiza e esta concretizagdo ndo é
apenas criacdo do conteddo, mas também criacio do todo™*"".

E, portanto, neste processo de génese e desdobramento que se plasmam as
contradicdes resultantes da projecdo metropolitana e de sua necessaria modificagdo
pragmdtica — antitese do plano inicial — com vista a sua viabilizagdo concreta,
engendrando, ao fim e ao cabo, uma nova totalidade. As dguas e os ventos constituiram-
se em veredas abertas ndo somente para as centenas de naus que singraram o Atlantico,
mas também para os que forjaram deste lado do mar um outro lugar — nova sintese —, a

colonia.

“O Estado do Maranhao e Grao-Par4 [avaliou o Conselho Ultramarino] € a mais
preciosa pedra do mundo, posto que diamante bruto, ou mais propriamente se pode

»472 - “Diamante bruto”, este Estado

dizer que se ndo é o Paraiso Terreal, o parece
precisaria, conforme a inflexdo do parecer, da intervengdo metropolitana para tornar-se
mais valioso. Era precioso e parecido com o paraiso terreal, mas ndo era nem o proprio
nem se tornava tao proveitoso por sua caracteristica “bruta”. A este jogo dialético entre
o detalhe e a totalidade, leva-se em conta “tanto as relagdes de for¢ca quanto aquilo que é

irredutivel a elas™">.

Miguel de Bulhdes foi fundamental para a politica pombalina. Com seu
conhecimento, agiu e inspirou a adaptacdo das regras metropolitanas a prética da
realidade colonial. Jodo de Sdo José Queirds, diferente, dissonava dos preceitos
pombalinos. Critico obstinado dos jesuitas, ndo confirmou o projeto, mas reafirmou

certa autonomia e cometeu desajustes inaceitiveis para a época da expulsdo dos

! Karel Kosik. Dialética do concreto. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1976. p. 58-59.
472 AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Cédice 485, fl. 18.
7 Carlo Ginzburg. Relacées de forca. Op. cit. p. 43.
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inacianos. Em conformidade com o tempo, os bispos eram agentes da politica
metropolitana e caso ndo acolhessem este preceito — pelo direito do padroado, pela
interrupcao das relagdes com a Santa Sé e pelas doutrinas regalistas proprias da segunda
metade dos setecentos — seriam desterrados de sua ac@o pastoral. Bulhdes deu forca a

acdo metropolitana e foi recompensado; Queirds, pelo contrario, caiu em desgraca.

A Visitag@o do Santo Oficio ao Estado do Grao-Pard insere-se neste contexto —
como tentamos demonstrar. A experiéncia diocesana de Giraldo José de Abranches em
Sao Paulo e Mariana, suas “letras canOnicas” e as constantes queixas dos erros e
permanéncias das préticas jesuiticas no norte da Colonia estdo entre as razdes explicitas

nas cartas para envia-lo a estas terras.

Contudo, Abranches foi, antes, enviado para algumas diligéncias a mando d’el-
rei. Por tudo isso, a explicacdo da Visitagdo do Santo Oficio ao Estado do Grao-Para
relaciona-se a subserviéncia deste Tribunal e do visitador ao projeto pombalino. A
Inquisi¢do era um instrumento privilegiado de normatizacdo da fé e dos costumes, mas
também expediente impar e profundo para o conhecimento das relagdes sociais. Esse foi
seu objetivo, encarnado em Abranches: auxiliar a administracdo pombalina e conhecer

as gentes e as terras do Paré.

Esta finalidade € facilmente percebida nas devassas conduzidas pelo ouvidor
geral Feliciano Ramos Nobre Mourao nas vilas e povoacdes de Mongards, Salvaterra,
Monforte, Colares, Cintra, Braganga, Vila Nova del Rei, Ourém e Soure e na visita
pastoral efetuada pelo vigdrio geral José Monteiro Noronha na capitania do Rio Negro.
Tanto as devassas inquisitoriais e pastorais como as civis concorriam para o melhor

conhecimento do Estado do Grio-Para.

Todavia, se a Inquisicdo serviu a este projeto pombalino, agiu, doravante,
conforme seu ritmo, ouvindo dentncias, abrindo inquéritos, processando, admoestando
e, ocasionalmente, enviando a Lisboa. Sua 16gica ndo podia ser outra, embora nao tenha
sido tdo rigorosa como fora outrora. Nos seis anos de visitagdo, quarenta e seis pessoas
se apresentaram a mesa inquisitorial e pouco mais de nove foram remetidas a Lisboa.
Do Conselho Geral, os pareceres ajuizavam “diferente conhecimento das coisas da
religido”, “rusticidade e falta de instru¢do” dos moradores do Cabo Norte,
escamoteando a subordinacdo da Inquisicdo ao Estado e sua filiacdo ao projeto

pombalino, cujo objetivo, no norte da América portuguesa, era criar aliangas com o0s
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chefes indigenas, mantendo o territério definido no Tratado de Madri (1750) e
demarcado por Francisco Xavier de Mendong¢a Furtado, além de garantir mao-de-obra
livre e de baixo custo para as atividades econdmicas dos moradores do Grao-Pard,

incentivando o comércio e introduzindo escravos africanos.

Por outro lado, o Santo Oficio utilizou-se da determinagdo régia que enviou
Giraldo José de Abranches para “algumas diligéncias no Pard” e depois solicitou “o
Conselho [Geral] a Vossa Majestade lhe queira dar licenga para nomear o mesmo
doutor (...) visitador daqueles Estados”. A correspondéncia do visitador e vigario
capitular e o préprio expediente do tribunal indica-nos que Abranches, de fato,
sobrevalorizou o cotidiano da administracdo eclesidstica em detrimento dos assuntos
inquisitoriais. Nao se esqueceu do Santo Oficio, mas é manifesto que se deteve
amplamente nos assuntos d’el rei e de seu ministro. Foi, ao fim e ao cabo, uma
diligéncia eclesidstica interessada na administracdo do bispado, na evangelizacdo do
rebanho e na consolidacdo de um projeto que teve inicio com Mendong¢a Furtado e
Miguel de Bulhdes. A visita inquisitorial — secunddria, subserviente e manifesta —
manteve {ntima relagio com este objetivo. Ultima Inquisicéo!

‘ . 474
“Cumpriu-se o Mar”, nas palavras do poeta Fernando Pessoa

. O mar, ora rio,
ora espuma velada, separava o que as orientagdes metropolitanas almejavam: “que a
terra fosse toda uma”. Porém, ao mar somou-se a Colonia, num esfor¢o continuo e

aleatdrio de adaptagdo das regras a pratica e de conformagado desta aquelas.

4" Fernando Pessoa. ‘O Infante’. Mensagem. Organizacdo, introdu¢do e notas Jane Tutikian. Porto
Alegre: L&PM, 2007. p. 67. Aqui, reproduz-se o primeiro dos poemas da segunda parte de Mensagem
(Mar portugués) na integra:

Deus quer, o homem sonha, a obra nasce.

Deus quis que a terra fosse toda uma,

Que o mar unisse, j4 ndo separasse.

Sagrou-te, e foste desvendando a espuma,

E a orla branca foi de ilha em continente,
Clareou, correndo, até ao fim do mundo,
E viu-se a terra inteira, de repente,
Surgir, redonda, do azul profundo.

Quem te sagrou criou-te portugués.

Do mar e nés em ti nos deu sinal.
Cumpriu-se o Mar, e o Império se desfez.
Senhor, falta cumprir-se Portugal!
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4.1- QUADROS E ESTATISTICAS ELABORADOS A PARTIR DAS FONTES PUBLICADAS EM: [LIT'RO
DA VISITACAO DO SANTO OFICIO DA INQUISICAO A0 ESTADO DO GRAO-PARA — 1763-1769.

TABELA GERAL DOS TIPOS DE CULPAS

POR GENERO
T1POS DE CULPA HOMENS MULHERES
Feiticaria 14 5
Blasfémia 6 1
Cura 4 4
Sodomia 4 1
Bigamia 4 1
Heresia 3 1
Total 35 13

QUADRO GERAL DAS PESSOAS ENVOLVIDAS NA VISITAGAO

POR ETNIA

BRANCOS 353
INDIOS 55
NEGROS 42
MAMELUCOS 17

CAFUSOS 6
MULATOS 12
TOTAL 485




QUADRO DE APRESENTACOES E DENUNCIADOS
POR ESTADO CIVIL E GENERO

ESTADO CIVIL HOMENS MULHERES
CASADOS(AS) 26 09
SOLTEIROS 20 05
VIUVOS 04 05
SEM ESPECIFICACAO 04 00
TOTAL 54 19

QUADRO DE DENUNCIADOS, DENUNCIANTES E CONFIDENTES

POR GENERO
HOMENS MULHERES
DENUNCIANTES 20 08
DENUNCIADOS 22 06
CONFIDENTES 15 06
TOTAL 57 20
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4.2- ANEXO DOCUMENTAL

Convengoes

a) Na transcricdo dos manuscritos, a ortografia foi atualizada, sem, contudo eliminar o
que hoje incorreriam erros gramaticais;

b) As abreviaturas foram desfeitas, a fim de evitarem enganos;

c) [ilegivel]: ilegibilidade do trecho por nossa incompreensao;

d) [corroido]: ilegibilidade do trecho pela condi¢do do manuscrito;

e) Palavra grifada em itdlico: divida sobre a transcricao.

4.2.1- ALVARA

A) ALVARA DE 20 DE MAIO DE 1769, EM QUE SUA MAJESTADE HA POR BEM
DETERMINAR, QUE AO CONSELHO GERAL DO SANTO OFICIO SE FALE, ESCREVA, E
REQUEIRA POR MAJESTADE

EU EL REY. Faco saber aos que este Alvard virem: que fui informado, de que
ao mesmo tempo em que todos os Tribunais de que se compdem a Minha Corte, como
depositarios da Minha Real jurisdicdo, ou seja contenciosa, ou seja voluntaria, em razao
de representarem vivamente no exercicio de uma, e outra Jurisdicdo a Minha Real
Pessoa; expedindo no Meu Nome as Causas, e Negocios das suas respectivas inspecoes;
foram sempre, e sdo tratados por majestade; e de que sendo o Conselho Geral do Santo
Oficio um dos Tribunais, mais conjuntos, e imediatos a Minha Real Pessoa, pelo seu
instituto, e ministério; se introduziu o abuso de se lhe dar a tratamento, que compete ao
seu Presidente, como se pratica como Senado da Camara de Lisboa, que representa o
Congresso do Povo; e assim sendo de mais a mais do Meu Conselho todos os
Deputados, que constituem no Corpo do mesmo Conselho Geral; exercitando nele a
Minha Real Jurisdi¢do, ndo s6 para os procedimentos Criminais, externos contra todos
os que delingiiem contra a Regido, mas também para a expedi¢do das Causas Civeis dos
Privilegiados que gozam do seu foro; constando, alids, que o sobredito foi um dos meio
s com que as intrigas dos Denominados Jesuitas pretenderam deprimir a autoridade do
dito Tribunal do Santo Oficio. E querendo eu abolir um tdo estranho abuso: Hei por bem
ordenar, que ao dito Conselho Geral se fale, escreva, e requeira por Majestade; como se
praticou sempre inalteravelmente os dois Tribunais da Mesa da Consciéncia, e Ordens, e
da Bula da Cruzada pelo exercicio, e concurso de ambas as duas Jurisdi¢cdes: E que sem

este tratamento se ndo responda, nem defira a Carta, ou Requerimento algum: Tendo



170

entendido o mesmo Conselho Geral, que as Causas, e Negdcios pertencentes a
Jurisdicao Temporal, de que lhes foi cometido o exercicio, devem ser expedidos no Meu
Real Nome, como o praticam os dois Tribunais acima referidos, e todos os mais da

Minha Corte.

Pelo que: Mando ao Conselho Geral do santo Oficio; Mesa do Desembargo do
Paco; Real Mesa Censoéria; Regedor da Casa da Suplicacdo; Governador da Relagdo, e
Casa do Porto; desembargadores das ditas Casas; Conselhos da Minha Real Fazenda, e
do Ultramar; Mesa da Consciéncia, € Ordens; Senado da Camara, ¢ a todos os
Corregedores, Provedores, Ouvidores, Juizes, Justicas, Oficiais, e mais Pessoas dos
Meus Reinos, e Senhorios, que cumpram, e guardem este Meu Alvard, como nele se
contém, e lhe facam dar a mais inteira e plendria observancia. E valerd como Carta
passada pela Chancelaria, ainda que por ela ndo ha de passar, e posto que o seu efeito
haja de durar mais de um, e muitos anos, ndo obstantes as Ordenacdes em contrario, que
derrogo para este efeito, ficando alids sempre em seu vigor; E se registrard em todos os
lugares, onde se registram semelhantes Alvards; mandando-se o Original para o Meu
Real Arquivo da Torre do Tombo. Dado no Paldcio de Nossa Senhora da Ajuda, a 20 de
Maio de 1769.

Rey

Conde de Oeyras.

José Roberto Monteiro de Campos Coelho e Sousa (org.). Systema, on Colleccio dos Regimentos Reaes.
Tomo III. Lisboa: Oficina de Francisco Borges de Sousa, 1783. p. 228-229.
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4.2.2- CARTAS, OFIC1I0S E COMISSOES

. GIRALDO JOSE DE ABRANCHES

CARTA NOMEANDO GIRALDO JOSE DE ABRANCHES VISITADOR DO PARA E

ADJACENTES
Senhor

Por ocasido de Vossa Majestade fazer ao Conselho Geral a incomparavel honra
de lhe mandar participar ter encarregado ao doutor Geraldo José de Abranches, de
algumas diligéncias no Pard, Maranhdo, Rio Negro e Piaui, de lembrou o mesmo
Conselho da grande necessidade espiritual, que todos aqueles Povos tém de que o
Ministério da Inquisi¢do lhe acuda com o pronto remédio, de que tanto necessitam as
suas consciéncias, e desejando aproveitar tdo boa conjuntura, como de passar aqueles
Estados um Ministro de cujas letras, e prudéncia confia saiba remediar o que outro
modo serd impraticdvel, por serem infinitas as Pessoas, que instruidas com falsas
Doutrinas dos seus Missiondrios, tem cometido erros pertencentes ao conhecimento do

Santo Oficio.

Pede o Conselho a Vossa Majestade lhe queira dar licenca para nomear a o
mesmo doutor Geraldo José de Abranches Visitador daqueles Estados [riscado], com
poder de inquirir, processar e absolver os Réus que se apresentarem perante ele das suas
culpas dentro do tempo declarado no Edital, que para este efeifo deve mandar publicar.
E sendo Vossa Majestade servido conceder-lhe esta licenca [ilegivel] The mande dar as

cartas, e ordens de costume. \\ Lisboa, 17 de junho de 1763.
Sua Majestade // Como parece, e mando expedir as ordens necessarias.

Nossa Senhora da Ajuda, 18 de junho de 1763 // Com a rubrica de Sua Majestade //

AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 54. Doc. 4938. fl. 7 ¢ 8.
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COMISSAO DO CONSELHO GERAL DO SANTO OFIiCIO

Os do conselho geral do Santo Oficio contra a herética pravidade e apostasia
nestes Reinos e Senhorios de Portugal [ilegivel]. Fazemos Saber aos que esta nossa
comissdo virem que confiando nos muito nas letras e sa consciéncia do doutor Giraldo
José de Abranches, inquisidor apostélico da Inquisicio de Evora. E crendo dele que
para bem e fielmente com todo o segredo, verdade, consideracao tudo o que por nos lhe
for cometido e encomendado. Havemos por bem que em nosso nome va visitar, e visite
por parte do Santo Oficio da Inquisi¢do, por esta vez somente, os Estados do Parg,

Maranhao, Rio Negro, e mais terras adjacentes [ilegivel].

Autoridade apostélica, lhe damos poder e faculdade para que possa inquirir, e
inquira contra todas e quaisquer pessoas, assim homens como mulheres, vivas ou
defuntas presentes ou ausentes o[u] de qualquer estado condi¢do, prerrogativa,
preeminéncia e dignidade que sejam, isentas, € ndo isentas vizinhos e moradores, ou que
por qual quer via residirem ou estiverem nas cidades e vilas ou Lugares das ditas terras
[ilegivel], dos, que se acharem (culpadas), suspeitas em fama [ilegivel] [ilegivel] no
delito, e crime de heresia, e apostasia, no de pecado nefando, ou em outro qualquer, que
pertenga ao Santo Oficio da Inquisicao, tomar apresentagdes e quaisquer denunciagdes e
informacdes testemunhas contra elas e assim contra os fautores, receptores, e defensores
das mesmas e para que possa fazer, e faca contra os culpados a cada hum deles
processos informa (ou em forma) descida de Direito, sendo necessédrio segundo a forma
da bula da Inquisi¢do e breves concedidos ao Santo oficio, e para que possa prender aos
ditos culpados, e Sentencid-los em final conforme o regimento, e fazer todas as mais
cousas, que ao dito cargo de inquisidor, e visitador do Santo Oficio pertencerem; e para
todo o sobredito e suas dependéncias lhe cometemos. Nossas vezes, e damos inteiro
poder. E pela mesma autoridade apostélica mandamos em virtude de Santa Obediéncia
e sob pena de excomunhdo maior ipso facto incuvienda absolvi¢ao a nés reservados os a
todas as Justicas e pessoas assim Seculares como eclesidsticas, a que esta for mostrada,
que lhe déem todo o favor e ajuda que por ele e da sua parte lhe for pedido, e cumpram
inteiramente seus mandados, e lhe obedecam nas cousas que pertencem ao Santo Oficio,

de modo que por sua negligencia e descuido sendo deixem de fazer como convém.



173

Dada em Lisboa sob nossos sinais e selo do Conselho Geral do Santo Oficio aos

vinte hum dias do més de junho de mil e setecentos e sessenta e trés anos.

Antonio Baptista Secretario do mesmo Conselho Geral a fiz // Francisco Mendo

Trigozo // Paulo de Carvalho Mendonga // Nuno Alves Pereira de Melo // Lugar do selo.

‘Comissao’. Livro da Visitagio do Santo Oficio da Inguisigio ao Estado do Grio-Pard — 1763-1769.
Apresentacio de José Roberto do Amaral Lapa. Petrépolis: Vozes, 1978,
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CARTA DO CONSELHO ULTRAMARINO PARA GIRALDO JOSE DE ABRANCHES, VIGARIO
CAPITULAR DO BISPADO DO PARA

Recebi a carta de Vossa Mercé de 4 de abril do presente ano e tanto que lhe
estimei que lhe devo quanto senti a noticia que Vossa Mercé me participou, de que nao
passava com aquela inteira e constante saide que eu lhe desejo e de que necessita para

poder dar conta do Santo Ministério de que Vossa Mercé se acha encarregado.

A desordem que Vossa Mercé me participa ter achado nesses cartérios e
principalmente nas contas dos testamentos me foi a mim bem notdria quando estive
destas partes porque meu excelentissimo, e vigilantissimo prelado meu contemporaneo
se me queixou infinitas vezes das dificuldades que encontrava para fazer dar contas dos
ditos testamentos, principalmente daqueles de que deverdo dar conta os Regulares que
apesar da sua notoria eficacia e do seu exemplarissimo zelo ndo pdde nunca avangar-se
aquele fim que desejava como ele me confessou repetissimas vezes sendo a causa desta
impia desordem, e a prepoténcia em que ali se achavam; E Vossa Mercé terd visto ja
atritos tdo volumosos como antigos, que assim o provam: Espero porém que o zelo e a
atividade de Vossa Mercé ponha termo aquelas intrigas; quando tem atendida sua
eficicia, menos poder que contestar depois que se puseram em praxe as
importantissimas leis com que Sua Majestade foi servido mandar reduzir a ordem e
confusd@do a que se achava esse larguissimo pais com a quais pds aos Ordindrios e
Governadores em plena liberdade para poderem render a Deus Nosso Senhor e a Sua
Majestade distintissimos Servicos livrando da opressd@o em que gemiam assim os Bispos
como os Governadores que nenhum deles poderia exercitar a sua jurisdi¢do porque eram
obrigados a conter-se dentro dos limites que niao deveriam porque os Regulares ndo

reconheciam a jurisdi¢do eclesidstica € menos a secular.

Agora porém que tantos Bispos como Governadores se achavam com as maos
desembaragadas sem quem os possam contestar nos seus territérios com a razio se deve
esperar que déem conta de si como ndo s6 Sua Majestade mas todos N6s esperamos. Eu
tenho por certo que entre todos os que se acham destas partes seja Vossa Mercé o que
lhe dé exemplo para se ndo aquela Ordem e harmonia com a qual os Povos vivem

contentes, sossegados, e alegres.
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A cizania que o demdnio intenta € sempre intenta sempre semear entre Os
Ministros inteiros e Zelosos, € que conhece que poriam em inquietacio as gentes foi a
das CerimOnias com as quais ndo s6 se malquistam entre si, mas que lhe tomam o tempo
que se devera entregar em matérias Sélidas e uteis se ndo achou até agora outro meio de
extirpar essa poder e abominavel semente mais do que a prudéncia, a sinceridade e o
verdadeiro amor ao Servico de Deus, e da Patria, que se devem sempre crer naquelas
Pessoas que se acham ocupadas nos maiores Lugares, para que conhecendo
verdadeiramente os danos que tais Cerim6nias costumam causar evitam como modo e
brandura este funesto de [ilegivel] meio de suspenderem quaisquer procedimentos,
dando conta a Sua Majestade para regular tais CerimOnias e se obrar depois em
execugdo das Suas Reais Ordens, fiando-se depois observando o que o mesmo Senhor
determinar, sem gastar com isso o utilissimo tempo que é necessario para negdcios de

maior importancia.

Pelo que respeita as queixas de Parocos e aos seus requerimentos pode Vossa
Mercé estar certo que ainda Sua Majestade lhe mandasse dar igual congrua a com que
foi servido socorrer a Vossa Mercé ainda assim n@o cessariam estes requerimentos
porque eles querem certamente € o comércio das povoacdes na mesma forma em que
tinham os Pdrocos Regulares e isso é certamente o que Sua Majestade lhe ndo quer
consentir porque prescindisse do aumento e adiantamento daqueles Moradores que se
nio de prescindir logo que se lhe concedesse qualquer género de Negociacdo nesses
Centros, nao teria Vossa Mercé um unico Paroco, nem cuidariam mais no Seu Santo
Ministério porque o negociante ndo combina bem com o Pastor Evangélico, nem cabe
nas forcas o Servir o melhor homem a Deus Senhor Nosso, e as Riquezas profanas

transitorios.

Os parocos tém uma congrua suficiente, t€ém pescadores e cacadores pagos por
um por um prego insignificante, t€m casas em que moram e ultimamente tém com que
se sustentarem competentemente considerando tudo muito maduramente pelo
excelentissimo prelado meu contemporaneo, que depois de conferir comigo repetidas
vezes se tomou a udltima resolucdo e se deu conta a Sua Majestade que foi servido
aprovar inteiramente estes estabelecimentos pelo qual eles ndo querem estar nem por
nenhum outro porque lhe ndo querem consentir o comércio com que querem perder esta

terra e aniquilar as infelizes gentes que nele habitavam.
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Contudo, os parocos me parece que devem ser sem admitidas com preferéncia
aos regulares, aos quais Vossa Mercé€ nunca ha de reduzir a obediéncia e cada dia hé de
ir conhecendo as desordens a que se precipitam as quais lhe ndo hdo de os seus
superiores, porque tem nelas o sélido interesse de intentarem persuadir que esses povos
se ndo podem educar sem eles e que a causa de haver as desordens que se
[a]presentarem nas povoagdes € porque nelas as introduziam os clérigos porque no
tempo tudo estava inquietacdo a qual se alterou inteiramente com sua saida das mesmas

povoacgoes.

Pelo que respeita as questdes que tem havido com os Ministros Seculares e
dizem respeito a jurisdi¢cdes parece-me que isto estd na regra de Vossa Mercé a eles
darem conta a Sua Majestade pelo Tribunal competente conforme o negdcio se
[a]presentar para que por aquela mesma reparti¢ao ir a resolu¢do com que todos fiquem

€m SOSS€go.

Quanto aos Pdrocos que se acham colados, e ndo residem, ndo sei a causa dessa
desordem talvez possa ser justa, ou que ndo o Seja, e como Vossa Majestade tem
jurisdic@o nestas matérias, pode exercitar o seu oficio sem embaraco; E havendo cousa

maior dar conta pelo Tribunal a que competir o negécio que se [a]presentar.

Pelo que toca ao Vigério do Melgaco José de Belingar Sua Majestade depois de
tomar conhecimento do seu procedimento foi servido resolver que viesse a esta corte na

qual se participardo as Sua Reais Ordens.

O Arcediago, depois que Sua Majestade lhe fez mercé da primeira cadeira de
coro, ndo tinha Eu que promover cousa alguma para ele ser Paroco. Talvez que dizendo-
me a necessidade que havia de Parocos poderia lembra esse quem tem bastante pratica

de povoagdes de indios, mas certamente disso ndo tenho memdaria alguma.

O de que a tenho certamente é que na ocasido em que se deu a execucao [d]a
abolicdo da lei do governo temporal dos regulares com a qual se sublevaram uma
grande parte deles, principalmente os jesuitas desampararam as igrejas € o prelado ndo
tendo clérigos bastantes para suprir aquela falta que achou justissimamente que os
conegos da Sé renderiamm maior servico a Deus Nosso Senhor instruindo e curando
almas nas Povoacdes do Sertdo do que cantando no coro por cuja razdo tirou uns pouco
de Conegos dessa Sé e os mandou Paroquiar diversas Igrejas e dando conta a Sua

Majestade lhe louvou e aprovou este procedimento.
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Sendo esta resolugdo mui conforme ao estabelecimento dos Prelados
Ultramarinos e das Suas Dioceses porque os mesmos prelados sdo uns missiondrio que
niao tem domicilio certo e que ndo devem andar vagando por todo o seu territorio
instruindo, catequizando e curando as almas de todos os seus diocesanos e conferindo-
lhe em tempo aquelas indulgéncias tdo amplas que nenhum dos do reino os iguala em
poder. E se os proprios prelados tem essa obrigacdo parece que ndo € improprio servir-

se dos conegos em tao santos ministérios.

Isto ndo € sustentar o Padre Neves na Igreja de Melgaco, porque o estar nesta

depende de vossa merce julgar da necessidade que ha ou ndo ha dele naquela vila.

A proibicdo que ali deixa o prelado de se ndo conceder a fianca a banhos, s6 em
caso rarissimo. Foi mais uma prova da falta de consideracdo com que ai se conduziu e

do pouco amor que tinha ao Sélido estabelecimento desse Estado.

Vossa Mercé, porém, louvavelmente, ocorreu a este dano dando providéncias
contrérias e concorrendo para os casamentos com os quais se deve aumentar o Estado e
se evitam também muitos pecados que certamente havia de haver pondo-se disperacdo a

todos esses [ilegivel] e [ilegivel] em um clima tal e tao remoto.

O Frei Caetano Marques de Nossa Senhora dos Mercés depois de fazer neste
Reino uma quantidade de desatinos e desordens debaixo das aparéncias de um
bigotismo igo[no]rante lhe concedeu Sua Majestade licenca para ir viver com os seus
religiosos sem que pudesse fazer [ilegivel] de gentes, ou misturar-se em intrigas
prejudiciais: agora pelo que Vossa Mercé me participa vejo que ele absolutamente se
esqueceu da Ordem que levou, e se principia a fazer cabeca de comunidade, por cuja
razdo fazendo Eu presente a Sua Majestade foi o mesmo senhor, servido desaprovar esta
desobediéncia indesculpdvel e ordenou que Vossa Mercé o chame e o repreenda
asperissimamente da liberdade que tomou contra as reais ordens que eu lhe participei e
que Sua Majestade de sorte nenhuma consente em novas irmandades e pelo que respeita

ao socorro dos presos 0 mesmo senhor dard providéncia mais eficaz do que esta.

Pelo que toca aos falar-os como Vossa Mercé representou pelo Tribunal da Mesa

Consciéncia e ordem pelo nosso tribunal receberd Vossa Mercé a resolugao.

Quanto a davida entre os beneficidrios e o cabido lhe parece que é caso de Vossa
Mercé dar uma conta na mesa da Consciéncia para pelo mesmo tribunal ser presente a

Sua Majestade e com a sua real resolugao ficar evitado esta questao para sempre.
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Enquanto as Constituicoes da Bahia mandou Sua Majestade ordenar a
Companhia Geral desse Estado as fizesse remeter para os seus armazéns dessa cidade

pela primeira embarcagdo que daqui participasse.

Como ndo vi até agora carta do doutor Pedro Barbosa Canais nem sei das
davidas que Vossa Mercé teve com ele, ndo posso dizer nada a esse respeito € o que s6
sei € que assim Vossa Mercé, como ele, sdo dois eclesidsticos muito autorizados e muito
prudentes e que me persuado a que se terdo dirigido nesta matéria por aqueles caminhos

que sdo naturais a tais pessoas.

Pelo que respeita as congruas de Vossa Mercé e das esmolas e pensdes das
tainhas. Dom Nuno Alvares Pereira de Melo fica encarregado da diligéncia e pela

primeira embarcacao ird tudo corrente.

Para tudo o que for de gosto a Vossa Mercé me achard sempre com a mais

pronta e fiel vontade.

Deus Guarde a Vossa Merce sitio de Nossa Senhora da Ajuda a 9 de julho de

1764.

Francisco Xavier de Mendonca Furtado

AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Céd. 593. Doc. 302.
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CARTA DE MENDONCA FURTADO PARA O VIGARIO CAPITULAR GIRALDO JOSE DE

ABRANCHES

Fiz presente a Sua Majestade a carta Que Vossa Exceléncia me dirigiu datada de
28 de Abril do presente ano, respectiva as desobediéncias e desordens dos provedores
da Misericérdia André Fernandes Gavinho, e Bento de Figueiredo Ferreiro, e do
comissario dos Terceiros Frei José de Santa Eugénia e ministro da mesma ordem Bento
Alvares da Sylva: E foi o mesmo senhor servido resolver o que a Ex* constard das
ordens que na presente vao ao governador, e capitdo general desse estado, e de que
remeto a V. M. cdpia das quais verd Vossa Exceléncia o quanto Sua Majestade
desaprovou as irregularidades e absolutos procedimentos daqueles inconsiderados

homens.

Com esta providéncia ficard cerrado o escandalo, que dirdo, e evitada para o

futuro outra desordem semelhante.

Deus guarde a Vossa Exceléncia. Paldcio de Nossa Senhora da Ajuda a 3 de

julho de 1765.

Francisco Xavier de Mendonca Furtado.

AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Cod. 594. Doc. 66.
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PARA O GOVERNADOR E CAPITAO GENERAL DO ESTADO DO PARA, SOBRE O MESMO

ASSUNTO

A Sua Majestade. fez presente o Vigédrio Capitular desse bispado que sem
embargo das justissimas posturas, que se tinham publicado para que cessassem o0s
escandalos, e as desordens a que davas motivo as procissoes de quinta e sexta feira da
semana santa, que saiam da Misericérdia e do Convento dos Capuchos de Santo
Antdnio; assinando-lhe as tardes dos ditos dias para se fazerem as ditas procissoes, se
tinhas obstinado, contra justissima determinando nas ditas Pastorais os provedores da
dita misericordia André Fernandes Gavinho, e bento de Figueiredo Ferreiro com os
mais irmaos, que serviam na mesa com eles, passando ao excesso de irem a casa do
mesmo Vigario Capitular pedir-lhe dispensa na proibi¢ao conferida nas ditas Pastorais,
e sendo-lhe justamente denegada, tomaram a liberdade de sairem com a procissdo hora

proibida.

Que igual procedimento tiveram os Terceiros de Sao Francisco daquele
Comissdrio Frey José de Santa. Eugénia e Ministro Bento Alvares Silva, cujas absolutas
se fizeram dignas de um exemplarissimo castigo; pois no caso (que certamente ndo hd)
de que o dito Vigario Capitular fizesse alguma violéncia e arrogasse a si a jurisdi¢do
que lhe ndo competia tinham os meios ordindrios para repelir licitamente e ndo é
estranho, escandalosissimo caminho de uma absoluta que pudera produzir os efeitos
inteiramente contrérios ao servigo de Deus Nosso Senhor, e ao de Sua Majestade; a paz

publica e ao sossego e quietagdao daqueles povos.

Que mesmo Senhor conhecendo a ignorancia com que se fizeram as ditas
absolutas esquecendo-se por hora da justica e usando com eles da sua paternal
benignidade: ordena que Vossa Senhoria mande ir em dias separados, assim os
sobreditos provedores, com as suas mesas, como o referido Comissario Frei José de
Santa Eugénia e Ministro da Ordem Terceira Bento Alvares Silva, também com a mesa,
que serviu com eles a sua presenga e que € estranho mui severamente o desacordo com
que se precipitaram naqueles absurdos, pelos quais se fizeram dignos de um
exemplarissimo castigo do qual s6 os possa livrar a ilimitada piedade de Vossa
Majestade, reconhecendo a sua ignorancia pela falta de conhecimento que tem destas

materiais.
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Ao comissdrio Frey José de Santa Eugénia ordene Vossa Senhoria que na
primeira embarcacdo que sair desse porto para esta corte se recolha infalivelmente ao

seu convento de Santo Antonio dos Capuchos.

Se em outras ocasides semelhantes os confrades dessas irmandades se
avancgarem a outros iguais procedimentos: ordena Sua Majestade que Vossa Senhoria os
mande prender na cadeia publica dessa cidade, o Ministro, Vice Ministro, Provedor e
Escrivao, e que dé conta ao dito senhor, ficando eles na mesma prisdo, até a resolucao
de Sua Majestade, que também manda que Vossa Senhoria participe as Mesas das

referidas Irmandades esta Real Resolucao.

Que se der caso em que o Vigdrio Capitular, ou o Bispo tiverem algum
procedimento que eles entendam que se fazem violéncia, sigam o caminho prescrito nas
leis e principalmente pela dltima de 18 de janeiro do presente ano, que nesta ocasido

remeto a Vossa Senhoria e ao dito Vigario Capitular.

Deus guarde a Vossa Senhoria. Paldcio de Nossa Senhora da Ajuda a 3 de julho

de 1765.

Francisco Xavier de Mendonca Furtado.

AHU (Projeto Resgate), Conselho Ultramarino, Cod. 594. Doc. 67.
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. JOAO DE SA0 JOSE QUEIROS

CARTA DE POMBAL AO BISPO DO PARA [FREI JOAO DE SA0 JOSE QUEIROS] SOBRE A
CATEQUIZACAO DOS INDIOS

Para o Bispo do Para

Excelentissimo Reverendissimo e Senhor com a primeira Carta de Vossa
Exceléncia que tronou a data de 11 de setembro do ano préximo passado recebi o
grande gosto de saber que Vossa Exceléncia havia chegado ao Parda com o bom sucesso,
de que cordialmente o felicito, rendendo-lhe as mais obsequiosas gracas pelas
expressdes, com que me obrigou na mesma Carta, repetidas na seguida, que tomou a
data de 8 de novembro do mesmo ano, na qual Vossa Exceléncia tocou as outras
matérias, em que agora faria as reflexdes, que pode permitir uma carta familiar e

missiva, que costuma valer o mesmo que uma conversagao particular.

E certo que a Companhia Geral ndo tinha fornecido a esse Estado até o tempo
em que Vossa Exceléncia me participou, que havia de géneros todos os que o mesmo
Estado, e os outros a ele adjacentes podiam consumir. Isto porém foi quase necessaria
conseqii€éncia nao s6 de ser a dita Cia novamente criada, e servido por homens, que nao
tinham alguma idéia deste comércio superior entre nds sempre desconhecido; mas
também de haver feito o consumo e o mesmo comércio dessas ColOnias dentro em
poucos ftempos pela expulsio dos Jesuitas, e fundacdo tantas e tdo numerosas
povoacdes, aquele progresso que a prudéncia s6 podia esperar que fosse a obra de

muitos anos, quando se estabeleceu a dita Companhia.

Contudo, como nela se conheceu este defeito util, ja4 se acha suprido pela
incomparavel providéncia de Sua Majestade, ndo sé ordenando que as carregagdes
sejam tais, como a da Frota, que agora parte, a qual entendo que excede a 1 milhdo de
cruzados, mas também mandando continuar os socorros dos mais géneros secos, que se
fizeram raros pelos navios de giro, que partirem no decurso do ano, e os dos comestiveis
e fazendas molhadas pelas quatro Charruas da Coroa, que forem buscar madeiras para o
Arsenal, ndo s6 em beneficio dele, mas de todos os habitantes desse Estado, as quais
com a chegava da Frota nao s6 ficardo providas de géneros mais opulentos de [ilegivel]
do que nunca foram, nem esperam ser. O Religioso de Sao Bento, que desceu das minas
de Sao Feliz pelo Rio Tocantins para essa cidade foi o frei Manoel de Sdao Paulo que
ndo deixou naquelas minas tdo bom nome, como devera, para fazer honra ao seu Santo

habito; porque fez extorsdes e condenacdes que desde entdo até agora tem dado trabalho
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para serem restituidas pelo modo possivel. A viagem a sobredito Rio € muito conhecida
com todos os seus interesses e dificuldades; e Sua Majestade se tem proposto (com
pleno conhecimento de causa) para a este respeito as providéncias necessarias em tempo
oportuno e por meios proprios e eficazes, sem que nelas se compreenda o de se
debelarem os indios, que a Vossa Exceléncia se informou (como essa gente pretenderam
sempre persuadir), que sdo ferozes e incapazes de sociedade; porque o dito Senhor de
nenhuma sorte permite, que o Evangelho se dilate nos seus dominios com ferro e com
fogo, sendo como Cristo Senhor nosso, e os seus Apdstolos, o plantaram no meio de
hebraismo e gentilismo com base obras de justica e caridade, e com exemplos santos e
frutuosos, nem os tais indios s@o feras, mas sim homens racionais que fugiram (por isso
mesmo porque sdo racionais) dos que até agora os perseguiram, afugentaram e
mataram; roubando-lhes com os filhos e mulheres até a liberdade natural; e por isso
mesmo hdo de buscar e seguir até por necessidade os que lhe fizerem a justica e os
receberem com a caridade que nunca conheceram, logo que viram que todos os que
saem dos matos para as povoagdes acham quem alimente suas vidas, cubra as suas
desnudezas, ampare os inocentes e os proteja e defenda dos insultos, dos facimorosos,

para viverem a sombra da sua figueira em paz e abundancia.

A questdo que Vossa Exceléncia me referiu, que tinha havido sobre pertencerem
os descimentos aos Ministros eclesidsticos, ou aos seculares; e as erudiacoes, que Vossa
Exceléncia acumulou sobre a mesma questdo, nao poderao deixar nem de persuadir-me,
a que Vossa Exceléncia achou ai pessoas, que o informaram com muito pouca
sinceridade, nem de obrigarem o meu afeto a fazer a Vossa Exceléncia algumas

reflexdes sobre esta delicada matéria.

Com mesmo afeto digo a Vossa Exceléncia, que para o seu préprio sossego, e
para o desse Estado, que Vossa Exceléncia achou muito bem estabelecido, ndo é
necessdario dar se a pena de tirar os seus livros das estantes, nem de fatigar a sua grande
erudi¢do; basta ler e fazer executar (pelo que lhe toca) a Bula expedida pelo Santo Padre
Benedito 14° a 20 de dezembro de 1741, que fez o objeto da pastoral expedida e
publicada nessa diocese pelo dignissimo antecessor de Vossa Exceléncia em 229 de
maio de 1757 sobre a mesma Bula e sobre a publicacdo das duas Leis de 6 e 7 de junho,
pelas quais restituem o mesmo Senhor aos indios desse Estado a liberdade das suas
pessoas, bens e comércio, e estabeleceu o governo temporal dos mesmo indios nos

Generais, Ministros e Magistrados seculares deixando toda a espiritualidade aos
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Ministros eclesidsticos e dando assim a Deus o que era de Deus, e a Cesar o que era de

César.

Tanto a dita Bula e Pastoral, com as referidas duas Leis, se acham compilados
debaixo dos n° 1, 11 e 13 da colec@o dos breves pontificios e Leis Régias, que € hoje

publicada nesse Estado e se acha registrada na Camera e Arquivo dessa Catedral.

Neste mesmo sentido e espirito foi escrito e passado em Lei por Sua Majestade o
Diretério, que se observa nas Povoacdes dos Indios pelo Alvard de 17 de agosto de

1758.

E sendo essa as quatro colunas em que se acha sustentada toda a grande maquina
desse Estado, e que ja se véem os prelidios de um vasto império: e consistindo uma
destas colunas em uma bula pontificia, e as trés que restam em outras tantas Leis
Régias, que Vossa Exceléncia achou publicadas e executadas, e que constituirdo o
ultimo e pacifico Estado de um tdo importante e tdo vasto Dominio, bem compreendera
Vossa Exceléncia que eu ndo podia por na Real presenca de Sua Majestade sem
conseqii€éncias graves cousa que alterasse a mesma Bula, ou as referidas Leis, direta ou
indiretamente nem ainda por via de interpretacdo ou de inteligéncia, as quais s6
pertenceu [sic] aos supremos legisladores, que determinaram, e que nunca aos que sO

Iéem a jurisdi¢do para executar.

Muito menos ainda quando eu sei, como testemunha de vista, que tudo o que
Vossa Exceléncia me sugeriu na sua dita Carta, foi muitas e muitas vezes considerado
antes de Sua Majestade estabelecer as sobreditas duas leis, e o Diretdrio e Alvard, que
vieram em conseqiiéncia delas. Sdo Paulo e os outros Santos Apodstolos € certo que
tiveram que por seara a vocacdo do gentilismo; este gentilismo porém era o de Roma,
Athenas e outras regides, que a cultura dos hebreus, dos gregos e dos romanos tinha
civilizado de sorte que eram homens socidveis, polidos e hédbeis para trado, aos quais s6
faltava convencer-lhes o entendimento para neles fazer impressdo a verdadeira crenga,
impressdo que era verdadeiramente, digo que era privativamente pertencente ao
ministério sagrado dos Apdstolos e dos seus sucessores na ordem do sacerdécio e do
ministério evangélico. Pelo contrario, os indios desse Estado é notério a todos, e refere
Vossa Exceléncia na sua carta, que vivem como feras internados nos bosques, safaros
de toda a comunicagdo e destituidos de todo o conhecimento, ndo s6 de civilidade, mas
até de que ha uma unido universal de racionais, que se chama sociedade civil. Daqui

vem trés cousas certas; e todas por si mesmo notorias: 1°) que € necessario que 0s
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indios sejam homens antes que possam ser cristdos; 2°) que enquanto sifaros e metidos
nos bosques, € o mesmo semear neles o grao evangelho que lanca-lo as pedra estéreis
por sua natureza; 3°) que por isso se faz precisamente que os oficiais militares e
ministros civis d'El Rei Nosso Senhor com a forca do seu Real poder, e com a despesa
de seu Real erdrio, vio amansar, domesticar, civilizar e habitar estes indios, para
receberem como homens o catecismo, a doutrina € os sacramentos das maos dos
ministros da Igreja, a quem toca entdo dispender todos esse sagrados tesouros, cujo
depdsito Cristo Senhor Nosso ndo confiou das maos dos seculares, nem Sua Majestade
permitird jamais que alguns deles meta a sua foice em seara para eles tdo alheia, como
seria para os sacerdotes a dos descimentos, em que a experiéncia funestissima de muito
mais de cem anos mostrou que as suas obras sO tiveram as tristes conseqiiéncias de
embravecerem e afundarem cada vez mais os indios com os enganos que lhes fizeram,
com os injustos € desumanos cativeiros, a que os sujeitaram, € com as usurpacgdes de
bens, trafico e lavoura, que se arrogaram os mesmos Eclesidsticos, com infracdes nunca
imaginadas de todas as Leis Divinas e humanas, como Vossa Exceléncia avia
presenciado nao sem lagrimas, se tivesse chegado ao Para antes da publicacao das duas

referidas Leis, e da do Diretério, que delas se seguiu.

Esta diferenca faz pois com que se ndo possa praticar a respeito dos referidos
indios o que praticaram os Apdstolos, enquanto pregaram a povos civilizados; e por isso
os sucessores dos mesmos Apdstolos ndo tem feito progresso na Grécia, Africa e outros
semelhantes pafses em que passaram a ser barbaros e ferozes habitantes deles, como é
manifesto; porque antes de se civilizarem ndo podia haver missiondrios, nem missoes

entre eles.

Enfim, o sistema que a religiosissima piedade de Sua Majestade tem
estabelecido nesse Estado para a propagacdo da fé, que faz o primeiro objeto das
grandes despesas e providéncias, com que o dito senhor tem socorrido o mesmo Estado
com tdo poderosa e liberal mao consiste no que vou referir em suma: Isto é por uma
parte em mandar os descimentos ou estabelecimentos nos mesmos lugares naturais dos
indios (como a estes é mais grato e como tem Sua Majestade ordenado se pratique,
enquanto for possivel) os seus oficiais militares € ministros civis com sortimentos de
todas aquelas quinquilharias e géneros que forem mais proprios para aliviar os indios e
os atrair a comunicagdo e familiaridade com os brancos, levando consigo um capelao

para lhes dizer missa, co mo levam as Naus que vao de guarda-costas contra 0s mouros
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inimigos da fé, ndo obstante que em servico dela se facam ca estas expedi¢des, como 14
se fazem os que vao buscar os indios aos sertdes; e pela outra parte mandar que logo
que os mesmo indios estiverem nos termos de admitirem comunicagdo e sociedade se
lhes edifiquem pardquias, que os iluminem nos ministérios da fé, que os batizem, que
lhes administrem os outros sacramentos e que os instruam nas obrigacdes que tem como
catélicos, na mesma forma que se tem praticado nestes tltimos anos, com tanto aumento
do rebanho de Cristo Senhor Nosso, que ainda no dia de ontem mandou Sua Majestade
pelo meu expediente ao comissario da Bula um decreto, que serd presente a Vossa
Exceléncia para pagar as coOngruas ndo menos que de setenta e quatro parocos
novamente criados, as quais dentro em pouco tempo crescerdo em muito maior nimero
e com os ditos parocos os Unicos e verdadeiros missiondrios que nesse Estado podem
imitar os Apdstolos na conversdo desse paganismo tao diverso do que fez a seara do

grande Apostolo das gentes.

Do que tenho acima referido, verd Vossa Exceléncia bem, que era impraticavel
propor a Sua Majestade declaracdo ou modificagdo alguma da Lei, que o mesmo senhor
estabeleceu no Diretério, o qual no §4° mandou sustentar a jurisdi¢ao espiritual no que
lhe competia, que é o que fica acima declarado, antes de dar forma aos descimentos
pelos §78, 79 e seguintes com os Santos e indispensdveis providéncias que neles se

contém.

No que pertence a bula Dum diversas do papa Nicolao 5°, em que Vossa
Exceléncia diz, que ele permitiu a escravidao dos indios, ndo hd para que tratar dessa
matéria, depois das outras muitas bulas posteriores de Paulo 3°, Urbano 8°, Benedicto
14°, que proibiram as mesmas escraviddoes com pena de excomunhdo lato setentio, e
depois das muitas Leis dos senhores Reis deste Reino, referidas e encetadas na que Sua
Majestade promulgou em 6 de junho de 1755 para restituir aos mesmos indios a
liberdade de suas pessoas, bens e comércios; porque onde estdo as referidas bulas e leis

cessam todas as disposi¢des antecedentes e todos os argumentos em contrario.

Tudo isso refiro, para que Vossa Exceléncia fique no conhecimento do que
passou nesta Corte a respeito dos pontos em que discorrem; tendo por certo que
presentemente, com o tempo que Vossa Exceléncia tem de residéncia nessa terra, havera
cabalmente compreendido as imaginacgdes, que nela se radicaram por mais de um século
e que delas foram feitos, digo foram efeitos as sugestdes, com que o hospedaram na sua

chegada a essa Capital a respeito da confusdo entre a jurisdicdo espiritual e temporal,
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que se acham bem distintas com tanto esplendor e aumento dessa diocese; e a respeito
do cativeiro dos indios, a quem esses povos (distraidos pelos mesmos que o deviam
dirigir) tinham roubado a honra, a liberdade, os filhos, os bens e o comércio, com
manifesta transgressao dos direitos natural e divino, que sao indispensaveis, com injdria

da humanidade e com afronta da mesma natureza.
Fico para servir a Vossa Exceléncia com a mais afetuosa e pronta vontade.

Deus guarde a Vossa Exceléncia. Nossa Senhora da Ajuda a 16 de junho de

1761. Muito Amigo e mais afetuoso servidor de Vossa Exceléncia.

Conde de Oeiras

IHGB, Documentos sobre a capitania do Pard (1757-1807). Lata 285. Pasta 1. fls 37-44.
Carta de Pombal ao bispo sobre a catequizacdo dos indios. 26 de junho de 1761.



188

CARTA DE FRANCISCO XAVIER DE MENDONCA FURTADO SOBRE A VOLTA PARA A
CORTE DO BISPO DO PARA [FREI JOAO DE SA0 JOSE QUEIROS] PARA O GOVERNADOR
E CAPITAO GENERAL DO ESTADO DO GRAO-PARA E MARANHAO [FERNANDO DA
COSTA DE ATAIDE TEIVE]

Tendo Sua Majestade servido mandar vir a esta Corte o Bispo dessa Capitania e
considerando que poderia nomear pessoa que ficasse administrando a sua jurisdi¢io, na
qual ndo concorram todas aquelas circunstincias, que sdo indispensaveis ao servico de
Deus Senhor Nosso e de Sua Majestade, e ndo cabendo também no tempo que o dito
bispo pudesse fazer presente ao mesmo Senhor as circunstancias, que concorriam no
dito delegado: Foi servido resolver que na véspera em que estivesse a partir a frota
dessa Capitania para este Reino, Vossa Exceléncia declarasse ao dito delegado do bispo
que Sua Majestade lhe ordena que ele embarque na mesma frota e venha a esta Corte a
ordem do mesmo Senhor, fazendo Vossa Exceléncia executar esta Real Ordem sem
inteligéncia, interpretacdo ou alteracdo alguma, de sorte que o mesmo eclesidstico se
embarque com efeito para este Reino, sem se lhe admitir replica, que encontre a

execugao da mesma Real Ordem.

Devo prevenir a Vossa Senhoria que a execugdo da dita ordem serd o tempo
mais proprio de reduzir a [ilegivel] e aquele em que ji o Bispo estiver embarcado, para

evitar a confusdo de delegar segunda vez em outro eclesidstico.

Se se der porém este caso, e esta aparecer depois dos navios terem partido,
ordena Sua Majestade que Vossa Senhoria os faca sair desta cidade no termo de 24
horas, e dessa Capitania no termo de 10 dias, em forma que se afaste de sua demarcacdo
20 léguas, e que dela v4 buscar a cidade de Sdo Luiz do Maranhdo, para dali se

embarcar para o Reino.

Se, porém, Vossa Senhoria estiver noticia de que a pessoa em que o bispo quer
delegar o € Pedro Barbosa Condes, ordena Sua Majestade que Vossa Senhoria
particularissimamente o chame e que lhe diga que ndo convém, de sorte nenhuma, que
ele aceite semelhante delegacdo e que o mesmo senhor assim lhe manda declarar no

maior segredo.

Mas se o dito Pedro Barbosa Canaes, apesar desta Real resolucdo que Vossa
Senhoria lhe participa, se obstinar resolver aceitar a tal Delegagdo, neste caso o fard

Vossa Senhoria sair dessa Capitania e Bispado, ou por via de mar, havendo ainda navios
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prontos, ou para a cidade de Sdao Luiz do Maranhdo, para dali embarcar para o Reino,
sem a mais leve demora, que toda deve ser muito prejudicial ao servico de Deus e de

Sua Majestade.

Ultimamente ordena Sua Majestade que Vossa Senhoria este procedimento com
todo e qualquer eclesidstico, que aceite delegacdo do Bispo; porque este prelado ndo
necessita desta diligéncia, quando ai hd uma cabido, em que naturalmente em que

naturalmente recai a jurisdi¢do ordindria.

Deus guarde a Vossa Senhoria. Paldcio de Nossa senhora da Ajuda a 20 de junho

de 1763.

Francisco Xavier de Mendonca Furtado

IHGB, Documentos sobre a capitania do Pari (1757-1807). Lata 285. Pasta 1.
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CARTA REGIA AO GOVERNADOR [FERNANDO DA COSTA DE ATAIDE TEIVE] SOBRE O

MESMO ASSUNTO

Para o Governador do Estado do Para e Maranhao.

Fernando da Costa de Ataide Teive, governador e Capitao General do Estado do

Grao-Pard e Maranhdo, Amigo: Eu El Rei vos envio muito saudar.

Por justos motivos do servico de Deus, Meu, e do bem comum dos meus
vassalos, habitantes nesse Estado. Fui servido ordenar ao Bispo dessa diocese do Para
pela Carta firmada pela Minha Real M3ao, que serd com esta, que na primeira
embarcacgdo que fizer viagem para este Reino, se transporte para esta corte e vos ordeno
que na forma da Instrucio, que sobre esta matéria vos mandei participar por Francisco
Xavier de Mendonga Furtado, meu Ministro e Secretdrio de Estado dos Negdcios da
Marinha e dominios Ultramarinos. Se entregueis em tempo oportuno a dita carta, e facas

dar a sua devida execu¢do a ordem, que nela se contém.

No caso, porém, em que o dito Bispo contra o que deve, e aos Meus Reais
mandatos, se obstine, o que ndo espero, em nao lhe dar o devido cumprimento, ou
intente dilatd-lo com pretextos especiosos, vos ordeno que no Meu Real nome lhe
intimeis, que indefectivelmente se deve transportar a esta Corte na forma por mim
determinada; e que depois de veres frustrados todos os meios que a prudéncia, que de
vos confio, vos sugerir, e fazem necessdrios o respeito e a decéncia, que desejo se
pratique com o dito Bispo, enquanto o permitir a possibilidade e for compativel com a
execugdo das minhas Reais Ordens, procedais contra o0 mesmo bispo as temporalidades
que julgares necessdrias, para o reduzir efetivamente a obediéncia que me deve, ndo sé
como a seu legitimo Soberano, mas também como governador e perpétuo administrador
que sou da Ordem de Cristo, pois que no caso esperado de se rebelar a obediéncia que
deve aos meus reais mandatos, ndo devo permitir que haja de ficar naquele Estado, nem
por um s6 dia um vassalo que sendo mais obrigado que os outros seculares, ao exemplo,
ao exemplo ao se precipitar em um tdo abomindvel escandalo. O que assim farei

executar com o zelo, prudéncia e exatidao que de vés confio.
Escrita no Paldcio de Nossa Senhora da Ajuda a 4 de julho de 1763.
Rey

IHGB, Documentos sobre a capitania do Pari (1757-1807). Lata 285. Pasta 1.
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. MIGUEL DE BULHOES E SOUZA
OFiCcI10 DE MIGUEL DE BULHOES E SOUSA PARA O SECRETARIO DE ESTADO DA
MARINHA E ULTRAMAR, TOME JOAQUIM DA COSTA CORTE REAL, SOBRE A
NECESSIDADE DE SE ELABORAR UM DIRECTORIO ESPIRITUAL PARA REGER AS
PAROQUIAS E CONVERTER OS INDIOS MAL ENCAMINHADOS PELOS MISSIONARIOS DA
COMPANHIA DE JESUS

Tlustrissimo, Excelentissimo Senhor

Desejando entrar no indispensavel trabalho de fazer hum Diretério espiritual
para o regimem das novas Paréquias, que antigamente foram Aldeias, e considerando,
que para ser util nesta parte a minha fadiga era preciso examinar primeiro os
intolerdveis erros, e prejudicialissimos abusos que todos esses Missiondrios tenham
introduzido na administracdo dos Sacramentos, € no desempenho de todas as mais
obrigacdes, respectivas ao ministério paroquial, me [ilegivel] a mandar visitar as
Par6quias dos Rios Xingu, Tapajos e Amazonas, que se compreendam da Fortaleza dos
[ilegivel] até a nova Vila do Macap4. Para esta importantissima diligéncia nomeei o
Padre José Monteiro de Noronha, Clérigo dotado de especial capacidade, e de todos os
mais requisitos, que o podiam constituir benemérito deste emprego. E suposto, que
ainda ndo posso participar a Vossa Exceléncia o que ha de resultar desta Visita, porque
atendendo para as dilatadas estancias destas Povoagoes apenas se poderd concluir no
més de janeiro, devo informar a Vossa Exceléncia das noticias que o dito visitador me
comunicou, ndo tendo ainda visitado mas que trés [rasurado] Povoacdes no Rio Xingu;

donde me diriges carta, de que remeto a Vossa Exceléncia a copia.

Nela verd Vossa Exceléncia hum mapa abreviado de quantos erros, insoléncias,
infaltos, e até heresias; que se poderdao imaginar, praticados pelos Missiondrios das
referidas Povoacdes. No segundo, terceiro, quarto e quinto paragrafo da dita carta lerd
Vossa Exceléncia a [ilegivel] com que os Missionarios da Aldeia de Matura, hoje Vila
de Porto de M6z, Religiosos da Provincia da Piedade, receberam os Clérigos, destinados
para Parocos desta, e de outras Igrejas; os testemunhos falsos, que lhes levantaram, os
incorrentes protestos que fizeram, o indicio com que faltaram contra o Governador e
Capitdo General do Estado, e contra mim, e finalmente os escandalos abordados, em
que romperam, chegando ao acaso de querer mover uma sedi¢do contra as Reais Ordens

de Sua Majestade, e contra o modo, que se tinha estabelecido na execucao delas.

No sexto pardgrafo lerd Vossa Exceléncia, com especial escdndalo da grande

piedade [ilegivel], de que é dotado, permitido o uso da poligamia naquela Povoagao, e
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autorizado, ndo menor, que pelo consentimento, e [ilegivel] dos Padres Missiondrios,
que bem sabe Vossa Senhoria, que neste caso tem forca de uma causa aprovagao

daquele abomindvel erro.

Pelo sétimo pardgrafo serd constante a Vossa Exceléncia, que governando este
Estado, Jodao de Abreu Castelo Branco ha doze anos ainda se conservavam varios indios

pajés na referida aldeia por omissao, e negligéncia dos mesmos missionarios.

No oitavo e nono pardgrafos verd Vossa Exceléncia vérios Indios, e Indias
casadas se juntando, estando vivos os primeiros maridos, e mulheres sem ateng¢do ao
Direito Divino, que constitui indissolivel o matrimdnio, e julgada pelos Padres
Missiondrios a nulidade daqueles Sacramentos, sem mais exame, que uma leve
informacao contra todas as Leis Candnicas, especialmente contra a Bula do Sumo Padre
Benedito XIV, que preserves a forma com que se deve proceder conforme antes
nulidades. Esta sem ddvida € a matéria, que estimula mais o meu sentimento, e grava
mais a minha consciéncia. Confesso a Vossa Exceléncia sinceramente, que sabendo
muito bom [sic] o que devo obrar a este respeito, ndo posso vencer a indiferenga, a que

me vejo reduzido.

Sei perfeitamente, que a puni¢do de semelhantes delitos pertence privativamente
ao Tribunal do Santo Oficio: Mas nio para aceitar de convencer-me, de que estes Indios
se devam reputar por incurias nesta culpa. A Vossa Exceléncia € notéria a lastimosa
[ilegivel] destes homens por causa da péssima educagdo, que lhes deram a seus
Missiondrios. Nem elas percebem a deformidade, que contém [ilegivel] o casar segunda
vez, nem chegam a compreender as Leis, do Matrimdnio, € muito menos, que se
reputam como hereges, os transgressores delas. Suposta evidéncia desta li[bJerdade
parecia-me, que estes homens ndo deverdo ser remetidos ao Santo Oficio porque atrds
serei obrigado a fazer remessa da maior parte dos indios, e indias para essa Corte,
deixando sem gente as Povoacdes, quando me periciado com toda, a certeza, que s6
deveram ser punidos os Missiondrios, em que estavam a obrigacdo de examinar oS
principios da nulidade, e administrar este Sacramento na forma, que dispde, o Sagrado
Concilio Tridentino. Mas como a deixam desta importantissima matéria excede os
Limites da minha jurisdi¢do, Vossa Exceléncia o fard presente a Vossa Majestade para
que o dito Senhor se digne, pela sua imitdvel piedade, dar alguma providéncia, para que
estes Indios sejam aqui castigados, atendendo a sua grande e quase invencivel

ignorancia.
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Finalmente, no undécimo, duodécimo, e décimo terces pardgrafo acabara Vossa
Exceléncia de ler; Sem divida com grande edificacdo, as exemplares virtudes do Padre
Lourenco Kaulen, Missiondrio na dita Aldeia de Paraguiry, hoje Vila de Pombal, o qual
intentou, com suas diabélicas praticas, arruinar aquela Povoacgdo, fazendo retirar os
Indios para o mato, sem mais razdo, que o ver se obrigado a demitir o governo temporal
e espiritual desta, e conseqiientemente todos os interesses temporais, que lhe

correspondiam por aquela administragao.

Estes sdo, Excelentissimo Senhor perniciosissimos abusos, e intolerdveis erros,
que descobriu aquele Visitador em trés Povoacdes. Agora deixo a contemplacido de
Vossa Exceléncia a infinidade de absurdos, que encontrard em todas as mais Povoagdes,
que ainda lhe restam para visitar. Se a pureza da Igreja Catdlica ndo estivesse firmada
na palavra Divina, chegard eu a imaginar, que as portas do Inferno tinham prevalecido
nesta parte do mundo contra a mesma Igreja. Mas como firmemente creio, que a palavra
de Deus € indefectivel, espero do mesmo Senhor me ilumine de sorte, que possa cortar
pelas raizes os abusos, € os erros, como estes Missiondrios tinham confundido esta
infeliz Cristandade, empregando na torpe vileza do lucro aquele cuidado, que deviam ter
na instru¢do dos dogmas da nossa Fé, na verdadeira e sélida administracdo dos
Sacramentos, € no desempenho do ministério Paroquial, de que se achavam

encarregados.
Deus guarde a Vossa Exceléncia. Pard 29 de Novembro de 1757.
Reverendissimo Senhor Bispo do Pard

Senhor Tomé Joaquim da Costa Corte Real

AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 54. Doc. 4938.
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4.2.3- SANTO OFICIO

OFICIO DE GIRALDO JOSE DE ABRANCHES PARA O MARTINHO DE MELO E CASTRO
SOBRE A DENUNCIA APRESENTADA CONTRA O PRETO CRIOULO FRANCISCO DA COSTA
XAVIER

[Mustrissimo, Excelentissimo Senhor

Estando por ordem de Sua Majestade, que Deus guarde, no exercicio de Vigério
Capitular deste Bispado do Grao-Par4, sou obrigado a dirigir esta a Vossa Exceléncia,
para por na Real presenga do mesmo Senhor o lamentdvel caso, que aqui sucedeu na
manhd do dia doze de dezembro préximo passado, e as conseqiiéncias que dele

resultaram.

Seriam onze horas do nomeado dia, quando um Mercador desta Cidade, e
Familiar do Santo Oficio, chamado de Manoel Alvarez Chaves, me dava a triste noticia
de haver nesta mesma manha um preto, que ndo conhecia, comungado na Igreja do
Convento de Nossa Senhora das Mercés desta Cidade, e extraindo da boca a Sagrada
Forma, que envolta (ou envolva) em um papel lhe fora mostrar a sua casa, perguntando-
lhe: se no que tinha feito obrara mal. Dando por fundamento para tdo sensivel desacato:
Que lhe diziam, haverem dous deuses; e que queria ver com os seus olhos a Nosso

Senhor Jesus Cristo na sua mao.

Continuava o dito Familiar denunciante; que mandando, segurar o atrevido
Preto, o fizera conduzir logo até a Portaria do referido Convento, e fora perguntar ao
Padre Sacristdo Fr. Manoel Ignicio da Maia, se havia pouco tempo tinha administrado a
Sagrada Comunhao a um Preto. E que respondendo-lhe, que sim, chegara com ele a dita
Portaria, aonde se achava o que vinha amarrado, para ver, se era o mesmo. E sendo pelo
dito Sacristdao reconhecido; ele mesmo Familiar fora buscar um copo de vidro cristalino,
que em sua casa revestira interiormente de papel limpo, para recolher o papelinho, em
que estava envolta a Sagrada Particula; e que coberto com um lengo branco novo, o
entregara ao dito Padre Sacristdo; e este o levara consigo para dentro do dito Convento:
Concluindo, que por ocasido de desenvolver o referido Sacristdo parte do papelinho, que
estava dentro do copo, vira e reconhecera sem duvida alguma a Particula ainda que
molhada e umedecida, com alguma parte amontoada, e sem a figura redonda, mostrando
por outras partes bem, que nio podia ser se ndo a Sagrada Particula, como o mesmo
Preto confessava: O que por isso o fizera conduzir com a necessdria seguranga, como

pedia a gravidade do seu delito.
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Quando acabava de se tomar por escrito esta denunciagdo, jd o supra nomeado
Fr. Manoel Ignicio da Maya, sacristdo da dita Igreja de Nossa Senhora das Mercés,
venha para denunciar, como denunciou também do dito Preto, certificando a identidade
da sua pessoa, as interiores repugnancias, que sentira em si, e varias escusas, de que se
valera, para lhe ndo dar a Sagrada Comunhao: Porém que queixando-se-lhe o dito Preto
ultimamente, de que em uma terra de Cristdaos se ndo quisesse dar a Comunhdo, lhe
perguntara com que se tinha confessado; e que respondendo-lhe ele, que com o Padre
Fr. Manoel Nicolao Roiz do mesmo Convento, lha fora administrar: E que revestindo-se
imediatamente para dizer Missa, quando se recolhera depois dela para a Sacristia, se
chegara a ele o nomeado Mercador, e Familiar do Santo Oficio, e lhe perguntara se
havia pouco tempo tinha dado a Sagrada Comunhao a algum Preto. E que respondendo-
lhe, que sim, chegara a sua dita Portaria, e da parte de fora dela vira amarrado o mesmo,
a quem a tinha administrado: e que logo se lhe entregara um copo coberto com um lenco
branco novo, e dentro dele um papelinho embrulhado, em que 0 mesmo Familiar lhe
havia dito estava a Sagrada Forma, que o Preto tinha recebido, e envolvido no dito
papel: E que com efeito junto com o Ex-Comissdrio Fr. Lino José Freire vira, que
dentro do tal papel estava a mesma Particula, ainda que toda molhada e umedecida; e
sem a inteira figura de Particula, por estar a maior parte dela junta e amontoada, mas
que na verdade era a mesma sem género algum de ddvida: E que nao obstante ficar
estupefato e cheio de horror, sem saber, o que havia de obrar, tomara logo Roquete, e
Estola, e a fora recolher ao Sacrério, assim como estava no mesmo papel, na certeza

indubitdvel, de que era realmente a mesma, que o dito Preto tinha recebido na sua boca.

Escrita também esta segunda denunciagdo, passei imediatamente a fazer
perguntas ao dito Preto sem lhe dar o juramento: E declarando que se chamava
Francisco da Costa Xavier crioulo, filho natural dos pretos Caetano da Costa Braga e
Rosa Maria do Rosério, e natural da freguesia da Sé da Bahia e nela escravo de Jodo da
Costa Xavier ouvires e tesoureiro dos bens dos defuntos e ausentes, morador na rua
direita da Misericérdia da dita Cidade: que haveria cinco meses viera em uma Somaca
chamada Tigre do Capitdo José de Frias, e por este fora vendido ao Sargento Mor
Manoel Joaquim de Souza Feyo desta Cidade do Para: E que era solteiro e oficial de
sapateiro:L.ogo confessou resoluta e animosamente que sabia estava preso e amarrado;
por que tendo-lhe vindo a sua cabecga e vontade ir comungar na Igreja das Mercés, sem

se confessar dos seus pecados, tirara de sua boca a Particula ja molhada e a embrulhara
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em um papel; e saindo as Igreja fora perguntar ao sujeito que o mandou prender se o
tinha feito mal em haver tirado da boca a dita Particula que levara consigo envolta no
papel, que lhe mostrava: E que por isso o mandara amarrar por um Preto seu e por um
Indio e guardar por um soldado: Referindo e confessando individual e
especificadamente todos os mais fatos e circunstancias que haviam exposto e
testemunhado os dois ja nomeados denunciantes, sem condi¢cao nem incoeréncia alguma
mais que afirmar, quisera executar a sua vontade prdpria, para mostrar a Particula que
tinha tirado da boca, as pessoas bem que bem que lhe parecessem, por que se achava em
uma terra aonde ndo via nem observava obrar-se cousa alguma com verdadeira
Christandade; e que por isso fizera o que tinha feito com o pensamento de ser levado ao

Santo Oficio, aonde daria tudo o que agora nio declarava.

Recolhido na cadeia i dito Preto, perguntei algumas testemunhas mais, que o
viram comungar, e depois preso, € também viram a Sagrada Forma e a sua reposi¢do no
Sacrério: E formando em tudo o Corpo de delito, pronunciei; e tive por indispensdvel o
procedimento a Devassa nao s6 sobre o dito sacrilégio, mas também sobre o nome,
condicdo, estado, naturalidade, habitagdes, procedimento e conduta do mesmo Preto: E
sobre se foi mandado, conselhado, ou instruido para cometer tio enorme delito; com
que intentos, e para que fins. E sendo bem entendido, tanto pelas primeiras testemunhas,
quanto pelas devassamente perguntadas até o dia dezenove do dito més, que este
sacrilégio se achava pubico e notério; me pareces que todo os sentimentos de piedade e
Religido se deviam exercitar em humildes preces e nas mais fervorosas deprecacgdes a
Deus Nosso Senhor, para misericordiosamente suspender os grandes e justos castigos
que merecia este publico desacato, com que a Divina Majestade estava gravissimamente

ofendida no seu augustissimo e sempre adordvel sacramento.

Com este assunto, conferido primeiro com o cabido desta Catedral, fiz e ordenei
o Edital que consta da copia junta e se publicou nas Igrejas Paroquiais desta Cidade na
manha do dia da sua data: E em conseqiiéncia dele se fizeram as ditas preces publicas
por trés dias nas mesmas Igrejas Paroquiais, e dos Regulares com exposi¢ao e Bengao
do Santissimo Sacramento; e se dispds na tarde do dia vinte e trés huma Procissao geral
com 0 mesmo Santissimo patente, dirigindo-se da Santa Igreja Chatedral pela rua, aonde
se tirou da mao do sacrilego Preto a Sagrada Particula, até a Igreja do dito Convento das
Mercés; e assistindo com o cabido, e clero secular, o senado da ciAmara, as comunidades

religiosas, as ordens terceiras de Sao Francisco e de Nossa Senhora do Monte do
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Carmo, e as irmandades, e confrarias desta Cidade, além do inumerdvel povo, que
concorres; € todos com demonstracdes de piedade e devogao devidas a tdo Santo ato, e a

tdo Soberano e Divino objeto, que esteve exposto até se concluir o Sermao.

Nas trés oitavas de Natal se fizeram com suntuosa magnificéncia as mesmas
Preces na Igreja da Misericérdia, havendo sermdes de tarde, e Procissdo no terceiro dia,
que se recolhes na dita Igreja das Mercé€s, em eu houve também o Sermao, e no fim se
cantou o Hino de Fé Deum em ac¢do de garcas; assistindo a tudo o Governo e Capitao
General, todos as sobreditas Comunidades, e os Regimentos Militares. Os irmaos do
Santissimo Sacramento da Freguesia da Sé fizeram também sua solenidade de Missa, e
Sermao com o dito Hino no fim. E pelo segundo Edital, que consta da outra cdpia junta,
publiquei a Indulgéncia das quarentas horas na mesma Igreja Cathedral, principiando da
Dominga da giiinquagésima até o dia doze de fevereiro, havendo nas trés manhas desse
Triduo grande nimero de Confessores para aviamento dos penitentes; Sermdes nas
tardes, e na ultima tarde Procissdo solene em desagravo do Senhor ofendido; ao que
tudo assistiu o governador e capitao general do Estado. E na forma do primeiro Edital se
tem feito e vao continuando as mesmas preces em todas as Igrejas do Bispado, segundo

as respectivas capacidades.

Prossegui na Devassa: E por ela se achou em tudo certa a confrontacdo, que de si
tinha dado o dito Preto, e ele com multiplicados veemente indicios que o constituem
suspeito de apostasia de Nossa Santa Fé Catholica; Porque na mesma manha antes do
cometido sacrilégio, ja tinha disputado com trés religiosos de Nossa Senhora do Monte
do Carmo sobre quem fez o Mundo; negando, que Deus o fizesse; sem se convencer das
razoes, e respostas dos mesmos Religiosos, como eles testemunharam; E achando-se ja
na Igreja das Merc€s em tempo que se celebrava o Sacro Santo Sacrificio da Missa, foi
visto com pedras na mao, e lancd-las no chdo, quando o sacerdote oferecia o Calix, e
recebia o Santissimo Sangue. E tendo depois recebido a Sagrada comunhdo, foi visto
por hum indio civilizado, que terd doze anos, retirando-se do lugar, em que a recebeu,
para hum lado por debaixo do Coro, e extrair da boca a Particula para a mao; e voltar
logo para defronte do sacrdrio, e [ilegivel] com pedras para ele. E houve testemunha de
vista, que havendo sido seu companheiro, e vindo com ele no mesmo tempo, para serem
vendidos nesta Cidade, testemunhou, que ja na da Bahia, e na casa de seus comuns
Senhores, havia arrebatado do Oratério huma imagem de Cristo crucificado, quebrado

com a pancada no chdo por algumas partes, € mordido com os dentes hum pedago
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separado; certificando com outra testemunha, também seu companheiro, a sua péssima
conduta, e falta de cristandade; e dizendo esta ultima; que lhe ensinava, e persuadia aos
mais pretos, que quem comungasse, € extraisse da boca a Particula e, fazendo huma

ferida no braco, a metesse para dentro, ndo morreria sem que primeiro lhe ser tirada.

Por todas as cousas expostas, e referidas circunstincias remeto agora o dito Preto
crioulo com as vérias diligéncias e, averiguacdes, que fiz a seu respeito, ao Conselho
Geral do Santo Oficio; por que se ndo estende mais a minha jurisdi¢do, como ordindrio
deste bispado. E vai no Navio da Companhia Santa Anna, e S3o Francisco Xavier, de
que € capitdo Bernardo Franco, entregue ao cirurgido do mesmo Navio, Antdnio de

souza, familiar do Santo Oficio.
Deus guarde a Vossa Exceléncia muitos anos. Pard 1° de Marco de 1771.
Ilmo, Exmo Snr Martinho de Mello e Castro.

Giraldo José de Abranches

AHU (Projeto Resgate), Pard, Cx. 66. Doc. 4724.
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5. FONTES

FONTES MANUSCRITAS
Arquivo da Caria Metropolitana - Arquidiocese de Belém (ACM-PA)

Correspondéncias de diversos (ativa e passiva) entre os anos de 1750 e 1777.

Arquivo Historico Ultramarino — Projeto Resgate (AHU)
Documentos Manuscritos Avulsos da Capitania do Pard (1616-1833)

Cx. 27. Doc. 2514. Cx. 42. Doc. 3872. Cx. 57. Doc. 5105.
Cx. 32. Doc. 3036. Cx. 43. Doc. 3919. Cx. 57. Doc. 5137.
Cx. 33. Doc. 3090. Cx. 43. Doc. 3927. Cx. 57. Doc. 5181.
Cx. 35. Doc. 3237. Cx. 43. Doc. 3953. Cx. 58. Doc. 5236.
Cx. 35. Doc. 3310. Cx. 43. Doc. 3955. Cx. 58. Doc. 5243.
Cx. 36. Doc. 3323. Cx. 43. Doc. 3966. Cx. 58. Doc. 5257.
Cx. 36. Doc. 3357. Cx. 44. Doc. 4024. Cx. 58. Doc. 5264.
Cx. 37. Doc. 3455. Cx. 44. Doc. 4032. Cx. 58. Doc. 5277.
Cx. 37. Doc. 3460. Cx. 44. Doc. 4033. Cx. 60. Doc. 5310.
Cx. 37. Doc. 3461. Cx. 46. Doc. 4210. Cx. 60. Doc. 5326.
Cx. 37. Doc. 3462. Cx. 47. Doc. 4241. Cx. 60. Doc. 5330.
Cx. 37. Doc. 3466. Cx. 47. Doc. 4275. Cx. 60. Doc. 5382.
Cx. 38. Doc. 3563. Cx. 48. Doc. 4356. Cx. 61. Doc. 5396.
Cx. 38. Doc. 3592. Cx. 51. Doc. 4707. Cx. 64. Doc. 5556.
Cx. 38. Doc. 3594. Cx. 54. Doc. 4938. Cx. 66. Doc. 5724.
Cx. 38. Doc. 3598. Cx. 55. Doc. 5003. Cx. 68. Doc. 5854.
Cx. 38. Doc. 3613. Cx. 55. Doc. 5014. Cx. 69. Doc. 5895.
Cx. 39. Doc. 3632. Cx. 55. Doc. 5037. Cx. 69. Doc. 5948.
Cx. 39. Doc. 3642. Cx. 55. Doc. 5039. Cx. 81. Doc. 6700.
Cx. 39. Doc. 3693. Cx. 55. Doc. 5052. Cx. 82. Doc. 6716.
Cx. 41. Doc. 3784. Cx. 55. Doc. 5061. Cx. 83. Doc. 6838.

Documentos Manuscritos Avulsos da Capitania do Maranhdo (1614-1833)
Cx. 43. Doc. 4205. Cx. 43. Doc. 4245. Cx. 43. Doc. 4255.
Cx. 43. Doc. 4203. Cx. 43. Doc. 4247. Cx. 44. Doc. 4346.
Cx. 43. Doc. 4206. Cx. 43. Doc. 4248. Cx. 46. Doc. 4479.



Conselho Ultramarino

Cdédice 336. Registros das Ordens Régias expedidas no Pard.
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Codice 485. Colecao das representacoes, propostas e providéncias sobre as ruinas, que
aos povos do Estado do Grdo Pard e Maranhdo fizeram os denominados jesuitas,

ate o fim do reinado do rei dom Jodo V.

Coédice 593. Livro de registro de ordens expedidas para os governadores e mais

autoridades das Capitanias do Pard, Maranhdo e Piaut.

Coédice 593. Livro de registro de ordens expedidas para
autoridades das Capitanias do Pard, Maranhdo e Piaut.

Coédice 593. Livro de registro de ordens expedidas para
autoridades das Capitanias do Pard, Maranhdo e Piaud.

Coédice 593. Livro de registro de ordens expedidas para
autoridades das Capitanias do Pard, Maranhdo e Piaut.

Coédice 593. Livro de registro de ordens expedidas para
autoridades das Capitanias do Pard, Maranhdo e Piaut.

Coédice 593. Livro de registro de ordens expedidas para
autoridades das Capitanias do Pard, Maranhdo e Piaut.

Coédice 593. Livro de registro de ordens expedidas para
autoridades das Capitanias do Pard, Maranhdo e Piaut.

Doc. 232.

os governadores
Doc. 260.

os governadores
Doc. 265.

os governadores
Doc. 267.

os governadores
Doc. 292.

os governadores
Doc. 302.

os governadores
Doc. 307.

mais

mais

mais

mais

mais

mais

Codice 594. Livro de registro de avisos, cartas, oficios e instrucoes para os
governadores e diversas entidades do Pard, Maranhdo e Piaui, expedidas pela
secretaria de Estado dos Negocios da Marinha e Dominios Ultramarinos. Doc.

199.

Arquivo Historico do Itamaraty — Rio de Janeiro (AHI)
Série Portuguesa

Doc. 15.

Arquivo Nacional do Rio de Janeiro (ANRJ)
Negocios de Portugal

Codice 99 (Microfilme: 037.97);

Caodice 794.

Arquivo Puablico do Para (APEP/SECULT)

Secretaria da Capitania do Governo do Pard

Cddice 103. Correspondéncia da Metropole com os governadores.

Cddice 145. Correspondéncia de diversos com o governo.

Cddice 145. Correspondéncia de diversos com o governo. Doc. 3.

Cddice 145. Correspondéncia de diversos com o governo. Doc. 4.
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Codice 145. Correspondéncia de diversos com o governo. Doc. 5.

Cddice 145. Correspondéncia de diversos com o governo. Doc. 15.

Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro (BNRJ)

Directorio qve se deve observar nas povoagoens dos Indios do Pard, e Maranhdo em
quanto Sua Magestade ndo mandar o contrario. Lisboa: na Oficina de Miguel
Rodrigues, 1758. 41 p. Obras Raras, 089,05,04, n. 06, ex.02.

Oficio de Francisco de Souza Coutinho a Rodrigo de Souza Coutinho. 21.08.1797.
7,3,39,n° 1.

Centro de Cultura e Formacao Crista — Arquidiocese de Belém (CCFC)

Bula Copiosus in misericordia do papa Clemente XI, de 4 de marco de 1719.

Instituto dos Arquivos Nacionais / Torre do Tombo (IANTT)
Inquisicdo de Lisboa — Conselho Geral do Santo Oficio

Livro 366. Correspondéncia expedida para as Inquisi¢ées de Evora, Lisboa e Coimbra.
Inquisicdo de Lisboa — Processos

Processo 218.

Processo 225.

Processo 1552.
Habilitagoes do Santo Oficio

Maco 1. Diligéncia 16.

Macgo 4. Diligéncia 51.

Maco 5. Diligéncia 78.

Instituto Historico e Geografico Brasileiro - IHGB

Alvard (copia) de 6 de junho de 1755 restituindo aos indios do Grao-Pard e Maranhdo
a liberdade de suas pessoas e comércio na forma que nela se declara. Lata 337 Doc. 7

Documentos sobre a capitania do Para (1757-1807). 75 fls. Lata 285 - Pasta 1.

Lista de pessoas julgadas pela Inquisicdo, naturais ou residentes no Brasil: séculos
XVII e XVIII 3 cadernos. Da Biblioteca de Eduardo Prado. 480 p. Lata 337 Doc. 5 n° I,
11, III.

IHGB, Secdo do Conselho Ultramarino. Arq. 1.2.10.
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