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“Que seria de mim meu Deus
Sem a fé em Anténio

A luz desceu do céu
Clareando o encanto

Da espada espelhada em Deus
Viva, viva meu santo
Saude que foge

Volta por outro caminho
Amor que se perde
Nasce outro no ninho
Maldade que vem e vai
Vira flor na alegria
Trezena de junho

E tempo sagrado

Na minha Bahia

Antoénio querido

Preciso do seu carinho
Se ando perdido
Mostre-me novo caminho
Nas tuas pegadas claras
Trilho 0 meu destino
Estou nos teus bracos
Como se fosse

Deus menino”

(MdUsica Santo Antonio —J. Velloso)
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RESUMO

Esta dissertacéo analisa o processo de militarizacéo e politizacdo de Santo Anténio no Brasil
Colonia. Demonstra como 0 santo se tornou um importante instrumento de catolizagdo nos
territrios do Império Ultramarino portugués, durante a época moderna, e como foi associado
aprotecdo e a defesa dos interesses do Estado luso, envolvido com as Guerras da Restauragéo,
e a manutencdo da ordem colonial, constantemente ameacada pelas invasdes estrangeiras. A
partir dos relatos hagiogréficos de Santo Antonio e do quadro religioso da cristandade na
Baixa |dade Média, discute-se a devog&o antoniana no Reino portugués e nas suas possesses
ultramarinas, ressaltando as estratégias religiosas ligadas a missionacdo e a expansao da fé, e
a especificidade do culto a Santo Anténio no Brasil Colonial, onde 0 santo passa a ser
invocado e recrutado como restaurador da soberania luso-brasileira outrora perdida para os

usurpadores estrangeiros.



ABSTRACT

This dissertation analyses the process of the soldierly use and politician use of Saint Anthony
in Colonial Brazil. Demonstrates as the saint became an important catechesis instrument in
the territories of the Portuguese oversea Empire, during the Modern Age, and as it was
associated to the protection and the defect of the interests of the Portuguese State, involved
with the Restoration’s war, and to the maintenance of Colonia order frequently theatened by
the foreign invasions. Starting from the hagiografic’s report of Saint Anthony and the
religious picture of the Christianity in Low Middle Age, examines the Saint Anthony’s
devotion in the portuguese kingdom and in your overseas possessions, pointing out the linked
religious strategies linked to the missionary use and faith’s expansions, and the specific cult
of Saint Anthony in Colonial Brazil, in where the saint becomes invoked and recruited as

restorer of the sovereignty luzo-brazilian lost for the foreign usurpers.



Introducéo

Ao estudarmos a manifestagcdo de uma religiosidade intimamente vinculada a uma das
figuras de maior expresséo do catolicismo, procuramos relacionar e realcar as multiplas faces da
devocdo a Santo Anténio. Em torno de Santo Anténio, juntam-se feitos herdicos, praticas pouco
ortodoxas, atividades militares e invocagOes as mais diversas que resultam da mescla entre
historia, folclore, fé, crendice, literatura e arte. Nascido Fernando de Bulhdes, ordenado
sacerdote como Frel Antdnio e venerado por uns como Santo Anténio de Lisboa, por ter nascido
na capital lusa, e por outros como Santo Antdnio de Padua, por ai ter vivido e morrido, sua
trajetéria sempre esteve vinculada a unido entre cruz e espada e alcangou grandes repercussoes
durante e ap0s sua vidaterrena.

O tema desta dissertacdo enfoca um dos valores mais importantes dentro do
catolicismo, o culto aos santos. A atencdo e a veneracdo que lhes € dedicada nos remetem a
um campo ligado a prépria memoria coletiva e social, onde as rememoragdes dos feitos e das
atitudes destes homens transitam entre o tempo e a histéria, sendo apropriados de forma a
enquadré-los como exemplos paraavidadosfiéis'.

Ao longo dos séculos, a figura de Anténio foi-se modificando e se aterando. O
eloguente pregador do inicio do século Xl tornou-se com o0 tempo 0 santo do povo mais
humilde e das mogas casadoiras. Assim passou a fazer parte do devocionério de eruditos, mas
também de popul ares, alcangando as mais variadas gracas em favor de seusfiéis.

O presente trabalho possui como cendrio algumas regides do Império portugués da
Epoca Moderna, especialmente o Brasil Colonial. A presenca do santo portugués em terras
brasileiras iniciou-se com a chegada dos primeiros desbravadores lusitanos que, ao
desembarcarem, instalaram o culto aos santos e, de modo particular, o de Santo Antonio.
Acompanhando 0 movimento da Reforma Catdlica e do direito do padroado concedido a
Coroa portuguesa, 0 santo lisboeta atravessou 0 Atlantico e ganhou um novo continente para
proteger. O culto antoniano foi incentivado e expandido por toda a Colonia, tornando-se

importante instrumento de evangelizacdo para o projeto colonizador portugués.

! LE GOFF, Jacques. “Meméria’, in Enciclopédia Einaudi, Vol. 1, “Meméria/Histéria’: Lisboa: Imprensa
Nacional/Casa da Moeda, 1984.
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Logo passa a estar presente nos nichos de pedra e pintado em azulgjos, a guardar
casas, em caixilhos de seda a cabeceira da cama, a vigiar 0 sono; nos escapularios, nos
bentinhos junto ao peito, a cautelar os passos; esculpido ou pintado na canga dos bois para
preserva-los do perigo; acolitando o Cristo nas alminhas pelos caminhos, para redimir as
amas do purgatério; nas proas dos navios portugueses, dando-lhes nome para livrélos da
faria do mar; nos bordados de crivo; pintado nas caixas de esmolas, amuleto no vintém de
santo Anténio; nos santuarios e nos oratérios, além de nomear cidades e emprestar seu nome a
varios devotos na pia batismal.

A exacerbagdo do culto a Santo Ant6nio, no periodo Colonial, associado as constantes
ameacas estrangeiras nas costas brasilicas, transforma o santo lisboeta em soldado da fé,
alistado e recrutado para a defesa de portugueses e brasilicos contra os infiéis e os hereges. O
objetivo desta dissertagdo é anaisar os variados postos e patentes militares recebidos por
Santo Antonio para que auxiliasse na defesa contra os invasores, e demonstrar como Santo
Antbnio retomou em terras americanas seus titulos de Pavor dos Infiéis e Martelo dos
Hereges. Pretendemos, entdo, perpassar pelaimagem popular de um santo intimamente ligado
ao povo, acompanhando os caminhos de seu culto, sua militarizagdo e politizagdo no ambito
da América portuguesa.

A dissertacdo esta dividida em trés partes. A primeira, Do nascer ao pér-do-sol, com
um capitulo Unico — Sol de Lisboa — procura tratar da vida terrena de Santo Antdnio nos
seculos X1 e X111, analisando suas opgdes religiosas entre Agostinianos e Franciscanos e seus
milagres, que Ihe garantiram o titulo de santo. A segunda parte, Lux Mundi, esta dividida em
dois capitulos: 0 segundo — Lusitania Felix — procura reconstruir o culto lusitano a Santo
Antbnio, analisando sua presenca ha parenética seiscentista e sua incorporacdo as fileiras do
exército luso. O capitulo trés — Santo Universal — tem por objetivo perceber o culto antoniano
nos espaco que formaram o império colonial portugués. A terceira parte, Santo Anténio do
Brasil Colonial, esta dividida em dois capitulos. 0 quarto — Imaginario e colonizacdo: entre
Deus e o Diabo na Terra de Santa Cruz — procura tratar do hibridismo cultural da
religiosidade colonial, ressaltando o culto e suas especificidades dispensadas a Santo Antdnio
em terras brasilicas. O quinto capitulo — Santo soldado do Brasil — busca ressaltar as patentes
militares recebidas pelo santo e suas intervengdes, auxiliando nas batalhas, principal mente na
expulsdo de holandeses e franceses, bem como a utilizacéo politica do “ santo soldado” paraa

manutencdo da ordem interna.
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Parte |

Do nascer ao por-do-sol
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O culto aos santos encontra suas raizes na Antiguidade tardia, na figura dos primeiros
cristéos, perseguidos e martirizados pelas autoridades romanas. Os relatos de suas vidas
ganharam desde cedo ingredientes de carater sobrenatural e muitos transformaram-se em
legendas propagadas pela Igreja. Estes relatos, entendidos nesta dissertagdo como mitos,
integram um conjunto diacrénico, a mitologia cristd. Segundo Hil&rio Franco Jr., o mito
forma um elo entre 0 homem e o0 cosmos e constitui 0 elemento cultural mais préximo da
mentalidade, sendo a forma privilegiada de uma sociedade enunciar e apresentar a
essencididade do Universo®. Para o medievalista brasileiro, o mito expressa o0s
comportamentos da sociedade que o cria, 0 recebe, o adapta e o transmite. Por isto, defende o
historiador: “o mito esta na histdria e a histéria estd no mito™*,

No imaginério cristdo medieval, os santos ocupavam um lugar importante, dai que as
narrativas sobre estes servos de Deus, os miracula, eram distinguidas, pela cultura
eclesiastica, das narrativas de inspiragdo pagd, as mirabilia. Os primeiros, muito comuns na
Altaldade Média, eram os relatos, por vezes andnimos, reunidos em colecdes por instituicoes
eclesidsticas, tendo por fungdo aumentar a reputacdo destas casas religiosas por meio de
narrativas repletas de acontecimentos miraculosos que ali se produziram, ou que eram ligados
ao santo local. Os ultimos eram relatos de prodigios que, ao contrério dos milagres, ndo eram
de forma imediata relacionados ao poder divino ou a gléria de um santo, mas tinham origem
na observacdo admirada das curiosidades da natureza ou do género humano, nas quais a
marca do autor era mais sensivel. O grande momento desta literatura, escrita em latim, foi a
virada dos séculos X11-X111°.

Considerados por laicos e religiosos como poderosos interlocutores entre os fiéis e 0
sagrado, 0s santos estreitavam lacos sociais, circulando em diversos niveis, como
intercessores celestes, competindo-lhes proteger os que os invocassem. Como a morte
significava para o0s cristdos uma passagem para a vida eterna, o corpo destes mortos
excepcionais era 0 ponto de contato entre o que havia passado por perseguicdes e tormentos

por amor a Deus e 0s avidos por uma maior aproximacao com a esfera celeste.

% Legenda era o relato da paixao do mértir, que, alheio & precisio histérica, se lia na ocasifo de sua festa. Visava
instruir os pregadores na composi¢cdo dos sermdes e unificar uma versdo do testemunho de fé legado pelos
primeiros santos do catolicismo. Cf. SANTOS, Georgina Silva dos. Oficio e Sangue: a Irmandade de S&o Jorge
e a Inquisicdo na Lisboa Moderna. Lisboa: Ed. Colibri, p. 33.

* Entendemos mito como um relato sincronico que, por extensdo, retém, através de simbolos e figuras de
linguagem, o ambiente cultural de suaformagdo e/ou adoc¢do. Sujeito a variagles, ele integra o processo histérico
e simultaneamente é um nicho onde a prépria histéria se abriga. Cf. FRANCO JR., Hildrio. A Eva Barbada:
Ensaios de Mitologia Medieval. S8 Paulo: Edusp, 1996. p. 35, e Idem, p. 23.

* FRANCO Jr., Hilério, op. cit., p. 38.

> SCHMITT, Jean-Claude. Os vivos e os mortos na sociedade Medieval. S8 Paulo: Companhia das Letras,
1999, pp. 77-78
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As reliquias ndo expressam somente um corpo dotado de poderes sobrenaturais, eram
a prova material de uma vida gque dominou e superou a propria natureza humana. Neste
sentido, o0 corpo santo era verdadeiro sustentaculo para a Igreja e um exemplo para os fiéis
Cristaos.

Embora importantes, a Igreja agia com bastante tempo: os candidatos a santos
tornaram-se objeto de um procedimento oficial de canonizag&o apenas a partir do século XIII,
no pontificado de Inocéncio 11l (1198-1216). Além de ter sido responsavel por criar um
grande nimero de comunidades e grupos, defensores da pobreza voluntéria, este papa inovou,
ao criar novos métodos para averiguacdo da santidade, evitando a banalizacdo do titulo. O
objetivo era fazer face a torrente de candidatos que, no seculo XlII, eram propostos para a
santificacao’.

A santidade era entendida neste periodo, segundo Bolton, como um conjunto de
poderes sobrenaturais, dentre os quais o principal era o de curar os doentes. O controle papal
do processo de canonizacdo era tradicionalmente exercido através de uma série de inquéritos,
gue permitiam a procura dos trés sinais particulares da santidade: milagres de cura, profeciae
morte no “odor de santidade’. O pedido de canonizag&o era acompanhado por uma vita ou
biografia do candidato a santo. O Papa Inocéncio |11 deu a este inquérito uma forma juridica
mais precisa, removendo dele elementos de supersticdo e realcando, em seu lugar, o que
entendia como verdadeira espiritualidade. Afirmava que “ndo hgvia] méritos sem milagres,
nem milagres sem méritos’’, trazendo para a Igreja o entendimento de que s6 um homem ou
uma mulher com forte apelo publico poderia ser considerado santo.

A formula por ele definida manteve-se intocavel e adentrou a Era Moderna. Quando o
movimento protestante se alastrou pel os territorios do norte europeu, pondo em xeque o poder
eclesiastico e negando a fungdo medianeira dos santos, a Igreja respondeu com um plano de
acao disciplinador e catequético para as massas, em que 0s santos desempenhavam papel
fundamental. O decreto, elaborado em 3 de dezembro de 1563, na vigésima quinta sessdo do
Concilio de Trento reafirmava:

(...) santos reinam com Cristo e oferecem a Deus as suas preces pelos

homens e que € bom e Util invoca-los com humildade, assim como recorrer a
suas preces, a sua gjuda e a sua assisténcia, com o intuito de obter benesses

® BOLTON, Brenda. A Reforma na Idade Média. Lisboa: Edigdes 70, 1986, p. 120.
" Idem, p. 122.
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de Deus por intercessdo de seu filho, Nosso Senhor Jesus Cristo, que é 0
nosso Unico Redentor e Salvador®.

Ligado visceralmente aos propésitos da Cristandade em cada periodo histérico, o
conceito de santidade acumulou, porém, novas exigéncias. O impacto da Reforma Protestante,
a reativacdo dos Tribunais da Inquisicdo, o surgimento de novas ordens missiondrias e a
conquista de novos territorios pelos Estados Catolicos imprimiram outro sentido a
espiritualidade cristd. No seculo XVI1I, o Papa Urbano VII decretou que todos os candidatos,
exceto 0os mértires — que continuavam a ter sua canonizagcdo imediata, por morrerem pela
causa de Deus, pois era 0 martirio uma prova adicional de santidade — deveriam satisfazer trés

requisitos: a pureza doutrinal, que distinguia o catolico do herege; a virtude herdica, que se
ancorava nas idéias de Thomas de Aquino e demais teologias do século XlI1, baseando-se nas
trés virtudes teologais paulinas’ e nas quatro virtudes cardinais (prudéncia, temperanca,
justica e fortaleza); e aintercessao através de milagres, depois da morte™.

Santo Anténio, um dos mais populares santos portugueses e, segundo consta, 0
segundo maior santo da Ordem Franciscana, correspondeu a todas as exigéncias impostas ao
conceito de santidade nas épocas medieval e moderna. Fruto do seu tempo, este lider
espiritual defrontou-se com o apelo do discurso mendicante e com os desafios das heresias

medievais.

8 CONCILIO DE TRENTO. “De lainvocacion, veneracion y reliquias de los santos y de |as sagradas imégenes.”
Disponivel em <http://www3.rcp.net.pe/l AL /vm/bec/etexts/trento/concil49.htm> Acesso em 11 maio, 2004
(traducdo livre).

° As virtudes teologais paulinas 3o esperanga, fé e caridade. A Biblia de Jerusalém, | Cor 13, 1-13. S&o Paulo:
Paulus, 1996.

0 WEINSTEIN, Donald. Saints and Society. Chicago, USA: Library of Congress Cataloging in Publication
Data, 1982.
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Capitulo 1
Sol de Lisboa

A coroa de Santo Antonio
Santo Antonio é da Lisboa
Ele é da Lisboa

Santo Antonio é da Lisboa
(Religiosidade popular)
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A Cristandade, por volta dos séculos X1 e XlI, estava de forma muito intima ligada a
histérias de homens e mulheres que dispuseram de suas proprias vidas em prol da defesadafé
catdlica, por vezes ameacada pelas constantes ondas de movimentos heréticos. Dentre estes
personagens historicos, destacamos principalmente as figuras de Sao Francisco de Assis e de
S&0 Domingos, que formaram, a partir de s mesmos, as Ordens Mendicantes. Ambos
convidavam cada cristéo a viver de acordo com o Evangelho, no seio da Igreja e no coracéo
do mundo, ja que, nestas centurias, o Evangelho tendia a tornar-se uma arma contra a Igreja,
nas méaos dos hereges.

A fundagdo das duas Ordens Religiosas, de um lado os Franciscanos e do outro os
Dominicanos, reforgou as hostes cristas na luta contra os hereges, embora a ala mais radical
da Ordem dos Frades Menores Franciscanos, dos seculos X1 e X1V, os chamados Spirituali,
ou, mais tarde, os Fraticelli, tenham sido considerados hereges pelo Papa Clemente V, por
sustentarem que a pobreza total era condi¢do necesséria para a vida perfeita, contrariando os
interesses da Igreja, que detinha a posse dos bens da Ordem. Neste bojo, o conceito de
ortodoxia, que historicamente se definira a partir da aceitacdo cega dos dogmas da Igreja,
passou a fundamentar-se também a partir de uma postura submissa ao poder pontificio™.
Adaptados a esta orientagdo, 0s pregadores Dominicasos e 0S minores Franciscanos
incumbiram-se de levar a mensagem do Evangelho a sociedade medieval, sublinhando os

ideais de pobreza, cada qual a sua maneira.

1.1 Os pobres de Deus

A Ordem Dominicana foi fundada por S8o Domingos (1 1221), um cbénego regular
castelhano que, ao perceber a grande difusdo dos movimentos heréticos e, principalmente, do
catarismo no Languedoc, durante os primeiros anos do século Xlll, decide consagrar-se
totalmente as atividades apostolicas nessa regido. Reuniu em torno de sua figura uma ordem
de pregadores reconhecida e aprovada pelo papa, que, porém, se dispersou em 1217-1218,
devido ao crescimento da violéncia no sul da Franga. Apos a morte do fundador, a Ordem
estava em pleno desenvolvimento e teve incontestavel sucesso, ja que, em quase todas as

1 KOCHAKOWICZ, Leszek. “Heresia’, Enciclopédia Einaudi. Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda,
1984, v. 12, “Mytos/L ogos — Sagrado/Profano” (1987), v. 30, “Religido — Rito” (1994), pp. 301-325.
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cidades importantes da cristandade latina, havia um convento de Dominicasos ou até mesmo
de dominicanas'.

Vivendo inspirados na regra de Santo Agostinho, como os conegos regulares, porém
com Constitui¢Bes proprias definidas, os Dominicasos desempenharam importante papel na
transmisséo e na educacdo da doutrina cristd. Mas o proprio Sdo Domingos, que freglientara
suficientemente os valdenses e os cétaros™, sabia que a ciéncia dos pregadores ndo bastava
para conquistar a adesdo de seus ouvintes. Convenceu-se de que a mensagem evangélica so
seria aceita se apresentada na humildade e na pobreza, por isto quis fazer de seus pregadores
homens desprovidos de possessies fundiarias e de rendas fixas, prezando, no entanto, uma
educacdo esmerada. Para ele, a pobreza se justificava como uma arma contra as heresias e
uma condicdo necessaria. Segundo Vauchez, a grande contribuicdo dada pela Ordem
Dominicana para a espiritualidade medieval foi o misticismo renano, que procede de S&o
Tomés de Aquino.

Os minores de S&o Francisco formam a outra ordem mendicante deste periodo.
Desenvolveu-se ao redor da espiritualidade do jovem Francisco (1182-1226), que abandonou
uma vida confortavel, j& que seu pai era mercador em Assis, para se langcar ao mundo.
Tornou-se adepto da pobreza de Cristo, levando sua pregacéo itinerante e fascinando seus
contemporaneos, que observavam nele um grande pregador. Juntamente com mais onze
companheiros, Francisco de Assis solicitou ao Papa Inocéncio |1l a aprovacdo da nova
fraternidade, obtendo primeiro apenas uma autorizagdo oral para a formagdo de uma nova
ordem religiosa, que adotou desde cedo o nome de Frades Menores. A esta ordem religiosa
masculina seguiu-se uma segunda ordem, formada por mulheres, pois o franciscanismo néo
distinguia homens e mulheres para a pregacéo do Evangelho. Em 1212, esta ordem feminina
teve o auxilio de outrajovem de Assis, Clara.

Francisco conseguiu reunir em torno de si 0 desejo de viver na pobreza mais total e na
humildade, mantendo sua fidelidade & Igreja. Segundo Vauchez™, poucos homens de Deus
conjugaram, como ele, em grau excepcional, o objetivo apostdlico, a experiéncia ascética, o
evangelismo integral e o espirito de obediéncia. A grande originalidade franciscana estava na
vontade de uma vida na pobreza errante, como Cristo e seus apostolos, “que ndo tinham onde

repousar a cabeca’™ . Isto se traduziu numa recusa em possuir bens ndo so individual mente,

2VAUCHEZ, A. A espiritualidade na ldade Média Ocidental. Séculos V111 a XIl1. Rio de Janeiro: Zahar, 1995,
pp. 134-139.

2 1dem.

“Idem, p. 127.

> A Biblia de Jerusalém. Mt. 8, 20, op. cit.
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mas também em comum. Outra grande inovagdo do Poverello era a concepcdo de uma ordem
na qual os clérigos e os leigos estivessem reunidos em pé de igualdade, dando a todos os
membros 0s mesmos direitos e deveres, pois o ideal era uma prética comum e sem restricoes
da pobreza evangdlica.

A mensagem franciscana, ao chegar a clérigos e estudantes, causava admiracdo, mas
ndo tardaria a levantar problemas, pois mesmo ndo sendo inimigo do saber letrado, Francisco
primava pela igualdade e, tendo em vista que o saber conferia necessariamente uma
superioridade, preferia evitélo, pois poderia levar as vezes a riqueza e ao orgulho. Portanto,
era cauteloso quanto a estes assuntos, pois 0s irmaos que estudavam corriam o risco de se
afastarem do principal idea Franciscano, sgja acumulando de modo egoista 0 conhecimento,
seja pela demanda de livros que custavam muito caro. E neste sentido que devemos entender
o bilhete que Francisco envia ao Frade Anténio, que despontaria na ordem como grande
intelectual: “Agrada-me que ensines aos irmaos a santa teologia, com a condi¢cdo de que
aqueles que se dediquem a esse estudo ndo apaguem em s 0 espirito de santas oracdo e de
devocdo, como estaindicado na Regra’.

Nascidas com finalidades distintas, porém, com 0 mesmo objetivo de propagar a fé
catélica em um momento de afirmacéo frente as crescentes heresias, as Ordens Mendicantes
se distinguiam na forma: os Dominicasos, com a pregacdo e a conversdo dos hereges,
enguanto os Franciscanos se mostravam mais preocupados em difundir a pobreza e a caridade

pelo exemplo e palavras ditadas pelo coragéo.

1.2 Heresias Medievais

O conceito de heresia vem do grego airésis, que significa escolha, entendido como o
ato ou objeto da prépria escolha'®. No Cristianismo medieval, herege era aquele que apelava
para a mesma ortodoxia, mas que a interpretava de modo diferente, pretendendo restaurar a
mensagem divina original. Por este motivo, os ortodoxos foram freqientemente acusados de
heresia.

As primeiras heresias do Ocidente Medieval apareceram nas décadas iniciais do século
X1 em diversas regides da Franca, especialmente em Tours, Orleans, Aquitania e norte da
Italia. A grande revolucdo deste periodo estava no pensamento, com 0 renascimento da

dialética a partir da l6gica de Aristoteles, que trouxe preocupacdes a lgreja, diante da ameaca

16 K OCHAKOWICZ, Leszek. “Heresia’, op. cit., pp. 301-325.
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do racionalismo, tido como inimigo da Fé e da autoridade pontificia. Assim, o que até entdo
era absoluto passou a ser contestado e discutivel. A dissolugdo moral da Igreja era 0 avo
preferencial para as criticas e a causa do afastamento de muitos da ortodoxia. Buscando uma
comunicagdo direta com Deus, as heresias rejeitavam racionalmente, com um lastro filosofico
e teoldgico, os sacramentos da eucaristia e do batismo e o poder dos bispos de conferir as
ordens sacras.

Berengario de Tours foi o primeiro a manifestar-se contrariamente a ortodoxia, pois
relegava a hostia consagrada a simples “péo bento”. Na sua opinido, era o “Corpo de Deus’
somente por uma questdo de convencdo, tendo sua doutrina considerada herética nos
Concilios de Vercelli (1051), de Paris (1051) e de Tours (1054).

Outro movimento considerado herético foi 0 dos paulicianos, seita gnostico-maniquéia
surgida a0 final do século IX, na Arménia. N8 aceitavam nenhum dos sacramentos e
chegaram a formar um estado independente, na Anatdlia. Uma vez desbaratados, uniram-se
no seculo seguinte aos bogomilos, na Bulgaria. Antecessor dos albigenses, este grupo
conseguiu grande repercussdo entre 0S Camponeses e 0S pequenos artesdos. Seus adeptos
acreditavam que, pelo espirito, 0 homem poderia subir até a divindade original, desde que se
destacasse no mundo material. Veneravam o sol, para eles o principio do Logos ou Verbo
Sagrado, do qual Cristo era o enviado. Rejeitavam a cruz, considerada simbolo de suplicio, e a
substituiam por outra, inscrita em um circulo com a luz solar. Desaconselhavam o casamento
e absolviam-se uns aos outros, adotando uma atitude de resisténcia passiva aos poderes locais,
embora tenham sido avo de quatro Cruzadas'.

Nos seculos XIl e Xl as heresias de caréter filosofico e teoldgico deram lugar a
movimentos heréticos de cardter popular, assentados sobre uma nova viso ética da Igregja e
do cristianismo. Estes movimentos heréticos buscavam apontar os desvios da Igreja, do clero
e da sua intervencdo no poder secular, porque viam nesta postura critica a forma de alterar a
sociedade cristd, desvirtuada pelos maus costumes, que manchavam a verdadeira imagem da
religido fundada por Cristo. Os hereges visavam uma volta ao passado cristdo em oposicéo a
vida dissoluta do clero, que néo era aceita. O herege buscava o devaneio mistico para tentar
fugir destarealidade e, por fim, construir uma nova Jerusalém®®,

7 1dem.
8 FALBEL, Nachman. Heresias Medievais. S30 Paulo: Perspectiva. Coleggo K hronos, 1976, pp. 13-15.
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O mais importante movimento herético, para nossos objetivos, foi o dos cataros ou
albigenses™. No dualismo cétaro, punham-se em confronto carne e espirito, pois, para eles,
Jesus Cristo, um anjo, revestiu-se de corpo aparente (ilusdrio), a fim de ensinar 0 método da
libertagdo a0 homem. A salvacdo consistiria em libertar as parcelas da luz perdidas nas trevas
do corpo. As igrejas cataras eram compostas por eleitos ou perfeitos e simples crentes ou
auditores. Os perfeitos, de ambos 0s sexos, entregavam-se a um rigoroso ascetismo,
totalmente contrarios a unido carna homem-mulher, por perpetuar a vida terrestre,
considerada um castigo. Por trés vezes, durante 0 ano, praticavam 0 jejum absoluto.
Condenavam o juramento e a vida militar, mas ndo o suicidio, porque deixar-se vencer pela
fome eraum ato santo, aforma mais perfeita de morte.

O catarismo se disseminou principalmente entre os artesaos, pois pregava ao extremo
a purificagdo e a simplicidade, contrapondo-se aos costumes corrompidos do clero, que
praticava o nicolaismo, ou sgja, 0 casamento dos padres, e asimonia, isto €, a comercializacdo
de cargos e bens eclesiasticos.

No Ocidente, os indicios deste grupo apareceram na primeira metade do século XI.
Conhecidos como Irméos do Livre Espirito, surgiram em Flandres, na Inglaterra, na Franca e
no norte da Itdlia. Tiveram tamanha expressdo, que o Papa Inocéncio 111 promoveu contra eles
as Cruzadas, trazendo sérias consequéncias ao quadro feudal, principalmente por terem
contribuido para 0 aumento excessivo do poder da Inquisi¢do, que havia sido instituida pelo
Papa Lucio I1l (1181-1185), confirmada pelo Quarto Concilio de Latréo e pelo Papa Gregorio
IX (1227- 1241). Os cétaros foram praticamente exterminados pelos cruzados, porém a seita
ainda se reconstituiu em varios pontos da Europa, somente desaparecendo em fins do século
X1V,

Os movimentos heréticos, que punham em risco a ortodoxia religiosa, reclamaram
uma agdo enérgica por parte da lgreja e de seus seguidores. E neste quadro que Santo Antonio
desponta como grande pregador, como grande defensor dafé catdlica. A trajetériaque o levou
a ser reconhecido, posteriormente, como o0 “martelo dos hereges’, € 0 que veremos na secao

seguinte.

9 A palavra grega Katarés significa “puro”. Os termos tornam-se sinbnimos porgue o catarismo encontrou em
Albi, no sul da Franga, um de seus principais redutos.

% Ao longo do século XII, outros movimentos heréticos surgiram. Os valdenses, seguidores de Vades, um
abastado comerciante de Lyon, apareceram por volta de 1176 e se distinguiram dos céataros por se oporem ao
ascetismo e ndo possuirem um sacerdécio oficial, embora conservassem uma triplice hierarquia, composta de
diacono, preshitero e bispo. Nestes tempos, surgiram também os beguinos, os begardos e os Apostolos de Cristo.
O épice destes movimentos se deu com John Wycliffe (1330-1384), que levantou a luta contra os abusos e as
desordens morais no interior dalgreja
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1.3 Fernando, irmao agostiniano

1.3.1 Fontes antonianas

Santo Antonio ndo nos deixou livros. Todo o material, escrito de préprio punho, sdo
alguns esquemas de sermdes que foram redigidos em latim, de forma organizada, para o
auxilio dos jovens frades que se iniciavam na pregacdo do Evangelho. Estes sermdes, no
entanto, ndo foram os pronunciados em suas pregacdes itinerantes™.

Para a compreensdo da vida de Santo Anténio, fazemos uso de algumas legendas, que,
como ja explicitamos, eram o relato sobre a vida do santo que se lia por ocasido de sua festa.
Dos santos mais conhecidos e mais celebrados havia uma vita mais pormenorizada e uma
mais resumida, segundo o tempo de que se dispunha ou o grau de solenidade com gue era
celebrado®™.

Sobre Santo Antdnio temos seis legendas, que nos trazem a vida e os feitos realizados
por ele. O titulo de cada uma delas é retirado ou da primeira palavra com gque comega o texto,

ou se prende ao nome do autor. As principais sao:

1 — Legenda Prima, ou Legenda Antiquissima, ou Legenda assidua®, que é a vita
prima, escrita por volta de 1232, menos de um ano depois da morte do santo, de autoria
duvidosa. Nela percebemos claramente que o autor conviveu pessoa mente com o santo. Esta
hagiografia tem por principias fontes as recordagdes pessoais dos contemporaneos do santo,
informacdes orais e escritas e dossié de canonizagdo. E obra fundamental por ser a primeira,
porém € bastante sucinta. Nada descreve sobre a atividade na Franga e pouco sobre a

atividade na Italia, antes de chegar a Padua.

2 —Vida Segunda ou Vida de Santo Antonio confessor, escrita por Frei Juliano Spira,
antes de 1235. De autoria do mesmo frade também s&o o Oficio Ritmico de Santo Antonio,
contendo os hinos e as antifonas das vésperas, das matinas, das laudes e das horas menores da

festa do santo e o Si quaeris miracula, principal responsorio do santo.

3 — Dialogo sobre as gestas de Santo Antonio. Escrito por um frade andénimo, entre
1245 e 1246.

2 RUIZ, Roberto. Antonio: um santo que falava portugués. Petropolis, RJ: Vozes, 1995.
22
Idem.
2 Cf. Fonti Agiografiche Antoniane. Vita Prima di S. Antonio 0 “ASSIDUA” (c.1232). Introduzione, texto
critico, versione italiana e note a curadi Vergilio Gamboso. Padova: EMP — Edizione Messagero, 1981.
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4 — Legenda Benignitas, escrita por Frel Jodo Peckham, por volta de 1276. Nesta
legenda, encontram-se narradas a inauguracdo da Basilica de Padua e a solene exumac&o dos

0ss0s do santo.

5— Legenda Raimundina, de Frei Pedro Raymond de Saint Roman®*, escrita por volta
de 1295. Esta obratraz aluz os milagres post mortem e as tradi¢des do convento antoniano de
Padua. Também nos relata os milagres e 0s escritos extravagantes, como a pregacdo aos
peixes, além de ditos populares sobre o santo. Editada em Bolonha, em 1883, traz pormenores

acerca davidado santo.

6 — Legenda Rigaldina, escrita entre 1298 e 1317, por Frei Jodo Rigauld. Recolhe os

milagres e os fatos prodigiosos do santo em vida e depois de sua morte.

O género hagiogréfico, que tem por principa objetivo a edificagdo e a vida exemplar
dos personagens santos, visa a monumentalidade de sua vida e obra. Sendo um discurso de
virtudes, que se aproxima do extraordinério e do maravilhoso, em que estas virtudes se
revestem de tal consisténcia que se transformam em “milagres’, é apreendido como modelo
para as vidas dos fiéi .

A Legenda Prima, a Legenda Raimundina e a Legenda Rigaldina sdo as principais
sobre Santo Antdnio e nos trazem os relatos sobre sua vida e seus milagres, sendo, portanto,
as fontes principais para este capitulo. Por ser a mais contemporanea do santo, a Legenda

Prima torna-se a principal fonte para reconstruirmos 0s passos do N0Sso personagem.

1.3.2 O nascer do sol

Em 1195, no reinado do monarca portugués D. Sancho | (1154-1211), a sombra da
catedral lisboeta, junto a Porta de Ferro, em um lugar chamado “Pedreira da S€’, nasceu
Santo Antonio. Filho de Martin de Bulhdes e de sua esposa Maria Teresa Taveira, recebeu na

pia batismal o nome de Fernando. Seu av6 paterno fora Vicente de Bulhdes, por sua vez, neto

2 Cf. Fonti Agiografiche Antoniane. Vitae “RAIMUNDINA” e “RIGALDINA”. Introduzione, texto critico,
versioneitaliana e note acuradi Vergilio Gamboso. Padova: EMP — Edizione Messagero, 1992.

% CERTEAU, Michel. “Uma variante: a edificacdo hagiogréfica’, in A escrita da Histéria. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 1982, pp. 266-278.
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de um cruzado francés, também chamado Martin, que viera a Portugal acompanhando o conde
Henrique para combater os mouros™.

Nestes tempos, algreja eraresponsavel por quase toda a cultura intelectual da época, a
educacdo estava nas méos dos clérigos e dirigia-se aos proprios clérigos, atendendo sempre as
necessidades do culto. Fernando foi entregue, por volta de 1205, aos padres da Sé de Lisboa
para ser doutrinado nas Sagradas Escrituras, numa escola fundada pelo cruzado britanico D.
Gilberto, primeiro Bispo de Lisboa. Nas escolas de catedral e, sobretudo, nos mosteiros,
ensinavam-se as chamadas sete artes liberais, as Unicas consideradas dignas dos homens
livres. O jovem Fernando estudou, entdo, Retérica, que englobava a edtilistica e os textos
histéricos; Gramética, que compreendia o estudo do latim; e Literatura e Dialética, que tinham
por contedo uma iniciacdo filosofica. Enquanto estudava, Fernando apurava a0 mesmo
tempo a inteligéncia e o gosto pela oragdo, desenvolvendo interesse pela liturgia, com todo o
seu mistério e apelo mistico. Os hinos, as pompas do culto, a beleza dos atares, o significado
dos paramentos, o deslumbramento com as cerimdnias especiais e tudo o que seus olhos
pudessem enxergar o fascinavam. Mas, segundo seus bidgrafos, o impacto das primeiras
tentagOes foi grande. Uma passagem bastante destacada em sua hagiografia € o seu encontro
com uma figura feminina de extraordinéria beleza, que interrompia constantemente suas
oracdes”’. Conta-se que, certa vez, para desembaracar-se da aparicdo, orou em voz dta e
desenhou com o préprio dedo o Sinal-da-Cruz na parede, fazendo-a desaparecer.

Destacado pelos hagiografos, este episddio nos sugere uma grande transformagdo na
vida do jovem Fernando, que recusa os prazeres mundanos, personificados naquela figura
feminina. Em alguns relatos, diz-se ser uma judia e, como ja percebemos, assim como as
mulheres, os judeus estavam relacionados ao satanismo®. A figura de uma judia encerrava em
s uma dupla manifestagdo do discurso antifeminino produzido pela cultura crista que
promovia uma demonizagdo da mulher, a fim de exaltar os ideais de virgindade e de

% As biografias feitas sobre nosso personagem histérico esbarram em dividas sobre o ano do nascimento do
santo. Porém, quase todos se dispdem a acreditar em Frei Marcos de Lisboa, que ndo tem davidas em datar seu
nascimento em 15 de agosto de 1195, dia marcado pela festa da Assuncdo da Virgem. Pesquisas mais
contemporaneas apontam dividas sobre esta data, subtraindo-a em alguns anos, como € o caso do Padre francés
André Callebaut, que recua até 1192. De qualquer modo, estaria datado o0 nascimento de Santo Anténio entre
1190 e 1195, sendo este Ultimo ano o mais aceito e tomado agui como marco inicial da suavida. LISBOA, Frei.
Marcos de. Primeira Parte das Chronicas dos Frades Menores do Serafico Padre Sao Francisco. Lisboa, 1556.
'Cf. DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente. 1300-1800: uma cidade sitiada. Trad. Maria Lcia
Machado. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989, pp. 310-349.

% A figura feminina personificava, assim como o judeu, um perigoso agente de Sat, e ndo apenas para homens
da Igreja, mas igualmente para juizes e leigos. No século X1, o serm&o, que se tornara 0 meio mais eficaz de
cristianizagdo, irradiou entre a massa 0 medo da mulher. O que na Alta Idade Média era apenas um discurso
monastico, se tornou, em seguida, pela ampliagéo progressiva das audiéncias, adverténcia inquieta para uso de
toda a Igreja discente que foi “convidada a confundir vida dos clérigos e vida dos leigos, sexualidade e pecado,
Evae Satd.” Cf. DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente, op. cit., pp. 310-349.
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castidade, pois desde cedo os limites entre a sexualidade e o pecado da luxuria eram ténues
aos olhos da Igreja®®. Fazendo opcdo por vida regrada, de oracdo, voltada para os estudos,
Fernando obtinha a primeira vitéria contra as forcas do demonio.

Cumprida a primeira parte de seus estudos e vencidos os medos e 0s receios que ainda
0 prendiam a0 mundo terreno, Fernando se ligava cada vez mais & “coisas do ato”,
resolvendo, por volta de 1210, ingressar no Mosteiro de S8o Vicente de Fora, que fora
fundado por D. Afonso |, no ano da conquista de Lisboa (1147), como cumprimento da
promessa que havia feito, em prol da vitoria decisiva contra 0s mouros. Inicia, assm, sua
carreira religiosa junto aos Regrantes de Santo Agostinho, onde pretende completar sua
formacéo e dedicar-se inteiramente ao estudo e a pratica do servico religioso. Longe das
tentacbes mundanas, de tudo e de todos, fica dois anos incompletos neste mosteiro, onde
buscava “uma iniciagdo progressiva numa ordem de pensamentos e de finalidades que se |he
afigura cada dia mais digna de condensar os seus interesses dai por diante” .

Embora recluso, familiares, antigos companheiros de estudos, amigos e conhecidos
ainda o encontravam e o visitavam, causando uma certa perturbacdo, pois eram o vinculo com
0 mundo que optara por abandonar. Como ndo estava em seus propésitos voltar atrés em sua
decisdo de seguir seus estudos e sua fé, faz um pedido ao Prior do Mosteiro dos Cénegos

Regrantes para mudar-se para Coimbra®

, onde, diante da mesma confissdo agostiniana,
poderia dedicar-se mais e com maior tranqguilidade as atividades religiosas. Nao encontrou
muita aceitagdo por parte dos que habitavam o mosteiro de Sdo Vicente de Fora, pois sabiam
que se estariam privando de um grande interessado pelas coisas da Igreja. Porém, mesmo a
contragosto do Prior, Ihe é concedida a permissdo para que passasse a0 Mosteiro de Santa
Cruz de Coimbra, o principal centro da vida monastica portuguesa.

Em sua nova casa, foram-lhe revelados os segredos da Aritmética, da Geometria— que
a este tempo incluia a Geografia — da Astronomia e da Musica. Assim, com toda a carga de
estudos que ja recebera em S0 Vicente de Fora, acrescida desta, adquirida em Coimbra, 0
jovem estava apto ao estudo da Teologia, que era, por exceléncia, o0 saber da Idade Média
Como afirma Jodo Ameal, em Santa Cruz Fernando recebeu um ensino desenvolvido das
Ciéncias da Natureza, da Historia, da Medicina, assim como do hebraico, do caldeu e das

linguas vivas.

2 |dem.

% AMEAL, Jodo. Santos Portugueses. Porto: Livraria Tavares Martins, 1957, p. 62

31 O pedido se faz necessério para a transferéncia, de acordo com a obrigacdo imposta pelo Papa Adriano 1V aos
Conegos Regrantes de ndo abandonarem um convento sem a autorizacdo de quem o rege. Cf. AMEAL, Jo&o,
Santos Portugueses, op. cit., loc. cit.
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Segundo a Legenda Prima®, a que j& nos referimos anteriormente e que compreende o

primeiro compéndio de seus feitos, o irméo Fernando

(...) dava-se a estudos ndo vulgares para este fim, a0 mesmo passo que
adestrava 0 seu espirito a forca de continuadas meditacdes, e nem por isso,
guer fosse dia quer noite, conforme o tempo |he dava lugar, deixava de
entregar-se a licdo das Escrituras Divinas. Umas poucas socorrendo-se do
sentido literal, e enriquecendo-o de bem chamadas aegorias, roborava a
crenca dos fiéis, e outras vezes acomodando as palavras da Escritura ao seu
intento melhorava os costumes. Resolvendo pois com a mais bem sucedida
curiosidade as profundezas da Palavra do Senhor, munia o seu entendimento
dos testemunhos das Letras Divinas para zombar dos lacos de subterfigios
do erro; e por outra parte examinava com uma indefesa aplicacdo as
doutrinas do Santos Padres, e desta maneira guardava na sua memoria, por
extremo fiel, tudo quanto ha no Convento, para que uma ciéncia ndo
esperada das Escrituras houvesse de sair algum dia como improvisadamente
de sua boca®.

Irmdo Fernando, portanto, dedica-se cada vez mais aos estudos, principalmente as
Sagradas Escrituras, aos autores da Antiglidade Classica e da Patristica. Santo Agostinho
(354-430) é um de seus mestres, ndo apenas por ser patrono da Ordem dos Conegos
Regrantes, mas em especia por seu humanismo religioso, que o discipulo téo profundamente
aprecia e absorve®. Para Santo Agostinho, as verdades da Fé ndo poderiam ser demonstradas
pela razdo, porém esta poderia confirmar aquela. Se a base dos seus estudos era a Patristica,
seus conhecimentos teoldgicos foram ampliados com o gradual avanco da Escolastica, na
busca de argumentos que Ihe fornecessem subsidios para fortificar sua Fé e argumentar sua
Razdo. Em Santa Cruz de Coimbra, lecionavam, ao tempo de Frei Fernando, mestres
conhecedores das doutrinas de Platdo e Aristoteles e que se tinham aperfeicoado em Paris nas
letras Sagradas. Os cOnegos Frei Jodo, Frei Raimundo e Frei Pedro Pires foram seus
professores.

A despeito do conjunto de informacfes precisas nas Legendas de Santo Antbnio, nas
quais boa parte dos episodios sdo datados ou datavei's, percebemos alguma divergéncia sobre
o lugar onde foi ordenado. Frei Marcos de Lisboa, Franciscano, juntamente com Mariano de
Florenca e Frei Peregrino baseiam-se na Legenda Raimundina de Frel Pedro Raymond de
Saint Roman®, que afirma que foi ordenado em Coimbra, portanto, na Ordem Agostiniana
Lourenco Surio, Wadingo e Leandro Alberto baseiam-se no AGIOLOGIO LUSITANO, um

% Cf. Fonti Agiografiche Antoniane. Vita Prima..., op. cit.

¥ vita et Miracula S. Antonii, p. 20-1, apud ,RUIZ, Roberto. Antdnio: um santo..., cit., p. 51.

% CAEIRO, F. da Gama. Santo Antonio de Lisboa. 2 vols., Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda, 1995,
Apéndices, p. 322-323.

% Cf. Fonti Agiografiche Antoniane. Vitae “RAIMUNDINA” e “RIGALDINA”, op. cit.
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compéndio de hagiografias organizado no século XVI11%

, que afirma que a ordenacdo se
efetuou janaltdlia, quando estava entre os Franciscanos.

As diversas posicoes acerca da ordenacdo sacerdotal de Fernando nos levam a
considerar a primeira vertente como mais verossimil. E dificil crer que os conegos regrantes,
em sua companhia por quase oito anos, sendo testemunhas de sua dedicagéo, ndo o tivessem
dado por apto a receber o grau de sacerdote. Mesmo que se considere que, no ultimo terco de
1219 ou primeira metade de 1220, houvesse determinacdes clericais que exigiam a idade de
trinta anos para os ordenados, ja que, por volta de 1220, Fernando estaria com mais ou menos
vinte e cinco anos, e mesmo parecendo discutivel tal autorizagdo, como nos parece ser este
caso, ocorreram excegdes®’. Portanto, aceitamos a ordenacdo em terras lusas sob a Regra
Agostiniana.

Tenha sido ou ndo ordenado entre os Agostinianos, a vida no Monastério de Coimbra
mostrou-se, com o tempo, incompativel com as intengdes de isolamento do Irmado Fernando.
No século XlIl, Santa Cruz de Coimbra era uma das casas religiosas mais privilegiadas pelas
doacbes da nobreza e, por isto, também muito freqientada.

Por volta de 1218, Fernando foi designado para exercer a funcdo de porteiro dos
Agostinianos. O cargo requeria que tivesse contato novamente com o mundo exterior e com
todos os que procuravam o0 mosteiro pelos mais diversos motivos. Foi como porteiro que
recebeu em seu convento alguns frades errantes com aparéncia pobre, mas muito alegres e que
pareciam estar sempre indiferentes ao tamanho das esmolas. Era 0 seu primeiro contato com
os filhos do Poverello de Assis.

Francisco de Assis espalhara pelo mundo a mensagem da pobreza voluntéria e da
fidelidade as Sagradas Escrituras, encarregando seus frades de propagar o Evangelho.
Sensibilizada com o espirito religioso Franciscano, a Rainha D. Urraca conseguiu de seu
marido, o rei D. Afonso I, que os Frades Menores fossem recebidos no reino luso e se
instalassem numa ermida abandonada, a modestissima Casa de Santo Antdo dos Olivais,
proxima de Coimbra.

Imbuidos de um espirito missionario, como 0 do apdstolo Paulo, cinco frades
franciscanos partiram da Itélia para 0 Marrocos, a mando de S&o Francisco de Assis, passando

% AGIOLOGIO LUSITANO dos Sanctos e varoens ilustres em virtude do reino de Portugal e suas conquistas.
Consagrado aos gloriosos S. Vicente e S. Antonio, insignes patronos desta cidade de Lisboa. Composto pelo
Licenciado George Cardoso. Lisboa: Oficina Craesbeckiana, 1652. Jorge Cardoso. Porto: [s.n.], 2002, ed. Fac-
simile.

3" No século VIII, o Papa Sdo Zacarias, respondendo a uma consulta de S8 Bonifécio, Bispo de Moguncia,
esclarecia que “ considerava legitimo antecipar-se a idade referida [trinta anos] a de vinte e cinco anos, segundo a
remotatradicdo hebraica’. Cf. AMEAL, Jo&o. Santos Portugueses, op.cit.
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pela Peninsula Ibérica. Por volta de 1219, passaram por Santo Antdo e por Santa Cruz de
Coimbra. Fernando, ao ver o desprendimento dos Freis Bernardo de Coérbio, Pedro de Séo
Geminiano, Adjuto, Acurcio e Otto, sente o ardor missionario e comega ater idéiade deixar a
vida de contemplagcdo do convento para vivenciar no mundo as experiéncias de Deus,
sofrendo pelafé.

A jornada dos frades franciscanos rumo ao Marrocos seguiu com enorme entusiasmo.
Porém, o martirio aimegjado seria sentido na pele. Presos, mantiveram firme a fé e foram
sacrificados e queimados em praga publica, em 16 de janeiro de 1220. Por ndo abjurarem afé
catélica, como queria o Miramolim, depois de terem comparado Maomé e Cristo, aquele
deixa-se levar pela colera. Saca de sua cimitarra e, um a um, mata-os ali mesmo, na praca em
que pregavam®. O Infante D. Pedro intercedeu junto aos chefes mouros e recuperou da
multiddo as cinzas dos cinco martires, que morreram em nome de sua fé. Entregou-as ao
CoOnego Jodo Roberto para que as transportasse para Portugal. A Rainha D. Urraca as acolheu
no desembarque e, com procissdo solene, as conduziu até Santa Cruz de Coimbra, para ali
ficarem.

O Irméo Fernando mais uma vez tem contato com a mensagem franciscana, agora com
0s martires do Marrocos. Decide trocar o refugio pacifico dos Agostinianos pela vida humilde
e incerta dos Frades Menores.

Almejava, neste momento, lancar-se a0 mundo, combatendo as heresias que a todo
instante encontravam eco nas diversas camadas socials, insatisfeitas principal mente com os
abusos da Igreja e do clero. O martirio era considerado a este tempo uma prova de santidade,
destinado aos que se entregavam a luta contra os hereges na pregacdo do Evangelho.

Fernando foi buscar entre os Franciscanos este ideal .

1.4) Antonio, Frade Franciscano

Por volta de 1220, Fernando € recebido pelo Frel Jodo Parente, Provincial da Ordem
Franciscana na Peninsula Hispanica, abandonando de vez a vida de agostiniano para instalar-
se entre 0s seguidores do Poverello de Assis, assumindo o nome de Anténio, pelo qual ficara

conhecido e sera celebrado.

% Na ordem franciscana, a figura destes mértires é representada pelos frades degolados diante de um sultdo para
representar o ideal do martirio frente aosinfiéis.
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A troca do nome e de ordem como demonstracdo da mudanca de vida e da entrada em
uma nova fase era bastante comum a época de Santo Anténio. Alguns autores consideram que
a escolha do nome Anténio foi uma homenagem ao patrono da comunidade que o abrigou,
Santo Antdo. Outros véo ligéla a sua intencdo de livrar-se definitivamente da intromissdo de
familiares e amigos na nova vida mendicante que adotara, enfim, de tudo que o prendia ao

passado. E a Legenda Prima que nos esclarece melhor a posi¢&o do novo Franciscano:

Comega de se chamar Antonio, o que foi uma espécie de progndstico de que
seria um pregador muito abalizado; e, com efeito, dizemos Antdnio, como
guem diz Altitonio ou Altitonante, pois a sua voz, qua trombeta sonora,
guando falava “entre os perfeitos da sabedoria divina, misteriosamente
encoberto”, como que troveja tdo profundas coisas da Sagrada Escritura que
0s proprios mais habituados a decifrarem o sentido da palavra de Deus
tinham muito que admirar em sua elogiiéncia™.

Ao assumir de vez o franciscanismo, o novo frade poderia manifestar a sua eloqiéncia
e disseminar todo o conhecimento adquirido entre os Agostinianos, além de estar mais
proximo do tdo almejado martirio. Desta forma, a Legenda Prima, escrita pouco depois da
morte e da canonizagdo do santo, traz-nos uma de suas importantes facetas, unindo-o a
experiénciareligiosa de outros contemporaneos. A entrada para o franciscanismo abriu a porta
para que o jovem frade pudesse colocar-se como “trombeta’ a proclamar o Evangelho. Ao
fim, a pregacéo seria a grande marca da vida de Santo Antdnio entre 0s menores.

O franciscanismo surgia neste momento como um movimento vigoroso de critica a
sociedade e a propria Igreja medieval. A condenacdo que fazia a concentragcdo de riquezas e
contra os privilégios da nobreza e do clero, colocara, hum primeiro momento, em lados
opostos a nova ordem e a instituicao eclesiastica, ja que os privilégios de uns se tornavam a
opressao de outros. 0s pobres.

Assim, atroca de ordem realizada por Fernando/Anténio pode ser lida como algo aém
de uma “vocacdo religiosa sincera’, mas como também um ato politico. Trocava 0s
Agostinianos e o principal mosteiro luso, gue mantinha importantes relaces com o poder
régio, por um convento Franciscano localizado na periferia de Coimbra e dedicado ao auxilio
dos pobres de Deus.

Antoénio, desta forma, se enquadrava num ideal bastante comum das primeiras décadas
do seculo XII1, ou sgja, era um tipico jovem de familia abastada, que faz uma op¢do por uma

ordem religiosa, abracando voluntariamente a pobreza e o franciscanismo, que ganha grande

¥ Apud “Vitaet Miracula S. Antonii”, p. 27, in AMEAL, Jo&o, Santos Portugueses, op. Cit.
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eco social através desta pobreza voluntéria em favor da fé, abandonando toda a heranca
anterior, inclusive o nome®.

Segundo a Legenda Prima, Frel Antdnio passou entdo a cumprir as tarefas proprias
dos menores, ndo se furtando dos trabalhos mais humildes executados pelos Franciscanos.
Trabalhou no campo, pediu esmolas, gjudou a tratar os enfermos, trabalhou na cozinha, na
limpeza. Mas n&o tardou a encontrar o claustro do mundo®. N&o se demorou nos Olivais,
porgue o noviciado de um ano na ordem so foi imposto pela bula de Hondrio I11. Em 1221,
passado este periodo de noviciado, seguiu entdo para Marrocos, decidido a vencer a guerra
para Cristo, combatendo osinfiéis.

Ao chegar as terras marroquinas, encontrou um ambiente hostil. O clima era
impiedoso, a regido vivia uma grande seca, as ruas eram desertas, as casas estavam
abarrotadas de enfermos. O caos tomava conta do lugar e o proprio Antdnio se viu atingido
pelas enfermidades durante meses, ficando debilitado e incapacitado para realizar seu grande
ideal, ou sgja, 0 martirio que talvez pudesse merecer no mesmo local onde os martires
franciscanos haviam padecido. Porém, ndo o consegue. Doente e contrariado, decidiu retornar
aos Olivais, até que se recuperasse para gque pudesse tornar a enfrentar os infiéis. Mas, de
acordo com a Legenda Prima, o destino lhe reservou outros caminhos. Em abril de 1221, a
embarcacdo em que seguia de volta para Portugal foi tomada por uma forte tempestade e,
quando parecia ser 0 Mar Mediterraneo o sepulcro de Frei Antbnio, avistaram-se as terras
sicilianas, perto da cidade de Taormina, onde, ndo muito distante, havia um convento dos
Frades Menores. Pediu abrigo, repousou e se curou das enfermidades, ficando ali durante toda
a semana da Pascoa™.

Neste mesmo ano, em Assis, foi convocado o quarto Capitulo Geral da Ordem dos
Franciscanos. Marcado para o domingo dedicado ao Espirito Santo, 30 de maio, Antonio viu
pela primeira vez o préprio fundador da ordem, Francisco, que regressara do Oriente ap0Os
dois anos. Juntamente com seus confrades, Antonio juntou-se aos trés mil irméos que
tomaram parte do Capitulo, em que o Bispo de Viterbo, Cardeal Painerio Capocio, delegado
do Cardeal Ugolino, protetor da Ordem e futuro Papa Gregério |1 X, celebrou a missado diade
Pentecostes. O proprio Francisco pregou na homilia, exortando os irméos a obediéncia a Santa
Madre Igreja e conclamando-os a que permanecessem nas trilhas do pauperismo evangélico,

do amor incondicional e integral ao proximo. Exortava-0s a nunca pensarem em s mesmos,

“ KRUS, L., CALDEIRA, A. Oitavo Centenario do nascimento de Santo Antdnio. Lisboa: CTT Correios de
Portugal, 1995.

“! Para os Franciscanos, a méxima paraavida naregra é “minha cela € meu corpo e meu claustro é o mundo”.

“2 RUIZ, Roberto. Antonio: um santo..., op. cit., pp. 68-70.
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mas apenas no dever de dar tudo pela paz e pelo bem do mundo. O Capitulo foi presidido pelo
Frei Elias de Crotona, cabendo ao Poverello de Assis humildes intervencdes, quando julgava
oportuno falar a seus minores. E neste conclave que Francisco conhece o martirio dos cinco
franciscanos que entregaram suas vidas pelo servigo do Evangelho, sacrificando-se pela fé.
Ao final do encontro, que passa a histéria como Capitulo das Esteiras, pela quantidade de
esteiras que tiveram que ser utilizadas pela fata de alojamentos para tantos frades,
espal haram-se 0s irmaos pel os caminhos do mundo alevar o ideal franciscano.

Foi neste momento que o jovem Frei Antonio se sentiu perdido e, de certa forma,
esquecido, pois ndo tinha um local para levar sua Fé. Seu Portugal se encontrava distante e
ninguém até entdo |he atribuira um destino. Procura, entéo, o Frei Graciano, novo escolhido
para Provincial da Romania, que estava preocupado com a falta de sacerdotes em sua regido.
Frei Graciano |he indaga apenas se obtivera o sacramento da ordem e, mediante a resposta
afirmativa, pede a0 Vigario Gera a autorizagdo necessaria. Anténio é enviado ao Eremitério
de Monte-Paulo, perto da cidade de Forlivio, nos montes Apeninos, um local deserto, longe
de perturbacdes, propicio a meditacdo e ao servico humilde. Neste local, manifestar-se-ia de
forma decisiva toda a sua sabedoria®.

O Cardeal Ugolino, que, por estes tempos, se colocava a percorrer aregido da Emilia,
pacificando questdes locais e preparando uma nova cruzada, decide realizar uma solene festa
para os membros das duas ordens que mais estimava, a dominicana e a franciscana
Constatando em ambas uma extrema falta de sacerdotes, pretende promover uma importante
ordenacdo de frades das dioceses do norte italiano, pertencentes as duas ordens. Para presidir
tal cerimbnia, o Cardeal designa o Prelado de Forlivio, marcando para 19 de marco de 1222,
quarto domingo da Quaresma, o dia da ordenacéo.

A cidade de Forlivio se prepara como nunca para receber a honra de ser o palco
principal de uma ordenagdo conjunta de Franciscanos e Dominicasos. Fiéis e clérigos chegam
de diversas partes, atraidos pela grande celebracdo eclesiastica. O bispo, ao perceber tamanha
quantidade de interessados no evento, quer que sgja dirigida ao povo uma pregacao a altura.
Afinal, era uma oportunidade impar para pregar a tanta gente ao mesmo tempo. O prelado
dirige-se aos superiores das duas ordens envolvidas no acontecimento e solicita que designem
alguém capaz de caracterizar a importancia do ato religioso e animar a fé dos presentes com

sua oratoria.

“ |dem, p. 71.
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Frei Graciano se apressa em tentar conseguir alguém gue preenchesse tais requisitos.
N&o teve duvidas ao se dirigir primeiramente aos dedicados a pregacdo, os Dominicasos.
Porém a negativa foi imediata. Ninguém entre os seguidores de Sdo Domingos se julgava
preparado para tal responsabilidade. Entre os Franciscanos, considerados mais eloguentes,
também n&o encontrou um voluntério. Quase sem esperancas, 0 bispo repara no humilde Frei
Antonio. Frel Graciano julga, entdo, que uma improvisagao, oriunda do mais puro sentimento
franciscano, seria o0 melhor para retratar tal momento festivo. Anténio foi designado para a
funcdo. Justo ele, que nunca havia ocupado a tribuna em ocasifes solenes, teria de fazé-1o
agora, na Catedral de Forlivio. Santo Antonio prostra-se diante do altar, concentra-se em forte
oracdo, sobe os degraus do sdlio pontifical, toma a bencéo ao bispo, sobe ao pulpito e faa.
Segundo o Padre Bréas Luis de Abreu*, neste momento, sua mente faz uma viagem,
revistando tudo o que havia aprendido desde pequeno a sombra da catedral lisboeta, passando
pelos Mosteiros de Sdo Vicente de Fora, Santa Cruz de Coimbra, pelo Eremitério de Santo
Antdo e pelo mundo que buscava como claustro. Coloca para fora todas as imagens
guardadas, todos o0s seus arduos estudos, todas as meditagdes a que se lancou. As palavras
fluem como o0 mais eloqlente e experiente dos pregadores. Falando em latim universal, para
que todos o entendessem, seu tema central € o texto da Carta de S0 Paulo aos Filipenses:
“Cristo, por nosso amor, foi obediente até morrer; até a morte de Cruz’*. Segundo Padre
Bras, a pregacdo € incomparavel, as palavras se encadeiam, as citagdes biblicas sdo feitas com
extrema facilidade, como se as estivesse lendo. Revela-se, enfim, um apdstolo missionario, de
grande vocacdo doutrinal. Frei Antonio, que havia subido a tribuna como infeliz nedfito, por
ordem superior, desce consagrado por sua elogiiéncia e por sua ciéncia teol 6gica™.

Apbs este episddio, a vida do Frade Antdnio ndo seria mais a mesma. No Capitulo
Provincial que se segue, a Anténio é atribuido o oficio da pregagdo. Sua luta contra a heresia
serd por intermédio das palavras. Seu primeiro campo de batalha € a propria Roméania, onde se

encontra. Esta repleta de hereges que, cada vez mais, proliferam a sombra dos

4 Padre Brés Luis de Abreu (1692-1756) foi clérigo do héabito da Ordem Terceira de Sdo Francisco em Lisboa.
Sua principa obra sobre Santo Anténio demonstra um estilo requintado, onde abundam conceitos metaféricos.
Cf. ABREU, Padre Brés Luis de. Sol nascido no occidente, posto ao nascer do sol. Santo Antdnio portugués
luminar mayor no Ceo da Igreja entre os astros menores na esphera de Francisco. Epitome historico e
paniaryco de sua admiravel vida e prodigiozas acgdes. Coimbra, 1725.

“> A Bibliade Jerusalém, Fil 2, 1-11, op. cit.

%6 SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Anténio de Lisboa Militar no Brasil. Rio de Janeiro: José Olympio,
pp. XI11- X1V, 1942,
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comportamentos desregrados de muitos clérigos, das confusdes e dos equivocos em torno da
doutrina cristd. Segundo Ameal’,

Antbnio é uma ama abrasada em piedoso zelo; é também uma inteligéncia
culta, apetrechada para os debates teoldgicos. A formacdo adquirida em
Santa Cruz dalhe seguranca e profundeza de conceitos que, iluminados e
alteados pel os raros dotes do pregador, Ihe granjeiam por toda parte o éxito.

Em 1223, em outro Capitulo Geral, Francisco é informado dos novos acontecimentos e
toma conhecimento dos sermdes proferidos por Anténio. D&-se, neste momento, a maior
aproximagdo do Pobre de Assis com o pregador lusitano. O Frade Francisco exorta Antonio a
pregar aos irmaos, porém sem que se esqueca da Regra™®. Francisco podia ndo privilegiar os
doutos, mas certamente sabia reconhecer 0s que supriam com saber e inteligéncia a pureza de
coracdo que mais apreciava, 0 sentimento exaltado pela fé. Sabia que Antonio reunia tanto a
eloguiéncia dos doutos como a pureza dos humildes.

Anténio desenvolveria, entdo, um incansvel combate contra os hereges, entre 1224 e
1230. Ao findar o ano de 1224, aquele que se dedicara aos trabalhos mais humildes era, agora,
um iluminado, uma “trombeta’ na proclamacdo e na pregacéo do Evangelho, tido por todos
que o conheciam, ou que dele haviam ouvido falar, como um santo ainda vivo™. E neste ano
que Francisco envia Anténio a Franca, com a missdo de combater pela fé, lutar contra os
hereges albigenses.

Anténio se dirige para a cidade de Montpellier, com uma dupla funcéo.
Primeiramente, renovar os estudos teol 6gicos entre os seus irméaos franciscanos. Em segundo
lugar, usar de sua oratéria e, através da argumentacdo, combater os hereges que ali se tinham
alicercado. De Montpellier, apés participar do Capitulo de Pentecostes, coloca-se a caminho
de Tolosa, onde havia um convento que serve de concentracdo a todos os que se empenhavam
na defesa da Fé cristd, em oposi¢ao ao avango dos heréticos abigenses. Anténio empenha-se
em ensinar aos Frades Franciscanos a argumentacao teol dgica basi ca destinada a pregacéo aos
infiéis e aos hereges. Em 1225, por todo o seu empenho em combater os inimigos da fé,
nomeado guardido do Convento de Puy-em-Velay, regido que estava, literalmente, tomada
pela heresia e onde sua agéo pessoa se fara sentir de forma muito positiva. Neste momento,

segundo Ruiz,

Antbnio ja ndo é mais o humilde fradinho, recolhido a contemplacdo e ao
estudo. As ordens de Francisco dele fizeram um bravo e vigilante

4" AMEAL, Jodo, Santos Portugueses, op. cit., p. 101.
“ A cartaaqui referidajafoi citada neste capitulo, e é aque foi enviada por Francisco a Antonio.
“ Fonti Agiografiche Antoniane. Vita Prima..., op. cit.
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combatente da fé, um duro batalhador da elogiiéncia, que ndo foge ao debate
com os heréticos que se agigantam a sua volta™.

Neste momento, “a voz de Anténio ecoa como a trombeta que anima para a batalha’.
E ouvida e acatada por toda a ordem e fora dela. Devido a0 que leu e a0 que discutiu, torna-se
o primeiro Doutor Franciscano nas suas trés manifestaces caracteristicas: tedlogo na catedra,
pregador no palpito, missiondrio no mundo®. Em novembro de 1225, ocorre um Sinodo, ao
qual assiste 0 Legado Pontificio, Cardeal de Santo Angelo, de onde sai a resolucéo para que o
rei da Franca, Luis VIII, exercesse o comando do exército que tinha por objetivo destruir os
hereges abigenses. Neste momento, ocorre um episodio importante na vida de Anténio: o
pregador acusa, do ato do pulpito, o Bispo de Bourges, Siméo de Suly, de ser um inimigo dos
Frades Menores. Suas palavras surpreenderam a todos, porém, apos o término da pregacdo, o
bispo procura Antdnio e reconhece suas culpas, dizendo-se arrependido e dispondo-se a ser,
dali por diante, um dedicado auxiliar e protetor da ordem®. Antdnio recebe por toda a Franca
os epitetos de “Trombeta do Evangelho” e “Martelo dos hereges’®, pela sua funcéo
missiondria e pela ardua batalha para disseminar os desviantes dafé.

Com seu prestigio nas alturas, toma parte, em Arles, no ano de 1226, de mais um
Capitulo Provincial. Ali, prega na Festa de Exaltacio da Santa Cruz. E eleito por unanimidade
Custodio da Provincia de Limoges. O reconhecimento pelos seus feitos chegam de todas as
partes, todos exaltam sua forma de quebrantar os hereges pelas palavras e de converter os
infiéis a Fé Catdlica. Era, neste momento, um grande propagador da Fé, imbativel quando
deixava fluir os pensamentos e a erudicdo que o tornaram logo 0 segundo religioso mais
importante na ordem serafica. Porém, toda a alegria pelo trabalho desenvolvido por ele seria
interrompida pela tristeza que se instalou na ordem. Em 3 de outubro de 1226, o Poverello de
Assis entregava sua ama ao Criador, deixando Orféos seus irméos de habito. Porém,
permaneceria espiritualmente com todos, ja que teve sua santidade reconhecida pela Igreja,

em menos de dois anos apos sua partida.

% RUIZ, Roberto. Antdnio: um santo..., op.cit., p. 78.

> CARVALHO, Joaquim de. Histéria de Portugal. Barcelos, [s.n.], 1932 Vol. 6, p. 479.

2 RIGAULD, Jodo. “La vie de Saint Antonie de Padoue”, pp. 86-88, apud RUIZ, Roberto. Anténio: um santo...,
op. cit., p. 79.

% 0O titulo de Martelo dos Hereges conferido a Santo Antdnio pelo Rei francés Luis VIII evoca sua forca e
disposicdo para desferir inlmeros golpes contra as seitas heréticas. A associacdo entre 0 martelo e os seres
sagrados esté presente entre as matrizes culturais da Idade Média Ocidental. Na mitologia germénica, €
instrumento do deus do trovéo, Thor. Na mitologia grega, era a ferramenta de Hefesto, deus do fogo e dos
ferreiros, entre os celtas era 0 martelo objeto de culto. Cf. CHEVALIER, Jean e GHEERBRANT, Alain.
Dicionario de Simbolos. Mitos, sonhos, costumes, gestos, formas, figuras, cores, nimeros. Rio de Janeiro: José
Olympio Ed., 182 ed., 2003.
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Mal conseguiram recuperar-se da morte de Francisco, outro acontecimento funebre
consterna a todos, em plena batalha contra os hereges: falece o Rei Luis VIII, exatamente
quando j& havia submetido Ledo e “Avinhdo” e se preparava para o golpe final as portas de
“Tolosa’. Era preciso continuar os trabalhos da ordem e prosseguir no combate contra os
hereges. Antonio continua sua empreitada de conversdes e ensinamentos, fundando novos
nucleos Franciscanos. Por ordens superiores, deixa Limoges. Ja se encontrando em Marselha,
€ convocado para fazer parte do Capitulo Geral, para decidir sobre o sucessor de Francisco. A
dificil escolha recai sobre Frei Jodo Parente, Provincial da Espanha, o mesmo que havia
enviado Antonio ao Marrocos. Desta vez, Frel Parente o envia como Provincial da Emilia,
outra regido fortemente invadida pelas heresias. Anténio, neste momento, parece incansavel,
pois, por toda parte, surgiam os hereges. Na Romania, os cataros, no Milanés e na Sardenha,
os valdenses. Era preciso combater e reconquistar os territérios para a Cristandade.

Antbnio passa a ser uma verdadeira usina de realizagbes e de milagres. Pregador
itinerante, passa por Rimini, atravessa o Adriético e va a lliria. Evangeliza no Golfo de
Trieste, de Aquilea a Veneza, passando depois por Goritzia, Udine, Génova, Conegliano e
Trevisa. Por fim, dirige-se a Padua, que ficara para sempre marcada em sua biografia. Ali, ndo
encontra mais um burgo dominado por heréticos, mas a “moleza sensual de um meo
licencioso que se afunda no luxo, no prazer e na dissolucéo”>*,

A fama do frade cresce entre os paduanos e logo Anténio conquista uma popularidade

impressionante. Segundo a Legenda Prima,

(...) com tanta admiracdo escutavam, subindo muitas vezes o nUmero dos
ouvintes a trinta mil, que ndo se ouvia uma sO palavra ou rumor em tao
NnuUMeroso concurso, porém continuando o siléncio até o fim do serméo
poderia dizer-se que todos, suspensos da doutrina do santo, a apanhavam
com os ouvidos da ama e do corpo, como gque eram uma SO pessoa que
atentamente 0 ouvisse™.

Comum nos relatos hagiograficos de sua vita, percebemos uma grande manifestacdo
das hipérboles e dos exageros como forma de exaltar a figura e os feitos milagrosos deste
frade Franciscano.

Em Padua, Antbnio tera que enfrentar o tirano Azzolino ou Ezzelino, que desgjava o
controle total da cidade e da regido com o auxilio de um exército mercenario, que
disseminava morte e terror por toda a cidade. Segundo a Legenda Prima, “Anténio o enfrenta

de frente [sic], impressionando o tirano, que se retira da cidade para espanto geral e jubilo

> AMEAL, Jodo, Santos Portugueses, op. cit., pp. 113-114.
*® Fonti Agiografiche Antoniane. Vita Prima..., op. cit.



maior dos paduanos, que passaram o dia em loas ao Frade Franciscano, cuja forca era tanta
gue mesmo o tirano mais cruel ndo ousara enfrentar”. Em 1228, passa por Ferrara e depois
por Bolonha, mas o Provincial Geral o solicita para Florenca, onde se fazia necessaria sua
presenca pacificadora, ante as lutas travadas pelos partidarios dos Buondelmonti e dos
Amadei, familias rivais na busca do dominio politico. Anténio prega pelo Advento e pela
Quaresma, alcancando o que pareciaimprovavel, umatrégua entre as familias.

Seguindo o destino que escolhera, funda véarios nucleos franciscanos na Italia. Porém,
0s hereges ainda séo um incébmodo, e ele se empenha em desgastantes discussoes teol bgicas
em Mil&o, Verona e Mantua, onde persistiam os valdenses. Por volta de 1230, no Capitulo
Geral, pede o0 seu desligamento de qualquer cargo de governo eclesiastico, voltando para
Padua, onde pretende ficar e retomar alguns de seus estudos. O descanso, porém, ndo duraria
muito. A pedido do Cardeal Reinaldo Conti, futuro Papa Alexandre 1V, comega a dar forma a
seu saber e piedade em obras escritas, capazes de servir por mais tempo que as palavras
pronunciadas enquanto pregava. O frade se esforca a0 méximo e se esgota num labor
incansavel para terminar o pedido. Fica recluso e passa dias seguidos oculto, so se juntando
aos demais frades nas refei ¢cOes.

Enfraquecido, sem conseguir disfarcar o cansaco, pede que o levem para o Convento
de Santa Maria, em Padua. A hidropisia ja o abate por completo. Tinha cerca de trinta e seis
anos e seus irmaos de ordem compreendiam que seu fim estava proximo. Organizam o cortejo
para leva-lo ao seu destino final. No meio do caminho, encontram Frel Ignoto, que ia ao seu
encontro. Este se espanta com o estado de salide do irméo e pede para que ndo entrem em
Padua, pois seria importunado pela comocéo popular, recomendando-lhe que ficasse no
Oratério de Arcela, proximo ao local. O cortejo chega a Arcela, Antbnio confessa, recebe os
sacramentos, entoa um hino a Virgem Maria e ergue suas maos para serem ungidas.
Acompanha com alguma dificuldade o canto dos irm&os e, indagado sobre o0 que via naquele
momento, ndo teve duvidas em responder: “Veo meu Senhor!” Guarda siléncio profundo e
morre em 13 de junho de 1231. Com o consentimento do bispo, os Franciscanos cumprem seu
ultimo desgjo e o levam para Padua, templo gque havia escolhido como morada definitiva. A
manifestacdo da cidade € incrivel. Fiéis surgem de todos os lugares para prestar homenagens

a0 corpo daguel e que tinham certeza ser um santo em vida™.

*® No percurso da santidade, o corpo recebe importancia especial, pois |he é atribuido, inclusive depois da morte,
um poder taumatdrgico que se torna a prova da sobrevivéncia da alma. As reliquias dos santos passam a ser as
garantias tangiveis de uma comunicagdo permanente entre aterrae o céu. Cf. “Santidade’. LE GOOF, Jacques &
SCHIMITT, Jean-Claude. Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Bauru, SP: EDUSC; S&o Paulo, Sao
Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2002, pp. 449-463.
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O numero das manifestagdes em menos de um més, apds a sua morte, foi tdo grande,
gue o Bispo Jacob Conrado, a clerezia paduana e os representantes das familias proeminentes
da cidade dirigem ao pontifice um pedido formal de canonizagdo. O Papa Gregorio IX, que
era um grande defensor da ordem seréfica, hesita, pelo pouco tempo de morte. E nomeada
uma comissao de inquérito, muitas pessoas sdo interrogadas, muitas narrativas séo colhidas e
0 processo € encaminhado ao papa. A muitos fatos, dados como miraculosos, ndo se
conseguia dar uma explicagcdo natural. No Colégio Cardinalicio, onde ndo é unanime a
motivagdo para a canonizagdo, um dos cardeais tem um sonho no qua vé descoberto o
cadaver de Santo Anténio dentro do sepulcro e se espanta ao vé-lo incorrupto. O sonho o leva
amudar de opinido e a dar voto favoravel a canonizacdo. Assim, de forma mais acel erada que
seu irméo Francisco, Anténio recebe o titulo de santo. Em 30 de maio de 1232, festa do
Espirito Santo, ao soar dos sinos da Catedral de Espoleto, residéncia do Papa Gregorio |1X,
que lhe d& o epiteto de “Arca do Testamento”, pela eloqliéncia com a qual desempenhava seu
papel de pregador e pelo conhecimento que tinha das Sagradas Escrituras. Na bula de

canonizagdo®’, escrita menos de um més depois, o papa afirma:

(...) damos gracas ao despenseiro de todas as gragas, se ndo tantas quantas
devemos, pelo menos quantas de que somos capazes. E que em nossos dias,
para confirmacdo da fé Catdlica e confusdo da maldade herética, Deus
visivelmente renova 0s sinais e emprega com poder as maravilhas, fazendo
brilhar por meio de milagres aqueles que robusteceram a fé Catélica com o
ardor das suas convicgdes, com a elogliéncia da sua palavra e o exemplo da
suavirtude. No numero destes acha-se o bem-aventurado Anténio, da Ordem
dos Frades Menores, de santa meméria. Enquanto viveu no mundo, possuiu
grandes méritos. Agora, vivendo no céu, brilha com muitos milagres, que
demonstram de forma evidente a sua santidade™.

Como podemos observar, a santidade de Antbnio seria reconhecida pouco tempo
depois de sua morte. Através da bula de canonizagdo, Gregério I X, que jatinha contato com a
Ordem Franciscana quando era seu protetor, enquanto era cardeal, vemos um conjunto de
informacBes que relatam milagres do santo provavelmente realizados ainda em vida®. A
devocdo a Santo Antbnio entre seus contemporéneos garante um rdpido processo de
canonizagdo, como ja havia ocorrido com S30 Francisco de Assis, que também teve seu

reconhecimento como santo pouco depois de sua morte.

>" A Bula de canonizacéo é o documento oficial elaborado pelo papa apds a canonizago.

%8 Bula de Canonizacéo de Santo Antdnio. Dada em Espoleto, 11 de junho de 1232, ano sexto do Pontificado do
papa Gregorio | X (1227-1241).

% Fonti Agiografiche Antoniane. Vita Prima..., op. cit.
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1.5) Franciscanismo de Santo Antonio

Ao considerarmos os episddios da vida de Anténio num quadro de referéncias mais
amplo, podemos perceber que esta inserido no padrdo hagiografico da santidade medieval.
Era um homem da Peninsula Ibérica do século XIlIl, regido marcada pelo conflito entre
mouros e cristdos, sendo o Algarve a area de fronteira entre a Cristandade e o ISla. Assim, a
experiéncia do confronto entre as duas religides e o ideal de Reconquista estaria ligada de
modo muito particular ao jovem Fernando, que se sentiria chamado a em partir em misséo
para 0 Marrocos, para pregar o Evangelho aos mugulmanos, pondo em risco a propria vida. E
neste sentido que compreendemos a troca de ordem realizada por Santo Antonio, que era um
jovem sacerdote agostiniano®, pertencente ao mosteiro mais importante de Portugal, que
mantinha estreitas relagdes com o poder régio. Sua decisdo em migrar para uma ordem
mendicante, instalada na periferia de Coimbra, coincide com uma trgetéria bastante
recorrente nas primeiras décadas do século XII1, ou seja, um jovem de familia abastada que
opta pela vida religiosa ndo apenas pelas conveniéncias familiares, econémicas ou politicas,
mas a partir de uma vontade auténtica de viver o Evangelho e combater os desviantes.

O sucesso das novas ordens, e de modo particular o do franciscanismo, deve ser
atribuido a resposta que ofereceu a um quadro social marcado pela pobreza e pela
efervescénciareligiosa. Ao encorgjar a pobreza voluntéria, ou sgja, a valorizacdo social do ato
de tornar-se pobre por uma op¢do de fé, de entregar-se totalmente aos designios de Deus e
viver da caridade alheia, a Ordem dos Frades Menores preencheu as expectativas de fé,
esperanca e caridade definidas por S&o Paulo. Desenvolveu uma nova sensibilidade para
excluidos e desvalidos, contemplando a demanda dos pobres e amainando a angulstia dos
ricos. Como exemplo de aceitacdo deste ideal de pobreza voluntaria, temos a “adogdo” dos
Frades Franciscanos pela rainha de Portugal, D. Urraca, que viria a se tornar grande protetora
da ordem em Portugal.

Os autores mais recentes que se debrucam sobre o opc¢ao franciscana de Santo Antdnio
afirmam que €le teria vivido o franciscanismo originario, por captar a esséncia da vida do
Poverello, sendo fiel a0 seu apelo na pregacédo itinerante e, sobretudo, porque a imitagcéo
franciscana exprimia a imitagdo radical do Cristo humilde e pobre. A grande originalidade de
Santo Antonio reside na radicalizagdo do franciscanismo como afirmacédo do “novo”, como

model o de vida desconhecido anteriormente.

% Aceitamos aqui, como ja expusemos, sua ordenacdo vinculada aos Agostinianos.
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Para entendermos, portanto, estes aspectos, devemos ater-nos primeiramente a figura
de So Francisco em sua experiéncia reconciliatoria consigo mesmo e com a realidade que o
cercava. Ha quem o olhe como o protétipo do santo universal, amado por Deus, respeitado
pelos homens e irmanado com a natureza. O centro desta reconciliac8o esta no ato de fazer de
cada pobre um Cristo®, manifesta-se no beijo que da no leproso, na decisdo firme de
compartilhar sua vida com os excluidos. Cada uma destas experiéncias néo € vivenciada em
separado. Todas se entrelacam de tal forma que compdem uma unidade, onde os contrastes
psi col gicos, humanos e sociais se reconciliam®.

Em seu testamento, S&o Francisco afirma que, ao beijar o leproso, o que antes lhe
pareciaamargo, a seguir parece-lhe muito doce paraaama e parao corpo®,

Para demonstrar seu novo estado de penitente, veste-se como os penitentes. O siléncio
e a contemplacdo pde em prética, escondendo-se em lugar secreto. A humildade manifesta-se
ao comer o alimento esmolado de casa em casa e, por vezes, dividindo-o no mesmo prato com
os leprosos. Além do mais, o encontro com Cristo foi de tal intensidade, que ndo se
envergonha de chorar, publica e constantemente, os sofrimentos dEle e, coerentemente,
assume o compromisso de, em toda a sua vida, seguir-lhe os passos para, mais e mais,
identificar-se com Jesus®®. Francisco, entdo, renuncia a tudo para viver plenamente o
Evangelho e o pauperismo. Desperta ao seu redor um sentimento que atrai jovens dispostos a
abracar 0 mesmo ideal. Estava, assim, criada a fraternitas, que seria aprovada verbalmente
pelo papa em 1209, a qual, segundo o préprio fundador, se foram juntando mais pessoas
dispostas a entregar-se a M &e Pobreza e a dedicar-se aos pobres de Cristo.

Estes jovens buscavam viver os ideais da primitiva Igreja®®, porém néo reivindicavam
uma vida gue retornasse aos tempos evangélicos. O franciscanismo buscava uma atualizacéo
destes ideais, 0 que |he dava um ar de originalidade para os novos pobres no claustro do
mundo. As conseqiiéncias praticas desta escolha se mostram no estilo de vida que assumem,
mas também na forma exterior com que se apresentam a sociedade. A respeito do vestir,
escreve S8o0 Francisco, ele e seus companheiros se contentavam com uma tlnica apenas,
mesmo que fosse remendada por dentro e por fora, com uma corda que Ihe servia de cinto. E
nada mais desgjavam ter. Vestidos desta maneira, muito se pareciam com 0s penitentes da

época. Para eles, porém, este tipo de indumentaria possuia uma fun¢éo simbdlica e social,

. BOLTON, Brenda. A Reforma na Idade Média, op. cit., p. 120.

2 BERNARDI, Frei Orlando. O Franciscanismo de Santo Antonio. Cadernos do IFAN, n. 18, 1997, p. 45-81.
% |dem.

% |dem.

% A Bibliade Jerusalém, At 2, 42-47, op. cit.
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uma vez gue os distinguia dos monges, dos camponeses e dos trabalhadores mais humildes,
indicando uma escolha pela pobreza evangélica, que mandava possuir apenas uma veste®.

Ao perceber gue o nimero de novos seguidores aumentava a cada dia, Francisco sente
a necessidade de escrever uma Regra para S e para seus companheiros, versando sobre o
comportamento dos Franciscanos, apresentada para a aprovagdo papal, e ndo seria sem
esforco aprovada. Mas, a partir do momento em que recebe a bencéo do Pontifice, volta a
Assis g, junto a igrejinha da Porcidncula, estabelece seu centro de encontro. Recebe também
do papa um cardea para gjudar a ordem. Para esta funcdo € designado o Cardeal Ugolino,
que, como ja dissemos, serd o futuro Papa Gregorio I1X, e ird canonizar Francisco e Anténio.

Assim, estabelecida como Ordem Religiosa e aprovada pelo papa € que Antdnio vai
encontrar os minores, em 1221, no Capitulo das Esteiras. Ali, inicia-se verdadeiramente na
vida franciscana, com a opcéo de viver o Evangelho segundo o Cristo humilde, pois, na
realidade, o jovem Antdnio, maravilhado com o desgjo de martirio, se havia tornado
Franciscano apenas pelo fato de trocar o habito de Santo Agostinho pelo dos Frades Menores.
Antbnio deixava para tras quase toda a sua vida, pois ndo poderia esquecer o estudo que
adquirira em Coimbra e, unindo o ideal Franciscano a teologia, desperta em alguns frades o
desgjo pelo conhecimento. A posicdo de Francisco quanto aos estudos era conhecida
Segundo €ele, o conhecimento poderiaintervir nosideais de pobreza, ja que pressupunha livros
gue necessitavam de casas para guardalos. Além disto, o saber era elemento de
hierarquizagéo social. Quando dirige a Antdnio uma carta em gque permite que o frade ensine
teologia aos irméaos, diz que deve fazé-lo sem perder o “espirito de oracdo”. Antonio passa
entdo a pregar ndo s para os irmaos franciscanos, mas ganha 0 mundo como pregador, como
ja pudemos observar.

Sua pregacao era diferente da almejada por Francisco, que, na Regra, pedia que fosse
“ponderada e piedosa, para utilidade e edificacdo do povo, ao qual se devia anunciar os vicios
e as virtudes, o castigo e a gléria, com brevidade, por que o Senhor na Terra, usfara] ou de
palavra breve’®. A pregacdo de Antdnio acompanhava um outro estilo, mais erudito e
teoldgico, embora soubesse que pregava para pessoas simples e sabias, pecadoras e santas,
pertencentes ao clero e leigas, e até para o proprio papa e seus cardeais, que o escutavam com

ardente devocéo.

% |dem, Lc 9, 3.
% REGRA BULADA 9 é a regra franciscana apresentada e aprovada pelo Papa Inocéncio |11, substituindo a
regra N&o-Bulada.

39



Segundo Frei Orlando Bernardi, pesquisador do Instituto Franciscano de Antropologia

do Brasil,

Sua mensagem fundamentava-se sobre o Evangelho e, de modo particular,
sobre o projeto de reforma da Igreja; possuia, além disso, o0 objetivo
imediato de levar seus ouvintes a um rapido processo de conversdo. Para
conseguir este resultado, suas paavras eram arrojadas ao atacar, com
veeméncia, os erros da heresia e 0s abusos do clero e dos religiosos. Disso se
conclui que a nota mais destacada desta pregacao € seu carater moralizante,
isto &, visava chegar rapidamente a mudanca de comportamento, através do
modelo: contrigdo-confissdo-sati sfacdo-consumacdo. Cada uma destas etapas
comporta uma atitude do cristdo frente a seus compromissos religiosos.
Consegulientemente os apelos eram 0s mais veementes para que todo o
processo se realizasse no curto espago da pregacdo. O resultado prético da
pregacdo era a procuraimediata da confissdo. Apesar de moralizante, ndo era
uma prédica pessimista ou derrotista que acentuava apenas o lado negativo
do comportamento humano. Sua formagdo teolégica sabia também
desvendar aos ouvintes as grandezas e as glorias divinas, prometidas a quem
soubesse viver de acordo com os ditames evangélicos” ®.

Apesar das diferencas quanto a0 modo de se dirigir aos fiéis, Antdnio se aproxima do
franciscanismo pelo novo modelo de santidade adotado pelo Poverello, que se dirigia aos
homens e as mulheres leigos sem distingdo. Francisco, assim, ndo estaria para sua ordem
apenas como fundador, mas como modelo de santidade a ser seguido. Embora este aspecto
fosse tabula rasa entre os Franciscanos, o0 projeto de evangelizagdo tornou-se alvo de
discordancias. A diferenca entre conventuais e espirituais, dualismo estabelecido dentro do
franciscanismo, remete-nos também a pensar, como aponta Frei Orlando, se o franciscanismo
de Assis era 0 mesmo vivido em Padua e em outras partes da Europa, ja que se percebiam
particularidades e novas formas de viver o ideal Franciscano. Assim, na passagem da
fraternitas para a ordem, surgem forgcas que impulsionam o franciscanismo para a
conventualizacéo, como € o caso da Curia Romana, o que deixa de lado alguns dos primitivos
ideais Franciscanos de pobreza radical, ocasionando a formacdo de grupos dissidentes que
acabam adaptando e aterando a Regra para ndo perder o ideal do pauperismo Evangélico.
Frei Anténio também esteve envolvido nestas querelas, pois era objetivo do papa que a regido
paduana fosse ocupada pelas ordens mendicantes e 0 deslocamento de Anténio para la
provavelmente fazia parte destes planos. Nesta conjuntura, Francisco passava a ser um
obstaculo, sua postura parecia ndo entusiasmar mais 0s Franciscanos ligados ao
conventualismo, convencidos da importancia dainstrucdo religiosa.

A bula papal Quo elongati, de 28 de setembro de 1230, poria fim as discusses,

primando pelo conventualismo. O Papa Inocéncio 11l dizia-se muito préximo do santo, pois

% BERNARDI, Frei Orlando. O franciscanismo..., op. cit.
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fora o responsavel pela ordem enquanto ainda era cardeal. Dizendo-se conhecedor dos desejos
de Francisco, causara varias consequéncias a0 movimento franciscano, ao optar pelos
conventuais.

Percebemos, entdo, que, a0 tomar parte neste processo, Frel Antbnio estava
comprometido ideologicamente com a pastoral adotada pelos conventuais. Era o grande
expoente deste movimento e tornou-se seu importante defensor, o notével pregador
franciscano e a segunda maior figuraavestir o habito de Sdo Francisco.

Os atributos iconogréficos de Santo Anténio expressam em imagem seu vinculo com
0s conventuais. Via de regra, o santo € representado com um habito Franciscano, exibindo na
mao direita um lirio ou ramo de agucenas, enquanto carrega no braco esquerdo 0 menino
Jesus, que segura nas maos um livro. As vestes representam seu pertencimento a ordem, as
flores expressam sua pureza e castidade, o livro representa sua atuagdo como tedlogo. A
presenca do Deus menino evoca, por sua vez, outra faceta deste prodigioso pregador. Conta-

se que, quando n&o obtinha éxito pela eloquiéncia, realizava milagres como se vera a seguir.

1.6) Oficina de Milagres

O milagre, expressdo maxima do maravilhoso cristdo, foi para a Igrgga uma
manifestacdo da presenca ativa de Deus na historia dos homens, um sinal de sua participacao,
quando h& uma alterac&o repentina nos rumos inalteraveis da natureza.

Antoénio se tornou um santo de realizagbes, o0 “Santo dos Milagres’ para usar a

expressio de Amadeu Amaral®, pois, segundo o auitor,

(...) ninguém fez tantos e tdo notéveis milagres, nem mais copiosos, nem
mais diversos, uma vez que todo o campo das acdes prodigiosas, dividido
para 0S outros santos em departamentos mais ou menos extensos, para o
Franciscano portugués [Santo Antonio] foram muito ilimitados, pois
alcancava e fazia alcancar todo e qualquer milagre™.

Porém, era um dos poucos a ser deparador do perdido.
A amplitude dos milagres de Santo Anténio pode ser percebida no seu principal
“responso”, recuperado por Juliano de Spira, e que se encontra na Vida Segunda ou Vida de

Santo Antdnio confessor, que, em seu original latino, é o seguinte:

Si quaeris miracula,
Mors, error, calamitas.

% AMARAL, Amadeu. Tradi¢des populares, op. cit., pp.357-358.
70
Idem.
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Daemon, lepra fugiunt,
Aegri surgunt sani.

Cedunt mare, vincula;
Membra resque perditas,
Petunt, et accipiunt
Juvenes et cani.

Pereunt pericula,
Cessat et necessitas:
Narrent hi, qui sentient
Dicant Paduani™.

Crentes em seus dons extraordiné&rios, os paduanos acreditavam que seu santo era
digno, como fora S&o Francisco, de um local para o culto e a devocdo. Portanto, em 1232,
inicia-se a construcdo do santuério dedicado a Santo Antonio, tendo-se as obras arrastado até
1263, quando o Senado da cidade resolveu realizar a primeira tradadacdo solene dos
preci0sos restos mortais do santo para a nova basilica. Inlmeras pessoas se aglomeravam para
acompanhar este momento, pela oportunidade de estar perto do corpo do santo. Entre os
presentes estava Frei Boaventura, Geral da Ordem. Quando aberto o sarcofago, como era de
Se esperar, carne e 0ssos eram pd, mas no meio do créanio estava incorrupta a lingua de Santo
Anténio, conservada como se pertencesse a um vivo. O frade responsavel pela ordem pediu
que o 6rgdo fosse guardado em relicario apropriado e que se encontra até nossos dias no
santuario paduano.

Entendida como um sinal de santidade, a lingua incorrupta recordava o grande
pregador elogliente, o desafiador dos movimentos heréticos, que utilizava sua oratGria como
instrumento para propagar a palavra de Deus. Mas, segundo os relatos hagiograficos, este ndo
foi o primeiro, nem o Ultimo feito extraordinario de Santo Anténio.

Segundo os relatos hagiogréficos, o primeiro grande feito maravilhoso do santo
ocorreu em Rimini, na Italia, enquanto pregava e os hereges se recusavam a ouvi-lo. Conta-se
gue o0 santo se colocou a beira da dgua e pediu aos peixes que 0 escutassem e estes 0 ouviram

até o final, recebendo sua béncéo.

Meus irmaos peixes, muito obrigados estais, segundo a vossa possibilidade,
de agradecer a0 nosso criador que vos deu tdo nobre elemento para vossa
habitacdo, porque, como for de vosso agrado, tendes agua doce e salgada.
(...) Bendito segja Deus eterno, porque mais 0s honram os peixes dos que os

™ A traduggo encontrada pelo autor paratal responso é a seguinte: “ Quem milagres quer achar / Contra os males
e 0 dembnio / Busque logo a Santo Antonio / Que sb ha de encontrar. // Aplaca afiriado mar, / Tira os presos da
prisdo, / O doente torna sdo / O perdido faz achar. // E sem respeitar 0s anos / Socorre a qualquer idade; /
Abonem esta verdade / Os cidaddos paduanos’. Cf. CASCUDO, Luis da Camara. Dicionario do Folclore
brasileiro. 3*ed. Rev. Aum., Val. 2, Brasilia: Instituto Nacional do Livro, 1972, p. 70.
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homens heréticos, e melhor escutam a sua palavra 0s animais irracionais do
que os homensinfiéis’.

A curiosidade e o espanto dos hereges diante de tal fendmeno fez com que muitos se
arrependessem e retornassem a lgreja, convertendo-se gragas ao pregador.

O segundo milagre mais conhecido de Santo Anténio é o do “jumento e da hostia’,
guando um herege propde um desafio de fé ao santo e ele 0 aceita. O herege, que escolhe o
milagre, propde: “Sustento em minha casa um jumento. Se depois de trés dias, em que néo
tenha comido ou bebido, a vista da hostia sagrada néo apetecer, nem olhar para o sustento, por
mais que |ho oferecam, crerei firmemente ser verdade infalivel que esta Cristo o
Sacramento” . Chegando o dia escolhido, gjuntou-se numeroso concurso de ambas as partes.
Celebrou Anténio o sacrificio da missa, no mais vizinho templo, e levando em suas maos,
com toda a reveréncia, a héstia consagrada, saiu ao encontro do faminto animal. Puseram-lhe
diante dos olhos e bem junto da boca uma crescida ragéo de cevada e, a0 mesmo tempo, com

imperiosavoz, |he disse Frei Antonio:

Em virtude e em nome de Jesus Cristo, que tenho em minhas maos indignas,
te mando, 0 criatura irracional, que desprezado este sustento, chegues a dar a
devida adoracéo a teu Criador, para que convencida a obstinacdo dos homens,
confesse as verdades da Fé Catdlica Romana, obrigada do instinto menos
obstinada dos brutos™.

Ainda nem bem Anténio acabara de pronunciar tais palavras, o jumento torpe,
vencendo em s as instancias de seu natural apetite, se chegou ao santo e prostrado de joelhos
adorou a Cristo Sacramentado, causando admiracdo a todos. O herege ndo sO se converteu,
mas também seus pais e todos 0s seus parentes e amigos’”.

Estes milagres, o da pregacéo aos peixes e 0 da conversdo do herege pela prostracéo
do animal, inscrevem-se no maravilhoso Franciscano, para 0s quais a natureza era parte
importante da vida. Por vezes humanizada, a natureza era instrumento para a conversao e a
edificacdo dos fiéis. Os casos mais conhecidos sdo o0s do préprio Sdo Francisco, que se
“comunicava’ com os animais. Conta-se que, na cidade de Gubio, Itélia, o Poverello pregou a
um lobo selvagem, que aterrorizava os moradores, devorando animais e homens. O santo

2 Os Fioretti formam uma coletanea maravilhosa e inimitavel de episodios significativos da vida de Sdo
Francisco e de seus companheiros. Frutos tardios da hagiografia franciscana, refletem a tradicdo oral da ordem
na regido das Marcas de Ancona, na Itdlia Central. Seu autor principal é Frei Hugolino de Monte Santa Maria.
Sua redacdo data de 1331 — 1337. Cf. | FIORETTI de Sdo Francisco de Assis. Trad. Durval de Morais. Ed.
Livraria Catolica, RJ, 1932, pp. 106-107. FONTES FRANCISCANAS. Coord. Gera Dorvalino Francisco
Fassini; ed. Jodo Mamede Filho. Santo André, SP: Ed. “O mensageiro de Santo Antdnio”, 2004.

8 ABREU, Padre Brés Luis de. Sol nascido..., op. Cit.

™ Idem.

™ ABREU, Padre Brés Luis de. Sol nascido..., op. cit., p 123.
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converteu o lobo em décil cordeiro, conversando com ele, fazendo-o prometer que ndo mais
atacaria e o animal passou a segui-lo. Outro relato semel hante € aquele em que S&o Francisco
observa um jovem que havia apanhado vérias rolas selvagens para vendé-las. O santo sentiu
piedade dos animais e pediu que o jovem as desse. O jovem atendeu ao pedido do santo e este
COMegoU a pregar aos passaros. Levou-as, fez um nicho para todas e elas comecaram a por
ovos e criar os filhotes diante dos frades. Viviam domesticamente. O jovem que Ihe havia
dado as rolas se converteu e tornou-se frade, vivendo em grande santidade na ordem’®.

Desta forma, percebemos como a acdo de Santo Anténio se d& de acordo com uma
inspiragdo franciscana. Segundo o relato de Frei Bras, o santo converteu os hereges através
dos que eram tidos como irracionais, mostrando-lhes que até mesmo eles reconheciam nele o
grande pregador da palavra de Deus.

Como verdadeiro “Martelo”, Santo Antonio buscava desbaratar 0S movimentos
heréticos com sua eloqiiéncia. Talvez por isto se contem aos montes os milagres realizados
guando convertia os hereges. Neste rol estéd 0 ocorrido na casa de um herege que o0 convidara
para uma refeicdo. Na intencéo de por o santo a prova, o anfitrido ofereceu-lhe um sapo para
comer, mas 0 santo ndo se abateu e, fazendo o Sinal-da-Cruz sobre 0 sapo, este se converteu
num formoso capdo. Ent&o, trinchou-o e o repartiu aos mesmos que tentaram escarnecer dele
e, depois de comer com todo o gosto a parte que |he coubera, 0s animou para que comessem e
sentissem 0 gosto. Os hereges, atbnitos com a repentina mudancga, vergaram-se perante o
santo.

Conta-se que outro fato parecido ocorreu a0 santo quando, em outra cidade, o
convidaram a comer na Sexta-Feira Santa. A mesa, 0 anfitri&o ofereceu-lhe apenas um prato,
um formoso capdo cuidadosamente preparado. Santo Anténio estranhou a iguaria, pelo
desrespeito a data religiosa, mas o0 herege disse-lhe que ndo tinha outro prato a oferecer. O
santo fez 0 Sinal-da-Cruz e o capéo converteu-se em um formoso peixe. Antonio trinchou-o e
comeu com satisfacdo. “O malicioso duas vezes cego na sua intencdo depravada’ "’ guardou
com cuidado 0s 0ssos, sem reparar que eram espinhas. A intencdo era mostré-los ao bispo
daguela cidade que tinha grande opinido e conceito altisssmo das virtudes de Frei Antonio.
Quando chegou o bispo, ele Ihe mostrou 0 que seriam 0s 0ssos de uma ave e se espantou ao

perceber que eram espinhas de peixe. Vendo-se confuso e envergonhado, confessou sua culpa

® | FIORETTI de S&o Francisco de Assis, op. cit.
™ 1dem.



e, abjurando os erros, partiu em busca do santo para pedir-lhe perddo, fazendo-se, dai por
diante, incansavel pregoeiro de sua virtudes’.

Marca de sua hagiografia, o duelo entre Santo Anténio e os hereges tem como cenério
também uma narrativa em Rimini, Itdlia. Um grupo de hereges, provavelmente cédtaros, o
convida paraumarefeicéo, naqual o principal prato tinha o veneno por condimento principal.
Plangjando acusar 0 santo de ndo querer comer com hereges e pobres, caso recusasse a
refeicdo, dizia o grupo que aos que tinham fé nem o mais forte dos venenos poderia fazer mal.
Porém, dizia também abjurar das idéias heréticas, retornando a Igregja que Santo Anténio
defendia, se nada acontecesse apds 0 santo provar daiguaria. Frei Ant6nio se entregou a graca
divina, tracou mais uma vez o Sina-da-Cruz sobre o0 alimento e tranquilamente, “com a vida
nas méaos de Deus’, comeu o alimento e ndo deixou nada no prato para que ndo restassem
duvidas. Ao final, serenamente, agradeceu o alimento, e repetiu-lhes a frase “na verdade esta
escrito que aos que tem fé nem o veneno lhes fard mal.”. Agradeceu a Deus pela oportunidade
gue lhe deu e também aos anfitrides, pela refeicdo. Rimini inteira tomou conhecimento do
ocorrido e Santo Antdnio saiu da cidade aclamado e com muitos seguidores convertidos™.

Segundo os milagres descritos em seus relatos hagiograficos, Santo Anténio reuniaem
torno de s os critérios de afericdo da santidade estabelecidos pelo Papa Inocéncio 111, que
associava milagres ao mérito. E em Santo Antonio também estavam incrustados os ideais de
unido entre a cruz e a espada, instrumentos indissociaveis para 0 combate aos hereges. Nos
milagres citados, percebemos similitudes entre os relatos e podemos perceber que ha uma
seqliéncia que se repete e que garante a vitdria do santo sobre os hereges™:

1- O santo é convidado a cear com 0s hereges, mas o alimento servido é sempre um tabu
religioso ou uma ameaga a vida do santo;

2- O alimento é transformado pela agéo divina depois de o santo tragar o Sinal-da-Cruz;

3- Santo Antdnio € posto a prova e consegue livrar-se da provagéo sem fugir do contato direto

com os hereges, mantendo incorrupta suafé e suavida.

Através da estrutura narrativa destes relatos, percebe-se que Santo Anténio tinha

meéritos que |he garantiam os milagres. Seus atributos permitiam-lhe desbaratar a heresia e

8 ABREU, Padre Brés Luis de. Sol nascido..., op. cit.
" RUIZ, Roberto, Antnio: um santo..., op. cit., pp. 82-83.
% BOLTON, Brenda. A Reforma na Idade Média, op. cit., p. 120.
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permanecer sdo diante das adversidades. Sua lingua concentrava o poder da converséo e a
forca para superar os obstacul os impostos pel os desviados da fé.

Outro grande tema das |egendas deste santo taumaturgo € o que lhe garantiria a eleicéo
como santo ligado ao domeéstico, ao cotidiano e as querelas do lar. Como Franciscano, Santo
Anténio se voltava para o pulpito, preocupado com a questdo dos menos favorecidos e
principalmente com as mulheres, opcéo tipica das novas Ordens Mendicantes que buscavam
integrar toda a humanidade ao Evangelho, sem distincdo de género. Assim, é no tocante ao
feminino e ao doméstico que opera grande parte de seus prodigios.

Conta-se que, na cidade de Limoges, havia uma devotissima mulher que muito se
identificava com os Frades Menores, para os quais comprava e buscava as coisas necessarias.
Mas tinha um marido muito incrédulo Em uma tarde, porque demorou, assistindo o frade,
tardou muito a retornar para casa. Quando chegou, o marido repreendeu-a, dizendo sobre sua
insatisfacdo com o tardar do horério em que chegava, respondendo a mulher ser necesséario
gjudar os frades que tanto amava por amor a Deus. Insatisfeito com a resposta afrontosa, o
marido pegou-a pelos cabelos e deu-lhe tantas voltas que todos os fios ficaram em suas méos.
A mulher, com muito pesar, juntou os cabelos e, com ardente fé mandou chamar Frei
Antbnio, que, ao chegar, se espantou com o cenario que encontrou. O Frel entoou uma oracao
a Deus e, colocando os cabel os novamente na cabega da mulher, estes se juntaram e ficaram
como antes. Quando chegou o marido, a mulher contou-lhe como, por oracdes do servo de
Deus, forarealizado tal milagre. Espantado e tocado de Deus, o marido deixou para tras todo
cilime e suspeita sobre sua esposa, tornando-se muito devoto de todos os Frades Menores™.

O tema em que 0 marido é o obstaculo a ser transposto para que a fé feminina possa
ser vivida plenamente aparece em outros relatos da hagiografia do santo.

Conta-se que uma mulher, muito devota de Santo Antdnio, determinou-se a ir ouvi-lo,
num dia em que 0 concurso, CoOMo sempre, era numerosissimo. Porém, seu marido aimpedira
de sair de casa. Ficou, entdo, a pobre mulher com inconsolavel aflicéo e, para enganar seu
piedoso desassossego, subiu ao telhado da casa em que vivia, de onde se avistava o lugar em
gue pregava o frade, em distancia de mais de uma légua. A lastimada devota s6 subira ao
telhado com intencdo de observar, para “temperar o martirio dos ouvidos com o lisonjeiro
emprego dos olhos’. No entanto, “sem que esperasse, COMegou a ouvir 0 sermao e as palavras
do santo com tanta distin¢do e clareza, como se estivera restituida a parte mais acomodada do

auditério”. Atbnita com o prodigio, gritou para 0 marido, convocando-o para ser também

8 ABREU, Padre Brés Luis de. Sol nascido..., op. cit.
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ouvinte e para que Ihe confirmasse o milagre. O marido, que estava cego de ciumes, atende
com cOlera aos insistentes gritos da mulher e sobe ao telhado, com o intuito de arrancar dali
sua esposa. Porém, ao chegar perto dela, também ouviu a pregacdo. Apos o ocorrido, ele
“revestiu-se de zelo pelo Amor Divino e passou a venerar as doutrinas de Antonio” .

Em outro relato, uma mulher vai a pregacdo de Santo Anténio e, quando volta,
encontra seu filho morto. Desesperada, sai em busca do santo, pois tinha medo de que o
marido a culpasse. O santo, porém, disse-lhe para que tornasse para casa, pois 0 encontraria
com vida. A mulher deu-lhe crédito, pela fé que lhe tinha, e, chegando a casa, se encheu de
alegria pela promessa cumprida.

Podemos observar como as legendas hagiograficas construiram em torno da figura de
Santo Antbnio uma mensagem ligada ao cotidiano, apontando-o como advogado das
mulheres, ora afastando o ciime dos maridos, ora reparando seus arroubos de violéncia, ora
protegendo seus filhos. As narrativas retratam, por outro lado, o apelo do discurso
franciscano/antoniano junto as mulheres que, submetidas, via de regra, a autoridade
masculina, sofrem toda sorte de suspeitas e acusacOes. Estas narrativas apresentam

invariavelmente, a seguinte sequéncia:

1- Umamulher casada dedica-se aos servicos ou as cerimonias religiosas,

2- A mulher é punida pelo marido pela sua devocdo extremada ou por algum
Incidente grave,

3- O santo é chamado aintervir de modo a solucionar o problema familiar;

4- A fédamulher devota permite arealizacdo de um milagre;

5- O marido se verga ao santo e torna-se devoto.

Também se insere neste conjunto de milagres domésticos antonianos o caso das
mulheres que foram ouvir uma pregacdo de Santo Anténio e esqueceram seus filhos nas
caldeiras de éguas ferventes. Ao voltarem, dando-se conta do que tinham feito, cairam em
prantos, ao encontrarem as criangas brincando com a &gua fervente. Ha ainda o caso de uma
mulher que, visando servir ao santo e a outros frades em sua casa, pegou copos emprestados
para uso dos hdspedes. Ao final da ceia, um dos comensais derruba alguns copos no chéo,
reduzindo-os a pedacos. O companheiro do santo intercede junto a ele pela devota e este faz

uma orago e os pedacos de vidro comegam ajuntar-se, tomando a mesma forma de antes™,

8 1dem.
8 1dem.
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A forca destas imagens veiculadas nas legendas do santo demonstram por que ele se
tornou, nos periodos medieval e moderno, advogado celeste dos assuntos relacionados ao
cotidiano familiar e ao espaco privado, espaco reservado especialmente as mulheres. Podemos
notar, porém, gque as mulheres beneficiadas sdo devotas que insistiam em acompanhar sua
pregacao.

Tais pregacdes tornaram-se, segundo os relatos hagiograficos, uma oportunidade para
manifestacdo de seus prodigios, servindo como ponte de ligacdo entre Deus e os fiéis. Certa
vez, convocado a pregar em Limoges, muitos se dispuseram a ouvi-lo. Como todos n&o
couberam na lgreja, levou-os a um lugar mais largo. Durante a pregacdo, ouviam-se trovoes e
viam-se relémpagos grandes e a chuva ja perto. O povo, temendo a tempestade, comecou a se
espalhar em busca de um abrigo, mas 0 santo pregador os confortou com doces palavras,
dizendo: “N&o vos movais de vossos lugares, nem hagjais medo da chuva, que eu espero em
aguele, cuja esperanca nunca fica confusa, que a chuva ndo chegara até vés'®. O povo
quietou-se, tendo fé nas palavras do pregador e, assim, a agua, que ndo parava de cair nos
arredores do local da pregacdo, ndo caiu sobre o povo atento em ouvir a palavra de Deus™.

Santo Antdnio também operava seus milagres entre os mais necessitados. Foi 0 caso
do milagre dos pées, que se insere também no maravilhoso Franciscano e estava, de modo
particular, ligado ao feminino®. Conta-se que, certa vez, Antdnio distribuiu aos famintos todo
0 pédo do convento em que vivia. O frade padeiro, ao descobrir a despensa vazia, foi correndo
a Frei Antonio relatar-lhe o que havia visto e dizer-lhe que o aimento fora roubado. Antonio
mandou que verificasse novamente a despensa e, para surpresa de todos, 0s cestos
encontravam-se transbordando de pées. Outros personagens Franciscanos, sobretudo
mulheres, fizeram milagres semelhantes. Conta-se que a Rainha Santa I sabel, quando levava
donativos aos pobres, foi interpelada por seu marido, o Rei D. Dinis. Surpreendida pelo
monarca, a rainha transformou o0 alimento em rosas, iludindo o rei. Santa Isabel de Hungria,
Santa Rosalina, entre outras, encontravam-se também neste rol de mulheres franciscanas que
transformaram em rosas os alimentos como forma de atender as agruras cotidianas dos
pobres.

Freguente na hagiografia de Santo Anténio, como podemos perceber em sua opcéo
pela mudanca de uma ordem abastada para abracar a pobreza voluntaria de Francisco, o tema

da rigueza versus pobreza € abordado em outra narrativa. Conta-se que, pregando nas

8 ABREU, Padre Brés Luis de. Sol nascido..., op. cit.

% |dem.

8 Cf. SANTOS, Georgina Silva dos. A Senhora do Pago: o papel da Rainha na construcdo da identidade
nacional portuguesa (1282-1557). Dissertacdo de Mestrado. Universidade Federal Fluminense, Niter6i, 1995.
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exeguias de um homem abastado, na cidade de Florenca, 0 santo tomou por tema as palavras

"8 e disse:

de Cristo no Evangelho de Mateus: “onde esta o teu tesouro ali esta o teu coracéo
“morreu este rico e foi sepultado no inferno”. O santo pediu depois aos parentes do morto que
abrissem a arca de dinheiro deixada, pois no meio do tesouro encontrariam 0 seu coragéo,
porque ndo O trouxera a sepultura no corpo. Fizeram como o frade havia pedido e
encontraram entre 0s tesouros o coracdo que ainda estava quente®.

A tradicdo hagiogréfica também atribuiu ao santo intercessdes como a do jovem louco
gue Ihe pede para tocar em suafieirae, ao tocar, sai curado de sua loucura, ou como o jovem
paduano penitente que ndo conseguia confessar a0 santo seus pecados. Santo Antonio |he
pede que escreva em um papel todos os pecados que cometera e de que se lembrasse e que 0s
trouxesse por escrito. Ao apresentar 0 papel, 0 santo o absolveu dos pecados relatados, que,
por divinagraca, se foram apagando do papel. Outro jovem que também recebe a misericérdia
do frade é o paduano que aparece nos relatos com o nome de Leonardo, que, apds uma
discussdo com sua mée, a insulta e a chuta. Depois, arrependido do ato, corta os préprios pes,
Ccomo a seguir os mandamentos que recomendavam que “se um dos teus membros te leva a
pecar é preferivel que o cortes, pois é melhor que perca um s6 membro que o corpo inteiro” .
Os pés Ihe sdo restituidos pela compaixao de Santo Anténio frente ao arrependimento sincero
do rapaz.

No caso de Santo Anténio, a maxima popular, “santo de casa também faz milagre”
encontra razdo de ser. Também entre 0s seus irmdos de habito, o santo manifesta seus
prodigios como canal da graca divina. Os mais célebres milagres compilados sdo os que se
referem a uma especificidade de Santo Anténio, o dom da bilocacéo, ou sgja, 0 de estar em
dois lugares a0 mesmo tempo. O padre Brés Luis de Abreu™ nos relata dois episddios deste
tipo.

O primeiro ocorre na semana santa, na noite de quinta-feira, quando pregava Frei
Antonio ao povo as horas de matinas na Igreja de Sdo Pedro de Quadrivio, na cidade de
Limoges. No seu convento, os frades, aguela hora, quase meia-noite, cantavam as matinas
solenes e Frei Antbnio que, nesta época, era custodio, tinha uma licdo que havia de dizer
naquelas matinas. Os frades procederam no oficio até a licdo que era do custodio Frei
Antonio, quando subitamente apareceu ele em meio ao coro, dizendo sua licdo. Os frades

ficaram pasmados, porque sabiam que ele estava pregando ao povo na cidade. A poténcia

8 A Biblia de Jerusalém, Mt 6, 19-21, op. cit..

8 ABREU, Padre Brés Luis de. Sol nascido..., op. Cit.

8 A Biblia de Jerusalém, Mt. 5, 29-30, op. cit.

% ABREU, Padre Brés Luis de. Sol nascido..., op. cit., pp. 130-132.
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divina o fez em uma mesma hora estar em espirito com os frades no coro e cantar a licdo e
com os seculares na lgreja.

O segundo relato contado por Padre Bras ocorre em Montpellier, Franca, quando
pregava 0 santo em uma festa solene em que toda a clerezia e 0 povo estavam juntos.
Procedendo o sermdo, Santo Antbnio lembrou que tinha um oficio no coro e que ndo o
encomendara a ninguém. Inclinou-se entdo sobre o pulpito, como se quisesse dormir, e
naguela mesma hora foi visto a cantar no coro dos frades o aleluia por um bom espaco de
tempo e depois prosseguiu a pregacao que havia comegado.

Percebemos a grande plasticidade do santo que também se utiliza deste dom da
ubiquidade para salvar o proprio pai, quando fora acusado injustamente de um assassinato que
ndo cometera. O frade, querendo evitar uma injustica, sai espiritualmente do pulpito em que
estava pregando, em Padua, a milhares de quilémetros no tribunal em Lisboa, sua terra natal,
para, com a sua presenca, ressuscitar o cadaver do morto para que este inocentasse o seu pai,
apontando com sinais de cabeca e de méo o verdadeiro culpado. Apos ter resolvido esta
querela, 0 santo continua sua pregacéo em Padua, estando, pois, em dois lugares a0 mesmo
tempo, a semelhanca do proprio Cristo, que estaria no Céu e a0 mesmo tempo no Sacramento
do altar.

Inserido no contexto do maravilhoso franciscano, associado aos milagres proprios do
circuito da ordem que abracara, Santo Antonio inovaria ao se tornar Unico na especialidade da
bilocagdo. Preenchia todos os ideais franciscanos de santidade e, sobretudo, os ideais
pontificios, aliando em torno de si os méritos que |he garantiam operar milagres em beneficio
delaicos ereligiosos.

Conta-se que, no bispado de Limoges, padecia um monge de gravissima tentacéo da
carne e, mesmo com jejuns e disciplinas, ndo tinha refrigério. Santo Antdnio entdo o tomou a
parte despiu a prépria tunica que trazia vestida e deu ao monge para gque a vestisse. Acabando
de vestir a tunica, como se ela fosse uma virtude derivada do santo, nada mais sentiu o
monge. Outro caso ocorreu com Frei Pedro, um novico tentado a sair da ordem. Ao saber
desta tentac8o, Frei Antbnio o tomou a parte e assoprando-lhe a boca e dizendo “Recebe 0
Espirito Santo” resolveu o problema e 0 novigo ndo mais se sentiu tentado.

Rica em relatos extraordindrios, a hagiografia do santo destaca também sua
competéncia para recuperacéo do perdido. Ele depara com especial providéncia muitas coisas
perdidas, como o proprio saltério que Ihe havia sido extraviado por um outro frade. Restitui
ainda um precioso anel ao Consul de Padua, outro ao Bispo de Cordova, varios papéis ao

Bispo Ambrosio Catherino, outro anel em Trento e em Alcécer do Sol. Recuperou, também,
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uma conta a um leigo na Sicilia e uma agulha a um religioso de Alcala. Santo Anténio
também faria uso do dom da ressurreicdo dos mortos. Conta-se que ressuscitou a infanta D.
Sancha, de Portugal, e por quinze dias |he conservou a vida. Também animou o lastimoso
cadaver de um sobrinho, afogado no rio Tejo, em Lisboa.

Enfim, tantos e tdo copiosos milagres sdo atribuidos ao santo em vida que, apesar de
toda a humildade, sua legenda estéa repleta de realizagOes sobrenaturais. Neste sentido, Santo
Anténio € uma verdadeira oficina de milagres. Tantos prodigios o levam, inclusive, a ser
recebido pelo Papa Gregorio I1X. Por decreto especial do pontifice, 0 santo prega no grande
Jubileu da Cruzada, em favor dos catélicos, ocasido em que mais um prodigio se redliza
Conta-se que, enquanto 0 santo pregava em lingua toscana, os ouvintes, de diversas partes do
mundo, o entendiam como se estivesse falando em sua propria lingua. O papa se impressiona.
Frei Marcos de Lisboa relata que parecia trazer na memaria ndo so todas as sentencgas, mas
todas as palavras do Velho e do Novo Testamento™.

Anténio, como grande taumaturgo, estava no lugar mais proximo de Deus a que se
podia chegar, em um momento de varias tensdes e incertezas frente aos conflitos espirituais e
temporais por que passava toda a Europa. Conta-se que estava téo perto do Criador que
chegava a receber duas “ilustres visitas’. A primeira ocorre na cidade de Forlivio, onde lhe é
revelada em admiravel visdo a Virgem Maria, na sua assuncdo gloriosa aos céus, para que se
sanassem todas as duvidas que afligiam o pobre franciscano. Por meio de seus estudos,
realizados através das obras dos antigos padres, restava-lhe uma diavida relacionada a tal
mistério, referente a glorificacdo da carne virginal de Maria. Outra visita recebida por Antdnio
é ado proprio Cristo, que se revela ao franciscano para atar o frade a Deus™. J4 o havia atado
pela correia de Santo Agostinho, depois com o corddo de Sdo Francisco, agora o ata com 0s
préprios bracos™. Segundo os relatos hagiogréficos, a aparicdo do menino-Deus a Santo
Antonio teria ocorrido segundo a descri¢éo que se segue.

Um homem rico, mas piedoso e esmoler, ofereceu, durante uma das peregrinactes de
Antbnio, a sua casa, para hospeda-lo. Sabendo que o frade procurava a solidéo e o siléncio,
deu-lhe um quarto escuro e retirado. Durante a noite, por acaso, passou junto a porta deste
quarto e intrigou-se com a luz intensa que escoava por baixo da porta. A curiosidade venceu-
0. Olhou e viu o santo, de joelhos, em éxtase, abracando um belo Menino de pé, que Ihe

falava e sorria, com um dos bracos em seu pescoco. O homem néo duvidou. Era 0 menino

%11 ISBOA, Frei. Marcos de. Primeira Parte das Chronicas dos Frades Menores do Seréfico Padre S3o Francisco.
Lisboa, 1556.

% A Bibliade Jerusalém, | Samuel, 1, 3, op. cit.

% VIEIRA, Antonio. Sermdes, Porto, Lello & Irmao Editores, 1959, p. 318.
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Jesus. No dia seguinte, o hospedeiro correu deslumbrado a Santo Anténio a dizer-lhe o que
tinha visto. Anténio pediu-lhe que nada dissesse a quem quer que fosse, enquanto vivo
estivesse. O homem cumpriu a vontade do santo, diz esta tradicdo, mas o fez a quantos
guisessem ouvi-lo, depois de morto Santo Antonio, e o afirmava sob juramento.

Nasceu deste relato a juncdo das imagens de Anténio e do Jesus Menino, este de pé,
sobre o livro — a Biblia — que |he servia as meditagbes no momento da decantada aparicao,
servindo este episddio de inspiracdo para varias obras da literatura e das artes plasticas, como
0 “Passeio de Santo Anténio”, de Augusto Gil (1873-1929), que adaptou certa plasticidade da
imaginacdo simbolistaaum lirismo e uma sétira muito populares:

Saira Santo Anténio do convento,
adar 0 seu passeio acostumado

e adecorar, num tom rezado e lento,
um candido serméo sobre o pecado.

Andando, andando sempre, repetia
O divino serméo piedoso e brando,

E nem notou que atarde esmorecia,
Que vinha a noite plécida baixando...

E andando, andando, viu-se num outeiro
Com é&rvores e casas espal hadas

Que ficava distante do mosteiro

Uma légua das fartas, das puxadas.

Surpreendido por se ver tdo longe,

e fraco por haver andado tanto,
sentou-se a descansar o bom do monge,
com aresignacdo de quem € santo...

O luar, um luar clarissimo nasceu.
Num raio dessa linda claridade,

0 Menino Jesus baixou do céu,

Pbs-se a brincar com o capuz do frade.

Perto, uma bica de 4gua murmurante
Juntava 0 seu murmdrio ao dos pinhais...
Os rouxinodis ouviam-se distante,

o luar, mais ato, iluminavamais.

De braco dado, para afonte vinha,
um par de noivos todo satisfeito.
Elatraziaao ombro a cantarinha,
eletrazia... 0 coragdo no peito.

Sem suspeitarem de que alguém os visse,
trocaram beijos ao luar tranquilo.

O Menino, porém, ouviu e disse:

-Oh Frei Antonio, o que foi aguilo?...
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O Santo, erguendo a manga do burel
paratapar 0 hoivo e a namorada,

mentiu numa voz doce como mel:

-N&o sei defosse. Eu cando ouvi nada...

Uma risada limpida sonora,

vibrou em notas de oiro no caminho.
-Ouviste, Frei Antdnio? Ouviste agora?
-Ouvi, Senhor, ouvi. E um passarinho...

-Tu ndo estads com a cabeca boa...
Um passarinho a cantar assim!...

E o pobre Santo Antdnio de Lisboa
Calou-se embaragado, mas por fim,

Corado como as vestes dos cardeais,
achou esta saida redentora:

-Se 0 Menino Jesus pergunta mais,
...queixo-me a sua mée, Nossa Senhora!

Voltando-lhe a carinha contra aluz
e contra aguele amor sem casamento,

pegou-lhe ao colo e acrescentou:-Jesus, sdo horas...

E abalaram p’ro convento” .

Capaz de convencer multiddes e de animar a luta contra 0s que se colocassem como
obstacul os ao crescimento da lgreja, ganhando o reconhecimento e a veneracéo de uma cidade
como Padua e o orgulho de um pais inteiro como Portugal, que vé nele a figura de seu grande
padroeiro e protetor, terra da qual sairia para luzir no mundo, irradiando seu culto para o

ultramar.

% GIL, Augusto César (1873-1929), apud RUIZ, Roberto, Antonio: um santo..., op. cit., pp. 193-194.
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Parte 11
Lux Mundi



Capitulo 2
Lusitania Félix

Exulta ¢ feliz Lusiténia; regozija-te, 6 feliz PAdua, porque a terra e o céu

vos deram um homem que, qual astro luminoso, ndo menos brilhante

pela santidade da vida e pela insigne fama dos milagres do que pelo

esplendor da doutrina, iluminou e continua a iluminar todo o Universo!
(Trecho da Carta Apostdlica em que Santo Antonio de Lisboa é
proclamado Doutor da Igreja Universal. Redigida pelo papa
Pio XIl em 16 de janeiro de 1946, festa dos protomartires
Franciscanos.)
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Segundo Le Goff, no dominio da Histéria, sob as influéncias das novas concepcdes do
tempo histérico, desenvolve-se uma nova forma de historiografia — a histéria da historia —
que, de fato, € 0 mais das vezes, o estudo da manipulacdo pela memaria coletiva de um
fendmeno histdrico que sb a histéria tradicional tinha até entdo estudado™. Deste modo,
algumas imagens e mitos se tornam inseparaveis da memaria histérica e da sua construcéo,
pois muitas das vezes a “ verdade historica’ langca mao de imagens construidas para preencher
as lacunas do que “realmente aconteceu”.

A crenca na intervencdo divina em favor dos portugueses, através da agdo dos santos
patronos que a nagdo consagrou, resulta de uma concepgdo providencialista, construida pela
cronica régia e pelo sermonario. O mito fundador de Portugal — o milagre de Ourique —
tornou-se 0 sustentéculo ideoldgico e afetivo de uma explicacdo multissecular da
nacionalidade lusa e de seu destino®.

Segundo a crénica régia, desde cedo D. Afonso Henriques (1139-1185)%, o primeiro
rei portugués, estava ligado ao sagrado, ja que aos cinco anos de idade teria recebido a graca
de um milagre da Virgem Maria, que o curara de uma deficiéncia na perna. Conta-se que,
certa noite, a Virgem teria aparecido ao seu aio, Egas Moniz, indicando-lhe um local onde
encontraria os alicerces de uma igreja que havia sido dedicada em outros tempos a seu nome e
que ali encontraria também uma imagem sua™. Disse-lhe que recuperasse a tal imagem e que
levantasse um altar para depositéla. Depois, pediu-lhe que fizesse uma vigilia em sua
presenca e pusesse no atar o menino, que ele recobraria a salde. A Virgem concluiu, dizendo
que, por meio do pequeno, seu filho (Jesus) iria destruir os inimigos dafé. Uma vez levantado
o altar, ao colocarem o menino com os pés aleijados sobre ele, a crianga logo se levantou em
perfeita salide. Apos este episddio, Afonso Henriques teria a vida acompanhada pelo sagrado.
Desta forma, seriam constantes as alusdes que se faziam ao fundador da monarguia lusa como
rei a quem, segundo a crenga comum, Cristo privilegiara com a sua aparicdo em Ourique,

durante a batalha em que 0 monarca vencera cinco reis e quatrocentos mil mouros™.

% | E GOFF, Jacques. “Memdria’, Enciclopédia Einaudi, Vol. I, Memdria-Histéria, Lisboa: INCM, 1984, p. 45.
% BUESCU, Ana Isabel. “Um mito das origens da nacionalidade: o milagre de Ourique”, in BETHENCOURT,
F. & CURTO, D. R. (orgs.). A memoria da na¢do. Lisboa: Livraria Sdda Costa, 1991, p. 51.

" 1139 é 0 ano em que Afonso Henriques obtém a primeira grande vitoria em Ourique contra 0 exército
muculmano, porém o titulo de rel sO lhe é conferido pela Santa Sé em 1179, aparecendo pela primeira vez na
Bula Relatum est, assinada pelo papa Alexandre I1I. Cf. MARQUES, Gentil. Lendas de Portugal. Lisboa
Circulo de Leitores, 1997, p. 16.

% SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. “Senhora dos Sete Mares: devogdo mariana no Império Colonial
Portugués’. Niterdi, 2002, Tese de Doutorado, pp. 55-58.

% MARQUES, J. F. “A tutela do Sagrado: a protecdo sobrenatural dos santos padroeiros no periodo da
Restauracdo”, in BETHENCOURT, F. & CURTO, D. R. (orgs.), op. cit.
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Segundo Ana Isabel Buescu'®, o relato mais elaborado acerca do milagre de Ourique
€ aguele em que
Afonso, antes de dar sinal aos soldados, estando gjoelhado a orar, viu o
Salvador pendente da cruz; eratal a confianca do animo real, tal afé gravada
No seu coracdo, que, longe de perturbar-se com téo estupendo milagre, ousou
dizer estas palavras: que ndo era a0 homem que cré firmemente que Jesus

Cristo devia mostrar-se, mas aos hereges e apartados dessa fé ou a ela
contrérios é que era preciso que se mostrasse daguela forma'®.

Assim, segundo a crbnica régia, ao receber a visita do proprio Cristo com as cinco
chagas, e com o auxilio do mesmo Cristo, Afonso Henriques vencera os reis infiéis, fundando
o reino luso. Como demonstra a historiadora, estes relatos sdo uma construcéo do século XV,
gue elege o milagre de Ourique como referéncia da fundacéo do reino portugués. No século
XVII, este recurso, criado pela Dinastia de Avis, serd mais uma vez utilizado para reforcar a
nacionalidade e legitimar aindependéncia portuguesa diante da Espanha.

A consagracao do milagre de Ourique ocorre no contexto da Restauragdo Portuguesa,
gue marca o fim do periodo filipino. Logo apds 0 movimento restauracionista, nas primeiras
cortes celebradas Pés-Restauragdo, D. Jodo 1V, 0 novo monarca, retoma o processo de
canonizagdo de Afonso Henriques'®. A Restauracdo significaria uma “re-fundag&o” do reino,
seria 0 retomar de uma legitimidade estabelecida pelo proprio Cristo em Ourique, confirmada
pelo episddio véarias vezes relembrado do braco de Cristo que se desprendera da Cruz, nos
mesmos dia e hora da aclamacéo de D. Jo&o IV como rei. Assim, a méo de Cristo, que gjudara
Afonso Henriques contra os infiél's em Ourique, se despregava do lenho da Cruz para abencoar
aretomada do Reino usurpado pel os castel hanos.

A sacralidade da monarquia portuguesa, que € percebida desde sua fundacéo através do
“milagre de Ourique’, é aumentada com a suposta intervencdo de diversos herdis e martires,
gue, a0 mesmo tempo, encarnavam o corpo individua e coletivo do rei. Assim, de acordo com
acronicaregia, Afonso Henriques obteve do proprio Cristo as forgas necessarias para a vitoria.
D. Jodo |, apesar da desigualdade numérica de seus soldados e da falta de apoio da nobreza
lusa, fez da vitéria em Aljubarrota um acontecimento que contou com auxilio divino. O
martirio do Infante Santo, D. Fernando, e do rei D. Duarte também se tornaria célebre pela

introducdo do sacrificio resignado frente ao inimigo infiel. S&o todos exemplos da imortalidade

1% BUESCU, Analsabel, “Um mito das origens...”, op. cit., p. 53.

191 valasci Ferdinandi utriusqui juris consulti, Illustrissimi Regis Portugalliae oratoris, ad Innocentium VI,
pontificem maximum de obedientia oratio, publicado em fac-simile, com traducéo e leitura actualizada de Basilio
de Vasconselos, in COSTA, A. Fontourada. As Portas da india em 1484, Lisboa, 1936.

102 BUESCU, AnalIsabel, “Um mito das origens...”, op. cit., pp. 58-59.
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da dignidade real e da luta pela soberania lusitana. Todos eles sendo divinamente auxiliados
pelas hostes de Deus contra 0s inimigos do reino portugués™™.

Apbs a sua afirmacdo como reino independente de Castela, Portugal seria governado
pela dinastia de Borgonha até 1383. A rivalidade entre os portugueses e os castelhanos vinha
de longe. Em 1383, ap6s a morte do Rei D. Fernando o Formoso (1367-1383), que ndo havia
deixado descendente vardo, Portugal mergulhou num periodo de instabilidade. A Unica filha
do rel morto estava casada com D. Jodo I, Rei de Castela, que demonstrava pretensbes de
anexar o reino luso. A crise ingtitucional so foi superada quando o mestre de Avis, filho
bastardo de D. Pedro I, pai de D. Fernando, foi aclamado Rei em Cortes, em 1385, com o
nome de D. Jodo |. Mas aindependéncia ndo estava garantida.

Trés meses depois de aclamado Rei portugués, D. Jodo | teve que enfrentar os
exércitos castelhanos em Aljubarrota. Paratal empreitada, nomeou Nuno Alvares Pereira, que
um ano antes alcancara grande vitéria na batalha dos Atoleiros. D. Jodo |, devoto de Nossa
Senhora, havia prometido erguer na regido um mosteiro em honra da Virgem, em caso de
vitoria, 0 que veio a ocorrer. A dinastia de Avis estaria também intimamente ligada, como
estava a de Borgonha, a0 culto aos santos e, de modo particular, ao da Virgem Maria
Armando dos Santos ressalta a importante contribuicdo de Santo Anténio de Lisboa na
difusdo da devocdo Mariana, pois, natural de Lisboa, foi devoto extremo da Virgem e
defendeu a crenca na sua Assuncdo em corpo e alma'®.

Percebemos, entdo, que a presenca do sagrado no imaginério politico portugués recebe
grande estimulo com a dinastia de Avis. Mas também que os periodos excessivamente belicosos,
gue puseram o reino sob cerco, favoreceram a manutencdo destas imagens. Em 1580, a situacéo

politica em Portugal tornou-se muito delicada, devido ao periodo do dominio filipino, ou sgja, da

~_y

“usurpagado
quando o jovem rei D. Sebastido (1554-78) optou por intervir nas disputas entre os xarifes do

do reino por parte dos espanhdis. A tragédia portuguesa se iniciara em 1578,

norte da Africa, ambicionando reafirmar a influéncia portuguesa na regido. A iniciativa resultou
em completo desastre, caindo morto o préprio rei, na batalha de Alcacer-Quibir e sendo seu
numeroso exército completamente destrogado. Como n&o tinha herdeiros diretos, pois ndo se
casara, o0 trono portugués foi assumido pelo tio-avd do “malsinado” rei, o cardeal D. Henrique,

cujo maior esforco foi o de evitar que a Espanha de Felipe Il anexasse Portugal. E foi mesmo

103 cf. HERMANN, Jacqueline. No Reino do desejado: a construcdo do Sebastianismo em Portugal. Séculos
XVI e XVII. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, pp.149-156, e KANTOROWICZ, E.H. Os dois corpos do
rei —um estudo sobre teologia politicamedieval. Trad. Sdo Paulo: Companhiadas Letras, 1994.

104 SANTOS, Armando A. dos. O culto de Maria Imaculada na tradicéo e na histéria de Portugal. Porto: S&o
Paulo: Livr. Civilizag8o, Ed. Artpress, 1996, p. 33.
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isto 0 que ocorreu, quando da morte do Cardeal, em 1580, apesar de algumas resisténcias
internas'®.

Felipe Il (I de Portugal), ao assumir a Coroa portuguesa, dava inicio a0 que 0s
castelhanos chamaram de Unido Ibérica, ou sga, 0 periodo de anexacdo de Portugal pela
Espanha, entre 1580 e 1640, ou periodo de dominacdo filipina ou habsburgo, segundo os
portugueses'®®. A maioria da nobreza e do clero portugués tinha aderido &s ambicdes filipinas em
Portugal e nos dominios ultramarinos. O ressentimento pela perda da soberania deitou raizes na
alma popular e nos setores nobiliérquicos dissidentes, reunidos em torno do principal opositor da
entronizacdo filipina, D. Antdnio, Prior do Crato, e mesmo que este periodo ndo significasse a
perda da independéncia de Portugal, jA4 que, segundo o proprio Filipe I, o periodo se
caracterizava pela formacdo de uma monarquia dual, preservadas as instituicOes politicas e
administrativas portuguesas, foi um periodo desfavoravel pelo lado dos interesses lusos'®’. No
ambito do clero, houve resisténcia, desde os primeiros tempos, por parte das ordens religiosas,
sobretudo da Companhia de Jesus. Segundo Guilherme Pereira das Neves, a Companhia possuia
original administracdo colegiada e desenvolveu estratégia propria de difundir a fé através do uso
do conhecimento, embora sempre experimentada e corrigida, concebendo a fé como algo
interior, a que se ascendia por meio de exercicios espirituais'®. Contrapos-se ao periodo da
unido das Coroas | béricas, porque a era filipina reforcariaimensamente o poder da Inquisi¢céo no
reino, ofuscando o dos jesuitas'®.

Apesar de estar sob 0 jugo de Castela, o culto a Santo Antbnio ndo cessaria, sendo
incentivado até mesmo pelo proprio Filipe Il, que, em 1599, reforca e exalta este culto, dizendo:

A devocdo que dizeis, que se tem nessa cidade com Santo Antonio, he mui
devida, e dina de louvor pellos grandes merecimentos deste Santo e por seu
natural, e eu mey por obriguado a se partisipe nela; e por yso aprovo aver na
sua ygreja, que tem nessa cidade, na casa em gue nageo e se criou, huma
miza resada cada dia, e outra cantada cada més, perpetuas paguas a custa de
minha fazenda e que se digdo por minhatenc&o e dos reis meos sogesores; e
isto quero que seja por agora pela defemsam e conservagdo do comercio de
Y ndia, e dobem e acresentamento deste reyno, em servigco de Deus e meu. E
ey por bem gue a esmola que se ouver de dar para estas missas, se entregue

1% HERMANN, Jacqueline. No Reino do Desejado: construcdo do sebastianismo em Portugal, séculos XVI —
XVII. S8o Paulo: Companhiadas L etras, 1998.

1% 1dem, “Unido Ibérica’, in VAINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808). Rio de
Janeiro: Objetiva, 2000, pp. 570-573.

197 | dem.

198 NEVES, Guilherme Pereiradas. “ Jesuitas’, in VAINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionério..., op. cit., pp. 326-328.
1% VAINFAS, Ronaldo. “Santo Anténio na América portuguesa: religiosidade e politica’. Revista USP, S&o
Paulo, n° 57,mar-maio 2003, pp. 28-37.
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aos oficiaes da Camara desa cydade, para que tenhdo cuidado de as fazer
dizer; e vereis quanto seré esta esmola e onde se tyrara, e avisarmoeis'.

Mesmo sob a égide castelhana, Portugal pbde manter seus cultos e ritos. A intencéo
dos castelhanos com a anexagdo das Coroas | béricas ndo foi a de desarticular Portugal, mas de
incentivar € manter 0s costumes e as crengas portuguesas. Seria um processo de exaltagcéo dos
valores ibéricos. A unido Ibérica seria para Filipe 11, como ja percebemos, a formacéo de uma
monarquia onde estariam preservadas as institui¢des politicas e administrativas portuguesas,
além das questdes relacionadas ao aspecto religioso. Para Eduardo D’ Oliveira Franca, esta
Unido seria um império ibero-cristdo, momento de auge e ocaso das monarquias ibéricas na
Europa™*.

O periodo da chamada uni&o das Coroas Ibéricas seria bastante fértil para uma constante
reafirmacdo dos valores nacionais, que estavam ofuscados pela presenca incomoda dos
castelhanos. Assim, os portugueses buscavam privilegiar os heréis que a nagéo havia consagrado
e, de modo muito particular, os heréis da fé, homens e mulheres que, de diversas formas,

"2 naqual os

estiveram sempre prontos aintervir para o bem do reino. Era a “tutela do sagrado
advogados celestes da terra lusitana intervinham em prol do restabel ecimento da soberania lusa.
Eram os santos, que em sua maioria falavam portugués, que estariam presentes, intervindo em
prol dos lusitanos, frente a um contexto histérico onde a fé era a grande mola propulsora e
motivadora dos animos abatidos. A Restauragcdo sO teria sido possivel através da guda
sobrenatural, segundo o Padre Antonio Vieira, que dizia que o milagre de Deus era evidente e
provado e, mais umavez, Deus manifestava o desgjo de defender o seu povo.

Percebemos, assim, uma concepcdo de readleza ligada ao sagrado, fundamentada em
lendas, crencas e mitos, pois o papel que caberia ao rei portugués, neste contexto, erao de umrei
propagador da fé cristd, que se diferenciava dos demais monarcas europeus, que Sse
especializaram em exercer seu poder taumatdrgico e curativo para com seus fiéis stditos'>.

A batalha de Ourique, marco militar que, segundo a cronica régia, havia inaugurado o
reino portugués, demonstra o auxilio divino, que explicaria um pais tdo pequeno e um povo tédo
reduzido alcangarem t&o grandes conquistas. Portugal receberia, desta forma, a confirmagdo dos

céus para ser o grande propagador da fé a todos os cantos do mundo™*,

10 Carta Régia escrita em Lisboa, em 2 de outubro de 1599. Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo
Antdnio de Lisboa..., op. cit., 1942

1 FRANCA, E. d O. Portugal na época da Restaurag&o (1952). 22 ed., S&o Paulo: Hucitec, 1997.

"2 MARQUES, J. F., op. cit., p. 268.

113 BLOCH, Marc. Os reis taumaturgos: o carater sobrenatural do poder régio. Franca e Inglaterra. Sao Paulo:
Companhia das L etras, 1993.

" HERMANN, Jacqueline. No Reino do desejado..., op. cit., p.24.
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Esta intervencéo divina para 0 processo restauracionista se manifestou através de seus
santos e da interferéncia destes pelos sucessos lusitanos, como nos aponta Jodo Francisco
Marques™, apresentando a Restauracdo como obra do céu e merecedora de celebraces e atos
de devogéo para com a Virgem e 0s santos protetores.

Como a “realcar” os fatos com cunho providencialista, pois 0 Reino era de Cristo e da

Virgem™®

, todos os fatos tidos como miticos eram agora retomados e ressignificados para
atender a esta linha. E neste sentido que a simbologia eucaristica e mariana, cujas raizes se
encontram no Apocalipse de Sd0 Jodo™’, recebiam ceriménias festivas em todo 0 Reino pelos
auxilios prestados. A devocdo eucaristica tinha uma irradiagdo muito grande em territério
portugués e principalmente entre os membros da familia real que, com frequiéncia, recorria ao
simbolismo eucaristico no periodo da Restauracéo.

O papel desempenhado pela Virgem nesta empreitada € de crucia importancia, pois
desde cedo ela apareceria ligada a0 Reino, como ja percebemos em Ourique. Estaria, assim,
sempre vinculada aos caminhos pétrios, pronta a dar seu valimento nos momentos mais dificeis.
Era a fé a servico da pétria e a figura da Imaculada Conceicdo seria, sobretudo, um baluarte do
qgual D. Jodo IV seria grande paladino. Em 1640, a figura de Maria pairava sobre a grel
portuguesa como aincutir no povo o desgjo e a esperanca da vitéria sobre as hostes castelhanas.
Assim, aimagem da Imaculada Conceicéo de Vila Vicosa seria proclamada Rainha e Padroeira
de Portugal, tornando-se simbolo da alma pétria, dando sentido e consisténcia a luta pela
restauracdo. A partir de 1646, ha uma promessa por parte do rei de um pagamento anual de um
tributo de cinquenta cruzados de ouro a Virgem pel os servicos espirituais em prol dos lusitanos.

A devocdo a Nossa Senhora da Conceicéo surge em Portugal ainda com a Reconquista.
O culto se desenvolveu durante o periodo avisino e foi incrementado no periodo da dinastia
filipina. Mas seria mesmo com a Restauragdo que o culto alcancaria seu apice, quando, a 8 de
dezembro de 1640, D. Jodo 1V assiste a festa da Imaculada Conceicdo na capela real e escuta o
Franciscano Jodo de Séo Bernardino pregar, lembrando que o Dugue de Braganca descendia de
Nuno Alvares, Condestavel de D. Jodo |, fundador do Mosteiro da Batalha e do Convento do
Carmo, e dos Infantes D. Fernando e D. Beatriz, fundadores do Convento da Conceigcdo, em
Beja. O franciscano sugere entdo uma homenagem a Virgem, que fosse “eterno monumento da

Restauracéo de Portugal”. Em 1644, escrevendo o rei a Universidade de Coimbra, comunica

5 1dem, p. 270.

118 SPINOLA, Anténio Ardizone. “Firmezas e perpetuidade do Império Portugués’, in Cordel Triplicado,
Lisboa, 1680, p. 68, apud MARQUES, JF., op. cit.

117 A Biblia de Jerusalém, op. cit.
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“haver resoluto e ordenado (...) que todas as cidades e vilas, e lugares de meus reinos, tomassem
por padroeiraa Virgem Nossa Senhora da Conceicao” 8,

Além da protecéo do préprio Cristo, que tomara o Reino portugués como seu, ap aparecer
a Afonso Henriques, e da de sua M&e Santissima como protetora e Padroeira do reino, outros
entes celestes estiveram ligados ao processo restauracionista, dando valimento as peticdes
encaminhadas frente as constantes necessidades terrenas. Este outro nucleo de intercessores &
formado por anjos, santos e almas do Purgatério e pelo mistério da comunhdo dos santos, como
entende a doutrina catdlica, reafirmada pelo Concilio de Trento. Cristo mantém-se como Unico
Salvador e Redentor dos homens, mas permite e incentiva recorrer ao valimento dos santos por
declarar ser bom e (il invocé-los para se obter de Deus as gracas almejadas™™®.

Deste modo, tanto nos infortdnios individuais, como nas grandes crises e angustias,
redobram-se as oracfes e as invocages a estes advogados dos fiéis, que, ha maioria, tinham
suas vidas ligadas a0 reino e a seu vasto Império. Primeiramente, lembremos da presenca do
Anjo Custodio de Portugal que, na qualidade de “vigilante protetor do reino”, seguindo a
teologia biblica como espirito invisivel, destinado a missdes junto dos homens e dos povos,
estava pronto a dar seu valimento pelo reino que Ihe foi designado por Deus. De acordo com
Marques, esta tradicdo encontra sua origem num passado distante e a associagdo do
maravilhoso, como apoio sobrenatural & Aclamagdo, é utilizada para dar maior forca
persuasiva ao discurso, evocando, como sinal evidente da protecdo do Anjo Custodio, uma
divulgada visdo da

(...) imagem de hum anjo com a insignia de uma custédia ha méo, para que
nos animassemos todos, podendo crer por este sinal que em nossa defensdo a
custodia, e guarda do Anjo, a quem este Reyno esta encomendado porque
como sabeis, muitas pessoas segundo elas mesmo affirméo, virdo hua figura
na Lua daforma, e feicdo de hum Anjo com uma custddia na méo, donde se
pode crer piamente que nos certifica Deos, que o Anjo Custédio do nosso
Reyno esta aparelhado, ndo s a nos defender, mas a ofender quem nos vier
cometer, e que se c vierem os Castelhanos, que os ha de cegar de modo, que

ndo hdo de atinar com cousa que facdo, & hao de ficar nossos prisioneiros,
como sucedeu a Eliseu com seus inimigos'.

Assim, também os seres angélicos podiam interceder nos momentos dificeis por que
passavam os portugueses, defendendo o Reino que Ihes fora confiado, sendo merecedores dos
louros pelas vitorias alcangadas. Os santos também encheriam o rol de agradecimentos dos

portugueses, aparecendo no sermonario da Restauracdo, surpreendendo-nos pela grande

18 SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de, “ Senhora dos sete mares...”, op. cit., p. 149,

"9 MARQUES, J. F., op. cit., p. 275.

120 | |ISBOA, Frei Cristévao de. “Sermdo da Quarta Dominga da Quaresma’. Lisboa, 1641, f. 21v., apud
MARQUES, JF., op. cit., p. 278.
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quantidade e diversidade com que sdo destacados. O elo de ligagdo que os torna parte
integrante deste momento histérico-politico vai desde arelacdo do acontecimento com os dias
litargicos em que eles sdo venerados até a obrigatoriedade de um “patrocinio historico”
vinculado ao povo portugués'?.

No caso de Sdo Francisco Xavier, que foraum jesuita e que buscara o Oriente para sua
missdo, ocorre que, em 1640, nas comemoragoes pela vitoria e pela aclamacédo de D. Joéo 1V,
se percebe como milagre e sinal divino o reino portugués ter ressurgido justo no dia do santo.
Em sua vida, havia ressuscitado 25 mortos, e ndo seria dificil qgue em seu dia ressuscitasse a
Coroa para maior cimulo de suas gldrias. A Aclamagdo havia ocorrido na véspera do dia de
S0 Francisco Xavier, ou sgja, 2 de dezembro, e na véspera do primeiro domingo do advento,

que, segundo a narrativa de Mateus, é o do Juizo final*?

. Segundo os sermonistas, 0os Duques
de Braganga ouviam a missa de S&o Francisco Xavier na igreja dos jesuitas, quando
receberam as noticias sobre a Aclamacdo e agradeceram ao santo e o e louvaram, pois em seu
dia entraram com exceléncia na Igreja e dela saiam majestade. Assim, o Apostolo das indias
estaria intimamente ligado ao processo da Aclamagao.

Completando o0 elenco da sagrada familia, Sdo0 José também faria parte do coro
celestia pela vitdria dos lusitanos, pois a devogdo ao santo fora recomendada a D. Jodo |V
por seu pai, D. Teoddsio. Este pedido ndo seria esquecido pelo novo monarca, ja que o diado
santo coincidia com seu aniversario natalicio. Assim, nascer no dia de S&0 José era uma
dadiva e um pressgio de Deus, que o conservaria encoberto até a revelagdo como grande
libertador do solo portugués do jugo castelhano'®. As cronicas chegam até mesmo a
comparar D. Jodo com o proprio Cristo, caracterizando-os como dois reis encobertos, que sO
revelam sua missao ao tempo escolhido por Deus, tendo entdo o rel o dever de ter Sdo José
como protetor e padroeiro de seu reino, ja gue este santo era destinado a ser patrono (e pai) de
reis.

Como a encher do “odor de rosas’ 0 momento restauracionista, a rainha Santa | sabel
também aparece evocada, inserindo-se no sermonario através de uma triplice circunstancia: a
edificacdo em Coimbra do novo Mosteiro de Santa Clara, patrocinado por D. Jodo IV; o voto
do principe D. Teodésio de mandar construir uma igreja no local onde ela falecera, fato

ocorrido a0 passar em Estremoz; a conclusdo das pazes com Castela, em 1668, e o

2 MARQUES, JF., op. cit., p. 275.
122 A Bibliade Jerusalém, Mt. 24, 32-44, op. cit.
2 MARQUES, J. F., op. cit., pp. 281-282.
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reconhecimento por parte da Igreja, em 1669**. Tudo isto seria reaizado em favor da
advogada da familia real portuguesa e patrona de toda a nacéo lusa, pois a tradicéo oral Ihe
impbs a tarefa de salvaguardar a prosperidade e a abundancia do Reino e desde 1556 foi
evocada como protetora e defensora de toda a nagéo portuguesa'®. Pregado em Roma em
1674, o serméo do Padre Antonio Vieira, intitulado Serméo da Rainha Santa, escrito apés a
Espanha reconhecer a independéncia portuguesa, compara por vezes a Rainha a personagens
masculinos, pois Santa Isabel havia superado, segundo o autor, a propria condicdo feminina,
gue o discurso misdgino reinante acusava de todas as torpezas. Segundo Vieira, embora
mulher, como rainha e santa, D. Isabel esteve sempre pronta a responder as agruras
cotidianas, ao lado da fé e praticando as virtudes teologais paulinas. Por isto, ele a compara a
esposa do Patriarca JacO, denominando-a “ nossa Raquel”, que estaria destinada a defender os
portugueses dos ataques castel hanos.

Para completar o elenco dos grandes santos portugueses “responsaveis’ pela
Restauragao, surge afigura de Santo Antonio de Lisboa (que, a contragosto dos portugueses, €
dividido com Padua). A devocdo a este santo parece transpor barreiras sociais e alcancar a
todos, sendo sua devogdo utilizada politicamente na parenética da dominacéo filipina, como
testemunham diversos sermdes dedicados ao “padroeiro das coisas perdidas’. O
providencialismo do santo na restauracao inicia-se com o fato de o primeiro sinal interpretado
como acdo divina para a Restauracdo ter sido no grande 1° de dezembro de 1640, quando o
braco do Cristo que estava na Igrgja de santo Antbnio, fronteira a catedral lisboeta, se
desprende, dando novo alento ao sentimento patriético que se cumulava. Assim, € neste
contexto que o franciscano Frei Jodo da Natividade, ao pregar no Convento de Santo Antdnio
dos Capuchos, se refere ao santo como o “aferes-mor do exército espiritual formado pelos
eclesidsticos para a defesa do reino, a quem Cristo crucificado convidara ao desprender o
braco da cruz’*?°. A partir deste episdio, Santo Anténio, que havia deixado Lisboa para luzir
para todo o mundo, estaria agora ligado aos destinos pétrios, como veremos através dos
diversos sermonistas que exaltaram suas vitérias a frente dos portugueses. O grande arquiteto
desta construcdo no imaginario luso é o padre jesuita Antonio Vieira, que, sozinho, dedica
nove de seus sermdes exclusivamente a Santo Antonio.

24 1dem, p. 289.

122 SANTOS, Georgina Silva dos. “Padre Anténio Vieira e a Rainha Santa: o paradigma isabelino sob as vestes
da Restauracdo”, in Terceiro Centenario da Morte do Padre Antonio Vieira, Congresso Internacional. Actas, 111
Volume, Braga, 1999, p. 1582.

126 NATIVIDADE,Frei Jogo da. Serméao do 1V domingo do Advento. Lisboa, 1641, pp. 20-21.
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2.1) Parenética antoniana

No universo catdlico, o serméo aparece como estruturador e organizador da fé,
ordenando-se sob um modelo sacramental, que supde a projecdo permanente de Deus nas
formas de existéncia do universo criado. Desenvolve-se a partir de um texto biblico que se
comenta de acordo com o0 tema e as teses que o orador se propde a desenvolver. O serméo
alcancou seu apogeu em Portugal no século X V11, estabelecendo uma relacéo entre a tradicéo
cristd da exegese biblica com a retdrica antiga e persuasiva, levando a uma versao
“atualizada’ dos eventos biblicos, por vezes exemplificadas pelas vidas dos santos™’. Para
Alcir Pécora, os sermdes e, de modo particular, os proferidos pelo Padre Antonio Vieira, séo
uma interpretacdo tipol 6gica da histéria de Portugal, onde o autor busca nos casos retoricos o
sentido literal e alegdrico, distribuindo em vérios temas adequados as diferentes ocasides'?®.
No sermonario portugués, Santo Antdnio aparece representando um grande icone, pois, ta
como Santo Agostinho para os Padres da Igreja, Santo Antonio € 0 mais nomeado pregador,
ndo havendo um so orador sacro que ndo tenha ao menos um serméao dedicado ao taumaturgo.
Assim, desde Frei Paio de Coimbra, no século XIlI, até o Padre Antdnio Vieira (1608-1697),
muitos se empenharam em realcar as multiplas facetas de Santo Anténio em seus sermdes,
exaltando seus feitos e o celeste patrocinio nas querelas cotidianas. Segundo Jodo Francisco
Marques'®®, encontramos prédicas em honra a Santo Ant6nio nos sermonérios de Diogo de
Paiva de Andrade (1528-1575)"; Francisco Fernandes Galv&o (1554-1610)**"; Jodo de Ceta

127 Cf. PECORA, Alcir. Teatro do Sacramento. S Paulo: Edusp, 1994, e idem, “Sermdes. o modelo
sacramental”, in JANCSO, Istvan & KANTOR, iris (orgs). Festa: Cultura e Sociabilidade na América
Portuguesa, volume Il. S0 Paulo: Hucitec, Edusp, Fapesp, Imprensa Oficial, 2001 (Colegdo Estante USP —
Brasil 500 anos; v. 3), pp.717-731.

128

Idem.
2 MARQUES, J. F. “Santo Antonio na Parenética Seiscentista Portuguesa’, in Congresso Internacional
Pensamento e Testemunho. Actas, Volume Il. Universidade Catdlica Portuguesa, Familia Franciscana

Portuguesa, Braga, 1996, p. 853.

130 Nascido em Coimbra, preshitero secular e Doutor em Teologia pela Universidade de Coimbra. Foi enviado
pelo rei D. Sebastido ao Concilio de Trento em 1561. Cf. SILVA, Inocéncio Francisco da. Dicionario
bibliografico portugués. Lisboa: Imprensa Nacional, 1858, 7 vals.

31 Nascido em Lishoa, foi presbitero secular e Doutor em Teologia. Considerado um dos maiores tedlogos e
pregadores. Cf. SILVA, Inocéncio Francisco da. Dicionario bibliografico portugués, op. cit.
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(1578-1633)'%% Cristévado de Almeida (1620-1679)**: Luis da Ascensio (16387-1693)**
Francisco Vieira (1649-1720)**: e Diogo da Anunciagdo Justiniano (1654-1713)™.

Deste modo, religiosos de todas as regras e mesmo os seculares, naturais de Portugal e
do Brasil seiscentista, como Anténio de Tomar, Cristovéo de Almeida, Antonio do Rosé&rio,
Luis de Lemos, Manuel Pereira e Lourenco Ribeiro enfatizam o valimento do santo nos
momentos decisivos do Reino. Assim como acontece com S80 Francisco de Assis, os dados
hagiograficos invocados remontam a uma memoria coletiva, sendo repetidos constantemente
nas pregagoes festivas, difundindo os feitos miracul 0sos e edificantes do santo.

As pregagOes sdo feitas escolhendo-se como temas, quase que invariavelmente,
trechos do Evangelho de S0 Mateus, sendo preferenciamente escolhidos os epitetos sal

137 metéforas aplicadas por Cristo a seus Apéstolos e atribuidas na tradicéo

terrae e lux mundi
eclesidstica a quantos os imitassem na missao de mestres e pastores da Igreja. Os epitetos
expressavam 0 momento pelo qual se passava no Reino. Era uma forma de doutrinar,
utilizando os atributos hagiograficos do santo como exemplos que, aliados aos ensinamentos
biblicos, ganham sentido pela hermenéutica barroca.

Em meio a um periodo bastante conturbado por que passava Portugal, resgatar a figura
de Santo Antdnio era um grande desafio. Era necess&io que ndo se repetisse a mesma
ladainha de sempre, em que o0 santo apareceria como alguém distante do momento vivido. Era
necessario inovar na metodol ogia e na escrita para gue resplandecesse um santo portugués que
os imbuisse do desgjo de lutar pela liberdade do reino.

Seguindo estes preceitos, o Franciscano Frei Anténio de Tomar, ao pregar na Sé de
Lisboa, a 18 de setembro de 1628, na festa que o Cabido fazia em honra a Santo Anténio,
expressava 0 agradecimento pelo milagre realizado pelo santo. O pregador fazia referéncia a
alguns moradores da rua dos Cénegos, gque se beneficiaram, ao sairem ilesos dos efeitos de
um raio caido em 23 de agosto, quatro anos antes, pela intercessdo do santo. Entre uma
extensa apologia a castidade e a virtude, téo caras ao santo em questdo, e que, segundo 0s

pregadores, era uma virtude muito necesséria a toda a sociedade, o Franciscano Frei Anténio

132 Natural de Lisboa, foi Franciscano da Provincia dos Algarves. Cf. SILVA, Inocéncio Francisco da.
Dicionario bibliografico portugués, op. cit.

33 Agostiniano e Doutor em Teologia e elogiiente orador. Cf. SILVA, Inocéncio Francisco da. Dicionario
bibliogréafico portugués, op. cit.

134 Conego regrante de Santo Agostinho, natural de Lisboa e Doutor em Teologia pela Universidade de Coimbra.
Cf. SILVA, Inocéncio Francisco da. Dicionario bibliogréfico portugués, op. cit.

35 Eremita agostiniano. Foi Doutor em Teologia e era natural de Villa Real de Traz-os-montes. Cf. SILVA,
Inocéncio Francisco da. Dicionério bibliografico portugués, op. cit.

138 Conego secular de Sao Jodo Evangelista. Doutor em Teologia. Natural de Lisboa e Arcebispo de Cranganor.
Cf. SILVA, Inocéncio Francisco da. Dicionario bibliogréafico portugués, op. cit.

37 A Biblia de Jerusalém, Mt. 5, 13-19, op. cit.
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de Tomar frisava que Santo Anténio era um defensor de Portugal e sentia as desgracas da
monarquia. Insistia que ndo se temessem 0s que 0 perseguiam por ambicdo e zelo, pois Deus
erasolicito e pontual no remédio™®.

Ainda no contexto da dominagdo filipina, os autores de sermdes ndo cansavam de
exaltar avida de Anténio e de relacion&la com os fatos que ocorriam. O Dr. Luis de Lemos, a
partir do atributo que a religiosidade popular confere ao santo taumaturgo, o de “advogado
das coisas e causas perdidas’, principia por expor o que ja se perdera parajustificar o que, por
seu intermédio, era forcoso recuperar™®. Um engenhoso componente retérico, no qual se
percebe claramente que o Portugal perdido € o simbolo do Portugal dominado, o que
cumularia de indignagdo o sentimento patriético dos ouvintes. O tema 0 guda a pensar 0
santo como advogado das coisas perdidas e regra das linguas desordenadas, reforcando o
apelo para que Santo Antdnio pudesse retituir tudo o que esta perdido, inclusive o amor ao
reino e, por conseguinte, o proprio reino. Seria, portanto, uma atualizagdo dos atributos que o
santo demonstrava em vida, quando recuperava objetos perdidos e, de modo mais destacado,
estava sempre pronto a enfrentar 0os que ameacavam sua Patria. O inimigo a ser enfrentado
agora ndo eramais 0 herege, mas 0s castel hanos que ameagavam a autonomia da terra natal de
Santo Antonio. E deste periodo que surge o primeiro serm&o do Padre Antonio Vieira, tendo
Santo Antonio como titulo.

Antonio Vieira, nascido em Lisboa, em 1608, veio para 0 Brasil com sua familia em
1614, entrando logo para o colégio dos jesuitas, dando inicio a seu noviciado na Companhia
de Jesus. Logo os jesuitas descobriram seu raro talento para a oratéria e para a escrita. Em
1626, com pouco mais de 18 anos de idade, foi incumbido de redigir a Carta Anua — relatério
das atividades das Provincias da Companhia de Jesus no mundo catélico — a ser enviada a
Roma. Como religioso, mesmo antes de sua ordenagdo j& pregava na Bahia, atividade que o
tornaria célebre, tanto pela sua retdrica incontestavel como pela grande profundidade e visdo
critica que dispensava aos fatos que descrevia. Seria depois da Restauracéo portuguesa e sob 0
reinado de D. Jodo 1V que Vieira alcancaria seu auge. Obtém autorizagdo para retornar ao
reino e € recebido pelo monarca que o tinha como importante aliado. Esta proximidade Ihe
garantiu vigjar pela Europa e travar contato com comunidades judaicas na Holanda, o que

%8 TOMAR, Frei, Antonio de. Sermam que na Santa See de Lishoa em 18 de Setembro de 1628[...]Ja Santo
Antonio em memoria do milagre do Rayo que cahio na rua dos conegos desta cidade no anno de 1624[...].
Lisboa: Anténio Alvares, 1629, apud MARQUES, J. F. Santo Ant6nio na Parenética Seiscentista..., op. cit., pp.
856-7.

' LEMOS, P. Luis de. Sermam que [...] Pregou na See na festa do glorioso S. Antonio Afio 1633[...] Lisboa,
Antonio Alvares, 1637, 1v-2, apud MARQUES, J. F. Santo Antdnio na Parenética Seiscentista..., op. cit., pp.
857-8.
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mais tarde agravaria sua situacéo diante do Santo Oficio. Apesar de seus escritos proféticos
condenados pela Inquisicéo, Vieirafoi, sobretudo, um grande articulista das palavras, fazendo
de sua oratGria importante arma para marcar suas convicgoes e seus principios. A idealizacdo
nostélgica do passado e a esperanca profética de um futuro grandioso e barroco ddo-lhe o
status de grande arquiteto da devocéo antoniana no Brasil. Com seus sermdes eloquentes,
Vieira transforma o santo lisboeta em presenca fundamental na vida de colonos e
colonizados'®.

A vasta obra deste jesuita nos remonta a um dos principais personagens de seu tempo,
que tinha estilo proprio para tratar dos mais diversos assuntos. A obra do Padre Antdnio
Vieira € composta por cerca de duzentos sermdes, que comegaram a ser editados ainda em
vida do autor, mais de meio milhar de cartas, numerosos relatérios, representacoes, pareceres
e outros documentos de natureza politica ou diplomatica, além de opusculos religiosos ou de
exegese profética, além de sua defesa perante 0 Santo Oficio. De modo particular nos
sermdes, e principa mente nos nove sermdes que dedica a Santo Antdnio, Vieiratem por base
articulatéria aimpregnago do divino, manifestado pela sacramentalidade**.

Segundo Saraiva, o Padre Anténio Vieira ndo escolheu Santo Anténio aeatoriamente
para ser importante inspiracdo e contraponto para seus sermdes. Além de serem ambos
lishoetas, e, portanto, ligados aos caminhos patrios, Santo Antonio desperta o interesse do
jesuita pel os seus esquemas de sermdes deixados como fonte de inspiragdo para os pregadores
no século XIll. Do ponto de vista da estrutura geral, ndo encontramos diferencas entre um

a*2. Ambos

sermdo do jesuita Antbnio Vieira e um sermdo de Santo Antonio de Lisbo
utilizavam-se de passagens biblicas para se remeterem aos problemas e as questbes que
gueriam levantar e solucionar diante das dificuldades que se apresentavam. Como exemplo,
podemos observar a pregacdo de ambos em torno do Evangelho sobre a dracma perdida’®.

Santo Antonio, em seus esquemas de sermdes, nos deixa para a terceira dominga de

Pentecostes este trecho,
Jesus fala da dracma perdida. Perde a dracma quem abandona a caridade, na

gual esta aimagem do Sumo Rei. E sem ela ninguém podera chegar a bem
aventuranca'™.

10/ AINFAS, R. “Padre Antonio Vieira’, in VAINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario do Brasil Colonial, op. cit.,
pp. 444 - 447.

141 Cf. PECORA, Alcir. Teatro do Sacramento, op. cit.

12 SARAIVA, Anténio José & LOPES, Oscar. Histéria da Literatura Portuguesa. 82 ed., Porto: Bloco Gréfico,
1975, p. 562.

3 A Bibliade Jerusalém, Lc. 15,8, op. cit.

144 Cf. Anténio, Santo, 1195?-1231. Ensinamentos e admoestagdes / Santo Antdnio de Padua; selecdo e
disposicéo de Frei Claréncio Neotti. Petrépolis: Vozes, 1998.
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Sobre 0 mesmo Evangelho, Vieira, influenciado pelos esquemas antonianos, prega, no

sermao dedicado a Santo Antonio, no Maranhdo, em 1657,

A dracmaéaama(...) A graca perdida, aama perdida, o homem perdido; e
sendo estas as maiores perdas que se pode padecer nem imaginar, porque
juntamente com elas se perde a Deus (...)'.

Vieira seria 0 grande arquiteto da transformagdo de Santo Antdnio no grande
padroeiro e protetor de todo o Império portugués, realcando os feitos gloriosos do santo,
relacionando-os com 0 momento em que pregava, fazendo uso de retorica riquissima e dos
textos da Sagrada Escritura.

No primeiro sermé a Santo Antonio, o santo lisboeta ganha ares de defensor
portugués. O contexto é o inicio do século XVII, gque seria testemunha do assustador ataque
realizado pelos holandeses que ocuparam o nordeste brasileiro. A vitéria, segundo o jesuita,

fora a cancada pelo grande protetor do Reino, Santo Anténio, e completa:

Porque sendo a Bahia, Bahia de Todos o0s Santos, a todos 0s santos pertencia
adefesadela. Logo se atodos os Santos pertencia a defesa da Bahia, por isso
a defendeu Santo Antdnio, porgue Santo Antdnio sendo um s6 é todos os
Santos'®.

Para Vieira, Santo Anténio seria primeiramente Lux Mundi, pois Deus o havia criado
para 0 mundo e ndo s para Portugal, dai o nascer em Portugal e morrer em Padua, como é
obrigacéo do sol. Foi “luz do mundo porque foi bom portugués e foi bom portugués porque
foi luz do mundo”, ja que, segundo Vieira, os outros homens tém “por ingtituicdo divina a
obrigacdo de ser[em] catdlicos, e de ser[em] apostdlicos, 0s outros cristdos tém por obrigacdo
de crer[em] nafé, o portugués tem por obrigacéo de a crer, e mais de a propagar”'*’. Por isto,
Santo Anténio deveria sair de sua péatria para luzir para 0 mundo, pois era preciso que se
retirasse de Portugal pararealizar sua divina misséo.

Lembrava Vieira que, no Apocalipse, Sdo Jodo descrevera uma mulher vestida de sol,
coroada de estrelas e com alua debaixo dos pés. A mulher, que estava para parir e dava gritos,
viu diante dela um grande dragao com a boca aberta, esperando que desse a luz para tragar e

comer seu filho, logo que nascesse™*®. Sua interpretacdo para a narrativa era a seguinte.

O enigma é tao claro que pelas figuras sem letras se pode entender. A mulher
vestida de luzes, 0 mesmo nome diz que é a Lusitania, as luzes sdo as que

Y5 VIEIRA, Antdnio. Sermdes, op. cit., p. 258.

8 1dem, p. 36.

7 | dem, pp. 65-66.

148 A Biblia de Jerusalém, Apocalipse 12, 1-17, op. cit.
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ouvistes 0 ano passado [Santo Antbnio, luz do mundo] e o ter a lua debaixo
dos pés é a maior expressdo da mesma figura, porque a Lusitania foi a
primeira em toda a Espanha, que sacudiu o jugo dos Sarracenos, e tantas
vezes entdo, e depois meteu debaixo dos pés as luas maometanas. O parto,
gue a fazia bradar, sdo os filhos, ou partos da Lusitania, ndo todos, sendo
aqueles com que e€la da brado no mundo. E o dragdo, finalmente, ja
preparado para tragar estes filhos, é aquele mesmo dragdo que Portugal tem
por timbre das suas armas, porque é timbre da nossa nagéo, tanto que sae a
luz quem pode luzir, tragé-lo logo, para que n&o luza™®.

Assim, para Vieira, Santo Antdnio deveria deixar sua terra, pois ndo deveria ficar em
um lugar uma terra onde ndo pudesse luzir, ja que o proprio Cristo 0 havia mandado que
luzisse. Para Vieira, Santo Antdnio ndo seria Lux Mundi se tivesse ficado em sua terra, pois
suas obras ndo seriam bem interpretadas, ja que, para o jesuita, 0 santo ndo alcancaria em
terras lusas todo o prestigio que adquiriu tendo encontrado 0 mundo como claustro. Santo
Antonio também sairia & luz para com sua gléria combater os inimigos que visavam impedir a
luz da Lusitania

Além de luz do Mundo, Santo Ant6nio apareceriano sermonério vieiriano como sal da
terra. Desta forma, ndo por acaso, em um dos primeiros sermdes que Vieira pregou em

10 sob encomenda de

Lisboa, Santo Anténio figuraria como “Procurador do Céu nas Cortes”
D. Jodo 1V, com o proposito especifico de preparar o animo da nobreza e do clero a pagar
impostos para sustentar as guerras da Restauragéo contra a Espanha. Para Vieira, era justo
“gue os que se sustentam[vam] dos bens da Coroa ndo faltem[ssem] a mesma Coroa com seus
préprios bens’ !, O sermédo foi dedicado a Santo Antdnio, 0 “Santo do Sal”, sal daterra“que

conserva os bens conquistados’ >

e que “preserva da corrupcdo da fé catdlica’ o povo
portugués, chamado de principe por Vieira, por despender do que tinha e do que ndo tinha
pela causa do Reino luso. Assim, Santo Antonio afirmar-se-ia, progressivamente, como o
santo da Restauragéo portuguesa, quer na linguagem da Corte e do Estado, quer no imaginério
popular, encontrando no Padre Antbnio Vieira o principal arquiteto desta politizacdo do
“divino seréfico”:

Deus para formar o Martelo das Heresias foi buscar o ferro as minas de

Portugal, porque a dureza natural do ferro portugués é para quebrantar e

converter os infiéis, para vencer e batizar os vencidos e torné-los parte viva

do corpo mistico de Cristo™,

S VIEIRA, Antdnio. Sermdes, op. cit., pp. 90-91.
0 1dem, pp.149-223.

31 | dem.

52 | dem.

153 1dem, pp. 75-76.
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No dizer do padre Anténio, Santo Antonio se destaca na recuperacéo de objetos e/ou
bens perdidos, como membra resque perditas. O jesuita o caracteriza como “deparador” ™,
palavra em desuso hoje, que significa aquele que encontra o perdido. Os milagres de Santo
Antdnio, na visdo do Padre Antonio Vieira, sG0 maiores e mais importantes que as obras do
préprio Cristo, pois, segundo o pregador, se é Deus quem d, € por obra de Santo Anténio que
se recupera. Deparar o perdido para 0 santo ndo é so graca, mas divida. Para Vieira, 0 maior
milagre de Cristo foi abrir os olhos de um cego de nascenca™, fazendo um pouco de lodo
com os dedos, pondo nos olhos do cego, e depois mandando que se lavasse na fonte de Siloé.
Segundo Vieira, Cristo fez o milagre, mas ndo conseguiu fazer com que o lodo se desfizesse.
Santo Antonio fizera milagre ainda maior. Quando uma senhoraia ouvir sua pregagao e caiu
no lodo, o santo disse-lhe que se levantasse, que suas vestes estavam limpas, “ desenlodadas’ .
Ainda no ambito dos milagres, o caso da ressurreicdo de Lézaro por Jesus™® é comparado
com a salvagdo do pai do santo por ele mesmo através do dom da bilocacéo, onde conclui que
“Cristo deixou morrer a Lazaro para ressuscita-lo, enquanto Anténio ndo deixou morrer seu
pai, para reabilita-lo moralmente. Assim, ressuscitou 0 morto, para gue ndo Morresse o Vivo.
Cristo deu uma vida para remediar uma morte, Antonio deu uma vida para conservar outra
vida’*’. Ainda comparando Jesus e o santo, padre Vieira alega que Jesus foi traido por um
ladréo e, na hora de sua morte, desgjou converter a os dois ladrdes, oferecendo-lhes todo o seu
sangue, mas SO conseguiu converter a um. Santo Anténio, por suavez, “em um so dia, e com
uma sO pregacdo, ou parte dela, converteu vinte e dois ladrdes, quase sem noticias de Deus,

[a]costumados a viver de roubos e homicidios’**®

. Segundo Vieira, ser devoto dos outros
santos era devocao, sé-lo de Antbnio era uma obrigacao.

Os sermdes do Padre Anténio Vieira abarcam uma enorme gama de situacfes, sempre
seguindo as manifestagbes do neotomismo, ou da segunda escolastica, efetivada pelos
Dominicasos e Jesuitas durante o periodo da Contra-Reforma. Entre 0s nove sermdes
dedicados a Santo Anténio, destacam-se os temas dirigidos aos moradores da Col6nia,
desconfiados e irados com suas atitudes em relacéo ao apresamento dos indios, como é o caso
dos dois sermdes de Santo Antonio, pregados em 1653 e 1654, em S&o Luis do Maranhdo.
Anos antes, em 1638, 0 jesuita pregou sobre a responsabilidade divina nos lances da guerra

contra os holandeses na Bahia. Em 1642, no contexto da convocagao das cortes, no periodo

5% |dem.

155 A Biblia de Jerusalém, Jodo 9,32, op. cit.

% 1dem, Jodo 11, 25.

7VIEIRA, Antdnio. Sermdes, op. cit., pp.130-134.
158 |dem, pp. 135-137.
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inicial do reinado de D. Jodo 1V, pregou na Igreja das Chagas, em Lisboa, destacando-se
ainda os sermdes pregados em Roma, destinado aos portugueses que la residiam, gque tratam
do destino universal dos portugueses e daingratiddo da pétria, como os de 1670 e 1672**°.

Os sermdes, mesmo ndo dando conta da devogéo de todos, de certa forma a cancavam
quase todas as camadas sociais, podendo ser considerados como um discurso situado entre o
ouvir e 0 ver, marcando um momento de participacdo mais efetiva dos fiéis no culto. O
ouvinte € convidado a interagir com o sermonista, deixando-se persuadir pela acdo proposta
no pulpito™®.

Santo Antonio seria objeto da interagcdo dos circuitos escritos e oral. Pouco antes da
Restauragéo de 1640, uma quadrinha popular exprimia a missdo do santo como novo campeao

portugués da fé e da devocéo:

Santo Anténio é bom santo,
gue livrao pai dos arganos
também nos h& de livrar

do poder dos castelhanos™.

De santo “deparador” de coisas perdidas na miudeza do cotidiano, Santo Antonio seria
elevado a “deparador” da soberania portuguesa contra os usurpadores castelhanos, recuperador
pelo dom de “deparar o perdido” e conservador das conquistas e reconquistas por ser “Sal da

Terra’.

Nas Décimas ao Serenissimo Rey D. Affonso VI,*2 em 1665, Jeronymo Vahia'®,

espelhava o profundo sentimento de devogdo ao santo e o orgulho pela independéncia
reconquistada nos seguintes versos:

Altorel, fatal excesso
Devaentiamaior,

Que nisto de ter valor

Sois Rei, que ndo tendes prego:
V6s, que, com feliz sucesso,
Rompendo as quatro linhas,
Fazeis que as gentes vizinhas,
Quando vem mais insol entes,

159 Cf. PECORA, Alcir. Teatro..., op. Cit.

180 SANTOS, Bestriz C. C. “O Pinaculo do temp(l)o: 0 serm&o do Padre Anténio Vieira e o Maranhd do
seculo XVI1”. Dissertagdo de Mestrado, Niterdi, UFF, 1994.

81 MOTT, Luiz. “Santo Anténio, o divino capitdo-do-mato”, apud REIS, J. e GOMES, F. (orgs.). Liberdade por
um fio. S0 Paulo, Companhiadas Letras, 1997, pp.110-138, p.121.

162 Décimas ao Serenissimo Rey D. Affonso VI, quando mandou alistar por soldado ao glorioso Santo Antdnio de
Lisboa, feitas por Jeronymo Vahia, Lisboa, na oficina de Henrique Valente de Oliveira, Impressor Del Rey nosso
senhor, anno de 1665, apud MELLO E SOUZA, Laura de, Inferno Atlantico: demonologia e colonizagéo, séculos
XVI = XVII1.S80 Paulo: Companhiadas Letras, 1993 pp. 118-119.

183 Monge beneditino nascido na cidade de Coimbra. Foi pregador do Rei D. Afonso VI e afamado orador e
poeta. Cf. SILVA, Inocéncio Francisco da. Dicionario bibliogréafico portugués, op. cit.
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N&o choquem como valentes
Mas choquem como galinhas.

Deixal maislistas, poisja
Santo Anténio se alistou,
Que, como seu pai livrou,
Sua Pétrialivraraq

Ele somente fard

Com estrago, e com ruina,
Castela sempre mofina
Pois tem para vencedor
Como portugués valor
Como Santo disciplina

Ele sb seré bastante

A vencer nosso inimigo,
Porém nao s0, pois consigo
Traz sempre o melhor infante:
Jafoi do mundo triunfante
Este infante que conduz,
Fazendo espada da Cruz,

Este pode o que quiser

E quer o que Antbnio quer,
Por ser o seu “ai Jesus’

Pois que? Com tal vaentia
N&o vencera Portugal,
Quando tem soldado tal,

E maisem tal companhia?
Castela de medo fria

Tema téo grande invasdo,
Que ndo pode escapar, nao,
Empenhando Antonio o brago
Nem praca do seu cordao.

Faréa cousas nunca ouvidas
Em favor dos Lusitanos,

Né&o sendo dos Castelhanos
Com ser das cousas perdidas:
Tingir4, cortando vidas,

De vermelho o burel pardo,
E com impeto galhardo
Triunfando em todo o risco,
Posto que é frade Francisco
Brigara como um Bernardo.

Com habito, efidalguia
Sera de Castela acoite,
Se como frade de noite,
Como fidalgo de dia:
Cante aLusa Monarquia,
Chore a contréria nacéo,
Pois ambas nele teréo
Para gloria, e parador
Huma nas mangas favor,
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Outra nas bragas priséo.

No contexto da Guerras da Restauracdo, Santo Antdnio apareceria para 0S
portugueses como um santo belicoso. Este momento resgataria 0 seu ardor do santo na luta
contra os inimigos, encarnado nos castelhanos. As acbes destacadas por Jeronymo Vahia
demonstram esta intencionalidade de mostrar um santo que “se alistou”, tendo um “ portugués
valor” para“vencer o inimigo”. E, portanto, uma imagem militarizada do santo. Para o autor,
Portugal ndo havia de perder a batalha “quando tem[tinha] soldado tal”, demonstrando um
profundo sentimento de devogdo diante de “t&o grande invasdo”. Santo Antonio seria 0 santo
dos lusitanos e ndo dos castelhanos, sendo providencial protetor do reino luso e “de Castela
acoite”.

Através do jogo retérico que associa 0 santo ao sal e a luz do mundo, Vieira critica,
porém, a crendice que envolve a devogdo popular ao santo, exemplificada no caso de um
portugués, no Maranhd'®. O jesuita relata em seu sermdo que um homem mandara a
testemunha jurar em falso, enguanto oferecia uma missa, vindo esta a morrer na méao dos
indios. Assim, Vieira fala da propria sociedade maranhense, onde imperava a violéncia para
com os pobres, a ambi¢do das promogdes, 0 luxo no vestir, a ganancia dos comerciantes
reindis e a rapina sobre os bens dos néufragos™®.

Santo Antdnio estava sempre presente nos mais variados sermdes, sempre dando
“bons exemplos’ aos maus costumes dos viventes, sendo considerado universal para todos,

singular parasi mesmo e particular para sua cidade de Lisboa.

2.2) Defensor Portugqués

Para o sol e para a lua

Parai divino Antbnio,

para o estandarte real,

defensor de Portugal.

(Religiosidade popular transmontana — Portugal)

A devocdo que o povo portugués dispensava a Santo Anténio na época Moderna era
uma das mais marcantes. Poucas igrejas ou capelas ndo tinham uma imagem do santinho, que
era constantemente adulada com promessas e oragdes, que traziam consigo uma grande carga

de emocdo, angUstia, ou outrainquietacdo. Mas todas expressavam a confianca na capacidade

164 Sermao de Santo Anténio, pregado no Maranhdo, em 1653. Cf. VIEIRA, Antonio. Sermdes, op. cit.
5 VIEIRA, Antdnio. Sermdes, op. Cit.
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do santo em garantir a recuperacéo da saude, dos bens e mesmo a Restauracéo da soberania
portuguesa.

A religiosidade popular portuguesa fazia coro com o culto dispensado pelos nobres
nos pedidos ao santo para que pudesse recuperar 0 que se perdera. Assim, nOS romanceiros
populares transmontanos, por vezes, 0 santinho lisboeta era exaltado em seus feitos
milagrosos para invocar mais milagres para seus conterraneos, como ocorre na aluséo ao

milagre que fizera em Lisboa, estando em Padua, demonstrando ser santo e lisboeta:

O meu padre santo Antonio / Nascestes da flor da malva, / Prega, prega, 6
Anténio, / Que vas acudir teu pai, / - Inocente ndo ha de ir / Por olhar um
homem morto / - Levanta-te dai homem morto / Diz-me quem te matou / - O
homem que a mim me matou ndo foi este, / Nem por mim teve sinais/ O
homem que a mim me matou / Mas, ndo quero, 6 rei da gléria/ - De onde
sois, 6 meu Padre / Esta gente que vendes / - Muito me admira meu pai /
Sou Fernando vosso filho / Paralivrar as criaturas / Estas gracas e louvores /
Adeus meu pai e minha mae, / que da gldria fostes rei! / para defender a
vossa lei. / Que eu te direl brevemente / que vai preso inocente / nem por
isso fui culpado / que no seu quintal foi enterrado / da parte do omnipotente
/ desengana-me esta gente. / Foram testemunhas fal sas, ou inimigos imortais
/ no ajuntamento vai / que o descubra a ninguém / que vindes para me
livrar? / vinha para me matar / ndo me terdes conhecido pelo traje que me

vedes / mudel 0 nome para Anténio / da tentacdo do deménio / a Deus as

vamos dar / que eu vou para |t&lia meu sermao acabar'®.

Santo Antonio circula entre todos o0s estratos sociais, sgja entre os letrados que o
associavam com a propria Restauracdo do reino, sgja como entre 0s mais humildes devotos
gue o0 queriam para solucionar as mais diversas querelas cotidianas. Assim, a forma
encontrada pelas pessoas mais simples e modestas de invocar 0 santo para que este pudesse
conceder mais gracas era exaltando seus feitos milagrosos. Os populares colocavam Santo
Antdnio como santinho préximo, que estava sempre pronto arealizar mais milagres em favor
daguel es que exaltavam seus principais exempl os de santidade.

Santo Antonio era, para 0s mais devotos, como um membro da prépria familia, alguém
bem préximo do cotidiano e da vida dos fiéis que conheciam a sua legenda e, principa mente,
esperavam seus milagres em prol de seus interesses e dos interesses reindis.

Segundo Amadeu Amaral, a formagéo de um forte culto ao redor de Santo Antonio
fez-se animada por crengas e lendas, ressaltando o Divinus Antonius como um herdi popular
simpatico e com algo dos génios familiares benfazejos e brincalhdes, onde as quadras e as

oracOes sd0 por vezes resquicios de oragdes de origem culta, que o povo repetia e cantava em

166 AFONSO, Belarmino. “Santo Anténio de Lisboa na poesia e na religiosidade popular Transmontana’, in
Congresso Internacional Pensamento e Testemunho, Actas, Volume Il. Universidade Catdlica Portuguesa,
Braga: Familia Franciscana Portuguesa, 1996, p. 816.
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suas cerimonias. As quadras sdo saborosamente adocadas de vida e poesia, entronizando o
santo em todas as casas num nicho vitalicio, passado de pais para filhos, fazendo do santo

alguém da prépria familia'®’, como nos versos a seguir.

Santo Anténio € meu pai,
S30 Francisco meu irmao,
Os anjos sdo0 meus parentes
O que linda gerag&o! *%.

Como santo presente no cotidiano devocional, intercedendo nas querelas dos
populares, defendendo-os nas miudezas , e, a0 mesmo tempo, dando seu valimento nos
embates régios, ndo seria de se admirar que Santo Antbénio fosse alistado para combater a

frente das fileiras portuguesas os inimigos do Reino. Deste modo,

Santo Anténio ndo foi em Portugal, apenas o santo dos cravos em flor; foi
também herGi nas guerras nacionais. Quando a histéria nos diz que 0 nosso
santo sentou praca, como soldado, no exército portugués, e que foi subindo
de postos até chegar ao de Tenente-General, pode isto afigurar-se a algumas
pessoas loucura do tempo ou comédia risivel. E todavia que mesquinha
concepcao seria estal Quando Santo Antbnio foi feito soldado do nosso
exército [portugués], Portugal continuava a sua luta épica contra os
Espanhéis na Europa; e, no Brasil, lutava heroicamente pela unidade
nacional dessa provincia imensa — verdadeiro milagre que pode realizar-se a
custa de quanta coragem, de quanta inteligéncia, de quantos sacrificios! —
unidade assaltada com violéncia pelos holandeses. Foi nesta situacdo
historica tdo grave, quando se estava jogando a integridade do império
portugués nos cinco continentes, que Santo Antdnio veio favorecer, como
camarada e padroeiro dos nossos soldados uma nova ragjada de fé e de
bravura. O decreto real que tornava o santo portugués, e soldadinho raso
como os do povo humilde, foi um ato admiravel de inteligéncia politica e
patriética e ai esta a nossa cronica militar para 0 atestar em péginas que
nenhum homem digno da Pétria poderé ler sem comog&o™® (grifo meu).

Como justifica Afonso Lopes Vieira, o pacifico Santo Antdnio passou a patrono das
hostes portuguesas nos dias em que Portugal continuava a sua luta épica contra os espanhois
na Europa; e, no Brasil, lutava heroicamente pela unidade nacional desta provincia imensa.
Assim, 0 santo que, segundo Vieira, ocupava lugar de destaque nos graus e nas hierarquias
celestes, podendo ser “Patriarca, Profeta, Martir, Confessor, Virgem e Apéstolo””,
acompanharia seus fiéis também contra os aquel es que ndo se alinhavam com os interesses de

Portugal. Embora “sendo um s era todos os santos juntos’*’*. Revestido da armadura da fé

167 AMARAL, Amadeu. Tradices populares, op. cit., pp.357-358.

168 AFONSO, Belarmino. “Santo Antdnio de Lisboa...”, op. cit., p. 804.

% VIEIRA, Afonso Lopes. “Santo Antdnio” (Jornada do Centendrio), apud AGUIAR, José Pinto de. Santo
Antbnio de Lisboa..., op. cit.

0V/IEIRA, Antdnio. Sermdes, op. cit., p. 36.

1% | dem, pp.37-38.
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popular e militarizado, transmutou-se em soldado para defender o Reino que o fez luzir para o
mundo.

No Velho Testamento e na hagiografia catdlica, inimeros personagens estdo
vinculados as artes marciais; Javé tinha entre seus titulos o de Deus dos Exércitos'®. S&o
Miguel Arcanjo, que traz sempre a espada na méo, tornou-se o capitdo das milicias celestes ao
desbaratar a revolta de Lucifer. Sd0 Sebastido era soldado romano, S&o Martinho de Nantes,
valoroso militar, Santo Inacio de Loyola lutou na armada castelhana e Sao Jorge, o militar por
exceléncia da milicia celestia, era, inclusive, padroeiro portugués. Mas em Portugal, e no
Brasil Colonial na época da Restauracdo, é a figura de Anténio que se destaca como militar na
corte celeste!”®,

Ao seincorporar Santo Antonio ao servico militar, ora como intercessor dos interesses
da Coroa portuguesa em sua luta contra os calvinistas holandeses e os corsarios franceses, ora
como advogado dos colonos do Brasil, na recuperagdo de seus escravos fugidos, ou na
destruicéo dos quilombos, os devotos estavam atualizando seu carisma original de “pavor dos
infiéis’ e “martelo das heresias’. Neste processo, 0 “ Santo casamenteiro” se tornaria no Brasil
Colonial o “divino sargentdo”, levando os exércitos ao sague e a matanga, defendendo
fortalezas e cidades:

Santo Antbnio de Lisboa,
ndo guere que o chamem de santo,

guere que Ihe chamem soldado

general, mestre de campo’.

O pobre franciscano, que santamente morrera havia mais de quatro séculos no
eremitério de Arcella, era agora chamado a intervir em assuntos de Estado, tdo grande era a
confianca na sua protecdo. Em Portugal, apds 0 movimento de 1640, o santo esteve presente
no processo de consolidacdo da Independéncia do reino, porque, em torno de sua imagem, se
concentrara 0 espirito anticastelhano. A crenga em sua intercessdo deu origem, logo apés a
Restauracdo, a uma série de relatos milagrosos e relacionados com os atos da guerra, o que

reforcou o desegjo de incorpora-lo ao Exército Portugués.

172 A Biblia de Jerusalém, | Samuel 1,3, op. cit.

1% Santo Antdnio ndo era o Unico santo a receber os postos e as patentes militares. S Bento e S& Francisco
estiveram alistados como soldados rasos na Capitania da Paraiba, pertencendo o primeiro a Companhia do
Capitdo In&cio Diogo de Caminha e 0 segundo, a guarnicdo da Fortaleza de Cabedelo. A imagem do Senhor
Jesus dos Quartéis, que se venera em Viana do Castelo (Portugal), acompanhou o Regimento de Infantarian® 9
nas Campanhas da Guerra Peninsular; Sao José teve a patente de Alferes-de-Infantaria no 2° Regimento de
Braganca e a Sdo Jorge eram prestadas as honras devidas aos Marechais-de-Campo e aos Generais em Lisboa,
em Minas Gerais e no Rio de Janeiro. Cf. AGUIAR, José Pinto de. Santo Ant6nio de Lishoa..., op. cit. Asdemais
partes do Império portugués serdo exploradas posteriormente, no Capitulo I11.

174 «inguagem e tradic&o popular da vila de Serpa’ (Festas de Santo Ant6nio), Revista Lusitana, vol. 1V, 1938, p.
110, apud MOTT, Luiz. “Santo Anténio, o divino capitdo-do-mato”, op. cit., p.119.
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A intervencdo portuguesa na guerra de sucessao espanhola consumou a idéia. O rei
portugués que a principio apoiara o Duque de Anjou, aclamado com o nome de Filipe V,
colocou-se depois ao lado do Arquiduque Carlos que, a fim de tomar parte nesta guerra,
chegou a Lisboa, numa poderosa armada, em 7 de marco de 1704. Décadas mais tarde, em
1730, o autor andnimo da Description de la ville de Lisbonne , escreveu que os portugueses,
preocupados com a escolha de um chefe militar, que fosse da sua nacionalidade, elegeram
Santo Anténio, patrono da cidade de Lisboa, a quem passaram a considerar seu
generalissimo*’.

Desde entdo, afirma Manuel Bernardes Branco que o santo € protetor do Reino
portugués. A nacdo |he devia a ele o bom éxito na Restauracdo e, em reconhecimento, 0s
portugueses pediram entdo ao seu novo rei — D. Jodo V — que o santo fosse nomeado para
sempre generalissimo de seus exércitos'®. Para tanto, foi convocado conselho com o fim de, e
segundo consta, todos serem foram unanimes em afirmar que Santo Anténio tinha realmente
salvado o Reino, mas que, ndo tendo este santo servido no exército portugués durante sua
vida, ndo se Ihe podia conferir um tal posto depois de sua morte. Entdo o rei, muito devoto do
santo, e para diminuir as dificuldades que se colocavam, resolveu passar Santo Antonio por
todos os postos militares. Para tanto, fez uma promogdo na qual o santo foi nomeado
Brigadeiro. Depois, na segunda promocdo, Marechal-de-Campo, numa terceira, Tenente-
General, depois do que foi declarado Generalissimo para sempre. Sua imagem passou a
preceder sempre as tropas e |he sdo prestadas as honras devidas a dignidade de que se achava
revestido.

Tal fato carece de provas mais substanciais, pois a Unica referéncia se encontra nesta
fonte francesa, citada por Manuel Bernardes Branco. Se deixa davidas quanto ao momento
histérico em que ocorreu exatamente a militarizacdo de Santo Anténio, revela, por outro lado,
a exacerbacdo da fé de um povo que recuperou sua independéncia e que o vigjante registrou.
Porém, devemos dizer que o santo alcangou varios postos militares comprovados
documental mente.

A primeira aparicdo do santo lisboeta alistado devidamente como soldado ocorre,
segundo a tradicdo popular, no terco da Camara de Lisboa, antes da batalha de Montes Claros
(1665), reinando em Portugal D. Afonso V1 (1656 — 1667):

1> BRANCO, Manuel Bernardes. O padre Santo Anténio de Lisboa Thaumaturgo e official do exército
portuguez. Lishoa: Tavares Cardoso, 1887.

176 Manuel Bernardes Branco refere-se a um artigo publicado & pagina 71, volume 11, do jornal francés Magasin
Pittoresque, onde se diz que D. Jo&o IV, a insténcias dos portugueses, promoveu Santo Anténio ao posto de
Generalissmo de seus exércitos. Cf. AGUIAR, José Pinto de. Santo Antdnio de Lisboa..., op. cit.
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Se Antonio assentado estais
N&o fagais naguerrafalha,
E seeisdeir parabatalha
Como assim vos assentais?

Se Portugal vos conduz

|de a ser portugués Marte
Tendo as armas de uma parte
Tendo da outra parte a Cruz

Neste terco de Lisboa
Destavez ide alistado;
Que um terco com tal soldado
Segurar pode a Coroa

Bem podeis lancar aquadra

De vossa esquadra o troféu

Pois das esquadras do céu

Sois sempre cabo de esquadra177.

A partir deste momento, 0 santo ndo mais deixou seus companheiros de fardamento.

Logo depois, assentou praca no Segundo Regimento de Infantaria, por avara de D. Pedro Il,
de 24 de janeiro de 1668, recebendo soldo de 10$000, sendo sua fiadora'”® a Rainha dos

Anjos'”®,

Que a 24 de Janeiro de 1668, por ordem de SM D. Pedro I, entdo principe
regente do Reino de Portugal, foi Santo Anténio alistado como soldado raso
n'este regimento de Infantaria de Lagos, logo no principio que se formou,
por ordem do mesmo principe; e de tal entrada no servi¢o militar se formou
um registro do regimento, folhas 149-v. e onde deu por fiadora a Rainha dos
Anjos Maria Santissima, gue se tornou responsavel em como ndo havia de
desertar do seu regimento, mas pelo contrario se conservaria sempre como
bom soldado junto das suas bandeiras e assim santo continuou a servir, e
afazer servigo na qualidade de soldado raso no regimento até 12 de setembro
de 1683, no qual dia o mesmo principe regente foi elevado a Rei de Portugal,
pelo falecimento de seu irmdo D. Afonso VI; e neste mesmo dia SM
promoveu Santo Antonio ao posto de Capitéo do regimento, por se ter pouco
antes posto corgjosamente a frente dum destacamento do regimento, que
estava marchando de Jorumenho para a guarnicdo de Olivenca, ambas na
provincia do Alemtgo, e posto em fuga um forte corpo de castelhanos em
ndmero quatro vezes maior do que a gente do referido destacamento, o qual

177 \/ersos de Sebastiam da Fonseca e Paiva. Redondilhas a Santo Anténio alistarse por soldado na occasiam da
Campanha do Alem-Tejo no anno de 1665, s.d., apud AGUIAR, José Pinto de. Santo Anténio de Lisboa..., op.

cit.

%8 Cada distrito estava obrigado a fornecer um certo nimero de recrutas, os quais deveriam ser filhos de
mercadores, negociantes, camponeses, lavradores, etc. Habitante do distrito, o pai, o irmdo, algum parente, ou
outra pessoa idonea ficaria responsavel pelo bom comportamento de cada recruta e, se ele desertasse, era
obrigado a apresentar outro, pelo qual também ficaria responsavel. E este 0 motivo que é aceito para que Santo
Antonio tivesse dado por seu fiador aVirgem Maria.

1 PEREIRA, Vital Prudéncio Alves. “Um livro de escripturacgo militar do século XVII1”, in Revista militar,
vol. XXXVI, 1884, pp. 565s.
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corpo tinha sido posto prisioneiro para Badajoz, tendo o inimigo por meio de
espides obtido esclarecimentos a respeito de sua marcha™.

Podemos afirmar que, em 1702, a0 serem aprovados os estatutos da Irmandade de
Santo Anténio do mesmo regimento, ja a guarni¢do o tinha por padroeiro e que, a partir de 2
de dezembro de 1733, Ihe comegou a ser abonado o soldo de capitdo, como resulta da Carta

Régia dirigida por D. Jodo V ao juiz e presidente da referida Irmandade®!

. Ainda em Lagos,
recebe um aumento em seu soldo, conforme consta de dois mapas do regimento da cidade,
que dizem respeito aos anos de 1778 a 1784. Assim, a partir de 1780, € possivel verificar
através destes documentos que “vence o senhor Santo Anténio como protetor do regimento
15$000 réis’ %,

Em 1762, Santo Antbnio reapareceria para dar seu valimento. O local agora era nas
muralhas da Praga de Almeida, animando a resisténcia ao invasor espanhol e francés ao
recusar Portugal a sua adeséo ao Pacto de Familia. Na Biblioteca da Escola do Exército
encontra-se um manuscrito intitulado Noticias dos Sucessos da Guerra de Hespanha e Franca
contra Portugal no anno de 1762, reynando em Portugal o Fidelissimo e Augustissimo sr. D.
Joze | brevemente compiladas por M.P. Preshitero da Congregacao do Oratorio, onde, ao se
referirem aos dois atagues das tropas espanholas contra Almeida, se 1€, em relacdo ao
primeiro, que “presidiu a esta agdo Santo Antonio que estava nas muralhas da praga’ e,
pouco depois, ao descrever o segundo, “também presidiu da muralha o nosso generalissimo
Santo Anténio” %,

Em comemoracdo pelos sucessos alcancados nesta herdica defesa e pela proveitosa
intervencéo de Santo Antbnio, logo nos primeiros dias do reinado de D. Maria |, Ihe foi
entregue pelo Mgjor do Regimento de Lagos, D. Hercules Antonio Carlos Luiz José Maria de
Albuquerque e Araljo de Magalhdes Homem, uma peticdo, solicitando a promoc¢do de Santo
Antonio ao posto de Maor agregado do mesmo Regimento, estando esta peticéo

acompanhada de 59 certificados, que descreviam os milagres e os servicos prestados pelo

180 Atestado entregue a D. Maria | pelo Major do Regimento de Lagos, D. Hercules Antonio Carlos Luiz José
Maria de Albuquerque e Araljo de Magahdes Homem, solicitando a promocdo de Santo Anténio ao posto de
Major agregado do mesmo regimento, apud AGUIAR, José Pinto de. Santo Antdnio de Lishoa..., op. cit.

181 ROCHA, Manuel Jod Paulo. As forcas militares de Lagos nas guerras de Restauragdo e Peninsular e nas
Pugnas pela liberdade [s.n.], 1910, p. 145.

182 Carta Régia de 7 de agosto de 1780, dirigida pela Rainha D. Maria | a0 Governador interino do Reino do
Algarve.

183 Apud LIMA FERREIRA, Henrique de Campos. Santo Antonio militar — Boletim do Arquivo Histérico
militar, Vol. 1X, 1939, pp. 236-237.
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Capitéo Santo Antonio, e ainda por um atestado no qual se certificava ndo existir nota alguma
de mau comportamento ou irregul aridade pelo Santo praticada’™*.

Segundo o documento, Santo Antdnio ndo havia sofrido com acoite, prisdo e ndo havia
sido punido de qualquer modo, durante o tempo que serviu como soldado. O santo servira
como capitdo por quase “cem anos’ e cumprira, constantemente, com suas obrigagfes, com
muito prazer em todas as ocasides, tanto ha paz como na guerra. Por isto, dizia 0 documento,
0S que serviram com o santo soldado podiam dar testemunho dos feitos milagrosos e de seu
bom comportamento como fidalgo e oficial. Portanto, 0 santo era merecedor do posto de
Major agregado ao regimento e de quaisquer outras honrarias que pudesse S.M. conferir ao
santo protetor'®.

O pedido teve resposta favoravel, a rainha o promove a Coronel, porém com o0 mesmo
soldo marcado por D. Pedro 11: 300$000 réis. N&o cessaria por ai a carreira castrense de Santo
Anténio, que seria presenca constante nas jornadas militares, j4 que, no Regimento de
Infantaria n°® 19 de Cascais, Santo Antonio foi padroeiro e protetor, cabendo-lhe loas pela
vitéria na Batalha do Bussaco, na guerra Peninsular, onde sua protecdo mais se evidenciou.
Segundo os soldados, o santo foi feito prisioneiro pelos franceses, que se haviam se espantado
com tal soldado que sobragava um “menino formosissimo”*®®. Revoltados, seus amigos e
companheiros de farda do Regimento n° 19, indignados com a prisdo do destemido santo que
sempre esteve ao lado dos portugueses, deram uma carga tédo pesada e violenta sobre os
franceses, que passou este fato a historia militar portuguesa como uma das suas melhores e
mais vitoriosas paginas. Assim, a forca para a vitoria teria vindo do préprio Santo Antonio,
gue mais tarde seria promovido ao posto de Tenente-Coronel.

Anténio, o santo portugués que conseguia transitar pelos varios espacos e estratos
sociais, também faria crescer sua auréola em outros territérios. Empenhados em conquistar
novas terras, 0s portugueses ndo abandonaram o ideal missionario. Santo Anténio seria um
dos principais santos escolhidos para patrocinar as viagens e inspirar 0s conquistadores.
Assim, a devocao ao santinho lisboeta se expandiria juntamente com o Império portugués. Ele

poderia agoraluzir para o mundo e se tornar, realmente, santo de todo 0 universo.

18 No Regimento de Infantaria de Peniche, que, a partir de 1808, passou a ser denominado de Regimento de
Infantaria n® 13, também teve Santo Antdnio como padroeiro, mandou-se erigir, a sua custa, uma famosa ermida,
préximo a Capela. Por uma provisdo de D. Pedro Il, e a pedido dos oficiais e soldados do Regimento, foi
concedido a Santo Anténio o posto de Alferes, vencendo soldo mensal de 63000 réis.

185 Atestado entregue a D. Maria | pelo Major do Regimento de Lagos, D. Hercules Antonio Carlos Luiz José
Maria de Albuguerque e Aralljo de Magalhdes Homem, solicitando a promocgdo de Santo Antonio ao posto de
Major agregado do mesmo regimento, apud AGUIAR, José Pinto de. Santo Antdnio de Lishoa..., op. cit.

18 BRANCO, Manuel Bernardes. O padre Santo Antonio..., op. Cit.
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Capitulo 3
Santo Universal

(...) porque Santo Antdnio sendo um s6 é todos os Santos.
(Padre Antonio Vieira)
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O poder real portugués em fins do século XV einicio do XVI eracristalizado e tivera
legitimac&o no processo de expansdo, a partir da cruzada contra os infiéis e pela reconguista
do territério. A conducdo da palavra de Deus aos pagaos que ndo a conheciam se tornou a
grande justificativa ideolégica para a dominacdo dos povos que seriam conguistados como
elemento que reforgaria o poder real. Segundo o padre Antonio Vieira,

(...) os outros homens tem por obrigacdo ser catdlicos, mas o portugués tem
obrigacdo de ser catdlico e de ser apostdlico, ou sgja, 0s outros cristdos tem

por obrigacdo de crer afé, e os portugueses tem obrigacéo de crer e mais de
187

apropagar®’.
A propagacdo da fé catolica estava entdo vinculada diretamente a grande empreitada
de devassamento do mundo, e o exemplo vinha de cima, do proprio rei. Segundo Antdnio

Vieira®®, em seu célebre sermio,

‘(...) todos os reis sdo de Deus feitos pelos homens. o rei de Portugal é de
Deus e feito por Deus e por isso mais propriamente seu’, o préprio Deus
também dava exemplo ao eleger os portugueses dentre os demais povos,
como huma repeticdo da histéria de Israel, a formac&o de um novo império
catélico sob a égide de Portugal, onde o seu monarca seria também o chefe
deste novo Reino, anunciado pelos profetas, 0 Quinto Império que Vieira
associariaao rei esperado D. Jodo |V em suas profecias'®.

Neste sentido, a fé catdlica associava-se intimamente a empresa ultramarina, formando
uma uni&o entre a cruz e a espada, traco tipico da colonizacso portuguesa, segundo Boxer'*,
O direito do padroado portugués, que tendeu a servir, sobretudo, de instrumento para
subordinar os interesses da Igreja aos da Coroa, traduziu-se na transferéncia para as ordens
regulares da maior parte das obrigagdes em relacdo a manutencdo do culto, o que permitia a
utilizac3o da receita dos dizimos para outros fins'*. Juntos, missionarios e soldados cruzaram
oceanos em prol da dilatacdo da fé, da colonizacéo e do fortalecimento do poder monérquico.

Nestes tempos, naus portuguesas eram um espaco onde a fé se manifestava como
elemento de dissipacdo dos males causados pelas longas travessias maritimas, quando os
homens por vezes tinham de disputar os alimentos entre s e com 0s ratos e as baratas que
também habitavam aquelas embarcacdes. Dai, a obrigatoriedade da disciplina rigida a bordo,
para que n&o houvesse possiveis violéncias. E neste contexto que as comemoragdes dos santos

padroeiros ou dos santos diarios encontravam amparo como forma de sociabilidade,

87 \/IEIRA, Antdnio. Sermdes, op. cit., p. 66.

188 | dem, pp. 66-67.

189 |dem, De profecia e Inquisicio. Brasilia, Senado Federal, 2001, p.35. A profecia aqui destacada é a
interpretacdo que fez Daniel do sonho do rei Nabucodonosor sobre o quinto reino que, segundo a profecia,
aniquilariatodos os outros reinos. (A Biblia de Jerusalém, Daniel 11, 29-45.)

% BOXER, C.R. A Igreja e a expansao ibérica. Trad., Lisboa: Edicdes 70, 1981.

91 \VAINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario do Brasil Colonial (1500-1808), op. cit., pp. 466-467.
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quebrando as hierarquias e promovendo um momento de “elevacdo mental a Deus’, pois nos
navios a rotina macante e repetitiva sO era quebrada pelos jogos de azar, proibidos pelos
clérigos embarcados, mas tolerada pelos oficiais. Assim, a Unica diversdo permitida e
consentida era exatamente o festejo dos santos, que eram utilizados, segundo Fabio Pestana
Ramos, primeiramente para a protegdo divina nas viagens contra 0s possivels infortanios que
pudessem assolar as embarcacGes, mas também como forma de dissipar e dispersar a
violéncia, mantendo a ordem necesséria sem perder o espirito de fé'*%,

A expansdo portuguesa, primeiro em direcio a Africa, depois ao Oriente e por fim a
América, esteve desde cedo vinculada aquele espirito missiondrio, jé destacado por Vieira, e
que estaria, em Ultima instancia, associado a fundagéo do reino, que estava carregada de
legitimacdo divina ao poder real.

Santo Antonio apareceria, entdo, intimamente ligado a este processo de expansao,
vigiando junto com os portugueses de modo a protegé-los dos perigos do indomito mar e a
ajudar a dilatar a fé entre os povos'*®. Entre novos povos e gentes, é na funcéo de deparador
gue Santo Antdnio mais se destaca, recuperando e restituindo aos legitimos donos seus
objetos e bens perdidos, defendendo os interesses lusos, auxiliando 0s que necessitavam de
protecdo divina, protegendo as cidades portuguesas e as conquistadas por Portugal de todos

gue as quisessem usurpa-las.

3.1) Devocdo antoniana no Império portugués na Africa

Segundo Gomes Eanes Zurara, Portugal possuia cinco razdes principais que
motivaram D. Henrique, em fins do século XV, na busca pela Guiné conhecer mares
envoltos em historias obscuras; encetar comércio com povos cristéos que |a houvesse ou com
portos gque o aceitassem; avaliar 0 poder dos mouros sobre aquelas terras; saber se la havia
principes cristdos que pudessem gjudar na luta contra o inimigo e trazer a fé crista todas as

almas que se quisessem salvar™.

192 RAMOS, Fébio Pestana. “Os festejos dos santos a bordo das embarcagdes portuguesas dos séculos XVI e
XVII: sociabilizaggo ou controle socid?’, in JANCSO, Istvan & KANTOR, iris (orgs). Festa: Cultura e
Sociabilidade na América Portuguesa, volume Il. S&o Paulo: Hucitec, Edusp, Fapesp, Imprensa Oficial, 2001
(Colecéo Estante USP — Brasil 500 anos; v. 3), pp. 905-918.

193 Como santo de todo 0 mundo, ndo deixa de auxiliar nem mesmo o maior rival portugués, sendo investido
como Almirante de Espanha. Cf. KLEINSCHIMIDT, Frel Beda. Antonius von Padua. Disseldorf, 1931, p. 359,
apud SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa..., op. cit., p. 108.

194 Cf. ZURARA. Cronica do Descobrimento e da conquista de Guiné ou Cronica dos feitos de Guine, v. II,
Cap. VII. Edigdo com introducéo e notas do Visconde de Santarém, Paris, 1841.
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As crbnicas régias tinham por objetivo justificar ideologicamente as conquistas
portuguesas. Engquanto cronista oficial da corte, Zurara (c.1420-1473/74) perpetua a gloria
dos que praticaram grandes feitos, de modo que eles ou seus descendentes recebam por estes
feitos as merecidas recompensas régias. O estilo de Zurara estava de acordo com o caréter
panegirista da sua histéria, e exprime as preocupacdes de vida luxuosa e requintada da corte
de D. Afonso V, que, a exemplo dos duques de Borgonha, se adornava ja com as primeiras
influéncias da Antiguidade greco-latina, sendo recheado de hipérboles e citactes.

E Marina de Mello e Souza quem nos diz sobre o esforgo missionério dos portugueses
nas costas africanas, pois,

Apesar do esforco dos missionarios e do empenho da politica real
portuguesa, a cristianiza¢do da costa africana entéo conhecida como Guing, a
qual se refere o relato do cronista [Zurara], ficou muitissmo aquém das
expectativas e do que a cronica oficial deixava transparecer. [..] Dessa
forma, aprisonando mouros, e quando estes tornaram-se esquivos ao
perceber as intengdes das expedi¢cdes , homens das ‘terras dos negros’, os
portugueses faziam um ‘santo servico’ e Deus, em ‘cujo poder estd a
vitoria' , sabia de suas vontades'™.

Ao enveredarmos nos caminhos percorridos pelos portugueses nesta empreitada de
desbravamento dos mares e da costa africana, em busca de um caminho para as indias, onde
encontrariam metais preciosos e também almas para converter a santa fé, € que D. Jodo II, em
1485, envia uma expedic¢do maritima ao estuério do rio Zaire, no Reino do Congo, comandada
por Diogo Cdo. A missdo tinha o claro objetivo de fazer contatos pacificos com os locais.
Porém, como relata Marina de Mello e Souza, ao chegarem, enviaram missionarios ao interior
do continente. Mas, como demoraram estes a retornar, resolveram seus companheiros partir
sem eles, levando consigo alguns reféns, que foram introduzidos nos habitos, na lingua e
principalmente no estudo da religido catdlica, o que fez o mani congo, em 1489, enviar uma
embaixada a0 rei portugués para demonstrar seu interesse em aderir e abracar a religido
oferecida pelos visitantes. Assim, durante 0 ano seguinte, os enviados do mani congo
permaneceram em Portugal “aprendendo o portugués, os principios do catolicismo e se
iniciando nos costumes da sociedade portuguesa’ *.

O Rei portugués, D. Jodo Il, passa entdo por um processo de “endeusamento” pelos
congoleses, que comecam a associar sua figura com Nzambi Mpungu, entidade associada a
um deus em kikongo. Os portugueses foram vistos como enviados da terra dos mortos, pois,

na cosmol ogia congolesa, 0 mundo estaria dividido em duas partes. A primeira seria 0 mundo

% 50UZA, Marina de Mello e. Reis Negros no Brasil escravista: historia da festa de coroacéo de Rei Congo.
Belo Horizonte: UFMG, 2002. p. 40-41.
1% 1dem, pp. 52-53.
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dos eventos perceptiveis e a segunda, a que se sobressaia pelas causas invisivels,
provocadoras dos acontecimentos percebidos. O mundo visivel seria habitado por gente negra,
que nele aparece e desaparece através do nascimento e da morte, e que experimenta
tribulagGes provocadas pelas forgas negativas e ruins contra as quais se busca a protecao dos
poderes voltados para 0 bem. O mundo invisivel seria um espaco habitado por ancestrais e
espiritos que afetariam a vida das pessoas do mundo visivel, e as duas principais vias de
comunicacdo entre 0s dois mundos eram a agua ou os tumulos. Para 0s bacongos, os mortos
tinham cor branca e requeriam sempre presentes, obediéncia e poderiam em troca conferir
parte de seus poderes aos Vivos.

Deste modo, para os congoleses, 0os brancos portugueses que provinham da agua,
aparelhados de coisas nunca entdo vistas pelos africanos, ofereciam uma gama de
representacOes simbdlicas que seriam interpretadas pelos africanos como ligadas a um culto
vigente. Seria este culto readaptado de acordo com as novas concepcdes trazidas pelos
portugueses, que ndo se furtaram em introduzir seus objetos sagrados na cultura congolesa,
tendo sido prontamente incorporados pelos chefes que acreditavam assim ter seus poderes
fortalecidos, acatando também as novas ordens dos clérigos, que trocavam os objetos de
devocdo denominados minkisi pelos africanos por objetos devocionais catélicos, como, por
exemplo, as cruzes, que foram aceitas por jarepresentarem um simbolo de grande importancia
para os africanos, pois representava a relacéo entre os mundos natural e sobrenatural.

Exemplo mais extremado de como este catolicismo foi reinterpretado € o movimento
conhecido como “antoniano”, que eclodiu no final do século XVIII e levou a fogueira a sua
lider, Beatriz Kimpa Vita, que se dizia possuida por Santo Antonio e frequentadora assidua do

reino celeste, ao qual chegava por meio de sonos catal épticos™:

Dizendo-se possuida por Santo Antonio e pregando a reunificacdo e
pacificagdo do Reino, liderou uma retomada de S&o Salvador, simbolo maior
do Congo unificado. Depois de uma doenca, Kimpa Vita disse ter morrido e
renascido com Santo Antonio em sua cabega, numa tipica manifestaco de
cristianismo africano no qual simbolos cristdos foram reinterpretados

conforme a estrutura religiosa congol esa'*.

Além do caréter politico deste movimento, devemos também considerar 0 movimento
religioso que se desenhava por detrés. Quando Kimpa Vita incorporava Santo Anténio, por
meio da morte e da ressurreicdo que aconteciam a cada semana, estava manifestando um

cristianismo africanizado, no qual simbolos cristéos foram reinterpretados segundo a estrutura

97 | dem.

1% 1dem, p. 81.
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religiosa congolesa. A lider africana foi prontamente apontada pelos capuchinhos, que entéo
atuavam no Congo, como herética. Porém, devemos entender esta manifestacdo no campo da

e'®, aénfase ndo se encontra no

discussdo entre a Pregacéo e a Recepcdo. Segundo Peter Burk
doador, ou sgja, naquele que prega a ortodoxia. A énfase esta na figura do receptor, pois o que
é recebido é sempre diferente do que foi originalmente transmitido, porque os receptores, de
maneira consciente ou ndo, interpretam e adaptam as idéias, os costumes, as imagens e tudo o
que lhes é oferecido. Assim, tudo o que € recebido € recebido a maneira do receptor. Desta
forma, deixamos de lado aidéia de “reproducdo”, pois percebemos que a fé difundida entre os
povos africanos foi reinterpretada e relida segundo o contexto e as necessidades, fazendo de
Santo Anténio um grande articulador e chefe de um movimento revolucionario, uma vez que
Beatriz Kimpa Vita diziaincorporé-lo. Devia evidentemente haver uma grande difuséo de seu
culto, de imagens e oragdes que propiciaram tal distor¢ao.

Envolvido nas querelas politicas do reino do Congo, Santo Anténio estaria desde ja
associado aos negros, que mais tarde também o levariam, a sua moda, para as terras brasilicas.
No continente africano, o santo fez devotos também em Angola, onde obteria o posto de
Capitdo de Infantaria, quando o Conde do Lavradio, Governador e Capitdo- General da
Provincia, em carta de 28 de julho de 1749, comunica a el-Rey D. Jodo V que achara naguela
cidade (Luanda) o senhor Santo Anténio com praca de Alferes. E mais. que a conseguira
muitos anos depois de ter o posto de soldado. Eratdo grande a fé nos milagres do santo que a
ele se atribuiam todas as vitorias alcangadas nas guerras contra 0s gentios, o préprio gentio —
prossegue o governador — ndo conhecendo a Deus, venerava Santo Anténio e os do Congo
chamavam-lhe Deus, sendo raros os que nao traziam aimagem do santo no pescogo®.

Diante de tamanha devocgdo dedicada a0 santo, o governador ndo teve duvidas em
solicitar a0 Rei que aumentasse 0 posto do santo, fazendo-lhe mercé do posto de Capitéo de
Infantaria, “com o soldo que tem os do terco pago daquela praga, para que com ele bem possa
conservar e aumentar os grandes cultos com que o festggam sempre’. Atendendo a seu fiel
vassalo, 0 Rel portugués D. José ndo se furta a declarar, em 16 de setembro de 1750, ser
“servido que sente praga de Capitéo de Infantaria com o soldo na forma da proposta do

governador” ",

% BURKE, Peter. Variedades de historia cultural. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 2000, pp. 248-251.
20 AGUIAR, José Pinto de. Santo Antdnio de Lisboa: oficial do exército e heréi nacional. Lisboa, 1952.
201 Apud AGUIAR, José Pinto de. Santo Antonio de Lisboa..., op. cit.
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Além de Angola, Mocambique também abrigou o poderoso soldado da fé em suas

fileiras, assentando praca de Capitdo de Fuzileiros?™.

3.2) Santo Antonio no Império portugués do Oriente

Em fins do século XV, D. Manuel | (1469-1521), com o claro intento de aumentar
seus dominios, passou ao navegador Pedro Alvares Cabral as instrucdes, nas vésperas da
partida para as indias. promover comércio com o Oriente e dilatar a Cristandade, pois os
mouros oprimiam os cristdos na Africa e no Oriente, sendo uma constante ameaga para a
Peninsula Ibérica. Assim, era 0 momento de conquistar territorios e apresentar aos mouros o
Cristo Salvador®®.

As viagens pelos mares bravios até as indias foram consideradas durante longo
periodo de tempo como uma das mais arduas. A travessia passava pelo Cabo da Boa
Esperanca, depois de fazer escala na Bahia, e demorava, em média, de seis a oito meses,
devendo os navios sair de Lisboa na segunda gquinzena de mar¢o ou na primeira de abril, a
tempo de dobrarem o Cabo em julho e chegarem a Goa em setembro ou outubro. Esta viagem
ganhou grande fama pela imensa quantidade de amas perdidas com os naufragios, muitas
delas descritas pelos sobreviventes na famosa Histdria tragico-maritima, compilada por
Bernardo Gomes de Brito, no século XV11?**. Nesta fonte, encontramos uma enorme gama de

desesperados rel atos onde vemos

(...) ladainhas, padres a ouvir confissdes in extremis, batéis superlotados,
marinheiros a desafiar capitées, gritos, assassinatos, tentativas, por vezes
vas, de organizar os escolhidos para os batéis, priorizando-se os nobres e
clérigos e deixando-se ‘ pessoas menos gradas’ para os tubardes?™.

Deste modo, D. Manuel |1 n&o se limitou apenas a nomear capeldes que atenderiam ao
bem espiritual de todos agueles que tomariam parte nas expedicdes, mas fez serem

acompanhados de oito franciscanos e oito diocesanos, que seriam capeldes das fortalezas e

22 1dem.

23 gILVA, Carmo da. “Culto de Santo Anténio em Goa”, in Congresso Internacional Pensamento e Testemunho.
Actas, Volume |1, Universidade Catdlica Portuguesa, Familia Franciscana Portuguesa, Braga, 1996, pp. 937-943.
2% Esta é compilacdo redizada por Gomes de Brito de folhetos impressos ou manuscritos referentes a
naufrégios. Os mais antigos destes folhetos remontam a meados do século XV1. Cf. BRITO, Bernardo Gomes de
(org.). Histdria tragico-maritima (1735-1736). Nova edi¢do com apresentacdo de Ana Miranda e introducdo de
Alexei Bueno. Lisboa: Contraponto, 1998.

25 EARIA, Sheilade Castro. “Navegacdo”, in VAINFAS, Ronaldo (dir.). Dicionario do Brasil Colonial, op. cit.,
pp. 423-424.
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das feitorias, enquanto os primeiros se dedicariam ao trabalho missionario. Atraves destes
ultimos, espal hou-se na India a devog&o ao “ Santo de todo 0 mundo”.

E constante na cidade de Goa a invocagdo a Santo Antonio. A populac3o percebe nele
as marcas deixadas por sua hagiografia, que o tornavam um santo capaz de curar
enfermidades, que pregou aos peixes, que converteu hereges, que estimulou ricos a socorrer
pobres, que assegurava as provisdes, que gudava a encontrar companheiros de vida, futuros
companheiros de eternidade, e que, sobretudo, encontra coisas perdidas ou roubadas™.
Inimeros templos, capelas e igrejas foram erguidos sob patrocinio do santo e em quase todos
os lares podiam ser encontrados painéis em seu louvor e até por vezes nas esquinas das ruas.

Aos Franciscanos coube a evangelizacdo no concelho de Bardés, mas a devogéo néo
se prendeu a estes territorios, espalhando-se por areas de influéncia dominicana e jesuitica.
Em Goa, Santo Anténio é tornado patrono dos oficiais e soldados bem como dos marinheiros,
sendo-lhe conferida a patente de Capitdo de Artilharia, mas a Fazenda Publica lhe atribui o
salario de Segundo-Tenente, porgue ndo estava em servico ativo. Assim, era-lhe devida todos
0s anos a quantia de 552 xerafins, ou seja, 230 ripias, pagos pela tesouraria das tropas™..
Todos 0s anos, na véspera de sua festa, a imagem do santo era levada a porta da Fazenda
PUblica e o tesoureiro, respeitosamente, punha nas suas maos o seu soldo?®.

Tao enraizado era 0 costume — cria-se que tantos beneficios trazia para a cidade ter téo
veneravel soldado — que, em 1738, quando o Governador Bardo de Sabroso quis pdr termo a
este costume, o povo de Goa previu um sé&rio castigo dos céus pelo ndo pagamento dos
servigos prestados por Santo Antonio. Conta-Se que, no mesmo ano, no dia em que devia
receber o soldo que fora negado, 0 mesmo governador sofreu grave acidente que veio resultar
na sua morte™®.

Em outra ocasido, o Visconde de Vila Nova de Ourém pretendeu acabar com o
tradicional feriado de 13 de junho, dia dedicado ao santo, ao que o povo prontamente se pos a
protestar. Conta-se que o feriado so foi restituido apos o dito Visconde sofrer uma queda do
cavalo que montava, percebendo que ndo devia levar a frente seus planos. Alguns anos mais
tarde, o Contra-Almirante Caetano de Albuquerque acabou novamente com o feriado, mas,

como “castigo celeste”, foi substituido pelo Visconde de Pago de Arcos, que o restituiu®™®.

26 gL \VA, Carmo da. “Culto de Santo Anténio em Goa’, op. cit., pp. 937-943.
27 AGUIAR, José Pinto de. Santo Antonio de Lisboa..., op. cit.
28 NAZARETH, J. M. do Carmo. “Soldos de santo Anténio”, in Revista O Oriente Portugués. Nova Goa, 1905,
vol. I, p. 202.
2 g]LVA, Carmo da. “Culto de Santo Ant6nio em Goa”, op. cit., pp. 937-943.
210
Idem.
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Assim, todas as capel as dedicadas a Santo Antonio foram muito visitadas e as trezenas
em sua honra eram bastante concorridas. Varios milagres lhe sdo atribuidos, como o0 caso em
gue puseram um prelado, Frei Bras dos Anjos, para acelerar as obras de uma Igreja, que
estava sendo erigida em honra a Santo Antonio em Siolim. Enquanto duravam as obras, 0s
habitantes avistavam sempre uma cobra de capelo, mas ndo conseguiam capturé-la, pois logo
desaparecia entre as folhas. O prelado, disposto a abandonar a obra e retornar ao Convento,

fez uma dltimatentativa, dirigindo-se até o atar do santo e fazendo a seguinte prece:

Eu com muito gosto aceitei este trabalho de correr com as obras desta Igreja
por ser vossa, porém ja me ndo atrevo a estar aqui mais porque sendo
assombrado com esta cobra de capelo que aqui estd; por onde levai-me em
conta e perdoai-me, que vos deixo e me vou para o convento™?.,

Segundo os relatos, no dia seguinte, pela manhg, viu-se a cobra toda embrulhada no
santo, com a cabega posta entre 0 seu bragco e o Menino Jesus que tinha sobre o livro. Assim,
aproveitaram a valorosa gjuda do santo, capturaram 0 animal e 0 mataram. Através de
milagres como este a devogdo ao santo passou a ser mais evidente. Na cidade de Goa, Santo
Antdénio ndo era apenas 0 santo militar, atuava em outros setores, como nos aponta Gomes
Teixeira, relatando o santo como acionista de sociedades anbnimas e, para |lhe serem
agradaveis, eram distribuidos pelos pobres os dividendos que lhe competiam?*?. No coracéo
de todos 0s goeses, Santo Antdnio extrapolava a qualidade de santo e, como viriaa ocorrer no
Brasil Colonial, o santo parecia incorporar-se como membro da familia, sendo venerado como
poderoso intercessor cotidiano e grande amigo e companheiro nas batalhas diarias.

Ainda no ambito do catolicismo oriental, percebemos Santo Antdnio também com
patente militar em Macau, onde teve praca assente de soldado até 1780, quando se determinou
gue cada fortaleza tivesse de sua guarnicdo, realmente, vinte soldados efetivos. Mas, trés
anos depois, foi novamente “recrutado” como capitdo, com o titulo de Capitdo da Cidade,
através do pedido feito pelo Senado da Camara em prol do restabelecimento do pagamento do
soldo para que ndo cessasse a sua protecado, alegando ser este o motivo pelo qual se suspendeu

o soldo, ea
(...) falta desta praga que se aplicava ao culto deste glorioso santo: rogou este
Senado que Iha fizesse conferir dando-lhe outra vez ata na matricula como
consta da carta que remetemos a V. Ex@a copia®™.

Assim, 0 mesmo Senado, reconhecendo a necessidade da protecéo do santo e

2 I dem.

22 TEIXEIRA, F. Gomes. Santo Antonio de Lisboa. Lisboa, 1931, p. 5.
3 Cartado Leal Senado de Macao de Vinte e sete de dezembro de 1780. Arquivo do Leal Senado de Macau —
X, apud AGUIAR, José Pinto de. Santo Antonio de Lisboa..., op. cit.
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(...) para se ter atencdo ap mesmo glorioso santo portugués se |he mandou
assentar a sua praga com o vencimento do soldo de Capitdo ¢0 o titulo de —
Capitdo da Cidade — do qual acdrddo se fez termo que them remetemos a
copiaa V. Ex® Espera este Senado que por intercessao deste glorioso santo

ter muitos aumentos e felicidades esta cidade e que V. Ex2 a lhe confirme

esta tdo santa e justa rezoluc&o que tomou a este respeito®.

Do mesmo modo, a poderosa intercessdo do “glorioso santo” era motivo mais do que
importante para que fosse aceito o pedido e para que Santo Antdnio pudesse gozar do soldo
gue Ihe cabia pelos prestimosos servigos que eram prestados em prol dos que acreditavam no
seu poder. O soldo do santo, motivo das desgracas que recaiam sobre a cidade, desde que
tinha sido suspenso, passou entdo a ser religiosamente pago e solenemente entregue ao
Capitédo Santo Anténio. O pagamento era levado pelo tesoureiro da Camara em uma bolsa
com o seguinte letreiro: “Soldo de Capitdo da Cidade que tem vencido athe o dia treze
deste mez o glorioso Sr. Santo Antonio o que lhe remete o nosso Senado” [grifo meu]. A
bolsa, contendo o soldo, era entregue ao porteiro da Igreja para que este entdo o conduzisse
até o cruzeiro, onde também se encontrava a imagem de Santo Anténio. Ali, o tesoureiro,
acompanhado do vigério da igreja, pegava novamente o soldo das méos do porteiro e o
depositava aos pés do santo. Nesse momento, 0s Sinos repicavam em honra ao Capitdo Santo
Antonio. O tesoureiro e os demais membros da Camara que o acompanhavam faziam suas
oracOes, ainda aos pés do santo, e sO se retiravam apos |hes ser entregue o recibo do

pagamento, saindo acompanhados do vigario até a saida, onde se encontrava

(...) aCompanhia de Militar a porta da mesma Igreja com as armas ensarilho
e ndo houve obstaculo algum para passar em cadeiras, 0S mesmos
condutores athe se apiarem a porta; e esta hi a forma com que se fez este
serio acto?”®.

Entidade presente na vida comunitéria, Santo Anténio conjugou, segundo 0s devotos,
a funcdo de prestimoso militar nas batalhas e nos embates diarios, ultrapassando as barreiras
impostas por costumes diversos nas regifes anexadas pelo Império luso. Salvo Nossa
Senhora, talvez nenhum outro santo tenha acancado tal plasticidade nos dominios
ultramarinos. Como grande icone de devogdo e fé, Santo Antbnio atravessaria também o
Atlantico, dando seu valimento aos que no Novo Mundo O invocassem como protetor,

penetrando na crenca popular das gentes da Ameérica portuguesa.

214

Idem.
2% Declaracam da forma com que foy entregue o soldo de Santo Antdnio ao vigério da sua Igreja no dia da
vespora de sua festa. Arquivo do Lea Senado — XVIII, apud AGUIAR, José Pinto de. Santo Antdnio de
Lisboa..., op. cit.
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Capitulo 4
Imaginario e Colonizacao: entre Deus e 0 Diabo na Terra de Santa Cruz

E ndo nos exponha a tentacao,
Mas livra-nos do Maligno.
(Mateus, 6, 13.)
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A conquista da América foi sem divida o mais surpreendente e espantoso fato da
histéria dos homens, pois inaugurava um novo tempo, diferente de todos os outros, ja que 0s
europeus ndo ignoravam por completo a existéncia da Africa, da india ou da China, mas a
Américatrazia o e emento da totalidade, ja que os homens descobriram esta totalidade de que
faziam parte, pois até entdo formavam uma parte sem todo?'. Desta forma, todo um universo
imaginario se descortina neste novo fato, sendo simultaneamente fecundado por ele. Os olhos
europeus procuravam a confirmacéo do que ja sabiam através dos relatos de viagjantes que
nunca dantes haviam navegado por estes mares, e numa época em que ouvir valiamais do que
ver, 0s olhos enxergavam primeiro o que se ouvia dizer, onde tudo era filtrado pel os famosos
relatos de viagens fantasticas, de terras longingquas e de homens monstruosos que habitavam
os confins do mundo conhecido®’.

E neste sentido que se desdobra o processo de conquista do continente americano.
Como unido do real com o imagindrio, que ocupava lugar de destaque no ocidente cristdo, que
acreditava na existéncia do Equador, dos tropicos, de cinco zonas climéticas, trés continentes,
trés mares e doze ventos, o que deslocava a Europa setentrional e o Atlantico para o
imaginario. Assim como o indico, porém com a familiaridade adquirida com as viagens dos
exploradores medievais neste grande mar, os paises lendérios e as humanidades monstruosas
foram sendo empurrados para as regifes mais afastadas e distantes, deslocando os mitos

218

indicos para o universo Atlantico, que passa a ser visto como fantastico™, reduto derradeiro

das humanidades monstruosas, do Reino do Preste Jodo ou no reino do proprio demdnio, que
agui travaria embate contraa Cruz de Cristo™®.

A lenda do Preste Jodo demonstra um movimento de migracdo geogréfica no
imaginario europeu que decorre do grande devassamento de terras desconhecidas,
relacionando-se desta maneira estreitamente com as navegagOes portuguesas e com 0S
descobrimentos.

Assim, Sérgio Buarque de Holanda®®

acreditava que alenda do Reino do Preste Jodo,
gue unia as nogdes de reino perfeito associado ao paraiso terrestre e que foi colorido com
elementos edénicos, como a abundancia alimentar, a inexisténcia de trabalho humano para a
obtencdo de alimentos, a superioridade do rei com relagdo a seus inimigos e as fontes que

garantissem a eterna juventude dos habitantes, teria sido simplificado e desbotado pelos

216 Cf, TODOROV, T. A conquista da América — a questdo do outro, S&o Paulo, Martins Fontes, 1996, pp. 6-7.
27 Cf. SOUZA, Laurade Méllo e. O diabo e a terra de Santa Cruz, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1986, pp.
21-22.

218 | dem, pp. 25-26.

219 Cf, SALVADOR, Frei Vicente do. Historia do Brasil — 1500-1627, S&o Paulo, Melhoramentos, s.d., p. 15.
20 HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do Paraiso, So Paulo: Publifolha, 2000, p.140.
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portugueses, que a inscreveram na génese da empresa de devassamento do mundo. Deste
modo, com o deslocamento para 0 universo Atlantico do mito do Paraiso Terrestre, 0
descobrimento do que hoje conhecemos como Brasil ocupou no imaginério europeu posi¢cao
andloga a ocupada anteriormente pelas longinquas terras do indico. Deslocando os mitos
terrestres para o Atlantico, empreendendo e impulsionando as navegagOes, 0 Brasil passa a
fazer parte do imaginario europeu, onde o bom e o ruim podiam aqui tender a polarizacéo.
Isto revelaria uma grande tens&o entre o racional e o maravilhoso, entre o pensamento laico e
o religioso, entre o poder de Deus e o do Diabo, embate, enfim, entre o bem e o mal,
marcando concepcdes diversas acerca do Novo Mundo, onde o plano religioso ocupava lugar
de destague, mostrando-se presente nos mais diversos setores da vida cotidiana®.

A expansdo ocidental caracterizava-se, assim, pela bifrontalidade. Por um lado,
incorporando novas terras, sujeitando-as ao poder temporal dos monarcas europeus, e, por
outro, atraindo novas “ovelhas’ para o rebanho papal .

Os portugueses se imbuiram de um papel missionario, ja que, segundo Vieira, 0s
outros homens “tem[tinham] por obrigacdo ser catdlicos, mas o portugués tem[tinha
obrigacdo de ser catdlico e de ser apostdlico, ou seja, 0s outros cristdos tém[tinham] por
obrigacdo de crer a fé, e os portugueses tém[tinham] obrigacdo de crer e mais de a
propagar”???. A propagacdo da fé catdlica estava, entdo, vinculada diretamente & grande
empreitada de devassamento do mundo. O exemplo vinha do préprio rei, ja que, segundo o
jesuita Antdnio Vieira®, em seu célebre sermdo, “todos os reis sdo de Deus feitos pelos
homens: o rei de Portugal é de Deus e feito por Deus e por isso mais propriamente seu”. O
proprio Deus também daria 0 exemplo, ao eleger os portugueses dentre 0os demais povos,
como numa repeticao da histéria de Israel, para aformagdo de um novo império catdlico sob a
égide de Portugal, onde o seu monarca seria também o chefe deste novo Reino, anunciado
pelos profetas, 0 Quinto Império, que Vieira associaria ao rei esperado, D. Jodo IV, em suas
profecias®”.

Neste sentido, a fé catdlica associava-se intimamente a empresa ultramarina, formando
uma unido entre a cruz e a espada, tipica da colonizacdo portuguesa, segundo Boxer’® e
também marcadamente presente em Santo Antdnio, tanto no que se refere ao seu nascimento,

21 SOUZA, Laura de Méello e. Inferno Atlantico — demonologia e colonizacdo sécs. XVI — XVIII, Sdo Paulo,
Companhiadas Letras, 1993, p. 23.

22 \/|EIRA, Antonio. Sermdes, op. cit., p. 66.

2% |dem, pp. 66-67.

24 VIEIRA, Anténio. De profecia e Inquisicdo, Brasilia, Senado Federal, 2001, in Sermdes, op. cit., p.35. A
profecia aqui destacada € a interpretacdo que fez Daniel do sonho do rei Nabucodonosor sobre o quinto reino
gue, segundo a profecia, aniquilaria todos os outros reinos. (A Biblia de Jerusalém, Danid |1, 29-45).

25 BOXER, C.R. A Igreja e a expansao ibérica, op cit.
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em fins do século XIl, como nos embates contra barbaros e érabes e também no que diz
respeito & sua providencial atuacdo militar, defendendo os interesses luso-brasileiros®®.
Assim, as caravelas portuguesas eram de Deus, e a cruz de Cristo acompanharia 0S
portugueses, com a espada do rei na tessitura do império colonia e nelas navegavam juntos
missionarios e soldados em prol da dilatacdo da fé, da colonizacdo e do fortalecimento do
poder monarquico.

O descobrimento é percebido, sobretudo pelos clérigos, como acdo divina
Desvendando aos portugueses a natureza edénica que muito se aproximava do Paraiso
Terreal, uma vez que a presenca divina também se fazia perceber na natureza, reiterando esta
presenca no universo, tudo, enfim, a manifestava. Por outro lado, a natureza selvagem e
indémita e os habitos amerindios aproximavam a novaterra do diabdlico, ja que, para alguns
historiadores, Deus e o Diabo vigiaram juntos nos pordes das caravelas™’. Deslocando 0s
embates entre 0 bem e o mal para 0 Novo Mundo, onde nada est4 dado e tudo pode ser
construido e imaginado, ressaltando uma posicdo onde a nova terra descoberta poderia ser
concebida tanto como “visdo do paraiso” ou verdadeiro “inferno atlantico”, onde Deus e 0
Diabo povoavam a Terra de Santa Cruz, travar-se-ia em terras brasilicas um interessante
combate pelas almas. Para Rocha Pita?®®, o Brasil ndo era apenas a melhor porc&o do Novo
Mundo, mas era verdadeiramente o Paraiso Terreno.

A presenca demoniaca na nova terra estava associada aos hébitos tidos como gentios
dos seus habitantes. Era uma humanidade anti-humana, no dizer de Laura de Mello e Souza,
gue se manifestava no estado de pecado em que viviam 0s naturais da terra, em comparagdo
com os catélicos europeus, caracterizando o Brasil como local por exceléncia do pecado,
formando, portanto, uma grande “col6nia pecadora’.

A cobica, os pecados da carne e a preguica caracterizavam alguns dos “pecados’ dos
naturais e mal vistos pelos conquistadores portugueses. A Coldnia passava a ser entéo vista
como grande Purgatorio, a regido onde se pagavam as culpas, pois para tantos pecados néo
haveria melhor caminho sendo o da dureza e do castigo. As terras brasilicas passavam neste
caso a“colénia-purgatorio” e € Antonil que melhor define a situacdo vivida, caracterizando o
Brasil como inferno dos negros, purgatério dos brancos e paraiso dos mulatos. Podemos

%26 Neste sentido, Roberto Ruiz (Antonio: um santo..., op. cit.) percebe o contexto de final do século XI1, onde os
cristéos rogavam ao Salvador que os socorresse, acreditando os fiéis que o Invocado os atendeu, pois € deste
periodo que se registra o nascimento de Santo Anténio.

22TV AINFAS, Ronaldo e SOUZA, Juliana Beatriz de. Brasil de todos os Santos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.
2000, p.12.

28 PITTA, Sebastizo da Rocha. Histéria da América Portuguesa. Rio de Janeiro: W. M. Jackson Inc., 1950. p.
45,
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inferir que, como demonstra Laura de Mello e Souza, o céu do colono branco era o regresso a
metrépole, o do escravo negro era a salvacdo pela fé e, na vigéncia do estatuto colonial, o
purgatério de ambos poderia metamorfosear-se em inferno para o branco, caso recusasse o0
trabalho sistematico e abragasse o confronto com a metropole; a rebelido, para o negro, caso
se fechasse no seu universo cultural, aquilombando-se, voltando as costas a cristianizagdo e ao
endosso dos valores culturais e politicos do colonizador, matando senhores, amejando a
liberdade. Sair do inferno ou mesmo do purgatério implicava romper com a condicéo
colonial. Formava-se agui, entdo, uma nova realidade, multifacetada e sincrética. A nova
religiosidade, formada pela especificidade da religido vivida pela populacéo colonial, eivada
de reminiscéncias folcléricas européias e colorida pelas contribuicbes culturais de negros e
indios, surgia como ponto fundamental na formac&o de um catolicismo tipicamente colonial e
especifico, onde o “viver em colénia’ devia muito aos elementos do imaginario europeu, sob
cujo signo se constituiu®®. Desenhava-se 0 modelo multifacetado e sincrético do dominio
religioso portugués, organizado pela instituicdo do padroado, anterior a descoberta e que fazia
da Coroa o patrono das missoes catdlicas e das instituicdes eclesiasticas também no Brasil.
Para este catolicismo colonial, percebemos, no dizer de nosso primeiro historiador, Frei
Vicente do Salvador, que o Brasil, ColGnia portuguesa, surgia sob o signo do Demonio e das
projecdes do imagindrio do homem ocidental®, principalmente ao explicar o nome Brasil
relacionado a madeira cor de brasa e, portanto demoniaca, aludindo ao eterno combate entre o
bem e 0 mal, sendo raz&o para as desgragas da terra, ja que se substituia a cruz de Cristo —
Terra de Santa Cruz — pelo tridente demoniaco cor de brasa. Desta forma, a Coldnia poderia
ser 0 Paraiso terreal e, a0 mesmo tempo, estar intimamente ligada ao jugo demoniaco. A Cruz,
fincada sob a chancela de Pedro Alvares Cabral, acompanharia os portugueses, juntamente
com a espada do rei no embate contra Satd. Neste contexto, o catolicismo ja multifacetado
teria por principal funcdo ser o elemento catalisador das ceriménias e dos rituais publicos,
funcionando igualmente como eficiente mecanismo de controle social e manutencdo darigida
hierarquia da “igregja militante”, tendo nos jesuitas os primeiros organizadores deste
catolicismo.

Acerca deste novo catolicismo forjado na ColGnia, podemos perceber que, para

231

Eduardo Hoornaert™-, existem trés caracteristicas fundamentais para defini-lo e entendé-lo,

destacando primeiro sua originalidade, pois era em sua maioria formado por “pretos, mulatos

22 | E GOFF, Jacques. O maravilhoso e o quotidiano no ocidente medieval. Lisboa. Edigdes 70, 1997.
20 SALVADOR, Frei Vicente do. Histéria do Brasil..., op. cit.

1 HOORNAERT, Eduardo. Formagéo do catolicismo brasileiro, 1550 — 1800. Petropolis: Vozes, 1978.
p. 20-24.
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e mesticos’ que viviam a religido catdlica de maneira prépria, com pouca ou nenhuma
influéncia da Igreja romana; outra caracteristica é o afastamento da hierarquia eclesiastica e a
concentracdo da vivéncia catélica nos engenhos, nas fazendas e nas arraias, onde se destacava
afigura do capeldo, e que estava relacionado com a fluidez da organizagéo eclesiastica, que
teria deixado espaco para a atuacdo do referido capeldo, enfatizando o papel das familias,
resultando num “catolicismo de familia”, segundo Gilberto Freyre®?, em que a religiosidade
se subordinava a forca aglutinadora e organizat6ria dos engenhos de acUcar. E, por derradeira
caracteristica, destaca Hoornaert, um catolicismo marcado pelo conflito, pois admitia a
escravidao africana, embora se voltasse com freqliéncia contra o cativeiro indigena.

A fluidez caracteristica do catolicismo vivido e praticado na Col6nia deveu-se ao
movimento de sua individualizacdo. Domesticando-0 e reinterpretando-o segundo 0s novos
rumos da préticareligiosa, pois esta prética e o cotidiano na Col6nia se distanciavam cada vez
mais da tradicdo judaica do cristianismo, que designava um duplo caminho para a salvagéo,
sendo necess&rio primeiro um exercicio individual e privado de atos de piedade e
comunicacdo mistica direta da criatura com Deus e, por conseguinte, uma prética publica e
comunitéria dos sacramentos e das ceriménias sacras’. Assim, as ceriménias teriam funcéo
catalisadora, juntamente com os rituais publicos, funcionando como mecanismo de controle
social e manutencdo da rigida hierarquia da Igreja, como ja foi destacado. Porém, no ambito
colonial, como o0s centros urbanos eram raros e com débil tradicdo associativa, as ruas
inOspitas pela muita poeira no verdo e lama na estagdo chuvosa, as pragas ameacadoras pela
presenca inesperada de animais selvagens, indios e negros indémitos, muitas das celebragdes
religiosas que, no Velho Mundo, tinham lugar ao ar livre, na América Portuguesa ou foram
abandonadas ou tiveram de se transferir para dentro dos templos ou ficar restritas a cel ebracéo
domeéstica. Isto dificultava a pratica associativa ja descrita nos evangelhos: “onde dois ou trés
estiverem reunidos em meu nome ai estou eu no meio deles’?*,

Para compensar a dispersdo espacial e o isolamento social dos colonos na imensidao
da América portuguesa, houve, por parte do clero, a necessidade de estimulo a vida eclesial
comunitaria para manter a hierarquia eclesiastica e controlar seu redil, “um sd rebanho, um s
pastor”?®. Era necessério exaurir dos fiéis as cobicadas esmolas, os dizimos e as demais

benesses materiais indispensaveis para manter a riqueza do culto e a boa vida dos clérigos, de

2 FREY RE, Gilberto. Casa grande e Senzala. 282 ed. Rio de Janeiro: Record, 1992, pp. 37-38.

23 MOTT, Luiz. “Cotidiano e vivénciareligiosa: entre a capelae o calundu”, in Histéria da Vida Privada no Brasil,
vol. |, S8o Paulo: Companhia das L etras, 1997.

24 A Biblia de Jerusalém, Mat 18, 19-20, op. cit.

25 |dem, Ezequiel 34, 1-30.
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modo que algumas obrigacdes publicas foram mantidas, como a missa obrigatéria aos
domingos e nos dias santos de guarda, os noventa e oito feriados estabelecidos pelas
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia de 1707°*°. Foram também mantidas a
desobriga pascal e a frequéncia aos sacramentos que mantinham os fiéis mais tempo em
contato com Deus e principalmente com sua Igreja, que também incentivava e aconselhava a
prética das cerimbnias e das devogdes publicas dentro e fora dos templos, tais como as
celebracbes da Semana Santa, as frequientes procissoes, as béncéos do Santissimo, as trezenas,
as novenas e os triduos dedicados aos multiplos oragos, as romarias e as Santas missoes, onde
0 apego desmedido a exteriorizagcdo designava um catolicismo méagico, afeito antes aimagem
do que a coisafigurada, ao aspecto externo mais que o espiritual.

O grande vazio deixado pelo papd tridentino ante a Coldnia e os visiveis descaso e
despreparo dos clérigos, que, por vezes, chegavam a ignorar a ordem das pessoas da
Santissima Trindade, a maneira certa de se persignar e ndo sabiam se Cristo ressuscitara ou
ndo, levavam a um cristianismo que se caracterizava por um profundo desconhecimento dos
dogmas, pela participacdo na liturgia sem a compreensdo do sentido do sacramento e da
prépriamissa®’.

O mau exemplo e a fata de compostura nas igrejas € um fato amplamente
documentado pelos cronistas e vigjantes, que percebiam o descaso inclusive dos curas e dos
celebrantes. Ora displicentes no trgjar, ora irreverentes nos olhares e nas risadas, clérigos e
leigos avidos por aproveitar aqueles preciosos momentos de convivio inter-sexual para
fulminarem olhares indiscretos, trocarem bilhetes furtivos e, os mais ousados, tocarem
maliciosamente o corpo das donzelas, 0 que nos demonstra como os locais publicos — e de
modo privilegiado o Templo — passam a ser espago hdo sO para préaticas religiosas, mas
também ponto de encontro e convivio social entre os colonos nem sempre bem comportados,
que desrespeitavam as legislaches eclesiasticas. As igrejas, que deveriam servir para se
exercitarem nelas atos de devocdo e humildade, tornavam-se palco de vaidade e ostentacéo e,
quanto mais importantes as pessoas, tanto maior seriaa obrigacdo de darem bons exemplos?®.

Num catolicismo profundamente marcado por um grande “hibridismo cultural”,
segundo Ronaldo Vainfas, ou por um movimento de “colonizacdo do imaginario”, de acordo

% \/IDE, Sebastisio Monteiro da. Constituicdes primeiras do Arcebispado da Bahia.Coimbra, Real Colégio das
Artes da Companhia de Jesus, MDCCXX.

27 SIQUEIRA, Sonia. A inquisicéo Portuguesa e a sociedade colonial, S0 Paulo: Atica, 1978, p. 87.

28 MOTT, Luiz,. “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu”, in Histéria da Vida Privada no
Brasil, vol. I, S&o Paulo: Companhiadas Letras, 1997., pp. 159-163.
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2% as muitas influéncias se manifestaram, montando um grande mosaico

com Gruzinski
religioso. A influéncia judaica, também existente em Portugal, persistiria e cresceria na
Colbnia, que se tornara o grande refugio de judeus e cristdos-novos, depois da intensificacdo
dos trabalhos do Santo Oficio em Portugal. Percebemos, entdo, que tragos catélicos, negros,
indigenas e judaicos se misturavam, pois, tecendo uma religido sincrética em s mesma e
especificamente colonial, uma povoacdo pecadora por natureza, demoniaca no nome, mas
também Santa, de santos catélicos interpretados e reinterpretados por todas as culturas,
demonstraria a pluralidade que n&o tardaria a se insinuar na terra de todos os Santos*®.
Crescia uma tensdo entre o multiplo e o uno, entre o transitorio e o vivido na formagdo de
uma religiosidade hibrida e sincrética.

A Colbnia vivia sob o0 signo do provisorio, entre dogmas e simbolos que
caracterizavam uma religiosidade nova, permeada de incertezas e irreveréncias, onde era
necessario festgjar, sempre que possivel. Ressaltando o lado alegre do catolicismo vivido no
Brasil, ja que exprimia uma face importante da Reforma Catdlica, surgiria uma devocéo
massiva a base de imagens, de procissdes, de espetaculos incitadores da sensibilidade
religiosa. Provas do apego a exterioridade como marca pujante do nosso catolicismo, que se
expressaria na profusdo de capelas, no espaco teatral, no culto a santos, na afeicdo maior ao
externo, a imagem, mais da coisa figurada que do espiritual. As festas eram utilizadas como
recurso catequético pelos jesuitas, tanto com indigenas como com 0s colonos, e as procissdes
tinham, para aém da funcdo celebrativa, a funcdo tranquilizadora e piedosa, seguindo
fundamentalmente o calendério religioso, mas por vezes também requeridas para combater
um perigo, doenca ou maleficio que afligisse os seus habitantes. Assim, serviam para
tranquilizar os colonos em busca de protegdo, mas também para disciplinar e controlar as
populacdes, buscando reforcar os lacos de subordinacdo e obediéncia a Igreja, a0 mesmo
tempo em que se reforcavam os lagos entre os membros da comunidade®.

Tendo sua organizacdo, via de regra, por parte da Igrgja Catdlica, as festas
comemoravam motivos religiosos e politicos e, portanto, oficiais, mas ndo deixavam de
retratar aspectos ludicos e muito de um prazer profano, expressando a singularidade do espaco
colonial. As festividades envolviam o triduo, a missa pontificial, a procissdo, a iluminacéo da
cidade e das casas, as touradas e cavalhadas, as congadas, as Operas e dangas, onde o luxo e 0

barulho se associavam a elementos pitorescos para, num espetaculo visual, seduzir o pablico

%9 POMPA, Crigtina. “As muitas linguas da conversio: Tupi e ‘ Tapuia no Brasil Colonial”, in Tempo — Revista
do Departamento de Histéria da UFF, n° 11, pp. 27-44.

290 \/AINFAS, Ronaldo e SOUZA, Juliana Beatriz de. Brasil de todos os Santos, op. cit., p. 10.

1 | dem, pp. 50-52.
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com a promessa de divertimento. Para tanto, era comum que as Camaras Municipais
patrocinassem as festas e as procissoes, aém de recomendar que os moradores caiassem e
limpassem a frente das casas, enfeitando-as. Nas festas, costumavam estar presentes
representantes do reino, que marcavam ndo so a presenca do Estado portugués na Colénia,
mas 0s lagos entre a populagdo, a Monarquia e a Igreja, além de revestir as comemoractes de
carater oficial. As festas foram, por exceléncia, lugar de sociabilidade. Um espaco que
permitia tanto reafirmar lagcos de solidariedade quanto demarcar especificidades e diferencas
entre os individuos e 0s grupos.

As comemoragles festivas da Col6nia também possuiam um cardter marcadamente
transgressivo, uma vez que 0 seu momento também era 0 momento para bebedeiras, acertos
de contas, vingancas e crimes que deixavam transparecer as fraturas da sociedade. Ainda
havia os que ndo respeitavam o interior dos Templos, utilizando-o como local para encontros
e negdcios, inclusive amorosos, transparecendo as “ moralidades brasilicas’, assim como lugar
de sociabilidade, de circulagdo de informacdes, de lazer, de suspensdo das tensdes, de
revivificac8o de tradicles, de piedade catdlica e de préticas mégicas, da ordem e da desordem,
do controle e dos excessos. As festas religiosas coloniais foram palco da vivéncia da fé, para
colonos e colonizadores, num momento de exercicio da piedade, mas também podia ser o
momento para a transgressao da ordem?®*,

Além davida festiva, os colonos também tinham de conviver cotidianamente com um
clero que se mostrava no minimo displicente, pois eram comuns as discussdes, por exemplo,
sobre o celibato clerical e a superioridade da condicéo do eclesiéstico sobre a dos leigos, o
gue servia como justificativa para o descrédito em relagcéo agueles, conhecidos pelos maus
exemplos dentro e fora do pulpito, envolvidos com rixas, defloramentos, concubinatos, raptos,
jogating, bebedeiras e desacatos aos fiéis. Porém, era no confessiondrio que os sacerdotes
mais esbarravam na disciplina eclesiastica, descumprindo a regulamentacdo e tornando
publico o que lhes fora confiado em absoluto sigilo, além de servir como espaco primordial
para pdr em prética suas ousadas batinas, “ solicitando” os fiéis para atitudes torpes, apal pando
0 selo das mulheres, enfiando suas méos por debaixo das saias, beijando-as e agarrando-as,
utilizando por vezes expressdes chulas para a seduc&o confessional .

Como ja percebemos, a religiosidade forjada na Colonia era de cunho

predominantemente familiar, encontrando nas casas de moradia um espaco privilegiado parao

2 DEL PRIORE, Mary. Festas e utopias no Brasil colonial. S&o Paulo: Brasiliense, 1994, pp. 15-20.
23 \/AINFAS, Ronaldo.“Moralidades brasilicas: deleites sexuais e linguagem erética na sociedade escravista’, in
Historia da Vida Privada no Brasil, vol. |, Sdo Paulo: Companhia das L etras, 1997, pp. 262-270.
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exercicio desta religiosidade privada que, distante das Igrejas, também estava distante de sua
ortodoxia. Mesmo longe do controle eclesiastico, apesar de as casas serem constantemente
visitadas pelos sacerdotes, que garantiam o bom futuro religioso da moradia, os fiéis
mantinham suas oragdes como um ato de virtude cristdq, em que as horas das rezas se
baseavam nas horas candnicas, sendo as trés principais marcadas por badaladas dos sinos das
igrejas e das casas pias, lembrando dos momentos de maior significado simbdlico do dia.

Os fiéis ndo se contentavam apenas com as igrgjas erguidas por vezes perto das
grandes fazendas, mas quase sempre se podia ver uma cruz de madeira pendurada na entrada,
ou um mastro com a bandeira de um santo, revelando aos visitantes a preferéncia da devogéo
familiar e, dentro das casas, uma série de imagens, quadros e amuletos que sinalizavam a
presenca do sagrado no espaco privado do lar®*. No Brasil colonial, desde o despertar o
cristdo se viarodeado de lembrancgas do Reino de Deus. As familias um pouco mais abastadas
possuiam um quarto especial para os santos, onde estavam o0s oragos de devocao para quem
eram relatadas todas as alegrias e tristezas entre preces e pedidos; os oratérios funcionavam
como uma espécie de relicario, onde eram conservados, aém de eventuais reliquias
“verdadeiras’ do Santo Lenho, da coluna onde Cristo foi agoitado, pedacinhos de osso de
algum santo e demais talismas tolerados pela igreja, como a rosa-de-jerico, a palha benta do
Domingo de Ramos, as cartas de tocar, escapularios, bentinhos, livros de oracdo e ladainhas.

Apesar de os oratorios e demais reliquias serem bentos e abencoados pelo vigario ou
missionario em suas Vvisitas residenciais, nem sempre a relacdo com o sagrado era a
recomendada pela ortodoxia catdlica. O desgo de resolver rapidamente os problemas
cotidianos levava os fiéis a uma humanizacdo de Deus, dos Santos e da Virgem Maria,
tornando-os mais proximos, considerando-os por vezes como membros da familia, pois, para
a maioria esmagadora dos habitantes da Colonia, as doencas e as forgcas da Natureza
apresentavam-se como indomaveis e de dificil solucdo sem a poderosa intercesséo divina.

Desta forma, afé mostrava contornos tradicionais, onde a demanda de bens materiais e
de vantagens concretas assumia grande importancia como uma espécie de contrato do tipo
“toma-la-da-cd’. Uma grande economia de favores, onde o poder divino deveria conquistar o
gue 0 homem ndo conseguiria sem a poderosa intercessao, pois a religiosidade popular levava
a uma intimidade cada vez maior com 0s santos e 0s oragos que percorriam um caminho de
amor e odio, incluindo louvores, adulacdo, rituais propiciatorios, intimidacéo e até agressao

fisicaexplicita.

2 MOTT, Luiz, “Cotidiano e vivénciareligiosa: entre acapelae o calundu”, in Histéria da Vida Privada no Brasil,
vol. |, S80 Paulo: Companhia das L etras, 1997. pp. 163-170.
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O ndo atendimento por parte da corte celestial aos pedidos dos humildes cristéos,
sobretudo em questdes amorosas e conjugais, podia acarretar aternativas pouco ortodoxas. O
santo que se venerava e se adorava e com quem se trocavam confidéncias é também aquele
que se pode atirar num canto, xingar, odiar, em rompantes de cllera ou de insatisfacdo. Esta
violéncia contra os simulacros dos santos que o préprio Padre Anténio Vieira ndo condena
“pelo que tem de piedade”**, freqglientemente chegava &s raias do sacrilégio e daiconoclastia
e o0 grande alvo desta pratica foi Santo Anténio, o campedo da fé e da devocdo popular em
todo o Reino e no Brasil, tanto pela sua nacionalidade portuguesa como pelo seu “talento” em
deparar o perdido.

Santo Antonio é assim uma das grandes vitimas de seus devotos, principalmente os do
interior, onde a tradicdo popular € mais forte que a verdadeira e respeitosa tradicdo ortodoxa,
levando-o0 a situagdes inusitadas, amarrado de cordas, mergulhado na &gua das cacimbas, alvo
de surras ou levando presa a tonsura, por meio de cola, uma moeda com que o pedinte desgja

suborné-10>*

, sendo esta relagcdo de amor e Odio para com o0 santo analisada no capitulo
seguinte, que retrata a devocéo antoniana na Ameérica portuguesa.

Objetos de veneragdo popular, patronos de cidades, vilas, grémios, oficios, regedores
do dia-a-dia dos fiéis na ordenagdo do calendério, os Santos tiveram importancia maior nesta
época do que na ldade Média, pois 0 seu culto, fortemente criticado ou mesmo execrado pelas
véarias igrgjas reformadas, ap0s a ruptura provocada pelo luteranismo na Europa, que nelavia
sinais inequivocos de idolatria e aviltamento do “puro cristianismo”, se tornou um dos
baluartes da Reforma Catdlica. Dentre os varios oragos destinados as mais diversas situacoes
e pendengas cotidianas, o culto e a devogdo preferencial por Maria Santissima era marcante,
como nos aponta Juliana de Souza®’, ligando a devogdo mariana & propria fundacdo de
Portugal, como j& vimos, e as Cruzadas, onde a Senhora dos cruzados e dos mértires da
Reconquista se tornaria doravante a Senhora das Conquistas e das missoes, estando presente
no imaginéario, nos sermdes, nas preces, como titular das igrejas e capelas, como madrinha dos
neofitos, nas dezessete festas anuais a Virgem consagradas e em todo o Império portugués.

A intimidade com a Rainha dos Céus comegava desde o nascimento dos colonos,
quando muitos recém-nascidos tiveram por madrinha a propria M& de Deus. Além da
particular devocéo das gravidas a Nossa Senhora do Parto, as imagens da Virgem como as dos

santos prediletos eram tratadas com piedosa adulagdo, sendo confeccionadas capas e vestidos

25 \/|EIRA, Antonio. Sermdes, op. cit., p. 318.
2% RUIZ, Roberto. Antonio: um santo..., op. cit., p. 20.
7 SOUZA, Juliana Beatriz Almeida de. “ Senhora dos sete mares...”, op. cit.
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com ricos bordados para cobrir as estatuetas; brincos, colares e broches preciosos enfeitavam
as imagens, numa clara manifestacao da “religi&o afetivizada’, descrita por Gilberto Freyre®®,
gue ressaltava mais ainda a intimidade que por muitas vezes levava a humanizacédo da Virgem
por seus devotos.

Santos e Santas tiveram no Brasil espaco privilegiado para atuarem, fossem eles
reconhecidos ou ndo pelalgreja de Roma. Como nos mostra Luiz Mott, muitos fiéis morreram
no Brasil com “odor de santidade”; tratava-se de homens e mulheres com fama de santidade,
gue foram objetos de devogdo, que davam supostas provas desta santidade desde a mais tenra
idade, que tinham poderes sobrenaturais e eram capazes de ter visdes, além das mortificacbes
por que se faziam passar, ndo merecendo processos de beatificacdo e nem reconhecimento
oficial pelalgreja Catdlica.

Protetores das cidades, aliados em batalhas, guardides de conquistas portuguesas, 0s
santos se espalhavam por toda a Colbnia, invadindo a vida cotidiana nos detalhes mais
intimos. Tudo ou quase tudo navida diaria da Col6nia era acompanhado pel os santos, santas e
pelo proprio Cristo, inclusive as intimidades amorosas. Percebemos com nitidez este
tratamento na crenca difundida de que as palavras da consagracéo da hostia, se proferidas em
latim na boca do marido ou amante e, de preferéncia, em pleno ato sexual, podiam fazer com
que este “quisesse bem” as mulheres que as proferissem ou as “tratasse bem”, ganhando um
encantamento temperado de erotismo®®.

A piedade devocional da sociedade colonial contrariava as determinagOes da Igreja e
freqlentemente era desviante e heterodoxa. Podemos perceber isto nas oragdes que apelavam
aos santos, mas gque podiam com idéntico proposito apelar aos demdnios, estabelecendo uma
rigorosa equivaléncia entre Céu e Trevas na religiosidade popular. O Sanctorum Colonial
tinha na fluidez sua grande caracteristica, ja que com ou sem os demoénios a espreita, 0s santos
e as santas estavam por toda parte, nos oratérios, nas capelas, nas oracles, nas promessas, has
imagens, no canto das casas, nos bilhetes e até nos labios dos amantes, nas relacOes
estabel ecidas entre eles e as pessoas conhecidas.

A religiosidade colonia tinha por caracteristica a convivéncia entre o sagrado e o
profano, onde tudo ou quase tudo se vinculava ao plano espiritual bastante fluido, o que
possibilitava um caréter afetivo e de maior intimidade com a simbologia. O ato de fornicar,

pondo um crucifixo ao pé da cama ou embaixo da mulher marcava esta fluidez, chegando por

#8 FREY RE, Gilberto, Casa grande e Senzala. 282 ed. Rio de Janeiro: Record, 1992. pp. 340-343.
29 \/AINFAS, Ronaldo. “Moralidades brasilicas...”, op. cit., pp. 262-270. As palavras eucaristicas em latim s3o:
Hoc est enim corpus meum.

104



vezes a sensualizacdo do sagrado, principalmente com a figura da Virgem, freqlientemente
sexualizada e cobicada pelos homens®™. A Igreja, por sua vez, buscava separar, em todos os
nivels, o sagrado do profano, aproximando este Ultimo do diabdlico. Porém, a populacéo
colonia caminhava no sentido contrario, misturando copulas e oragdes, beijos e liturgia, Deus
e o Diabo numa clara e ampla erotizacdo do sagrado, onde o0 sexo poderia invadir sem
cerimbnias o Céu, conferindo-se atributos eréticos ao divino, onde o Cristo poderia ser
“mijador e falico” e aVirgem, “mulher e puta’. Cartas de tocar e oracdes amatérias também
eram comuns como artificios de magia erética, invocando Santos e demdnios para a satisfacdo
dos desejos de conquistar, seduzir e apaixonar. Todo este universo de erotizagdo do sagrado,

onde o “baixo corporal” associa-se, segundo Bakthin®*

, 80 espirito, leva a uma intervencéo
por parte da lgreja, visando conter estas “heresias’ contra o sagrado para manter o divino fora
dos “lugares do prazer”.

Espelhos das almas viventes, os santos mais populares formam a grande corte celestial
da América Portuguesa, destacando-se Santo Anténio, o0 mais completo dos santos™, o
“Santo Universal”®® por seus diversos milagres e pela célebre funcdo de “deparador” do
perdido, seja de um escravo fujdo, ou do reino perdido para os castelhanos, 0 Santo Antdnio
de Lisboa, de Padua e também do Brasil ocupa lugar de destaque na devocdo popular, ja que,
na Col6nia, vivendo-se sob 0 signo do provisorio, todos tinham algo a deparar e a extirpar na
luta contra os hereges. Principalmente as terras, constantemente visadas por estrangeiros, de
modo particular no periodo do fim da Unido Ibérica. O santo mais popular e de maior
plasticidade na Col6nia, padroeiro de Portugal, patrono dos iletrados, guardido de coisas
perdidas, objetos, afetos, amantes desaparecidos, maridos sumidos, noivos desejados, seria
“adotado” pelos colonos como principal protetor contra as agruras da vida cotidiana e como
intercessor dos que tinham algo a deparar.

Dessa forma, de boca em boca, de escrito em escrito, a tradicdo foi aumentando a
auréola de Santo Antonio, invocado como “cupido” celeste, onde a humildade do frade
Franciscano se transforma numa legenda de realizagGes, em que o rea se cruza com 0O
imaginario, e areligido enfrenta a crendice, exaltando afigura de Anténio, se ndo como santo,
como personagem histérico onde a Historia se cruza com alenda.

20 | dem, pp. 246-253.

#LBAKTHIN, Mikhail. A cultura popular na Idade Média e no Renascimento. SP: Hucitec, 1996, pp. 110-126.
¥ AMARAL, Amadeu. Tradi¢des Populares. SP; Hucitec, 1976.

®VIEIRA, Antonio. Sermdes, op. cit.
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4.1) Iconografia antoniana no Brasil

As imagens dos santos catdlicos tém a sua origem genérica nos retratos dos martires
cristdos, retratos que era hébito colocar ao lado dos seus restos mortais nas catacumbas, nos
primordios do Cristianismo.

Originalmente, as imagens eram retratos realistas e fiéis dos santos, eram registros
iconograficos pintados e venerados por aqueles que os tinham conhecido e deles preservavam
a memoéria®>*. Com o decorrer dos tempos, 0 niimero de santos foi aumentando e tiveram os
artistas de recorrer aimaginacéo e a fantasia para retratar personalidades que tinham vivido ha
longo tempo €, por vezes, em lugares longinquos. Com a escassa informacao disponivel, ndo
era viavel fazer retratos reconheciveis. Por outro lado, era essencial identificar estas figuras
imaginarias e individualizé-las de forma a fazé-las inconfundiveis com as outras. Optou-se
entdo por |hes inscrever 0 nome na auréola que ja por tradicéo lhes circundava a cabega em
sinal de santidade.

Com o decorrer dos seculos, 0 nimero de santos e santas foi crescendo cada vez mais
e por todas estas razdes desenvolveu-se um sistema de identificagdo que foi sendo aceito. A
imagem do santo passou, assim, a ter facetas individualizantes que, no seu conjunto, a
distinguiam de todas as outras. Era, de fato, um eco do esguema de figuracdo usado nos
tempos classicos para identificar as divindades pagas — pelo aspecto fisico, pela roupagem e
armas, pelos animais favoritos e outros simbol os.

Surgiram, assim, as caracteristicas de cada santo e os seus atributos. As caracteristicas
s80, basicamente, 0 seu aspecto fisico e a indumentéria, tradicional ou ndo. Os atributos sdo
elementos de vérias ordens, acrescentados a imagem e tém a ver com a personaidade, a
condigdo, a profissdo, a vida ou o martirio. As caracteristicas e os atributos permitiram aos
artistas criar as diferentes imagens da maioria dos santos, sem margem para equivocos ou
confusdes.

A iconografia antoniana surge, sobretudo a partir de fins da Idade Média, ligada a
representacéo do livro, que ocupa lugar privilegiado como atributo deste santo. A primeira
pintura, que constitui uma representacdo do santo na presenca e na posse do livro e que data

% MATOS, Manuel Cadafaz de. “Ideologia e préticas de representacdo antonianas na cultura ocidental do
Renascimento. A imagem de Santo Antdnio na iconografia e na histéria do livro quinhentista”, in Congresso
Internacional Pensamento e Testemunho. Actas, Volume II, Universidade Catdlica Portuguesa, Braga: Familia
Franciscana Portuguesa, 1996, pp. 1233-1276.
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do periodo final da vida do santo portugués, ou das décadas que se sucederam a sua morte, em
1231, demonstra este aspecto®™. A cruz também faz parte dos seus atributos. O livro,
representando a palavra de Deus e a cruz de Cristo, acompanharia 0 taumaturgo portugués
juntamente com o Menino-Deus, que aparece nas suas representactes, ora substituindo o
crucifixo, ora segurando-o, como a indicar o caminho a ser percorrido (figura 02). Em
Portugal, as imagens de Santo Anténio, de um modo geral, s8o de aparéncia simples, porém
carregadas de ideologia. A substituicdo da flor, simbolo de castidade, pela cruz que,
principal mente nas imagens populares, vai acompanhada na mesma méo com a flor, indica o
santo como homem de Deus, casto e puro, acrescenta o seu significado como pregador, como

heréi valente e corajoso ao servico de Cristo e daigreja’™.

Fig. 02. Santo Antdnio do altar-mér do
Convento de Santo Ant6nio do Rio de Janeiro.

A representagdo com a cruz ndo apareceu em Portugal, mas foi criada desde o periodo

da Idade Média italiana, porém a cruz era sustentada pelo Menino Jesus. Em outras

23 |dem, pp. 1233-1276.

%6 BRUNETTO, Carlos Javier Castro. “A iconografia portuguesa de Santo Antdnio e sua difusio no Brasil”, in
Congresso Internacional Pensamento e Testemunho, Actas, Volume I, Universidade Catdlica Portuguesa, Braga:
Familia Franciscana Portuguesa, 1996 pp. 1187-1193.
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representacdes, 0 menino aparecia sobre o livro que o0 santo trazia na médo, aém daquela em
que era apresentado no peito do santo. Este Ultimo modelo iconogréfico passou para Portugal
€ povoou as igrejas portuguesas dos séculos XV e XVI.

Assim, a imagem de Santo Antdnio, que passa a Portugal ja com a cruz, representa
uma forma de articular um sentimento de criar uma comunicagdo com 0 povo que vai ter a
capacidade de compreender o seu significado. O santo passa a encerrar a verdadeira imagem
da identidade portuguesa, o novo heréi espiritual da Restauracéo, pelo fato de auxiliar 0 seu
povo frente aos inimigos, intercedendo junto a Deus e dando seu pronto valimento nas
querelas politicas. Neste mesmo sentido, podemos citar o poema de Francisco Lopes,

Vedes aqui pétria amada
Lisboailustre e famosa

Esta pedra téo preciosa

Que estava em voés encerrada
De Deus amada e mimosa

Este que venceu o demdnio

Em desafio mil vezes,

Italianos e francezes,

Bem conhecem que é Antonio
Honra e Luz dos Portuguezes™’.

Deste modo, Santo Antbnio passa a ser constantemente representado entre 0s
portugueses, demonstrando sua eficacia pelas multiplas representacdes. Neste sentido, o0s
portugueses encarregaram-se de difundir o seu culto por todos os territorios, inclusive o
Brasil. Os Franciscanos, que acompanharam os portugueses na empreitada de devassamento
do Novo Mundo, se encarregariam de difundir as devogbes populares lusitanas entre os
habitantes das novas conquistas. Fundaram conventos nos principais pontos de assentamento,
donde propagavam a fé. Percebemos ndo ser coincidéncia que a primeira Provincia
Franciscana em terras brasilicas surgisse sob a protecdo e o auxilio de Santo Antbnio, que
também |he emprestaria 0 nome®®,

A iconografia “brasileira’ de Santo Anténio ganharia contornos proprios, diferindo da
imagem portuguesa em sentido, pois em terras brasilicas, longe dos castelhanos, o santo perde
um pouco da conotagdo politica para ganhar uma devocdo mais religiosa e popular. Passa a
ser despojado do contetido da erudicéo e, mesmo sendo reproduzido nos moldes portugueses,

#T | OPES, Francisco. Sancto Anténio de Lishoa: Primeira e segunda parte do seu nascimento, creagdo, vida,
morte e milagres. Lisboa: Imprensa de Pedro Craesbeek, 1610.

%8 JABOATAO, Frei Antdnio de Santa Maria. Novo Orbe seréfico brasilico (...).Lisboa: Officina de Anténio
Vicente da Sylva, 1761.
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apresenta-se aos cristdos brasilicos como poderoso taumaturgo e protetor das agruras
cotidianas.

Desta forma, a imagem de Anténio, mundialmente conhecida por seus atributos e
distintivos que acompanhavam todas as representacdes dos sacrificados pela Igreja, assim como
a Cruz, sempre presente durante sua vida e como estimulo aos devotos nos embates contra as
forcas demoniacas, estava presente em todos os estratos sociais, tornando-se como um amigo
proximo e palpavel, um parente com lugar sempre reservado dentro de casa, levando-o além da
aura de santidade, a bem mais préximo de seus devotos, gue ndo foram poucos.

A curiosa devocgdo dedicada ao santo “deparador” nos leva a perceber as varias facetas de
guem estava presente como protetor de perseguidores e perseguidos, como podemos notar na sua
intercessdo como capitdo-do-mato, por exemplo, estando intimamente ligado as que detinham o
poder e na recuperacdo das que eram suas “propriedades’, restituindo-os aos seus “legitimos”
donos;, Santo Antbnio estava também de forma muito forte ligado a0 que se convencionou
denominar de “catolicismo africano”, o que o vinculava aos negros vindos da Africa.

No ambito do catolicismo africano, de modo particular o dos chefes bacongos™, no que
se refere ao periodo apds a chegada dos portugueses a regido do baixo Zaire, temos a penetragdo
do cristianismo com cruzes, santos e ostensorios, chamados de minkisi pelos proprios
missiondrios, buscando equivaléncia no universo religioso bacongo. Exemplo mais extremado de
como este catolicismo foi reinterpretado € o movimento conhecido como “antoniano”, que
eclodiu no final do século XVII e levou a fogueira a sua lider, Beatriz Kimpa Vita, que se dizia
possuida por Santo Antonio e freqlientadora assidua do reino celeste, ao qual chegava por meio

de sonos catalépticos, como j& mencionado®®

. Percebemos ent&o, através do estudo de Marina
de Méllo e Souza, a grande popularidade alcancada por Santo Antdnio entre os bacongos, que
dele faziam estatuetas magico-religiosas (Toni Malau) e de Nossa Senhora (Nsundi Malau),
conforme padrdes simbdlicos proprios, representando amuletos magico-religiosos. Segundo
alguns autores, como 0s antonianos, 0s bacongos foram mandados como escravos para o Brasil,
no contexto da repressdo a seita, no inicio do século XVIII, percebendo-se, portanto, uma
conexdo do culto ao santo entre a Africa e o Brasil, que ocasionaria a proliferacdo em terras
brasilicas das estatuetas “ santas’ .

Marina de Mello e Souza percebe a incorporacéo de elementos cristéos pela religido

tradicional dos bacongos na regido do Vale do Paraiba, no Estado do Rio de Janeiro, onde eram

%9 SOUZA, Marinade Méllo e. “ Santo Antdnio de n6 de pinho e o catolicismo afro-brasileiro”, in Tempo — Revista
do Departamento de Histéria da UFF. n° 11 “Religiosidades na Histéria’, RJ: Sete Letras, 2001 pp. 171-188.
260

Idem.
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confeccionadas imagens de Santo Anténio e Nossa Senhora preferencialmente em né de pinho, o
que, segundo Robert Slenes®™, poderia ligar os amuletos agui produzidos aos minkisi africanos.

No Vae do Paraiba, Santo Antdnio era magoritariamente escolhido para ocupar posicoes
de intermédio entre homens e espiritos, sendo aimagem do santo tratada como algo vivo e, como
na relacdo com os “brancos’, caso redlizasse os pedidos que lhe enderecavam, recebia
recompensas, como flores, aderecos e roupa nova, sem falar nas rezas e nas festas em seu louvor,
mas, se Ndo gjudasse, 0 seu proprietério na graca almejada, ela seria castigada, mergulhada de
ponta cabeca dentro d’'&gua, relegada a um canto escuro, ou veria sequiestrado o menino Jesus
que trazia ao colo.

Na religido bacongo, os santos eram apenas receptaculos do poder da divindade,
associando determinados orixas e vudus a partir das suas representacdes com as lendas de santos
catélicos, porém esta dissociacdo ndo ocorria com a imagem de Santo Antonio de né de pinho,
que, a0 mMesmo tempo que representa 0 préprio santo, aloja seus poderes de protegdo e de
portador de boa sorte, resultando numa forma particular de vivenciar a religido que era
estimulada pelos senhores e administradores e aceita pelas comunidades negras, assm as
estatuetas de Santo Anténio s30 os exemplos que podem associar e aproximar Portugal, Africa e
Brasil, principalmente nainfluéncia banto no catolicismo popular brasileiro, que vai diluir-se na
medida em gue cessa o trafico de africanos, deixando de se renovarem os lacos com a cultura de
origem africana.

Percebemos entdo o culto difundido do “Santo Universal”, presente, como vimos, tanto
entre 0S negros como entre os senhores brancos, utilizado como protetor dos negros

“antonianos’ e perseguidor dos “fujdes’, na sua funcdo de capitdo-do-mato.

%! g| ENES, Robert. “*‘Malungo, Ngnoma vem!’ Africa coberta e descoberta no Brasil”, Revista USP, n® 12
(dez/jan/fev, 1991-2), apud MELLO E SOUZA, Marina de, “ Santo Ant6nio de no6 de pinho...”, op. cit., pp. 171-188.
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Capitulo 5

Santo Soldado do Brasil

Santo Ant6nio é grande santo
E de todos o primeiro

Foi nascido portugués

Hoje em dia é brasileiro.
(Frei Urbano Plentz))

" PLENTZ, Frei Urbano. Santo Antonio no folclore brasileiro. Belo Horizonte: Cefepal, 1995.
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O Império portugués preocupou-se desde cedo com uma politica de fortificacdo em
territérios africanos, asiaticos e americanos. O avango dos portugueses para fora da Europa
demonstrava a manutencdo de uma atitude expansionista que se articulava com a distribuicéo
do poderio militar ostentado por edificagdes militares que se tornavam aforma mais visivel da
soberania lusa. Os tercos portugueses, ou regimentos, dividiam-se em companhias
comandadas por capitées, auxiliados por um sargento e um alferes, centurias, comandadas por
um cabo-de-cem ou centurido, esquadras, comandadas por um cabo-de-esquadra e, por
ultimo, as fileiras, comandas por um cabo-de-fileiras?®?.

Santo Anténio galgaria entdo em territério brasilico postos e patentes militares. Sua
carreira postuma como glorioso santo e valoroso defensor da soberania lusa encontraria no
Brasil cenério favoravel. Com defesas ainda em desenvolvimento e constantemente ameagado
pelos estrangeiros, que, desde inicios do século XV I, faziam tremular suas bandeiras por estas
costas, era necessario contar com todo auxilio possivel. Deste modo, Santo Antdnio torna-se
no Brasil um santo guerreiro e valente, que estava sempre pronto para o combate contra 0s
estrangeiros, associados também como inimigos da santa fé catdlica. Santo Antdnio atualizava
desta forma seu carisma de “martelo dos hereges’, ao ser invocado e recrutado para defender
o territorio conquistado por Portugal dos usurpadores estrangeiros e hereges. Mais uma vez
associavam-se a cruz e a espada na figura de Santo Antonio. A cruz de Cristo, simbolo
maximo do cristianismo, guiaria 0s portugueses até a vitdria contra os estrangeiros através da
espada de seus defensores. A espada do rei garantiria a manutencdo do territorio, quando
posta em favor do defensor celestial Santo Antonio (figura 03).

Para a militarizagdo de Santo Antdnio no Brasil, dispomos de uma grande quantidade
de documentos. As principais fontes sdo as Cartas Régias, nas quais 0 monarca portugués

confirmava 0s postos e as patentes militares solicitados pel os Requerimentos ao proprio rei ou

ao Conselho Ultramarino, que, por sua vez, emitia seus pareceres. Estes documentos oficiais

constituem uma gama consideravel de fontes que contribuem para a formacdo da
militarizacBo de Santo Antbénio nas terras brasilicas. A maior parte destes documentos se
encontra compilada pelo professor e advogado José Carlos de Macedo Soares (1883-1968),
membro da Academia Brasileira de Letras, na qual ocupou a cadeiranimero 12, e do Instituto
Historico e Geogréafico brasileiro, em sua obra Santo Antonio de Lisboa militar no Brasil,

publicada em 1942 e que se tornou importante fonte para os estudos antonianos entre n6s”®>.

%2 BARATA, Manuel Themudo e TEIXEIRA, Nuno Severiano (dirs.). Nova histéria militar de Portugal.
Lisboa: Circulo de Leitores, 2000, pp. 50-52.
%63 SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lishoa..., op. cit.
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Fig. 03 Interpretacdo de Santo Antbnio
Militar, reproduzido da edicdo do Jubileu de
1925, do Jornal do Commercio, Rio de
Janeiro. Reproduzida de Roberto Ruiz.
“Antbnio: um santo que falava portugués™.
Petropolis, RJ: Vozes, 1995 .p.129.

A carreira militar de Santo Antonio no Brasil seria prodigiosa em postos militares e
soldos, além de galhardias e objetos a ele ofertados em agradecimento aos constantes servicos
prestados. Para iniciar sua vitoriosa carreira, ndo poderia ter escolhido melhor local — a
religiosa Bahia de Todos os Santos.
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5.1) Santo Antdnio da Bahia

Trezena de junho é tempo sagrado na minha Bahia.
(J. Velloso — MUsica Santo Antonio)

Escolhida por El-Rei D. Jodo |1l para ser a capital do Brasil a partir de 1594, a cidade
de Sdo Salvador®®, fundada no litoral sudeste da Bahia de Todos os Santos, e de quase todos
os pecados, como ressaltaria Gilberto Freyre®®, foi o primeiro cenério para a militarizacso de
Santo Anténio em territério brasilico®®. Com o crescimento das povoacdes, foram-se

alargando os interesses nestas terras. Como ressalta Rocha Pitta®’

, @ Mesmo tempo em que
os soldados conquistavam as novas terras para Portugal em nome de seu monarca, estes novos
ganhavam guerreiros as almas. Armas e almas eram colocadas em acordo para a construgdo
do afervorado catolicismo, composto pela diferenca entre gentios e colonizadores. Os
primeiros eram convidados a abandonar suas barbaridades e aderir ao catolicismo que
defendia uns do cativeiro, outros das vexagoes e a todos curando das enfermidades do corpo e
principalmente da alma.

A Bahia era marcada pelo amplo contraste entre sagrado e profano. De um lado,
estavam as mortes e 0s acertos de contas e a mais libidinosa licenca sexual que escandalizava
guase todos os vigjantes que visitaram a cidade. Porém, no outro extremo desta dicotomia,
estava a Bahia das igrejas e dos conventos, todos ricamente ornamentados. Construidas em
sua maioria no periodo entre 1650 e 1750, como nos aponta Boxer?®, eram preferencialmente
baixas e com formatos retangulares.

A primeira manifestacdo de Santo Anténio, demonstrando seu intuito de defender
também as terras brasilicas, como defendera os portugueses, ocorre em razdo do milagre que
se acredita estar relacionado a imagem de Santo Antonio de Arguim. Este episodio nos é

%% O nome da cidade era Sd Salvador, porém a designacdio mais imprecisa de Bahia era habitualmente
empregada até mesmo pela correspondéncia oficial. Cf. BOXER, C. R. A idade de ouro do Brasil: dores de
crescimento de uma sociedade colonial. 32 ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2000, p. 153.

%5 FREY RE, Gilberto. Bahia de todos os santos e de quase todos os pecados. Recife, 1926.

%66 Sobre a fundaggo da cidade de Salvador existem divergéncias quanto a data oficial. As mais provaveis seriam
1° de maio, 13 de junho, 24 de junho, 6 de agosto e 1° de novembro. Em 1923, em reunido da Camara,
estabeleceu-se 0 13 de junho, sendo considerada a data menos errbnea. Esta data marcara na cidade fundada e
construida por Tomé de Souza, uma “solene” procissdo de Corpus Christi, descrita por Manoel da Nébrega em
carta de 9 de agosto de 1549 ao Padre Simédo Rodrigues, provincia dos jesuitas em Portugal. Esta sugestdo de
data provocou entre os historiadores grande discussdo e, em 1945, estabeleceu-se oficialmente o dia 29 de
marco, relacionado a chegada da expedicdo de Tomé de Souza a Bahia, sendo aceito pelos poderes publicos.
Porém, a primeira procissdo da Bahia teria ocorrido mesmo em 13 de junho, dia dedicado a Santo Antonio. Cf.
CAMPOS, Jodo da Silva. Procissdes tradicionais da Bahia. 22 ed. Salvador: Secretaria da Cultura e turismo,
Conselho Estadual de Cultura, 2001.

%7 PITTA, Sebastiso da Rocha. Histéria da América Portuguesa, op. cit., pp. 114-115.

%8 BOXER, C. R. A idade de ouro do Brasil, op. cit.
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apontado por Jaboatdo®®, cronista dos Frades Menores em terras brasilicas, retratando os
principais acontecimentos entre os Franciscanos, sendo esta obra por ele iniciada em 1755,
concluidaem 1757 e publicada pela primeiravez em 1761.

De acordo com o cronista da ordem, no Convento Franciscano da Bahia, construido
fora dos muros da cidade, num altar lateral ao lado do Evangelho achava-se uma imagem de
Santo Antdnio, que eratida em grande veneracdo pela defesa contra os hereges.

Conta-se que, no ano de 1595, uma armada francesa, composta por 12 velas, tinha por
objetivo tomar e arrasar a cidade da Bahia. Capitaneada pelo comandante “Pao de Milho”,
passou navegando pela costa africana, atingindo a ilha de Arguim, situada na baia com o
mesmo nome, no litoral da Berbéria, atua Mauritania. Ao tomar a fortaleza portuguesa
estabelecida nesta ilha, os hereges franceses passaram a fio de espada todos os soldados
portugueses que a guardavam. Apos saquearem o local e atorre, destruiram todos os templos
e as imagens de Jesus, de Maria e de outros santos que ali encontraram. A Unica excegao foi
em relacdo a uma imagem de Santo Antonio, que se encontrava em uma das capelas e que 0
comandante pediu para que fosse levada a sua embarcacdo, para que servisse ap escarnio e a
gozagdo dos seus comandados. Atitudes depravadas e sacrilegas méos tomaram-na por
maldades que, segundo o cronista, eram indignas até mesmo de luteranos, escarnecendo da
imagem e dos cristédos que criam em tais simulacros. A imagem sofreu diversas agressbes
entre golpes e cravos fincados nas costas, além das cordas que |he foram amarradas. Os
franceses, por zombaria, espalharam os pedacos da imagem pelo navio e diziam “Anténio,
Antonio, guia, guia o navio pra Bahia’*".

De fato, o navio aportaria na Bahia, mais ou menos 50 |éguas distante da costa, para
providenciar agua. Neste local, no entanto, foram surpreendidos e presos pelo comandante da
terra. Uns poucos que ainda se encontravam nas embarcagoes, levantaram ancoras e foram
para o ato mar, porém, sem terem abastecido 0s navios, resolveram retornar e se entregar aos
cristédos, mas ndo antes de jogar a0 mar os pedacos da imagem de Santo Antonio, que fora
maltratada.

Como por milagre, aimagem veio dar a parte norte, chegando a praia e parando em pé
sobre a areia, esperando 0 comandante e seus companheiros que, levados presos a Bahia,
deveriam passar por |4 em frente dela. Conta-se que, a0 passar pela imagem e vendo-a
intacta, 0 comandante francés admirou-se e confessou que aimagem fora roubada da fortaleza

de Arguim. Para descartar a possibilidade de alguém ter posto a imagem de pé sobre a areia,

2% JABOATAO, Frei Antonio de Santa Maria. Novo Orbe Serafico..., op. cit.
210 JABOATAO, Frei Antdnio de SantaMaria. Novo Orbe Seréfico..., op. cit.
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fez-se uma investigacdo, porém ndo encontraram nas areias nem sinal de pegadas humanas ou
de animais. Segundo o relato, o corsario teria dito, dirigindo-se a imagem: “Enfim, Antonio,
tomaste vinganca de nés; na verdade, contra nossa vontade, fizeste 0 que de ti exigimos:
conduziste-nos para a Bahia, para sermos castigados’ 2",

A imagem foi tomada por grande veneragdo entre os catélicos. Com as marcas da
agressao, lembrava o martirio desgjado pelo santo, que o fez trocar de ordem em busca deste
ideal medieval, de certaforma cumprido nestaimagem. A 23 de agosto de 1595, aimagem foi
conduzida da Igreja de Nossa Senhora da Ajuda, chamada dos mercadores, para 0 Convento
de S&o Francisco, em procissdo, com a maior pompa e solene assisténcia da Camara e do
Cabido.

As procissdes na Bahia, como ocorriam em Portugal, ganhavam destague na
exterioridade. Mesclando o sagrado e o profano e reforcado pela reinterpretacdo do
catolicismo feito pelos africanos, e como os divertimentos publicos eram escassos, as
procissdes ocupavam destacado meio de convivio social. Contavam com a assisténcia da
Camara, eram organizadas pelas irmandades e associacGes voluntarias de fins piedosos e
caritativos. Nestas associagOes e irmandades, as mais diversas categorias sociais estavam
representadas, indo dos brancos puros, pertencentes as mais nobres familias, até aquelas em
gue s6 eram admitidos os escravos negros.

Toda a cidade aclamara o santo como padroeiro. Segundo Jaboatéo, foi escolhido por
patréo e primeiro desta cidade ao glorioso santo e, por elei¢do da sua Camara, como consta da
ordem do Governador do Estado, Rodrigo da Costa®’?. Dando parte a0 rei, que a este
momento era Filipe 11 (111 de Castela), este ordenou que se continuassem, todos os anos, na
Quarta Dominga do Advento, 0 mesmo dia em que se transferiu aimagem da Igreja de Nossa
Senhora da Ajuda para 0 Convento Franciscano, a festa e a procissdo, com assisténcia da
Camara, antes da missa solene, em devocéo e agradecimento ao santo: Santo Antonio de
Arguim passava a ser o primeiro padroeiro da cidade da Bahia, alcancando também o soldo de
praca de soldado intertenido na Fortaleza de Santo Anténio da Barra®”™.

Em 1623, os holandeses que desde o final do século XVI se haviam engajado
diretamente no comércio com a América portuguesa, fazendo sentir sua presenca no mercado
acucareiro, decidiu pela conquista do Brasil. Os avos foram as prosperas capitanias

acucareiras do nordeste. Os holandeses esperavam que os lucros obtidos fossem suficientes

21 I dem.

2 |dem, pp. 90 e 322.
% |dem, pp. 86-87.
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para arcar com 0s custos da conquista e da ocupacdo. O primeiro atague se desencadeou
contra a capital da Coldniado Brasil, a Bahia de Todos os Santos™™.

Em maio de 1624, uma armada de 26 navios holandeses adentrou a baia. Fizeram
cerco aos fortes e desembarcaram os soldados nos entornos da cidade de Salvador. Apesar dos
esfor¢cos do Governador D. Diogo de Mendonca Furtado e do Bispo D. Marcos Teixeira, a
Bahia foi conquistada pelos holandeses. A situacdo parecia dificil, ja que os reforcos vindos
do sul e comandados por Salvador de Sa ndo chegariam a tempo. Verificou-se, entdo, uma
grande conjugacdo de esforgos da populagdo com a contribuicdo, inclusive, de cristdos-novos
influentes. Para o Padre Antonio Vieira, avitdriafora alcangada por Santo Antonio,

E se me perguntardes de que modo se repartiu a vitéria da Bahia entre o
senhor e 0 servo, entre o Salvador e Santo Antdnio, digo que na mesma
Bahia temos razéo da semelhanca, e tdo semelhante, que ndo pode ser mais
natural, nem mais propria. A cidade da Bahia é cidade do Salvador, e Bahia
de todos os Santos, e assim como enguanto cidade do Salvador, pertence a
defesa da cidade ao Salvador, assim como Bahia de todos os Santos pertence
a defesa da Bahia a Santo Anténio. E porque? Mais admiravel ainda é o
porqué, que a mesma resposta. Porque sendo a Bahia, Bahia de Todos os
Santos, a todos o0s santos pertencia a defesa dela. Logo se a todos os Santos
pertencia a defesa da Bahia, por isso a defendeu Santo Anténio, porque
Santo Anténio sendo um so é todos os Santos?”.

Em 1645, a Camara da Bahia encomendou oficialmente ao Vigario Felipe Vinezes que
rezasse missa no altar de Santo Antonio na Igreja do Convento dos Padres de S&o Francisco,
em acdo de gracas e para |lhe pedir pelos Senadores falecidos e pela fartura para as
necessi dades presentes. Assim, fez-se voto perpétuo de realizar a procissdo saindo desta lgreja
dos Franciscanos. Tal procissdo, no entanto, sd seria efetuada nove anos mais tarde, para
depois ser esquecida®®. A Camara ainda obrigou-se junto ao santo padroeiro a, caso
restaurado o dominio portugués em Pernambuco, que estava a esta época ocupado pelos
holandeses, redlizar, como voto perpétuo, festa solene todos 0s anos, no proprio dia em que se
recuperasse o Recife. Efetivamente, foi cumprido o prometido e, a 27 de janeiro de 1654,
restaurado Pernambuco, houve entre os baianos festa solene em honra de Santo Antonio, com
aassisténcia da Camara.

Diante dos feitos realizados em prol do Brasil e, mais destacadamente, da Bahia, foi
feito um pedido de promogéo para o santo defensor. A Cémara da cidade de Salvador, a 10 de

junho de 1705, representou ao Governador D. Rodrigo da Costa o pedido de promogéo do

2" PUNTONI, Pedro. “As guerras no Atlantico sul: a ofensiva holandesa (1624-1641)” op. ., pp. 255-267.
25 \/|EIRA, Antdnio. Sermdes, op. cit., p. 36.
2"® CAMPOS, Jodo da Silva. Procissées tradicionais da Bahia, op. cit., pp. 195-196.
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entdo Soldado Santo Antonio ao posto de capitdo. O governador, atendendo ao pedido,

ordenou que

(...) por ser o dito santo o primeiro protetor desta cidade [Salvador] (...)
mandasse assentar praga ao glorioso Santo Antonio de Capitdo intertenido
do forte de Santo Antonio da Barra, donde tinha a de soldado raso, até se dar
parte aS.M. (...) e se entregara todos os anos ao sindico do Convento de Sao

Francisco desta cidade 0 mesmo soldo que se costuma pagar aos mais

capitées intertenidos desta praga®’”.

O novo posto militar alcangado por Santo Antdnio seria confirmado por Carta Régia
de 1707. D. Jodo V, rei de Portugal no periodo de 1706-1750, resolveu que “se continue[asse]

com adita praca, como se assentou neste senado” >

. Porém o monarca portugués recomendou
gue o soldo fosse aplicado na festa em que se celebrava o santo ou gque fosse destinado para o
ornato de sua capela. E termina advertindo os oficiais da Camara da cidade da Bahia. Segundo
D. Jodo V, “ndo deveis fazer semelhantes despesas pela vossa autoridade, sem primeiro me
dares conta, pois os efeitos que administrais séo da Fazenda Real, que ndo podera distribuir
sem permissdo minha’?”®. Assim, o rei parecia estar preocupado com uma possivel
proliferacdo de pedidos para a militarizagdo de outros oragos com o soldo pago pela Real
Fazenda.

D. Jodo V, no entanto, era um grande protetor da Provincia Antoniana no Brasil.
Atendendo a suplica feita pelos Franciscanos, assina a Carta Régia de 30 de agosto de 1707
em que declara estar tal provincia debaixo de suareal protecdo, visando mostrar os efeitos de
sua boa vontade e sua veneragio a S8 Francisco e a Santo Antonio®°.

Como percebemos, na Bahia Santo Antonio poderia formar sozinho um verdadeiro
batalhdo com os postos militares que galgou em sua carreira militar. Também no bairro da
Mouraria, Santo Antdnio receberia as honras militares™. No governo de D. Pedro Anténio de
Noronha, Marqués de Angeja e terceiro Vice-Rel (1714-1718), comegaram a desembarcar no
Brasil os primeiros grupos de ciganos que foram degredados para a Bahia pelo mau
procedimento no Reino, conforme esta redigido na Carta Régia de expulsdo de 11 de abril de

1718, Chegando ao territério da cidade da Bahia, foram, por ordem da Camara, habitar o

" Portaria do Governador D. Rodrigo da Costa, promovendo Santo Antdnio de Lisboa a capitdo, apud
SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa..., op. cit., pp. 29-30.
%" Carta Régia de 7 de abril de 1707, confirmando o posto de capitdo a Santo Antdnio de Lisboa, apud
SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa..., op. cit., pp. 30-31.
279

Idem.
%0 Carta Régia de 30 de agosto de 1707, apud SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antdnio de Lisboa..., op.
cit., pp. 31.
%1 Cf. ARAGAO JUNIOR, José Garcia Pacheco de. Meméria Histérica da Capela de Santo Antonio da
Mouraria. Bahia, 1926, e SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antbnio de Lisboa..., op. cit., pp. 16-18.
282

Idem.
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bairro de Palma, que ficava na freguesia de Sant’ Ana. Por este motivo, ficou conhecido como

bairro da Mouraria®®

. Os novos habitantes propagaram-se de tal forma que o local ficou
pegueno. Em vista deste fato, a Camara tomou a decisdo de designar outro bairro, nafreguesia
de Santo Anténio Além do Carmo, para a moradia deles. Ainda no reinado de D. Jodo V, e
governando o Brasil Conde de Sabugosa, D. Vasco Fernandes Cezar de Menezes (1720-
1735), foi erigida a capela de Santo Antdnio da Mouraria. Devido ao forte culto prestado
pelos novos habitantes ao santo portugués, recebeu também ali um posto militar. Foi
agraciado com o titulo de Alferes de Infantaria®®". Em setembro de 1800, j& sob o reinado de
D. Maria | a louca, e sob a regéncia do principe D. Jodo, é fixado o soldo do santo da
Mouraria em 120$000 anuais, sendo recebido pelo responsavel pela Igreja do mesmo bairro
até 1907, pois, como nos aponta Macedo Soares, em 1908 foi impugnada a sua inclusdo na
folha de pagamento pelo entdo Delegado Fiscal *®.

Ao estipular o soldo que deveria ser entregue ao santo da Mouraria D. Jodo, mais tarde
D. Jodo VI, demonstrava e deixava transparecer sua predilecéo e devocao pelo santo lisboeta.
Atribuindo a Santo Anténio o sucesso em seus esforgos, entendeu que deveria promové-lo ao
posto de Sargento-Mor, por atribuir a0 céu ter abengoado os seus grandes esforgos para
“salvar aMonarquia da grande e dificil crise” a que estava exposto o Reino de Portugal frente
as ameacas napolednicas. Para a completa restauracdo do reino, continua 0 monarca
recorrendo a intercessdo do mesmo santo. Assim, pelo decreto de 13 de setembro de 1810,
eleva o0 “glorioso Santo Antbnio” ao posto de sargento-mor, ou sgja, de major de infantaria,
vencendo o soldo correspondente a esta patente, pago “pelas reais ordens’. Em 14 de
fevereiro de 1811, D. Jodo expedia a Carta Patente que elevou o Capitdo Santo Antdnio ao
posto de Sargento-Mor de Infantaria®®.

N&o satisfeito com esta promogéo e entendendo que o santo padroeiro da Bahia
deveria galgar mais postos militares, D. Jo&o, por decreto de 25 de novembro de 1814, eleva
ao posto de Tenente-Coronel “ao glorioso Santo Antonio, que se venera na cidade da Bahia e
a quem o povo da mesma cidade consagra a mais viva devocgo”?®’. Esta elevacso do santo,

feita pelo regente D. Jodo, seria confirmada por Carta Patente de 22 de outubro de 1816,

% gILVA, Ignécio Accioli de Cerqueirae. Memdrias Histdricas e Politicas da Provincia da Bahia. Bahia, 1837,
Voal. 1, Tomo IV, pp. 153.

% ARAGA O JUNIOR, José Garcia Pacheco de. Memdria Histérica da Capela..., op. cit., p. 40.

8 SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Anténio de Lisboa..., op. cit., pp. 16-18.

% Carta Patente de 4 de fevereiro de 1811, apud SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa...,
op. cit., pp. 32.

%7 Carta régia de 25 de novembro de 1814, apud SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa...,
op. cit., pp. 33.
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observando que o soldo deveria ser pago aos seus tempos devidos. Esta Carta Patente ja leva

assinaturade D. Jodo como Rei do Reino Unido de Portugal e dos Algarves (figura 04).

Fig. 04. Insignias militares da imagem de Santo Antdnio da Igreja de S&o Francisco na Bahia. Foto
reproduzida de SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa Militar no Brasil. Rio de

Janeiro: José Olympio, 1942. p. 72.

Quando gozava do posto de Sargento-Mor, foi Santo Anténio processado e condenado
no municipio de Santo Antonio das Queimadas, arraial modesto, situado a margem do rio
Itapicuri-Assu, pertencente ao distrito de Vila Nova da Rainha e a Comarca de Jacobina, na
Provincia da Bahia, no comego do século X1X. Queimadas possuia pequena capela de Santo
Anténio, que havia sido edificada em fins do século XVIII pela proprietéaria da Fazenda das
Queimadas, que doou ao orago Santo Antdnio muitas terras e numerosa escravaria’™.

De acordo com o cédigo criminal do Império®™®, quando um escravo se tornava
criminoso e fugia, o senhor do negro respondia pelo foragido até o valor deste. Por este
motivo Santo Antonio teria sido processado e condenado.

88 CAMPOS, Jodo da Silva. Tradigdes Bahianas, op. cit., p. 21.

8 cODIGO Criminal do Império, Art. 28, apud SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa...,
op. cit., pp. 131-136.
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Conta-se que um “escravo de Santo Anténio” cometeu um crime de morte e fugiu.
Tendo sido iniciado o processo, 0 santo teria sido retirado do atar, amarrado com cordas e
transportado no lombo de um burro para a Vila de Agua Fria, onde respondeu a juri e foi
condenado a perder seus bens®™.

A longa carreira militar de Santo Antonio na Bahia se encerraria com este posto
alcancado de tenente-coronel. Os soldos referentes ao santo soldado foram sempre pagos
segundo as reais ordens durante todo o periodo do império brasileiro, sendo respeitados os
titulos de nomeacdo e as promogdes por ele acancadas. Porém, em 1858 o Ministro da
Guerra, em Aviso de 29 de julho, declara que o soldo do santo que era pago aos Franciscanos
pelo Ministério da Guerra ndo poderia ser pago pelo Ministério da fazenda sem a aprovacéo

291

do poder legidativo™". Assim, como percebemos, o soldo foi pago até 1907, quando, em
1908, o Delegado Fiscal, hombnimo do santo, Antdnio de Padua Mamede, impugnou a sua
inclusdo na folha de pagamento. Em abril de 1909, Frei José Pohlmann, guardido do
convento, faz um reguerimento, solicitando o pagamento do soldo. Recebeu como resposta do
referido Delegado Fiscal a argumentacdo de que o soldo ndo poderia ser pago com a
separacdo da Igreja e do estado pela constituicdo da Republica. O processo relativo ao
pagamento do soldo do Tenente-Coronel Santo Antonio foi parar nas maos do Ministro da
Fazenda que, indiferente ao culto dispensado ao santo, resolveu, em 18 de maio de 1912,
aprovar o ato do Delegado Fiscal daBahia, indeferindo a reclamacéo feita pelo guardiao®-.

A militarizacdo de Santo Anténio na cidade da Bahia, principalmente no século XVIII,
ndo ocorre de forma desassociada do contexto pelo qual passava o Brasil. Com a deportacéo
em massa dos “elementos indesgjaveis’ de Portuga para as terras brasilicas, o problema da
seguranca Se agravava, pois ja contavam com o0s ocasionados pelos indios, por vezes
indémitos, e pela escravaria, que estava sempre propensa a fugas e rebeldias. N&o era tarefa
das mais féceis para as autoridades manter a ordem e a paz. Apesar da vigilancia dos
soldados, todas as manh&@s eram encontrados vérios cadaveres de pessoas recentemente
assassinadas™,

Aliado a estes problemas sociais, estava a relutancia entre os habitantes em se
alistarem como soldados voluntérios, como podemos perceber nas constantes queixas feitas

20 CALMON, Pedro. “Santo Antdnio no banco dos réus’, in Revista da Semana, 13 de junho de 1931, apud
SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Ant6nio de Lisboa..., op. cit., pp. 132.

2! Aviso de 29 de julho de 1858, publicado no Jornal do Commercio de 23 de setembro de 1858, n° 262.

%2 Di4rio Oficial daUni&o ano LI - 24° da Republica—n° 132, de 2 dejunho de 1912, p. 7237.

28 BOXER, C. R. A idade de ouro do Brasil..., op. cit., pp. 163-165.
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pelos vérios vice-reis™. Os habitantes da Bahia e de todo o Brasil ndo tinham o servico
militar como algo amejado, pois as demais oportunidades de ganhar a vida traziam mais
lucros. Além disto, o pagamento de um soldado era miseravel mente pequeno e quase sempre
estava em atraso. Os que se dedicavam a vida soldadesca, por vezes aproveitavam os grandes
espacos vazios e as imensas distancias na América portuguesa para as desercdes. No periodo
da exploracéo aurifera, muitos conscritos que haviam sido enviados de Portugal fugiam em
busca do precioso metal. Deste modo, era praticamente impossivel manter uma guarnicao
adeguada para defender o territdrio. Para tentar solucionar estes problemas, algumas medidas
foram tomadas. Um soldado raso, posto mais baixo na hierarquia militar, sd poderia dar baixa
com a aprovacao pessoal do rei, e a promocao ao posto de sargento no ultramar passava a ser
assunto de competéncia da Coroa. A partir de 1731, os soldados que se apresentassem como
voluntérios para o servico militar s precisariam ficar dez anos na Col6nia, depois poderiam
pedir transferéncia para Portugal, desde que ndo tivessem casado neste tempo.

Além dos problemas com o recrutamento de novos soldados, também existiam as
dificuldades para o pagamento dos fardamentos, de responsabilidade da Camara Municipal.
N&o eram raras as discussoes sobre 0 material do fardamento e se este deveria ser entregue
pronto ou feito sob medida a custa do soldado.

Assim, podemos perceber que a militarizagdo de um santo com o acance socia de
Santo Antonio tinha por objetivo ndo sb entregar a defesa da cidade e de seus habitantes a
protecdo divina, mas também incentivar o recrutamento de novos soldados, que se poderiam
espelhar no santo portugués que, em territorio baiano, € também associado ao orixa guerreiro
Ogum.

Santo Anténio torna-se militar em terras brasilicas num momento de grandes
dificuldades tanto externas, pela presenca constante de estrangeiros nas costas, como internas,
pela fragilidade das armas portuguesas. A militarizacdo atendia a estes dois aspectos e
incentivava o0s soldados a lutarem pelo rei e por Cristo. Era a manifestacdo do
providencialismo divino que, ante os problemas em que estava envolvido o Reino, colocava

um santo “guerreiro” para defender os portugueses dos seus inimigos.

2% 1dem e cf. COSTA, Fernando Dores. “Recrutamento”, in BARATA, Manuel Themudo e TEIXEIRA, Nuno
Severiano (dirs.). Nova historia militar..., op. cit., pp. 50-52.
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5.2) Pernambuco antoniano

Apbs serem expulsos das terras baianas, os holandeses desembarcaram em terras
pernambucanas. De acordo com Rocha Pitta®®, os pernambucanos vivian com grande
opuléncia, com grandes vantagens em relacdo aos demais habitantes do Brasil, porém néo
estavam em dia com suas obrigacOes religiosas. Por este motivo, relata-nos o autor da
Histéria da América Portuguesa que, certa vez, um religioso, pregando em uma de suas
freguesias, repreendia os vicios e 0s abusos daguela terra e, usando como profecia, disse que
Olinda ainda seria escrava de Holanda. E a suposta profecia ndo tardaria a se tornar realidade.

Aos catorze dias de fevereiro de 1630, surgia na cidade de Olinda uma armada
flamenga de setenta vel as, contando-se entre elas poderosas naus que conduziam cerca de oito

mil homens de guerra. Os navios inimigos,

(...) batendo incessantemente a marinha, fizeram demonstracdo de
desembarcar no rio Tapado; mas por entre o furor da bateria e as sombras do
fumo destacou do corpo da armada [0 general] Teodoro de Weerdemburgh
uma esguadra de naus, e saltou em terra com quatro mil homens em um sitio
chamado o Pau Amarelo, trés |éguas e meia da cidade de Olinda®™,

Para defender a cidade, logo surgiu o Governador Matias de Albuquerque, deixando
guarnecida a praca com algumas ordenancas e com 0s moradores que julgou mais prontos
para a defesa das préprias casas. Porém, os holandeses triunfariam e entrariam na cidade de
Olinda em 16 de fevereiro de 1630, quando ja se tinha ausentado da cidade a maior parte dos
que ficaram para sua defesa. O proximo objetivo era o Recife.

Para a tomada do Recife, era necessario para os holandeses ganhar o forte de S&o
Jorge, que a este momento era capitaneado por Antonio de Lima. Com pouco mais de trinta
homens, defendia-se dos ataques inimigos. A defesa foi herdica, segundo Rocha Pitta, pois
enfrentava forte artilharia dos holandeses, mas se renderia ao poderio flamengo. Rendido o
forte, marchou o exército holandés a conquistar e tomar o Recife. Careciam 0s
pernambucanos de um socorro mais poderoso e esperavam que as armadas castelhana e
portuguesa, como havia ocorrido na Bahia, pudessem triunfar novamente. Iniciava-se a
Restauragaéo pernambucana.

Segundo Evaldo Cabral de Mello, a dominacdo holandesa em Pernambuco pode ser
dividida em trés periodos. O primeiro, entre 1630 e 1637, caracterizado pelo impasse militar

com os holandeses sitiados em Olinda e a resisténcia lusa, imobilizada pela falta de recursos.

2% PITTA, Sebastiso da Rocha. Histéria da América Portuguesa, op. cit., pp. 182-183.
296
Idem.
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O segundo periodo corresponde ao governo de Jodo Mauricio de Nassau, entre 1637 e 1645,
sendo marcado por um tempo de paz, interrompido pelos ataques realizados pelos senhores
refugiados na Bahia contra engenhos e povoacdes. Coincide com uma “idade de ouro” do
dominio holandés. Houve expressivo aargamento do territério e Recife tornou-se uma das
cidades mais importantes da América. O terceiro e Ultimo periodo da dominacdo holandesa
foi 0o compreendido entre 1645 e 1654. E o das guerras de restauracio até a derrota dos
holandeses™”.

Para Evaldo Cabral de Mello™®, a Restauracdo pernambucana seria alcancada & custa
do sangue, das vidas e das fazendas da gente da terra e se forjara sob a alianca dos grupos
étnicos que compunham a populacdo local, ndo necessariamente em peé de igualdade, mas sob
a direcdo da “nobreza da terra’ e dos reindis radicados em Pernambuco. O imaginario da
Restauracdo pernambucana seria entdo composto pelos personagens do mazombo André
Vidal de Negreiros, do reinol Jodo Fernandes Vieira, do indio D. Felipe Camar&o e do negro
Henrique Dias, que formariam uma verdadeira tetrarquia de herdis nas guerras contra 0s
holandeses.

A vitdria dos brasilicos contra os holandeses, preconizada pelo jesuita Antdnio Vieira,
guardava evidente parentesco com a restauragdo mais ampla da soberania portuguesa na
Peninsula, da qual o jesuita seria, alias, um expoente intelectual e politico. Em um de seus
sermdes dedicados a Santo Anténio, pregado em 1638, em Salvador, o jesuita pede a0 santo
lisboeta que liberte Pernambuco dos dominios holandeses, que se lembre “dos muitos templos
e atares em que éreis venerado e servido naquelas cidades, naguelas vilas e em qualquer
povoacdo, por peguena gque fosse” e lembrava também “da devog&o e confianga com que a
vOs [Santo Antonio] recorriam todos em suas perdas particulares e do prontissimo favor e
remédio com que acudieis a todos’ *°.

Para esta vitéria existem dois tipos de leituras, de acordo com as cronicas luso-
brasileiras. A primeira é a politico-militar, que se encontra nos livros de Duarte de

e300

Albuguerque Coelho e de Brito Freyre™. A segunda € a leitura providencialista, que é a que

se encontra na cronica do Frel Manuel Calado e com matizes nas obras de Diogo Lopes e do

#" MELLO, Evaldo Cabral de. Os holandeses no Brasil. Trad. S0 Paulo, Cia Editora Nacional, 1961.

% 1dem, Rubro Veio: o imaginario da restauracdo pernambucana. 22 ed. rev. e aumentada. Rio de Janeiro:
Topbooks, 1997, pp. 195.

29 V|EIRA, Antonio. Sermdes, op, cit., p. 57.

30 pgra uma leitura politico-militar da Restauracdo pernambucana, cf. COELHO, Duarte de Albuquerque.
Memodrias diarias da guerra do Brasil (trad.), 32 ed. Recife, 1981; FREY RE, Francisco de Brito. Nova Lusitania
ou historia da guerra brasilica. 22 ed. Recife, 1977.
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Frei Rafael de Jesus™. Para Evaldo Cabral de Mello, a versdo providencialista ndo eliminava
a recapitulacdo dos feitos bélicos, mas os integrava, subordinando-os ao plano divino®®.

A nocdo de castigo divino, ja sdientada por Rocha Pitta, aparece também no
Lucideno, onde a populacdo é punida por Deus pelos seus vicios, que sdo discriminados por
Calado. O providencialismo ressaltado nestes relatos, escritos no calor dos acontecimentos,
foi, segundo Cabral de Mello, surto do velho messianismo popular que em Portugal cercou a
Restauracéo.

Na organizagdo do Lucideno, a histria da guerra pernambucana tem como prélogo
l6gico e cronolégico a restauracdo portuguesa™. A salvacdo do Reino das méos dos
castelhanos serviria como precedente para a vitoria contra os holandeses. Esta narracéo é
precedida pelo livro 11, capitulo I, que proporciona a leitura providencialista da aclamagdo de
D. Jodo 1V, o que ja ndo ocorre com as obras de Diogo Lopes e de Frei Rafael de Jesus, em
que a Restauragdo portuguesa constitui uma peripécia relevante para 0os acontecimentos do
Brasil, porém sem englobé-1os em um plano providencial.

E na obra de Diogo Lopes que observamos um paralelo entre o milagre ocorrido em
Portugal, durante o periodo da Restauragcdo, em que um dos bracos da imagem de Cristo se
desprega de forma misteriosa da cruz, em sina de que o Senhor tomava para si 0s destinos
patrios e a defesa da soberania e da liberdade portuguesa, e o episddio em que as portas da
capela do engenho de Fernandes Vieira se abrem, o qual deixava patente a intencéo de Santo
Antdnio de gjudar os restauradores pernambucanos™. No entanto, o lado sobrenatural das
batalhas encontra-se narrado na obra de Frei Calado, que vivera bem préximo da religido

popular. Ao contrario, Diogo Lopes e Rafael de Jesus representavam uma cultura elitista,

%! para a linha providencialista, ver CALADO, Frei Manuel. O valeroso lucideno e triumpho da liberdade. 2
vols., Sdo Paulo: Edigbes Cultura, 1943; SANTIAGO, Diogo Lopes de. Historia da Guerra de pernambuco, op.
cit.,e JESUS, Frei Rafael de. Castrioto Lusitano, parte I, Enterpresa e restauracdo de Pernambuco. Lisboa,
1679, 2%d., Paris, 1844.

%2 MELLO, Evaldo Cabral de. Rubro Veio..., op. cit., pp. 241.

%3 E nesta mesma atmosfera ideolégica que surge também o profetismo do Padre Antonio Vieira, que se
associaria com o providencialismo de Calado para uma vitéria dos portugueses frente a seus inimigos como no
caso da Restauragéo Portuguesa de 1640.

%% Segundo a cronica de Diogo Lopes, en meados de 1645, um empregado do engenho de Fernandes Vieira
observou certa manha que as portas da capela de Santo Anténio encontravam-se abertas, mesmo tendo sido
deixadas fechadas na noite anterior. O fato ocorreu por vérios dias seguidos. Convocou entdo o empregado
pessoas idOneas para constatar o fato. Tendo sido confirmado, resolveram cerrar com sinete a fechadura, o que
ndo foi suficiente, pois, na manha seguinte, as portas novamente se encontraram abertas. Este prodigio de Santo
Antonio comportava diversas interpretagdes. Para alguns, o santo aconselhava aos rebeldes que saissem para
enfrentar 0 inimigo. Para outros, ele prometia todo seu apoio aos luso-brasileiros, indicando-lhes que suas portas
estariam sempre abertas para tal auxilio. Cf. SANTIAGO, Diogo Lopes de. Historia da Guerra de Pernambuco,
op. cit.
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laica no primeiro e eclesiastica no outro, mas ambos assumiram atitude visivelmente
defensiva®™.

O cronista da ordem dos Frades Menores, Frei Antonio de Santa Maria Jaboatdo®®
recolhera também algumas informagdes da tradi¢do oral em que os soldados inimigos teriam
por vezes avistado um monge desconhecido, que seria 0 proprio Santo Antdnio, que
periodicamente enxotava 0s animais que se localizavam nas igrgjas e nos conventos
abandonados e que os holandeses haviam feito de estrebaria para seus animais. Jaboatdo
também relata dois casos em que imagens de Santo Anténio teriam vertido sangue sob os
gol pes das espadas dos holandeses™”.

De acordo com as crbnicas sobre a restauragcdo pernambucana, 0 auxilio divino seria
também conquistado através de Nossa Senhora dos Prazeres, a quem os cronistas atribuiram as
vitérias. A Senhora dos Prazeres teria auxiliado os luso-brasileiros com uma apari¢éo, sendo
avistada pelos proprios holandeses no meio da batalha, como se animasse 0s portugueses e
intimidasse os hereges. A lenda desta aparicdo, que data de finais do século XVII, se insere no
culto que os beneditinos promovem em devocdo a Virgem, que teria dado seu primeiro
valimento na véspera de seu dia, em 19 de abril de 1648. Porém, o culto a Santo Anténio
encontraria maior ressonancia entre os pernambucanos e, segundo Evaldo Cabral de Mello,

Deus dera o Brasil a Portugal; o herege flamengo usurpara-0; Santo Antdnio lho
restituiria. Em vista da devocéo geral por Santo Antdnio, era mister aistalo,
mobilizando o animo tibio da populacéo luso-brasileira; e para tanto cumpria
decifrar os signos da sua protecdo sobrenatural a empresa. Ao contrario da
devocdo a Nossa Senhora dos Prazeres, mas analogamente ao gque se verificara
com Nossa Senhora da Luz, a escolha de Santo Anténio pressupfs o0 seu culto
no Pernambuco ante bellum. O éxito da “guerra da liberdade divina’
consolidara sua preeminéncia no imaginario religioso da capitania, ao conferir-

Ihe o cariz de santo militar®®,

Santo Anténio seria, de acordo com o0s cronistas, 0 responsavel pela protecéo
sobrenatural com que contou a restauragdo. Como percebemos, a ocupacdo holandesa ja
encontrou em Pernambuco um culto radicado de Santo Anténio, resultado ndo so da sua
popularidade em Portugal, mas de um esforco empreendido pela custédia franciscana do
Brasil, que, como a do reino, foi colocada sob a protecdo do santo lisboeta. Assim, de 1585
até 1650, dos quinze conventos fundados na América Portuguesa pelos Frades Menores, 0ito
foram dedicados a Santo Anténio. A sua veneracdo pode também ser constatada pela

%5 MELLO, Evaldo Cabral de. Rubro Veio..., op. cit., pp. 287.

%% JABOATAO, Frei Antdnio de SantaMaria. Novo Orbe Seréfico..., op. cit.

%7 Asimagens pertenceriam aigreja da Casa Forte e & capela do engenho Velho do Cabo. Cf. Idem.
%% Evaldo Cabral de Mello. Rubro veio..., op. cit., p.312.
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freqiéncia com que era escolhido como orago das vérias capelas de engenhos e pelas vezes
gue emprestava seu nome aos recém-nascidos na pia batismal.

Diante de tamanha popularidade, mesmo no periodo anterior as guerras |uso-
holandesas, seu patrocinio na insurreicdo pernambucana seria imposto naturalmente. Santo
Antonio era um santo mais que portugués, ganhava ares de santo da terra e se colocava como
protetor natural de lusitanos e brasilicos naluta frente aos invasores heréticos, onde, mais uma
vez, atualizava seu carisma de “martelo dos hereges’, combatendo agora os holandeses em
Pernambuco.

A cronica de Frei Calado nos traz relato de uma intercessdo de Santo Antbnio que,
segundo O Valeroso Lucideno, teria ocorrido na noite de 16 para 17 de agosto de 1645,
véspera da batalha da casa Forte. Segundo a crénica, Fernandes Vieira estaria repousando
numa esteira no Engenho Curado, quando |he apareceu em sonho o taumaturgo Santo
Anténio, repreendendo-o por ndo ter prosseguido sua marcha até a Véarzea, onde estavam 0s
holandeses. Tachando-o de “descuidado” e de “pouco zeloso do servico de Deus e das
necessidades e aflicdes de seus proximos’, o santo Ihe ordenou que despertasse e partisse no
encal¢o do inimigo, prometendo-lhe “seu favor e adjutorio” em recompensa do servico que
Fernandes Vieira fizera, promovendo suas festas ou dotando suas confrarias. Ao despertar,
ficou Vieira atordoado, sem saber se era uma inspiragdo realmente divina. Porém, resolveu
obedecer. Bradava: “Santo Anténio me mandou, eu hel de Ihe obedecer.” Acordou os demais
e partiu para a batalha. Esta precipitacdo |he garantiria surpreender e derrotar a tropa
holandesa acampada na Casa Forte®®.

O episodio do sonho ndo é mencionado nas crénicas de Diogo Lopes e de Frei Rafael
de Jesus, escritas apds a expulsdo dos holandeses. A explicacdo para esta auséncia pode estar
no fato de que, como a cronica de Frei Calado, escrita nos primeiros anos de combate, ndo
passou pela censura de Vieira, este ndo pode retirar a revelagdo em sonho, que, para o
catolicismo, é considerada ou inferior arevelacdo em estado de lucidez ou embuste, ganhando
ares de técnica pagd de adivinhacdo. Assim, Fernandes Vieira pdde expurgar das obras de
Diogo Lopes e de Frei Rafad de Jesus os pontos que poderiam soar como ofensivos a
ortodoxia;, ja para com a obra de Frei Calado ndo teve este tempo, por estar envolvido

diretamente com as responsabilidades militares.

% CALADO, Frei Manuel. O valeroso lucideno..., op. cit., pp. 49-50.
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Pela vitdria contra os holandeses, em 1645, a Camara da Bahia fazia voto perpétuo a
Santo Antonio de Arguim®™°, de comemorar anualmente o aniversario da Restauracéo. No dia
dedicado ao santo, no ano de 1646, Fernandes Vieira promoveu sua celebracdo e do primeiro
aniversario do levante com festa solene, sermédo e missa cantada a trés coros pelos melhores
musicos da terra. Para encerrar as celebracfes e os festejos, procedeu-se a uma procissao e
uma salva de mosguetes da Artilharia do Arraial Novo. Apos a Restauragéo, a conotacéo
politico-militar deste ato foi mantida. A Camara de Olinda seria responsavel por promover
tais celebracfes na igreja da Sé a cada 13 de junho, precedente que foi seguido pela Camara
de Recife®™. A fortaleza do Buraco, situada no istmo que ligava Olinda e Recife, foi confiada
a Santo Anténio, sendo proclamada por uma |4pide col ocada sobre o portéo.

Como é desconhecida a data em que Santo Anténio foi feito soldado raso do Forte de
Santo Antonio da Barra, na Bahia, 0 mais antigo registro de que “sentou praga’ nas fileiras
militares do Brasil data de 1685 e corresponde ao periodo dos preparativos da expedicdo que
foi organizada pelo Governador de Pernambuco, D. Jodo da Cunha Souto Maior, contra o
quilombo dos Palmares, porém desde pelo menos 1668 o santo ja recebia soldo em terras
pernambucanas®*.

A campanha para combater o quilombo dos Palmares se fazia necessdria, pois,
aproveitando as desordens ocasionadas pela guerra contra os holandeses, negros escravos
fugiam dos engenhos e das cidades, refugiando-se em quilombos. Para auxiliar no combate
contra os negros fujoes, o Governador de Pernambuco, por Portaria de 13 de setembro de
1685, mandou que se assentasse pracga de soldado ao “glorioso Santo Anténio de Lisboa’,
determinando que se pagasse ao sindico do convento dos Franciscanos em Olinda o soldo a
que o novo soldado tinha direito e mais aimportancia do fardamento que |he competia®.

Quando em Pernambuco governava D. Lourenco de Almeida (1715-1718), promoveu
Santo Anténio ao posto de tenente. Este ato seria confirmado por El-Rey D. Jodo V, tendo o
Conselho Ultramarino expedido provisdo, em 30 de abril de 1717, confirmando o posto e
fixando o soldo mensal em 2$700. Santo Antbnio passa a ser considerado como um dos
padroeiros de Pernambuco. Nos estandartes dos regimentos que tomaram parte na campanha
nacionalista contra os holandeses, figurava sempre umaimagem do santo padroeiro.

310 Esta era uma devogao claramente baiana, como pudemos observar na se¢do anterior. Cf. CAMPOS, Jodo da
Silva. TradicGes Bahianas, op. cit.
1 CALADO, Frei Manuel. O valeroso lucideno..., op. cit.
zi SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa..., op. cit., p. 121.
Idem.
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O culto ao santo lishoeta em terras brasilicas como protetor das possessoes e do povo
portugués seria traduzido no seu “alistamento” e nas consequentes “promocdes’ dentro da
hierarquia militar, tendo o soldo pago pelo Tesouro Real a Ordem Franciscana para a
manutencdo das igrejas e organizagao dos festejos do santo. A questdo do pagamento ao santo
soldado também podia gerar atritos entre o clero e o poder secular. Segundo Fernando Pio dos
Santos, os frades de Recife, a titulo de esmola, tentavam elevar a patente de Santo Antdnio

para Sargento-Mor, porém |hes foi negado em 1819, pois

(...) aesmola que esses religiosos pedem de soldo de sargento-Mor, parece-
me [Luis do Rego, governador de Pernambuco] excessiva e muito mais
porgue sendo pedida a titulo de postos conferidos a Santo Antdnio, oficia
gue nunca morre, hdo de necessariamente chegar, um dia, a gozar debaixo
deste titulo o soldo de Marechal do Exército e do que mais poderem inventar
e entdo serdo sustentados a custa da Real Fazenda, o que ndo me parece

preciso®™.

No contexto da campanha de Palmares, Santo Anténio aparece como soldado que n&o
abandona seu posto natrincheira. Na peticéo de um soldado, que solicitava graga do Conselho

Ultramarino, podemos perceber a atuagéo do santo:

Ao Conselho Ultramarino, que t&o justiceiro é,
Zebedeu, pracade pé, filho de Braz Victorino,
Bem moco, quase menino, para Pal mares marchou,
Pelo que |4 se estrepou, sendo um dos desgragados,
Que voltaram aleijados, e por fim nada ganhou.

Ali de arcabuz na méo, dia e noite combatendo,

de fome e frio morrendo, descagl¢o de pés no chéo,
ao lado do valentdo, Félix Joseé dos Acores,

Que apenas viu dos horrores o painel desenrolar-se,
Foi tratando de moscar-se, com grande sofreguidéo.

Do que venho de narrar, apesar de ser bolonio,

Pode o padre Santo Antonio, muito bem corroborar:

O que néo é de esperar, proceda d outra maneira,
Atentaasuafieira, suaafeicdo, suavalentia,

Pois junto a mim noite e dia, ndo desertou datrincheira.

Ele viu bem como eu, quando o combate soou,

Quando a corneta tocou, a gente que entdo correul

A essafoi que se deu, como garbosa e valente,

Terras, dinheiro, patente, com grande injustica e agravos,
Pra aquel es que aos vis escravos, ndo trataram como a gente.

A vés Conselho afamado, que ajusticavisais,
Para que ndo amparais, o pobre do aleijado?
Que no mundo abandonado, sem ter quem |he estenda a méo,

314 Apud SANTOS, Fernando Pio dos. “Santo Antdnio: o santo e o militar”. Recife: Conselho Estadual de
Cultura, 1989.
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Tem por certa a perdicdo davida, pois quase morto,

S6 podera ter conforto, se o fizerdes capitéo™>.

A presenca de Santo Antonio na trincheira sem desertar se torna testemunho para a
valentia do jovem soldado e aumenta a confianga que 0s colonos depositavam no santo. A
peticdo ao Conselho Ultramarino nos traz luz sobre cenas draméticas de Palmares, onde o
santo lisboeta efetivamente esteve. Sua imagem foi confiada ao Frei André da Anunciacéo,
religioso Franciscano, que marchou para a batalha como capel &o.

O culto de Santo Anténio estava intimamente ligado as terras pernambucanas. Tendo
seus atributos de defensor dos fiéis contra os hereges e de deparador do perdido freqientemente
atualizados pela devocao do povo luso-brasileiro, que o fazia seu defensor e principal protetor.
Os recifenses deram, por este motivo, a acunha de “Santo Anténio” a Mauricio de Nassau,
Governador flamengo de Pernambuco entre 1637 e 1644, simplesmente porque Nassau |hes
ofereciatotal liberdade de culto e ndo cedia as pressdes dos ministros calvinistas, sempre prontos
a acusar a fradaria pernambucana de iddlatra, além de promulgar leis devotadas a inser¢éo dos
luso-brasileiros no dominio holandés, assim o povo pernambucano percebia em Nassau as
caracteristicas de Santo Antbnio e, mais marcadamente, a caracteristica “deparadora’, que

a316

recuperava a liberdade usurpada™, chegando a chamélo de “Santo Antonio da comunidade

luso-brasileira’, de acordo com o Lucideno do Frei Manuel Calado®"’.

Seria, porém, em Pernambuco que Santo Antdnio passaria de militar a politico. O
santo, que esteve presente no movimento de Restauragéo Pernambucana, ou sgja, na expul sdo
dos holandeses em 1654, tornou-se também vereador e protetor da Camara de Iguaracu em
Pernambuco.

Em 1751, os oficiais desta Camara, em Pernambuco, fizeram uma peticdo ao entéo Rei
de Portugal, D. José |, para que o santo fosse alistado como militar. A cidade, porém, ndo
contava com milicias em que se pudesse alista-lo. Para solucionar este problema, o rei, em
1754, deferiu um requerimento ante o parecer do Conselho Ultramarino, mandando que se
alistasse 0 “glorioso Santo Anténio” como vereador na Camara daquela cidade, vencendo o

soldo de 27$000 anuais, que era 0 mesmo que se pagava a cada vereador de Igaragu. O santo

315 COSTA, F. A. Pereira da. Folk-lore pernambucano. Recife: Arquivo Publico Estadual, 1974. p. 173, apud
MOTT, Luiz." Santo Antdnio, o divino capitdo-do-mato”, op. cit., pp.110-138., p.121

%16 Cf. VAINFAS, Ronaldo. “Santo Antonio na América portuguesa...”, op. cCit., pp. 28-37.

17 CALADO, Frei Manuel. O valeroso lucideno..., op. cit., pp. 255-256.
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passava a ocupar lugar cativo entre os vereadores, sendo também elevado a Protetor da

Camara’®,

5.3) Santo Antdnio militar no Rio de Janeiro

A devocdo dispensada a Santo Antonio na cidade do Rio de Janeiro data da chegada e
da fundag&o do convento dos Franciscanos na cidade. Dedicado ao santo lisboeta, foi erigido
sobre 0 morro também dedicado ao santo. Ajudado pelas esmolas dos devotos, o Custédio e
primeiro Superior, Frei Vicente do Salvador, pbde dar andamento as obras da “casa de

Antdnio”, como consta nos documentos®*®

. A este tempo, por voltade 1608, o morro de Santo
Anténio era uma completa mata virgem e ai formaram as bases do convento, que contava com
avantagem de as pedras utilizadas na construcdo serem of ertadas pelo proprio morro.

Neste mesmo morro, teria sido operado um primeiro milagre atribuido a Santo
Antonio. Conta-se que um leigo curioso entrou pelo meio do mato virgem do morro. N&o
conseguindo retornar, viu-se perdido. Depois de muito andar e procurar saida, sentou-se e,
exausto e com sede, invocou um milagre do santo. Logo apareceu diante de seus olhos um
pegueno filete de agua da qual bebeu até se fartar e cair sem sentidos. Foi encontrado depois
de algum tempo pelos frades que, ao tomarem conhecimento do ocorrido, mandaram fazer no
local um pogo, ao qual nomearam de “A Providéncia’.

A pedra fundamental da construcdo foi langada em 4 de junho de 1608, em ceriménia
realizada com a assisténcia das altas autoridades e grande concurso do povo. A pedra e uma
imagem de Santo Antonio foram colocadas em uma urna, levadas nos ombros pelo
Governador da cidade, Afonso de Albuquerque, por seu antecessor Martim de S4, pelo Reitor
do Colégio dos Jesuitas, Padre Pedro de Mello e pelo Vigario da Sé Padre Martim

Fernandes’®,

318 Carta Régia de 23 de Novembro de 1754, apud SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa...,
op. cit., p. 127.

9 ROWER, Frei Basilio. O Convento de Santo Antonio do Rio de Janeiro. Sua historia, memérias, tradicdes
com muitas ilustracdes. Rio de Janeiro. 1937, p. 35.

%20 1dem.
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Inaugurado o Convento em 8 de dezembro de 1616, Santo Antonio passava a fazer
parte da vida cotidiana da cidade e suaimagem comecou a ser alvo de devocdo. Existem entre
as tradicdes do Convento carioca duas imagens importantes. A primeira delas seria a que o
Guardido Frei Luiz de Santo André, que ocupava esta posi¢ao desde 1620, quis colocar no
altar-mor. Para tanto, incumbiu de sua fabricagdo um religioso da casa, perito nestes
trabalhos. O irméo Franciscano pds-se a cumprir atarefa. Feito o corpo do santo, ndo acertava
a cabeca. Segundo atradicdo do convento, a cabeca do santo teria aparecido na portaria, tendo
sido entregue por um andénimo, gque a depositou no chdo. Procuraram os frades encontrar 0
autor daguela obra, mas ndo foi possivel. Para espanto dos frades, a cabeca encaixou
perfeitamente no corpo da imagem em questdo, que possui 1,10 m de altura e € feita de barro
gueimado. A cabeca foi embutida no corpo de modo que pode ser retirada sem a menor
dificuldade. Esta imagem foi colocada no atar-mor e venerada até 1710, quando foi retirada
para dar valimento nas invasdes francesas que veremos a seguir. A outra imagem de Santo
Antonio possui 1,66 m de altura e é feita, como a primeira, de barro queimado, porém forma
uma sO peca. Esta imagem era ornada pelo guardido do convento com as insignias militares e
com 0s bastdes de comando que 0 santo recebera. Por ocasido de sua festa, em 13 de junho,
era entdo revestido com o aparato militar.

Sempre pronto a dar seu valimento nos momentos de maior dificuldade para os luso-
brasileiros, Santo Anténio reapareceria nas invasdes francesas a cidade do Rio de Janeiro, no
inicio do século XVII1, em 1710 por Duclerc e, em 1711, por Duguay-Trouin, jaque o Rio de
Janeiro contava com precério estado de conservacdo de suas defesas e de suas fortalezas, além
de instavel e reduzida guarnicéo e insuficiéncia de municdes, o que acarretava um verdadeiro
desconforto na populacéo apenas com o simples vislumbrar de pavilhdes estrangeiros por
perto da costa.

Ja havia agum tempo, estrangeiros rondavam as costas brasilicas e, de modo
particular, a do Rio de Janeiro, que despertava a cobica de corsarios pelo enriquecimento com
0 ouro. Porém, sem duvida, os mais assiduos frequentadores foram os franceses, fazendo do
escambo com 0s nativos, do contrabando com os colonos e dos sagues as vilas costeiras, area
privilegiada para a prética da pirataria

Achava-se a Franca muito queixosa de Portugal, segundo Rocha Pitta, pelo ndo
recebimento de sua unido naquele tempo em que tinha poderosos motivos a rejeitar,
declarando-se, pelo serenissimo senhor Rei Carlos I11, contra Filipe V, que entdo empreendia
a conquista da monarquia castelhana. O Rel Luis XIV, a partir deste sentimento, entéo

permitiria que os franceses se animassem a invadir o Rio de Janeiro, que, pela sua opuléncia,
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permitiria um saque de muito prego, ja que a cidade era considerada um prémio desgjavel pela
grande riqueza proveniente do ouro de Minas Gerais***.

Assim, ha manha de 17 de agosto de 1710, chegava a Baia de Guanabara a esquadra
francesa, comandada pelo corsario francés Jean-Francois Duclerc, composta de seis navios e
mais de mil homens®?, com o objetivo de saquear metais preciosos da cidade, porém mesmo
com o porto do Rio de Janeiro contando com débeis defesas, ainda em desenvolvimento, o
plano francés malogrou.

Hostilizado pelos disparos da fortaleza da barra, Duclerc desembarcou na praia de
Guaratiba, no fatidico 11 de setembro daquele ano, seguindo a pé por matos e serranias até
bem préximo & cidade, quando alcancou 0 engenho dos jesuitas®>. Apds varrerem os sertdes e
chegarem a cidade, encontraram uma grande resisténcia, comandada por ninguém menos que
Santo Antonio.

O Governador da cidade, Francisco de Castro Morais, preparou-se como pdde, apesar
dos limitados recursos de que dispunha, porém néo queria prescindir, na defesa da cidade, do
auxilio divino, obtendo-o pela intercessdo de Sdo Sebastido, padroeiro da cidade, que, em
1567, ja havia realizado milagre na expulsdo de franceses, quando uma india da tribo guarani,
aliada dos portugueses, teria visto o santo (S8o0 Sebastido), que assustara os indios da tribo
tamoio, aliada dos franceses, que, por medo, fugiram e levaram os inimigos de Portugal a
perderem a guerra, garantindo a Estacio de Sa, com o auxilio do santo méartir, expulsar os
franceses,; assim, recomendaram-se a este orago as praias na defesa contra os franceses e a
Santo Anténio, ja com tradicdo militar em Portugal, constituiu General dos Exércitos de
Campo’*.

Desta forma, quando do ataque de Duclerc, Santo Antdnio, que ja ocupava destacado
papel de soldado honorério da guarnicéo da cidade, é lembrado e retirado do atar para se
colocar sobre 0 muro do Convento Franciscano para deste modo inspirar e guiar na répida e
definitiva vitéria sobre o invasor*?.

No mesmo dia 18 de setembro, em que os franceses acamparam no Engenho Velho, o
Governador Castro Morais mandou pedir ao Convento de Santo Antonio que, no dia seguinte,
fossem celebradas todas as missas pelo feliz éxito na batalha. Além disto, e para garantir a

¥ PITTA, Rocha Histéria da América Portuguesa, op. cit., pp. 422-423. Cf. PUNTONI, Pedro. “Lutas ao sul
do Brasil. (1680-1777)", op. cit., pp. 307-316.

%2 BOXER, C.R. “Osfranceses no Rio de Janeiro”, op. cit. pp. 89-106.

23 | dem.

¥4 ROWER, Frei Basilio. O Convento de Santo Antdnio..., op. Cit.

25 | dem.
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divina intercessdo, enviou a imagem do Santo a patente de Capitéo de Infantaria (figura 05),

que seria confirmada por Carta Régiade 1711

Eu, El-Rei, vos envio muito saudar. Havendo visto que me escreveu em carta
de 13 de Novembro do ano passado, em como na véspera do assalto que
deram os Franceses nessa, achando-se o povo dela em grande confusdo,
vendo tdo vizinho o inimigo intrépido, se recorrera também aos santos, e se
mandara nesta ocasi 80 sentar praca de capitdo, tendo j& de soldado o glorioso
Santo Antdnio [grifo meu], mostrando-se neste conflito desempenhar bem as
obrigagOes de seu posto. Me pareceu dizer-vos fui servido de aprovar esta
Praca que se deu a Santo Antonio de capitdo de Infantaria, com declaragéo
gue a importancia de seus soldos se apliquem para sua festa e ornato de sua
capela, cujos soldos hdo de ser 0s mesmos gque se pagam a dinheiro aos mais
capitdes, e por vossa via se fard esta despesa, porque ndo hgja nenhum
extravio e esta minha ordem fara registrar nos livros da fazenda e nas mais
partes a que tocar, etc.3.

O provincial Franciscano ainda mandou entregar a Castro Morais o0 bastéo de Santo
Antonio, que lhe fora oferecido em 1705 por Sebastido Xavier da Veiga Cabra, entéo
Governador da Col6nia de Sacramento, pela intercessdo do santo taumaturgo na resisténcia
por mais de seis meses as forgas superiores dos castelhanos. Fervoroso em sua crencga, Veiga
Cabral atribuiu a protecdo de Santo Anténio o ter podido sustentar a defesa da Colonia, sem
rendicdo e, para testemunhar a sua gratiddo, subiu a ladeira do Convento para entregar a
imagem de Santo Anténio o seu bastdo de comando, colocando-o sob a responsabilidade das
maos do seu guardido, Frei Manuel de Santa Inés. O bast&o possui 118 %2 cm de altura, feito
de madeira de lel amarelada, tendo castdo com passadeira de ouro cinzelado e ponteira do
mesmo metal. No castdo acham-se gravadas as armas de guerra®>’

4( xywﬁ,,,.zf/%

M, ,‘,M;‘{Q,.a ! Fig. 05. Fac-simile da carta
/o8 : ! patente promovendo o soldado
Santo Antbnio a Capitdo no
Rio de Janeiro. Existente no
Arquivo Publico Nacional do
Rio de Janeiro. Reproduzido de
. SOARES, Jos¢ Carlos de
Macedo. Santo Antdnio de
Lisboa Militar no Brasil. Rio
| de Janeiro: José Olympio,
1942, p. 88.

. r o soldo de Capitéo de Infantaria.

s ROWER BaS|I|o Fre| O Convento de Santo Antonio..., op. Cit.
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O Governador Castro Morais, porém, apés beijélo e colocdlo sobre sua cabega, o
restitui ao Provincial, solicitando que o frade colocasse a imagem de Santo Anténio com o
bastdo na méo, na muralha do Convento, afim de, como general, presidir a proxima batalha.

Assim, Castro Morais passava a contar com a mais poderosa das armas para a defesa
da cidade em pénico: aFé.

Em 19 de setembro de 1710, dia dedicado a S&o Januério, com a certeza da presenca
espiritual a0 seu lado, como o nimero de milicianos ndo era suficiente e a maioria destes
apresentava duvidosa qualidade de comando, segundo Boxer, incluindo-se ai um dos
comandantes do regimento que, de téo velho, doente e gordo, s6 conseguia alcancar sua
montaria quando icado para a sela por alguns oficiais, depois de ter subido a um banco®®, os
defensores da cidade (paisanos, operarios, clérigos e frades), empurrados pelos estudantes-
seminaristas, desprezaram a concentragao de forcas de Castro Morais e foram ao encontro dos
franceses, que avancavam por Mata-Cavalos (atual rua do Riachuelo), desbordando as lagoas
do caminho, e quase apontavam na Lapa do Desterro, com patrulhas avancadas ja incidindo
sobre 0 Castelo. Deste modo, segundo Eduardo Braz&o®?°, pouco antes da Ave Maria, 0s Sinos

de todas as Igrejas dobravam, anunciando festivamente a vitoria>>

, pois Duclerc havia sido
fragorosamente derrotado, acabando os franceses encurralados no Trapiche da Rua Direita
(atua Primeiro de Marco).

Duclerc foi entdo levado para o Colégio dos Jesuitas, que lhe serviu de cadeia
provisoria, depois foi transferido para uma casa de aluguel, onde desfrutou de liberdade
vigiada até ser assassinado por um grupo de homens mascarados. Desbaratados os franceses,
Santo Antbnio mais uma vez mostrou que era 0 defensor e o protetor das armas
portuguesas™*,

Para comemorar a memoria da vitoria sobre os franceses e da protecdo de Santo
Anténio, aimagem do santo taumaturgo foi colocada no frontispicio da Igreja do Convento e,

por estar exposta, 0 povo, sempre propenso a alcunhar as coisas, chamou-a de Santo Anténio

** BOXER, C.R.. “Osfranceses no Rio de Janeiro”, op. cit., pp. 89-106.

%9 BRAZAO, Eduardo. As expedicdes de Duclerc e Duguay-Trouin ao Rio de Janeiro, 1710-1711. Lisboa,
1940.

%0 ROWER, Frei Basilio. O Convento de Santo Antonio..., op. Cit.

%1 BOXER, C.R. “Os franceses no Rio de Janeiro”, op. cit., pp. 89-106.
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do Relento (figura 06). Durante os meses seguintes, o governador, os soldados e os moradores
do Rio de Janeiro promoveram festejos como mostras de sua alegria “em acdo de gragas a
Deus’ por retumbante sucesso, recebendo do monarca portugués, através de Carta Régia de
10 de marco de 1711, elogios e mostras de gratidao pelo valor com que defenderam aquela

conquista dos seus inimigos®2.

Fig. 06. Santo Antonio do
relento, do Convento de
Santo Ant6nio do Rio de
Janeiro. A lamparina
acesa representa  a
gratiddo do povo para
com o santo que defendeu
a cidade do ataque dos
franceses  em 1710.
Desenho reproduzido de
SOARES, José Carlos de
Macedo. Santo Antbnio de
Lisboa Militar no Brasil.
Rio de Janero: José
Olympio, 1942. p. 67.

As comemoragdes e 0s louros da vitéria durariam pouco, pois na Franca o desgosto
era natural pela derrota e pelo tratamento dispensado aos prisioneiros. Assim,

aproximadamente um ano apods a vitéria sobre Duclerc, num lance cinematogréafico, no dizer

%2 Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antdnio de Lisboa..., op. cit.
136



de Fernanda Bical ho, antes que a névoa da manha se dissipasse por completo e 0s portugueses
percebessem, a 12 de setembro de 1711, uma esquadra francesa, composta por 18 navios, fez

a2, mesmo tendo

a entrada mais espetacular na barra do Rio de Janeiro de que se tivera notici
sido a cidade avisada dos planos de invaséo pelos ingleses. Capitaneados agora por René
Duguay-Trouin, os franceses invadiram a cidade com um total de 3.300 homens, numa
tentativa de vingar o insucesso de Duclerc, ndo encontrando resisténcia no confuso e
apavorado cenario que se tornou a cidade pelas sucessivas ordens de Castro Morais,
desautorizando qualquer contra-ataque e, por fim, determinando o abandono das trincheiras e
atotal evacuacdo da cidade®,

O gue nos parece estranho € o fato de que as autoridades néo recorreram ao valoroso
auxilio de Santo Antonio, em vista dos recentes resultados e do fato de que o mesmo Castro
Morais era 0 Governador, porém, podemos pensar que, diante da enormidade do esforco
comandado por Duguay-Trouin, que trazia trés vezes mais for¢a que Duclerc, 0 mesmo Castro
Morais néo tenhatido tempo de pedir auxilio ao divino militar.

A cidade, tomada pelo medo, ficara inteiramente abandonada pelos seus defensores e
entregue ao mais completo saque por parte dos franceses. Durante o terrivel bombardeio de 12
para 13 de setembro, o Convento Franciscano, dedicado a Santo Antonio, transformou-se em
refugio de muita gente. Homens, mulheres e criangas misturavam-se com os frades.

Em meio a desorganizacdo geral e ao sentimento de pavor que se aastrava pela
cidade, tomada pelos franceses, o0 Governador Castro Morais, que desautorizara qualquer
forma de contra-atague, ndo hesitou e ordenou um grande “salve-se quem puder”,
ocasionando panico e confusdo, deixando aos invasores uma cidade praticamente deserta,
restando apenas alguns poucos velhos, criangas e mulheres que ndo haviam conseguido fugir.
Os franceses se apossariam assim do territorio urbano até aretirada.

E s6 se deram conta do ocorrido quando, a luz do dia, perceberam que os Unicos
ocupantes da cidade eram os sobreviventes da expedicdo de Duclerc, que tinham fugido da
prisdo e se animavam em realizar a pilhagem das casas abandonadas, sendo drasticamente
repreendidos pelo comandante francés.

Sem mais esperar pelos reforcos vindos, sob 0 comando de Antonio de Albuquerque,
de Minas Gerais, Castro Morais comegou a hegociar a retirada dos franceses da cidade. O Rio
de Janeiro pagaria, entdo, alto tributo para que Duguay-Trouin se retirasse e a urbe ndo fosse

arrasada: 610 mil cruzados em moeda, cem caixas de aglcar e todo o gado julgado necessario

%3 BICALHO, Maria Fernanda. A cidade e o Império. Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 2003.
334
Idem.
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para 0 abastecimento dos navios. Assim, satisfeito, 0 comandante embarca as pressas, antes
que o exército de socorro, comandado pelo General Antonio de Albuquerque Coelho de
Carvalho, chegasse da regido das Minas, levando consigo alguns desgracados cristdos-novos
que encontrara a espera de deportagdo para Portugal, onde seriam julgados pela Santa
Inquisicdo. A viagem de regresso, porém, ndo seria tdo tranquila, segundo Boxer, pois, apos
abandonar o plano de saquear também a Bahia, quando a frota alcancou a latitude dos Acores,
foi de encontro a um grande temporal, em 29 de janeiro de 1712, no qua dois navios
afundaram com todos os seus tripulantes, mas, apesar das perdas, a expedicdo mostrou
excelente lucro material.

No Rio de Janeiro, diante da recusa do povo em aceitar 0 governo do acovardado
Castro Morais, Albuquergue assumiu o poder e nele permaneceu, sendo o antigo governador
levado a Portugal e julgado, terminando por ser demitido e sentenciado a exilio perpétuo
numa fortaleza indo-portuguesa, mas esta sentenca seria cancelada trinta anos mais tarde.
Apoés a reconstrucéo da cidade, Anténio de Albuquerque partiria para “pacificar” o conflito
entre “filhos daterra’ e portugueses, em Pernambuco.

Um século depois da promogdo que recebera como capitdo pelos servicos prestados
contra os invasores franceses e governando Portugal como regente, o Principe D. Jodo, que,
como toda familia real, mantinha uma firme devocgdo a Santo Antdnio e visitava freqlentemente
o Convento dos Franciscanos, promoveu o entdo Capitdo Santo Anténio a Sargento-Mor, por

decreto de 14 de julho de 1810. No proprio decreto, o principe justificava a promogao:

(...) tendo o céu abencoado a meus esforcos para salvar a monarquia da grande e
dificil crise a que se tem achado exposta, esperando ainda maior auxilio para a
sua fina e inteira restauragdo para o que muito ha de concorrer, como devo
piamente esperar a intercessdo do mesmo Glorioso Santo, a quem tenho

particular devogao®™.

¥ Decreto de 14 de julho de 1810, que eleva Santo Antdnio ao posto de Sargento-Mor de Infantaria. Cf.
SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa..., op. cit.
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Diante da devocéo que tinha ao santo, mandou o Principe Regente que se elevasse ao
posto de Sargento-Mor (Magor de Infantaria) o Capitdo Santo Anténio. Ordenou ainda que
nenhum emolumento fosse cobrado sobre a patente do sargento-mor, em virtude do decreto de
14 de julho de 1810. De acordo com estas orientagoes, foi expedido o Aviso de 18 de outubro
de 1810 e, a 25 de outubro do mesmo, ano D. Jodo assinava a Carta Patente, promovendo
Santo Antdnio a Sargento-Mor, vencendo soldo mensal de 36$000°%°,

N&o satisfeito com a promogao feita“ao glorioso Santo Antonio”, dois anos mais tarde
0 mesmo D. Jodo o promoveu ao posto de Tenente-Coronel, por decreto de 26 de julho de
1814. As razdes para esta nova promocao sao semelhantes as anteriores e, do mesmo modo,

encontram-se explicitas no proprio decreto:

Tendo o céu abencoado os esforgos dos meus exércitos com a paz que se
dignou conceder a Monarquia Portuguesa, crendo eu piamente que a eficaz
intercessdo do mesmo Santo [Anténio] tem concorrido para felizes
resultados. Hei por bem que se eleve ao posto de Tenente-Coronel de
Infantaria®’.

A patente de tenente-coronel foi expedida e assinada pelo Principe Regente em 31 de
agosto de 1814, recomendando que o soldo fosse pago em seus devidos tempos “a quem o
povo desta corte incessantemente e com maior fé dedica os seus votos'.

Ainda em 1814 o Santo Antonio do Convento dos Franciscanos do Rio de Janeiro
seria agraciado pelo mesmo D. Jodo com a GraCruz da Ordem de Cristo, através do decreto
de 13 de agosto de 1814. Segundo Frei Basilio Rower®®, esta condecoracéo foi feita por
sugestdo de Frei Manuel da Conceicdo, religioso franciscano e amigo pessoal do Principe.
Estainsigniareligiosa mede 8 %2 cm de altura, 5 %2 cm de largura e € feita de ouro e cravejada
por 26 diamantes. No centro, vé-se outra pequena cruz, formada por muitas pedrinhas
preciosas. Pende a cruz de uma fita larga de seda encarnada, bordada a ouro®*°.

Também foi o principe regente D. Jodo que presenteou Santo Antbnio com outro
bastdo de comando e este de seu préprio uso. A bengala de autoridade possui 121 %2 cm de
altura e é revestido de tartaruga cor de vinagre. O castdo, a passadeira e a ponteira sdo de ouro
e, dém disto, 0 castdo e a passadeira séo cravejados de pedras preciosas. Contam-se no castao

84 rubis e 72 chrysolitos. Este bastéo €, portanto, mais rico que o doado por Veiga Cabral e,

336 | dem.

%7 Decreto, promovendo Santo Antdnio a Tenente-Coronel de Infantaria no Rio de Janeiro. Cf. SOARES, José
Carlos de Macedo. Santo Antbnio de Lisboa..., op. cit., p. 87.

%8 ROWER, Frei Basilio. O Convento de Santo Antdnio..., op. Cit.

339 | dem.
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juntamente com a Gr& Cruz de Cristo, eram entregues a imagem de Santo Antonio no dia de

sua festa e na trezena precedente *°. (figura 07)

9 | dem, p. 362.
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Fig. 07. Castbes das bengalas de comando de Santo Antdnio do Convento do Rio de Janeiro. Entregues em
1705 pelo General Sebastido Xavier da Veiga Cabral e em 1814 pelo Principe Regente D. Jodo. Imagem
reproduzida de SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Ant6nio de Lisboa Militar no Brasil. Rio de Janeiro:
José Olympio, 1942. p. 76.

5.4 Pagamento dos soldos de Santo Antdnio

O pagamento dos soldos referentes as diversas patentes militares de Santo Antonio era
expresso pelas Cartas Régias e pelas confirmagdes e pareceres do Conselho Ultramarino e
deveria ser feito pelo Real tesouro, conforme os documentos. Porém, a questdo do pagamento
gerava alguns atritos entre o clero, no caso, 0s Franciscanos, e 0s responsaveis por tal
pagamento.

No ano de 1729, o Provincia da Imaculada Conceicao da Capitania do Rio de Janeiro,
Frei Fernando de Santo Antonio, representou ao Rei D. Jo&o V, declarando que, tendo o santo
sido matriculado como Capitéo de Infantaria da Guarni¢do do Rio de Janeiro, vencia o soldo
de vinte cruzados por més, enquanto os demais capitdes daquela capitania recebessem
guarenta cruzados.

Como resposta a esta representacéo, D. Jodo V, por meio de Carta Régia de 12 de
marco de 1729, mandou que fossem pagos ao Capitdo Santo Antbnio “quarenta cruzados de
soldo por més, como se pratica com 0s mais capitdes dessa praca’.*** E, por meio da Carta
Régia de 13 de marco de 1751, o rei D. José confirmava o pagamento ao santo e pedia que o
Provedor da Fazenda Real pagasse tudo o que |he devia. Seria da prépriaintencdo do rel “que
0 pagamento dos soldos do senhor Santo Anténio prefira a outra qualquer obrigacdo, assim
como se pratica neste Reino”3*. Desta forma, a carta punha termo as disputas entre o Sindico
do Convento Franciscano e a Tesouraria Real, com o0 pagamento dos soldos que eram
destinados para ornato da capela do santo e para a realizacdo das festas em sua honra.

A questéo do soldo devido a Santo Antdnio reapareceria no periodo imperial do Brasil.
Durante todo o periodo colonial e também no imperial, o soldo foi quase sempre pago, com
algumas poucas dificuldades criadas, como percebemos.

No Aviso de 13 de agosto de 1833, encontramos uma declaragdo para que

¥! Registo da carta de S.M. para o Padre Santo Antdnio vencer o soldo de quarenta cruzados por més, como o0s
demais capitdes dessa praca [do Rio de Janeiro]. Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Ant6nio de
Lisbhoa..., op. cit., pp.81-82.

2 Carta Régia de 13 de marco de 1751. Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa..., op.
cit., pp. 83-84.

141



Continue V.M. com os pagamentos do soldo de Tenente-Corone,
interrompidos desde 30 de junho deste ano, ao Glorioso Santo Anténio deste
Convento da Corte, que reclama o Sindico do mesmo Convento, Manoel
José Pereira do Rego; e quando se |he ofereca alguma diivida, me informara
atal respeito®.

Ja em 1858, o Ministério da Guerra levantava uma duvida sobre por onde deveria ser pago o
vencimento do Tenente-Coronel Santo Anténio, declarando que “esse vencimento tendo sido
considerado sempre como soldo, e como tal, pago pela reparticdo da guerra, ndo pode sé-lo
pelo Ministério da Fazenda, como pensdo, sem expressa disposicao do Poder Legislativo™**,
Esta declaragdo do Ministério da Guerra confirmava o pagamento de soldo a Santo Anténio,
porém punha em discussdo donde ele sairia

Diante de tantos impasses colocados frente ao pagamento do santo, 0 periodo
Republicano comegaria com divergéncias nesta questdo. No inicio da Republica, deixou-se de
pagar 0 soldo ao Tenente-Coronel Santo Anténio. O Provincial do Convento carioca, Frei
Jodo do Amor Divino, dirigiu-se ao proprio Ministro da Guerra para solucionar este impasse,
pedindo-lhe que ndo fosse suspenso o pagamento. Em resposta ao religioso, o entdo Ministro,
Marechal Floriano Peixoto, mandou expedir um Aviso, determinando que continuasse a ser
abonada a imagem de Santo Antonio do Rio de Janeiro o soldo a que tinha direito até quando,
por ato especial, ndo fosse anulado o decreto de 26 de julho de 1814, que Ihe conferia a
patente de tenente-coronel**.

N&o tardaria, no entanto, que novamente fosse suspenso o pagamento. N& havendo
nenhum ato oficia que anulasse os Decretos e as Cartas Patentes de santo Antdnio,
encontramos apenas no Livro 486 n° 5 “oficiais reformados’, na pagina 311, uma declaragéo
escrita com |&pis azul, sem assinatura: “ Privado do soldo até segunda ordem”3*°.

O Provincia do Convento, em 1923, Frei Ignacio Hinte, requereu o pagamento do
soldo de Santo Anténio como Tenente-Coronel. O Ministro da Guerra, pelo Aviso n° 7, de 22
de fevereiro de 1923, mandou que se ouvisse 0 Consultor Geral da Republica, Rodrigo
Octéavio de Langard Menezes. Este, diferentemente do Marecha Floriano Peixoto, declarou
gue ndo se devia pagar 0 soldo de Santo Antonio desde que se apurem que as ordens
anteriores foram revogadas. O entdo Ministro da Guerra, Eygdio Dantas Barreto, ordenou o
pagamento do soldo, como deve constar do livro 486, fls. 31, existente na Diretoria de

contabilidade da Guerra. Desde abril de 1911 o Convento do Largo da Carioca ndo recebe o

3 Aviso de 13 de agosto de 1833, publicado no Correio Official, de 17 de agosto de 1833, n° 40, p. 159.
¥4 Aviso de 29 de julho de 1858, publicado no Jornal do Commercio, n° 262, de 23 de setembro de 1858.
5 Aviso n° 42, de 15 de outubro de 1890.

6 SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lishoa..., op. cit.
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soldo de Tenente-Coronel do santo, mesmo sem que os Decretos e as Cartas Patentes fossem

revogados.

5.5 Soldado do Brasil

Por todo o territério brasilico, Santo Anténio apareceria como prestimoso santo. E,
como o fizera no episodio da Restauracéo portuguesa de 1640, quando deu seu valimento para
arecuperacao da soberania pel os portugueses, também apareceria como importante ator social
nos episodios ligados a sua militarizagdo em territérios d Além-Mar. Nos territorios
portugueses da Africa e do Oriente, o santo lishoeta seria lembrado e elevado ao posto de
soldado para gudar os portugueses. Também no Brasil, percebemos esta faceta de Santo
Antdénio. Mesmo morto ha mais de cinco séculos, ja que falecera em 1231, seria militarizado
como forma de aprofundamento de um culto bastante difundido pel os portugueses.

Além das intervencdes do santo nas querelas das invasdes estrangeiras, Como no caso
das holandesas na Bahia e em Pernambuco, como também nas francesas no Rio de Janeiro,
Santo Antdnio seria premiado com postos e patentes militares em diversas areas da Col6nia
brasilica

No ano de 1749, os moradores da Vila Boa de Goias apresentaram, em nome de Santo
Antonio, uma peticdo ao entdo Governador e Capitdo-General da Capitania, D. Marcos de
Noronha, onde pediam gue se mandasse “ assentar praca de soldado a Santo Antonio, e fazer
pagamento do seu soldo como a qualquer outro soldado”**". O governador deu seu parecer
favorével ao pedido popular. Porém, condicionava sua decisdo a aprovacdo régia. Para tanto,
escreveu, em 28 de dezembro de 1749, ao monarca portugués D. Jodo V sobre a pretensdo dos
requerentes; fez-se ouvir o Procurador da Fazenda, que opinou favoravelmente, reconhecendo
no que pediam “piedade e graca’**®.

Em consulta a0 Conselho Ultramarino, o governador da conta do requerimento que
pedia para sentar praca de soldado a Santo Anténio “com o exemplo do que se praticava nos

Governos da Bahia, Rio de Janeiro, Minas Gerais e Pernambuco”**°. O Conselho Ultramarino

¥7 |dem, pp. 39-40.

38 | dem.

349 Parecer do Conselho Ultramarino de 16 de outubro de 1750. Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo
Antbnio de Lisboa..., op. cit.
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resolveu, de acordo com o Procurador da Fazenda, “que sendo Vossa Mgestade servido
deferir a este requerimento, entende deve ser com a praca e soldo de Capitéo”>*°.

Com a aprovacdo da peticdo, por Carta Régia de 19 de novembro de 1750, expedida
sobre Resolugdo de 29 de outubro do mesmo ano, determinava ao Governador, Capitéo-
Genera D. Marcos de Noronha, que assentasse praga a Santo Antonio de Capitédo de
Infantaria Ligeira, como o soldo que a este posto é dado™".

Na Capitania de Goias, foi registrada na Secretaria da Junta de Administracdo da Real
Fazenda a citada Carta Régia, em 17 de abril de 1751, quando se abriu a praga de Capitdo de
Infantaria Ligeiraa Santo Antoénio, vencendo este o soldo de 16$000 mensais.

Também na Capitania do Espirito Santo houve lugar para a carreira militar do santo
lishoeta. A devocdo a Santo Antdnio tomava quase todos os habitantes da cidade de Vitéria,
situada na Capitania do Espirito Santo. Entre os devotos, encontravam-se soldados e oficiais
que serviam naquela capitania. Devido a tamanha manifestacdo de confianca, demonstrada
para com Santo Antonio, o guardido do Convento de S&o Francisco da Vila de Nossa Senhora
da Vitéria, Frei Amaro da Conceicdo, requereu matricula de Santo Antdnio como soldado
raso. Para tanto, reuniram-se, em 21 de fevereiro de 1752, o Capitdo-Mor José Gomes Borges,
0 Provedor do Presidio Bernardino Falcdo de Gouvéa e mais oficiais e pragas daquela
Companhia de Infantaria. Por decisdo deles, Santo Antonio teria praga de soldado e venceriao
soldo correspondente. Para que ndo lhes faltasse o auxilio militar do santo, desde aquele
momento decidiram gue, enquanto 0 Rei ndo mandasse que o soldo fosse pago pela Fazenda
real, seria pago por subscri¢do “arazdo de um vintém por més de cada soldado e dois vinténs
de cada oficial”**

Na Capitania da Paraiba, Santo Antbnio também esteve assentado como soldado
raso>>. O guardigo do convento desta capitania representou ao Governador Jodo de Maia da
Gama “sobre a limitada praca que este Glorioso Santo vence de um soldado raso”®*. O
governador passou ao rei a representacdo do Franciscano. Como resposta, obteve a Carta
Régia de 13 de dezembro de 1709, na qual o monarca declarou que foi “servido fazer por bem

que o bem-aventurado Santo Anténio venca nessa Capitania [da Paraiba] duas pragas de

%0 | dem.

®! Carta Régia de 19 de novembro de 1750. Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa...,
op. cit.

%2 Certiddo da matricula de Santo Anténio do Convento de S&o Francisco da Vila de Nossa Senhora da Vitdria.
Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa..., op. cit.

%3 Para esta primeira praca de soldado raso de Santo Antdnio n&o dispomos de fontes concretas. Sabemos dela
pela mencgéo feita na Carta Régia de 13 de dezembro de 1709. Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo
Antonio de Lisboa..., op. cit.

%4 | dem.
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soldado, dobrando-lhe a que ja tem[tinha], para que desta maneira se possam gjudar 0s seus
religiosos para a celebridade e culto do mesmo santo”**°. Nesta capitania, Santo Antonio
vencia soldo de 30$720 pelas duas pragas ordinérias, sendo este revertido para o guardido do
Convento de Santo Antonio na mesma capitania.

Santo Anténio dividia na Capitania da Paraiba as responsabilidades militares com
outros oragos. S&o Bento e Sdo Francisco também estiveram alistados como soldados rasos
naguela capitania, pertencendo o primeiro a Companhia do Capitéo Inacio Diogo de Caminha
e 0 segundo, a guarnicdo da Fortaleza de Cabedelo. S0 Francisco Xavier recebeu assento de
praca pela Resolucdo de 8 de Agosto de 1720, a pedido do Superior Padre Rafael Alves ao
monarca portugués e recebia soldo de 50$000°%°.

Na regido das Minas Gerais, no século XVIII, os devotos da Irmandade de Santo
Antonio da Matriz de Nossa Senhora do Pilar, em Vila Rica, na figura de seu Procurador,
Capitéo Jodo de Souza Benavides, requereu, em 1786, ao Capitdo-Geral da Minas Gerais que
se mandasse assentar praca ao Santo Antonio de Vila Rica. Obteve como despacho, em 19 de
junho do mesmo ano, uma resposta para que se dirigissem a Maestade. Os membros da
irmandade de Santo Antdnio ndo desistiram e fizeram o pedido a D. Maria |, Rainha de
Portugal, pedindo-lhe a praca e o soldo para o santo. Além de anexarem trés cartas régias em
que Santo Antdnio era promovido a postos militares™’, afirmavam os mineiros “ndo é esta
Capitania de Minas Gerais de menos merecimento, antes que se Ihe deve reputar vantagem e
mais necessidade e protecdo, de um brago superior que a defenda pelo pequeno nimero de
seus habitantes” 3%, Como resposta favoravel ao pedido da Carta Régia de 26 de fevereiro de
1799, nomeava Santo Anténio da Matriz do Pilar de Vila rica como Capitédo de Cavalaria,
com o soldo de 480$000 anuais. O soldo de Santo Antonio foi pago até o inicio do periodo
republicano, deixando de sé-10 no governo do Marechal Hermes da Fonseca

Na Capitania de S&o Paulo, Santo Antbnio alcancaria a mais alta patente militar no
Brasil: Coronel das Tropas.

Por Provisdo de 9 de maio de 1748, foram desmembrados da Capitania de S&o Paulo
0s territérios que passaram a congtituir as novas Capitanias de Goiaz e Mato Grosso. Pela
Carta Régiade 6 de janeiro de 1765, foi nomeado D. Luiz Antdnio de Souza Botelho Mouréo,

%5 Carta Régia de 13 de dezembro de 1709. Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Anténio de Lisboa...,
op. cit.

%6 |dem, p. 55.

%7 Eram as certiddes: a de 7 de abril de 1707, nomeando Santo Anténio Capitéo-Intertenido do forte de Santo
Anténio da Barra na Bahia; a de 21 de mar¢o de 1711, nomeando Santo Anténio do Rio de Janeiro a Capitdo de
Infantaria; e ade 19 de novembro de 1750, nomeando o santo Capitdo de Infantaria Ligeiraem Goiaz.

%8 peticgo dirigida & Rainha D. Maria |. Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lisboa..., op.
cit.
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Morgado de Mateus, para Governador e Capitdo-General da referida capitania. O
restabel ecimento desta capitania visava defender a Col 6nia de possiveis incursdes castel hanas.
Desta forma, 0 governo de D. Luiz Antbnio de Souza tomou providéncias para um
renascimento do espirito militar. Reorganizou as tropas regulares, criou tropas auxiliares e
incentivou os governos locais. Alimentado por este espirito militar, o Provedor da Irmandade
de Santo Antbnio, ereta na Capela filia da Sé de Séo Paulo, apresentou ao Governador e
Capitédo-General um pedido para que Santo Anténio também fizesse parte das fileiras
militares. Atendendo a solicitagdo dos devotos do santo, o governador deu a Santo Anténio a
patente de Coronel dos Regimentos da Capitania de Sdo Paulo, pois, segundo o0 proprio
governador, 0 santo era “singular protetor dos portugueses (...) € muito poderoso para com o
senhor dos Exércitos que tem na sua mao”">*°. A patente foi conferida ao santo para “recebé-
los debaixo de sua grande protecdo, abencoando-os e fazendo-os triunfar e dilatar os dominios
de S. M. Fidelissima, com a Gléria da Nagdo que |he deu o ser”3®,

Em 1771, o mesmo governador ordenou ao almoxarife que entregasse ao sargento-mor
polvora para as salvas “no dia das celebridades de Santo Anténio, coronel das Tropas da
capitania’ **.

Deste modo, encerrava-se a carreira militar péstuma de Santo Antdnio no Brasil, onde
devocdo e fé transmutaram o santo lisboeta no santo soldado e defensor celestial frente ao

carater hibrido e provisério da Col6nia.

%9 pgente oferecida a Santo Anténio por D. Luiz Antdnio de Souza, Governador e Capitdo-General de Sdo
Paulo, aos 5 de Janeiro de 1767. Cf. SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antdnio de Lishoa..., op. cit.

%0 | dem.

%! SOARES, José Carlos de Macedo. Santo Antonio de Lishoa..., op. cit., p. 44.
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Conclusao

y 4]

“Farol dalgreja’, “Defensor dafé’, “Martelo dos Hereges’, “ Chave de Ouro”, “Oficina
de Milagres’, “Padroeiro dos Impossiveis’, “Doutor Evangélico”, “Santo dos Casos e Coisas
Perdidas’, “ Santo Casamenteiro”, sdo algumas das diversas invocagdes daquele que foi um dos
mais populares santos portugueses. Ganhando em popularidade e carisma tornou-se um
verdadeiro campedo da fé e orgulho entre os portugueses, que sublinharam o valor de seu
heroismo e de sua santidade para cimentar o alvorecer e areafirmacdo de sua nacionalidade.

Santo Antonio, grande santo naciona portugués, passa a ser motivo de orgulho num
momento dificil em que a identidade nacional precisava ser constantemente reafirmada. Os
pedidos de intercessdo junto ao santo tanto nas querelas cotidianas como nos embates politicos e
militares envolvendo a Coroa Portuguesa se multiplicaram.

Dessa forma, a imagem de Ant6nio, mundialmente conhecida por seus atributos e
distintivos que acompanhavam todas as representaces dos sacrificados pela Igreja, estaria
sempre presente como estimulo aos devotos nos embates contra as forgas demoniacas. Estava
presente em todos 0s estratos sociais, tornando-se como um amigo proximo e palpavel, um
parente com lugar sempre reservado dentro de casa, levando-o além da aura de santidade, a bem
mai s proximo de seus devotos, que ndo foram poucos.

Mesmo militarizado, Santo Anténio seria mais conhecido e invocado pela cultura popular
como santo domeéstico e medianeiro das mais variadas necessidades, atendendo a uma
religiosidade popular que se identificava nas suas manifestagbes a elementos de diversas
procedéncias. Os sentimentos religiosos alcancados através de suas expressdes culturais e
populares seriam 0 “denominador cultura comum”. Estas também sdo as marcas do culto
antoniano no Brasil.

Desde o inicio da colonizag8o portuguesa o catolicismo popular mistura devogdo com
crendices e ssimpatias, despertando desde cedo uma potencialidade criadora atravées das imagens
principamente. A relacdo entre 0 santo e seus devotos é estabel ecida quando este tem um pedido
ou uma graca alcancada por intermédio da sua intercessdo. Santo Antdnio, presente no
devocionario popular e erudito, acancariaem terras brasilicas enorme repercussao.
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A curiosa devocao dedicada ao santo “deparador” nos leva a perceber as varias facetas de
um santo que estava presente como protetor de perseguidores e perseguidos, como podemos
notar na sua intercessdo como capitdo-do-mato. Estando intimamente ligado aqueles que
detinham o poder, foi invocado na recuperacéo dos escravos fugitivos que eram considerados
suas “propriedades’. Restituindo-os aos seus “legitimos’ donos, Santo Antdnio se vinculava a
manutencdo da ordem escravocrata na sua funcdo de mantenedor da soberania lusitana. Ao
mesmo tempo, também se vinculava ao que podemos denominar de “catolicismo africano”, o
que o ligava aos negros vindos da Africa.

Na religido bacongo os santos eram apenas receptédculos do poder da divindade,
associando determinados orixas e vudus a partir das suas representagdes com as lendas de santos
catélicos. Porém, essa dissociacdo ndo ocorria com aimagem de Santo Anténio de n6-de-pinho,
que, a0 Mesmo tempo em que representava o proprio santo, alojava seus poderes de protecéo e
de portador de boa sorte. Esta interpretacéo resultava numa forma particular de vivenciar a
religido que era estimulada pel os senhores e administradores e aceita pelas comunidades negras.
As estatuetas de Santo Antdnio sd0 0s exemplos que podem associar e aproximar Portugal,
Africa e Brasil, principalmente na influéncia banto no catolicismo popular brasileiro. Esta
influéncia se dilui na medida em que cessa o tréfico de africanos para o Brasil, quando ndo mais
se renovavam os lagos com a cultura de origem africana.

Percebemos entéo o culto difundido do “Santo Universal”, presente como vimos, tanto
entre 0S negros como entre 0s senhores brancos, utilizado como protetor dos negros
“antonianos’ e perseguidor dos “fujdes’ na suafuncdo de capitdo-do-mato.

A associacdo de Santo Antdnio como capitdo-do-mato estava relacionada com as
constantes fugas de negros. De modo particular, no inicio do século XVIII, intensificou-se a
utilizac8o deste artificio para a recuperagdo dos fugitivos. Relacionando-o com a seguranca e a
tranquilidade pelas intervences em prol de lusitanos e brasilicos, a carreira de capitdo-do-mato
seguia sua progressdo na hierarquia militar. Quanto mais postos galgava nas fileiras militares
mais ganhava prestigio para ser invocado nas querelas escravagistas. No imaginario popular e
devocional, foi creditado ao santo a propria rendicdo do quilombo de Palmares e a rendicéo de
Ganga Zumba.

Antonio, que ao longo dos séculos sempre esteve presente no imaginario e
principalmente no devocionario luso-brasileiro ganhou no Brasil particularmente uma
representacdo Unica. Foi o intercessor e 0 motivador para grandes jornadas militares defendendo
0 povo que passou a admirélo como importante membro da corte celestial. Declarado “Santo

Universal” alcangou prestigio ndo so entre os catolicos, mas também entre os seguidores dos

148



mais diversos credos. Tendo sua carreira militar reconhecida como valorosa intercessao pelos
brasileiros, e tendo seu €lo com os escravos vindos da Africa estreitados, no sincretismo afro-
brasileiro foi identificado com o orixa guerreiro Ogum.

Seria, porém, como santo humilde e popular que se tornaria afamado. Santo dos
milagres e dos namorados, santo do povo. A devocdo antoniana se multiplica com a chegada
do més de junho, no qual “o Santo entregou a alma ao Criador”. Com as “sortes’ juninas ndo
s6 as mocinhas casadoiras se apegam mais ao “ Santo Casamenteiro”, mas todos exigiam a sua
cooperacdo, transformando-o em grande celebridade. As festas de junho coincidem com o
solsticio de inverno, época de frio, véspera das colheitas, inicio do ano agricola, quando os
devotos sentem mais de perto a necessidade de entrar em contato com forcgas protetoras, além
do &mbito do homem comum. Estas festas, rituais pagaos modificados pelo cristianismo, se
tornam grandes momentos para se renovar a fé naqueles que podem trazer abundancia ou
caréncia, dependendo dos cuidados dispensada aos oragos protetores. Santo Anténio passa
entdo a ser fonte de inspiracdo para eruditos e populares. Sobretudo para estes Ultimos, passaa
ser 0 santo por exceléncia, lembrado pelos autores do povo em suas querelas cotidianas. A
verdadeiraimagem do puro e mistico frade franciscano, famoso por sua poderosa el oguiéncia,
por suaimensa modéstia, por sua castidade sem mancha, por seu desprendimento de cuidados
e vaidades mundanas, foi se adaptando a uma nova concepcdo do sagrado, onde as relactes
interpessoais passam por profundas modificacdes e a relacdo com o sagrado passa da
ortodoxia rigida para a intimidade e para a familiarizagcdo. O elemento da fluidez religiosa
ganha novos tragos marcados pela devogao exacerbada e exemplificada no culto aos santos e
de modo particular no culto a Santo Antonio. Das raras qualidades intelectuais que o
celebrizaram como grande tedlogo e pregador, pouco se conservou no ambito da cultura
popular, por se tratar de uma religiosidade mais vivida que conceitualizada. Dessa forma, toda
a imagem do santo, de luminosa e impalpavel que era tornou-se uma espécie de homem do
povo idealizado, uma criatura ssmples e bonachona, complacente e servical, mas, sobretudo,
nutrida de caracteristicas humanas, capaz de orgulho, cllera, de parciaidades e mesmo de

malicias e travessuras, sempre pronto a atender seus fiéis devotos.
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