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RESUMO

Este trabalho tem como objeto de estudo a criacdo simbdlica da escrava
Anastécia, ocorrida ao longo da década de setenta, no Rio de Janeiro, fruto da
reconstrucdo da memoria e da identidade da Irmandade do Rosario e Sao
Benedito dos Homens Pretos e do contexto histérico do periodo. Sendo um
estudo de historia e memdria, visa, sobretudo, as transformagdes referentes as
representacOes da escrava, ou seja, imagens e relatos de sua vida, elaboradas no

decorrer da formacao do simbolo.

ABSTRACT

"L'objet d'étude de ce travail comprend la création symbolique de I'esclave
Anastacia, qui a eu lieu au long des années soixante-dix, fruit de la
reconstruction de la mémoire et de I'identité de la "Irmandade do Rosério e Sdo
Benedito dos Homens Pretos” et du contexte historique de cette période.
S'agissant d'une étude d'histoire et de mémoire, elle vise surtoutaux
transformations concernant les representations de l'esclave, c'est-a-dire, les
images et les narrations de sa vie, élaborées durant la formation du symbole."



Teresina, 20 de maio de 1991.1

Me chamo Angela Marcilia Aradjo Tabatinga, moro em Teresina/Piaui. J& ha
bastante tempo que tenho a escrava Anastacia junto comigo. No dia 31 de dezembro,
0 ano ndo me lembro, minha mée me presentiou uma medalha da Escrava Anastacia,
eu por outro lado, ja conhecendo e sabendo de seus milagres, fiquei ainda mais
devota dela. Todos os meus pedidos que fiz até hoje, foram atendidos. Tenho uma fé
inabalével nela.

Ha dois anos atras, tive um problema serissimo no meu trabalho, fiquei muito
deprimida, angustiada e recorri a minha Escrava Anastacia, pedi que se tudo desse
certo, usaria azul e branco e no natal distribuiria presente as criancinhas pobres,
com toda fé que tenho nela, minhas suplicas foram ouvidas. Hoje uso somente azul e
branco e sou muito feliz porque tenho minha fé aumentada a cada segundo que passa
em minha vida.

Sempre gostei do azul e branco, ele vem também de lemanja, que também
sempre carrego comigo. Sou catolica, mas ndo fui muito de frequentar a Igreja, gosto
mais da Umbanda, mas no lugar onde moro, ndo tenho muitas oportunidades, para
conhecer, desenvolver esse meu outro lado espiritual. Em minha casa todos me
respeita e até incentivam, mas aqui em Terezinha, ndo tem condicGes. Sei que a
Escrava Anastacia tem muito haver com tudo isso que acabei de escrever. Em 90,
assisti na Globo, um especial sobre sua vida e origem, mas pra mim ficou um pouco
vago, gostaria de conhecer a fundo sobre ela, desde seu nascimento, na Africa, até
agora 0S nossos tempos.

No Rio, sei que ela é venerada e Madureira, na Igreja de Sdo Benedito, mas
isso ndo me basta, gostaria, se possivel, todas as informacbes que desejo, é uma
vontade que tenho a muito tempo.

Também gostaria de saber, se existe alguma coisa que, eu aqui, no Piaui possa
participar, como por exemplo: festa de padroeiro,eventos religiosos, correntes de
oragdes, algum tipo de ajuda, para me tornar integrante da Escrava Anastécia,
enfim, como ja havia dito, todas as informacdes que vocés costumam da no cotidiano.

Aguardo ansiosa!

Se for atendida, serei eternamente grata.

Um Abraco.

Angela Marcilia.

! Carta enviada por uma devota ao templo de Madureira. Foi mantida a grafia original.
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INTRODUCAO

Quem seria a escrava Anastacia? Figura mistica de um olhar manso em tom de
azul? Por que traria a boca coberta por uma mordaca de ferro? O que faria sua imagem em
um Museu, denominado “Museu do Negro”, administrado por uma irmandade que se auto-
denomina irmandade de pretos? Essas e muitas outras indagacfes guiaram o presente
trabalho.

A principio, eu ficava extasiada com a presenca da figura de Anastacia nos mais
variados locais, principalmente nos templos a ela dedicados. Comemorava cada descoberta
de uma imagem encontrada, mesmo que pequena fosse. Olaria, Vaz Lobo, Madureira,
Centro e Copacabana foram alguns lugares frequentados. Outras imagens estampam muros,
camisas e medalhas. Nos bairros referidos sua presenca nas pracas, lojas ou templos
apresentam um sentido religioso. Porém, esta ndo € a Unica modalidade em que fora
apropriada. Representando o cativeiro aparece também em livros didaticos, servindo como
referéncia no tocante aos castigos corporais. Seguindo esta pista “escolar” encontrei
referéncias a Anastacia como personagem do nosso folclore. Anastécia seria, entdo, mais
uma lenda do folclore brasileiro?

Numa importante exposicdo comemorativa do aniversario de quinhentos anos do
pais, sua imagem ocupou uma das paredes da Casa Franga-Brasil, ndo sendo poucos 0s
visitantes que a nomeavam “Anastécia, aquela da Igreja do Rosario” ou “aquela milagrosa”.
Fato relevante, pois a gravura ndo apresentava o nome, apenas a indicacdo de seu autor,
Etienne Arago *.

Além dos bancos escolares, outro recurso utilizado por grande parte da populagéo
brasileira para familiarizar-se com a Historia é a midia, especialmente a televisiva. Novelas
e mini-séries se apresentam como importantes referéncias na construgdo de um
entendimento “historico”. Nesse sentido, meus informantes quase sempre se referiam a
mini-série da Rede Manchete de Televisdo para contar algum detalhe da vida da escrava. A
TV reforcou a idéia inicial da grande popularidade da escrava, sendo de uso e compreensao

faceis para transmitir certas mensagens. Como exemplo disso recordo o dia em que Luiz

! Mostra do Descobrimento: “Negro de Corpo e Alma”, 07 de janeiro de 2001. Na legenda: “Castigo de
escravos”.



Francisco, meu amigo, apressadamente me informou que, ao assistir uma partida de futebol,
foi surpreendido com um comentario sobre Anastacia. Era final do campeonato carioca, e
um jogador do Botafogo foi ferido na boca pelo adversario. O fato inspirou o comentarista
a esbravejar ao microfone: “O Magrao esta até parecendo a escrava Anastacial”. Outra
alusdo a escrava ocorreu no programa humoristico “Casseta e Planeta”, da Rede Globo de
Televisao®. Ao satirizarem o alastramento da pneumonia asiatica e a incomoda méscara que
a populacdo ameacada era obrigada a usar, 0s humoristas relembraram personagens
historicos que utilizavam méscaras, e um dos artistas imitou a escrava. Em outra ocasido,
assistindo a um telejornal, testemunhei a inser¢do improvavel da imagem da escrava na
tela. A matéria jornalistica era sobre o desaparecimento de um funcionario da Fundacao
Osvaldo Cruz®, e Anasticia aparecia num daqueles populares santinhos, com imagem
frontal e oracdo no verso, debaixo do travesseiro do rapaz. Ficava nitido que tanto a
imagem quanto a referéncia sobre Anastacia seriam compreendidas pelo publico do sofa.
Eram associagdes imediatas, faceis.

Com este panorama delineado, a intencdo desse projeto foi a de identificar a
resignificacdo e os maltiplos usos que a imagem adquirira. Tais apropriacfes permitiram
refletir sobre a importancia da cativa para os grupos envolvidos no processo. Houve,
inevitavelmente, uma tentativa de aproximar-se a0 maximo desses grupos, pois suas
historias refletem, em parte, suas vidas. Entdo, em certos momentos, acreditava que havia
uma certa imbricacdo de relatos dos agentes envolvidos com o que tentavam atribuir a
escrava.

Na tentativa de manter uma aproximacdo necesséria para compreender tal
paradoxo, de criadores e criatura, delimitamos inicialmente como local de pesquisa a
Irmandade do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos. A escolha foi movida
principalmente por dois fatores. Primeiro, o quesito tempo real disponivel para a
empreitada — esse tempo era escasso e as possibilidades de pesquisa eram todas igualmente
sedutoras. O segundo fator foi certamente a insisténcia das informacdes que apontavam
para a irmandade como centro gerador da imagem da escrava Anastacia. Alguns

comentérios afirmavam que seu enterro ocorreu no adro da Igreja.

2 Programa Casseta e Planeta, maio de 2003.
3 Jornal da Rede Bandeirantes de Televisdo, 12 de julho de 1999. Referéncia ao caso Carelli.



Com o auxilio de muitas pesquisas bibliogréaficas foi feito um quadro histérico-
social dessa irmandade. Ha de se destacar o fato do agrupamento e o prédio que abriga esta
confraria terem sido produzidos no periodo colonial brasileiro, pelas maos de homens nao-
brancos: escravos, forros, libertos e livres. Essas referéncias historicas sdo retomadas como
base da memoria dessa irmandade nos dias atuais. E a partir desse historico que a
irmandade recupera os elementos considerados importantes para a sua identidade atual, os
mesmos elementos que permitem aos congregados tornarem-se irmdos, num sentido de
fraternidade espiritual e afinidade através de uma “familiaridade comum”. Esse sentido
identitario, da busca do que é caracterizado pelo grupo como “raizes” é o veiculo
organizador desse grupo. Adotando esse pressuposto, construimos o primeiro capitulo,
partindo da rememoracdo das historias sobre a irmandade através dos depoimentos dos
confrades da Irmandade do Rosério e S&o Benedito dos Homens Pretos.

Esses relatos me conduziram a perceber que, além de existir um esfor¢o explicito
de amparar o passado ndo vivido como uma forma de construir certa “unidade grupal”,
existia também a escolha deliberada de pertencer a uma confraria de negros®, e mesmo
aqueles com a tez mais clara fizeram a opcao por participar de uma irmandade étnica.
Alguns por devogdo aos santos padroeiros, S&o Benedito e Nossa Senhora do Rosario, e
outros por deliberada vontade de pertencer a uma comunidade étnica.

A escrava Anastacia é parte do arquivo das memorias do grupo. Sua figura é
manipulada em dois sentidos: no primeiro, procura-se estabelecer uma relacdo de
propriedade, dando sempre énfase ao culto em seus salGes; no segundo, aproxima-se a
escrava a cultos sincréticos que ndo sdo aceitos pela igreja e, portanto, procura-se afastar
qualquer contato, demonstrando assim sua infidelidade ao catolicismo. Esta segunda
posicdo reflete a necessidade de manter um bom relacionamento com a Cuaria Metropolitana
do Rio de Janeiro, entidade que declarou veementemente a inexisténcia da Anastacia e
proibiu os fiéis de dedicarem culto a sua imagem.

Refutando ou ndo a existéncia da escrava, € certo que 0s irmdos ndo negam a
existéncia da devocdo a escrava naquele lugar. Muitos vangloriam o pioneirismo de abrigar

0 culto. Insistindo em participar tanto das cerimdnias quanto estender a conversa no

* Embora tenha consciéncia do modo relacional como usam o termo, faco a opgéo por também utiliza-lo,
sendo empregada outra forma quando surgem outras denominagdes por parte dos informantes.



aconchego de alguns lares, pude registrar uma devocdo particular tanto aos santos
padroeiros quanto a prépria irmandade, local de memoria familiar, de brincadeiras de
infancia, namoricos e encontros politicos. Tal envolvimento afetivo fez muitos sofrerem
com a perda do prédio na década de 1970, data que também sera nosso marco inicial.

Com intuito de compreender o contexto da restauracdo do prédio e das histdrias
que se apresentavam como memoria daquela comunidade, esbocamos uma andlise do
periodo, rico em agitacbes politicas, artisticas e producGes académicas. Destaco
especialmente 0 avango nas pesquisas que procuravam ampliar os estudos sobre a
escraviddo brasileira. Irmandade, politica e religido se fundem no segundo capitulo, uma
tentativa de investigar a circulacdo da producdo académica sobre a tematica. Nota-se que
muitos debates internos a academia estavam presentes nos movimentos sociais. O
movimento negro serve como exemplo, e seus membros, por sua vez, circulavam noutros
ambientes colaborando para a propagacdo de seus ideais. A escrava Anastacia perfila
também alguns paradigmas historicos, especialmente na acéo libertadora. H& de se destacar
que a liberdade, naquele periodo de ditadura militar, era um bem precioso e limitado por
lei.

O éxtase de encontrar imagens da escrava ou textos que aludiam a novas
descri¢bes de sua vida ndo podia ser deixado de lado. No terceiro capitulo trato da minha
peregrinacdo por locais distantes e das agradaveis surpresas que obtive em festas e ritos.
Embora tivesse feito o recorte na irmandade, ficou impossivel ndo frequientar, por exemplo,
a Igreja de Olaria, um templo erguido para devogdo a escrava Anastécia e aos santos Cosme
e Damido. Local onde travei conversas com o paroco e, principalmente os devotos.

Nessa peregrinacdo ocorreu 0 maior “furo” na pesquisa. Em busca de maiores
informacdes e guiada tdo-somente pela condicdo de leiga, procurei pela escrava Anastacia
no Candomblé. Uma das minhas informantes afirmara conhecer uma mulher que “recebia”™
a escrava Anastacia. Confundia entidade e orixd. Santa ignorancia. Nunca encontraria a
escrava Anastacia naquele local. No Candomblé ndo existem “espiritos”, mas orixas que
sdo considerados forcas da natureza. Munida de todo o aparato de pesquisa, gravador e
bloco de anotagdo, esperei em vdo a chegada da Anastacia e o que vi chegando foi um
nedfito Oxala.

> “Receber”, para religides de origem afro-brasileira, significa incorporar uma entidade.



Se acaso tivesse feito leituras especificas sobre a temética certamente ndo teria
cometido tal papeldo, porém, este imbréglio teve um lado positivo: pude fazer o que “eles”
fazem, pois para a maior parte dos meus informantes ndo havia uma barreira religiosa.
Havia um fluxo igreja-terreiro-tenda-igreja proprio ao campo religioso denominado
“religiosidade popular”, movido pela circulacdo de praticas e crencas. Essa intersecdo ndo
significava o privilégio de uma religiosidade em detrimento de outra, ao contrério,
acreditava-se que poderia vir a ampliar a possibilidade de alcancar a graca procurada.

Percorrendo ainda os caminhos religiosos deparei-me com a Umbanda, rico
mosaico religioso. Em algumas casas encontramos vestigios da escrava Anastacia, nas
quais ela era identificada como preta-velha. Anastacia curandeira, vovo que ensina e faz
preces. Esta era uma faceta que me interessava, mas, além das preciosas informacGes que
buscava no local, ouvir batugques (que eu procurava relacionar a uma cultura afro-carioca)
desenvolveu-me uma certa sensibilidade para compreender os relatos colhidos.

A prépria Anastacia também peregrinou. Para chegar ao suburbio da cidade
percorreu alguns lugares no Centro, foi para Madureira, depois Vaz Lobo e Olaria. Essas
andancas estdo ligadas a rede de disputas que gira em torno da devocdo. Envolve
propriedade e perseguicdo religiosa. Fora esse circuito de pragas e igrejas, Anastacia
acendeu um debate acirrado na década de oitenta. Disse-me-disse publicado em jornal de
grande circulacdo no Rio de Janeiro: “Santa negra”? Nem pensar! Seguindo um pouco este
perfil a Igreja Catdlica determinava a proibicdo do culto e o povo arrebatado pela cativa foi
arrumando outras formas de manter seu culto com seu jeitinho, no caso pulando de galho
em galho ou de bairro em bairro.

Além dos locais de cultos que visitei, a pesquisa foi enriquecida com analises
feitas a partir de livretos religiosos, revistas e jornais. Pioneiro no estudo de Anastacia, o
brasilianista John Burdick fez um apanhado de registros sobre a escrava através de
entrevistas realizadas entre ativistas do Movimento Negro e devotos. Além dessas fontes, a
maior parte do trabalho estd baseada em conversas informais e entrevistas, relatos que
procurei tratar de forma etnografica.

Cuidar desse material e transforma-lo em texto académico, com objetivos e
hip6teses bem delineadas é um feito intricado, pois requer enlace e desenlace em equilibrio

“perfeito”. Ao expor suas crencgas, os informantes expressavam suas angustias e esperancas.



A neutralidade é construida a posteriori. Enquanto tomamos café com bolo e contamos
causos construimos uma relacéo de relativa proximidade. Certamente o afeto representou
um elemento gerador de confianca e facilitador da coleta de muitas informacoes.

Nos embaracos do campo ficou nitido a manipulacdo simbdlica da escrava e em

”® termo cunhado por Eric Hobsbawn.

muito ajudou a conceituacdo de “tradicdo inventada
Tal denominacdo possibilitou compreender a devocdo a Anastacia como fruto de interesses
de um grupo, numa manipulacdo que visava, mesmo que de forma “artificial”, manter um
vinculo com o passado. No devir histérico, ampliando a devocgdo para outros cantos, a
cativa tornou-se uma legendaria tradi¢do da devocéo popular.

Devocdo marcada pela irreveréncia. A Cdria brigou, impediu o culto. De nada
adiantou. Essa rebeldia estd presente também nas analises historicas que foram
incorporadas a ela. Histdria reinterpretada a revelia dos especialistas. Quando
perguntdvamos para algum visitante do Museu do Negro sobre Anastécia, alguns falavam
sobre a escraviddo ou sobre a vida dos negros, outros a respeito da sociedade patriarcal:

“Moca, naquele tempo a mulher ndo podia nada... imagina sendo negra”’

. Alguns
atribuiram a ela a abolicao!

E a Historia vira baliza da vida das pessoas comuns, do povo, daqueles que nao
dominam academicamente seus cddigos. O que a historia tem a nos dizer sobre a sociedade
contemporanea? Citando Hobsbawm, ““Se o presente era, em algum sentido, insatisfatorio,
0 passado fornecia o modelo para reconstrui-lo de uma forma satisfatoria. Nosso
romantismo em relacdo ao passado pode ser fruto da satisfacdo nostélgica que o passado
parece assegurar quando afirmamos serem melhores os velhos tempos... A recuperagéo do
passado € uma possibilidade de garantir um presente potencialmente menos doloroso. O
passado recuperado pode gerar a sensacdo de que aqueles sofrimentos atribuidos a um
personagem de outrora servem de modelo para superar bravamente as angustias do presente
ou simplesmente para consolar no aqui e agora. A criacdo da escrava Anastacia é exemplar
deste resgate. Anastécia é utilizada como veiculo de informacg6es sobre determinada época
por um grupo e representa disposi¢cdes que um nimero considerado de pessoas adota para

viver o presente. Além desse mana nostalgico ou angustiante, ela representa ainda um

®* HOBSBAWM, Eric. “A invencéo das tradigdes”. In: HOBSBAWM, Eric & RANGER, Terence. A
Invencio das TradigGes. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1997. 22ed.
" Depoimento de devota, Museu do Negro Agosto de 1999.




sentido étnico. E fonte para a construcdo da identidade negra, indicando bravura e
superacéo do julgo escravocrata.

E neste sentido que a trajetoria da escrava Anastacia permite refletir sobre a
camada da populagédo que ainda hoje se encontra em posi¢do ‘marginal’. Constituem parte
da massa dos “incluidos marginais”, daqueles que podem ter acesso aos bens e servicos,
mas que, na pratica, com sua inclusdo telefonica via celulares pagos em 10 vezes ou
comprado em mercados paralelos, sofrem com a auséncia de poder publico ao seu alcance.
Estes sdo aqueles que as pesquisas apontam como consumidores, mas que sentem na pele a
discriminagdo, ganhando salarios menores, ingressando em menor escala nas universidades
e nos postos de decisdo. Anastacia diz respeito a um passado histérico que parece pouco
discutido, quase ausente dos bancos escolares, mas que é parte integrante do cotidiano de
pessoas que passaram pouco tempo numa escola ou sequer nela entraram para aprender
historia. A escrava € um convite a esta reflexdo. A “libertadora do povo negro” foi criada

na sociedade que diz respeitar a democracia racial.



CAPITULO I: Irmandade de Nossa Senhora do Roséario e S&o
Benedito dos Homens Pretos: solidificacdo das formas de

convivéncia na atualidade — resgates do passado

Antecedentes da “re-construcdo” de uma identidade: seculos XVII1-XX

Naquela escuriddo fria da noite de 1708 os tambores insistiram em ecoar. O
ritmo revelava que era o batuque dos negros, indicando que alguns irmdos haviam
fugido e necessitavam de ajuda. O que poderia parecer uma dendncia, afinal alertava a
repressdo, tambem significava possibilidade de garantir abrigo. O som anunciava um
novo recomeco, a fuga de alguns escravos possibilitaria a construcdo de uma catedral
especialmente dedicada & populacdo negra: escravos, forros e livres. Do terreno ja
dispunham, dizia o c6digo sonoro. A “igreja dos pretos” ndo seria mais uma promessa.
Dentre os fugitivos, havia um em especial que se destacava: o Madureira. Esperto e
muito forte, este escravo admirava o samba e vivia fugindo para se regalar neste prazer.
Ele foi um dos que em diversas ocasides correu em auxilio aos seus irméos de cor para a
construgdo da igreja’.

Essa historia ilustra a memoria dos membros da irmandade do Roséario. Nessa
versdo, a igreja é erguida pelos bracos de homens negros — escravos, livres e libertos —
que atendiam & convocagdo dos tambores para mais um dia de trabalho. Noutras
versfes, seria acrescido a esse esforco bracal o recurso econdmico, dinheiro
economizado pelos negros através de seus oficios ou de esmolas angariadas nas ruas da
cidade do Rio de Janeiro.

A origem da Irmandade do Rosério e de Sdo Benedito dos Homens Pretos
remonta ao Rio de Janeiro do século XVI11?, onde, inicialmente, funcionou na Igreja de
Sao Sebastido, no morro do Castelo. Na época, o espaco foi transformado em sede da
Sé. E, na condicédo de sede administrativa da Igreja Catolica, a igreja do Castelo acabou
abrigando desentendimentos entre os irmdos e 0s cdnegos. ApoOs alguns anos de
conflitos, os membros da Irmandade foram contemplados com a doagdo de um terreno
onde seria erguido um templo para suas devogdes.

Francisca Pontes, portuguesa devota de Nossa Senhora do Rosério, foi a

doadora do terreno. A localizacdo, naquela época, ndo era o que se poderia chamar de



ideal, mas, para aquelas pessoas ansiosas por liberdade, foi uma dadiva. O terreno era
proximo a vala que drenava a lagoa dos arredores do morro de santo Antdnio>. O local
era ainda ermo, pouco habitado, considerado area rural, limite entre 0 campo e a cidade,
entre as chacaras e a “Vila” *. Nele trabalharam os “homens de cor”, muitos deles
cativos, para erguer a igreja onde seria instalada a confraria de Nossa Senhora do
Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos.

No Brasil, as irmandades religiosas funcionavam desde o periodo colonial
como instrumento de reestruturacdo da identidade, tanto para os descendentes diretos e
indiretos de africanos, chamados crioulos, quanto para os africanos, pardos, mesticos e
portugueses. Existiam, no periodo, confrarias organizadas por grupos de oficio:
mascates, marceneiros e outros. Moura® aponta, também, para a formacdo de
irmandades de leigos, que funcionavam como instrumento disciplinador do
comportamento e das relacGes sociais entre grupos raciais totalmente diversos. Nas
confrarias, todos se sentiam como se estivessem entre “iguais”. Participar de uma
irmandade poderia significar a obtencdo de ‘status’ e a construcdo de uma rede de
solidariedade, através da qual estabeleciam-se trocas e na qual havia com quem contar
nos momentos de atribulagdes.

E preciso entender que as religiosidades dos negros, fossem eles africanos ou
brasileiros, livres, cativos ou libertos, foi fruto de suas experiéncias no intercambio de
culturas. A préatica do catolicismo entre alguns grupos de “africanos” é anterior a sua
chegada aos portos brasileiros, ou seja, a experiéncia com a religiosidade catdlica, como
a devocdo de santos e santas por parte de homens e mulheres condenados ao degredo, ja
havia acontecido. O uso — coercitivo ou ndo — das formas religiosas pelos europeus
contribuiu para a conquista e submissdao de muitos povos, mas também colaborou para a
formacéo de outros padrdes de religiosidade.

Houve uma real percepcdo, por parte dos colonizadores, da importancia da
religido para os africanos embarcados para o Brasil. Em um levantamento sobre os
santos cultuados no Rio de Janeiro na primeira metade do século XIX, Mary Karasch
revela que S&o Benedito foi “considerado um santo imaginério, inventado pelos
portugueses com o objetivo de manter os escravos em sujeicdo com mais eficacia”.® O
santo alegrava os corac¢es dos negros e das camadas embranquecidas da populacao.
Criam com tamanha forca nessa entidade espiritual que seu poder se assemelhava ao de

grandes feiticeiros, podendo desmanchar maleficios e igualmente provocé-los.



O culto a S&o Benedito, 0 santo representado com a tez negra, nos permite
realizar uma aproximacgdo com as crencgas dos ancestres africanos, pois as relaces que
estes estabeleciam com esses tipos de divindades cat6licas variavam e nem sempre
podem ser traduzidas numa relacdo semelhante a que estabelece o cristédo “de ber¢o”. A
cantiga do século XIX ilustra uma aproximacdo de familiaridade com o santo: “Santo
maior? E S&o Benedito”’ ou “Meu santo Benedito é santo de preto; ele bebe garapa, ele
ronca no peito”. O santo bebe ndo como divindade, mas como um semelhante; ndo é um
ser distante, mas bem préximo do cotidiano de seus fiéis e, dessa forma, pode com eles
interagir e cooperar mais rapidamente nas horas de necessidade.

Essa devocdo tomava forma na Irmandade do Rosario e Sdo Benedito dos
Homens Pretos. As fontes apontam um primeiro registro desta instituicdo no Brasil do
século XVI, que seria uma confraria de negros em Olinda, no ano de 1552: “ha nesta
Capitania grande escravaria asi de Guiné como da terra”, “huma confraria do Rosério”®.
Porém, a irmandade do Rio de Janeiro concretizou seu projeto de um prédio préprio
somente no século XVIII, apés um longo periodo de incansaveis buscas. Embora a
batalha por erguer um local onde pudessem exercer com relativa liberdade sua fé tivesse
sido longa e ardua, tudo isso era véalido, pois, e ndo sO para aquele grupo, uma
irmandade permitia muito mais do que o espaco no qual se fixa uma irmandade pode se
transformar em algo mais do que um simples lugar onde sdo exercidas praticas
religiosas. Através das reunides, oracdes e festas, 0S negros criavam um espaco
particular de reinvencdo de suas préticas religiosas, em especial nos periodos de festas
em comemoragdo aos santos de sua devocgdo. Participavam prazerosamente momentos
de coroacdo de reis, rainhas e imperadores, batuques, dangas (como as congadas) e
candombes, além das lutas dos capoeiras. As irmandades costumavam patrocinar
procissoes e festas que normalmente acabavam em “batuques”: o sagrado e o profano se
esbaldavam num mesmo espaco. Toda essa alegria foi delimitada no inicio do século
XIX, quando o poder policial determinou severamente a proibicdo destas manifestaces,
alegando que representavam ameacas a ordem publica®.

Fica nitido que as irmandades constituiram-se também como importantes lugares
de convivio social. Nas irmandades de negros, os irmaos tracavam importantes metas a
serem cumpridas em favor da coletividade, utilizando-a como veiculo de suas queixas e
palco de suas discussées™®. A irmandade era um instrumento socialmente aceito que

permitia aos consortes compartilhar anseios comuns. Contudo, esta liberdade era
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acompanhada de perto pelo Estado, sendo, quando necessario, um valioso instrumento

de controle como revela o historiador Caio Boshi:

“[As irmandades] serviram como instrumento de enquadramento do
negro aos padrdes culturais do branco. Ao permitir e mesmo
estimular a criacéo de comunidades leigas de negros, Estado e Igreja,
ao mesmo tempo que lhes facilitavam a assimilacéao da religiéo crista,
proporcionavam aos negros uma espécie de sincretismo planejado

.)"H"

Este enquadramento interessava ao Estado e a Igreja. Era importante para estas
instituicbes aproximar 0s negros de seus ideais, porém mantendo-os num lugar
reservado para pessoas que consideravam inferiores. Através das irmandades era
possivel nivela-los, evitando agrupamentos que mantivessem, por exemplo, sua origem
africana. No entanto, esta estratégia ndo foi totalmente eficaz. Sem ddvida, o papel
integrador das irmandades leigas foi surpreendente tanto no que diz respeito ao universo
do colonizador, quanto entre os grupos de afinidades, que, de certa forma, conseguiram
vivenciar, mesmo que parcialmente, suas culturas.

Participar de uma irmandade poderia significar estar amarrado as assimilacdes
e permanéncias de controle e, desse modo, manter uma sintonia com o sistema operante,
mas, no meio dessa trama que visava garantir a submissdo a uma Otica moralizadora
colonial, os grupos recriavam outras formas de vivenciar essa experiéncia aglutinadora.
O convivio numa irmandade podia ser extremamente precioso para a manutencdo de
alguns costumes, por exemplo. Mesmo se fosse somente um recurso para atrair 0 negro
para 0 mundo do branco?, o inverso poderia também ocorrer, ou seja, a transmutacio
de préticas consideradas “brancas” naquelas consideradas “negras”.

As irmandades negras ndo eram todas iguais. Algumas recebiam negros de
diferentes nacdes, enquanto outras tinham em seus quadros grupos da mesma
procedéncia, que podiam manter referenciais em comum. Desse modo, essas Ultimas
constitufam irmandades quase que exclusivas de uma mesma nacéo®®. Esta diversidade
pode ter colaborado muito para a variedade de usos que cada irmandade fez do seu
espaco comunitario.

Assim, consciente da perspectiva de que a irmandade pode ter sido um
instrumento de assimilagdo e enquadramento, destaco a opgéo de considerar apenas seu
0 aspecto de fraternidade. Em relacdo a Irmandade do Rosério, o sentido desta

abordagem é meramente voltado para a questdo da “harmonia” do grupo como
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estratégia de sobrevivéncia dos sujeitos que dela participavam. A irmandade funciona,
dessa forma, como um instrumento de coesdo de grupos dispersos sob uma condicéo
comum: a escraviddo. Esta incluiria ndo somente os escravos em si, mas 0s homens de
cor que, mesmo livres, ndo gozavam dos mesmos direitos dos homens brancos.
Portanto, a irmandade representaria a criagdo de importantes vinculos entre seus
participantes, criando lagos familiares.

No “compromisso”** de uma irmandade, sdo explicitados os deveres dos seus
membros para com a comunidade religiosa da qual fazem parte. Suas obrigacoes
(visitagOes aos irmados doentes, auxilio nos enterros, acompanhamentos escolares) fazem
com que a irmandade esteja presente nos mais diferentes momentos da vida de seus
associados. Necessidades materiais e espirituais caminham juntas, e o0s lacos

“familiares’ sdo estreitados:

“Os irmados da confraria formavam outra alternativa de parentesco
ritual. Cabia a familia de irmdos oferecer a seus membros, além de
um espaco de comunhdo e identidade, socorro nas horas de
necessidade, apoio para a conquista de alforria, meios de protesto
contra os abusos senhoriais ...”" *°

Tais confrarias reuniam pessoas que de certo modo tinham afinidades na
profissdo, nos interesses, na etnia ou na cor (a dos pardos, por exemplo). Geralmente,
agrupavam-se em torno da devocao a santos. Cada santo escolhido tinha seus atributos:
sanar males dos olhos, doencas incuraveis, tumores, infecgdes; oferecer beneficios
como protecdo contra demonios e raios; “iluminar o pensamento das pessoas’;
encontrar coisas perdidas (Sta. Luzia, Sta. Rita, Sdo Lazaro, Sta. Barbara, S&o Francisco
de Paula, Santo Antdnio de Padua)®®.

Além da Irmandade do Rosério e Sdo Benedito dos Homens Pretos, existiam
no Rio de Janeiro, no decorrer do século XX, outras irmandades de negros, irmandades
que agrupavam exclusivamente grupos étnicos como a irmandade angolana, na Sé
Velha, cuja padroeira era Nossa Senhora de Belém, ou a irmandade dos congos, na
Lampadosa, que tinha como padroeiros Sdo Felipe e Sdo Thiago®’.

Originalmente, no século XVII, a Irmandade do Rosério fundiu-se com a de
Sdo Benedito e, unificadas, construiram sua sede. A Irmandade passou a se chamar
Irmandade Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos. A designacao
“pretos” pode significar uma tentativa de abranger as multiplas variaveis dos homens de

cor no periodo, nao especificando nacfes ou grupos de procedéncia de seus membros
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participantes, o que significa dizer que abrangia pretos de etnias, nacdes e condic¢des
sociais distintas.

As irmandades auxiliavam na formacdo de novas redes familiares, redes de
apoio que, constituidas, passavam a ser um importante suporte para os diversos grupos
de “pretos”. Mantinham, entdo, vivas as tradicdes ou também as recriavam, buscando
garantir uma espécie de “suporte de memdria” que lhes fornecesse informacdes
suficientes para resguardar suas identidades.

O *“compromisso” da Irmandade do Rosario, documento do século XIX,

prescreve os deveres da irmandade:

“1 o - Prestar devoto culto a Maria Santissima do Rosario.

2 0 - Sepultar os irmdos defuntos e sufragar suas almas.

3 0 - Cuidar da educacdo dos filhos legitimos dos irméos que
morreram em indigéncia, contanto que estes tenham pelo menos um
ano de recebidos na Irmandade, promovendo a entrada daqueles nas
escolas de ler, escrever e contar, ministrando 0s socorros para isso
necessarios, ‘a propor¢do de rendas da mesma Irmandade.

40 - Libertar os cativos

Nesse “compromisso” consta também o modo como a Irmandade deveria
funcionar, sua hierarquia de cargos e a administracdo dos bens comuns. A hierarquia
estabelece os cargos de juizes, escrivdo, tesoureiro, procuradores, mesarios, além de
zeladoras, distribuidos da seguinte forma: dois irméos juizes (um de Nossa Senhora,
outro de S&o Benedito), um escrivdo, um tesoureiro, dois procuradores (um da
Irmandade, outro da Caridade) e dezoito mesarios. Também uma juiza de Nossa
Senhora do Roséario, outra de S&o Benedito e dezesseis zeladoras (oito de Nossa
Senhora e oito de Sdo Benedito). Além de um irmao regente e seis irmdos de capela,
além de um capelao.

Pelo documento, percebe-se que o funcionamento da parte administrativa
implicava em grande demanda de tempo para 0s irmdos gque ocupavam 0S cargos
descritos. E mesmo os libertos necessitavam também recorrer ao seu sustento. O
“compromisso” ndo deixa claro se os irmaos encarregados da administracdo retiravam
da propria Irmandade o dinheiro para se manterem ou se para tanto era necessario
cumprir uma espécie de “dupla jornada”®. No entanto, o compromisso é esclarecedor a
respeito das obrigacdes dos irmaos, tendo para cada funcdo orientacdes detalhadas. E,
mesmo havendo até o século XIX um grande numero de feriados religiosos, nos quais

0s escravos eram liberados de seus trabalhos e podiam se dedicar ao sagrado, a
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organizacgdo e administragdo da Irmandade dependiam do empenho ndo s6 dos negros
que ocupavam cargos definidos na hierarquia superior. Era necessario um ndmero maior
de colaboradores para arrecadar fundos e manter a congregacdo em pleno
funcionamento. Havia ainda “deveres”, que consistiam em acompanhar de perto as
necessidades dos irmaos, as possiveis criancas 0rfas, o sepultamento e assentamentos de
missas dos finados irmaos, além do cuidado permanente com a manutencdo dos fundos
da Irmandade. Estdo também determinadas no “compromisso” reunifes em que se
avaliariam os cumprimentos dos trabalhos das mesas e encontros trimestrais, com a
preparacdo, no final do terceiro ano, de um rodizio de cargos através de elei¢des.

Independente das obrigacfes prescritas no “compromisso”, e mesmo que nado
tenham sido cumpridas a risca pelos irmdos, importa destacar o empenho e zelo
demonstrados no documento para que a Irmandade realmente funcionasse daquele
modo. A série de medidas previstas pode significar, além de regras a serem cumpridas,
uma preocupacdo em especificar para o grupo a melhor forma de funcionamento
daquele espaco, visando a sobrevivéncia ndo sé do bem material conquistado, mas do
bem-estar daquela coletividade.

De modo geral, apdés uma intensa rotina de trabalhos pesados, homens e
mulheres de cor, quer livres, escravos ou libertos, travavam folguedos, festas e dangas
nos seus momentos de descanso. Os trabalhos didrios podiam ocupa-los quase dezoito
horas por dia. Na cidade, dependendo da ocupacéo, teriam maior mobilidade, podendo
regular, em parte, sua producdo e seus horarios. Mesmo com limitacdes, conseguiam
manter um tempo destinado a devocao. No caso de participacdo ativa como membro-
dirigente de uma irmandade, deveriam arrumar tempo para garantir o cumprimento de
suas “obrigacBes”. Acreditamos que a participacdo numa confraria exigia grande
dedicacdo de seus consorcios, ou seja, que 0s mesmos tinham pouco tempo para o lazer,
mas procuravam dedicar-se também as suas obrigacdes, 0 que nos permite perceber o
grau de importancia que creditavam a suas reunides. Esse empenho, certamente, era
fator que alimentava o sentimento de identificacdo e pertencimento aquela forma
organizatodria, resultando na percepcdo da irmandade como propriedade.

Ao empenho de tempo dos irmé&os com as atividades da confraria somavam-se
pagamentos anuais e doacGes para a manutencéo da Irmandade, que também sobrevivia
de doacdes de ndo-irmdos e de pedidos de esmolas nas ruas da cidade. O pagamento

obrigatério a todos os que desejavam participar da confraria, espécie de mensalidade,
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variava de acordo com as posses de cada membro e do cargo que ocupava, sendo o
posto de mais alto valor o de juiz de Nossa Senhora do Rosario.

O “compromisso” é ainda hoje o documento responsavel pela orientacdo da
Irmandade, parte integrante do acervo emocional do grupo, corddao umbilical que o
mantém ligado ao passado, e auxilio na constru¢do da memoria dessa coletividade.

Entendemos o conceito de ‘memoria’ como um fendmeno construido
coletivamente e, por tal motivo, sujeito a alteracdes diversas. Por outro lado, conforme
destaca Michael Pollak, na maioria das memorias existem marcos ou pontos
“relativamente invariantes, imutaveis”®®. No caso da Irmandade do Rosario e S&o
Benedito dos Homens Pretos, esse ponto solidificado pela memoria coletiva foi a
construcdo de sua igreja pelos escravos. Partindo da construcdo da igreja como um
grande marco, 0s irmaos descrevem sempre todas as suas histdrias, envolvidas pelos
sofrimentos e conquistas dos negros cativos.

Até hoje os irmaos recordam e reforcam permanentemente sua construcdo por
iniciativa exclusiva dos escravos, 0 que representou no passado — e representa ainda no
presente — uma forma de se agruparem e de vencerem o isolamento, de tornarem-se
fortes?*. Assim sendo, o local construido é reconhecido como um importante espaco
para o exercicio da autonomia. Para além das conquistas materiais, o significado que
persiste para o grupo é o da coragem e determinacdo com que o templo foi construido e
mantido através de séculos, superando inumeras dificuldades.

Entre os irmdos, a construcéo é parte de uma memoria constantemente evocada
com propriedade e familiaridade. Trata-se de uma memoéria ndo vivida, mas
compartilhada — mesmo que indiretamente — por tantos seculos, que se faz presente de
forma quase biologica, semelhante a uma heranca genética que torna proéximos 0s

acontecimentos distantes. Como descreve Pollak:

“[Tais tipos de memdria] Sdo acontecimentos dos quais a pessoa nem
sempre participou, mas que, no imaginario, tomaram um tamanho
relevo que, no final das contas, é quase impossivel que ela consiga
saber se participou ou ndo. Se formos mais longe, a esses
acontecimentos vividos por tabela vém se juntar todos os eventos que
ndo se situam dentro do espago-tempo de uma pessoa ou de um
grupo. E perfeitamente possivel que, por meio da socializacio
politica, ou da socializagdo histérica, ocorra um fendémeno de
projecdo ou de identificacdo com um determinado passado, tdo forte
que podemos falar numa memoria quase que herdada.”
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A distancia no tempo néo representa um empecilho para a reconstrugdo de uma
identidade baseada em acontecimentos ndo vividos, mas compartilhados como se o
fossem. Os irmados do Rosario recorrem a um espaco-tempo que cronologicamente nédo é
0 seu e “reificam” historias, personagens e lugares. As experiéncias descritas atuam de
modo a manter viva uma memdria coletiva. Portanto, a igreja material hoje é a
concretizacdo de inUmeras realizacbes do passado, funcionando ativamente na coeséo
de um grupo. O templo erguido se tornou um local eficiente de memoria, um espaco que
agrupa reminiscéncias distantes no espago-tempo, mas que em alguns momentos séo
aproximadas de situacdes consideradas similares. Histdrias sobre escraviddao sempre
pontuam o seu cotidiano, especialmente aquelas que se referem a vida dos escravos na
cidade do Rio de Janeiro.

Mary Karasch?, descreve com imensa riqueza de detalhes a vida cotidiana dos
escravos no Rio de Janeiro, na primeira metade do século XIX. A cidade ganhava
movimento com o grande ndmero de negros® circulando pelas ruas: libertos, forros e
escravos ofereciam seus servigos de barbeiros, carregadores, cesteiros, vendedores de
frutos e outros alimentos®*. Os negros misturavam-se e compunham um panorama
bastante diversificado: negros escravos bem vestidos — de acordo com a riqueza de seus
senhores ou de suas posses —, negros descal¢cos — simbolo de sua condi¢do escrava — e
os libertos calcados®. Nas esquinas e recantos das ruas, realizavam constantemente
cantorias, sendo algumas de lamento por seus sofrimentos. Também dancavam e
rezavam em diversos oratérios de muro espalhados pela cidade. Esse ambiente tdo
plural exigia determinadas posturas por parte dos homens de cor para poderem
“conviver” nesse espago com os brancos. Os escravos, segundo as normas, deveriam
manter certas condutas sociais de subserviéncia na rotina diaria, atitudes que nao eram
restritas a relacdo com seu senhor, como, por exemplo, liberar a passagem a um branco
quando com ele se deparasse nas ruas.

Havia diversas dificuldades na vida de um cativo. As do cativeiro, somava-se
ainda a perseguicdo policial em seus momentos de lazer. Proibiam-se batuques e dancas,
perseguiam-se préaticas e crengas consideradas “africanas”, como, por exemplo, o culto
aos Orixas e o islamismo. Por conseqiiéncia, as crencas e praticas dos cativos deveriam
ser mantidas em segredo®.

As perseguicdes as praticas africanas consideradas perigosas e até mesmo
resquicios de um comportamento proprio a “barbarie” ndo findaram com o advento da

Republica. Houve, ao contrario, um recrudescimento da perseguicdo policial a essas
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mesmas praticas, tidas como atos de vadiagem. O negro foi enquadrado num perfil
elaborado no século XIX, o de raca inferior e perigosa®’. Sua religiosidade foi
propagandeada como “bruxaria” e seus praticantes como “feiticeiros” %.

A existéncia de irmandades negras, tanto no século X1X como no XX, poderia
significar muito mais que um espaco para manifestacdes de devogédo aos santos. A igreja
dos pretos era de tal modo organizada que se realizava nesse espacgo, alem da ajuda
mutua de socializacdo entre seus pares, o estabelecimento de vinculos parentais rituais,
abrigo para todo aquele irmao que necessitasse de apoio.

Segundo Karasch, existia no Rio de Janeiro uma cultura religiosa bastante
peculiar, descrita como “afro-carioca”. Essa cultura seria uma recriacdo particular dos
africanos que tomariam emprestados certos valores cristdos e os interpretariam de forma
a expandir e alterar seu significado original. Desse modo, surgiram novas
interpretacdes, mesclagens de saberes acumulados anteriormente com saberes recém-
encontrados, processo que ndo implicava, porém, a perda dos antigos valores.

Em relacdo aos santos cultuados, muitos foram tomados como padrinhos
pessoais — como 0 ‘meu santo protetor’ —, mas também como patronos das associagdes.
Esse exercicio dindmico de reinterpretar ou “africanizar” a religiosidade lusitana
também contribuiu para difundir associa¢fes que entrelacavam saberes ancestrais. Parte
dos negros estabelecia, através do culto aos santos, vinculos particulares, tratando-os
como “amuletos poderosos” que proporcionavam protecdo ao devoto e traziam boa
salde, fecundidade e status. Os santos também eram cultuados como protetores contra o
mal, em especial contra as doencas®.

Sobre a devocgao dos santos catolicos pelos africanos, recorro a analise proposta
por Karasch. A autora refere-se a mistura sem perdas, ao prazer em receber novas
informacdes e ampliar seus poderes a partir da absor¢do de outras préticas, tudo isso
enriquecendo o universo religioso daquele momento. Karasch também destaca a
religiosidade como locus de referéncia e sobrevivéncia dos escravos. Fervorosos em
suas devocdes, os negros, de modo geral, procuravam nos seus santos mais do que
exemplo moral, como muitos catélicos o faziam. Havia forte crenca nos poderes
atribuidos aos santos, poderes de cura, sorte ou afastamento de infortinios. Dessa
forma, ndo se substituiam crencas originais, mas utilizava-se 0 novo conhecimento a
respeito de santos, oracfes e musicas para potencializar os poderes alcangados com as
praticas africanas, dindmica que acabou preservando alguns elementos das religides de

origem. Esta mistura de elementos estava amplamente difundida pelo territorio
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brasileiro, entre brancos e negros, escravos e senhores. Era também uma mescla de
antigas praticas pagas que por aqui aportaram nas sucessivas levas migratorias e que nos
constituiram como povo.

Os santos-amuletos participavam ativamente da vida cotidiana, eram tratados
com intimidade, zelo ou desprezo, de acordo com o momento ou com o0 desejo ser
realizado. Segundo Karasch, embora houvesse amuletos individuais, quase sempre
utilizados por baixo da roupa, o costume africano era de “coloca-los num santuario e
observar tabus ou realizar rituais de purificacdo, rezar, fazer oferendas e sacrificios e
comunicar-se com 0 mundo dos espiritos por meio de musicas, cantos e dancas, em
transe ou em sonhos” .

Marina de Mello e Souza® cita elementos africanos bastante presentes nas
representagfes de Santo Antonio e Sdo Benedito e descreve que imagens de Santo
Antonio, produzidas por escravos no interior de S&o Paulo, no periodo colonial, eram
conhecidas como “né de pinho”, ja que eram feitas a partir dos nés da raiz do pinheiro.
A rigidez da madeira tornava o trabalho mais dificil, e os escravos acreditavam que
tamanha dificuldade potencializaria os poderes dos santinhos, tornando-os sobrenaturais
e, conseqlientemente, mais eficazes. Os santos catolicos passavam por um processo que
muitos autores traduziram como assimila¢do. Porém, o exemplo da construgdo do Santo
Antbnio a partir do n6 do pinheiro demonstra que, na pratica, a devo¢ao aos santos
catélicos estava também relacionada a uma busca de identificacdo com praticas rituais
tradicionais — quem sabe se essa producdo ndo se assemelhe a producdo em barro de
Exu, por exemplo — constituindo mais um modo de somar préaticas devocionais do que
um mero reducionismo. A pratica que muitos avaliaram como uma espécie de
“substituicdo” estava conectada a um modo africano de relacionar-se com o
sobrenatural. Talvez se tratasse de uma construgdo peculiar que de certo modo se
consolidou como outra religiosidade.

A necessidade de protecdo era muito importante, pois a camada negra da
populacdo — com suas variacdes parda, preta e mulata — encontrava na via religiosa o
veiculo mais importante para a manutencdo de seus costumes e a possibilidade de
reestruturar lagos de parentescos, mesmo que por afinidade®?, o que Ihes proporcionava
um enraizamento ainda que temporario. A igreja, entdo, era o local destinado a algo
definido, quer fosse rezar ou promover festas; embora representasse limitacGes, ainda

proporcionava uma nesga de liberdade. Saindo dos portdes da irmandade, congregados
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encontravam a escraviddo, com suas fronteiras entre brancos e negros rigidamente
estabelecidas.

Na Irmandade, respeitava-se a dupla hierarquia, a parte interna de sua
administracdo e os canones da Igreja Catdlica. Seu prédio abrigou por duas vezes a sede

episcopal®®

. Mesmo abrigando a maior representacdo do poder eclesiastico, a Irmandade
manteve as representacdes de tragos ‘africanos’: coroava seus reis e rainhas, dancava e
cantava suas cancdes marcadamente de origem africana, juntamente com a adoracao dos
santos padroeiros catélicos.

Recentes pesquisas apontam para um quadro de maior mobilidade negra na
segunda metade do século XIX. Sidney Chalhoub afirma que existiam recursos juridicos
que, de certo modo, possibilitavam aos negros recorrer na justica contra maus tratos
sofridos. Alguns inquéritos foram movidos na tentativa de garantir o reconhecimento
das liberdades concedidas. Muitos escravos eram alforriados por seus donos, que,
prestes a morrer, garantiam-lhes a liberdade; os herdeiros, por seu lado, tratavam de
anular a vontade do falecido. Porém, o fato de existirem possibilidades de expressar
insatisfacGes, quer através de inquéritos ou rebelides, ndo significava que houvesse uma
justica capaz de decidir a favor dos escravos. O recurso juridico ndo era de uso comum
ao conjunto da escravaria no Brasil, para quem a questdo da protecdo a propriedade era
a principal matéria. Sobre ela, Chalhoub descreve um caso ilustrativo. Segundo o autor,
a africana Rubina e sua filha Fortunata entraram numa batalha judicial para terem suas
liberdades reconhecidas. A africana fora libertada verbalmente por seu senhor quando
este se encontrava no leito de morte. Sua senhora, entretanto, ndo respeitou o desejo do
marido e a manteve cativa. O caso chegou ao tribunal e a escrava ganhou a sentenca na
Segunda Vara Civel da Corte. A senhora recorreu ao Tribunal de Relacdo, que manteve
o direito de propriedade sobre Rubina®. Como se V&, a existéncia do dispositivo legal
ndo significou melhoria na qualidade de vida dos escravos. Realmente, havia uma
possibilidade, uma brecha no sistema, pois, como afirma Gorender, “na sociedade
escravista, a lei ndo pode ser encarada como algo passivo e reflexivo”®. Por outro lado,
a justica, instituicdo de poder e controle, ndo deixava de refletir o que era, parte
integrante e geradora da ideologia dominante.

Em relacdo ao volume de escravos no Rio de Janeiro, Karasch aponta para um
grande numero de cativos que passaram pelos portos entre 1808 até 1850 — datas da
chegada da familia Real e da proibigdo do trafico de escravos, respectivamente. No
total, entraram no Brasil cerca de um milhdo de negros. Na segunda metade do século
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XIX, a populacdo negra na cidade cresceu devido a decadéncia do café no Vale do
Paraiba e a chegada de escravos removidos da Bahia. Apos a abolicdo, conforme
descrito anteriormente, o namero de libertos aumentou consideravelmente, pois a capital
representava uma alternativa de diversidade do mercado de trabalho. A este grande
movimento de negros chegando da Bahia, Moura chamou “diaspora baiana”:

“.... gente que terminaria por se identificar com a nova cidade onde
nascem seus descendentes, e que, naqueles tempos de transicao,
desempenharia notével papel na reorganizacdo do Rio de Janeiro
g)eopular, subalterno, em volta do cais e nas velhas casas do Centro™

Naquele periodo, o pais passava por profundas mudancas: emancipacdo dos
escravos e implementacdo de um governo republicano. Posteriormente, com o advento
da Republica, a grande massa de negros passou a ser considerada como composta por
“cidadéos brasileiros”, mas estes permaneciam acuados pelo sistema que apenas diante
da lei os igualava. A pratica cotidiana mantinha o contexto excludente anterior, reinando
a auséncia do poder publico na falta de habitacdo, estudo e trabalho. Grande parte dos
negros convivia, ainda, com limitagdes judiciais relacionadas aos seus divertimentos.
Essas pessoas faziam de tudo para sobreviver. Buscavam no que haviam aprendido
como escravos de ganho ou nos mais diversificados servigos o sustento diario. Havia
ainda a concorréncia desfavoravel com os imigrantes portugueses e espanhois, que
formavam uma massa igualmente pobre, porém, branca®’.

No inicio do século XX, o centro do Rio de Janeiro passava por inumeras
transformacdes. As intervencdes urbanisticas, somadas a prépria estrutura politico-
econbmica, possivelmente atingiram a Irmandade do Rosario e Sdo Benedito dos
Homens Pretos, alterando sua freqiiéncia e, por conseguinte, sua estrutura de
funcionamento.

Caio Boshi, referindo-se as irmandades como instituicdes que espelham sua

época, seu contexto historico, reflete:

“A riqueza maior do estudo das irmandades talvez esteja no profundo
significado historico que elas apresentam. Foram e sdo instituicdes
que espelham e retratam os diversos momentos e contextos histéricos
nos quais se inserem. Com elas, o catolicismo e a Igreja Catolica
amoldam-se a realidade na qual se propagam. Nada de anacronismo
histdrico. As irmandades caracterizam sempre 0 seu momento e 0 seu
ambiente, dando origem & diversidade de formas ...”” ®
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O periodo vigente, inicio do século XX, era de completa dispersdo. Percebe-se
que a maioria da populacdo negra fora excluida das oportunidades de trabalho e retirada
dos locais onde habitualmente morava e frequentava. Estabeleceram-se reformas que
visavam ao saneamento e embelezamento da cidade. Tais reformas foram responsaveis
pelo desmonte de uma estrutura residencial onde morava a maior parte da populagéo
negra daquela regido. A cidade, com seus redutos e vielas, simbolizava o transito entre o
cativeiro e a liberdade. Para homens e mulheres negros, ganhar as ruas era recuperar a
autonomia, o poder “cuidar de si”*°. Geralmente, com o pouco recurso ganho, essa
populacéo alugava quartos em corticos e estalagens, nos recantos e arredores do Centro,
para residirem ou abrigarem encontros amorosos, estabelecendo, nesses lugares, lacos
de amizade e, em alguns casos, pequenas comunidades étnicas* .

A Republica, com a preocupacdo de embranquecer a cidade, apagava registros
onde quer que 0s negros tivessem estabelecido suas historias. O Rio de Janeiro, que até
entdo havia recebido um enorme afluxo de negros nas sucessivas “levas migratorias”,
aos poucos foi sofrendo uma grande alteracdo de perfil. Como néo interessava manter a
mistura étnico-social, 0s projetos urbanisticos visavam a remodelacdo da cidade para
homogeneiza-la no padrdo europeu.

Logo as reformas atingiram amplamente as moradias do Centro. Os corti¢os
foram os principais focos de remocdo promovidos pelo governo. Residéncias foram
destruidas e cederam espaco para as largas avenidas. A camada proletaria foi deslocada
de seus bairros tradicionais para a periferia e para o suburbio, grande parte ocupando 0s
morros proximos, dando origem as atuais favelas cariocas, novos nucleos de
relacionamentos e afinidades. O espaco central urbano foi ocupado por grandes
companhias, bancos, jornais, hotéis, cafés de luxo e reparticdes publicas.

Em contraponto ao contexto descrito, podemos retornar ao inicio do século e as
festividades da Irmandade. Destaco a festa da Penha, pesquisada por Rachel Sohiet. A
estudiosa de cultura popular apresenta esta festividade como uma grande demonstracéo
da possibilidade de encontros entre diferentes grupos étnicos, sons e alimentos,
diferenca esta que peculiarizava a festa e a tornava atrativa para muitos frequentadores.
As festas populares das igrejas continuariam sendo um reduto importante para o
encontro de diversos setores da populacédo afro-carioca, que, segundo Soihet, ocupou-se
aos poucos da festividade ‘portuguesa’®!. Nas ocasides festivas, organizavam-se rodas
de samba e apresentacdes de capoeira. Nas barraquinhas, eram vendidas comidas tipicas

da cultura africana. Alguns viam na festa a desordem, outros, momentos de diversao.
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Importa pensar que os negros marcavam presenca, demonstrando que tinham o direito
de participar, quer louvando, quer pagando promessas, bebendo ou dancando.
Realizavam sua festa como desejavam e ignorando a vigilancia. Embora o Estado
tentasse disfarcar a presenca negra, isolando a populagdo nos confins dos subdrbios e na
ocupacado espontanea dos morros proximos ao Centro, era impossivel conté-la.

Tantas transformacfes no ambito urbano acabaram refletindo na freqiéncia a
igreja. Tornou-se dificil participar do cotidiano da Irmandade. Mantiveram-se as idas as
missas e aos compromissos festivos, além das obrigacdes pessoais com 0s santos
padroeiros. Mas o realojamento noutros bairros e a frequéncia noutras comunidades
religiosas inviabilizariam a participacao efetiva na Irmandade? Sendo fundada sobre a
pedra lapidar da escraviddao — era “igreja dos escravos” —, 0 advento da Abolicdo e,
posteriormente, um estatuto que os designaria como cidadaos “iguais” alterariam o
funcionamento da Irmandade? Todas essas mudancas podem contribuir para a reflexao
sobre o papel social que a Irmandade adquiriu nesse momento histoérico. E, embora a
auséncia de documentacdo impossibilite responder a muitas dessas indagacgdes, acredita-
se que, mesmo com todas as transformacdes, a Irmandade do Rosario e Sdo Benedito
dos Homens Pretos manteve-se como referéncia para os homens “de cor”. No periodo
posterior ao fim da escravatura, continuou cumprindo um papel de auxilio material e
identitario para seus membros.

Atualmente, muitos irmdos moram nos suburbios e conciliam outras atividades
religiosas com as ocupagdes na Irmandade. Alguns membros dedicam-se a duas ou mais
confrarias. A familia do Sr. José Seixas, contando com primos e primas (llda, Irma,
Hayde e Helena), pertence a quarta geracdo da Irmandade e relata que a avo, Ismeéria
Ribeiro, morava no Centro, na rua do Lavradio. Dona Isméria foi responsavel pela
adesdo do neto e seus descendentes & Irmandade. Ele recorda como acompanhava a avo
constantemente até a igreja, que ela considerava uma segunda casa*’. Esta fase vivida
por Dona Isméria coincide com a existéncia, no Centro, dos antigos casarios, 0S mesmos
que sobreviveram a reforma urbanistica.

Embora tenha diminuido o tempo de dedicacdo e freqiiéncia dos irmdos na
Irmandade, a localizacdo da igreja foi favorecida pela proximidade com as maiores vias
de acesso a cidade. Suas instalagdes estdo situadas praticamente as margens de uma das
mais movimentadas avenidas do Centro, a Avenida Presidente Vargas, o que de certo
modo facilita a movimentacdo no eixo subudrbio-centro. A prépria posi¢do central

ocupada pela Irmandade favorece a chegada de irmaos provenientes de diversos bairros
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e municipios do Rio de Janeiro. Nas adjacéncias da igreja, ha também estacdo do metro,
construida em fins da década de 1970.

O prédio que abriga a igreja (ainda que completamente destruido em um
incéndio®) acompanha tracos arquitetonicos do século XVIII. Logo na entrada,
encontra-se um balcdo de vendas de artigos religiosos, onde se pode comprar velas de
variadas formas e tamanhos para ofertar no cruzeiro. Este, por sua vez, posta-se a direita
e traz, guardados num armario de vidro, aos pés de um anjo, 0Ss0s que pertenciam aos
escravos. A suntuosidade da igreja é exaltada por uma grande nave central e por altares
laterais, que, em periodos de festas, sdo enfeitados com lindas bandeiras, remetendo ao
historico da Irmandade.

Os santos padroeiros ainda participam do cotidiano dessa Irmandade. Sdo os
santos que movimentam as datas comemorativas, através das ceriménias de festejo de
seus dias — S&o Benedito, em abril e outubro; e Nossa Senhora do Rosério somente em
outubro. As festas ndo sdo as mesmas do seculo XIX, assim como difere 0 modo de
reverenciar o santo. Porém, percebe-se que € pela devo¢éo aos santos que 0 grupo busca
construir as relacdes entre o passado e o presente dessa comunidade.

Hoje, as atividades religiosas sdo comandadas por um capeldo designado pela
Cdria. Como vimos, a relacdo entre essa instituicdo e a Irmandade foi sempre
entremeada de desacordos e, as vezes, conflitos, com intervencdes que resultaram até na
substituicdo do paroco. Embora a Irmandade possua autonomia administrativa, a Curia
pode interferir nesta esfera e determinar-lhe alteracGes. Nessa confrontacdo de forcas e,
sobretudo nos conflitos, o braco secular € o que pesa mais.

Apesar da dificil mobilidade e dos inumeros afazeres, muitos irmaos
encontram-se as segundas-feiras para realizar ladainhas e missas destinadas as almas*.
Estas dltimas sdo particularmente interessantes porque representam a devogdo popular.
E, a despeito das criticas de alguns padres ou mesmo da afirmacdo de que ndo deveria
haver devocao as almas, essa modalidade de missa € das mais concorridas.

O funcionamento da igreja é semelhante ao de uma capela particular. As
cerimdnias religiosas sdo realizadas pela Curia e, guardados os conflitos, toda parte
administrativa fica a cargo da Irmandade. A responsabilidade pelo “sagrado”® faz-se
cumprindo as normas da Igreja: propaga-se fé catdlica e cumprem-se os rituais
eucaristicos e litdrgicos, mantendo a ordem espiritual. A Curia acompanha de perto as

realizacdes das confrarias e promove encontros que funcionam como uma espécie de
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prestacdo de contas. Todos os provedores das irmandades do Rio de Janeiro apresentam
relatérios e comunicacdes sobre as atividades de suas respectivas instituicdes*.

Embora as decisdes da Cdria tenham um peso consideravel, nas missas
predomina a liberdade; a casa pertence aos irmaos. No primeiro domingo de cada més,
circulam pelo ambiente religioso criancas, jovens, adultos e muitos idosos que se
reencontram festivamente. O burburinho prazeroso geralmente acontece no café da
manha que acompanha as missas, no qual ocorrem conversas animadas e mantém-se um
constante calor amoroso de reencontro®’. Muitas vezes, a missa é s6 subterfgio para o
encontro, muitos nem esperam o café para comecar a colocar a conversa em dia e logo
se levantam dos lugares para saudar um “irmédo” do outro lado da igreja. Esse seria um
momento de reunido da comunidade, mas uma parte desses irmdos também convive no
dia a dia do trabalho, pois sdo responsaveis pela organizagdo administrativa da
Irmandade, alguns ocupando cargos na dire¢do. Existem ainda irmdos que mantém um
contato maior com a igreja porque particularmente adquiriram para si determinadas
responsabilidades, tais como zelar pela limpeza das toalhas cerimoniais e das
vestimentas*® dos santos.

Guardados os momentos histéricos diferenciados, percebemos que essa
associacdo religiosa ainda representa um importante espaco de socializacdo e
manutencdo de memorias. Os traumas da escravatura ndo passaram com a Abolicéo,
ainda se fazia necessario garantir a sobrevivéncia dentro de uma estrutura que negava a
“diferenca” e impunha a democracia racial. Esse espaco seria o local ideal para a
construcdo de determinados codigos culturais que permitiriam a recriagdo de uma

identidade étnica do grupo.

Resguardando o grupo, no rastro do resgate de memorias

A abolicdo da escravatura ndo significou, em absoluto, o fim da exclusdo dos
negros na sociedade brasileira, nem mesmo dos abusos e do uso da violéncia contra
eles. Na Marinha brasileira, era pratica comum punir os marinheiros (cuja grande parte
do contingente era constituida de negros) com a chibata, embora os castigos fisicos
tivessem sido abolidos pela Constituicdo de 1891. As “faltas” cometidas eram tratadas
com a mesma punicdo destinada aos escravos. Um negro se destacou na Revolta da
Armada de 1910, Jodo Candido, um dos lideres que denunciava o tratamento escravo

destinado aos marinheiros. Durante a Revolta, os canhdes dos navios apontavam para a
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cidade maquiada e reformada. A ousadia de Jodo Candido lhe custou a amargura de
ficar preso por dezoito meses, durante os quais foi torturado. A intervencgéo favoravel a
sua libertacdo veio da Irmandade do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos, que
contratou os advogados de defesa Evaristo de Morais, Jerdonimo de Carvalho e Caio
Monteiro de Barros. Todos aceitaram a causa, abrindo mao de seus honorérios®.
Depois de liberto, a Irmandade ainda prestaria assisténcia a Jodo Candido. Esse € um
importante indicio de que a Irmandade continuava no século XX, assim como no século
anterior, preocupando-se com 0s “pretos”.

Em relacdo a construgdo da memoria da Irmandade, as historias séo
recuperadas como pequenos retalhos que vao sendo costurados de acordo com o efeito
que se procura ressaltar no momento. Todos os fatos ocorridos séo deslocados do lugar
original para serem realocados de modo a combinarem-se no desenho que se quer
formar. Esses recortes da memoria s&o perfeitamente utilizados em busca da construgao
de uma identidade atual. Aqui, recorremos a Pollak®, que afirma a existéncia de um
elemento constitutivo da memdria: sua organizacdo em funcdo de preocupacgdes
pessoais e politicas do momento. A “producdo” da memoria, segundo Pollak, seria um
fendmeno construido social e individualmente e, quando “herdada”, ndo biolégica, mas
culturalmente, indicaria uma forte ligacdo com a identidade. Essa identidade também
vem sendo reformulada, buscando construir ou mesmo reforcar uma imagem de si, para
si e para os outros. A identidade, portanto, tal qual a memoria, é fruto de sucessivas
construcdes e reconstrucdes que ocorrem de acordo com a necessidade apresentada pelo
grupo; a propria organizacdo do grupo em si seria um indicativo do tipo de identidade
que estaria sendo “planejada”.

Se retornarmos aos primérdios da Irmandade do Roséario e Sdo Benedito dos
Homens Pretos do Rio de Janeiro, perceberemos que sua associagdo, mais do que
objetivar sentido religioso — o de unir-se em torno da devogdo de santos —, reunia
“pretos”, homens que tinham em comum a luta para construir um espaco que lhes fosse
proprio. Nele lhes seria possivel apresentar-se livremente, opinar e se sentir importante
diante de um quadro social que os anulava quase que completamente. Se, no passado, a
Irmandade funcionava como espago para o exercicio da liberdade, hoje ndo haveria
mais essa necessidade. Entretanto, ha um grande nimero de associados preocupados em
reconstruir sua identidade. Esses associados constituem-se como um importante grupo,
que resgata valores pertinentes a principios comuns a comunidade. Cohen descreve

essas organizaces como sendo uma>':
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coletividade de pessoas que compartilham alguns padrdes de
comportamento normativo, ou cultura, e que representam uma
parcela de um grupo populacional mais amplo, interagindo no quadro
de um sistema social comum como por exemplo o Estado. [grifo meu]

A igreja do Rosério, construida por “pretos”, continua abrigando a Irmandade
do Rosario e S&o Benedito dos Homens Pretos e, nos ultimos cingiienta anos, vem
buscando reconstruir sua identidade. O periodo de construcdo da igreja, no século
XVIII, faz parte do conjunto de memorias desse grupo, representando um passado que
ndo findou; ao contrério, é resgatado permanentemente como uma forma de reforcar e
manter lacos de identidade entre os membros da Irmandade. O que importa, neste caso,
é o fato de a construcéo da igreja ser considerada como obra exclusiva de “pretos”>,
fruto de seus esforgos para arrecadar recursos materiais e ergué-la pela dedicacéo
individual e coletiva, superando limitagdes como o cativeiro. A construcdo dessa igreja
é chave importante da memdria desse grupo, um fato sempre presente na memoria
coletiva.

Que sentido teria atualmente fazer parte de uma irmandade de negros? Abolida
a escraviddo apagaram-se seus vestigios? O que essa irmandade, no século XXI, resgata
de seu passado como suporte na construcdo de uma identidade? Os negros descritos no
trabalho de Raquel Soihet iam a Penha também para participar das missas. A autora 0s
descreve como estando “impregnados da influéncia dos grupos dominantes”®.
Acredito, entretanto, que essa participacdo dos negros nas missas deve-se ao catolicismo
afro-carioca, descrito por Mary Karash, no qual africanos e descendentes manipulavam
imagens cat6licas como amuletos africanos®. Nesse sentido, a irmandade do século
XXI buscaria preservar praticas relacionadas as suas crencas religiosas através dos seus
santos protetores, Nossa Senhora do Roséario e Sdo Benedito. Essas praticas manter-se-
ilam vivas, em detrimento de outras, como a do sepultamento dos irméos na igreja, que
se tornara cada vez mais remota devido a popularizagcdo dos enterros em cemitérios
publicos. A irmandade caminharia, no século XXI, em busca de novos rumos para a

secular instituico.

Inventando tradicdes: a reconstrucéo do ser “irméao”

A permanéncia de associagdes religiosas como a Irmandade do Rosario, nos

dias de hoje, é um fato que nos remete a importantes questionamentos, dentre os quais
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aquele acerca dos motivos que nos levam a manter determinadas tradi¢cdes. Os irméaos,
atualmente, reinem-se motivados por necessidades diferentes daquelas que os levaram
ou levaram seus ancestrais a formarem esse tipo de agrupamento, vide o caso do
sepultamento dos “irm&os”. A unido estruturada em torno de alguns simbolos, quer
religiosos ou étnicos, possibilita que seus objetivos, enquanto grupo, sejam
continuamente readaptados ao contexto social em que estdo inseridos. A identidade
desse grupo vem sendo reconstruida nos ultimos cinquienta anos, talvez numa tentativa
de restabelecer o que seus membros s&o neste momento. Além das motivacdes de ordem
religiosa, organizam-se como um grupo de negros e, nesse sentido, resgatam a memdria
de um passado escravista que é atualizado sob novos prismas e inserido na estrutura
social do seu momento historico. O resgate de tracos do passado vem sendo utilizado
como elemento agrupador, refor¢o dos lagos identitarios que os mantém ainda hoje
unidos.

Atualmente, nos depoimentos, quando se relata a constru¢cdo do espaco
material igreja, ndo ha como evitar a emocéo ao falar do sacrificio dos “irmaos de cor”,

simbolizados pelas pedras:

“Dai, sempre tinha aquele negro mais inteligente, né? No meio do
grupo, € isso ai, nds temos que fazer sim e pedir a ajuda de tudo
quanto for negro por ai. Ai eles comecaram a fazer batendo sobre 0s
tambores, foi subindo, até chegou em Petropolis e Teresopolis. Quer
dizer, todo negro vinha primeiro para a cidade, 14 para o Valongo,
depois que ele era vendido, ia muito para ... Guapimirim ... queria me
lembrar desse nome, la tinha muitos. A noticia se espalhava pelo
tambor era ... hoje a noticia se espalha pelo telex, antigamente era o
tambor. Entdo, tinha um grupo que entendia aquilo, entdo dizia: olha,
estdo precisando de gente para isso, isso, isso. Estdo precisando de
gente para levantar a igreja. Ai vinham mesmo, que se dane depois, se
iam levar chicotada, que iam morrer. Entéo, levaram quarenta anos
para levantar aquela igreja, quarenta anos ... e foi um fato de que
alguns chegavam |4 e até morriam |4 e enterravam |4 mesmo.”>°

O que o prédio faz projetar é o suporte de um imaginario: negros escravos
vindos de longe, vivendo dias de cansaco pelo mato, fugindo do senhor, arriscando suas
vidas, sabendo que seriam castigados, mas ajudando a construir uma igreja para 0S
pretos, deixando naguele espaco a sua contribuicdo. Consideramos a exaltacdo desse
sacrificio feito pelos irmdos fundadores, os escravos, tanto na construgdo quanto na
manutencdo da igreja, a memdria coletiva desta irmandade. Sdo essas lembrangas os

suportes utilizados na construgdo de sua identidade nos dias de hoje.
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Esse espago representa muitas memorias. Para adultos que chegaram criancas
na Irmandade, as recordacOes da infancia passam por esse lugar recheado de historias
diversas contadas pelos mais velhos — muitas vezes pessoas muito queridas, como a avo
ou a mae. Mesmo que ndo se falasse a respeito de historias pessoais, 0s retratos nas
paredes, as pesadas cortinas de veludo, as pecas em ouro, a diversidade de santos e 0s
moveis imensos alimentavam a imaginacgéo de criangas e também dos adultos. Portanto,
a memdria vai sendo lentamente construida, entrelacada com as lembrancas do passado.
Nesse sentido, ha deliberadamente algumas escolhas em relacdo as quais as recordacdes
sdo tomadas como parte importante na construgdo de uma memdria do grupo, em um
processo de reconstrucdo, ou seja, de uma memoria voluntéria, escolhida e determinada.
Um exemplo desse processo esta na escolha do modelo do novo prédio apos o incéndio.
O original foi completamente destruido e no local poderia se erguer um prédio todo
novo, com linhas mais modernas, outro formato, etc. No entanto, a igreja foi
reconstruida tal qual o padrdo anterior. Quais seriam as intencGes em se manter um
modelo de construcdo da Igreja conforme o existente antes do incéndio? A Igreja era o
simbolo, o vinculo com o passado, continha toda carga simbdlica e emocional; sua
reconstrugéo a partir do modelo antigo reforcaria os lagos entre 0s irmé&os.

Numa conversa informal, a Juiza de S&o Benedito, Mary Isabel, h& 23 anos na
Irmandade, comentou sobre a importancia da Irmandade na histéria do Brasil, das
diversas personalidades histdricas que dela participaram, como, por exemplo, José do
Patrocinio, o “Tigre da Aboli¢do”. A casa abrigou e testemunhou a assinatura do “Fico”,
decisdo que resultou na permanéncia de Pedro | e na Independéncia do Brasil em
relacdo a Portugal. Nessa conversa, Mary Isabel descreveu a pompa, o luxo da
irmandade e me perguntou se eu havia entrado no Consistorio®. Apds a resposta
afirmativa, comecou a descrever as cortinas de veludo com brocados. Sua fala intentava
demonstrar como tudo havia resistido ao tempo. Interrompi a interlocutora, perguntando
sobre o incéndio; ela, perplexa, respondeu que havia sido reconstruido tal qual era antes.
O fato de Mary Isabel ter descrito o prédio seguindo uma continuidade no tempo é
bastante pertinente para nossa afirmacdo de que a igreja é o suporte dessas memorias e
aloca as mais diversas lembrancgas possiveis sobre o passado ndo vivido. Embora, em
grande parte, os irmdos relembrem a igreja anterior ao incéndio com imenso
saudosismo, e afirmem que seria impossivel retornar ao que era, parece bem provavel
que reergué-la sob o molde anterior foi um dos passos para inventar tradicdes
resgatando elementos antigos na reelaboragdo de outras préaticas.
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A Irmandade mantém alguns costumes, herdados ou vividos, expressos nas
roupas, comidas e ceriménias festivas. O “etnicismo” ou “sentimento étnico™’ é
apresentado em diversos momentos da vida cotidiana dessa confraria. Lancamos méao
deste conceito porgue, de acordo com Cohen, o mesmo se refere a um grupo étnico,
uma coletividade que compartilha alguns padrées de comportamento normativo ou

cultural®

. Ultrapassada a necessidade de utilizar a associacéo para auxiliar no processo
de adaptacdo ao meio social, aquele em que viveram os antepassados “pretos”, novos
projetos sdo estabelecidos, objetivando manterem vivos os lacos que unem seus
integrantes, ainda com significado semelhante ao anterior, ou seja, vinculado as
questdes étnicas.

A Irmandade, possivelmente, ndo teve em sua composi¢do inicial um dnico
grupo étnico; originalmente, constituiu-se de “pretos” das mais diversas etnias e nacdes,
que abrangiam matizes de cores e condi¢Oes diversificadas: livres, libertos, escravos,
africanos, crioulos. No presente, o grupo se utiliza do sentimento de pertencimento a um
“passado comum a todos” e elabora novos costumes, que séo reorganizados, utilizando-
se de velhos simbolos compartilhados.

A Irmandade teria como fungdo, hoje, a manutengdo de uma determinada
memoria, com a possibilidade de recuperar, no passado, tracos que garantam, de certo
modo, uma continuidade no presente. Este processo de unificacdo em torno de “anseios”
comuns contribuiu para formar o interesse do grupo pela atualidade e é o responsavel
por seu fortalecimento. Ou seja, 0 suporte comum que, de certo modo, destacamos
como sendo a etnicidade, o referencial de congregacéo dos negros, € utilizado como via
de acesso para uma acgdo politica, no sentido de responder as questdes externas da
sociedade atual em que vive o negro, inferiorizado e com acesso limitado ao estudo e ao
trabalho>. Assim sendo, a cooperag&o entre 0s membros permanece como um veiculo
para a preservacdao de um grupo que se constitui, ainda hoje, delimitando suas
diferencas em relagdo ao todo, dentro de uma sociedade que se considera igualitaria®.

A evocacdo de uma memoria comum recuperada de um passado distante, na
fundacdo da igreja, & determinante nessa comunidade religiosa. O estudo da
comunidade do Rosario de Minas Gerais, realizado por Elizabeth Kiddy®!, é também
esclarecedor no que se refere a utilizacdo de simbolos que proporcionam ao grupo uma
identificacdo étnico-religiosa. No caso estudado pela historiadora americana, Nossa
Senhora do Rosario seria 0 simbolo do “passado africano” para os congadeiros de
Minas Gerais.
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Neste ponto € oportuno recorrer a Cohen, que, citando estudo de Lenski, afirma
ser a subcomunidade étnica uma subcomunidade sdcio-religiosa, um grupo unido por
lacos de raca e religido. A devocdo a Nossa Senhora do Rosario em Minas Gerais seria
um fator que unificaria os devotos em torno de uma fé e de uma “causa”, a saber, o
passado escravista. No Rio de Janeiro, a Irmandade do Roséario e Sdo Benedito dos
Homens Pretos revitaliza-se constantemente através do culto aos padroeiros. Estes sao
tratados historicamente como elementos que remontam ao periodo escravista e reforcam
0 sentimento de continuidade e pertencimento®, sendo a construcéo da igreja entendida
como obra de seus ancestrais. Detectamos na Irmandade do Rosario essa formacéo
étnica, que busca no resgate e na manutencao de algumas raizes comuns a identidade e o
sentido para continuar existindo como grupo. A Irmandade mantém uma organizacédo
que, a principio, articula-se em torno da religido, sem que isso impeca o deslocamento
para funcgdes politicas, como veremos posteriormente.

Ao relatar esse sentimento de pertencimento buscado nas raizes, Manuela
Carneiro da Cunha® lembra que a distancia, o afastamento, produz um comportamento
de fortalecimento de uma determinada identidade, uma exacerbacdo desta. E nesse
sentido que a autora cita o exemplo da didspora africana, segundo ela, 0 momento de
maior apego desse povo as suas tradicBes culturais. Na sua andlise, a etnicidade
funciona como uma espécie de linguagem, ou seja, atua no sentido de permitir uma
comunicacdo. A cultura herdada, mantida através da memoria, ndo se perdeu; contudo,
sofreu interpretacdes que permitem alcancar, mesmo que com significados diferentes do
"original™, outras funcgdes na atualidade.

Portanto, para a sobrevivéncia da Irmandade, existe uma determinada
construcdo de identidade como grupo étnico, através de uma escolha, nem um pouco
aleatoria, do que realmente € ser uma irmandade religiosa de tradicdo escrava no Rio de
Janeiro do século XXI. Seus integrantes se consideram descendentes de escravos, seja
através da heranca biolégica ou por vias culturais e, desse modo, buscam ser
reconhecidos como tal. Ndo importa o grau de afastamento no espago-tempo dessa
“hereditariedade”, mas a reconstru¢cdo, no cotidiano, de valores e costumes
representativos das proprias construgdes que eles fazem sobre o seu passado.

A maior parte dos irmaos conserva, por exemplo, uma relacdo de proximidade
com a familia real. Sentem-se devedores para com aqueles tidos como responsaveis pela
abolicdo da escravatura. A Irmandade se empenhou na vinda dos despojos do corpo da

Princesa Isabel, realizando, na ocasido, cerimonias festivas, e foi co-participante na
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organizacdao de sua transferéncia para Petrépolis. Dai a manutencdo, no Museu do
Negro, de uma esfinge em homenagem a Princesa Isabel, instalada em ocorréncia das
comemoracdes do 13 de maio.

A irmd Kénia, filha do tesoureiro Itamar e responsavel pelo Museu do Negro
nos anos de 1998-2000, descreveu, em entrevista, conversas em que o pai Ihe contava

uma historia diferente da registrada nos livros:

“(...) eu converso muito com meu pai, a gente tem uma conversa
muito aberta (...) meu pai fazia parte do movimento [negro], meu pai
tem a mente totalmente aberta (...) desde pequena ele fala que o que
esta no livro ndo é bem a realidade, entendeu? As flores que tem nos
livros, vocé Ié na escolinha, nédo € realidade. Tem muita coisa por tras
que eles escondem, entendeu? Ai eu ficava pensando: por que eles
escondem? Por isso eu digo isso: ela ndo foi tdo boazinha assim.
Porque a gente vé que até hoje existe escraviddo, pode ndo ser
daquele jeito, com palmatéria, aquela coisa toda, mas existe,
entendeu? Vocé vé ai no centro da cidade mesmo. No urbano,
entendeu? Porque eles deram liberdade, mas ndo deram trabalho,
ndo deram casa, ndo deram nada. Largaram 0s escravos € negros nas
ruas. Entdo o que acontece? Agora estdo no morro, né? Tem essa
violéncia toda, porque vocé ndo arruma trabalho, vocé ndo tem
condicdo de vida boa. Isso que acontece ndo € de hoje, ndo vem de
agora, isso vem de muito tempo, entendeu?”” ®

O 13 de maio adquire um sentido quase religioso: “Néo é para a Igreja, mas,
para a Irmandade. Em relagdo aos negros, aos que fizeram a igreja.”® Os irmaos fazem
questdo ndo s6 de manter a memdria de gratiddo em relacdo a Familia Real, mas de
realizarem festividades que exaltem essa afinidade.

Cabe ressaltar que todas essas associagdes religiosas estdo submetidas
espiritualmente a Igreja Catolica, que regulamenta seu funcionamento religioso. O papel
da Irmandade é fazer com que a parte administrativa seja eficiente, com contas pagas,
prédio limpo, estrutura pronta para receber o sagrado sacramento da eucaristia. As
palavras do procurador do Cardeal, chefe do departamento juridico da arquidiocese do
Rio de Janeiro®®, sdo significativas. Segundo ele, toda irmandade deve ter por principio
a religiosidade, caso contrario corre o risco de virar um clube, ou seja, deve haver um
comprometimento das irmandades com uma funcdo religiosa; ha rigores a serem
respeitados. O papel da irmandade nos dias de hoje merece do procurador a seguinte

reflexdo:

31



"Seria justamente isso, a lealdade de principios pelos quais elas
foram criadas, para servir a igreja e para ajudar aos irmaos que
eventualmente necessitem, como se fosse uma assisténcia social
dirigida para a sua comunidade. E um apoio, é um braco da igreja,
um trabalho de catolicos leigos que fortalece a igreja de modo geral.
Entdo, é fundamental que ela tenha uma vida espiritual, além de
exercer sua funcéo de assisténcia social." &

Existe atualmente no Rio de Janeiro cerca de oitenta irmandades religiosas.
Para a Curia, a importancia destas reside no campo do assistencialismo, sem nunca
perder de vista uma vida voltada para a religiosidade. As ac¢es das irmandades sdo
seguidas de perto pela Cdria, que, em alguns casos, interfere diretamente na organizacéao
delas. A Irmandade do Roséario tem, em sua histéria, alguns registros de conflitos com o
brago secular da Igreja. O prédio em que hoje funciona a irmandade j& serviu de abrigo
a sede episcopal, fato que motivou longos embates no século X1X. Por duas vezes, nos
ultimos vinte anos, a interferéncia da Cdria limitou algumas agdes da irmandade. Na
década de 1980, o conflito ocorreu abertamente na agremiacdo, devido a devocao a
escrava Anastacia no interior da Irmandade. Na ultima intervencdo da Curia, no ano de
2000, retirou-se o “sagrado” do interior da igreja do Rosario®, devido a questdes
ligadas a administracao. Posteriormente, as autoridades clericais ordenaram o retorno do
funcionamento religioso.

A respeito deste fato, o jornal O Globo® publicou a seguinte nota:

“Irmandade sob intervencdo tenta cumprir o estatuto. Arquidiocese
exige eleicOes e pagamento de divida trabalhista.

Impedida desde 30 de marco de realizar atos religiosos por
irregularidades que ferem o estatuto da instituicdo, a Irmandade do
Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos esta trabalhando para
conseguir o perdao do cardeal-arcebispo, Dom Eugénio Sales. A ndo
realizacéo das elei¢des para diretoria desde 98 e dividas trabalhistas
sdo algumas irregularidades apontadas.

A instituicdo, que tem mais de trezentos anos, esta sob a intervencéo
da Arquidiocese (...) Uma nova junta foi nomeada sadbado passado e,
segundo a atual primeira secretaria, Rosangela Alves, a nova direcéo
ontem mesmo j& estava analisando os livros contabeis, assim como 0s
atos da administracéo passada.”

Esta intervencdo marcou muito os irmaos, pois as atividades religiosas foram

suspensas no decorrer da missa mensal:

““Ai depois, na hora da comunh&o, demorando tanto, disse: O que esta
acontecendo? Ai, quando olho para o altar, estd 1& o homem se
paramentando todo, chegou junto do outro padre que ja estava
distribuindo a hostia, ai dividiu a hdstia, ele entéo ele levou a metade
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da igreja para la e distribuiu. Entdo, eu, que estava |4 na frente
estava achando que estava demorando demais e quem comungava
saia meio esquisito. Eu estava sentindo que estava acontecendo uma
coisa diferente. Até que uma moca que comungou disse: Eu ganhei
trés. Ai eu fiquei... ficou uma coisa meio esquisita. Ai terminou a
missa toda, veio o aviso do més da Irmandade e depois veio 0 padre a
mando do Dom Eugénio Sales que deu um comunicado para todo
mundo. Foi quando o padre falou: essa foi a pior missdo que ja me
deram na vida. Nao lembro nem o nome dele e se eu vir ndo
reconheco de tdo traumatizada que eu fiquei. Disse que tinha que
distribuir todas as hostias consagradas e que, por mando de Dom
Eugénio Salles, por causa do estatuto que ndo cumpriram, estava
encerrada todas as atividades sacras da igreja. Entdo ndo podia ter
missa, casamento, mais nada, nada, nada. Podia até abrir a igreja, o
cantor cantando, mas nédo tem atividade eclesiastica nenhuma.”

Os irmdos ficaram muito abalados. Além da questdo religiosa em si, havia o
ataque & autonomia. Se esta irmandade se manteve no passado com tantas dificuldades,
como iria sucumbir nos dias atuais? Apesar de a religido ser muito importante para a
articulacdo dos membros da Irmandade do Roséario e S&o Benedito dos Homens Pretos,
pois nela esta a devocdo aos padroeiros, existe a nitida preocupacdo de evidenciar seu
carater distintivo diante de outras irmandades: trata-se de uma irmandade de negros,

embora haja, na prépria cidade do Rio de Janeiro, outra irmandade de “Pretos”"°.

“Escraviddo” como veiculo organizador de identidades

Existem varios modos de expressar 0s interesses desta comunidade, dentre eles,
as festas dos santos padroeiros e as missas dominicais mensais. A comunidade prepara
diversos eventos comemorativos que trazem fortes representacdes do contetdo dessa
irmandade, especialmente do seu sentimento étnico. Novamente, enfatizamos o fator
etnicidade por entender que 0 mesmo traduz o carater da irmandade nos dias atuais. A

esse respeito, a definicdo de Weber sobre comunidade étnica é primorosa :

“chamaremos grupos “étnicos’ aqueles grupos humanos que, em
virtude de semelhanga no habitus externo ou nos costumes, ou em
ambos, ou em virtude de lembrancas de colonizacdo e migracéo,
nutrem uma crenca subjetiva na procedéncia comum, de tal modo que
esta se torna importante para a propagacao de relacGes comunitarias,
sendo indiferente se existe ou ndo uma comunidade de sangue
efetiva.”
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E ainda:
"A comunidade étnica (no sentido que damos) ndo constitui, em si
mesma, uma comunidade, mas apenas um elemento que facilita

relacées comunitarias” ™

No depoimento do Senhor Seixas encontramos aspectos do conceito de
comunidade étnica que apresentamos. Evocando constantemente suas raizes, este senhor
informa, a respeito da Princesa Isabel, que: “foi ela quem libertou o negro. Entéo, nos
tinhamos uma divida de gratiddo com ela. Porque meus avos, meus tataravés faziam o
que nos fazemos hoje ...”” 2.

Esse elemento facilitador das relacGes, a etnicidade, é o sinal dessa Irmandade
gue recria sua trajetoria, rearranja sua memoria e remodela seus simbolos identitarios. A
etnicidade é uma linguagem que facilita a comunicacéo no interior do grupo e deste com
0 universo social em que estd inserido. Quanto & comunidade religiosa, permite uma
aproximac&o com o sentido descrito por Weber”, o de uma comunidade de culto, que
resgata, tal qual as comunidades linguisticas, recordacfes de um passado comum ou de
exaltacdo de um povo, muitas vezes simbolizadas em lendas. Podemos partir desse
principio para pensarmos que a Irmandade do Rosério resgata, no passado escravista,
um sentimento étnico, que seria um elemento de unido, aquilo que os torna “irméos”. O
caso dessa comunidade ndo representa um culto ao africanismo, mas o resgate da
origem africana para estruturar os costumes do presente, manter e recriar tradi¢es do
passado.

Comunidades de culto utilizam-se do sentimento de consangiinidade
imaginada nas nomeacoes de seus fiéis e no tratamento de reciprocidade no interior dos
grupos. Nas mais diversas vertentes do pentecostalismo, nas religides afro-brasileiras e
no catolicismo, cria-se uma relacdo muito proxima a da consanglinidade, que
geralmente leva os fi€is a se tratarem como irmaos, ou porque se consideram filhos de
Deus, o chamado pai de toda a humanidade, ou de Maria, a “Mae dos homens”, ou
ainda porque estdo identificados com as religies afro-brasileiras, nas quais a familia é o
nicleo primordial das relacdes’®. Nas religies afro-descendentes, candomblé ou
umbanda, o iniciado nos preceitos da religido, o abia, recebe de uma mée ou de um pai
de santo as orientacdes religiosas e adquire, a partir de sua entrada na religido, uma
familia com mae, pai, avds e muitos irm&os. Nas diversas religides citadas, em maior ou

menor grau, o papel exercido por essa familia espiritual vai além do exercicio religioso,
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uma vez que o fiel tem pela frente uma série de "obrigacfes” para com todos os
membros, e estes, pelo menos em tese, ndo o0 desamparam em caso de necessidade. Essa
cumplicidade de chamar o outro de “irméo”, de visitar ou mesmo vivenciar o cotidiano
do lar do parente por religido, oferece a grande possibilidade de nutrir no crente o
sentimento de pertencimento a uma grande familia, com lagos considerados mais
préximos, pois as relacdes passam pelo plano espiritual ™.

Na Irmandade do Rosario e S&0 Benedito, os membros chamam-se uns aos
outros de "irmdo". Muitos séo realmente parentes por consangiinidade, pois mantém
uma tradicdo familiar de pertencer a Irmandade. Encontramos geracGes de familias que
reconstroem sua genealogia até o periodo de fundacdo. Também existem casos de
membros que participam por muitos anos antes de se tornarem irmaos. Estes quase
sempre entram na irmandade por intermédio de um irmdo do Rosario que Ihe é muito
préximo, um amigo ou parente. Desse modo, as redes de relacionamento no interior da
irmandade remontam a uma espécie de lagos de familia consangiiinea ou mesmo
afetiva.

As relaces da Irmandade, conforme assinalou Dr. Passos’®, ndo devem perder
a dimensdo religiosa, pois, segundo ele, poderia tornar-se um “clube". Na Igreja
Catdlica, a missa dominical é uma determinacdo, uma obrigatoriedade de todo catolico,
segundo o Direito Candnico (canos 1.247): "Nos domingos e nos outros dias de festa de

preceito, os fiéis tém a obrigacdo de participar da missa"’’

. Essa obrigatoriedade
dominical é compartilhada pelos irm&os do Rosario e Sdo Benedito dos Homens Pretos.
No primeiro domingo de cada més, a missa conserva o padréo religioso comum a todas
as outras. O cerimonial nunca é diferente, mas os irmédos reinem-se para compartilhar
memorias especificas ao grupo. E nas missas festivas que essas reconstrucdes da
memoria social sdo encenadas, encarnadas no ritual que, algumas vezes, ganha novos
elementos como o som de atabaques. A missa e a recepc¢do tornam-se uma grande festa,
na qual podemos apreciar e perceber as organizagdes do "mundo" criadas pela
Irmandade do Rosario.

Os santos padroeiros da irmandade, Nossa Senhora do Rosario e Sdo Benedito,
sdo considerados protetores dessa casa e dos “irm&os”, que compartilham, dentre outras
coisas, de uma fé comum em relacéo a esses santos. A crenga nesses santos € o legado
daqueles que os fiéis consideram ser seus antepassados. Assim sendo, 0s santos
“armazenam” significados’® importantes para essa comunidade de culto, mais do que

valores morais e normas de convivio para o estabelecimento de um modo de vida. Os
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oragos resumem, a partir da crenca neles depositada através de séculos, a escolha de
uma memoria do grupo social que se quer resgatar: a dos escravos. Louvar S&o
Benedito passa a ter um caréater diferencial, em musicas e preces, aparece como “santo
de preto”, exaltando a especificidade do santo e de todo manancial de informacdes que
representa.

Existem duas celebracdes para esse santo padroeiro: a primeira € 0 aniversario
de sua morte e, a outra, a data do seu nascimento. Nessa segunda comemoragao, 0s
irmdos promovem um grande almoco, uma feijoada. Segundo o Sr. José, esta comida é
feita tradicionalmente pelas irmas: para beber, "antigamente™” serviam laranjada para as
mulheres e caipirinha para os homens’®; atualmente, cerveja e refrigerantes. Para 0s
irmaos, esta data é especial, é a comemoracdo da fartura e também ritual para atrai-la.
Na celebracdo do santo, no ano de 2000, foram confeccionadas mais de duas mil
sacolinhas de papel&o, contendo uma oragdo do santo e um mini-pdozinho para ser
depositado no interior de alguma reserva de alimentos; acredita-se que 0 péo
multiplique os alimentos ou ndo os deixe faltar. Neste ano, a festa teve inicio as oito
horas da manhd, quando comecaram a chegar os primeiros irmdos. Todos tomaram o
café da manhd e caminharam pelas ruas da cidade em procissdo, com suas opas e
estandartes em devogédo ao santo padroeiro. A igreja estava bastante ornamentada com
flores e bandeiras das cores do santo, o vermelho e 0 amarelo. Apds a missa, 0s irmaos
se reuniram para o almogo. A festa que se seguiu tinha o perfil da “fartura”, pois a
guantidade e a variedade de comida deveriam lembrar essa “qualidade do santo”, além
de representarem uma festa que ja fora comemorada pelos “antepassados”. Séao
Benedito tornava-se, naquele momento, uma espécie de elo perdido, ou seja,
materializava ndo s6 a fé dos “antepassados”, mas uma acdo que também ja fora
planejada e vivida pelos escravos. A festa daquele ano ocupou um domingo inteiro com
bebidas, bate-papo e, a noite, uma roda de samba.

Na festa de Nossa Senhora do Rosario, o cerimonial ndo se estende tanto: ha
apenas café da manhd, a missa e um lanche acompanhado de um bolo. O café da manh3,
como sempre, € 0 momento acolhedor, quando os irmaos chegam de diversos pontos da
cidade, reencontram-se, conversam e partem para a etapa religiosa. Antes da missa, a
imagem de Nossa Senhora € conduzida em procissdo por trechos de ruas do centro do
Rio de Janeiro, seguida por outro andor onde se encontra a imagem de Sdo Benedito.
Em lugar do almoco farto dedicado a S&o Benedito, o almogo da festa de Nossa Senhora
do Rosério € um fino coquetel, servido por disciplinados garcons. Era nas festas
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dedicadas a Nossa Senhora do Roséario que, no passado escravista, os irmédos festejavam
a coroacdo do rei do Congo, com donativos de passantes, recolhidos nas ruas da cidade
e na mesa colocada & porta da igreja para este fim®. Consta também no livro de
Compromisso que, nesta data, seriam sorteados irmdos cativos para serem libertos,

oficio que cabia ao irmao escrivao:

“[ao escrivao cabe]Fazer com tempo competente as cédulas de todos
0s irmdos e irmas cativos, para se proceder a sorteacédo da liberdade,
no dia de Nossa Senhora, pelas cinco horas da tarde.” *
Segundo um depoimento,® seria por meio desse recolhimento de ébulos e das
taxas pagas pelos irmdos que se pagariam as contas, sendo o montante final utilizado

para compra das alforrias:

“Tudo o que os irmdos davam em funcdo de Obulos era contado,
juntado, ficava sob a guarda do irm&o tesoureiro. Quando chegava no
dia de Nossa Senhora do Rosario, que a gente comemora em sete de
abril: entdo a gente faz outubro, més do Rosario, nossa Santa maior,
primeiro domingo, posse dos novos irmaos; segundo domingo,
alforria. Todo o dinheiro que a irmandade arrecadou durante todo o
ano era contado e de acordo com aquilo [que sobrava] a gente
sorteava um irmao cativo para ser alforriado.”

Nesse dia, 0s irmdos escravos vindos dos mais variados e distantes lugares
rumavam para a igreja para participarem da festa de seu santo de devocéao e aguardarem
ansiosamente pelo sorteio que libertaria alguns presentes. Em caso de auséncia do
sorteado, novo sorteio seria realizado. Assim, ndo é por acaso que a festa de Nossa
Senhora do Rosério é conhecida como a festa da libertagao.

E também na festa do Rosério que a nova Mesa Diretora toma posse. A elei¢ao
segue o artigo 168 do “Compromisso”, o qual determina que, dias antes da festa de
Nossa Senhora, 0 irmdo escrivao, o irmdo juiz, o irmdo procurador e um mesario mais
antigo facam a escolha dos irméos que fardo parte da nominata para os cargos. O artigo

170 explicita todo o procedimento:

“Na véspera da festa de Nossa Senhora, pelas nove horas da manhd
todos os votantes atuais, vestidos de opa, se juntardo no consistorio
da irmandade, sendo para isso avisados pelo andador, e caso falte
algum, o irmdo escrivido fara suprir sua falta, convidando algum
outro irmao, e que tenha servido na Mesa, para o substituir.” &

37



No passado, o cerimonial religioso festivo determinado pela Igreja Catélica era
utilizado do modo mais proveitoso possivel pela comunidade. Festejava-se seu santo,
comemorando a possibilidade de livrar alguns irmdos e de escolher “seu” rei. A
confraternizacdo tornava possivel o gozo de um pequeno bocado de liberdade,
propiciado pela propria existéncia da Irmandade.

Nos dias de hoje, essas cerimonias festivas ndo tém o mesmo significado do
passado, mas algumas tradi¢fes ainda servem de parametro para organiza-las. Mantém-
se, ainda, as eleicOes, as vésperas da festa de Nossa Senhora, assim como a posse dos
irmdos eleitos. A coroacdo dos reis do Congo fora proibida no século XIX e,
atualmente, resiste na memoria em forma de “folclore”. Curiosamente, no ano de 2000,
mais precisamente na véspera das festividades do 13 de maio, data comemorativa da
abolicdo da escravatura, a igreja do Rosario recebeu a visita de um grupo de
“congadeiros”, pagos pela Prefeitura do Rio. Portavam um estandarte de Nossa Senhora
do Rosario e dancaram na porta da igreja, entoando musicas que falavam de escravidao
e fé: “Marcha bonito, que eu vou voltar para Angola. Eu vou cantar para nao chorar...
Arué...”. Uma senhora que passava em frente a Igreja perguntou: “E por causa da
escrava Anastacia?”

Henry Rousso® afirma que a meméria é uma “reconstrucdo psiquica e
intelectual que acarreta de fato uma representacdo seletiva do passado”. Acrescenta,
ainda, que essa reconstrucdo nunca é somente do individuo, mas de um individuo
inserido em um contexto familiar, social, nacional®. Portanto, a comunidade de Nossa
Senhora do Roséario e Sdo Benedito dos Homens Pretos reconstri permanentemente,
em seu cotidiano de instituicdo secular, uma organizacdo especifica. Ressalta suas
preferéncias em relacdo a memoria que estd sendo construida pelo grupo atual,
mantendo algumas tradi¢Ges seculares que se encontram em registros escritos, como,
por exemplo, as regras de funcionamento dessa irmandade, e outras ndo impressas, mas
igualmente assimiladas. Garante-se, assim, uma “continuidade” com o passado,
compartilhando “experiéncias” que ndo foram vividas, reestruturando sua identidade no
momento atual, utilizando-se de memarias passiveis de compreensédo por todo o grupo.

A identificacdo com o passado resgatado é absorvida com mais intensidade se
hd uma relacdo com o presente vivido; talvez seja essa a formula que mantém a
afinidade com os antigos escravos e a imaginada “escraviddo do presente”, que é
associada, por exemplo, ao trabalho exaustivo e & remuneragdo muito baixa, ou mesmo

as variadas formas de opressdo vividas no cotidiano e descritas nos bilhetes de pedidos
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aos santos e ex-votos, na forma “livrai-me da opressio do meu trabalho”. As
motivacdes dos pedidos variam: homens que batem nas mulheres, falta de emprego,
abandono do marido, pedido de forca para sustentar a casa sozinha, conflitos familiares,
“serviddo” a amada, entre tantos outros. Tantas formas diferentes do sentir-se acuado
pela vida podem ser o principio que leva a associacdo dor-sofrimento-escravo,
intimamente relacionada a igreja do Rosario. Nela, sdo recebidos os integrantes da
Irmandade, que reconstroem suas historias partindo de uma vertente da escraviddo, mas
grande parte das visitas conhece a igreja como igreja dos escravos e a procura com a
intencdo de se libertar de seus imaginados algozes ou correntes responsaveis por seus
sofrimentos®®. Existem, portanto, diversas memdrias que sdo resgatadas do passado e
que, na verdade, vao se encaixando as necessidades de grupos e/ou pessoas de acordo
com a situacdo em que vivem no presente. Todos fazem escolhas deliberadas que
possam servir de explicagdo, expiacdo ou conforto para 0 momento em que vivem.
Utilizam-se da escraviddo para simbolizar a dor ou a libertagdo, a acomodacao ou a luta,
recorrendo as variagdes de modo que possam realmente manipular tais informacgdes em
beneficio de seus propdsitos atuais.

As memodrias da Irmandade do Rosério e S&o Benedito, por exemplo, ndo tém
um sentido cristalizado, definitivo, mas, ao contrério, tém se mostrado bastante
dindmicas nos altimos cinglienta anos, permitindo a reconstrugédo de sua identidade.

Uma cerimonia religiosa como a dos padroeiros € um momento propicio para vir
a tona a memaria construida por parte do grupo. E 0 maior momento de partilha. No ano
de 1998, a festa promovida pela administracdo levou ao altar uma encenacgéo que teve
como temas a Lei do Ventre Livre, a Lei dos Sexagenarios e a veneracdo dos padroeiros
da igreja pelos escravos. Os atores, um grupo de artistas amadores da Comunidade de
Nossa Senhora de Aparecida do Galo Branco, de Sdo Gongalo, utilizaram o0s
instrumentos de tortura que ficam expostos no Museu do Negro, pec¢as pesadas como
correntes, palmatodrias, vira-mundo. Cantou-se e dancou-se ao som de atabaques, tendo
por vestimentas panos coloridos enrolados no corpo e na cabeca. A igreja encontrava-se
lotada de fiéis, destacando-se a presenca do Principe Dom Fernando de Orleans e
Braganca - irmdo do chefe da Casa Imperial do Brasil, Dom Luis - acompanhado da
esposa, princesa Dona Maria da Graca, e da filha, Princesa Isabel Eleonora®. O jornal
"Redencdo™ noticiou a encenacdo dos autos da escraviddo e descreveu a comocao
causada pela peca. Posteriormente, essa informacgdo foi confirmada no decorrer do

trabalho de campo; diversas pessoas comentaram 0 quanto se emocionaram e como
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chegaram a chorar durante a apresentacdo. Ressalto que a memdria € partilhada e
reconhecida pela comunidade e que é utilizada na construgcdo da identidade. Porém,
embora a memoria do sofrimento escravo tenha sido partilhada por todos os presentes,
alguns ficaram incomodados com a apresentacdo dessa memoria em detrimento da
alegria ou da bravura dos escravos; queriam ver a liberdade, e ndo o doloroso cativeiro.
Outros apontaram a semelhanga com cerimonias afro-descendentes, 0 que gerou certo

incOmodo:

“Aquela representacdo? Eu achei aquilo completamente fora do que
se diz da Irmandade.... fora da realidade do que é ali na Irmandade.
Porque levaram para la uma espécie de macumba na minha opiniéo
(risos) Tinha atabaque, tinha mocas vestidas de africanas ... aquilo
dentro da igreja ...” *

A dramatizacdo causara impacto: alguns se emocionaram, outros se
indignaram. O fato, contudo, faz emergir uma reconstrucéo parcial do passado: musica,
danca, comida, gestuais. Gostando ou ndo daquela encenagédo, 0s irm&os interagiram
com uma determinada memdria. Através da peca, identificaram-se com personagens e
situacOes, reforcando o anunciado carater étnico da irmandade do Rosario e Séo
Benedito.

Weber descreve que a producdo de uma “comunidade cultural”, surgida ndo sé
por condicBes puramente étnicas, mas também religiosas, faz nascer a crenga na
“comunidade de sangue”, que, por sua vez, seria fruto de uma acdo comunitaria politica.

A expressdo “comunidade de sangue”®

cunhada pelo autor, traduzindo a crenga em
uma aproximacao étnica, permite pensar a organizacdo da Irmandade no presente. A
reelaboracdo da cultura somada a estruturacdo de uma identidade que faz uso de uma
memoria particular, baseada na questdo étnica, torna possivel pensar as festas
promovidas hoje pela Irmandade como ritos que resgatam e reforcam o sentimento de
pertencimento comum. Nesses momentos festivos, hd partilha e reestruturacdo da
identidade dessa irmandade, e o elemento étnico é a linguagem que permite a
comunicacdo entre todos. No momento da peca, com a igreja lotada de fiéis, ocorria
uma demarcagdo de fronteiras. Delimitava-se o0 que significava ser irmdo dessa
Irmandade, a especificidade da mesma em relacdo a tantas outras irmandades religiosas
do Rio de Janeiro. Naquele momento, a Irmandade, por meio da peca, representava,

para todos que a assistiam, o que era ser um irmdo do Rosario.
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Possibilidades de lagos identitarios étnicos

Pode-se observar nas missas dominicais mensais, reservadas ao encontro dos
membros da Irmandade do Roséario e Sdo Benedito dos Homens Pretos, que todos ali
presentes de algum modo se preocupam com o traje que estdo usando. Dentre as
praticas tradicionais mantidas pelos irm&os esta a vestimenta. Nos domingos de missas e
naqueles festivos as roupas sdo sinais que determinam cargos dentro da hierarquia da
irmandade. Demonstram também a condicdo civil das mulheres: as solteiras
comparecem de branco e as casadas ou villvas com cores escuras como o preto ou azul
marinho. Ambas usam sobre a roupa uma opa branca, espécie de manto bordado A
maior parte dos homens veste ternos completos na cor escura. A presenca macica de
pessoas vestindo preto reflete a predominancia de uma faixa etaria mais elevada. A
cerimdnia ganha ares majestosos com essa pompa, € alguns irmdos comentam que
procuram realiza-la dessa forma como homenagem aos antepassados, citando exemplos
de importantes confrades e suas vestes. Os trajes remetem, sobretudo, ao costume de
comparecer as reunides publicas religiosas de maneira impecavel, com as melhores
roupas e joias, demonstrando opuléncia e prestigio, pessoal e da coletividade da qual
fazem parte. Numa festa de Nossa Senhora do Rosario, um grupo de mulheres
conversava a respeito do uso das roupas. A mais nova, atualmente juiza da irmandade,
dizia o quanto era importante apresentar-se bem. Havia preocupacao em relagdo ao tipo
de tecido escolhido: as mulheres geralmente usam um cetim brocado, algo com
caimento. Minha falante interlocutora comentava que, ao ver uma irmad com a aparéncia
descuidada tinha vontade de dizer: “Minha irmézinha, se cuida”. Em seguida, iniciou
uma divagacdo sobre o passado, repetindo que seus “antepassados” chegavam a igreja
de carruagem, as mulheres “enchapeladas” e cheias de joias.

Nesse momento crucial, o recurso a memoria trabalha no sentido de preparar
um novo discurso, uma nova elaboracdo dos fatos passados que sdo recuperados para
construir novas tradicbes. A expressio “invencdo de tradigbes”, segundo Eric
Hobsbawm®, deve utilizada num sentido amplo, seja para as “tradi¢des” realmente
inventadas, construidas e formalmente institucionalizadas, seja para aquelas que

surgiram num periodo determinado de tempo, mais fécil de localizar. Hobsbawm
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destaca que algumas tradi¢des sao tomadas como fruto de um passado quase imemorial,
quando, na verdade, foram estabelecidas recentemente, com enorme rapidez e forca.

A pratica dessas “tradicdes inventadas”, ou seja, de um conjunto de praticas
reguladas ou aceitas, visa, conforme afirma o autor, a estabelecer certos valores e
normas de comportamento pela repeti¢do, o que implica numa continuidade em relagéo
ao passado. As praticas desse passado, que serdo “restauradas” no presente vivido, séo
deliberadas e reconstruidas a partir de uma necessidade do tempo presente.

As roupas referidas pela juiza representam apenas uma parte dessa busca de
costumes no passado. A irmandade religiosa, nos dias atuais, passa por uma série de
reformulacbes de suas praticas, bem como do significado e das atribui¢cGes do que seja
ser “irmao”. Grande parte dos irmaos sdo “irmaos novos”; isso significa dizer que existe
uma hierarquia de pertencimento no interior da Irmandade. Considera-se um irmao novo
aquele que pode ter ingressado neste ano ou ha menos de trinta. Os irméos considerados
antigos estdo na irmandade ha mais de cinglienta anos e, muitas vezes, representam uma
geracao que segue a tradicdo da sua familia. No caso das irmas Ilda, Irma e Helena, foi a
avo Isméria quem iniciou na Irmandade os netos Bras e Iva; posteriormente, levou José
Seixas e Helena, seus bisnetos. As irmés llda, Irma e Helena, apesar de conviverem com
membros da Irmandade bastante de forma bastante proxima, até mesmo por lacos de
consangiinidade, entraram ha apenas alguns anos e s&o consideradas irmas novas™.

Esse processo de reconstrucdo da identidade do grupo nédo é fato isolado dessa
Irmandade, nos dias atuais. Como afirmamos anteriormente, as irmandades deitam suas
raizes no periodo do Brasil colonial e desde entdo pretendiam ser, como afirma Reis,
“associagBes corporativas, no interior das quais se teciam redes de solidariedade™.
Confrarias havia em que a profissdo comum estabelecia o sentido identitario do grupo,
que, além de representar seus componentes, auxiliava-os na integracdo, entre eles e com
a sociedade a que pertenciam, servindo, muitas vezes, como meio de ascensdo social.
Por outro lado, existiam irmandades que associavam leigos por ocupacao profissional:

“os oficiais mecanicos de Salvador organizavam-se durante toda
colénia em torno das ““confraria dos mesteres”, dedicadas aos santos
patronos de cada oficio. Havia na Bahia a de Sao Jorge, que reunia
ferreiros, serralheiros e ocupacdes afins, a de S&o Crispin, dos
sapateiros e celeiros, a de Sdo José, dos carpinteiros, pedreiros,
canteiros e torneiros. Outros grupos ocupacionais também possuiam
suas confrarias, como a de Santo Anténio da Barra, cujos membros
eram comerciantes dedicados ao trafico de escravos.” %
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Algumas dessas irmandades sobreviveram as transformagdes ocorridas no
periodo colonial até os dias atuais, mas acabaram sofrendo modificagdes que, na
atualidade, ocasionaram o desmantelo quase por completo da estrutura anterior. Entre
essas irmandades, estdo as que visavam & sustentacdo dos membros participantes e
constituiam, muitas vezes, o Unico suporte destes no interior de uma sociedade estanque
e excludente. Em decorréncia desse quadro, ndo s6 a Irmandade do Rosario, nosso
objeto de estudo, passa por uma inevitavel transformacdo. Um bom exemplo seria 0 da
Irmandade de Nossa Senhora da Lapa dos Mercadores. Atualmente, esta irmandade
sofre igualmente com as mudangas. Até a década de 1950, seu carater de confraria dos
comerciantes se mantinha; nos dias atuais, o perfil é bastante plural e, por mais apelos
que se facam aos comerciantes locais, a adesdo deles a irmandade € quase nula.
Segundo Seu Florentino, irmdo e funcionario da confraria, 0os comerciantes receiam ter
de investir dinheiro na igreja®. Na verdade, o instrumento que de certo modo protegeu
0s comerciantes durante varios séculos, que lhes deu uma identidade de grupo quando
necessario, hoje limita suas intencdes devido a competitividade do mercado. Ja houve
um tempo em que 0s comerciantes chegavam numa terra estranha e de oportunidades
limitadas, e a Irmandade podia funcionar como meio de ascensdo social. O principio de
solidariedade esté ultrapassado e ainda ndo foi colocado outro em seu lugar.

Segundo Kobena Mercer, a crise de identidade leva a reflexdo sobre o assunto:

“(...) a identidade somente se torna uma questdo quando esta em
crise, quando algo que se supde como fixo, coerente e estavel é

deslocado pela experiéncia da divida e da certeza” *

Esse deslocamento do sentido de pertencimento a uma irmandade, atualmente,
vem sendo questionado pelos que nunca integraram e ndo encontram sentido em
participar desse tipo de agrupamento, ocorrendo, portanto, um desgaste dessas
instituices seculares por falta de renovacéo. No caso da Irmandade do Rosario, além do
sentido religioso da devocdo aos santos, existe uma construcdo identitaria dessa
Irmandade, uma identificagdo com um passado de negros. Quem dela participa, o faz
como espaco religioso, mas também por ter constituido, nesse espaco, os tais lagos
identitarios étnicos. Longe das agruras e sofrimentos da escravidao, a Irmandade do
Rosario e Sdo Benedito permanece com a devocdo a Sdo Benedito, santo de grande
popularidade entre os escravos. A devogdo aos santos pode ser considerada como

importante amalgama na construcdo de uma identidade étnica desse grupo, é o elo com
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0S seus “antepassados”. Mesmo existindo um compromisso espiritual com os santos
padroeiros, este ndo impede que haja uma valorizacdo de principios de ordem néo-
religiosa considerados importantes, como, por exemplo, a “luta pela liberdade” e a “luta

contra a violéncia”, expressos no hino religioso em louvor a S&o Benedito *:

“Meu glorioso S&o Benedito
Com os famintos repartia o pao
E quando os frades lhe
Perguntavam

O que vai levar bondoso irméo

Coro: Sao flores, sao flores e em
Flores se tornarao

Assim os bens que Deus nos da
Se repartires, flores seréo

Que avida, amarga triste e
Sofrida

Dos desvalidos enfeitarado

CORO

Também séo flores o amor e a paz
Que em semear nos coragdes

Dos pequeninos e oprimidos
Sedentos de libertacao

CORO

Sao Benedito é amparo e guia
De seus irmaos de negra cor

E por nds todos, devotos seus
Sempre intercede junto ao senhor

Na oracdo que fazem atualmente para o santo, invocam ainda a liberdade e

abordam a questdo da segregacao racial:

“Sao Benedito, filho de escravos, que encontrastes a verdadeira
liberdade servindo a Deus e aos irmaos, independente de raca e de
cor, livrai-me de toda escraviddo, venha ela dos homens ou dos
vicios, e ajudai-me a desalojar de meu coracdo toda a segregacao
racial e reconhecer todos 0s homens por meus irmaos.

Sao Benedito, amigo de Deus e dos homens, concedei-me a graca que
v0s peco de coragao.

Por Jesus Cristo Nosso Senhor. Amém.”®’
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A oracdo de Sao Benedito aparece, entdo, como um convite a todos,
“independente de raca ou de cor”. Mantém, porém, a preocupacdo atualizada de libertar-
se da escraviddo: “livrai-me de toda escraviddo, venha ela dos homens ou dos vicios”.

Ja a oracdo de Nossa Senhora do Rosério, santa de devocdo também dos
escravos, pede vitoria para as batalhas. Curiosamente, ao perguntar a uma irma o motivo
pelo qual os escravos eram devotos de Nossa Senhora do Rosario, soube que o rosario
estd associado as oracgdes feitas pelos escravos com terco confeccionado de feijoes
pretos, pretos como a “Senhora dos negros”®®. Na oracdo, Nossa Senhora do Rosario
clama a meditacdo dos “Santos mistérios da vida e morte de Jesus”, ou seja, do

sofrimento, para em seguida relembrar a luta da vida em busca de vitorias:

“Nossa Senhora do Rosario, dai a todos os cristdos, a graca de
compreender a grandiosidade da devogdo do santo Rosario, na qual,
a recitacdo da Ave Maria se junta a profunda meditacdo dos santos
mistérios da vida, morte e ressurrei¢do de Jesus, vosso Filho e nosso
Redentor.

Sdo Domingos, apostolo do rosario, acompanhai-nos com vossa
bengdo, na recitagdo do terco, para que por meio desta devocdo a
Maria, cheguemos mais depressa a Jesus, e como na batalha de
Lepanto, Nossa Senhora do Rosario nos leve a vitdria em todas as
lutas da vida; por seu Filho, Jesus Cristo, na unidade do Pai e do
Espirito Santo. Assim seja.””%°

No século XIX, como forma de conseguirem protecdo, 0s escravos usavam a
imagem de Sdo Benedito tanto nos escapularios como junto a pele’®. O santo era
considerado poderoso, pois acreditava-se que tinha a capacidade de desencadear a febre
amarela. Os santos protetores da Irmandade permaneceram 0s mesmos no decorrer dos
aproximadamente trezentos e cinqiienta anos de sua existéncia. Mas a confraria continua
com 0s mesmos propositos? Quais sdo as expectativas dos membros de uma irmandade
religiosa de negros neste século que se inicia? Quais sdo as memdrias que estdo sendo
criadas pelo grupo para a reconstrucéo de sua identidade? Que memarias sdo mantidas e
recriadas pelo grupo?

Convivem no interior da Irmandade permanéncias e mudangas préprias a
sociedade em que elas estdo inseridas. Portanto, seu perfil “preto” sofreu alteracdes; a
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irmandade congrega, hoje, “pretos” e “brancos”", o que ainda causa estranhamento em

um irmao: “Vocé deve estar achando estranho um branco numa irmandade de negros,
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né?”. A fala do Sr. Deomir'®, 78 anos e irm&o novo, é uma tentativa espontanea de
explicar a razdo pela qual estd numa irmandade de pretos. Ndo veio em resposta a
pesquisadora, que nada inquiriu a esse respeito. Provavelmente, isso se deve as
mudancas recentes, dos Ultimos cingienta anos, que vém alterando o “perfil” da
irmandade.

N&o é exagero dizer que a Irmandade do Roséario e Sdo Benedito representa
para muitos de seus associados uma casa, 0 segundo “lar”, espaco onde se sentem a
vontade, proximos de pessoas queridas. Alguns depoimentos, em conversa informal,
entrevista ou para o jornal de circulagdo interna “Redencdo”, registram este sentido.
Diversas descri¢fes de vida fazem referéncias a Irmandade: “vinha aqui com minha avd
desde crianca”; “corria por esses corredores e ficava observando os grandes mdveis”;
“aqui batizei meus filhos”; “meu marido morreu e desde entdo me dedico
exclusivamente & Irmandade™'%. Estes fragmentos de discursos ndo perdem, isolados, o
sentido original aqui ressaltado, o de que a Irmandade, mesmo distante do projeto inicial
impresso em seu compromisso, o de auxilio aos irmaos de cor, continua sendo centro de
apoio importante para o estabelecimento de identidades. Resta refletir sobre qual
identidade os irmdos vém construindo para si nos Ultimos cinqglienta anos, periodo,
como ja ressaltamos, de grandes transformacdes internas em diversas irmandades.

Como afirmamos anteriormente, a reconstrucdo da memoria do grupo esta
ligada de forma “embrionaria” a construcdo de seus assentamentos materiais no inicio
do século XVIII. Desse modo, a exemplo de um individuo que guarda na memaria
recordagOes da infancia, da casa em que vivera, dos bons e maus momentos vividos
entre parentes e amigos, também a Irmandade € associada, pela maior parte de seus
irmdos, a um passado vivido ou herdado de antigas historias orais. O espaco material, a
construcdo secular, € a base necessaria para um montante maior de informagdes, e 0s
irmdos, membros atuantes dessa Irmandade, interagem nesse ambiente, partindo de suas
experiéncias externas.

Retomo a idéia ja expressa de que a Irmandade ndo abriga um Unico grupo
identitario tdo delimitado e determinado como o de “pretos”. Nao s por estar aberta a
“brancos”, mas por realmente estar vivendo um fendémeno de reconstrugéo, durante o
qual é se desenvolve de fragmentacdo e deslocamento das identidades. Portanto, néo
existiriam individuos centralizados numa Unica identidade, antes, cada individuo se
encontra apto a assumir identidades diferenciadas de acordo com os vinculos que
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estabelece no interior da sociedade. Argumenta Hal que ndo existe, na pos-
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modernidade, nenhum principio articulador ou organizador Unico. Nesse sentido, uma
mulher pode, por exemplo, articular diferentes identidades, acionadas de acordo com o
apelo do momento: uma identidade de mulher, outra étnica ou ainda outra a relativa a
sua categoria profissional.

A Irmandade abriga um espaco de aglutinagdo em torno de interesses comuns
ao grupo. Esses interesses, obviamente, ndo sdo os mesmos de ha quatro seculos;
porém, parte do passado é reutilizado pelo grupo como fator responsavel por sua
coesdo. Participar da Irmandade, nos dias atuais, ndo significa engajar-se ou identificar-
se com 0 projeto de erguer um espaco proprio aos homens de cor, que Ihes servisse de
suporte em uma sociedade que lhes excluia. No entanto, mais do que seguir uma
tradicdo familiar, através da qual, geralmente, as avds iniciam seus netos, a decisao de
ingressar na Irmandade é uma opc¢do politica, resposta a um sentimento ndo de
integracdo, mas de marginalizagdo na sociedade. A existéncia da Irmandade do Rosario
nega o paraiso tropical da democracia racial, visto que até hoje seus consorcios
recorrem a oracdo do santo padroeiro para Ihe pedir que desaloje do coracdo “toda a
segregacdo racial”.

Portanto, a identidade, ndo sendo fator hereditério, é construida culturalmente
pelos homens, compartilhada na relacéo cotidiana e fornecedora de sentido e diregédo a
grupos e/ou sociedades. A identidade de um grupo corresponde a sua aproximacao ou
resisténcia a uma cultura nacional que constréi “identidades”. Na analise de Hall'%:

““a nacdo ndo é apenas uma entidade politica mas algo que produz
sentidos — um sistema de representacdo cultural. As pessoas ndo sao
apenas cidadaos/as legais de uma nacéo; elas participam da idéia da
nacdo tal como representada em sua cultura nacional. Uma nacéo é

uma comunidade simbodlica ...”

Tal qual a definicdo de nacdo preconizada por Hall, a propria identidade é uma
construcdo. As culturas nacionais produzem sentidos sobre o que seja “nacdo”, e esses
significados constroem identidades das quais podemos compartilhar, se acaso nos
convier, dependendo dos interesses que estejam em jogo no momento. Nesse processo
de “criacdo”, recorre-se as historias contadas sobre a nacdo, memdria sobre o passado
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que se configura em outras representacfes no presente vivido . Trata-se de um

continuo reelaborar, de uma releitura constante de “novas histdrias” que permite a
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formacéo de identidades, quer de grupos ou de nacgdes. O processo visa, de certo modo,
a determinar o perfil que se quer possuir, em alguns casos resgatando alguns valores e
acdes do passado e reutilizando-0s noutro contexto.

Por preservar o discurso de uma cultura nacional de identidade “mestica”
(como se esta anulasse os preconceitos e discriminagdes vivenciados por negros na
sociedade em que vivemos), a irmandade de “pretos”, sem se dizer militante de
qualquer movimento negro, defende constantemente a igualdade e a liberdade contra as
opressdes. Acredito que esses questionamentos ndo seriam necessarios se houvesse, em
nosso pais, uma “igualdade social” de fato, ao invés de imperar uma falsa igualdade
disfarcada na afirmacdo de uma suposta de auséncia de preconceito. No entanto,
predomina no pais o0 “preconceito de se ter preconceito”. Essa construcdo “onirica”
procura encobrir a diversidade de grupos que buscam marcar sua identidade sobre bases
étnicas e que, quase sempre, estdo questionando a tal “igualdade” e denunciando as
violéncias vividas no cotidiano. Se a cultura nacional tenta unificar todos os membros
da sociedade, independente de classe, raca ou género, do seu interior, porém, emergem
inlmeros grupos que determinam suas proprias identidades, recorrendo as suas
memorias. Estas podem se referir a um mesmo fato a que se refere a “cultura nacional”,
porém vendo-o sob outro angulo, como ocorre, por exemplo, na Irmandade do Rosério e
Séo Benedito dos Homens Pretos.

Joel Rufino dos Santos afirma que a Irmandade do Rosario é um espacgo de

producdo de um processo identitario, e reflete:

“0 que leva um sujeito entrar para a Irmandade do Roséario e se
tornar devoto de santa Anastacia? Os sujeitos das mais variadas
condicOes sociais, negro rico empresario, negro operario, mendigos,
donas de casa ... Eu penso que € isso: a necessidade de ter uma
identidade acima da identidade profissional. Ndo é uma crenca

mistica nos milagres, nas divindades, ndo é isso ...” %’

Quando, no saldo, na festa de Nossa Senhora do Rosério, a juiza afirmava a
importancia de as mulheres estarem bem vestidas nas cerimdnias, isso representava
muito mais do que um gesto de vaidade, a afirmacdo de um tipo de identidade
ritualizada nas Gltimas décadas. Estar arrumada é um fator distintivo em oposicdo a

estar suja e mal vestida, assim como negros descal¢os, no passado, representavam a
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condigdo de escravos e, negros calgcados, de libertos. A roupa que se usa tem um
significado. Os irmaos procuram vestir-se de acordo com a circunstancia: na missa, por
exemplo, ha um rigor em relacdo ao comprimento das saias ou vestidos das senhoras. A
opa distingue os irmdos: aqueles que pertencem a diretoria usam a cor branca com
detalhes em dourado, e os demais adotam somente a cor branca.

Retornemos a questdo do pertencimento a uma irmandade de “pretos” no
século XXI e a de ndo ser esse pertencimento um fator de solidariedade entre seus
membros, mas uma questdo politica, de afirmacdo do grupo. Abdias do Nascimento,
ator que inaugurou com outros companheiros o teatro negro (TEN) na década de 1950, é
também autor de livros sobre racismo e um politico que tem como plataforma questfes
raciais. Escolheu a Irmandade para tomar posse do cargo de Secretéario de Estado dos
Direitos Humanos e Cidadania do Rio de Janeiro. Esta escolha poderia ser vista como
natural: € irmao e esta utilizando o local para uma festividade. No entanto, como ja foi
visto, a personagem em questdo é uma figura de destaque na luta contra a discriminacao
do negro, no Brasil, j& ha muitas décadas. Seu discurso descrevia a irmandade como

importante local de me