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RESUMO

Nossa pesquisa tem como objeto de estudo as negociacdes sociais perpetradas
por agentes durante o periodo nomeado como “Egito Romano”, mais especificamente o
periodo do Principado, que corresponde a 30 AEC até 284 EC. Recortamos a nossa
andlise espacialmente na localidade de Abidos, na Tebaida (Alto Egito), por
corresponder ao principal local de culto do deus Osiris desde o periodo farabnico. A
documentacao analisada em nosso Repertorio sdo as estelas funerarias erigidas proximo
ao Templo de Osiris. Nossa dissertacdo teve, assim, como objetivo matizar estes
documentos materiais e outros documentos escritos, a luz do aporte tedrico proposto
pelo socidlogo Pierre Bourdieu, buscando entender as formas de classificacdes
propostas pela elite dominante no Egito Romano. Para isto, operacionalizamos
documentacdes oficiais com o proposito de demonstrar os limites da “integracdo” dos
povos originarios nas estruturas de poder romanas e a sua relacdo direta com as lutas
pelo poder de definir a identidade legitima. Trabalhamos, ainda, os meios pelos quais,
nas lutas de classificacbes, os agentes possuidores de uma identidade étnica
estigmatizada mobilizaram suas disposi¢cdes de acdo (habitus) e seus interesses étnicos
em comum visando a manutencdo de suas préaticas culturais, criando um espago de
inversdo de forcas simbolicas a nivel local. Analisamos, assim, as estelas funerarias de
Abidos a partir da metodologia proposta pelo antrop6logo da arte Alfred Gell, que
podem ser caracterizadas como exemplo do limite que ha na integracdo proporcionada
pela vivéncia em sociedades multiculturais e ainda como um vestigio de um contra-

argumento no que diz respeito a definicdo da identidade legitima no Egito Romano.

PALAVRAS-CHAVES:

Egito Romano; Abidos; Estelas Funerarias; Etnicidade.



ABSTRACT

Our research has as object of study the social negotiations perpetrated by agents
during the period named like "Roman Egypt", more specifically the period of the
Principality, that corresponds to 30 BCE up to 284 EC. We delimit our analysis
spatially in the locality of Abydos, in Thebaid (Upper Egypt), because this correspond
to the main place of worship of the god Osiris from the Pharaonic period. The
documentation analyzed in our Directory are the funerary stelae erected near the Temple
of Osiris. Thus, our dissertation aimed to clarify these material documents and other
written documents in the light of the theoretical contribution proposed by sociologist
Pierre Bourdieu, seeking to understand the forms of classifications proposed by the
ruling elite in Roman Egypt. To this end, we operate official documents with the
purpose of demonstrating the limits of the "integration™ of the original peoples into the
Roman power structures and their direct relationship with the struggles for the power to
define the legitimate identity. We also worked out the means by which, in
classifications struggles, agents with a stigmatized ethnic identity mobilized their
common dispositions of action (habitus) and ethnic interests in order to maintain their
cultural practices, creating a space of inversion of forces at the local level. We analyze
the funerary stelae of Abidos - based on the methodology proposed by the art
anthropologist Alfred Gell - which can be characterized as an example of the limitation
of the integration provided by living in multicultural societies and still as a vestige of a
counter-argument regarding the definition of the legitimate identity in Roman Egypt.

Keywords:

Roman Egypt; Abydos; Funeral Stelae; Ethnicity.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo tem como objeto de estudo as negoci-agdes sociais
perpetradas por agentes sociais durante o periodo nomeado como “Egito Romano”. O
recorte cronoldgico é delimitado a partir da conquista de Augusto do territorio egipcio,
em 30 AEC, até 395 EC. No entanto, em nossa pesquisa privilegiamos o periodo de 30
AEC até 284 EC, que corresponde ao Principado. De acordo com os dados
pesquisados’, 0 nosso principal documento de estudo (as estelas abidianas) se insere
nesta periodizacéo.

O Egito Romano tem recebido maior atencdo dos historiadores nos ultimos anos.
Trata-se de um campo de estudo relativamente novo e ainda com muitas questfes a
serem discutidas e analisadas, mas que esta paulatinamente se consolidando como uma
area de pesquisa promissora. Christina Riggs (2012), na Introducdo de seu livro Oxford
Handbook of Roman Egypt, comenta que, nos anos 1980, existiam somente dois livros,
em lingua inglesa, destinados inteiramente ao Egito Romano como objeto de estudo:
Life in Egypt under Roman Rule escrito por Naphtali Lewis (1983) e Egypt after the
Pharaohs de Alan Bowman (1986).

O interesse pelo periodo aumentou gradativamente a partir de fins dos anos
1990, impulsionado pela intensificacdo dos estudos sobre etnicidade e identidade
cultural. A preocupagdo com a andlise das cidades provinciais ao longo da histéria
ganhou énfase no que diz respeito a necessidade de entender a relacdo plural entre
Impérios e Provincias. Estimulados pelos movimentos de independéncia afro-asiaticos,
os historiadores optaram pelo novo viés em pauta: o dos estudos “pds-coloniais”. As
Ciéncias Humanas e Sociais tomaram como tarefa compreender a situacdo dos povos
nativos, sua pluralidade e dindmicas culturais, distanciando-se, cada vez mais, de uma
concepgdo de homogeneidade tanto dos impeérios quantos das provincias
(BUSTAMANTE, 2006, p. 109).

Nado s6 os historiadores adotaram esse novo viés. Trata-se de um elemento

caracteristico dos estudos sobre o Egito Romano. A multidisciplinaridade faz parte dos

! Periodizacao recortada a partir de nossa pesquisa no Trimegistros (https://www.trismegistos.org/), portal
interdisciplinar de documentos papiroldgicos e epigraficos provenientes do Egito Greco-romano. O portal
é resultado do projeto Multilinguismo e Multiculturalismo no Egito greco-romano que teve como missdo
investigar as mudancas de linguagem em relagéo a identidade cultural, criando um banco de dados on-line
de material papiroldgico greco-romano no Egito. Todas as estelas analisadas em nossa pesquisa podem
ser encontradas no portal a partir do nimero do catalogo proposto por Aly Adballa.
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esforcos académicos de analise da documentacdo do periodo. Historiadores,
arquedlogos, papirologistas, egiptologos e classicistas contribuiram e contribuem com
suas pesquisas. Cada qual com as suas preocupagdes, teorias e métodos, tracaram 0s
primeiros passos em um campo que atualmente esta em pleno crescimento. Tal
multidisciplinaridade permite, a0 mesmo tempo, repensar o proprio campo assim como
possibilita recriar as fronteiras cientificas. Lidar com a documentagdo arqueoldgica,
papiroldgica, de cultura material, documentos escritos etc traz em si a premissa de que é

necessario um corpo de estudiosos plural.

Em nossa pesquisa dialogamos com a multidisciplinaridade, visando dar conta
dos problemas delineados. Sendo um trabalho de Histéria Social, partimos da discussao
do conceito de etnicidade como chave interpretativa, mobilizando a teoria proposta pelo
sociélogo Pierre Bourdieu. Este caminho ndo é comumente percorrido pelos
pesquisadores do periodo. A escolha mais recorrente se da pela abordagem do conceito
de Fronteiras Etnicas de Fredrik Barth ou, no que tange ao contato cultural, muitos
tratam do conceito de Hibridismo proposto por Homi Bhabha. Em estudos mais
recentes, os pesquisadores optam pelo conceito de Emaranhamento Cultural do
arqueologo Philipp Stockhammer, que é proposto como uma alternativa a nogédo ja

viciada, segundo o autor, de hibridismo.

A preferéncia por Pierre Bourdieu se vincula a nossa preocupacdo em estudar o
Egito Romano a partir das formas de acdo e negoci-acdo dos agentes que habitavam
aquele territorio. Partindo da documentacdo de cultura material, que entendemos que
funcionara como vetor das relagdes sociais, procuramos compreender um pouco mais
dessa sociedade que, em seu seio, abrigava agentes de proveniéncias e culturas distintas,
mas que permaneceram em contato e em tensionamento ao longo dos séculos. Para
Bourdieu, é precisamente esse tensionamento intra e intergrupal, e entre grupos e a
sociedade, que interessa considerar. Tal fendmeno estd diretamente relacionado a sua
teoria do campo, do habitus e da etnicidade. Bourdieu prop&e que os agentes envolvidos
nas lutas de classificagdes intencionam, principalmente, possuir uma identidade que seja
considerada legitima. Para ele, no entanto, 0 que estd em jogo sdo as vantagens

simbolicas que s&o garantidas aos agentes possuidores da identidade legitima.

A teoria de Pierre Bourdieu sé pode ser pensada a partir de termos relacionais.

Nesse caso, € impossivel operacionalizar o conceito de campo de forma isolada e o



mesmo é verificado com seus outros conceitos: habitus, identidade. Partindo de um teor

analitico, o campo pode ser definido como:

[...] uma rede ou uma configuracdo de relagdes objetivas entre posi¢des.
Estas posicdes sdo objetivamente definidas, em sua existéncia e nas
determinacdes que impBem a seus ocupantes, agentes ou instituicdes,
por sua situacdo atual e potencial (situs) na estrutura de distribuicdo de
espécies de poder (ou capital) cuja possessdo ordena 0 acesso a
vantagens especificas que estdo em jogo no campo, bem como por sua
relacdo objetiva com outras posi¢cbes (dominacdo, subordinacéo,
homologia etc.). (BOURDIEU; WACQUANT, 2005:150)

O socidlogo demonstra a partir da citacdo acima que 0s ocupantes de um
determinado campo sdo estruturados por ele, a0 mesmo tempo em que as relacGes de
forca entre os ocupantes definem a estrutura do campo. A metafora do “jogo” ¢é
amplamente utilizada por Bourdieu para explicar a posi¢cdo em que 0s agentes possuem

no interior de um determinado campo:

Em cada momento, é o estado das relagGes de forca entre os jogadores
que define a estrutura do campo. Podemos representar os jogadores
como se cada um deles tivesse uma pilha de fichas coloridas e cada cor
correspondesse a um determinado tipo de capital, de tal forma que sua
forca relativa no jogo, sua posicdo no espaco do jogo bem como os
movimentos que ele faz, mais ou menos arriscado ou cauteloso,
subversivo ou conservador, dependem tanto do nimero total de fichas
como da composicao das pilhas que conserva, isto é, o volume e
estrutura do seu capital. Dois individuos dotados de um capital geral
equivalente podem diferir, em sua posi¢do e em suas posturas (“tomada
de posicdes™), em que um tem muito capital econdmico e escasso
capital cultural, enquanto o outro tem pouco capital econémico e
grandes bens culturais. Para ser mais preciso, as estratégias de um
"jogador" e tudo o que define o seu "jogo" se da como uma funcdo nao
s6 do volume e estrutura de seu capital na época considerada e as
possibilidades de jogo [...], mas também da evolugdo ao longo do tempo
do volume e estrutura deste capital, isto é, de sua trajetéria social e das
disposicbes (habitus) constituidas na relacdo prolongada com uma
determinada distribuicdo das probabilidades objetivas. (BOURDIEU;
WACQUANT, 2005:152)

No entanto, os jogadores podem ndo sO jogar o jogo em conformidade com as
regras e se conformarem com a reproducdo do mesmo, mas também podem trabalhar
para transformar estas regras. Assim, os ‘jogadores’ podem desenvolver estratégias para
a derrota do ‘adversario’ que vao em direcdo a desvalorizagdo do tipo de capital que
este possui. Ao mencionar habitus na citacdo acima com referéncia a trajetoria social e
as disposi¢des de acdo do jogador, 0 autor demonstra que o conceito corresponde a um
sistema que € estruturado de acordo com o meio social do agente e como esse sistema

de disposicbes possui durabilidade. E importante salientar, ainda, que para Bourdieu,



esse sistema de disposicdes de acdo (habitus) ndo € sO estruturado pelo campo, mas
também possui principios de atuacdo capazes de estruturar o préprio campo (o que
francés chama de estrutura estruturante). Atraves dessa metéafora analitica podemos
perceber como o campo, habitus, agéncia e capital se interrelacionam nas lutas de

classificacoes e nas relacdes de forca.

As lutas de classificacdes sdo promovidas por agentes sociais que buscam poder
definir e impor as regras e principios da divisdo do mundo social. A identidade étnica é
uma forma de divisdo do mundo social, assim, as lutas de classifica¢cGes condicionam as
lutas pela identidade étnica (BOURDIEU, 1992:113). O habitus de cada grupo é
produto de um processo historico de adequacdo as possibilidades da sua circunstancia
de existéncia, que produz meios razoaveis de acdo e manipulagdo de recursos de forma
estratégica — conscientemente ou nao - para fins de posicionamento na hierarquia social.
Neste sentido, nas lutas de classificacdes, tais grupos objetivam a reapropriacdo coletiva
do poder de ditar os principios da construcdo e avaliacdo de sua identidade, e o fazem
operacionalizando 0s recursos que possuem em busca da definicdo de sua identidade

como legitima.

Sian Jones (1997) explora as dimensdes da teoria da pratica de Pierre Bourdieu e
sua relacdo intrinseca com a etnicidade. A autora demonstra a importancia do conceito
de habitus para o desenvolvimento de uma teoria da etnicidade, pois equilibra preceitos
da corrente subjetivista e objetivista, elencando a funcdo das estruturas para a analise
das disposicOes de acdo dos agentes, assim como da énfase ao impacto estruturante que

tais acOes infligem nas estruturas:

Tal teoria da prética da etnicidade facilita a andlise da relagdo entre
consciéncia étnica e estruturas sociais, e mais geralmente etnia e
cultura; como tal, tem o potencial de transcender a dicotomia "objetiva /
subjetiva". A etnia ndo é um reflexo passivo de semelhancas e
diferengas nas praticas culturais e condi¢fes estruturais nas quais as
pessoas sdo socializadas, como assumem as abordagens normativas e
primordiais tradicionais. Tampouco a etnicidade, como algumas
abordagens instrumentais implicam, foi produzida inteiramente no
processo de interacdo social, em que simbolos culturais epifenomenais
sdo conscientemente manipulados na busca de interesses econémicos e
politicos. Em vez disso, baseando-se na teoria da pratica de Bourdieu,
pode-se argumentar que a construcdo intersubjetiva da identidade étnica
é baseada nas disposi¢des subliminares compartilhadas do habitus que
moldam e sdo moldadas por meio de objetivos comuns da prética [...].
(JONES, 1997:90)

Jones (1997:91) constata que o habitus compartilhado entre agentes proporciona

sentimentos e interesses étnicos comuns, fato que possibilita a valorizacdo e
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reconhecimento de algumas praticas culturais e experiéncias historicas, como parte de
uma identidade étnica compartilhada. Para Bourdieu (1992:124), é a premissa do
interesse comum que possibilita a acdo desses grupos na esfera politica e social.? Sobre
0 assunto, Jones (1997:92) comenta:
A etnicidade também esta inserida nas relacGes econémicas e politicas
em um nivel coletivo, na medida em que as disposi¢des compartilhadas
do habitus que estdo subjacentes as afinidades étnicas tendem a resultar,
pelo menos em certa medida, no reconhecimento de interesses e
intengbes comuns em uma determinada situacdo, base para a
mobilizacdo politica de um grupo étnico. No entanto, tal mobilizacéo
ndo representa uma forma de consenso comunal e, em muitos casos, é
claro que os membros de um grupo étnico possuem diferentes
experiéncias e interesses divergentes. Até certo ponto, essas posicoes
divergentes podem basear-se em relagcGes de dominagdo embutidas nas
disposicGes compartilhadas do habitus e, como resultado, lideres "cujos
mitos de identidade pessoal ressoam as configuracdes em evolucdo do
habitus, da pratica e da experiéncia” (Bentley, 1987, p. 47) obterdo
apoio, apesar de seus interesses ndo corresponderem aos de todo o
grupo (ver também Bourdieu 1977: 81). No entanto, em outros casos, a
politizagdo da etnicidade pode envolver o uso ativo da forga dentro do

grupo, na tentativa de fixar uma representagdo autorizada da identidade
do grupo.

Tal interpretacdo da etnicidade como uma forma de mobilizagdo estratégica de
elementos culturais para fins de posicionamento politico-social nos auxilia no
cumprimento de nossos objetivos. O objetivo geral de nossa pesquisa € analisar as
formas de negociacOes sociais no Egito Romano a luz do conceito de identidade étnica,
visando demonstrar como 0s agentes operacionalizaram a cultura material como um
meio de se posicionar politico-culturalmente nas lutas de classificacGes proprias desta
sociedade, 0 que nos levou a ter como objetivos especificos: 1) Analisar historicamente
a préatica do espaco abidiano por diversos agentes, da elite e ndo-elite, através do culto
ao deus Osiris; 2) Demonstrar que o culto osiriano e a participacdo de suas festividades
estdo integrados a uma pratica cultural e a uma experiéncia histérica comum que
compdem a identidade étnica compartilhada dos egipcios; 3) Compreender as formas de
diviséo do mundo social durante o Egito Romano perpetuados pela elite dirigente; 4)
Identificar como 0s agentes se posicionaram etnicamente ao erigirem estelas funerarias
em Abidos durante o periodo romano; 5) Averiguar de que forma as estelas funerarias

abidianas podem ser caracterizadas como uma maneira de propor os limites da

2 para Bourdieu, as luta de classificaces se ddo primordialmente de forma simbélica. Mas o autor afirma
que uma luta simbélica possui efeito nas diferentes esferas do mundo social, assim, tendo efeito também
no real. (BOURDIEU, 1992:124).
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integracdo no Egito Romano, assim como uma forma de uma luta individual e/ou luta

coletiva.

Em consonancia com o0 nosso aparato tedrico, entendemos que para analisar a nossa
documentacdo material é necessario recorrer a uma metodologia que mescle o
entendimento das estelas funerarias como cultura material, como imagem e como fruto
da agéncia dos envolvidos em sua producdo. Para isso, adotamos 0 método proposto
pelo antropdlogo Alfred Gell, que defende que toda materialidade € o resultado de uma
agéncia e que o mundo material media as relacGes sociais. Gell (1998) propde que a
analise da materialidade tem que partir da relacdo entre o objeto de arte e os agentes, e
entre os agentes através do objeto de arte. Para o antropologo, é imprescindivel
compreender 0 “objeto de arte” / artefato de cultura material como resultado de uma

agéncia, mas também como possivel agente, e essa € a inovagdo de sua metodologia.

Para analisarmos um a cultura material precisamos dar conta da sua multipla
forma, desde a sua confec¢do até a sua relagdo com diversos grupos de agentes ao longo
do tempo. Assim, Gell (1998:27) formula no¢des operatorias que podem atuar como
agente e paciente®: o Index que corresponde as entidades materiais em si; 0s Artistas ou
Originadores, a quem se atribui a existéncia causal do index; os Destinatarios, que sdo
aqueles os quais o0 index exerce sua agéncia ou que exercem agéncia pelo index; e os

Prototipos que sdo caracterizados pela entidade a serem representadas no index.

Em didlogo com a teorizacdo sobre a agéncia de Pierre Bourdieu, Gell
(2014:253) discorre:

A bésica percepcdo de Bourdieu € que 0s agentes sociais ndo se
comportam como marionetes presos a cordas, como eles tendem a fazer
em modelos estruturalistas convencionais, mas tampouco sdo espiritos
livres. Eles sdo, diz ele, mais como musicos de jazz, que entram em uma
sessdo equipados com um corpo de técnicas praticas para tocar seus
instrumentos e um formato ja acordado para improvisar coletivamente
sobre um tema, mas que produzem masica que ndo pode ser antecipada
a priori, nem por eles mesmos, e que é difamada se for analisada post
festum, como a “realiza¢do” de uma estrutura musical que existia antes
gue as notas fossem executadas e independentemente dessa execucao.

Assim, é possivel delinear que os “objetos de arte’, para Gell, sdo produtos de

uma agéncia que ndo pode ser confundida como estritamente intencional ou como

® Tais questdes serdo desenvolvidas com maior profundidade no capitulo 1 da presente dissertagdo. Mas,
em suma, para Gell, todas as noc¢des operatérias podem atuar momentaneamente como agente ou como
paciente, uma vez que para existir um ‘agente’ ¢ preciso que este aja em relacdo a um ‘paciente’.
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produto da vontade do agente. O que importa € que foram confeccionados por mentes
humanas com o objetivo de produzir um significado, intencional ou n&o. Um objeto de
arte é historico e as relacBes, principalmente, dos destinatarios com o index serdo
distintas ao longo do tempo. Por exemplo, um “objeto de arte” / artefato de cultura
material originado na antiguidade possuia um sentido para a sociedade antiga, mas esse
mesmo objeto de arte atualmente compde galerias de museus. Fato este que, muitas
vezes, proporciona a este objeto um sentido distinto daquele da antiguidade. Para Gell
ndo existe uma forma fixa de relacdo com os objetos, pois as relacdes sdo delineadas de

acordo com 0 momento.

Neste sentido, podemos propor um elo entre: 1) As distintas formas de agéncia que
0s objetos de arte inferem. 2) As multiplas agéncias atribuidas a ele, de acordo com o
momento, por seu originador e/ou destinatario. 3) A historicidade da mente humana e
do habitus, e sua estruturacdo social. Isto é, para Bourdieu “falar de habitus é afirmar
que o individuo, e até o pessoal, o subjetivo, é social, coletivo. O habitus é uma
subjetividade socializada.” (BOURDIEU; WACQUANT, 2005:187). A intrinseca
relacdo entre habitus e agéncia é importante para entendermos esse elo: 0s agentes agem
de acordo com o habitus de seu grupo. E certo dizer, dessa forma, que a multiplicidade
de agéncias dos objetos de arte se da devido a diversidade de grupos e das disposicdes
de acdo (habitus) dos agentes que entrardo em contato com o objeto em cada momento

de sua existéncia.

Propomos, assim, analisar a nossa documentacdo a partir das nocfes operatorias
propostas por Gell e Bourdieu, tomando como central o contexto das lutas de
classificacdo em que elas foram confeccionadas, uma vez que sao as relacGes de forcas
internas de um determinado campo que moldam — e sdo moldadas - as disposi¢fes de

acOes dos agentes que 0 compde.

Em nossa pesquisa, analisamos 51 estelas funerarias romanas provenientes de
Abidos, sitio arqueoldgico da regido da Tebaida (Alto Egito) a partir do Catalogo das
Estelas Greco-Romanas do Alto Egito publicado em 1992 por Aly Abdalla. As estelas
abidianas foram, em sua grande maioria, escavadas pelo arquedlogo John Garstang em
1907. As 51 estelas funerérias estudadas sdo caracterizadas por ser um bloco
monolitico, de topo arredondado, que apresentam em sua face frontal figuras
relacionadas ao morto e ao mundo dos mortos na concep¢do egipcia nativa. O nosso

recorte espacial é a necrdpole de Abidos, no Alto Egito (Thebaida). A escolha foi



realizada em vista da especificidade do local: desde o periodo faradnico, Abidos existe
como o principal centro de culto do deus Osiris, um dos deuses mais importantes da
religiosidade egipcia. O catédlogo de Abdalla possui cerca de 250 estelas, no entanto,

realizamos o recorte a partir dos seguintes critérios:

1) Proveniéncia: o nosso foco de analise sdo as necropoles de Abidos, a partir desse

pressuposto escolhemos as estelas provenientes da regido;

2) Datacdo: a partir deste recorte, 0 segundo afunilamento foi a escolha das estelas
provenientes do periodo romano. Exatamente 2 estelas do nosso corpus séo
precisamente datadas e outras 8 sdo passiveis de datacdo a partir da andlise da
iconografia. As outras 41 estelas ndo sdo precisamente dataveis, mas partindo das
informacdes contidas no banco de dados Trismegistos, estas correspondem ao periodo

do Principado.

Durante o Egito Romano, a iconografia dessas estelas sofreu alteracbes se
comparadas com as comumente erigidas no periodo farabnico. Por vezes, elas
apresentam os mortos de forma frontal com vestes greco-romanas, fato sem precedentes
durante as dinastias faradnicas. As inscri¢fes sdo feitas em grego ou demdtico e ndo em
hierdglifos. Apresentam os nomes dos mortos, por vezes sua idade e filiagdo, mas nao
trazem mais as formulas magicas tdo comuns anteriormente. No entanto, elas também
apresentam permanéncias como o préprio formato quadrangular com topo arredondado,
a presenca constante de Osiris e Anubis, deuses que aparecem com imensa regularidade

no periodo faradnico.

O periodo imediatamente anterior a chegada romana consistiu na administracdo
dos ptolomeus. Durante os séculos de presenca grega é perceptivel a intensificacdo da
mutabilidade, provocada pelas mudangas na administracdo e na insercdo da cultura
helenistica como o ‘padrdo civilizacional’. Em 30 AEC, quando Augusto anexou o
Egito & ordem romana, muito da modificacdo estrutural e administrativa ja praticada

pelos ptolomeus foi mantida.

Assim, em um mesmo territdrio estavam presentes agentes advindos de diversas
partes do Mediterraneo. Essa multiplicidade nem sempre foi interpretada como chave
para a compreensdo do Egito Romano. A historiografia europeia que produziu seus
estudos durante o século XVIII até o inicio do XX, via nas experiéncias imperialistas da

antiguidade uma forma de justificagdo das suas proprias praticas de dominacdo. Assim,



alegava-se que o Império Romano teria levado a “civilizagdo” e a ordem aos territorios
que subjugou, a chamada Pax Romana. Os barbaros teriam sido civilizados a partir do
contato com a cultura greco-romana (BUSTAMANTE, 2006:109).

O entendimento de uma relacdo unilateral entre o Império Romano e o Egito foi
revisado, como salientado, a partir principalmente dos estudos pés-coloniais. E crucial,
neste sentido, analisar a presenca romana no Egito como um contato que proporcionou
mudancas na cultura egipcia, mas que ao mesmo tempo reforcou a identidade de grupos
como unidades que precisavam se manter desta maneira para preservar suas praticas. As
estelas funerarias de Abidos sdo um exemplo do limite que h& na integracédo

proporcionada pela vivéncia em sociedades multiculturais.
Vasques (2015:34) afirma:

Quando tratamos da analise da documentacdo material e, nesta, daquela
de cunho religioso e funerario, fica a pergunta em relacdo a
interferéncia romana nestes aspectos. E ponto pacifico entre os
historiadores de que ndo havia uma interferéncia deliberada romana nas
praticas religiosas dos povos conquistados, a ndo ser em casos onde o
poder romano pudesse ser ameagado. No entanto, 0 sistema
administrativo romano e a sua politica de angariar adeptos ao seu
regime criou situagles de interesse e busca de ascensdo social. E a
questdo do status social transparece nos costumes funerarios nas areas
de sepultamento, na decoracdo de tumbas, no aparato funebre ou no
tratamento do corpo.

A partir disso, temos como hipoteses: 1) Abidos é uma localidade de
importancia crucial para a manutencdo da identidade étnica egipcia, evidenciada pela
continua participacdo de agentes no local durante o periodo romano; 2) as estelas
funerarias erigidas por agentes em Abidos podem ser caracterizadas como uma
evidéncia material do posicionamento politico-cultural dos mesmos, manifestado por
meio do estabelecimento dos limites de integracdo e pelas evidéncias de luta individual

e/ou coletiva.

A nossa argumentacéo esté delineada em trés capitulos. No primeiro capitulo da
dissertagéo, analisamos a especificidade de Abidos como local de enterramento durante
0 Egito Romano e sua historicidade, assim como a prética do espaco abidiano desde o
periodo pré-dinastico e sua relagdo com a visdo de mundo dos egipcios. Analisamos a
presenca de agentes em Abidos atraves de construcOes de carater votivo e funerario com
0 objetivo de demonstrar que a regido funcionava como centro de culto do deus Osiris
desde, possivelmente, o Reino Antigo. Estabelecemos um estudo de caso sobre o

Festival de Osiris durante o Reino Médio e 0 Reino Novo através de estelas e capelas
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em Abidos tencionando compreender como este colaborou para a sacralizacdo de
Abidos. Averiguamos, ainda, as mudancas e permanéncias da pratica da paisagem
religiosa abidiana e do culto a Osiris durante o periodo greco-romano.

Entendemos que a manutencdo de praticas de enterramento tradicionalmente
egipcias no periodo romano contribuiu para a conservacdo da identidade do grupo como
unidade, mesmo em vista da impossibilidade de identificacdo imediata destes agentes
como egipcios. N&o pretendemos propor que tal manutencdo da identidade étnica sugere
uma identidade pura, fixa e imutavel, mas sim em relacdo com o uso ativo mediante as
relacbes de forcas dentro do grupo e do grupo com outros grupos, na tentativa de
estabelecer uma representacdo autorizada de sua identidade. Dessa forma, agentes que
possivelmente eram polioriginados ou de fato egipcios podem possuir disposi¢Ges de

agir e interesses comuns no que diz respeito a manutencao de suas praticas.

O segundo capitulo busca compreender essa abstracdo espaco-temporal a qual se
nomeou como ‘Egito Romano’, que ¢ tdo plural em suas definigdes, quanto o S840 as
sociedades romana e egipcia antigas. Ao analisarmos o Egito Romano, temos que partir
do principio que este corresponde a um periodo de longa duracdo que propiciou o
contato, a resisténcia e a negociacdo entre diversas culturas mediterranicas. Mesmo ao
recortamos a nossa analise, tanto temporal quanto espacialmente, isto é, termos como
objeto de estudo uma materialidade especifica proveniente de Abidos substancialmente
durante o Principado (30 AEC — 284 EC), estaremos lidando com a pluralidade de
grupos, costumes, habitos, religiosidades. A perspectiva historiografica que evidéncia a
pluralidade das sociedades antigas é relativamente recente e objetiva superar o0 Vviés
binario de analise proeminente ao século X1X-XX.

Destarte, temos como primeira tarefa identificar as lacunas dos grandes modelos
interpretativos acerca do conceito de etnicidade e sua aplicacdo nos estudos do Egito
Romano. Um dos equivocos mais recorrentes é o entendimento de que as sociedades
egipcia e romana correspondem a dois blocos monoliticos culturalmente e socialmente
uniformes e que mediante o contato, tais blocos continuam vedados, sem modificacGes
expressivas, ou ao menos sem grandes modificagdes na sociedade mais “dominante” —

Roma —, enquanto os egipcios — “inferiores” - foram subjugados e “romanizados™,

Delineamos, assim, em nosso primeiro topico “Etnicidade, habitus e agéncia:

faces a mesma moeda” o quadro tedrico-conceitual de nossa pesquisa que proporcionou

* Neste sentido, abordamos como uma perspectiva ligada aos estudos de apropriacdo cultural e
aculturacgdo, tendo em vista a supremacia de elementos provenientes da Roma Antiga.
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as chaves de interpretacdo necessarias para analisar tamanha complexidade. Para isso,
recorreremos a estudos mais recentes na area das Ciéncias Humanas e Sociais, como
subsidio para andlise dos fendmenos decorrentes de tais contatos. Portanto, recorremos
ao importante quadro teorico desenvolvido por Pierre Bourdieu que nos viabilizou a
analise da interacdo entre os agentes sociais e a sociedade, levando a cabo conceitos
como habitus, campo, e negociacdo. Buscamos contribui¢fes ainda de tedricos da
etnicidade para entender a aplicabilidade e os limites do conceito em nosso estudo.

Em consonancia com a perspectiva da heterogeneidade de situacdes e estruturas
presentes no Egito Romano, tragamos uma discussdo acerca da transformacao historica
de concepcbes como romanizacdo e as distintas maneiras de operacionalizagdo do
contato entre 0s romanos e as provincias. Analisamos, ainda, documentos escritos
acerca da ocupacdo romana do Egito para entender as formas de classificacGes
propostas pela elite dominante no Egito Romano. Para isto, operacionalizamos
documentacdes escritas oficiais de origem alexandrina, como o Edito de Caracala (c.
215 EC), com o propdsito de demonstrar os limites da “integragdo” dos povos nativos
nas estruturas de poder romanas e a sua relacao direta com as lutas pelo poder de definir
a identidade legitima. E, por fim, trabalhamos os meios pelos quais 0s agentes
possuidores de uma identidade “estigmatizada” mobilizaram suas disposi¢Oes de acdo
(habitus) e seus interesses em comum visando & manutencgdo de suas préaticas culturais,

criando um possivel espaco de inversao de forcas simbdlicas a nivel local.

No terceiro capitulo, abordamos a documentacdo que € o foco da analise
principal da pesquisa, as estelas provenientes de Abidos, sob a ética da metodologia
proposta por Alfred Gell. Para isso, fizemos um balanco sobre as principais nogoes
operatorias do antropdélogo, demonstrando a eficacia de sua metodologia para o
cumprimento dos nossos objetivos. Verificamos que a cultura material € uma étima
evidéncia da negoci-agdo social, pois a partir dela é possivel percebermos uma
diferenciacdo reforcada pelo estigma, mas também temos acesso a um leque de
possibilidades as quais ndo sdo contempladas pela documentacdo escrita, viabilizando

enxergar outros tipos de posicionamentos no jogo social.

A partir da cultura material temos acesso a polifonia dos grupos habitantes nos
diversos nomos do Egito Romano e a multiplicidade de agéncias que podem ser
abduzidas a partir deste tipo de documentagéo, o que evidencia a disputa no jogo social
proporcionada pelos agentes habitantes do territorio egipcio. Sabe-se que o0s principais
nomos, tal como Fayum, Alexandria € o nomo arsinoita recebeu muitos cidadaos
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romanos. A cultura material proveniente destes nomos € riquissima para os estudos do
Egito Romano e tem recebido relevante atencdo dos pesquisadores interessados no
periodo. Todavia, escolnemos mobilizar uma localidade mais ao sul do Egito, Abidos,
com o objetivo de enriquecer o debate e pensar as localidades pouco tradicionais na
historiografia. Com isso, poderemos verificar que o contato entre os diversos grupos
ndo se restringiu aos espagos anteriormente mencionados. Optamos por realizar o
recorte da argumentacdo a partir das nogBes operatorias de Gell, sendo assim,
analisamos de que forma os index, os artistas, os destinatarios e 0s prototipos compde a
nossa art-nexus. A partir disso, escolhemos examinar as estelas a partir da agéncia do
destinatario e sua imagem partindo da investigacdo do vestuario e dos demais
elementos que tornaram possivel a abducéo da agéncia deste.

No repertorio da nossa dissertacdo, analisamos cada uma das 51 estelas, visando
compreender seus elementos iconogréaficos e seu contexto arqueolédgico. Sendo assim,
criamos uma prancha analitica baseada no modelo de Ficha Catalografica Museoldgica
elaborado por Renata Cardozo Padilha no livro Documentacdo Museoldgica e Gestédo
de Acervo, publicado em 2014. A partir deste repertorio analisamos cada uma das

estelas de forma a facilitar a nossa argumentacéo.

A tematica mobilizada na presente dissertagdo mostra-se importante no campo
dos estudos da antiguidade no Brasil. O esfor¢o académico voltado para o estudo do
Egito Romano é pontual e possui, ainda, pouca adesdo em nosso pais se comparado aos
outros campos de conhecimento. No entanto, € uma area de estudo que cresce em
producdo bibliografica em outros paises, tais como os Estados Unidos e Inglaterra.
Seguimos a perspectiva da analise da temética através de uma abordagem preocupada
com as negociacdes sociais desenvolvidas por agentes no Egito Romano, com foco de
analise nas estelas abidianas, assim, a pesquisa se situa no campo historiografico como
potencializadora de novas informacdes acerca do contato cultural e as negociacOes
sociais perpetradas pelos agentes que habitavam o territorio egipcio durante o periodo

romano.
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CAPITULO 1. ABIDOS EM PERSPECTIVA HISTORICA

Abidos é, possivelmente, um dos sitios arqueoldgicos mais importantes do
Antigo Egito, composto por multiplas necrépoles em constante uso por mais de 3 mil
anos. Um dos vestigios arqueologicos mais importantes de Abidos é datado de cerca de
2920 AEC — 2649 AEC e corresponde as tumbas dos primeiros farads egipcios. Tais
enterramentos foram encontrados na regido de Peker (atualmente chamada de Umm EI-
Qa’ab), localizado a aproximadamente 2 km do Templo de Osiris, que é outro

monumento de extrema importancia para a localidade (vide Mapa 1).
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Mapa 1. Mapa de Abidos com énfase nas construcdes pré-dinasticas - Umm EI-Qa’ab (Peker)

David O’Connor (2009) propde que o estabelecimento da ligacdo do deus Osiris
como o “Senhor de Abidos” pode ser explicado, por exceléncia, devido a Abidos ser o
principal local de culto do deus. No entanto, o fendmeno remonta a uma
correspondéncia historica ainda mais antiga: a associacdo entre local/deus esta
diretamente ligada as tumbas dos farads pré-dinasticos. Em algum momento da histéria
egipcia, possivelmente durante o Reino Médio (c. 2040 — 1640 AEC), incorporou-se a
crenga de que uma das tumbas da regido de Peker (Umm el-Qa’ab) correspondia a

tumba do préprio Osiris.
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Uma das manifestacdes do culto de Osiris em Abidos ocorria através de um
festival em honra ao deus. O chamado “Festival de Osiris” ou “Mistérios de Osiris” era
uma festividade que recebia peregrinos de toda a parte do Egito anualmente, pelo
menos, desde o Reino Médio e, assim, o festival ocorreu continuadamente por cerca de
2 mil anos. O Festival de Osiris era um momento muito simbdlico tanto para a religido
egipcia como para a monarquia farabnica, pois durante o evento ocorriam atos
performéticos que encenavam partes do Mito de Osiris e que contemplavam a triade
abidiana (Osiris, Isis e Hérus), auxiliando na manutencdo da religiosidade e da

monarquia. Como afirma Silverman (2002):

Muitos dos mitos em torno de Osiris e sua familia refletem-se
em fontes dos periodos primitivos, porém as versfes mais
completas datam do Novo Império e védo até o periodo romano.
O mito, em sua forma mais bésica, talvez estivesse baseado em
eventos reais. Relata o assassinato de Osiris por seu irmédo Seth.
Isis e Nephtys, suas irmas, conseguem recolher as partes de seu
corpo desmembrado, e lsis, entdo, faz reviver seu marido/irméo
por tempo suficiente para engravidar dele. Mais tarde ela d& a
luz Hérus. Enquanto ainda é jovem, Hoérus disputa com Seth o
direito de suceder a seu pai no trono. O papel de Seth como
irmdo mau ganha maiores dimens@es quando se percebe 0 seu
poder sobre as forgas do caos e da confusdo, e a necessidade de
colocé-lo (juntamente com essas forgas) sob controle, para que
0 pais possa voltar a funcionar. Esse mito evidentemente estava
relacionado a passagem do poder real no Egito: o farad
moribundo era identificado com Osiris e 0 novo regente era
identificado com Hérus (SILVERMAN, 2002, p. 61).

Durante o festival, os sacerdotes oficiantes do culto de Osiris em Abidos
carregavam uma barca (barca neshmet) que possuia uma cabine sagrada com a imagem
de Osiris em seu interior. Os sacerdotes percorriam um caminho, em procissao, do
Templo de Osiris ate a regido de Peker e depois retornavam (vide “procession valley”
no Mapa 2). Durante o trajeto, a procissao era responsavel por simbolizar o mito de
Osiris: a morte do deus por seu irm&o Seth, a vinganca de Hérus (possuindo o atributo
de Haredontes, Horus Vingador) pela morte de seu Pai, a vitoria de Horus contra Seth e,
entdo, o retorno de Osiris a vida, passando, entdo, a governar o mundo dos mortos
(Duat).
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Mapa 2. Mapa com as principais construcbes de Abidos. Disponivel em:
http://lwww.narmer.pl/map/abydos_en.htm. Acesso em 06/09/2018.

Toda a encenacdo era acompanhada por peregrinos que iam até Abidos
exclusivamente para a festividade. Podemos afirmar que o festival também tinha a
funcdo de promover espacos de manifestacdo da piedade individual dos egipcios, seja
em sua participacdo como plateia ou na construcdo de uma capela votiva. Esse segundo
caso é exemplar no que diz respeito a organizacdo da paisagem religiosa de Abidos, isto
é, no trajeto em que a procissao de Osiris passava, seus devotos construiam capelas e
depositavam uma ou mais estelas em seu interior. O proposto por tras das construcdes
das capelas com estelas era 0 desejo de continuar participando do festival magicamente,
mesmo apos a sua morte. Assim, o ka (“for¢a vital”) do individuo poderia nido so
participar do festival, mas compartilhar das diversas benesses que eram promovidas

pelos rituais durante o festival.

Neste ponto, é importante: 1) entender a especificidade de Abidos como
principal centro de culto de Osiris durante o periodo farabnico; 2) compreender como 0
Festival de Osiris colaborou para o crescimento progressivo da sacralizacdo de Abidos
principalmente a partir do Reino Médio; 3) analisar a participacdo dos egipcios no
festival e a construgdo de capelas e estelas durante quase todo o periodo farabnico; 4) e,
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por fim, mapear as possiveis mudangas e permanéncias no que diz respeito a
compreensdo de Abidos como centro de culto de Osiris durante o periodo greco-

romano.

1.1. “OSiRIS, O SENHOR DE ABIDOS, CHEFE DOS OCIDENTAIS”

Osiris é um dos deuses mais populares do antigo Egito, cultuado e referenciado
em toda extensdo territorial egipcia nos mais diversos suportes, desde o periodo
faradnico até o periodo romano. No entanto, por estarmos falando de um deus que
sobreviveu ativamente durante mais de 3 mil anos, é importante ressaltarmos que a
concepgdo sobre suas funcdes para a sociedade egipcia passou por mudancas historicas.
N4o é dificil encontrar manuais de egiptologia® comercializados para o grande publico
estabelecendo que Osiris € o governante do mundo dos mortos ao mesmo tempo em que
afirma que o deus esta relacionado a agricultura. O fato é que Osiris aparece das duas
formas nas documentacdes egipcias, embora seja complexo rastrear de qual maneira o

deus foi primariamente representado.

O Mito de Osiris organizado em narrativa é na realidade uma obra do historiador
grego Plutarco (45—120 d. C) que escreveu Os Mistérios de fsis e de Osiris. No
entanto, durante o periodo farabnico, ndo existem evidéncias do mito como uma
sequencia narrativa, mas podemos encontrar documentos que fornecem passagens
fragmentarias da histéria de Osiris. Nos Textos das Piramides, encontrados em 5
piramides que pertencem aos farads Unas, Teti, Pepi I, Merenre e Pepi Il, das V e VI
Dinastias durante o Reino Antigo (c. 2649 — 2150 AEC) , a presenca do deus Osiris
cumpre funcdo importante no que diz respeito aos enterramentos dos mortos e,
paulatinamente, ao longo da histéria egipcia, passou a ocupar papel central ndo sé em
relacdo as praticas funerarias, mas também para a propria afirmacdo estrutural da

monarquia faradnica.

Para alguns egiptologos, como Kurt Sethe (1930), Scharff (1948) e Hermann.
Kees (1961), Osiris era um deus ligado a agricultura, a fertilidade do solo e ao ciclo
anual do Rio de Nilo no periodo pré-dinastico. No Reino Antigo, conforme apontado

mais especificamente nos Textos das Piramides, ha evidéncias de que Osiris ja possuia

® Como por exemplo, em lingua portuguesa, a colecio “Biblioteca Egito” da Editora Folio que conta com
diversos volumes que abordam diversas questdes da sociedade egipcia, desde a arquitetura até a vida
cotidiana.
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sua personalidade divina original e mais conhecida: a de deus do mundo dos mortos. A
discussdo sobre como Osiris deixou de ser considerado deus da agricultura para passar a

ser 0 deus do mundo dos mortos é matizada por inimeras divergéncias.

Segundo um esquema montado por Josef W. Wegner (1996, p. 12), as diferentes
teorias contam com nomes importantes que defendem duas posi¢des diferentes, por
vezes complementares: 0 modelo tradicional de interpretacdo, com Kurt Sethe (1930),
Eberhard Otto (1968), Hermann Kees (1961), entre outros; e 0 modelo que defende a
origem abidiana, interpretacdo de John Gwyn Griffiths (1973). A primeira interpretacédo
entende que, inicialmente, Osiris era o deus da agricultura, responsavel pelas cheias do
Nilo, pela fertilidade do solo e tendo seu principal local de culto em Busiris, localizado
no Delta egipcio. L4, Osiris teria herdado caracteristicas antropomorficas comuns aos
deuses dos locais que faziam fronteira com a sirio-palestina, tendo ainda se apropriado
de caracteristicas de um deus local chamado Andjety, que possuia atributos ligados a
realeza. A partir desse momento, seu culto alastrou-se pelo Egito, fazendo-o compor a
Grande Enéada Heliopolitana e, consequentemente, passou a fazer parte dos Textos das
Piramides e da religido funeraria da realeza. Ao adquirir um mito estrategicamente
formado pela teologia Heliopolitana, Osiris comeca a ser associado a uma figura real do
periodo tinita, a qual provavelmente foi enterrada em Abidos — localizado no nomo de
Thinis. A partir dessa associacdo, Osiris absorve a forma de culto do deus local
Khentiamentiu e passa a ser compreendido somente como aquele que governa o mundo

dos mortos como juiz e fara6.

A segunda proposta de analise, com a qual concordamos, sugerida pelo
egiptélogo John Griffith, afirma que n&o ha nenhuma evidéncia sélida ligando Osiris a
um tipo de deus da natureza e da agricultura nos periodos pré-dinasticos. Para Griffiths
(1963, pp. 96-114), a associacdo com o ciclo da natureza e do rio Nilo é consequéncia
direta do seu mito e ndo forca-motriz. No periodo tinita ha o fortalecimento de Osiris e
de seu mito em associacao a tradicdo de enterramento real em Abidos, somente depois
gue a expansao do culto a Busiris ocorrera. O autor utiliza os Textos das Piramides para
fundamentar a sua hip6tese, uma vez que ja nessas fontes é possivel compreender uma
relacdo direta com as passagens ligadas a Osiris (inclusive ao seu Mito) e a topografia
de Abidos. Ainda de acordo com o0s Textos das Piramides, o autor comprova que nao ha

nenhuma ligacéo de Osiris com o Norte do Egito, enquanto inimeras passagens ligam o
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deus ao Alto Egito e a Abidos. A inclusdo de Osiris na Grande Enéada Heliopolitana® é
justificada pela compreensdo do Mito de Osiris como a prépria ceriménia funeraria em
si e pelos aspectos ideoldgicos que favoreceriam a realeza.
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Diagrama 1. Modelo de Griffiths para a oirgem abidiana de Osiris e de seu Mito. (WEGNER, 1996, p.
22)

® “Diversas versdes da historia heliopolitana da criacdo [do mundo] podem ser reconstruidas a partir das
alusdes encontradas em textos de diferentes periodos. Todas elas comegam com Atum (“o todo” ou “o
completo”) ejaculando de dentro de si mesmo Shu (“ar” — masculino) e Tefnut (“umidade” — feminino).
Shu e Tefnut, por sua vez, geram Geb (“terra’ — masculino) e Nut (“céu” — feminino). Na geracdo
seguinte, Geb e Nut ddo origem a dois filhos e duas filhas, e 0o nimero crescente de irmaos
inevitavelmente conduz ao conflito, enquanto as equivaléncias coOnicas simples se tornam mais
complexas. O conflito tem foco nos dois irmao Osiris e Seth. Seth mata Osiris e desmembra o seu corpo,
espalhando as partes por todo o Egito (uma caracteristica narrativa que oferece uma explicacéo etioldgica
para os antigos centros de culto dispersos e, talvez, um imperativo para a construcdo de novos templos).
Isis, a dedicada irma-esposa de Osiris, recolhe e rejunta as partes de seu corpo e ele revive por tempo
suficiente para gerar um filho e vingador, Horus. Em diferentes episddios, Horus luta contra seu tio Seth,
perdendo um olho, mas, por fim, triunfando.” (LESKO, 2002, p. 113)
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Dessa forma, ao estabelecermos um dialogo com a proposta de John Griffiths,
seguiremos o0 pressuposto de que a localidade estd associada ao deus devido ao
surgimento das préaticas de enterramentos dos farads pré-dinasticos em Peker. Para além
dos argumentos evidenciados por Griffiths (1963), vale ressaltar ainda que a via
processional do Festival de Osiris passa pela regido de Peker fato que endossa a

hipGtese de que se acreditava que Osiris teria sido enterrado na regiéo.

Outros deuses ligados ao ambiente funerario em Abidos eram constantemente
relacionados a Osiris em inscrigdes: Khentiamentiu, Wepawet, Anubis, Sokar e outras
variacdes desses mesmos deuses. Os trés primeiros deuses citados sdo apresentados em
forma de chacal, que é um animal que habita as areas desérticas e era associado as
necrdpoles, pois estas eram construidas distantes do vale fértil e proximas ao deserto.
No entanto, mesmo estes sendo deuses populares em Abidos, ndo suplantaram a posicao
de Osiris como o governante do mundo dos mortos e “senhor de Abidos”. Tendo em
vista uma melhor compreensdo da dimensdo do significado de Osiris ndo sé para
Abidos, mas também para a populagdo egipcia, faremos uma digressdo a alguns
conceitos importantes, sem a pretensdo de esgotar a discussdo, como ordem, realeza,

praticas funerérias e a ideia da morte como continuidade da vida.

Os egipcios acreditavam que estavam inseridos em um cosmo divinamente
ordenado de acordo com o principio de Maat. Entendida como uma deusa ou como um
conceito, Maat representa em si a ordem e a estabilidade que rege a vida de todos os
egipcios, desde os camponeses até o farad. A propria monarquia faradnica, em suma,
existia para garantir a manutengdo de Maat, isto é, o farad era o principal responsével
pela garantia da ordem e o afastamento do caos (manifestado pela figura de Isfet). Néo é
por acaso que muitos farads atribuiam a um de seus epitetos a ideia de ser o vigilante de
Maat, aquele que preserva Maat, aquele que providencia a poderosa Maat. Por exemplo,
Ramsés II, farad da XI1X Dinastia, escolheu como seu nome de nesu-bity - Senhor das

duas terras — o epiteto “o touro poderoso amado de Maat” — Kanakth Merimaat.

A escolha de uma titulatura ndo era realizada ao acaso, muito pelo contrario,
estava ligada ao projeto de governo e a situagdo sociohistorica a ser enfrentada. Ao
evidenciar que um dos principais objetivos de seu reinado era manter Maat, o fara0
estava dizendo, em outras palavras, que iria manter a ordem cosmica estavel atraves da
manutencdo dos templos, das festividades, do calendario religioso como um todo, da
agricultura e de todo o ciclo de vida e morte existente no Egito. Muitos farads que
governaram apoés situacOes de crise realizaram divulgacdes através de inscri¢bes e
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construcdes pelo Egito demonstrando como estavam preocupados com a garantia da

ordem.

A preservacdo desse equilibrio fazia parte da vida cotidiana dos egipcios e de
sua religiosidade, e, evidentemente, de sua forma de entender a vida ap6s a morte, ou a
vida apo6s a vida. Em tumbas, estelas, papiros, inscri¢cbes, pinturas de ataudes e
bandagens é comum ver o morto prestando homenagem aos deuses por meio de
oferendas ou oragdes. Essa préatica faz parte do principio de complementaridade pelo
qual os deuses providenciam benesses aos mortos — e aos Vvivos — e 0s agentes retornam
0 seu agradecimento por meio dessas oferendas. Ou seja, juntos, deuses, mortos e vivos

partilham de uma l6gica de conservacao de Maat.

Diferentes mitos egipcios dialogam com a constante ameaga do caos a essa
ordem que tem de ser resgatada permanentemente. No Mito de Osiris, por exemplo,
percebemos nitidamente como que o desequilibro do cosmo egipcio traz consigo o
desequilibrio do mundo: Osiris, faraé mitico do Egito, é traido e assassinado por seu
irmdo Seth, que usurpa o trono e passa a ser o farad, sendo derrotado posteriormente por

Horus que vinga seu pai Osiris e se torna o farad legitimo.

Durante o Festival de Osiris em Abidos, que ja falamos brevemente, é encenada
essa versdao do mito que demonstra o desquilibrio e posterior retomada da ordem que
resulta, por fim, no triunfo de Osiris. Destarte, a ritualizacdo do mito sacraliza o
significado do que € ser enterrado ou mesmo construir uma capela votiva em Abidos: o
agente participa conjuntamente do ato magico-religioso do ritual e, a0 mesmo tempo,

auxilia na manutencdo da ordem césmica e garante seu lugar nesta mesma ordem.

Neste sentido, Osiris € um deus de crucial importancia, pois principalmente a
partir do Reino Médio ele possui a funcdo principal de governar o mundo dos mortos e
por isso, substancialmente, todos os egipcios que desejassem viver em seu reino apos a
morte deveriam agradar o deus em vida através de oferendas e construgdes. Por esse
mesmo motivo, o festival em honra ao deus recebia tantos peregrinos. No Reino Novo
(c. 1550 — 1070), a associacdo entre o cumprimento de Maat e 0 acesso ao reino de
Osiris ficou ainda mais evidente através do chamado “Tribunal de Osiris”, isto €, todo
morto tinha que passar por um tribunal presidido pelo deus em que também estavam
presentes outros deuses, 0s quais julgavam se 0 morto poderia ou ndo viver em seu

reino baseado nas ac¢Oes benfeitoras que o morto realizou durante sua vida.
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As chamadas ‘Confissdes Negativas’, presentes - entre outros - no Papiro de Ani
da XIX Dinastia (Museu Britanico/EA 10470/3.), sdo uma série de negagdes acerca de
comportamentos interpretados como indignos para aqueles que desejassem prosseguir
seu caminho ao mundo de Osiris (CARDOSO, 1999, p. 114). Apo6s as confissdes serem
proferidas diante do Tribunal de Osiris, o coragdo do morto era pesado em uma balanca
pelo deus Anubis e tinha que ser mais leve que a pena de Maat para que fosse
comprovado que 0 morto ndo estava mentindo em suas negagdes, ou seja, Maat aparece
como a justa medida da verdade. As quantidades de confissdes variam entre 0s papiros,
mas no Papiro de Ani especificamente sdo 42 confissdes que demonstravam que

199 <

durante a sua existéncia, respeitou o “c0digo” de Maat, entre elas: “eu ndo roubei”, “eu

199 ¢ 2 ¢¢ 199 ¢

ndo matei”, “eu ndo destrui as oferendas de alimentos”, “eu ndo amaldicoei”, “eu nao
contestei o rei”, “eu ndo amaldigoei as divindades”. Escolhemos dar evidencia a essas
confissdes em especial, pois elas caracterizam de forma exemplar o trato que 0s
egipcios deveriam ter para com os seus deuses: nao deveriam so realizar oferendas, mas
também ndo poderiam amaldicod-los nem destruir oferendas que outrem tivesse
realizado. Se o fizessem, o crime ndo seria s6 contra o deus ou deusa especificamente,

mas a Maat.

O julgamento realizado pelo Tribunal de Osiris era motivo de preocupacéo em
vida para os egipcios, por isso procuravam providenciar papiros com as instrucées de
como agir no mundo dos mortos e eles tinham que ser enterrados junto ao morto. Assim
como o0s amuletos e outros tipos de paraferndlias mortuarias, 0s papiros agiam
magicamente no outro mundo, ou seja, a sua existéncia material era assegurada durante

a passagem do mundo dos vivos ao Duat.

A interpenetracdo entre 0 mundo dos vivos e dos mortos é uma caracteristica da
religido egipcia. A perspectiva cristd de separacdo dos dois mundos ndo encontra
respaldo na religido egipcia, pois para os egipcios as duas realidades aconteciam
simultaneamente, muitas vezes compreendendo o Duat como uma especie de
continuidade ou duplo do mundo dos vivos, por isso era possivel que 0s Vivos
interferissem no reino de Osiris prestando oferendas aos mortos (CARDOSO, 1999, p.
111). Em Abidos encontramos ambientes funerarios em grande propor¢do, mas o
Festival de Osiris e 0 proprio culto ao deus funcionam como uma intersecdo entre a
funcdo funeraria e o papel votivo. Outrossim, é exatamente essa concepcdo de

simultaneidade que nos permite inferir que as disposicGes de agcdo dos vivos para com
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0s mortos e da pessoa viva ao se preparar para a morte providenciando o que era

necessario para o ritual sdo potenciais documentos para analisar a sociedade egipcia.

Ser enterrado em Abidos partia de uma escolha do morto, construir uma capela
votiva era uma escolha do morto ou da familia do morto. Estar em Abidos, fisicamente
ou magicamente, dificilmente era um acontecimento ao acaso. J& demonstramos como a
regido era de suma importancia para a religido egipcia e como o0s egipcios entendiam

este espago como sagrado, fisica e magicamente.

Ao longo da historia egipcia antiga, os tipos de construcdes realizadas em
Abidos foram se alternando entre templos, tumbas, capela e complexos funerarios reais.
Como salientado, durante o periodo pré-dinastico foram construidas as tumbas dos
primeiros farads em Peker; no Reino Antigo ndo sabemos ao certo quais atividades
foram desempenhadas; ja ao longo do Reino Médio, periodo de auge de Abidos, 0s
faraos edificaram diversos complexos templarios na regido e os membros da elite e nao-
elite construiram suas capelas votivas; durante o Reino Novo, a préatica de construcao de
templos se manteve ativa e foi durante esse periodo que os templos de Seti | e Ramsés

I1, os mais famosos nos dias atuais, foram erguidos.

Faremos no proximo topico um recorte de analise focalizando o Reino Médio e
as capelas votivas para demonstrarmos como o Festival de Osiris colaborou para o
crescimento progressivo da sacralizacdo de Abidos e que 0s agentes que erigiam estelas
votivas no local contribuiam dialeticamente com esse fenémeno ao mesmo tempo em

que fortaleciam ndo s6 a hierarquia vigente, mas procuravam se inserir nela.

1.2. “OFERENDA QUE O REI FAZ (A) OSIRIS, O SENHOR QUE ABRE OS
CAMINHOS”

As atividades de culto no Egito Antigo englobavam a esfera do cotidiano através
da dindmica dos templos e seus rituais diarios, assim como a participagdo nos festivais
gue aconteciam anualmente. Ambas as formas de culto eram complementares, pois
eram cruciais para a manutencdo da ordem por meio da pacificacdo dos deuses. Os
festivais egipcios consistiam em uma extensdo do culto templéario, mas nestes era
possivel uma aproximacdo maior entre os fiéis e o deus, tendo em vista que no ritual
cotidiano de pacificagdo dos deuses somente era possivel a participacdo de sacerdotes
iniciados.
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A estrutura templaria reforcava a diferenciagdo entre aqueles que possuiam
permissdo para adentrar nos locais mais sagrados do templo e aqueles que ndo o
podiam. No que diz respeito ao conhecimento sobre as plantas dos templos egipcios, 0s
melhores documentados sdo os do periodo ptolomaico, mas é possivel verificarmos
certa similitude com os templos do periodo farabnico. Em suma, os templos possuiam
uma entrada principal com pilones, seguido por um péatio aberto que antecedem a
entrada da sala hipostila e, respeitando a variagdo entre os templos, algumas salas de
culto com estatuas de deuses que residem no templo, até, por fim, o chamado “Santo
dos Santos” ou “Santuario” que corresponde a ultima sala do templo que guarda a
estatua do principal deus cultuado. A arquitetura do templo permite que a estatua do
deus esteja protegida do mundo externo atraves de diversas salas e corredores que
antecedem o santudrio. Estar em contato com a estatua e até mesmo entrar no santurio
era privilégio de poucos sacerdotes que eram responsaveis pelos rituais diarios de
alimentacdo e vestimenta da estdtua. Esse cenario demonstra que para além do
significado religioso em si, existe uma funcédo social inerente a Idgica da estrutura do
templo: a hierarquia sacerdotal e a propria hierarquia entre sacerdotes, oficiais e demais

egipcios era reafirmada cotidianamente.

Jan Assmann (2001, p. 32) afirma que o deus esta presente no templo de duas
maneiras: “COmMoO uma estatua de culto que permanece no lugar e como uma barca
processional portatil”. A estatua de culto, como salientado, permanecia em seu santuario
durante todo o ano, mas saia do Santo dos Santos durante o festival do deus em sua
barca processional. O formato ritual desses festivais divinos era semelhante, era comum
que se levasse a estatua do deus (que continha o seu ba) cultuado do seu templo até
outro local. Essa trajetoria poderia ser feita diretamente entre um ponto até o outro ou
entdo de forma circular passando por templos proximos. A estatua permanecia dentro de
uma cabine sagrada que era transportada na barca— os formatos e nimeros eram
diferentes de um festival para o outro. Ao longo da procissdo eram realizados ritos

performaticos condizentes com o festival celebrado.

O Festival de Opet, por exemplo, era uma festividade em homenagem aos
deuses tebanos (Amon, Mut e Khonsu) e consistia em uma procissao em que a estatua
do deus Amon era levada em sua barca sagrada de seu templo em Karnak até o templo
de Luxor. Esse festival ocorria durante o Reino Novo e em periodos posteriores, e é um
6timo exemplo de como os procedimentos rituais dos festivais eram desempenhados

pelos sacerdotes. No que diz respeito ao Festival de Osiris durante 0 Reino Médio, nédo
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existem documentacdes iconograficas, mas no templo de Seti I, construido durante o

Reino Novo, foi representada a barca sagrada que contém a estatua de Osiris que era

levada por seus sacerdotes (ver Figura 1 e 2).

Figura 1. Sacerdotes transportando a barca sagrada durante o Festival de Opet. Reino Novo. Relevo
proveniente do Templo de Hatshepsut. A imagem pertence a obra de DARNELL, John. Opet Festival. In:
UCLA Encyclopedia of Egyptology. Department of Near Eastern Languages and Cultures, 2010, p. 2.

A
AN

Figura 2. Parede norte da Capela de Osiris no Templo de Seti em Abidos, decorada com um relevo
mostrando a sagrada barca neshmet. Reino Novo. (GARDINER, 1933)

O farad em pessoa deveria comandar os festivais. Quando ndo podia estar
presente, delegava a algum funcionario de confianca. No caso do Festival de
Osiris descrito na estela de Ikhernofret, o farad Senusret 111 delega que, o proprio, por
possuir o cargo de alto funcionario real, comande o festival. A Estela de
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Ikhernofret’ (ver Figura 3) fornece dados sobre a preparacdo, assim como as
respectivas etapas e razdes que o alto oficial teve para promover o Festival de Osiris. Na
estela, Osiris aparece representado de pé abaixo de um disco solar alado diante do fara6
Senusret 111, logo abaixo esta o texto em 24 linhas horizontais. No registro inferior,
Ikhernofret é representado em uma mesa de oferendas com sua familia.
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Figura 3. Desenho de Linha da Estela de Ikhernofret, alto funcionario sob o reinado de Senusret Ill, c.

1868 AEC — XII Dinastia — Reino Médio, erigida proximo ao grande templo de Osiris em Abidos. Museu
de Berlim, Alemanha (Estela Berlin 1204).

" Cerca de 1868 a. C. Estela feita de basalto, erigida préximo ao grande templo de Osiris em Abidos.
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A Estela de Ikhernofret fornece dados sobre a preparacdo, assim como as

respectivas etapas e razdes que o alto oficial teve para promover o Festival de Osiris.

Decreto real ao principe regente, lider®, portador do selo real,
Gnico companheiro, superintendente das duas casas de ouro,
supervisor das duas casas de prata, tesoureiro Ikhernofret,
reverenciado “Minha majestade (Senusret II1) comanda que
vocé ha de ir ao sul até Abidos em Ta-ur’, para construir
monumentos para 0 meu pai Osiris, O Primeiro dos Ocidentais,
para enfeitar o seu lugar secreto com o electrum que ele (Osiris)
fez a Minha Majestade trazer de Taseti'® em vitéria e no triunfo.
Vocé fard isso com sucesso para fazer algo que [agrada] meu
pai Osiris, Minha Majestade lhe manda confiante de que vocé
vai fazer de tudo para inspirar a confianca de Minha Majestade,
pois vocé foi criado como aluno de Minha Majestade e se
tornou um filho de minha Majestade, Unico aluno do meu
palacio. Minha Majestade fez de vocé um [amigo do rei]
guando vocé era um jovem de vinte e seis anos. Minha
Majestade fez isso depois que eu vi que vocé tinha um
excelente carater, pronto para falar e veio sabio desde o ventre.
Minha Majestade envia-o para fazer isso como minha majestade
reconheceu que ndo ha ninguém que poderia fazer isso, mas
vocé [pode]. Va e volte quando vocé tiver feito tudo que a
Minha Majestade ordenou!**

No inicio da estela, Ikhernofret cita as preparacGes dos materiais para a
procissdo, de ordem administrativa ou litirgica, que haviam sidos colocados pelo farad
sob a sua responsabilidade.

Fiz tudo o que Sua Majestade havia ordenado, aperfeicoando
tudo o que o meu senhor tinha ordenado para seu pai Osiris, O
Primeiro dos Ocidentais, Senhor de Abidos, Grande Poderoso,
Residente em Ta-ur. Eu agi como o amado filho de Osiris*?, O
Primeiro dos Ocidentais. Eu adornei sua grande barca por toda a
eternidade. Fiz para ele uma cabine/liteira® que ostentava a
beleza do Primeiro dos Ocidentais, de ouro e prata, lapis-lazuli,
bronze, madeira-meru (?) e cedros de Libano. Os deuses que o
assistem foram confeccionados e seus santuarios foram refeitos.
Fiz o sacerddcio do templo cumprirem suas obrigacbes. Eu
deixei-0s saber o ritual de todos os dias e as festas das estagdes.
Eu dirigi o trabalho na Barca-Neshmet e confeccionei a capela.
Eu enfeitei o corpo do Senhor de Abidos com lapis-lazuli e

® Durante 0 Reino Médio, de acordo com a Lexikon der Agyptologie, o oficial mais graduado era o
vizir (jrj-pat ou rpat), que precedia o responsavel pelo Alto Egito (jrj-pat Hatj-a). Os normarcas, muitas
vezes referidos como lideres e prefeitos das grandes cidades (hatj-a) vinham em seguida, seguidos pelo
portador do selo real (sDAwtj bjtjou xtmw bjtj) . O amigo do rei (smr) classificado logo abaixo.
Ikhernofret aparece tanto com titulo de xtmw-bjtj (portador do selo real), o de hatj-a (normarca) e o de
smr (amigo do rei). A posse de titulos governamentais ou honorificos era de grande prestigio para a elite
egipcia que, através deles, demonstrava a sua proximidade com o farao.
% Corresponde & Thinis, a qual foi a capital das primeiras dinastias egipcias, localidade préxima a Abidos.
10 Taseti ¢ um dos nomos da Nubia.
“NEDERHOF, Mark-Jan. Stela of Ikhernofret.  Disponivel —em:  http://mjn.host.cs.st-
andrews.ac.uk/egyptian/texts/corpus/pdf/IkhernofretStela.pdf. Acesso em: 07 de Setembro de 2017.
12 Um cargo sacerdotal que consiste em servir a estatua do deus.
B Em egipcio “qnjw”.
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turquesa, electrum e cada pedra cara como decoracdo para 0s
membros do deus. Eu vesti o deus com as suas regalias em
virtude da minha funcdo de iniciado, e de acordo com o meu
dever de (wth-)sacerdote. Eu tinha bragos puros ao ornamentar
o deus, um Sacerdote-Sem** com dedos limpos.*

O Festival de Osiris era divido em trés fases de acordo com interpretacdo de
Marie-Christine Lavier (1989) baseada na analise da Estela de Ikhernofret:

Fases Passagem da Estela de Ikhernofret

1%) A procissdo de Upuauth, em que a | Eu conduzi a procissao de Upuaut, quando

batalha simulada é promulgada durante a | €16 passou a defender seu pai. Eu repeli

qual os inimigos de Osiris sio derrotados e | 2dUeles que se rebelaram contra o Barca-

P Neshmet e eu derrubei os inimigos de
a procissao ¢ liderada pelo deus Upuaut. g

Osiris. Eu conduzi a grande procissdo e eu

segui o deus em seus passos. '

28 A grande procissdo de Osiris: | Eu deixei a barca divina, enquanto Thoth

momento no qual Osiris morre e seu corpo ¢ | difigiu a viagem. Eu equipei a barca

levado de seu templo para o seu tdmulo em Verdadeiramente Ressuscitado é o Senhor

de Abidos™*® com uma capela. Suas belas
Peker.

armas foram fixadas, ele seguiu para o
distrito de Peger, depois que eu tinha aberto
0 caminho para o deus ao seu tmulo ao sul

de Peker.

14 Sacerdote-Sem era o responsavel pelos ritos finais de purificacdo do corpo nos funerais.
“NEDERHOF, Mark-Jan. Stela of Ikhernofret.  Disponivel em:  http://mjn.host.cs.st-
andrews.ac.uk/egyptian/texts/corpus/pdf/IkhernofretStela.pdf. Acesso em: 07 de Setembro de 2017.
16« <Aquele que abre os caminhos’, deus-chacal ou lobo de Assiut, ou Licépolis, no Médio Egipto,
Upuaut [...] era representado com tragos guerreiros e foi assimilado e identificado com Hérus,
Khentiamentiu e, sobretudo, com Anupu. Em Abidos, era o deus da necrépole.[...] guia a barca de Osiris,
a Nechemet, quando da realizacdo dos Mistérios de Osiris. Guia portanto, as almas mortas para 0 Reino
Inferior, abrindo-lhes o Oeste, o Ocidente [...].” (SALES, 1999, p. 152)
Y NEDERHOF, Mark-Jan. Stela of Ikhernofret. Disponivel em: http://mjn.host.cs.st-
andrews.ac.uk/egyptian/texts/corpus/pdf/IkhernofretStela.pdf. Acesso em: 07 de Setembro de 2017.
'8 Barca sagrada.
'  NEDERHOF, Mark-Jan. Stela of Ikhernofret. Disponivel em: http://mjn.host.cs.st-
andrews.ac.uk/egyptian/texts/corpus/pdf/IkhernofretStela.pdf. Acesso em: 07 de Setembro de 2017.
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3%) Batalha de Nedyt: Osiris é pranteado e | Eu defendi Unnefer’ nesse dia do grande

os inimigos da terra sdo destruidos combate, e eu derrubei todos os seus

simulando a batalha na qual Osiris é inimigos sobre os bancos de areia do Nedit.

] . e . . Eu o deixei prosseguir para a barca, que deu
vingado. Oragdes e recitacOes séo feitas e P guirp d

. i . . a luz a Sua Beleza. Eu alegrei o coragdo dos
ritos funebres realizados. Osiris renasce ao ) )
desertos do leste e eu [induzi] [aplausos]

amanhecer. A estatua de Osiris é levada ao . . .
nos desertos ocidentais, quando eles viram

templo. a beleza da Barca-Neshmet, depois de ter
desembarcado em Abidos e trouxe [Osiris,
O Primeiro dos Ocidentais, Senhor] de
Abidos, para o seu palacio. Depois que eu
prossegui com o deus para sua casa, sua
purificacdo foi feita e seu lugar foi feito
espacoso. Desatei 0 no [...] [...] com seus

cortesdos.?

Para Jan Assmann (2005, p. 227-230), o festival era dividido em quatro atos: o
primeiro consistia na Procissdo de Upuaut, tal como afirma Lavier, na qual o deus era
visto como uma manifestagdo do “Horus Vitorioso” que salva seu pai de seus inimigos.
Assmann afirma que essa subjugacéo do inimigo era realizada em um ritual especifico
que consistia de recitacbes acompanhadas de ac6es, tais como mutilacdo ou queima de

figuras de cera.

O segundo momento era a Grande Procissdo da Barca-Neshmet que consistia na
procissdo funeréria de Osiris. O terceiro ato é nomeado de “a Noite da Batalha de
Horus”, que faz alusdo a “Contenda de Horus e Seth” e ao conceito de reivindicagéo. O
quarto e ultimo ato ¢ o retorno do deus ao templo, nomeado por Assmann de “A
procissao para o Templo de Osiris”, que pode ser interpretado como o retorno triunfal

de Osiris em seu palacio, justificado e ressuscitado.

O tema principal da estela é um ciclo de vida, morte e renascimento e o festival
traz em si elementos que relembram a origem mitica da realeza egipcia e que reafirmam

a posicao do fara6 como forca de equilibrio do cosmos. Upuaut, que possui atributos de

20 E um dos epitetos de Osiris, que faz alus&o ao poder post-mortem do deus.
>’ NEDERHOF, Mark-Jan. Stela of Ikhernofret. Disponivel em: http://mjn.host.cs.st-
andrews.ac.uk/egyptian/texts/corpus/pdf/IkhernofretStela.pdf. Acesso em: 07 de Setembro de 2017.
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Haredotes?® durante o festival, ao vencer os inimigos de Osiris rememorando os
acontecimentos do Mito de Osiris, posiciona o farad vivo como herdeiro legitimo da

pOSIGA0 que ocupa.

Jan Assmann (2001, p. 185), em diadlogo com o egiptélogo alemdo Wolfgang
Helck, demonstra que os ritos do Festival de Osiris podem ser compreendidos como a
“mitologiza¢@o” do ritual de enterramento que ocorria em Abidos quando a localidade
ainda era foco de enterramento real. A partir disso, em sua viséo, ha razdes para pensar
que esses rituais se referissem sim ha tempos mais recuados, visto que Abidos era de
fato local de enterramento real. Neste sentido, Assmann (2001, p. 185) alerta que para
uma melhor compreensao desse fendmeno, é preciso tomar como imprescindivel o seu
contexto histérico. Gae Callender (2000, p. 168), egiptélogo especialista nos estudos
sobre 0 Reino Médio, alega que o culto de Osiris foi de fato o desenvolvimento de
maior importancia para a religido egipcia durante o periodo e essa afirmagdo tem
respaldo no plano de construgdes reais desenvolvidas pelos farads da XI1 e XIII dinastia
em Abidos especialmente interessados na potencialidade tanto de Osiris quanto Abidos

corresponderem a um meio de legitimacdo do poder farabnico.

Para além de servir como um mecanismo de legitimacdo, Osiris e seu culto em
Abidos possibilitou uma maior insercdo de populares nos rituais funerarios. Até fins do
Reino Antigo, a vida ap6s a morte era de certa forma limitada a realeza, pois o farad se
tornava Osiris ap06s a ocasido de seu falecimento. Dessa forma, o farad possuia uma
alma imortal — o ba — que ascendia para o céu e entrava no mundo dos deuses.
Entrementes, durante o Reino Médio ocorreram profundas mudancas no culto mortuario
e em crencas sobre a vida ap6s a morte (COELHO, 2009, p. 40). O fendbmeno cultural
comumente chamado “democratizacdo da morte” esta dialeticamente relacionado ao
crescimento do culto de Osiris e da peregrinacdo a Abidos, isto €, durante o Reino
Médio houve a expansdo dos privilégios de enterramento, antes restritos a realeza, para

pessoas comuns. Assmann (2001, p.185) afirma:

[...] h&a boas razGes para dizer que os ritos do grande festival em
Abidos remontam a antigos rituais funerarios. Se assim for, a
"disseminacdo™ da religido de Osiris no Reino Médio encontra
sua explicacdo mais simples. Devemos entender o fenémeno no

22« <Horus vingador/protector de seu pai’. Atingida a idade adulta, Horus travou guerra com Seth com o
objetivo de vingar Osiris e de recuperar o trono do Egipto. Valorosos actos de bravura militar deram-lhe o
titulo de Hornedjitef, ‘Horus vingador de seu pai’. Era nesta forma de um deus guerreiro e chefe vitorioso
que se cumpria o plano de Isis e das outras formas de Hoérus, enquanto filho de isis e Osiris. Ap6s oito
anos de lutas, o Tribunal Divino pronunciou-se favoravelmente em relagdo as pretensdes de Horus e a
heranca foi-lhe concedida e ele declarado farad dos dois Egiptos [...]. O seu reinado foi, naturalmente, o
arquétipo para todos os faraos reinantes, quais ‘Horus vivos’. ” (SALES, 1999:170)
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contexto de mudancas "de longo alcance” no culto mortuério e
nas crencas relativas a vida apds a morte. O que se espalhou a
principio, j& no fim do Reino Antigo, foi o conceito
especificamente real de uma vida apds a morte: o rei como "pai
falecido" se tornou Osiris depois da morte e assumiu 0 dominio
sobre o submundo, e que o rei possuia uma alma imortal que
sobreviveu por sua propria vontade independentemente de sua
integracdo na comunidade, ascendendo ao céu e entrando no
mundo dos deuses. Com apenas algumas modificacdes, essas
crengas se tornaram validas para todos durante o Reino Médio.
Cada pessoa tinha um ba que sobrevivia a morte, deixava o
corpo, e seguia a jornada postuma para o reino divino. Cada
pessoa tornava-se um Osiris e seguia 0 precedente mitico do
deus. A participacéo no festival de Abidos era o ponto concreto
de cristalizacdo de todos estes conceitos, esperangas e mitos.
Porque era o enterro do deus, porque era a transi¢do do deus
para a imortalidade pdstuma, a qual transmitia a imortalidade a
seus participantes.

1.3.  ASESTELAS VOTIVAS ABIDIANAS

Uma das principais evidéncias da participacdo de populares no Festival de Osiris
¢ o chamado “Terrago do Grande Deus” que consiste em uma zona votiva de deposi¢éo
de estelas e capelas proximas ao Templo de Osiris (O’CONNOR, 1985). Como ja
demonstrado, antes do Reino Médio, ndo s6 a morte era objeto de acesso restrito a
realeza e altos funcionarios, mas também os templos e demais aproximacgdes com o
divino. Nao obstante, a zona votiva de Abidos (ver Mapa 3 e Figura 4) documenta um
aumento gradual da participacdo da ndo-elite nas atividades religiosas, o que indica
“uma manifestagdo material de uma trajetéria em direcdo ao contato pessoal com 0s
deuses que alcancaria um auge nos periodos posteriores da histdria egipcia, quando
qualquer individuo poderia oferecer Maat diretamente a divindade de sua escolha”
(RICHARDS, 2005, p. 39).
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Mapa 3. Mapa de Abidos contemplando o "Terraco do Grande Deus" (Votive Zone). (RICHARDS,
2005, p. 39)

Figura 4. Fotografia da Zona Votiva em Abidos, "Terrago do Grande Deus". (RICHARDS, 2005, p. 40)

Como ¢€ possivel verificar na Figura 4, as capelas votivas sdo diversificadas no
que diz respeito a sua estrutura. Os tamanhos sdo variados, assim como em seu interior
é possivel encontrar uma ou mais de uma estela. As maiores possuem muros e
correspondem a um modelo que para ser construido era necessario maior quantidade de
recursos. No entanto, a ndo-elite podia construir capelas menores ou até mesmo erigir
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estelas fora das capelas. A egiptologa Janet Richards, diretora do University of
Michigan's Abydos Middle Cemetery Project, realizou uma reconstrucdo das capelas da
zona votiva a partir da qual € possivel perceber essa diversidade (ver Figura 5).

Figura 5. Reconstrucdo das Capelas Votivas. (RICHARDS, 2005, p. 40)

As estelas votivas que ficavam no interior dessas capelas, nos dias atuais, podem
ser encontradas em diversos museus pelo mundo, pois durante o século XIX foram
retiradas de seu contexto pelos arquedlogos que escavaram a regido. A maior colecao de
estelas abidianas da América Latina se situava no Brasil, no Museu Nacional da
Universidade Federal do Rio de Janeiro que no ano de 2018 sofreu um incéndio e
atualmente se encontra em processo de recuperacdo dessa e demais colecdes.
Entretanto, gracas a um projeto da Wikipedia , chamado Wikiprojeto Inter-wikis do
Museu Nacional®, digitalizou grande parte dos acervos, podemos ter acesso a imagens
digitais dessas estelas.

No Egito Antigo, as estelas se diversificavam de acordo com sua funcéo.
Podemos citar as estelas de fronteira, que eram entrepostas em localiza¢Ges estratégicas
para de fato demarcar os limites e demarcagdes do territério de um determinado
proprietario. Elas continham o nome do proprietario, assim como o tamanho do
territério que possuia. Como exemplo, podemos citar as estelas que Senusret 11 erigiu
em Semna no oitavo ano de seu reinado, que tinham a fungédo de demarcar a fronteira do
territorio egipcio ao sul. As estelas de natureza funeraria compunham o mobiliario dos
timulos dos mortos e continham em suas inscrigdes formulas de oragfes que atuariam

de forma magica para providenciar o conforto do morto. As estelas votivas ndo eram

 “Q objetivo do Wikiprojeto Inter-wikis do Museu Nacional é coordenar os editores voluntarios que se
dispdem a contribuir com contetdo sobre o Museu Nacional e sua cole¢do. Contribui¢cGes ocorrem em
varios projetos, em especial a Wikipédia, o Wikisource, o Wikimedia Commons e o Wikidata.”
Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Wikip%C3%A9dia:Projetos/Museu_Nacional. Acesso em
12/05/2017.

32



erigidas nos tumulos dos mortos, mas sim em locais especificos de culto de alguma
divindade. Isto é, o individuo erigia a estela em alguma capela ou templo, representava
a si mesmo e sua familia, inscrevia formulas mégicas pedindo a graca do deus
especifico. E de acordo com essas estelas que podemos apreender informacgoes
importantes sobre a vida dos particulares no Egito Antigo e a relagdo que eles tinham
com a religiosidade. A maior parte das estelas erigidas em Abidos durante o periodo
faradnico possui funcdo votiva, ou seja, foram arquitetadas para que o morto pudesse

participar das procissdes ao deus na outra vida.

A estela votiva de Senusret-lunefer (Rio Inv. 627 - XII Dinastia, c. 1897 — 1978)
(ver Figura 6) integrava a Colecdo Egipcia do Museu Nacional e ¢ uma evidéncia
material das questdes que discutimos até este ponto. A estela compunha a capela de
Senusret-lunefer e de sua familia, que possuia mais duas estelas, uma que hoje esta no
Museu Egipcio do Cairo (Cairo CGC 20296) e a terceira esta perdida. A estela consiste
em um mondlito de calcério de topo arredondado com inscrigdes em forma de oracdes
magicas em honra a Osiris e seu festival. Senusret-lunefer ocupava o cargo de
Superintendente do Armazém durante o reinado de Senusret I11 e Amenemhat 111, um
cargo de alto escaldo no Egito Antigo, e por ser membro da elite possuiu 0s recursos
necessarios para a construcdo de todo o aparato votivo: uma capela, trés estelas bem
confeccionadas, uma mesa de oferendas e possivelmente demais artefatos que néo

foram encontrados.

A iconografia segue o padrdo das demais estelas abidianas do periodo: o registro
superior possui 0 nome do morto e do farad reinante, seguido de quatro linhas
horizontais de textos hierologlificos; no registro mediano a esquerda esta Senusret-
lunefer diante de uma mesa de oferendas recheadas de pées, bolos e vasos de cerveja, e
a direita uma mulher de sua familia ajoelhada segurando uma flor de 16tus; no registro

inferior, encontram-se trés mulheres e quinze homens ajoelhados.
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Figura 6. Estela de Senusret-lunefer (Rio Inv. 627). Pedra Calcaria; Altura: 60,8 cm; Largura: 45,25cm;
Espessura: 11,7cm; Datagdo: cerca de 1850 AEC, XII Dinastia, reinado de Senusret 111, Reino Médio.
Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro.

O texto em hieroglifo do registro superior documenta que Senusret-lunefer,
responsavel pela construcdo da estela votiva em questdo, roga para que o farao reinante
— Senusret 111 Khakaura — seja contemplado pelos deuses Osiris e Upuaut de vida,

estabilidade e prosperidade.

Bom deus Khakaura, amado de Osiris, Chefe dos Ocidentais,
grande deus, Senhor de Abidos, que vos sejam dadas toda vida,
estabilidade e prosperidade; amado de Upuaut, Senhor do
Territorio Sagrado, que vos sejam dadas toda vida, estabilidade
e prosperidade para sempre.?*

** Traducdo realizada por Kenneth A. Kitchen para o Catalogo da Colecdo de Egito do Museu Nacional
do Rio de Janeiro.
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Nas demais linhas horizontais, temos acesso a férmula méagica (Htp Di nsw =
‘oferenda que o rei faz’) que marca a consolidagéo da oferenda realizada pelo dono da

capela e sua familia para Osiris e os deuses ligados a Abidos:

Oferenda que o rei faz a Upuaut, Senhor do Territério Sagrado,
para que ele conceda um bom enterro na necrépole do Ocidente,
na paz profunda, na presenca do grande deus — para a alma de
Senusret-lunefer, nascido de Sit-user, e veneravel.

Oferenda que o rei faz a Osiris, Chefe dos Ocidentais, grande
deus, Senhor de Abidos, para que faca oferendas de invocacéo,
de pées e cerveja, bois e gansos, (vasos de) alabastro, e roupas,
incenso e unguento — sendo isto 0 que deu Upuaut, Senhor de
Vida, Chefe dos Ocidentais — para a alma de lunefer.

Oh v@s, que viveis na terra, voz que passais perto desta capela
do Superintendente do Armazém, lunefer — cada leitor, cada
servidor do deus, cada sacerdote, cada escriba, cada pessoa —
se amais Upuaut, vosso deus, doce de amor, assim possais
dizer: “Oferenda que o rei faz, aos milhares: pao e cerveja, bois
e gansos, (vasos de) alabastro e roupa, incenso e unguento, para
a alma do Superintendente do Armazém, Senusret-lunefer,
nascido de Sit-user e veneravel” — se desejais permanecer na
terra em vossas fungdes sob o Rei, e para que vos tragam
oferendas sagradas do altar do Chefe dos Ocidentais; mas ndo
sejais negligentes!®

Na passagem acima podemos destacar quatro aspectos ligados ao culto de Osiris
em Abidos: primeiro, a énfase na figura do deus como “Senhor de Abidos” e Abidos
como o portal para 0 mundo dos mortos; segundo, as motivacdes da construcdo da
capela, da estela e da participacdo no festival que fica clara logo nas primeiras linhas,
onde Senusret-lunefer afirma que a oferenda feita ao deus Osiris sdo realizadas com o
pressuposto de que o deus concedera um bom enterro para 0 dono da estela e sua
familia. As oferendas realizadas eram tanto fisicas quanto magicas. Isto é, a familia
responsavel pela construcdo da capela providenciava as oferendas regularmente para
que o deus fosse agraciado e, assim, realizasse os pedidos solicitados. Mas 0 mundo dos
vivos ndo era eterno, ao contrario do mundo dos mortos, e por isso era necessario que
essas oferendas continuassem a serem realizadas mesmo ap06s a morte de toda a familia.
As mesas de oferendas representadas na prépria estela diante do morto, assim como a
mesa construida no interior da capela, atuavam de forma méagica com a finalidade de
eternizar as oferendas; terceiro, o desejo de prosseguir participando das festividades e
dos rituais por meio da materializacdo de sua presenca que seria efetivada pela repeticéo

da formula magica da estela que seria feita pelos peregrinos que anualmente passassem

2 |dem.
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em frente a capela durante o festival; e, por fim, a demonstracdo da interconexdo do
mundo dos vivos e dos mortos. Segundo Janet Richards (2005, p. 61), “as fronteiras
entre este mundo e o proximo ndo eram impermeaveis: a paisagem dos vivos e dos
mortos estava interconectada dinamicamente em uma busca diaria para defender Maat,

ou ‘ordem cdsmica’, contra as forcas da desordem”.

O costume de erigir estelas votivas em Abidos prosseguiu para além do Reino
Novo. Durante o periodo, a localidade continuou a ser foco de construgOes reais
importantes, tais como o ja mencionado templo de Seti I. O’Connor (2009) sustenta tal

continuidade:

E evidente que o festival processional que liga o templo de
Osiris e Umm el Qa'ab continuou por todo o Novo Reino. E
referido direta ou obliquamente em varias inscri¢des de Abidos,
e é o foco do Capitulo 169 do Livro dos Mortos, uma colegdo
de feiticos funerérios frequentemente depositados com 0s
mortos por todo o Egito durante o Reino Novo e
posteriormente. Como antes, o vale do deserto que servia como
rota processional continuava a ser deixado livre de sepulturas
ou outras obstrugdes. E finalmente, ha evidéncias consideraveis
para a atividade cultual do Novo Reino em Umm el Qa'ab.
(O’CONNOR, 2009, p. 114)

A interpretacdo sobre a funcdo do culto osiriano sofreu modificacdes, pois o
deus passou a ser entendido como aquele que presidia o Tribunal de Osiris, assim como
em um movimento de paulatino crescimento, a vida apds a morte era acessivel a uma
parcela maior da populacdo. O festival de Osiris no Reino Novo ocorria no més de
Khoiak (metade do més de Outubro a metade do més de Novembro) que era o quarto
més de inundacdo (Akhet) do Rio Nilo. O ciclo anual do Rio Nilo permitia que as
estacfes do ano fossem demarcadas a partir do trabalho agricola. Assim, ap6s a
inundacdo, os egipcios podiam plantar suas espécimes no vale fértil que circundava o
Nilo. O fim da inundacdo era celebrado em todo o Egito, pois simbolizava o
renascimento e a fertilidade da terra. Osiris, de acordo com seu mito, estava direta e

indiretamente relacionado ao ciclo de morte e renascimento do Nilo.

O Museu Nacional da Universidade Federal do Rio de Janeiro possuia em seu
acervo diversas estelas do periodo e através delas podemos evidenciar a manutengdo da
importancia de Osiris para o local, assim como o esquema ritual do festival e a
participacdo de peregrinos. A Estela de Raia (Figura 7), proveniente do acervo

supracitado (Rio Inv. 654), é exemplar: em seu registro superior, estdo presentes dois

olhos udyat envolvendo o hieréglifo shen Q ; logo abaixo, a esquerda, Osiris sentado
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em seu trono portando a coroa atef ‘ﬁ e 0 cetro Heqga (hk3)T ou o cetro W3s 'I eo

mangual é o Nekhekh A com a inscri¢do “Osiris, 0 Senhor do Territorio Sagrado ”; a
direita, uma mesa de oferendas; no registro inferior, a direita estdo representados um
casal em sinal de adoracdo e a esquerda esta inscrito “Louvar Osiris, prestar
homenagem ao Soberano da Eternidade, para que ele conceda o que aparece sobre 0 seu
altar, em casa festa no Egito; - feito pelo chefe, Raia, que renova (a sua) vida, (e) por

sua ‘irmi’ze, a Senhora da casa, Maia”.

Figura 7. Estela de Raia (Rio Inv. 654). Pedra Calcaria; Altura: 42 cm; Largura: 27,5cm; Espessura:
7,5cm; Datacdo: cerca de 1300/1200 AEC, XIX Dinastia, Reino Novo.

?® Nao existe palavra na lingua egipcia antiga para “esposa”, somente para “irma”. Por este motivo a
mulher representada na estela pode ser tanto irma ou esposa de Raia.
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Neste documento, identificamos preocupacGes semelhantes as da Estela de
Senusret-lunefer, ou seja, Raia, 0 dono da estela, erigiu-a com o objetivo priméario de
prestar homenagens ao deus Osiris que possui os titulos de “Senhor do Territorio
Sagrado / Soberano da Eternidade” para que, assim, as oferendas disponibilizadas
durante “cada festa no Egito” possam ser retornadas ao préprio Raia e a sua irma/esposa

Maia.

Ao longo do primeiro milénio antes da Era Comum, mais especificamente
durante a Epoca Tardia, o culto de Osiris em Abidos ainda estava em florescimento,
segundo o egiptdlogo Michael Leahy (1978, p. 231-232):

E evidente a partir do nimero de dedicatérias reais realizadas
no Umm el-Qaab e da quantidade de construgdes feitas no
recinto do templo de Osiris, mas ndo ha textos comparaveis aos
do Reino Médio para ilustrar o funcionamento pratico do culto.
Uma indicacdo adicional de interesse externo no local talvez
seja vista no uso do tema "peregrinacdo a Abidos" na decoragéo
dos tumulos de Tebas do sétimo século. A evidéncia mais
importante para a posicdo inalterada de Abidos, no entanto, é a
construcdo de monumentos por pessoas que ndo eram residentes
locais. A identificagcdo de tais pessoas € baseada principalmente
em nomes pessoais teofdricos e na diferenciacdo de sequéncias
de titulos estabelecidas [...], 0 que os torna possiveis habitantes
de Tebas, Akhmim, Memphis, no Baixo Egito e em outros
lugares.

Quanto as estelas provenientes do periodo, é impossivel falar com precisdo sobre
0 seu contexto arqueoldgico, isto é, ndo se sabe se a estela é de natureza funeraria ou
votiva, se era parte do mobiliario de uma tumba ou de uma capela votiva, tal como no
Reino Médio. Dessa forma, ndo ha como comprovar a existéncia de capelas votivas
construidas durante a Epoca Tardia. Essa imprecisdo torna-se insistentemente comum

apos o Reino Novo e alcanga o periodo Greco-romano.

Leahy (1978) demonstra que Abidos incorporou o simbolismo da peregrinacéo e
se tornou uma necrépole cada vez mais nacional. No decurso da histéria egipcia, 0s
peregrinos visitavam o local com o objetivo de participar das festividades de Osiris,
erigindo suas capelas e estelas votivas, fato que contribuiu para a certa ‘nacionalizacao’
de Abidos. A relacdo entre o festival e a peregrinacdo anual revela mais do que a
interagdo entre os agentes e os deuses, pois “determina a estrutura de seu pertencimento

social e politico” (ASSMANN, 2005, p. 293).
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Neste ponto, Leahy traz um contraponto para a discussdo acerca da relacdo entre
religiosidade e o sentimento de pertencimento no Egito Antigo. Assmann (2005)
defende que os egipcios ndo se sentiam parte de um povo ou de uma nagdo e afirma
contundentemente que mobilizar essas categorias seria um perigoso anacronismo para

os estudiosos do periodo e declara, ainda, que

[..] A estrutura do pertencimento politico priméario era
determinada pela cidade em que alguém nascera e na qual se
esperava ser enterrado. Mas essa pertenca ndo teve o seu apoio
visivel na pessoa do ‘prefeito’, mas na do deus da cidade, e foi
durante as festividades em honra do deus da cidade que o
individuo a sentiu e celebrou. A comunidade da qual ele se
sentia parte era a comunidade municipal dos njwtjw?’, dos
concidaddos, e essa comunidade constituia-se como tal
comunidade na celebragdo da festa de seu deus municipal.
(ASSMANN, 2005, p. 293)

A defesa de Assmann pode ser aplicada na analise de deuses locais e a sua
fungédo para a construcdo da identidade dos habitantes dos nomos. Contudo, quando
estamos tratamos de um contexto histérico com mais de trés mil anos, de um deus
cultuado em todo o Egito como Osiris e de uma localidade — Abidos - que recebia
peregrinos de diversas regides ndo so para participar das festividades, mas por vezes
para ser enterrado, ha de se relativizar a visdo de Assmann. Leahy (1978, p. 252) alega
que existem poucos documentos escritos que demonstrem um desejo do morto de ser
enterrado especificamente em Abidos, mas os documentos materiais da Epoca Tardia
evidenciam que algumas tumbas abidianas foram ocupadas por pessoas que eram
advindas de diversas partes do Alto Egito: “além das princesas da vigésima quinta
dinastia, pessoas de Tebas, Akhmin e Antaeopolis foram enterradas em Abidos no

periodo tardio. E digno de nota que esse costume esta confinado ao Alto Egito”.

A partir do balanceamento da proposta dos dois autores, podemos inferir com
maior precisio que Abidos, durante a Epoca Tardia, € um importante foco de atencéo de
egipcios provenientes do Alto Egito, constituindo um sentimento de pertencimento mais
abrangente do que restrito a ‘cidade’ em si, como advogado por Assmann, embora
pareca que a localidade ndo tenha desempenhado papel semelhante para os egipcios do
Baixo Egito, uma vez que possivelmente Busiris tenha atuado como principal centro a
época. Sobre a complexa relacdo entre o local e o regional, David O’Connor (2009, p.
100) afirma:

7 Local / cidade.
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A paisagem de Abidos foi gerada pelo ritual e simbolismo, mas
inevitavelmente incluiu outras dimensdes sociais. O culto exigia
estruturas rituais e propriedades substanciais e geradoras de
rendimentos (muitas provavelmente localizadas na éarea de
cultivo  vizinha) e, portanto, também  sacerdotes,
administradores e grandes populacBes servicais. As visitas
transitérias, mas talvez em larga escala, de "peregrinos"
também precisavam ser atendidas, enquanto, como qualquer
outra grande cidade provincial, Abidos interagia com o governo
regional, que provavelmente tinha representantes permanentes
em Abidos.

1.4. ABIDOS ALEM DOS FARAOS

Mesmo apdés o fim do chamado “periodo faradnico”, Abidos prosseguiu
sofrendo modificagbes com novas construcdes e atividades. O’Connor (2009) comenta
que a expansao de Osiris e de seu culto alcancou o auge durante e apds o Reino Novo, e
uma vez que o deus passou a atuar cada vez mais no mundo dos vivos, absorvendo a

funcdo do deus R4, tornou-se conhecido em outros lugares para além do Egito em si:

Osiris agora dominava o mundo dos vivos e dos mortos. Ele e
Isis eram imensamente populares e as capelas dedicadas a eles e
em torno dos templos de outras divindades tornaram-se mais
proeminentes do que antes. Além disso, Isis e Osiris (muitas
vezes em sua forma especial ptolomaica, Serapis) estavam entre
as poucas divindades egipcias que se tornaram populares no
exterior - com 0s antigos nubios e sudaneses, 0s gregos e 0s
romanos, e outros. (O’CONNOR, 2009, p. 121)

Em 332 AEC, com a vitéria de Alexandre, o Grande, perante 0s persas que
governavam o territorio egipcio desde 525 AEC, o Egito passou a estar sob o dominio
Greco-Macedoénico. De acordo com a historiografia (ASSMANN, 2005; LLOYD,
2000), Alexandre foi muito bem recebido pelos egipcios, pois os livrou da presenca
persa que ndo tinha nenhum compromisso com suas formac@es tradicionais de sentido
de mundo. Alexandre se fez reconhecer como o rei salvador e, ao adentrar no Egito,
procurou consolidar certeira adaptagdo dos sentidos tradicionais egipcios indo se
consultar com o oraculo de Amon no Oasis de Siwa que confirmou que Alexandre era
filho de Zeus-Amon (ASSMANN, 2005, p. 464).

N&o era a primeira vez que o Egito era governado por estrangeiros, mas a
presenca greco-maceddnica criou um marco histérico que proporcionou uma
transformacédo na politica cultural do Egito. Alexandre como filho de Zeus-Amon se
apresenta como salvador enviado pelos deuses para retomar a ordem cosmica que 0s

persas tinham destruido e, ap6s a morte de Alexandre em 323 AEC, 0s sucessores
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responsaveis pela administracdo do Egito — os chamados Ptolomeus — deram
prosseguimento ao esfor¢o de acolher os costumes e expectativas dos egipcios: “a corte
ptolomaica deve ter oferecido um espetaculo constante de um drama egipcio

representado por atores gregos vestidos de egipcios” (ASSMANN, 2005, p. 465).

Uma acgédo exemplar do impulso para a formulacdo de um ponto em comum entre
tradicGes egipcias e gregas acerca das instituicdes religiosas, culturais e politicas foi a
criacdo do deus Serépis (em egipcio Usir-Hape, ou seja, “Osiris, o touro Apis”). O deus
mesclava atributos de deuses egipcios como Apis, Osiris, Amon e Ra, mas também do
deus grego Zeus. Neste sentido, a proposicdo de ordenamento cosmico buscava
englobar esse ponto em comum, segundo esquema triangula proposto por Assmann
(2005, p. 467):

Manifestacdo cosmica-solar

(forma de R&):

Apis — Osiris
Encarnacédo viva Imortalizacdo transfiguradora
(forma animal): (a mumia na figura de Osiris):
O touro Apis Osiris-Apis

N&o obstante, por mais que Alexandre e, posteriormente, os Ptolomeus
utilizassem a estrutura de poder faradnica a seu favor para legitimar sua presenca, nem
todos os egipcios viam a dinastia ptolomaica com bons olhos. Durante o século Il e |
AEC, a resisténcia aos reis "estrangeiros™ aflorou no Sul e no Médio Egito, como
menciona O’Connor (2009, p. 123); no século 1l AEC, a propria localidade de Abidos

foi sitiada durante uma rebelido na Tebaida. O motivo dessas rebelides?® era a

%8 «As rebelides se instalaram primeiramente no Baixo Egito, instigadas por soldados egipcios do exército
vencedor da batalha de Raphia e rebeldes de camadas menos privilegiadas. O governo se viu envolto de
uma guerra de guerrilhas, a qual ndo conseguiu por fim até 185 AEC. No ano de 206 AEC, os rebeldes do
Sul do Egito, capitaneados por seu lider, Herwennefer, fundaram em Tebas um reino oposto. Em 200
AEC, Ankwennefer o sucedeu e reinou até o ano de 186 AEC. No sinodo dos sacerdotes em Alexandria,
Ptolomeu V declarou Ankwennefer inimigo dos deuses, mas acabou sentindo pena dele. E um decreto
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discordancia com as taxas tributarias impostas pelos Ptolomeus para o financiamento
das guerras e que incidia majoritariamente sob 0s camponeses, 0 que criou uma
populagéo revoltada contra 0 governo: “os impostos suportados pelos camponeses eram
maiores do que o0s que incidiam sobre outros suditos, 0 que sugeriu a existéncia de uma
descriminacdo entre classes étnicas e que avivou o0 0dio aos gregos e fomentou o
messianismo politico” (ASSMANN, 2005, p. 469).

Outra forma de resisténcia por parte dos egipcios também pode ser evidenciada
pela pouca adogéo do deus Serapis. Em Abidos, por exemplo, a forma tradicional do
deus prosseguiu sendo a cultuada. A existéncia de Serapis, no entanto, demonstra o
crescimento da popularidade de Osiris entre 0s gregos. Existem evidéncias de que o
Templo de Seti | em Abidos recebia fiéis de Serapis que iam até o local prestar culto a
divindade. Entrementes, os Ptolomeus néo realizaram constru¢des e/ou modificacdes no
Templo de Osiris em Abidos, o que sugere que o foco de atencéo real foi de fato no
Templo de Seti I, 0 que permitiu que os egipcios continuassem com a estrutura cultual

tradicional no Templo de Osiris.

A partir do periodo ptolomaico, a festividade em honra a Osiris parece ter
sofrido modificacdes. A regido de Um El-gaab, tradicional ponto de passagem do
festival, ndo recebeu atividade cultual durante o governo dos ptolomeus, confirmado em
partes pela auséncia de documentos provenientes do local. Isto sugere que Um El-gaab
ndo era mais entendido como tumulo do deus Osiris, como afirma Mark Smith (1998,
pp. 425-439): “No periodo greco-romano [...] o timulo de Osiris [...] estava dentro do

complexo do templo do deus em Abidos”.

Para David O’Connor, o festival ainda era comemorado, mas o autor sugere que
o0 trajeto tenha se modificado a partir do periodo ptolomaico de forma que o novo
caminho percorrido permaneceu 0 mesmo até o periodo cristdo. Para além da
diminuigdo de inscrigdes e outros documentos em Umm El-Qa’ab, uma necropole do
periodo romano foi construida na via processional onde o Festival de Osiris acontecia

no periodo faradnico, obstruindo-a. A nova via processional pode ter sido repensada ao

filantropico do ano de 185 AEC prometeu anistia a todos os fugitivos. No ano de 131 AEC, quando as
disputas pelo trono entre Ptolomeu VIII, Evergetes Il e Cleopatra Il arrastaram o pais em uma guerra
civil, um egipcio chamado Harsiese se proclamou rei em Tebas, sendo em seguida expulso da cidade,
embora tenha conseguido durar por breve tempo na fortaleza de Hibe como farad. As demais rebeliGes
culminaram com ascens@es ao trono. Em 165 AEC um tal de Dionisio Petoserapis tentou uma reviravolta
que teve grande ressonancia entre a populagdo egipcia. Em 164, alguns rebeldes invadiram no Fayum o
Amonion de Myeris em Crocodilopolis. Ao mesmo tempo se instalava uma rebelido na Tebaiada. A
Tebaida se transformou em um foco de distirbios: no ano de 88 foi reprimida com grande dureza um
levantamento que durou trés anos. Temos noticias de outras rebelides no ano de 63 e 65 AEC . E no ano
de 29 AEC se sublevaram os tebanos contra o governo romano.” (ASSMANN, 2005, p. 469).
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redor do proprio Templo de Osiris. Também é possivel que o prdprio templo de Seti |,
que se tornou espaco de culto de Serapis durante a dinastia ptolomaica, tenha sido
interpretado como a tumba real de Osiris. De acordo com o egiptélogo, as duas
hipdteses sdo plausiveis e podem ter coexistido. O fato é que o Osireion, parte da
estrutura do templo de Seti I, “e seu tunel de acesso estavam abertos durante a maior
parte dos ultimos 500 anos de Abidos, pois exibem grafites em andamento talvez no
século 111 EC.” (O’CONNOR, 2009, p. 135). Assim como a necropole do periodo

romano se encontra préxima ao Templo de Osiris (vide Mapa 4).
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Mapa 4. Mapa de Abidos apds a Epoca Tardia, contemplando a necrépole romana. (O'CONNOR, 2009,
p. 120)
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O geografo grego Estrabdo (c. 64 AEC — 24 AEC) descreveu Abidos em seu
livro Geografia (Livro XVII, cap. 1):

Acima desta cidade (Ptolemais) estad Abidos, onde esta o paléacio
de Memnon, construido de uma maneira singular, inteiramente
de pedra, e depois da planta do Labirinto, que descrevemos,
mas ndo é composto de muitas partes. Tem uma fonte situada a
uma grande profundidade. H4 uma descida através de uma
passagem arqueada construida com pedras Unicas, de tamanho e
acabamento notéaveis (ESTRABAO, Geografia, . 17.1.42).

Em Abidos, Osiris € adorado; mas no templo de Osiris, nenhum
cantor, nem tocador de flauta, nem de citara, é permitido se
apresentar no inicio das cerimonias celebradas em honra do
deus, como é usual nos ritos celebrados em honra dos outros
deuses (ESTRABAO, Geografia, |. 17.1.44).

O ‘Memnon’ /’Memnonion’ mencionado por Estrabdo é o Templo de Seti | e 0
labirinto imerso sob as aguas é o Osireion. O gedgrafo menciona as trés principais
construcdes de Abidos durante o periodo greco-romano: o Templo de Seti I, chamado
de Memnon; o Labirinto, correspondente ao Osireion; e, por fim, o Templo de Osiris,
onde o deus era adorado durante as cerimonias em sua honra. E possivel deduzir, ent3o,
que é provavel que o festival de Osiris ocorresse proximo ao seu Templo e ndo no
Templo de Seti I. Isto ndo quer dizer que 0 Memnon n&o fosse alvo de atencéo dos
visitantes, muito pelo contrario, pois diversos grafites foram encontrados préximo ao

templo de Seti I, indicando que o local era bastante frequentado.

Outro escritor classico que menciona a importancia de Abidos é Plutarco (c. 46
EC — 120 EC). Em seu livro De Iside et Osiride (359A8-B2), versa: “0s homens
présperos e influentes entre os egipcios aspiram muito ser enterrados em Abidos, para
serem enterrados junto com o corpo de Osiris”. A afirmacédo de Plutarco pode se referir
ao periodo Greco-romano, tendo em vista que, como demonstrado, durante o periodo

faradnico era mais comum que a regido recebesse construcdes votivas.

Demais documentos do periodo greco-romano, principalmente egipcios, relatam
0 desejo de estar em Abidos. Em duas colunas de inscri¢fes hieroglificas aderidas ao
envoltério de uma mumia chamada Hierax, sobre as pernas, encontram-se 0 seguinte

texto:

Salve, Osiris..., justificado, filho de Hor, Anlbis vem, que grita
0 chamado da vitoria contra seu irmdo, a quem ele veio no dia
do seu enterro. Ele traz para vocé dois vasos com unguentos,
das maos do deus Shesemu, ..., para ungir seu corpo. Que vocé
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navegue rio abaixo até Busiris, e possa havegar rio acima até o
nomo de Abidos, quando seu residente (Osiris) celebra o
festival de Sokar. (RIGGS, 2005, p. 273)

O Festival de Sokar acontecia em Tebas, do periodo faradnico até o periodo
romano, ambos eram realizados durante 0 més de Khoiak. O festival de Osiris esta
relacionado ao Festival de Sokar, pois os dois sdo deuses ligados a necropoles, mas o
segundo parece ter sido diretamente influenciado pelo primeiro. Na passagem acima, o
morto demonstra o desejo de participar do Festival de Sokar em Abidos, o que
provavelmente ndo faz referéncia a festividade tebana e sim ao festival abidiano em
honra a Osiris. A juncdo de Sokar e Osiris € comum desde o periodo faradnico, em
algumas estelas do Reino Médio e Reino Novo, as oferendas sdo prestadas a “Ptah-

Sokar-Osiris” ao invés de so a Osiris.

A partir da analise do papiro funerario n. 766 escrito em demotico presente em
Turin (Turin n. 766), datado do primeiro século da Era Comum, é possivel verificar que
as ideias principais do periodo faraénico ligadas a Abidos e a Osiris possuem pano de
fundo também no periodo greco-romano. Nas linhas destacadas abaixo, Abidos é citado
duas vezes: primeiro ligando diretamente a regido ao deus Osiris (Linha 2 — Lado A) e,
segundamente, associando Osiris a Um EI-Qaab (Peker) que faz parte de Abidos (Linha
3—Lado A).
Lado A
(1) Que o nome de Osiris, primeiro dos Ocidentais, o grande

deus, o senhor de Busiris, proteja.

(2) Que o nome de Osiris, o grande deus, o senhor de Abidos, 0
primeiro da terra sagrada, proteja.

(3) Que o0 nome de Osiris, o grande deus, o senhor de Peker, o
primeiro da cabine do deus, proteja.

[...]
Lado B

(1) Para que ele possa beber e comer junto com os excelentes
Akh-espiritos na grande mesa de oferendas daquele que
forja com o coracéo.

[.]

A comprovacao mais contundente da participacdo de agentes em Abidos séo as
estelas funerérias escavadas por John Garstang no inicio do seculo XX. Thomas

Landvatter (2013, p. 152) afirma que a necropole da época ptolomaica se concentrou no
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“Middle Cemetery” (vide Mapa 4 e Figura 8) e na regido do Wadi, de onde séo
provenientes as estelas do periodo®.

Figura 8. Imagem de satélite com énfase na area do "Middle Cemetery" em Abidos, com sobreposi¢éo de
magnetometria. (LANDVATTER, 2013, p. 158).

De acordo com o0s negativos fotograficos registrados por Garstang, as estelas
funerarias poderiam ser colocadas em cima dos sarc6fagos dos mortos (Figura 9) ou em
pequenos nichos em cal (Figura 10) na superestrutura do enterramento. Aly Adballa,
arquedlogo responsavel pela publicagdo das estelas escavadas por Garstang em formato
de catalogo, afirma que ndo existem formas convincentes de datagdo, tendo em vista
que a necropole foi ocupada por agentes do periodo ptolomaico e romano. No entanto,
algumas das estelas possuem escrita hieroglifica (Figura 11), pratica que durante o
periodo romano ja tinha caido em desuso e, por isso, tais estelas provavelmente séo do
periodo ptolomaico.

?% “Embora a atividade ptolemaica tenha sido registrada em outros lugares, o cemitério “G” de Petrie, “E”
de Naville e o cemitério de Wadi de Garstang parecem ter mais atividade.” (LANDVATTER, 2013, p.
159).
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Figura 9. Sarc6fago do periodo romano coberto

por blocos de pedra e estelas. Liverpool SAOS gaQg Neg. A. 673 . Abdalla pl. 103b
Neg. 83. Abdalla pl. 102b.

Figura 10. b. Estela em nicho em cal. Liverpool

A estela de “Thi[...]” (Figura 11) possui dois registros imagéticos: na parte
superior esta representado o sol alado com duas uraei e, de cada lado, um chacal sob um
altar; no registro mediano aparecem cinco figuras, sendo elas duas mulheres e quatro
homens, na extrema direita esta Antbis com as méos sob 0 ombro da figura masculina a
sua frente que corresponde ao morto. Na frente do morto aparece Osiris em vestes

mumiformes com a coroa Atef, os bracos sob o peito portando em cada méo o cetro

Heqa (hk3)T e 0 mangual é o Nekhekh A Entre Osiris € 0 morto, uma mesa de
oferendas e uma flor de 16tus. Logo ap6s Osiris, estd Horus vestindo um saiote egipcio,
uma coroa dupla. Em seguida, as deusas Isis e Néftis, ambas com vestidos tipicamente

egipcios e portando um cetro de papiro. isis aparece com o disco solar com chifres em

sua cabeca, e Néftis porta o hieroglifo ﬁ (nbt-Awf) que significa o seu proprio nome

“Senhora da Casa” em sua cabega.
No registro inferior, seis linhas em hierdglifo com o seguinte texto:

Uma oferenda que o rei faz a Osiris, chefe do Ocidente, o
grande deus, Senhor de Abidos, Ptah-Sokar-Osiris residindo em
Akhmin, Horus que protege (vinga) seu pai, Isis, a grande mae
do deus, Nephthys irma da deusa (?), e Anubis chefe da cabine
divina: para que eles possam invocar oferendas (de) péo,
cerveja, toda boa coisa que o céu da, que a terra cria, que o Nilo
traz de sua gruta para a alma do Osiris Thi [...] filho justificado
de ‘Th[..]Jshm-dsr’. Que haja (?) oferendas com os
reverenciados triunfantes, de acordo como eles (?) fagca com que
sua alma esteja no céu, seu corpo no Duat, (e) poder (e) forca
em todo oficio de seu desejo, em todo lugar que seu ka possa
desejar para sempre.
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Figura 11. Estela escava por Garstang (228 AQ7), publicada por Abdalla (Cat. No. 113). Merseyside
County Museum 55.82.117. Pedra Calcéria; Altura: 39 cm; Largura: 29cm; Espessura: 6¢cm; Datagéo:
Periodo Ptolomaico.

A formula magica “Oferenda que o rei faz” (Htp Di nsw), presente nas estelas
abidianas desde o Reino Médio marca o inicio das oferendas ao deus Osiris - que é
apresentado com os epitetos “Chefe do Ocidente”, “Grande deus” e “Senhor de Abidos”
-, ao deus Horus - que possui atributos de Haredontes tal qual na Estela de Ikhernofret,
sendo aquele que vinga seu pai contra Seth -, a deusa Isis — mae de Horus —, depois
Néftis — irma de Isis e Osiris -, e, por fim, ao deus Anubis — que possui o epiteto “Chefe
da Cabine Divina” referindo-se a sua presenca na cabine de embalsamamento e na

camara funeréria.
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O texto demonstra ainda a continuidade da crenga no mundo inferior de Osiris
(Duat) e na necessidade das oferendas para a manutencdo do ka do morto no outro
mundo. Esses elementos indicam que o agente que confeccionou a estela conhecia as
formulas magicas e as oferendas que eram necessarias para completar o ritual funerario
e adentrar no Duat, assim como tinha dominio sobre os acontecimentos do Mito de

Osiris e a funcdo de cada deus.

Entrementes, pouco se sabe sobre o dono da estela ou a0 menos se ela estava
deposta no tamulo ou em uma capela/cenotéfio, auséncia de informacdes tais que séo
muito comuns durante o periodo Greco-romano, o que dificulta a analise do significado
sociocultural embutido no ato de ser enterrado em Abidos durante o periodo. Landvatter
(2013) atesta:

Como todas as outras estelas, no entanto, isso ndo pode ser
associado a uma sepultura em particular, e pode ter sido
associado a um cenotafio, e ndo a um sepultamento real. Uma
reconstrucdo completa das inscrigdes dos sarcofagos [...]
poderia fornecer mais informac@es sobre esse problema. Em seu
estado atual, somente os nomes e titulos genéricos (hm nzr -
“sacerdote”) podem ser reconstruidos; ainda nao ha toponimos
claros que possam revelar o lugar de origem do falecido, ou
pelo menos onde eles mantiveram sua posi¢cdo como sacerdotes.
Se individuos de elite de diversas regides estivessem sendo
enterrados no local no periodo ptolomaico, isso indicaria que o
significado de Abidos na ideologia funeraria ndo é estritamente
retérico. (LANDVATTER, 2013, p. 204)

Neste caso entendemos que a posicao de Plutarco sobre Abidos contribui para a
construcdo de um contraponto. O autor grego afirma que os egipcios influentes
desejavam ser enterrados em Abidos para estar junto do deus Osiris. Tal afirmagéo pode
ser fruto da retorica sobre o significado de Abidos para a religido funeraria, mas
também demonstra que ainda no periodo romano, época em que escreveu Plutarco, a
regido era famosa exatamente por ser local de culto de um deus que € responsavel pelo

mundo dos mortos.

A fronteira entre a intencdo/desejo de ser enterrado ou de estar magicamente
presente, através de uma estela, em Abidos e a consolidagdo desta intencdo/desejo €
complexa, e entendemos que ambas as formas de acdo séo igualmente importantes para
a religido funeréria. Isto é, a regido era tradicionalmente interpretada como o portal para
0 Duat, reino de Osiris. Dessa forma, 0 agente que supostamente tenha erigido uma
estela puramente votiva em Abidos e tenha sido enterrado em outro lugar, a construiu

com a intengéo de garantir que o seu ka recebesse alimentos e bebidas no outro mundo,
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e 0 morto sO garantiria tais benesses se prestasse os devidos cultos e oferendas ao deus
responsavel pelo Duat. Essas estelas também caracterizam uma efetivacdo da
proximidade com o deus e sua presenca divina, como afirma Assmann (2001) sobre
textos funerarios do periodo farabnico que falam sobre a vontade de participar dos

festivais egipcios, entre eles o de Abidos:

Esses textos nos falam dos papéis especiais que os individuos
desejavam desempenhar nesses festivais, como o do timoneiro
da barca-neshmet; de insignias especificas que eles desejavam
usar, como o0 pingente de faianca e a roupa de material
vermelho durante o festival de Sekhmet [..] se quisermos
aprender algo sobre os costumes observados durante os festivais
egipcios, devemos nos voltar para esses desejos do morto. Tudo
isso finalmente se torna claro quando seguimos o
desenvolvimento histérico até os periodos posteriores da
historia egipcia. Ao fim do Livro da Travessia da Eternidade,
encontra-se um verdadeiro calendério festivo que contém
pedidos para que o falecido participe de trinta e nove festivais
tebanos, trinta e nove festivais abidianos, setenta e oito festivais
menfitas e outros festivais. Este texto ndo € um guia para o
mundo do além, como os estudiosos tém assumido, mas sim um
guia para este mundo. Mas isto nos conduz atraveés de um
aspecto especifico deste mundo: através de seus tempos e
espacos sagrados, ou, por assim dizer, através das areas
mundanas do mundo dos vivos. Esses desejos tém a ver também
com a presenca divina: ndo uma presenca que aguardava o
falecido na vida ap6s a morte, mas uma presenca transmitida ao
individuo durante festivais celebrados na Terra. Nao foi,
portanto, apenas uma questdo de trazer crengas sobre a vida
ap6s a morte para 0 mundo dos vivos, mas, ao mesmo tempo,
de sacralizar o mundo dos vivos. (ASSMANN, 2001, p.232)

Ou seja, 0 mundo dos mortos e dos vivos para 0s egipcios estava em constante
contato através das atividades cultuais, magicas e funerarias. A forma com que
entendiam o0 mundo estava diretamente relacionada as suas a¢des na vida e na morte. A
permanéncia dessas concepcdes mesmo ap6s o fim do periodo faradnico demonstra que

a identidade sociocultural egipcia estava fortemente baseada em suas praticas religiosas.

A necessidade de manutencdo dessa identidade sociocultural e de visédo de
mundo para os egipcios fica evidente em um texto profético — O Oréculo do Oleiro -,
escrito em demotico datado de c. 130 AEC durante o reinado de Ptolomeu VIII, que
demonstra a preocupacao dos egipcios para com as atitudes dos reis estrangeiros em
relacdo a falta de manutencdo de Maat. O principal tema do texto versa sobre um
contexto de crise politica e religiosa que so teria fim com um salvador. Para o oraculo

egipcio, o salvador seria um rei nativo que derrubaria 0s gregos. Segundo Beyerle
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(2016, p. 170) “o Oraculo do Oleiro constrdi autoridade por meio do descredito ou da

exclusdo de certos grupos politicos e religiosos importantes no Egito Ptolomaico”.

O oréculo inicia com a descri¢do dos acontecimentos apocalipticos que atingirdo

o Egito:

[...] o rio fluird sem &gua suficiente, quao insuficiente, para que
a terra [...] seja inflamada, mas contra a natureza. Durante o
tempo dos Tifonianos eles dirdo: ‘Egito miseravel, vocé é
ofendido por iniquidades terriveis feitas contra vocé’. O sol sera
escurecido, ndo desejando olhar para as coisas mas no Egito. A
terra ndo acolherd a semeadura da semente. Estes [...] serdo
destruidos pelo vento. E o fazendeiro ndo semeou por causa
disso, mas sera exigido tributo dele. Eles estdo lutando no Egito
por causa da falta de nutricdo. O que eles cultivam, outro colhe
e tira.

[.]

E por dois anos 0 nosso ... bem ... O més de Amon e ele bem
disse. Seus filhos serdo derrotados. E a terra ficara instavel e
ndo poucos dos que moram no Egito abandonardo sua prépria
terra e irdo para um lugar estrangeiro. Amigos vdo matar
amigos. Havera choro e seus males serdo piores que 0s dos
outros. E 0s homens perecerdo nas maos uns dos outros. Dois
deles passardo para 0 mesmo lugar (?) por causa da Unica ajuda.
Muita morte caird sobre as mulheres gravidas.

[.]

E, por fim, prevé o surgimento do rei que os salvaré:

E entdo o Egito crescera, quando por cinquenta e cinco anos ele
estiver bem disposto, o rei o administrador do bem, nascido do
Sol, estabelecido pela grande deusa lsis, esta proximo, para que
aqueles que sobreviveram orem pela ressurreicdo daqueles que
morreram antes, a fim de poderem participar das coisas boas.
No final dessas coisas, as arvores dardo folhas e o Nilo
abandonado ficara cheio de agua, e o inverno, tendo sido
despojado de sua vestimenta natural, tera seu préprio ciclo. E
entdo o verdo seguira seu proprio curso, e 0s ventos serdo bem
ordenados e suavemente diminuidos.

Pois no tempo dos Tifonianos o sol se obscureceu, tendo
brilhado sobre os maus costumes e tendo exposto a pobreza dos
cinturides.

O oréaculo cita a instabilidade de tudo que era crucial para que o Egito fosse

prospero. Entre elas, a interrup¢do do ciclo natural do Rio Nilo que proporciona o

infortinio das mas colheitas para a sua populagdo e prejudica diretamente 0s

camponeses que sao alvos de roubos, mas ainda assim tem que pagar tributos; a guerra

impulsionada pela falta de alimentos que faz com que amigos matem amigos e que
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egipcios tenham que fugir para terras estrangeiras em busca de alimentos; e a desgraca
que as pessoas mortas durante o periodo de caos sofreriam, ndo s pela falta de

alimentos para as oferendas, mas pela auséncia de um ritual funerério.

A afirmacdo de que todo esse caos sera causado pelos Tifonianos, pois neste
tempo o Sol (R&) ndo abencoara o Egito, é simbolica. No Egito, Tifon € um deus grego
associado ao deus Seth, que em muitos textos do periodo farabnico estd diretamente
relacionado ao caos, ao estrangeiro, ao deserto. O oraculo, assim, trata de um periodo
em que Tifon/Seth reina o Egito enquanto o Sol (R&) estd obscurecido. Esse clima de
crise s6 seria finalizado quando o rei, nascido de Ré (Sol) e escolhido por Isis, viesse a
governar o Egito, voltando a valorizar os bons costumes egipcios em detrimento dos

maus costumes dos tifonianos.

O embate entre as identidades socioculturais em jogo, os modos de agir e 0s
projetos politicos ligados a elas é evidente. Para o autor do oraculo, somente um rei
egipcio poderia proporcionar prosperidade ao Egito, pois sendo agraciado pelos deuses
nativos e conhecedor dos ‘bons costumes’, faria com que o Rio Nilo e o préprio cosmo

egipcio voltassem ao seu ciclo natural.

Durante o periodo romano, ndo existem evidéncias tdo numerosas que tratem de
rebelides constantes no Alto Egito como no periodo ptolomaico, mas € possivel inferir
que a busca dos egipcios pela preservacdo de suas praticas religiosas, inclusive e
principalmente em Abidos, e de suas concep¢des de mundo demonstra que eles se
entediam como um grupo étnico que compartilhavam o desejo de se manterem como tal,

apesar das modificacdes culturais e politicas as quais estavam sujeitos.
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CAPITULO 2. AS DIVISOES DO MUNDO SOCIAL: IDENTIDADE ETNICA E
AS LUTAS DE CLASSIFICACOES

Pensar o Egito Romano através de pressupostos tedricos como identidade étnica
e etnicidade é um caminho que os historiadores e arquedlogos tém percorrido. No
entanto, a definicdo de ambos os conceitos é proposta diferentemente conforme a
corrente escolhida. Por isso, entendemos ser de imensa importancia tragar brevemente
as contribuicBes tedricas dos autores amplamente consultados e como a nossa opgao

tedrico-metodoldgica se situa diante dessa diversidade.

As primeiras tentativas das Ciéncias Sociais em busca da definicdo de etnicidade
ocorreram por volta de 1940. Nesse momento, a etnicidade estaria circunscrita aos
grupos nado-europeus, ou seja, aqueles que de uma forma ou outra possuiam um
sentimento de pertencimento grupal que ndo o de origem nacional (POUTIGNAT;
STREIFF-FENART, 1998, p. 22). Dessa forma, envolta de etnocentrismo, a ideia de

grupo étnico estava restrito aos diferentes do “nos-europeus”.

Tais correntes socioldgicas promulgaram a definicdo da etnicidade como
resultado de dados objetivos, tais como a linguagem, o tipo fisico e o etndnimo. Um
grupo étnico, assim, seria definido por uma aparéncia fisica especifica, uma lingua
comum que aglutinaria os agentes falantes e um dado etnénimo, ou seja, um fator de
autorreconhecimento do pertencimento a esse ou aquele grupo através de um termo que
os definissem enquanto tal. Essa perspectiva aproximou e até confundiu o conceito de
etnicidade com o de raca. A naturalizacdo destes elementos limitaria o sujeito
integrante do grupo, em vista da impossibilidade de escolha e da auséncia de
subjetividade.

A inconsisténcia teorica presente nesta definicdo se trata da generalizacdo de
elementos que, como ja comprovado, nem sempre se aplicardo aos casos estudados. Por
exemplo, j& € um consenso entre estudiosos a premissa de que muitos grupos falantes de
uma mesma lingua possuem grupos étnicos distintos em seu interior. O mesmo vale

para o parametro da aparéncia fisica e do etnénimo.

O objetivismo € recorrente na abordagem teérica dos chamados primordialistas e
dos instrumentalistas. Os primordialistas sdo estudiosos que defendem que a identidade
étnica é primordial no que diz respeito a definicdo do grupo enquanto grupo e da
identificacdo entre agentes do mesmo grupo. Pertencer a um dado grupo étnico

estabelece as relagdes ‘primordiais’ entre os seus membros. As relagdes sdo construidas
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através dos lacos de solidariedade, através do sentimento de pertencimento ao grupo, ou
seja, através de questdes intraétnicas. QuestBes tais que sdo decididas desde os
primordios, transmitidas no interior do proprio grupo, e internalizada por seus membros.

Esses vinculos primordiais:

[...] ligam os individuos por uma relacdo a qual atribuem uma qualidade
especial que se refere a prépria natureza do vinculo, independentemente
das relagbes efetivas. Os vinculos primordiais sdo dotados de uma
significacdo inefavel, como aquela que se atribui aos vinculos de
parentesco, e sdo caracterizados pela intensidade da solidariedade que
suscitam, por sua forca coercitiva e pelas emocdes e o0 sentimento do
sagrado que lhes sdo associados. (POUTIGNAT; STREIFF-FENART,
1998, p. 89)

Ja os instrumentalistas “insistem no cardter instrumental tanto da etnicidade
qguanto da nacdo, que estariam ao servico de uma combinacdo de interesses
economicos e politicos” (CARDOSO, 2005, p. 179). Eles alegam que a etnicidade
possibilitaria, por assim dizer, um modo de mobiliza¢do, uma organizagdo como grupo
que busca por politicas sociais ou mesmo por poder. Assim sendo, como salientado,

ambos partem do pressuposto objetivo das identidades subjetivas:

Apesar das aparentes divergéncias sobre os fundamentos, tanto os
modelos instrumentalistas quanto os primordialistas [...] ambos veem
0 ressurgimento generalizado das lealdades étnicas apds a Segunda
Guerra Mundial como uma consequéncia das mudancas
socioecondmicas no mundo moderno. Eles diferem principalmente
nos aspectos de mudanca que identificam como critica para a etnia. Os
modelos instrumentalistas geralmente afirmam que a mudanca de
contextos politicos e econdmicos perturba as ordens materiais
tradicionais e cria novas constelacbes de interesses materiais
compartilhados. As pessoas com interesses comuns Se agrupam em
grupos em busca desses interesses. [...] Os modelos primordialistas
giram as setas causais, sustentando que as mudancas dos contextos
sociais rompem as convengdes comuns de compreender e agir no
mundo. Pessoas desorientadas devido a mudanca buscam refugio
naqueles aspectos de suas vidas compartilhadas que mais
fundamentalmente definem a eles quem eles sdo. (BENTLEY, 1987,
p. 25).

Em 1970, o termo ‘etnicidade’ continuou a tomar corpo, principalmente a partir
do advento de uma revista especializada em publicar pesquisas sobre o assunto nos
Estados Unidos (Ethnicity). Nos trabalhos advindos do periodo, percebe-se a discussao
entre as correntes tedricas objetivistas destacadas acima e também com as correntes
subjetivistas, as quais estavam preocupadas em discorrer sobre a auséncia ou presenca
de uma possivel escolha individual para o pertencimento étnico, assim como levantaram

questdes sobre a homogeneidade e a pluralidade no interior desses grupos.
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O subjetivismo destaca 0 pertencimento, como dito, fato que traz a luz
problemas que ndo podem ser solucionados. Tais como o limite do simples sentimento
de pertencer a um grupo como suficiente para participar do mesmo. Se identificar com
um determinado grupo étnico, ndo basta para que 0 grupo em questdo acolha o agente
em seu interior. Toda identidade é baseada em uma relacdo de identificacdo e
diferenciacdo, ou seja, em uma relagdo de alteridade. Quando membros de um grupo
étnico definem e sdo definidos pelos elementos que os compde, constroi-se um limite

para a subjetividade do ‘querer’ e da ‘vontade’ una.

Na segunda metade do século XX, as lutas pela independéncia dos paises afro-
asiaticos que ainda estavam sobre o julgo colonial europeu proporcionou o0 cenario
propicio para a emergéncia das mais distintas populagbes em tais continentes. Os
embates étnicos, gerados pela valorizacdo das culturais locais e pelo fluxo migratorio,
trouxerem a tona, para as Ciéncias Humanas e Sociais, novos objetos de estudos e
visdoes de mundo. Assim, o que chamamos de “pos-colonialismo” possibilitou o

rompimento progressivo com a ideia de um grupo étnico homogéneo.

Postulou-se, assim, a existéncia da fluidez das identidades étnicas, afirmando-se
que grupos formados por pessoas que se identificam etnicamente entre si ndo eram
necessariamente homogéneos. Tais novidades permitiram uma reflexdo acerca de outras
sociedades, em outros tempos, demonstrando que a nocdo de pluralismo interligada
somente com a dita modernidade e com as “sociedades complexas” € tributéria, ainda,
de uma hierarquizacdo teleoldgica. Para Schwartz, a dinamicidade das identidades esta
presente tanto na modernidade, quanto nas sociedades “pré-coloniais” (Apud

POUTIGNAT,; STREIFF-FENART, 1998, p. 31).

Fredrik Barth, qualificado como “interacionista’*°

, Isto é, 0 entendimento de que
a etnicidade € um processo continuo de diferenciacdo entre membros de um grupo
étnico e aqueles que ndo o sdo, a qual necessita ser validada nas interacdes sociais. O
autor revolucionou os estudos sobre identidade étnica quando revisou a significacdo do
conceito de fronteira e sua interligacdo com a etnicidade. Barth alerta para o perigo da
associacédo direta entre cultura e etnicidade. Alerta para o fato de que a etnicidade faz
parte da cultura, mas nio se confunde com ela. E impreciso afirmar que a etnicidade,
assim, ¢ estabelecida a partir de um alicerce cultural univoco. Para o autor, a fronteira é

um local de reafirmacgéo de diferengas culturais, como tradicionalmente era afirmado,

% “De um modo geral, o conjunto de sua obra [...] parece, na verdade, combinar duas abordagens: uma
interacionista [...], e uma outra que privilegia a acdo individual.” (POUTIGNAT; STREIFF-FENART,
1998: 113).
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mas também é local de contatos e compartilhamentos. Isto €, 0s grupos em contato nao
se comportam de maneira belicosa em todas as situagdes, tampouco criam barreiras
intransponiveis de puro etnocentrismo. Pelo contrério, é possivel que a interacdo crie
terreno fértil para a convivéncia ou uma espécie de harmonia negociavel que pode até
gerar interdependéncia étnica (BARTH, 2000, p. 39). No entanto, entendemos que Barth
ndo demonstra 0 caminho para que possamos pensar os limites das agdes dos grupos e

agentes envolvidos no contato.

Cardoso (2005, p. 181), ao discorrer sobre o tema, se pergunta: “Se as
concepcdes subjetivistas conduzem a impasses e becos sem saida tanto quanto as
objetivistas, que fazer, entdo?”, para o historiador, é preciso estar atento ao contexto

relacional dos processos identitarios:

A identidade social é da ordem da construcdo, mesmo quando baseada
em dados objetivos; ndo é, no entanto, iluséria, ndo é algum fantasma
dependente de pura subjetividade dos agentes e de suas escolhas. Ela
produz efeitos sociais reais: é eficaz. Ndo ha, porém, identidade social
ou étnico cultural em si, nem unicamente para si. A identidade
envolve sempre uma relagcdo com outros: identidade e alteridade estdo
em relagdo dialética [...]. (CARDOSO, 2005, p. 182)

Neste sentido, o grande desafio é se posicionar entre neste duplo caminho: de
um lado, uma vertente ligada ao pensamento sociolégico e antropolégico mais
tradicional, que afirma que a etnicidade é homogénea e perceptivel por elementos
objetivos. E do outro, uma perspectiva partidaria da fluidez étnica que demarca o futuro
desaparecimento da identidade. Entrementes, ha um postulado que transita em um
terceiro caminho analitico que se preocupa com 0s jogos presentes nestas lutas de

classificacbes. Tal caminho percorrido, por exemplo, por Pierre Bourdieu.

Ao evidenciarmos os caminhos propostos pelo socidlogo, entendemos ser crucial
destacar a contribuicdo do seu livro O Poder Simbolico (1992). Seu delineamento sobre
etnicidade dialoga intensamente com a sua formulacéo tedrica acerca da relacao entre 0s
agentes sociais e a sociedade. O sociélogo reconhece a interdependéncia das estruturas e
dos agentes para a construcdo de uma visdo do mundo social a partir do estruturalismo
geneético. Ou seja, busca transgredir a percepcdo propagada pela corrente estruturalista
que defende a supremacia das estruturas sociais em detrimento da acdo dos agentes que
sdo restringidos por questdes objetivas e ndo possuem espaco de acdo, somente aquele
restrito a internalizagdo dos preceitos estruturais, tais como as normas e 0s valores.

Bourdieu tampouco concorda com a concepg¢do funcionalista do mundo social, que
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prega um subjetivismo exacerbado, valorizando demasiadamente a acdo humana
autdbnoma e o poder de escolha racional, subjugando o papel das estruturas sociais como
condicionadoras de agoes.

Entrementes, Bourdieu ndo € nem partidario da passividade dos agentes frente a
reificacdo das estruturas, tampouco contempla a ideia de que os agentes possuem total
autonomia de escolha ignorando as estruturas. Para contemplar essa terceira via que
matiza agéncia e estrutura, Bourdieu teoriza no¢des operatdrias que buscam demonstrar

COmo 0s agentes sociais e as estruturas interagem e se interpenetram.

Para Bourdieu, 0s agentes sociais estdo inseridos em campos sociais especificos,
que sdo determinados de acordo com o capital (cultural, econémico, politico, social etc.)
que possuem. E é o habitus de cada agente ou grupo que determina sua disposicao
espacial dentro do campo. Bourdieu define o conceito de campo como “espago
estruturado de posicBes (ou de postos) onde as propriedades dependem de sua posi¢édo
dentro destes espacos e que podem ser analisados independentemente das caracteristicas
de seus ocupantes (em parte determinado por elas)” (BOURDIEU, 1983, p. 89). O
campo se define, ainda, através das tensdes entre agentes e a sociedade. S&o espacos
estruturados onde os agentes se tensionam visando manter ou adquirir um lugar na
hierarquia vigente. O campo é resultante de um processo de distingdo social e é
composto de acordo com as relagdes de cada especificidade espaco-temporal.

Diretamente interligado com o conceito de campo, estd o conceito de habitus,
que consiste na estrutura pela qual os agentes apreendem o mundo social e se
posicionam no campo. Ou seja, € um “sistema das disposi¢cbes socialmente
constituidas que, enquanto estruturas estruturantes, constituem o principio gerador
e unificador do conjunto das préaticas e das ideologias caracteristicas de um grupo
de agentes” (BOURDIEU, 2005, p. 191). Bourdieu afirma que o habitus dos agentes
sociais ndo € estatico. Ao contrario disso, o habitus &€ composto por estratégias pelas
quais o agente exerce, podendo manipular mais capital e estrategicamente posicionar-se

com maior prestigio dentro do campo.

Assim, percebe-se 0 quanto é caro para a teoria bourdieusiana a interacdo da
estrutura social com os agentes sociais e vice-versa. Ou seja, é neste ponto que Bourdieu
demonstra o0 vigor da sua inovacdo: a superacdo da antinomia e o apelo por um
objetivismo subjetivo ou um subjetivismo objetivo. E a questdo da etnicidade ndo

poderia ser analisada pelo autor de forma diferente. Para Bourdieu (1992, p. 112), os
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critérios de identidade étnica podem ser divididos em dois tipos de representacdes, na

prética social:

a) Representacdes Mentais: Lingua, Dialeto, Sotaque, etc. Tais representacdes
sdo objetos de representacdes mentais, pois estdo ligados aos atos de
percepcdo, apreciacdo, conhecimento e reconhecimento em que 0s agentes

investem 0s seus interesses.

b) Representacdes Objectais: Emblemas, Bandeiras, Insignias, etc. Ou ainda
estratégias empregadas pelos agentes que tem como proposito uma
manipulacdo simbolica da visdo que os outros podem ter do grupo ou agente

em questao.

Os agentes participam, assim, de uma luta de classificacdes que condiciona a
luta pela identidade étnica. A luta de classificagfes é uma luta pelo poder de impor os
principios de di-visdo do mundo social, criando e desfazendo grupos. Bourdieu (1992,
p. 113) afirma

Com efeito, 0 que nelas esta em jogo é o poder de impor uma
visdo do mundo social através dos principios de di-visdo que,
qguando se impBe ao conjunto do grupo, realizam o sentido e
consenso sobre o sentido e, em particular, sobre a identidade e a
unidade do grupo, que fazem a realidade da unidade e da
identidade do grupo.

Os principios de divisdo do mundo social estdo ligados, assim, com a imposi¢édo
de percepgdes do grupo sobre outro grupo e sobre si mesmo. O auctor, através do
discurso performativo, que possui autoridade (auctoritas), produz a existéncia de
elementos de categorizagdo que antes estavam no plano do vir-a-ser. Assim, o0 auctor
enuncia o ser e modifica o ser ao enuncia-lo, pois consagra, santifica, sanciona 0s
critérios. A potencialidade de trazer a existéncia o que foi enunciado faz parte do que
Bourdieu chama de magia social, ou seja, o poder “quase” magico que as palavras
possuem de transformar a realidade a partir da objetivacdo das percepgdes de mundo,
desde que sejam proferidas pelo auctor (BOURDIEU, 1992, p. 117).

A luta de classificacBes levada a cabo por tais grupos é uma luta propriamente
simbolica, que possui relagdes de forcas simbolicas, a partir de uma dominagédo
simbolica e uma possivel subversdo que também se dard primordialmente de forma
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simbolica (ainda que uma luta simbolica possa ter efeito no econémico, por exemplo,
por isso também tem efeito no real). Nesta relacdo de forcas simbolicas, existem,
segundo o autor, duas formas de acdo dos grupos ou agentes mais
desfavorecidos/dominados: A luta isolada, isto €, quando o agente é levado a aceitar a
categorizacdo dominante da sua identidade, pois na esfera das interacdes cotidianas, ndo
possui 0S Meios necessarios para a subversdo. Mesmo que tal aceitacdo seja submissa
ou revoltada, ha a busca pela assimilacdo de sua identidade com a dominante, visando
eliminar o estigma. A assimilacdo é demonstrada através da amenizacédo do seu estilo de
vida, do seu vestuario, da pronuncia, ou até mesmo a assimilacdo e aproximacao da
perspectiva dominante e legitima destas categorias; e a luta coletiva, que consiste na
inversdo das relac6es de forcas simbdlicas que ndo visa eliminar o estigma e sim propor

novas visoes de mundo que produzirdo novos estigmas (BOURDIEU, 1992, p. 124).

A posse da identidade legitima é o que estd em jogo, mais especificamente as
vantagens simbdlicas que estdo ligadas a posse desta identidade. Para Bourdieu (1992,
p. 125):

A revolugdo simbdlica contra a dominagdo simbdlica e os
efeitos de intimidacéo que ela exerce tém em jogo ndo, como se
diz, a conquista ou a reconquista de uma identidade, mas a
reapropriacdo coletiva deste poder sobre os principios de
construcdo e de avaliacdo da sua propria identidade de que o
dominado abdica em proveito do dominante enquanto aceita ser

negado ou negar-se (e negar 0s que, entre 0s seus, Ndo querem
ou ndo podem negar-se) para se fazer reconhecer.

Em sintese, a contribuicdo de Bourdieu para o estudo da identidade étnica é de
extrema importancia. O autor nos ajuda a equilibrar a tendéncia de radicalizacéo de
perspectivas, sejam elas objetivistas ou subjetivistas, como se 0 mundo social fosse
binario. Esta terceira via nos permite compreender o cenério de lutas de classificacGes e
as possiveis estratégias dos agentes envolvidos em nosso objeto de estudo. Defendemos
a percepcdo, tal como Bourdieu, que todo sistema simbolico é estruturado e
estruturante. Faz-se saber, assim, que sendo a identidade étnica participante das lutas
simbodlicas de classificagdo, ela também é estruturada pelas categorias classificativas em

jogo, mas também estruturante de tais categorias.

Apos a explanacdo das nogdes operatorias que mobilizaremos em nossa
pesquisa, exporemos um balizamento das perspectivas mais recorrentes sobre etnicidade
nos estudos sobre o Egito Romano. A bibliografia produzida a partir da questdo étnica
no Egito Romano pode ser pensada, inicialmente, a partir de trés pontos de vista:
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1) Perspectiva Multicultural, na qual os autores entendem o Egito Romano como
uma sociedade multicultural proporciona em seu seio influéncias mdtuas, se

intercruzando e interinfluenciando assimetricamente;

2) Perspectiva da Romanizacdo/Helenizagao, que, de certa forma, estd ligada aos
estudos de apropriacdo cultural e aculturacdo sob a perspectiva dos elementos

provenientes do ocidente antigo;

3) Perspectiva da Egipcianizacdo, que também vai em direcdo aos estudos de
apropriacdo cultural, como na segunda perspectiva, mas procura olhar através

dos elementos egipcios nativos.

O Egito Romano é, em nossa perspectiva, uma sociedade multicultural. Ou seja,
uma sociedade que conta em seu interior com uma populacdo diversa em termos de
origem, religiosidade, costumes, tradicdes, etnicidade e crencas. Essas diferencas
coexistem em um mesmo territério, mas ndo de forma totalmente pacifica nem
conflituosa, e isso se da dessa forma, pois tais grupos se influenciam simultaneamente e
de maneira dindmica. Ha, assim, o compartilhamento das diferencas e possiveis

similitudes, sem que se perca, necessariamente, 0 que 0s tornam Unicos.

Por isso, concordamos com o0 pressuposto de que o Egito durante o dominio
romano foi o palco do contato entre diversos grupos de pessoas em todo o seu territério
e esse contato proporcionou o compartilhamento de ideias, circulacdo de capital
simbolico e cultural, troca de habitos e costumes, comprovando assim a ideia de que
ndo existiam blocos culturais homogéneos interpenetraveis. No entanto, essa premissa

néo dissolve por completo a identidade de grupo como unidade.

Sabe-se que a documentacdo oficial, como as tributagdes, tratava a populacéo
recortando-a em grupos étnicos com o objetivo de diferenciar a taxacdo a partir deste
critério. Mas a documentacdo de cultura material, mais ligada as praticas cotidianas,
muitas das vezes ndo condiz com o discurso oficial, trazendo-nos uma polifonia que
excede a categorizagdo proposta pela voz “dominante”. No entanto, ndo podemos, a
partir disso, resumir tais categorias a marginalidade. Ou seja, por mais que ndo
possamos falar de egipcios, gregos, romanos etc, como grupos étnicos monoliticos, isso
ndo quer dizer que ndo existissem tais categorias de agrupamento no seio dessa

sociedade.

Entendemos, seguindo a linha de pensamento de Bourdieu, que a etnicidade é

uma maneira de mobilizar a cultura de forma politica. Para nds, um dos propdsitos
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desse uso politico da cultura é o da negoci-agado social, ou seja, o0 caminho tragcado por
agentes sociais que buscam uma mediacdo para o conflito cultural/social que ndo seja,
no entanto, nem estritamente submisso e tampouco estritamente revoltado. Neste
sentido, a ideia de estratégia também € crucial, pois nos permite entender a linha de
acao de agentes e grupos dentro do jogo social. Para Bourdieu, estratégia ndo se resume
a intencionalidade, decisdes previamente calculadas e voluntarismo irrestrito dos
agentes, mas sim a linhas de ac¢des orientadas e estruturadas que formam configuracoes
condizentes e socialmente inteligiveis (BOURDIEU; WACQUANT, 1995, p. 65).

2.1. Balan¢o das interpretacfes das relacbes entre o Império Romano e as

Provincias.

A producdo historiografica tem participacdo na construcdo dos imaginarios
acerca da Antiguidade. As preocupacOes de cada época impulsionam, de certa forma, as
questdes que os historiadores fazem aos documentos antigos. Por exemplo, durante o
século XIX, como aponta Fabio Joly (2005; 2010), houve a recuperacdo da antiguidade
por intelectuais envolvidos em debates sobre a escravidao, recuperacao tal que objetivou
a legitimacdo de seus respectivos pontos de vista sobre a contemporaneidade. Dessa
forma, pré-escravistas e abolicionistas recorreram a Cicero, Séneca, Columella e outros
para comprovarem a continuidade ou ndo da escravidao. Segundo Bustamante (2006), a
histéria da Roma Antiga, por exemplo, possuia um carater justificador para os interesses
do momento. Seja nas intencdes imperialistas das poténcias colonizadoras, seja na
subjugacdo das culturas sob a justificativa da promog¢do da civilidade aos ‘barbaros

dominados’.

O paradigma cunhado no século XIX-XX corresponde a abordagem
nacionalista, pautada pelos conflitos interestatais que buscavam reforcar a ideia de
civilizado versus “o outro” que nao era civilizado. Essa corrente historiografica insistiu
no entendimento de Roma como o centro do mundo civilizado da antiguidade, em
detrimento da periferia dominada e “barbara”, analisando a documentacao a partir desse
ponto de vista. Tal proposta analitica ndo estava restrita, no entanto, a historiografia da
época. Para Louise Revell (2009, p. 6) os estudiosos que se prestavam a estudar a
arqueologia provincial romana se alinharam ao ethos imperial dos Estados-nacgdes
modernos, baseando suas analises da presenga romana nas mais diversas provincias na
argumentacdo de que o Império Romano proporcionava civilidade aos povos nativos.

Desta forma, as provincias romanas foram compreendidas através da incorporacdo ao
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sistema politico romano e, quanto a transformacao cultural, esta se daria no sentido da

adequacdo das provincias a cultura romana.

A teoria da romanizagdo, cunhada pelos estudos cldssicos durante o contexto
historico citado, influenciaram a analise dos documentos escritos e materiais. Os
sistemas culturais eram compreendidos como homogéneos e estaticos, e uma vez que
Roma anexasse um novo territorio ao Império Romano, o sistema cultural nativo seria
substituido pelo sistema cultural romano. Esse primeiro estagio de conceituacdo e
aplicacdo da ideia de romanizacdo estava diretamente relacionado a dicotomia
civilizado x béarbaro, salientada anteriormente, e propunha que o Império Romano
romanizou, ou seja, dominou culturalmente as regides provinciais sem contrapartida ou

resisténcia dos povos residentes nestes territorios (VASQUES, 2014).

Revell (2009, p. 6) alega que premissa ndo era exclusiva da arqueologia romana,
visto que estava presente em estudos de todos os periodos arqueoldgicos. O resultado
desses estudos arqueoldgicos transpareceram as interpretagdes do contato cultural entre
sociedades distintas como um ponto na evolucéo social que permitia que a sociedade
menos ‘civilizada’ fosse ‘aculturada’ pela mais ‘civilizada’. No caso da arqueologia

romana, Revell (2009, p. 6) propde:

Embora haja uma série de problemas com esta abordagem a mudanca
cultural visivel na arqueologia das provincias, eles podem ser resumidos
a trés pressupostos fundamentais. O primeiro se baseia na ideia
fundamental de grupos auténomos limitados que podem ser
identificados através de formas-chave de diagnostico da cultura
material. O segundo entende que o modelo de mudanca cultural é
teleolégico, com um ponto de chegada definido da romanidade. E, em
terceiro lugar, isso foi visto dentro de um paradigma de evolucéo social,
onde "nativo" e "romano" eram estagios de uma progressdo para a
modernidade; como tal, o romano era de algum modo melhor ou mais
civilizado que o pré-romano.

Hingley (2010, p. 70) afirma que a ideia de “progresso” e “evolugdo cultural”
serviu aos ideais imperialistas do século XIX. O Império Romano proporcionou
civilizagdo aos “nativos barbaros”, tal como os impérios europeus modernos fariam com
0s continentes afro-asiaticos. Outrossim, os objetivos imperialistas estruturaram e foram
estruturados pelo exercicio historiografico e arqueoldgico dos séculos XIX e XX,
demonstrando que os estudos das Ciéncias Humanas e Sociais ndo podem ser
entendidos fora do contexto em que se produz. Hingley (2010, p. 71) discorre: “Ao0

operarem assim, os estudos classicos adotaram e ajudaram a criar as polaridades e as
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hierarquias que deram forma as poderosas ferramentas da armaria conceitual das nac6es

Imperiais modernas”.

Os estudos pds-coloniais, emergentes a partir da segunda metade do século XX,
influenciaram a mudanca de paradigma na Antropologia, Sociologia e Arqueologia.
Ciéncias Humanas e Sociais paulatinamente entrelacaram suas teorias e visfes de
mundo. Essa nova tendéncia objetivava romper as oposi¢@es binérias deterministas, ao
mesmo tempo em que advogava por uma produgdo mais preocupada com o local e com

as respostas dos dominados a dominacéo.

Em fins da segunda metade do século XX, a “Nova Historia Cultural” surgiu
para também rever os lugares comuns e realizar outras perguntas as documentacées
antigas, sintonizada com 0s novos rumos do cenario mundial pautado pela Queda do
Muro de Berlim e a crise da bipolaridade sustentada pela Guerra Fria. Apods a “virada
cultural” (cultural turn) no campo historiografico, a documentagdo antiga, escrita ou
material, passou a ser entendida mais como uma visdo limitada da realidade histérica do

que como um revelador imediato do passado.

E neste contexto que os estudos sobre 0 Mundo Antigo ganharam uma nova
faceta. A Roma Antiga deixou de ser entendida como um bloco imperialista que
subjugou todas as provincias, aculturando-as a partir de uma politica intensiva de
romanizagdo (que teria sido verificada através da urbanizagdo, administracdo politica,
econdmica e religiosa desses territdrios). A énfase passou a ser dada na resposta dessas
provincias e nas estratégias desenvolvidas pelos agentes sociais para compor ou romper
com a estrutura social romana. Assim, um novo sentido conceitual foi delineado para a

ideia de romanizacao.

A preocupacdo em evidenciar que o Império Romano ndo impés os seus moldes
culturais as provincias deu voz ao processo interativo dos mecanismos de romanizacao.
Através dessa conceituacdo, foi possivel demonstrar que o contato entre 0s romanos e
0s povos nativos foi multiplo em suas formas, envolvendo coercédo e transformacéo,
mas também resisténcia e negociacdo. Com base nessa perspectiva, a romanizagdo
passou a ser entendida como uma forma processual “de mudanca sociocultural,
multifacetada em termos de significados e de mecanismos, que teve inicio com a relacao
entre os padrdes culturais romanos e a diversidade cultural provincial em uma dindmica
de negociacao bidirecional” (MENDES; BUSTAMANTE; DAVIDSON, 2005, p. 25).
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A supervalorizacdo da resisténcia e negociacdo desenvolvida pelos povos
nativos, no entanto, ndo é bem quista por todos os estudiosos do assunto. Para Hingley a
producdo historiografica que se desvincula da ideia de romanizagdo como um processo
unilateral, mas que buscam “tragar o papel ativo das elites locais na adocao e adaptagédo
da cultura imperial oferecida a eles pelo sistema imperial em expansdao” (HINGLEY,
2010, p. 74), ndo esta desprovida do juizo de valor comum a corrente anterior. A
chamada “negociagdo da elite” constroi um cenario imperial no qual as elites nativas
mais proximas do poder romano criaram uma espécie de ‘nova cultura’ como resultado
dos beneficios que receberam de Roma. Dessa forma, ao combinar forca imperial e
interesse local, as provincias se aliaram a Roma “e foram incorporadas, precisamente
porque se lhes oferecia, elas barganhavam ou lutavam por, o privilégio de reterem o
nucleo de sua organizacgdo tradicional dentro de um esqueleto imperial que se propunha
a garantir ordem e estabilidade” (HINGLEY, 2010, p. 75).

A critica de Hingley consiste na abordagem dos conceitos de negociagdo e
resisténcia como um processo que resulta em consensos, baseados tdo somente na
atuacdo das elites provinciais neste cenario. O autor demonstra que a reacao a essa Visao
elitista da relacdo entre Roma e suas provincias culminou em uma série de estudos
durante o inicio do século XXI que propagaram a concepc¢do de uma identidade romana
fragmentada e que passaram a valorizar o entrelagamento das identidades culturais e sua
complexidade (HINGLEY, 2010, p. 77).

A historiografia da Roma Provincial atribuiu as suas pesquisas 0s conceitos de
identidade e fronteira. Nesse caso, foram possiveis questionamentos que superaram 0
entendimento de Roma como “O Império Romano”. Essa mudanca de paradigma
abarcou o estudo das provincias atuando ndo sé como reativas a Roma, mas também
como agregadas, em uma relacdo dialética de entrelacamento cultural (BARRET, 1997;
REVELL, 2009). Para isso, 0s conceitos de Rede, Espaco, Fronteira, ldentidade e
Império - no que diz respeito aos estudos do Império Romano, principalmente — estdo

sendo trabalhados incansavelmente com o intuito de relativizar as correntes anteriores.

Contribuicbes como a de Guarinello (2006), ajudam a problematizar uma
associacdo mais imediata do termo “Império” ao recorte espaco-temporal a-partir-de-
Augusto. Em seu entendimento o0 expansionismo romano é um processo que se deu de
forma gradual a partir da conquista da Italia, e posteriormente das cidades litoraneas do
Mediterraneo. Assim, o Império Romano era composto por heterogeneidades
estruturais, uma vez que era um Impeério, a0 mesmo tempo, de Cidades e de uma
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Cidade (Roma). De acordo com esse pressuposto, € importante salientar que tais
heterogeneidades também sdo caracteristicas das sociedades sob o jugo de Roma, pois

possuem distingOes inerentes a especificidade de suas estruturas.

O Império Romano - ou melhor, os Impérios Romanos - é um exemplo
caracteristico de diversidade. Se pensarmos em termos de Roma, podemos afirmar que
suas estruturas internas foram adaptadas desde a Republica em consonéncia com as
necessidades politico-administrativas expansionistas. Como menciona Joly (2005, p.
2010), ao tomarmos como exemplo o caso dos libertos como cidaddos em Roma -
libertos estes que eram, em grande parte, estrangeiros — podemos afirmar que eles
levaram consigo uma heranca cultural de seu local de origem. Tacito (Anais, 14. 42-45),
ao mencionar o caso da morte do Prefeito de Roma durante o principado de Nero,
descreve a posicdo de Cassius Dio>* que defendia a morte de todos os escravos da casa
do prefeito. Na descricdo, Cassius Dio demonstra 0 quanto os escravos eram dificeis de
lidar, por ser gente de outra regido, com costumes e culturas diferentes. Individuos que
apos serem libertos podiam, mesmo que ao longo de geragdes, alcancar cargos de

prestigio.

Ao seguir este raciocinio, Guarinello (2010), demonstra que as identidades
podem ser entendidas como construgfes sociais que divergem conforme o espacgo e
tempo, sendo abordadas nos estudos da antiguidade para entender os modos de acao de
grupos e agentes na sociedade. Assim, ndo existe mais a pretensdo de pensar a
identidade romana como Unica e fixa, e sim como fragmentada e multifacetada. Como
salienta Hingley (2010, p. 78):

Isso permite perceber o Império Romano como uma sociedade mais
heterogénea, em que grupos e individuos atuavam diferentemente para
“se tornarem romanos”’, ao passo que mantinham o nucleo de suas
identidades herdadas, e também contribuiam para uma iniciativa
cultural imperial centralizadora.

Guarinello (2010) alerta para o perigo do uso disseminado de conceitos como
identidade. Advoga, dessa maneira, que é necessario criar limites e caminhos para a
mobilizacdo do termo. No que diz respeito ao Império Romano, alerta que o embate
identitario teve papel importante, mas fez parte de um jogo social que € mais amplo. O
autor sugere o entendimento do Império Romano como uma evidéncia de integracdo de

sociedades humanas, e 0 mais importante: como ordem. Conceitua ordem como um

*! Cassius Dio ocupou o cargo de senador romano durante o governo de Commodus. Publicou 80 volumes
da obra ‘Historia Romana’. Viveu entre cerca de 155 até 235 EC.
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acumulo de processos passados que resulta numa previsibilidade, a paz romana (Pax
Romana), proporcionando espaco para expectativas de ac¢des individuais e coletivas. A
ordem é a fronteira cotidiana da agdo social e principalmente de consenso e
cooperacdo. No entanto, a ordem ndo € imutavel, pois possui fronteiras internas e
externas — entendida como obstaculo, mas também como campo de negociacdo — que
permitem a reproducédo e a alteragdo da ordem, na medida em que o jogo social se
desenvolve. Em suma, é importante dar visibilidade ao embate identitario, mas nao
podemos perder de vista que o embate faz parte de um jogo mais amplo no qual os
grupos podem se posicionar de formas diferentes dependendo da intencdo de
cooperacéo ou de conflito (GUARINELLO, 2010; MATTINGLY, 2004).

Apesar de Guarinello abordar o consenso e cooperagao como formas de relacfes
sociais que se desenharam no Império Romano, ele também demonstra que a ordem é
um obstadculo e um campo de negociacdo que nem sempre irdo gerar resultados
consensuais. E a diferenca de resposta, cooperativa e/ou conflituosa, é possivel dada a
diversidade de situagBes socioculturais nas provincias. Se tomarmos como exemplo
uma regido provincial, encontraremos diversidades e heterogeneidades
intracomunitarias. Diversidades estas que sdo verificaveis ndo s6 no ambito cultural -
proporcionada pelo contato com Roma -, mas também nas mentalidades, ideologias,
instituicdes, préaticas religiosas etc. Ao pensarmos 0 nosso objeto de estudo (o Egito
Romano), por exemplo, perceberemos que Alexandria e a regido do Delta abrigou
grande parte da elite administrativa romana. No entanto, antes da submissao do Egito
sob Augusto, o territdrio estava sob o dominio da Dinastia Ptolomaica e néo foi a partir
desses embates que o Egito se tornou diversificado culturalmente, pois no periodo
faradnico ele ja o era. Neste sentido, os contatos culturais de uma Roma heterogénea
com um Egito heterogéneo, demonstram que 0 que é cooperacao para um grupo, pode

ser conflito para o outro.

O contato resulta, assim, em integracdo, mas também no reforco de antigas
diferenciagdes hierarquicas — como no caso de Alexandria e o resto do Egito -. A
unidade que o Império propunha favoreceu trocas, redes, integracdo, amizade, mas
também uma maior diferenciacéo de status, repressao, e uma separacdo cada vez mais
evidente entre ricos e pobres. Por isso € importante dar fronteiras ao significado de
fronteira. E perceber que o contato que integra, também segrega, e nem sempre 0S

mesmos grupos (GUARINELLO, 2010). E é neste sentido que entendemos o conceito
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de negociacgdo social, visto que, como abordado, a presenca romana no Egito gerou

integracao para certos grupos, mas também proporcionou segregacdo de outros.

Seguindo a proposta de Hingley, pretendemos demonstrar as formas de
negociacdo social desenvolvidas por agentes no Egito Romano de forma a ressaltar o

processo de interacdo a partir da diversidade local, das alteridades e das diferencas:

O fato de se partir de uma perspectiva mais equilibrada ndo serve, no
entanto, para negar que muitas pessoas foram capazes de explorar novas
situacBes para seu préprio bem; mas isso, com certeza, exige que
investiguemos com que intensidade os contextos locais eram criados,
manipulados e articulados pela administragdo imperial, além de
pensarmos como as populacdes locais respondiam a essas situacoes.
Impérios dependem de negociacdo e de acordo para vir a existir e a
sobreviver, mas outras estratégias, entre as quais a forca e a violéncia,
também desempenham um papel. Como Dick Whittaker argumentou, as
duas posigdes, a de um estado romano intervencionista e a de uma
populacéo nativa pronta para responder, ndo agem, necessariamente,
em oposi¢ao; intervencdo e inovacao diretas poderiam ocorrer uma ao
lado da outra. As sociedades locais ndo se estabeleciam inteiramente
como marginalizadas ou assimiladas, uma vez que tais categorias, na
maioria dos casos, ndo estavam separadas, mas, ao contrario,
sobrepunham-se. (HINGLEY, 2010, p. 117).

2.2. ‘O contato que integra, também segrega’

Elio Aristides (117 — 180 EC), orador e retdrico nascido na Asia Menor, foi
convidado na ocasidao do aniversario de Roma durante o periodo dos Antoninos para
apresentar um discurso diante do pablico da cerimdnia. Em sua fala, Aristides elencou
os elementos positivos do Império presentes no imaginario romano: as benesses trazidas
pela Pax Romana e pela Ordem, as trocas comerciais facilitadas pelo dominio das
diversas sociedades mediterranicas, o sustento de Roma através da distribuicdo de
produtos agricolas vindos do Egito e da Sicilia, 0 acesso aos produtos de luxo da india.
O orador concluiu que se algo ndo se encontra em Roma, pode-se dizer que néo existe
ou que sequer existiu. (SCHIAVONE, 2005, pp. 20-21).

Avristides propaga ainda mensagens compostas por dualidades, tais como guerra
e paz, cidad&os e demais suditos, pessoas dignas para governar e aqueles que s6 podiam
ser governados, selvageria e civilidade, seguranca e inseguranca, isto faz parte de uma
imbricacdo de ideias que proporcionam a visdo de um Império Romano que
transformou a vida social, politica, civil e cultural de todos aqueles com quem entrou
em contato (SCHIAVONE, 2005, pp. 20-21). O periodo antonino foi construido por
muitos historiadores e pelos proprios autores antigos como um periodo de ouro da
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historia romana, tanto que esses mesmos autores defendem um continuo declinio do
Império apds o fim da dinastia Antonina e inicio da dinastia severiana até culminar na

chamada “Queda do Império Romano”.

Aldo Schiavone (2005, p. 19) demonstra como o discurso de Aristides representa
um ideal de consenso e de um processo continuo de integracao que teria alcangado um
éxito sem precedentes. As colocacgdes de Aristides, no entanto, devem ser analisadas
com um rigor que possa demonstrar a representacdo de um ideal, de um modelo de
prosperidade e civilidade, que, evidentemente, ndo poderia ser diferente para um tipo de
cerimdnia na qual foi apresentado. Como Schiavone observa, ndo ha como afirmar que
esse sentimento de felicidade e esplendor era sentido por toda a populagdo romana, mas
podemaos vislumbrar o impacto e o publico que tal discurso queria atingir.

A legitimacdo do poder do Imperador e, por consequéncia, do proprio Império,
tinha que ser realizada através dos diversos suportes disponiveis visando alcancar as
vastas regides sob o dominio romano. Assim, a cultura material como um todo foi
mobilizada pelos poderosos a fim de transmitir uma visdo de mundo semelhante a de
Aristides. Sabendo que cultura material € um segmento do meio fisico que ¢é
socialmente apropriado pelo homem (MENESES, 1983, p. 112), podemos englobar
nessa seara desde estatuas até prédios. Gongalves (2013) afirma que os homens antigos
reconheciam o poder desses diversos suportes e articulavam os simbolos ligados a

virtudes e imagens positivas quando os confeccionavam.

Revell (2009) analisa esse fendmeno em seu livro acerca do Imperialismo
Romano e as provincias. Para a arqueologa, a cultura material provincial funcionava
como meio de compartilhamento da identidade romana a nivel local. Poucos provinciais
poderiam visitar Roma para ter acesso aos predios, estatuas, discursos, e por isso eram
estes construidos e criados nas proprias provincias seguindo o modelo romano ou se
modificando materialmente de acordo com os padrdes culturais locais para se tornar
inteligiveis. A autora advoga pelo conceito de identidade como discurso, assim, entende
que a identidade romana nao é fixa e, por isso, a cultura material ndo representa um tipo
particular de identidade, mas funciona como um meio de manutencdo das identidades

diversas através de seu uso cotidiano.

Por mais que ndo exista um unico ponto de vista sobre o que é ser romano e a
prépria identidade seja multipla e possa ser utilizada de forma situacional, ainda assim é
possivel identificar um padrdo minimo compartilhado sobre o que era ser romano. Esses

padrdes estdo presentes em documentos escritos e de cultura material, existindo, claro,
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algumas divergéncias entre autores que valorizam mais um aspecto virtuoso do que
outro (ARAUJO et all, 2010). Podemos dizer que o imperador romano encarnava em
seu ser e, em suas imagens, elementos de gloria, honra, bondade, respeito aos deuses ou
mesmo um ser quase divino, piedoso, enfim, um ideal de moralidade de bom princeps
(SCHEID, 1998).

N&o por acaso grande parte da divulgacdo imperial no Egito, nosso objeto de
estudo, segue esse ideal de moralidade. O imperador aparece comumente com trajes
militares e elementos divinos. As moedas que circulavam no territério egipcio,
principalmente em Alexandria, também divulgavam esses signos. O Egito foi anexado
ao Império Romano a partir da derrota da dinastia ptolomaica empreendida por
Augusto, em 30 AEC. O territério tornou-se uma provincia imperial, isto é, era
administrado diretamente pelo Imperador, que indicava pessoas de confianca para
cargos mais importantes e essas pessoas indicavam outras para cargos menores. Muitos
especialistas sobre o periodo, como Christina Riggs (2005) e Livia Capponi (2011),
enfatizam a existéncia de uma pratica de cooptacdo das elites locais para a consolidacdo

de uma administracdo exitosa.

A Alexandria dos Ptolomeus abrigava a elite grega e era o foco das principais
construcgdes administrativas, com o exemplo da concepcéo de urbanismo de uma cidade
grega. De uma forma geral, a regido do Delta — Baixo Egito — foi extensivamente
ocupada pelos estrangeiros por razdo da proximidade com o Mar Mediterraneo, o que
facilitava o dominio efetivo dos portos e do comércio maritimo. No periodo romano, a
conquista do Egito por Augusto significou muito para Roma, pois o Império poderia
contar com 0 acesso livre aos portos, assim como controlaria 0 comércio maritimo no
Mediterraneo (CAPPONI, 2011, p. 15).

De acordo com Vasques, o Egito Romano foi divido por trés grandes regides
administrativas, cada uma das regides governadas por um epistratego: 1) a Tebaida, que
correspondia a regido do Alto Egito; 2) a Heptamonia, territério referente ao Medio
Egito, incluindo ainda o nomo arsinoita; 3) e o Delta que engloba o Baixo Egito, tendo
como Alexandria um dos mais importantes nomos (VASQUES, 2005, p. 14). Em 20
AEC, o imperador Augusto teve que reprimir uma revolta local na Tebaida contraria ao
novo sistema de cobranca de impostos, fato que caracteriza a diferenca regional de
concentragéo das elites (CAPPONI, 2011, p. 13). Entretanto, isso ndo quer dizer que o

Alto Egito nédo fosse habitado por gregos ou romanos, ou que o Delta ndo fosse habitado
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por egipcios nativos, mas evidencia uma maior resisténcia proveniente da Tebaida ao

novo sistema imposto por Roma.

Augusto promoveu politicas econémicas e fiscais que impulsionaram a condigdo
de serviddo do territorio egipcio em relacdo as demandas de Roma. As inovacbes da
administracdo romana intensificaram a disputa direta e indireta por status. Essa
reorganizacdo refletiu diretamente na politica fiscal que privilegiava gregos e
alexandrinos em detrimento dos egipcios nativos. A tributacdo imposta ao povo
residente no territorio egipcio era baseada em diferenciacdes étnicas. A taxa de
cobranca fiscal mais significativa era o imposto provincial, chamado de laographia, que
era pago por todos os homens adultos entre 14 e 62 anos de idade (JORDENS, 2002, p.
60). No entanto, a laographia ndo era paga por cidaddos romanos® e tinha o preco
reduzido para gregos, fato que intensificou a diferenciacao étnica (VASQUES, 2005, p.
17). Ainda com Augusto, foi estabelecida uma nova classe dirigente que era escolhida
principalmente por sua origem étnica. Por exemplo, o Prefeito da provincia imperial era
um representante romano da ordem equestre, os governadores das grandes regides
administrativas eram compostos especialmente por gregos e cidaddos alexandrinos. Os
egipcios nativos eram proibidos de assumir cargos administrativos (CAPPONI, 2011, p.
15).

Durante o Egito Romano, podemos encontrar vestigios de permanéncias e
mudancas em relacdo ao periodo faradnico. David Peacock (2003, p. 414) afirma que os
costumes do Egito Romano tinham maior proximidade com o a cultura farabnica do que
com a Roma da época. Esse dado contribui para a analise dos tensionamentos e
negociacdes sociais, criadas e sustentadas em uma sociedade t&o diversificada quanto a
do Egito durante a dominacdo romana. Como dito anteriormente, as populaces que
habitavam o territorio egipcio eram provenientes de regides mediterranicas diversas,
mas ainda assim 0s egipcios eram a grande maioria. De acordo com essa colocagéo,
compreende-se que o0 grupo dominante correspondia a uma pequena parcela da
populagéo. Por isso, desde Augusto, enfatizou-se 0 ato de mobilizar as elites locais

como meio de manutencao do poder e da ordem local.

Sabe-se ainda que Roma enviou legides militares para ocuparem o territorio
egipcio buscando a prevencdo de revoltas, captura de habitantes que fugiam para o

deserto para ndo pagar impostos e para outras tarefas de carater fiscal e militar. Dessa

%2 Cidad3os alexandrinos eram os Unicos que podiam obter cidadania romana até o sec. 111 EC.
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forma, Roma operacionalizou formas simbdlicas®® e ndo simbélicas de poder para
efetivar a conquista de um territorio tdo importante quanto o Egito. Entretanto, a reacéo
frente as politicas romanas realizadas por egipcios, gregos ou alexandrinos também

foram manifestadas de ambas as formas.

Na ocasido da anexacdo do territério egipcio sob o governo de Augusto, o
historiador de origem grega Cassius Dio enfatizou que nada de doloso foi feito aos
egipcios, visto que a sua populacdo consideravelmente numerosa poderia ser Util ao

Império Romano:

No caso dos egipcios e dos alexandrinos, poupou a todos, de
modo que nenhum pereceu. A verdade era que ele ndo achava
adequado infligir qualquer dano irrepardvel a um povo téo
numeroso, que pudesse ser muito Gtil aos romanos de muitas
maneiras; (51.16.3)34.

Cassius Dio prossegue:

A partir de entdo, ele transformou o Egito num afluente e
confiou-o a Cornelius Gallus. Para o carater densamente
povoado de suas cidades e campos, o carater afavel e vdo de
seus costumes, pelo fornecimento de trigo e seus tesouros, ndo
sO ele ndo se atreveu a colocar o Egito nas médos de qualquer
senador, mas ndo permitiu que eles residissem naquele
territorio, exceto aqueles a quem ele expressamente lhes deu
permissdo. Por outro lado, ele ndo permitiu que os egipcios
fossem senadores em Roma. Ele também ordenou que os
egipcios fossem governados como cabia a cada um deles; no
caso dos alexandrinos, sem conselho civico. Tao aficcionados
por revoltas, eles os creditou. Das decisbes que entdo se
tomaram quase todos ainda hoje permanecem estritamente em
vigor por mais que agora exista senadores locais em Alexandria,
iniciados a partir do imperador Severo e senadores alexandrinos
em Roma, uma vez que durante o reinado de Antoninus, filho
de Severo, foram registrados no Senado pela primeira vez. E
assim o Egito foi subjugado. Todos aqueles que por algum
tempo continuaram a oferecer resisténcia foram subjugados,
exatamente como a divindade previra. Bem, em uma regido
onde nunca chove, ndo apenas gotas de &gua cairam, mas
também sangue. E enquanto a chuva caia das nuvens, também
apareciam armas no céu. Em outro lugar havia o som de
tambores e pratos e 0 som de flautas e trombetas. Vocé também
pode ver, de repente, uma enorme cobra que assobia
indescritivelmente. Durante o mesmo tempo, alguns cometas
foram vistos e os fantasmas de alguns mortos apareceram. As

% Em nossa pesquisa, entendemos que “os simbolos 40 0s instrumentos por exceléncia da integracéo
social. Enquanto instrumentos de conhecimentos e de comunicagdo, os simbolos tornam possivel o
consensus acerca do sentido do mundo social que contribui fundamentalmente para a reproducdo da
ordem social” (BOURDIEU, 1989 : 10)
** Disponivel em: http://penelope.uchicago.edu/Thayer/e/roman/texts/cassius_dio/51*.html. Acesso em
14 de Maio de 2018.
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estatuas tinham um ar sombrio e Apis mugia em lamento e
chorava. (51.17.1-4)

O historiador Cassius Dio nos fornece um panorama das principais atitudes de
Augusto apo6s a conquista do territorio egipcio: 1) a valorizacdo da riqueza natural do
pais, em especial 0s grdos que passariam a ser em grande parte importados para Roma;
2) 0 bloqueio do acesso ao Egito para os senadores romanos em vista de uma
possibilidade de uso do territério para promocao pessoal contra o imperador; 3) a
nomeacdo de pessoas de sua confianga para ocupacdo de cargos importantes, como 0
caso de Cornelius Gallus, membro da ordem esquestre; 4) dado o poder que Alexandria
possuia durante o periodo, Augusto ndo autorizou a presenca de senadores no poder
politico; a supressdo das revoltas contra o Império Romano; 5) a permanéncia das
estruturas criadas por Augusto até 0 momento em que Cassius escreve a sua Historia
Romana, embora nesta época ja fosse possivel verificar a existéncia de senadores
Alexandrinos durante o governo de Severo; 6) e, em destaque, 0 grande namero de

habitantes em todo o Egito e o carater ‘afavel e vao’ de seus costumes.

A partir dessas constatagdes, vemos Alexandria como um centro de poder
politico e econdmico crucial durante o Egito Romano. Junto das outras polis gregas
(Naukratis e Ptolemeais Hermiou), gozava de uma parcela de autonomia do poder
central, como cita Cassius Dio: “ele [Augusto] ordenou que 0s alexandrinos que
conduzissem seu governo sem senadores”. Tinham, ainda, uma espécie de governo
municipal, mas ndo tinham autorizacdo de manutencdo de uma Boulé (que sé voltou a
existir em c. de 200 EC), vedando aos alexandrinos que decidissem questdes civicas de
maior complexidade (CLIMACO, 2012, p. 111).

Cornellius Gallus assumiu o cargo de prefeito durante o periodo de Augusto, o
posto de mais alto nivel da hierarquia administrativa depois do imperador. Todos 0s
outros oficiais estavam subordinados ao prefeito. Os postos administrativos criados ndo
eram mais ocupados por pessoas que viviam proximo ao rei, como no Egito Farabnico,
mas sim por oficiais que eram pagos por seus trabalhos e que tinham certa autonomia.
(HERKLOTZ, 2012, p. 16). A divisdo administrativa (epistrategoi) do territorio em trés
regides (Delta, Heptamonia e Tebaida) citada anteriormente ficava a cargo de oficiais
que também eram indicados pelo imperador ou pelo prefeito: um epistratego para cada
regido. Contudo, a unidade administrativa mais importante era chamada de nomos
(distritos) que consistiam em diversas vilas e centros urbanos: as metropoles. Os nomos

eram controlados pelos strategoi (governadores), oficiais 0s quais ndo possuiam poder
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militar. Em auxilio aos strategos, existiam os basilikos grammateus (escribas reais), que
substituiam os strategos em caso de necessidade. Todos 0s cargos eram temporarios nao
ultrapassando o periodo de trés anos e eram ocupados por oficiais da ordem equestre ou
por agentes da elite grega do Egito (vide figura 12). (HERKLOTZ, 2012, p. 16).

Prefect
Chief Priest Dioiketes luridicus Idios Logos Procurators Military
Admin. of temples Finance officer Legal adviser |/C “Private Financial admin. commanders
Account”
—| Epistrategoi [——
Four regional
administrators
< o Royal scribe Strategos Accountant
Equestrian officials, Secretary of nome [~ | Admin. of nome [~ | Auditor of nome
Roman government
appointments I
. — District scribe
Graeco-Egyptians,
government appointments
I
Local executive magistrates, Village scribe
“elected” or co-opted
. Officials appointed to = z
compulsory public services Magls!rates_and Village elders
town councilors
Liturgists Liturgists
Figura 12. Estrutura administrativa do Egito Romano. Disponivel em:

http://premiumtrade.info/house/ancient-egyptian-government-taxes.html. Acesso em 02/10/2018.

Os egipcios nativos tinham a chance de participar dos oficios administrativos
somente ao nivel local das vilas. Os efeitos dessa estratificacdo eram diversos, por
exemplo, Cassius Dio cita a supressdo de revoltas locais no Egito frente a presenca
romana. Uma revolta que durou quinze dias na Tebaida (Alto Egito) é reportada em
uma estela de Cornelius Gallus e demonstra a vitdria romana e o dominio de cinco
cidades da regido. Herklotz (2012, p. 17) afirma que a captura da regido era de crucial
importancia para o Império Romano, pois possuia ligacdo direta com o Deserto Oriental
e o Mar Vermelho, possibilitando ndo s6 o controle das reservas de matéria-prima,

COMO 0 acesso aos portos que mediavam o comércio com a Arabia e a india.

Desde o periodo farabnico, o Alto Egito contava com 0s maiores centros

religiosos tradicionais do Egito. O sacerdocio local, mesmo apos o corte de privilégios
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perpetrado pelos romanos, ainda representava uma fonte de poder paralelo ao Império.
Assim, é fato que os imperadores romanos necessitavam dos sacerdotes para promover
uma presenca pacifica que fosse favoravel aos seus interesses econémicos. Embora
Augusto tenha se negado a ser coroado farad egipcio, receoso de como esse
acontecimento poderia refletir em sua imagem em Roma, o imperador utilizou
mecanismos da propaganda real farabnica para se representar no proprio Egito.
Construiu e renovou templos em regiGes estratégicas, como Kalabsha, os quais
apresentam iconografias de Augusto como farad prestando oferendas aos deuses
egipcios. Ndo sé permitiu que a religido egipcia permanecesse ativa, como forneceu

suporte para que isto acontecesse.

A partir deste cenéario, Louise Revell (2009) demonstra os processos cotidianos
de negociacdo e de manipulacédo de ideologias que serviam a propositos individuais
e/ou coletivos. Neste caso, para Revell, ser romano estava imbuido de uma concepcéo
especifica de costumes e rotina ligados a uma formulacédo tradicional das elites, e tais
costumes foram transpostos para as cidades provinciais, de acordo com as
especificidades locais. Assim, 0s espacos da cidade — forum, termas, espacos religiosos,
etc — eram compartilhadores de identidade romana — com todas as ressalvas que essa
afirmacéo pode ter, tendo em vista que estamos falando de uma identidade coletiva
tradicional da elite -. A relagdo dialética do imperialismo romano que concilia
interesses e divulga seus propdsitos, € a mesma que cria possibilidades de integracdo e
segregacdo. Neste sentido, vemos imperadores que se posicionam de maultiplas formas
diante da especificidade cultural do Egito. Eles entendem que a manutencdo de uma
convivéncia pacifica com a populacdo local é crucial para o desenvolvimento
econémico que favorece o Império Romano, mas ndo reificam as praticas culturais

nativas, e por vezes até as estereotipam.

A diferenciacdo étnica estd muito presente na documentagdo oficial. Sabemos
que uma das premissas do multiculturalismo é a recepcdo e o convivio entre diversas
culturas, mas o convivio entre tais culturas distintas em um mesmo territorio, tal como
aconteceu na cosmopolita Roma, em Alexandria ou em todo o territorio egipcio,
também gerou reformulacdes de identidades que nem sempre foram pacificas.
Retomando a premissa de Guarinello (2010), o Império Romano promoveu um
ambiente propicio para trocas e integracdo, assim como proporcionou uma maior
diferenciacdo de status regulada conforme os seus proprios preceitos e adequagdes, 0

que gerou repressdo e um abismo hierarquico entre os diversos grupos residentes no
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territorio egipcio. Abismo tal que reforcou a busca pela posse da identidade legitima,
uma vez que a mesma estava ligada diretamente a obtencdo do status necessario a

ascensao social

Um edito do periodo de Caracala (c. 215 EC), preservado em um fragmento de
papiro (P.Giss.Lit. 6.3)*, por exemplo, cita a ordem imperial de expulsdo de todos 0s
egipcios nativos de Alexandria, com algumas exceces de egipcios que serviam aos
interesses romano (HARKER, 2008, p. 57):

Os verdadeiros egipcios podem ser facilmente reconhecidos
entre os teceldes de linho pelo seu sotaque, ou através das suas
[6bvias] aparéncias estranhas e suas formas de se vestir. Além
disso, a maneira como eles vivem, com suas maneiras longes de
serem civilizadas, revela que eles sdo camponeses egipcios.’

Muitos dos documentos oficiais, tais como editos, cartas, decisdes legais, etc,
sdo provenientes de Alexandria, sendo originais ou copias. Quando sdo cépias e foram
achados em outro local que ndo Alexandria, comumente sdo cdpias de originais que
teriam sido escritos na capital do Egito. Este papiro especificamente foi encontrado em
Hermopolis, mas possivelmente escrito em Apollonopolites Heptakomias, segundo

dados do Trismegistos.*

Neste sentido, ao analisarmos a passagem destacada acima, percebemos que
existe uma caracterizacdo generalista do que seria um camponés egipcio. Elementos
como o sotaque® — o que estd ligado ao falar em grego -, a forma de se vestir, a
aparéncia e as maneiras “ndo civilizadas” de se portar sdo marcas identitarias dos
egipcios aos olhos dos governantes romanos em seus documentos oficiais. E, por isso,
seria muito facil reconhecer dentre os egipcios nativos, quem deveria ser expulso ou

ndo. Enquanto os egipcios nativos que foram excluidos das listas por prestarem servigcos

** Neste ponto é importante salientarmos que 0 que chamamos de status necessario para a ascensdo social
esta diretamente relacionada a ideia de luta individual e coletiva segundo Bourdieu, discutido no capitulo
1. Afastamos-nos, assim, da concep¢do da “negociagdo da elite” criticada por Hingley, pois, como
afirmamos, entendemos que a definigdo de identidade legitima é relativa a diversidade cultural do Egito
Romano.
% Drei Erlasse Caracallas aus den Jahren 212 und 215; Inventario: Giessen, Universitatsbibliothek P.
Giss. 6.
%" Traduc#o do inglés. A passagem foi traduzida do original para o inglés por Harker (2008: 57).
** Trismegistos n. 19436.
% Os autores consultados nesta pesquisa traduziram gwvjj - phoné como “accent/speech”, 0 que na
lingua portuguesa pode ser entendido como ““sotaque/discurso ou linguagem”. Ao consultarmos o Perseus
e outros dicionarios virtuais de Grego Classico para verificarmos a recorréncia da palavra e seu
significado, nos deparamos com outras possiveis tradugdes para phone, tais como: voz, som, produzir um
som, tom.
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mais cruciais ao Império Romano, muito provavelmente ndo estavam inclusos no

estigma do ‘egipcio camponés’.

Como afirma Harker (2008, p. 58), a visdo de Caracalla sobre os egipcios é
contraditéria: o imperador congratula os egipcios que servem ao Império Romano,
aqueles que participam da cultura helenistica, admitindo suas qualidades e benfeitorias,
ao mesmo tempo em que condena a cultura egipcia e 0s que ndo se enquadram no ideal
de civilidade. O que nos leva a pensar na heterogeneidade da situacdo dos egipcios
nativos durante o periodo romano. No mesmo papiro (P.Giss.Lit. 6.3), Caracala
prossegue: “Todos 0s egipcios que estdo em Alexandria e particularmente os
camponeses que tenham fugido de qualquer lugar e podem ser facilmente reconhecidos
devem ser expulsos ... Os verdadeiros egipcios podem ser facilmente reconhecidos. ”.

Na ordem do discurso, a construcdo da oposicao entre egipcios que ndo tinha
assimilado a cultura greco-romana, os que o tinham feito, e entre os Gregos
Alexandrinos é realizada de forma a divulgar os tracos da identidade legitima definidos
pelo Império Romano. A denuncia do sotaque (pwvi}) - elencado como caracteristica
dos camponeses egipcios - significa que os nativos do territdrio egipcio ndo dominavam
lingua grega que era a lingua oficial desde o periodo ptolomaico. Ou seja, 0 grego era a
lingua utilizada para escrever documentos importantes, era empregado em ambientes de
discussoes politicas e no trato com as autoridades. Induzir que um egipcio ndo domina
essa lingua ou que a fala com dificuldade, significa propor que ele esta fora da ordem
politica da cidade. E essa ideia reaparece quando Caracala afirma que os egipcios
possuem maneiras “ndo civilizadas”, uma ideia de civilidade pautada, obviamente, pelos
preceitos da cultura greco-romana. A vestimenta também se torna um traco de distin¢éo,
isto é, a cultura classica é regulada por uma l6gica de ocupacéo de cargos que oferecem
status aos individuos que o possuia, e uma das formas de demonstracdo desse status era
0 costume de se vestir conforme a sua posi¢do social. Dessa forma, as vestes dos
egipcios ndo denotam privilégio algum, tipificando-as e ligando-as ao estigma do

campesinato.

Todos esses elementos de distingdo deixavam ‘“‘facilmente reconheciveis”,
segundo Caracala, que 0s “verdadeiros egipcios” que eram fugitivos “de algum lugar”
e que possuiam “maneiras longes de serem civilizadas” (dvactpo@iig [To]Aettiki) Ndo
poderiam residir em Alexandria, local da civilidade e da cidadania, por exceléncia.

Deveriam, entdo, por ndo possuirem a identidade legitima romana e por nem se
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aproximarem dela, retornar aos seus locais de origem, ao seu “outro lugar/algum lugar”
(6A[AoBev]). Ao analisar o referido fragmento de papiro, Ari Bryen (2016, p. 36) afirma:
Os egipcios que estdo sujeitos a expulsdao, em outras palavras,
ndo sdo apenas mapeados como linguisticamente e até mesmo
fenotipicamente diferentes daqueles que permitiram residir na
cidade, mas enguanto os segundos moram nas cidades que
possuem institui¢des tipicas de uma cidade (&vaoctpogfg [mo]
Aewtiki|g), 0S primeiros habitam o campo e possuem apenas
""costumes" (#{6n) - conjuntos de longas preferéncias enraizadas
que existem subordinadas a ordens juridicas/politicas

devidamente constituidas e que sdo permitidos a persistir apenas
a critério deste ultimo.

Os conflitos e estranhamentos ndo estavam, no entanto, restritos as relaces
entre egipcios e romanos, ou entre egipcios normatizados e 0s camponeses, ou entre
egipcios e gregos alexandrinos. Alexandria, especialmente, foi palco de muitas revoltas
e sublevacdes judaicas, o que afetava a imagem que 0s gregos alexandrinos criaram dos
judeus residentes neste espaco. A Acta Alexadrinorum é um documento que fornece
pistas sobre os desentendimentos entre judeus e gregos alexandrinos. O documento
narra a histéria de nobres gregos alexandrinos que morreram durante episédios

sangrentos e conflituosos com os judeus.

A documentacédo de cultura material € uma 6tima evidéncia desse jogo social. A
partir dela, é possivel percebermos uma diferenciacdo reforcada pelo estigma, mas
também temos acesso a um leque de possibilidades que ndo sdo contempladas pela
documentacdo escrita. Isto é, a partir da cultura material temos acesso a polifonia dos
grupos habitantes nos diversos nomos do Egito Romano. Além dos ja citados Fayum e
Alexandria, 0 nomo arsinoita, como um todo, recebeu muitos cidaddos romanos. Como
salienta Jordens (2002, p. 251):

O maior grupo de cidaddos romanos, pelo menos na chora
egipcia, foi composto sem duvida por membros do exército,
particularmente veteranos, alguns dos quais aparecem no
comeco do primeiro século. [...] Desde o inicio, a regido
preferida era claramente o Fayum, conforme atestado no
"arquivo" de L. Bellienus Gemellus e seu administrador
Epagathos (Rodney Ast, comunicacdo pessoal), encontrado na
Euhemeria.  Philadelphia e Karanis, particularmente,
expandiram-se por este influxo (Alston, 1995). Os veteranos
também estavam entre os primeiros colonos em Antinodpolis, a
nova polis fundada por Adriano (Schubert, 1990).

Alexandria, como salientado, possuia um papel de destaque e importancia diante

do resto do Egito: o territorio era chamado como “Alexandria ad Aegypto”. Os
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imperadores romanos quando visitavam o Egito, limitavam-se a ir a Alexandria. Os
habitantes do nomo arsinoita, por exemplo, que abrigava entre outros locais o Fayum
tinham menos privilégios no que diz respeito a0 pagamento de impostos: pagavam 40
drachmas pela laographia, além de outros tipos de impostos sobre importacéo, cultivo,
vendas, propriedades etc. Enquanto, os grupos privilegiados de Alexandria pagavam

uma quantidade inferior ou sequer pagavam. (JORDENS, 2002, p. 60).

Dentre os locais citados por Jordens (Fayum, Karanis, Philadelphia,
Aninoopolis), somente Antinoopolis ndo pertencia ao nomo arsinoita. A cultura material
proveniente deste nomo € riquissima para os estudos do Egito Romano e tem recebido
relevante atencdo dos pesquisadores interessados no periodo. Os famosos “retratos do
Fayum” em especial correspondem a um dos principais documentos mobilizados nos
estudos sobre o periodo. Tais mascaras mortuarias foram amplamente confeccionadas
por agentes interessados em divulgar seu status social. No entanto, para Vasques (2015,
p. 83), ndo ha motivos para interpretar um possivel propdsito de delimitacdo étnica

nestas mascaras:

No Egito Romano, com relacdo & arte funeraria em
geral, ao que parece, ndo houve porque manter limites étnicos
definidos, pois ndo havia a intencdo imediata de diferenciacdo
entre 0s egipcios nativos e aqueles de origem estrangeira. A
etnicidade esta presente quando ha a necessidade do reforgo de
uma identidade. Podemos verificar tal atitude nas estelas
funerdrias onde um judeu ou um grego pode delimitar
claramente suas concepgdes funerarias que destoam do meio
indigena predominante. No entanto, no que se refere aos
retratos e mascaras, a preocupacao essencial era demonstrar um
status social associado a cidadania romana ou ao pertencer a
uma elite de origem grega. No entanto, ndo podemos dizer
efetivamente, somente pela mascara ou pelo retrato, que tal
individuo era grego ou romano. Pois era comum que as pessoas
tentassem, na morte, se equiparar aquelas de status social mais
elevado e conseguir, pelo menos no Além, adquirir maior
prestigio social.

Como salientado pela autora, o caso das estelas destoa das mascaras no que diz
respeito ao estudo da etnicidade. Como estamos delineando desde o inicio do capitulo
em questdo: a percepg¢do da disputa pela identidade legitima através da documentagédo
proveniente do Egito Romano possui um limite fluido. Ao mesmo tempo em que temos
acesso a documentos que disforizam os habitantes que sdo etnicamente distintos do

“eu civilizado” , também percebemos que nem sempre o “eu” e o “outro”

estardo dispostos de forma antagonica.
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A presenca romana no Egito promoveu diferentes formas de distin¢des baseadas
em padrdes de civilidade elitistas: lingua, vestimentas, participacdo na vida politica,
costumes etc. As mascaras mortudrias da regido do Fayum demonstram como 0s
agentes que as confeccionaram mobilizaram essas formulacdes em busca de prestigio
social. Nelas, os agentes sdo perceptivelmente integrantes da cultura greco-romana,
mesmo que de forma idealizada. Isto é, € impossivel saber se 0 agente representado na

maéscara é de fato romano ou grego, mas é assim que se fazem representar.

A esse respeito, é importante perceber que as mascaras mortuarias possuem
aspectos ligados a cultura greco-romana, mas também mobilizam a religiosidade egipcia
nativa e seus costumes funerarios. Como isso se torna possivel em um ambiente em que
0 padrdo da elite ndo esta ligado diretamente a cultura egipcia? Atualmente ha uma
premissa promulgada entre os estudiosos do Egito Romano que defende que existem
formas de diferenciacGes identitarias que nem sempre sdo baseadas em preceitos
étnicos, tal como demonstrado por Vasques. A ideia de ‘identidade situacional ” tem
sido trabalhada por pesquisadores do Egito helenistico e romano (MAIRS, 2013). Isto é,
existem situacdes e lugares em que 0s agentes intencionam se representar de acordo
com o padrdo exigido: greco-romano, egipcio, ou até mesmo ambos. Neste sentido, é
importante discutirmos a alegacdo de Mairs (2013, p. 4), que propde que certas formas
de distingbes partem de principios sociais e econémicos:

Nossas evidéncias papirolégicas e epigraficas do Egito
helenistico e romano estdo repletas de casos semelhantes em
gue um individuo "é" mais de uma coisa. Olhar para qual dessas
identidades tem destaque em qualquer situacdo particular pode
fornecer algumas pistas sobre como a relacdo subjacente entre
os diferentes aspectos da identidade de um individuo foi
conceituada. Entre as muitas outras questdes que podemos
perguntar sobre esse material, se havia uma hierarquia de
grupos sociais ou étnicos; até que ponto as categorias oficiais e
burocraticas refletem acuradamente o0s agrupamentos na
sociedade; ou se uma designacdo especifica continha uma
mensagem adicional implicita sobre o status social.

Mairs (2013:4) entende que este caso pode ser pensado a partir da nogcdo de
“identidades intersecionais”. 1sto €, 0s agentes combinavam diferentes tipos de
designacbes — étnicas, profissionais etc — para formular sua identidade de forma
situacional. A existéncia de uma categorizacdo étnica presente nos documentos oficiais

estrutura a forma com que os agentes mobilizam sua identidade étnica. Mas estes
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mesmos documentos provenientes do ambito administrativo do governo romano,
sujeita, por exemplo, diferentes tipos de tributacGes baseadas ndo s6 no pertencimento a
um grupo étnico, mas também de acordo com o0s grupos sociais, de géneros e

profissionais.

Entendemos, partindo de nossa perspectiva teorica sobre etnicidade, que ainda
assim tais diferencas esbarram na identidade étnica dos agentes. Isto é, é certo que 0s
agentes podiam se diferenciar entre si com base na sua posi¢do na hierarquia social, ou
devido ao seu género, ou outras praticas culturais cotidianas. Ainda assim é certo que
ser uma mulher egipcia nativa e ser uma mulher grega alexandrina possuia diferentes
status nesta sociedade. Assim como um egipcio rico ndo se assemelhava sdcio-
culturalmente a um cidad&o romano rico, e esse mesmo cidaddo romano se diferenciaria

de um grego alexandrino com o mesmo status econémico.

A identidade legitima, que no caso do Egito Romano € a promulgada pela elite
greco-romana, é o que estd em xeque. Bourdieu (1992, p. 125) propde que a posse da
identidade legitima esté diretamente relacionada as vantagens simbdlicas que a detencao
dessa identidade proporciona ao grupo. O poder de impor os principios de di-visdo do
mundo social é uma destas vantagens simbdlicas. O mundo social é dividido, assim,
baseado na percepgdo do grupo ‘dominante’ sobre outros grupos e sobre si mesmo, e

possui, ainda, a habilidade de criar e desfazer grupos.

Para Augusto, ¢ “aceitavel” fazer uso da religido egipcia no nivel oficial, uma
vez que a mesma favorece os projetos imperiais no territério egipcio, mas ndo é
“aceitdvel” ser associada a uma figura faradnica em Roma. E possivel, para Caracala,
permitir a presenca em Alexandria de egipcios que buscam assimilar sua identidade com
a dominante, mas ndo ¢ possivel que os egipcios camponeses “facilmente
reconheciveis” possam frequentar a regido, devendo ser expulsos. Assim como, um
agente que confecciona uma mascara funeraria com o objetivo de demonstrar a posse de
uma identidade legitima, mas, ainda assim, mobiliza elementos culturais egipcios, esta
também promovendo a existéncia de limites em que o0s usos destes elementos ndo
desfavorecam a sua posicéo de prestigio. Dessa forma, o grupo étnico mais proximo do
poder — ou detentor dele — produz os elementos de categorizagdo do ‘outro’ e através de
representacdes mentais e objectais consagra os limites da integracdo dos grupos

estigmatizados entre 0s seus.
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2.3. Assimilacéo Vs. Inverséo das Forcas Simbdlicas.

Aqueles que dominam num determinado campo estdo
em posicao de fazé-lo funcionar para seu beneficio, mas devem
sempre levar em conta a resisténcia, 0s protestos, as
reivindicacbes e as pretensbes, "politicas" ou nao, dos
dominados. (BOURDIEU, 1995, p. 68)

A construcdo e renovacdo de templos nacionais e locais durante o periodo
faradnico era dever dos faraos. Significava, em suma, a manutencdo do cosmo egipcio
em equilibrio. Diversos documentos do periodo afirmam que a desordem social e
césmica era fruto da falta de atencdo dos governantes para com os templos. No periodo
romano, ndo ha evidéncias de que os imperadores financiavam os templos. As obras

promovidas por Augusto, por exemplo, tiveram que ser aprovadas pelos romanos.

Em Alexandria, os proprios sacerdotes ndo eram mais membros de uma ordem
sacerdotal nativa. O cargo de “Sumo Sacerdote de Alexandria” era ocupado por pessoas
provenientes da classe equestre romana. Ele atuava como um administrador do
sacerddcio no Egito e controlava a nomeacdo dos sacerdotes regionais e promovia o
culto imperial (PFEIFFER, 2012, p. 92).

A discussdo acerca do culto imperial no Egito é fervorosa. Alguns autores
afirmam que o mesmo ndo foi promovido no Egito, como o foi em outras provincias
romanas, mas para Pfeiffer (2012), é possivel afirmar que o Sumo Sacerdote de
Alexandria tinha, entre outros deveres, promover o culto ao imperador. Para o autor,
além da funcdo administrativa ocupada por estes sacerdotes, eles ainda tinham deveres

liturgicos e ritualisticos.

Sabe-se, no entanto, que 0s sacerdotes responsaveis por templos regionais ndo
eram necessariamente ligados a ordem equestre. Os sacerdotes egipcios ndo tinham a
fungdo nem o poder de oficializar o culto imperial. Assim, a nivel local e privado, néo
hd evidéncias de que a populacdo praticasse o culto imperial. Na esfera néo-
governamental, o culto ao imperador, correspondeu a uma maneira dominante de
demonstrar lealdade, especialmente em relacdo ao ato de prestar oferendas ao
Imperador. No entanto, devido ao plano de fundo étnico, religioso e/ou cultural egipcio,
tais oferendas e pedidos eram realizados diretamente para as divindades ja existentes,

solicitando benevoléncia e prote¢do para o imperador. (PFEIFFER, 2012, p. 96).
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Dada a relativa falta de atencéo para com os templos locais por parte do Império
Romano, David Frankfurter (1998) ressalta a criagdo de associagdes (synodoi) de
pessoas que eram responsaveis pelo financiamento dos templos, construcdes de altares e
outros tipos de cuidados com a vida religiosa. Os festivais religiosos tradicionais do
Egito Farabnico também continuaram a existir, a partir do trabalho dessas associacoes e
dos sacerdotes locais. O autor se pergunta: “E se considerdssemos essas inovagoes
como  veiculos potenciais de continuidade e revitalizagdo  religiosa?”

(FRANKFURTER, 1998, p. 13).
Frankfurter (1998, p. 14) prossegue:

Respondendo a essa antiguidade e a profunda ligagdo de
sacerdotes e templos com a cultura local, os romanos — tanto
imperadores quanto escritores — desenvolveram um vivido
exotismo que combinou uma fascinacdo pela sabedoria egipcia
— com seus sacerdotes, tradi¢Oes, estilo de vida, ideologias da
realeza — com uma cautela e as vezes medo do poder popular
que esses sacerdotes possuiam o que significou em medidas
repressivas e capitulativas; uma fome insacidvel pelos produtos
da terra; e um desgosto pelos povos indigenas, sua piedade e
habitos.

Para o autor, a postura dos romanos que combina cautela e admiracdo diante de
uma cultura tdo antiga como a egipcia, que era tdo apegada aos seus costumes milenares
no que diz respeitos aos seus modos de vida social (economia baseada no ciclo anual do
Nilo; praticas religiosas e culturais centradas em formulas que datam de tempos miticos;
auséncia de uma vestimenta formal; cultura letrada templaria que promoveu a
manutenc¢do dessas ideias ao longo de trés milénios, mesmo em nivel local), possibilitou
a criacdo de uma via de manutencdo e continuidade, ainda que renovada, para esta

cultura.

Ainda que os romanos tenham promovido uma estrutura administrativa mais
rigorosa e diferente daquela dos tempos faradnicos, principalmente na ja salientada
auséncia de financiamento, seria impossivel para a populagdo local manter a sua
identidade nativa sem a criacdo de uma solugdo para esse problema. Existem diversos
exemplos de continuidade das préticas religiosas egipcias, seus festivais, suas crengas, e

as relagdes sociais que mediavam e eram mediadas por estas praticas.

No periodo farabnico, ja se podia constatar a importancia da piedade popular nos
rituais e festivais templarios. Durante os festivais no Egito Farabnico e greco-romano, a

participacdo popular era atestada durante as procissdes que contavam com a presenca de
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sacerdotes que carregavam em uma barca sagrada a imagem do deus cultuado. Essa era
uma importante forma de aproximacédo da populacdo com a imagem do deus, que quase
sempre era ritualmente mantida em areas dos templos com acesso ndo permitido para as
pessoas comuns. Os festivais eram momentos de interacdo entre os sacerdotes, 0S

deuses e a populacéo.

Retomando o exemplo das associacgdes religiosas, Frankfurter alega que uma
das revitalizagGes possiveis diante dessa inovacdo foi a extensdo da relacdo entre a
populacéo e o templo. A partir do periodo greco-romano, a interacdo entre 0s agentes e
o templo foi ampliada para o &mbito social e econémico, através principalmente da
préatica da patronagem e das associacfes. A principal renovacdo se deu na crescente
participagdo em festivais e em santudrios abertos, isto é, na participagdo ativa nos
espacos religiosos além-templo. David Frankfurter cita um pequeno santuario dedicado

a Isis-Thermouthis e Serépis do lado de fora do principal templo de Luxor, em Tebas:

A estrutura do santuario de Luxor permitiu aos devotos estarem
separados do principal icone popular da fertilidade da
agricultura somente pela porta da frente, que era ritualmente
aberta por um sacerdote em certas ocasioes, e oferendas podiam
ser dispostas imediatamente na frente do santuario.
(FRANKFURTER, 1998, p. 39).

Os synodoi eram responsaveis ndao s6 pela participacdo e incentivo ritual nos
templos. O patronato local promovido por estas associagfes fornecia suprimentos para
as oferendas, renovacao de altares, entre outros. Um papiro do sec. Il EC, uma mulher
com o nome Aliné alega ter construido um ‘santuario’ para Dioscuri*’ em Apollinopolis
Heptakomia (P. Giss. Apoll. 20). Em cerca de 180 EC, o templo de Petesouchos e
Pnepheros em Karanis foi construido com fundos civis. E 10 anos depois, restaurado

por um patrono local, Apollonios.

Para Frankfurter (1998, p. 73), a participagao ativa em festivais, nas construgoes
em templos, na oferenda de donativos e nos diversos financiamentos, estava diretamente
ligada a obtencdo de certo prestigio social. No entanto, beneficios religiosos e
supernaturais também eram esperados. O autor menciona que no caso de Aling, a

construcdo foi realizada a partir do recebimento de um beneficio dado pela divindade.

Percebemos, a partir dos exemplos citados acima, que 0S agentes sociais
construiram caminhos de acdo que ndo eram necessariamente aqueles propostos pelo

Império Romano. Diante da auséncia de posicionamento dos imperadores e

“0 Divindade que representa os gémeos gregos Castor e Pollux, filhos de Zeus e Leda.
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governadores acerca da regulacdo e financiamento de praticas que eram importantes
para a identidade dos habitantes, estes agiram em busca da manutencdo individual de
suas necessidades religiosas e sociais.

A manutencdo da vida religiosa era perpetrada pelos préoprios agentes,
principalmente no que diz respeito aos festivais, templos ou até mesmo a confeccdo de
estatuetas votivas. Préticas que durante o Egito Farabnico eram promovidas pelo
governo egipcio, agora tinham que partir da iniciativa dos proprios habitantes. A
procura de materiais menos custosos, como tijolos de barro e terracota, permitia que 0s
habitantes confeccionassem e, em visto do efeito do tempo, reformassem o que
possivelmente teria se desgastado. Ou seja, ndo s6 a confeccdo, mas a propria
manutencdo dos lugares sagrados era de responsabilidade local. Dessa forma, a religido
egipcia nativa teve espaco para prosseguir ativa, assim como possibilitou vias de
inovacdo. Entendemos que a coexisténcia entre permanéncias e inovagdes correspondeu

a uma préatica de negoci-acao social.

Bourdieu (1992, p. 124) cita que, nas lutas de classificacOes e nas relagdes de
forcas simbdlicas entre grupos dominantes e dominados, aqueles que se encontram no
segundo grupo muitas das vezes desenvolvem sua resisténcia a partir da nocao de “luta
individual”. 1sto €, a busca pela aceitacdo e pela assimilacdo da sua identidade com a
identidade do dominante. Muitos estudiosos podem entender que a iniciativa de
assimilacdo ndo é necessariamente parte de uma luta, mas Bourdieu nos alerta que €
complexo um agente possuir as ferramentas necessarias, na esfera das relacdes
cotidianas, que possibilitem a subversdo da ordem isoladamente. A assimilacdo € uma
forma de agenciamento que visa a eliminacdo do estigma. Assim, quando o agente
ameniza as caracteristicas de sua identidade que sdo estigmatizadas em vista da procura
por uma aproximacdo aos padrdes de civilidade dominantes, ele tenciona -
inconscientemente ou conscientemente — negociar 0s padrdes de construgdo e de
avaliacdo da sua propria identidade. O agente portador de uma identidade ilegitima

aceita negar-se para fazer-se reconhecer (BOURDIEU, 1992, p. 125).

Os synodoi agrupam, em seu Seio, membros com as mesmas pretensoes
socioculturais. Essas associacdes sdo responsaveis pela solucdo de problemas mais
imediatos ligados a religido e a continuidade da solidariedade religiosa a nivel local,
mas também contemplam questdes mortuarias (nekrotophoi), como o auxilio para o
enterramento de seus membros, transporte e preparacdo dos corpos, prestacdo de
oferendas etc. Mais tardiamente, durante o séc. Il EC, é possivel verificar uma
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transformacdo no nivel da funcionalidade dos synodoi, existem evidéncias de
associacOes de carater profissional: associacbes de ferreiros que se uniam em
peregrinacOes anuais, por exemplo. Sobre a perspectiva romana acerca dos Synodoi,
Arnaoutoglou (2005, p. 197) pondera:

[...]. Isso significaria que os synodoi egipcios eram considerados
antigos e legitimos, ja& que a maioria dos grupos egipcios
cumpria, entre outros, tarefas religiosas para com seus
membros. E, portanto, provavel que eles ndo precisem da
autorizacao dos romanos. A observacdo de M. san Nicolo sobre
a falta de provas sobre peti¢cfes ou a concessdo do direito de
fundar uma associagdo se encaixa muito bem nesse esquema.
No entanto, esta interpretagcdo tem uma ramificacdo interessante
para a nossa compreensdo da atitude romana e da
implementacdo da legislacdo colegial. Isso significa que a
legislacdo romana sobre collegia ndo foi tdo rigida como foi
prevista; associagdes religiosas e profissionais podem manipular
sua natureza multifuncional para se adaptar as exigéncias do
senatus consultum de tenuiorum. A esse respeito, a hipétese de
que as autoridades romanas fecharam os olhos a associa¢des
aparentemente constituidas ilegalmente pode ndo ser mais do
que um palpite inteligente. As associagbes seguiram as regras
estabelecidas no inicio do Principado, mas interpretaram essas
regras de maneira a atender seus proprios interesses.

Frankfurter (1998) afirma que a concepcdo de ‘synodoi’ € primordialmente
greco-romana e no caso do Egito Romano, temos uma ‘institui¢do greco-romana’ sendo
reformulada de acordo com as necessidades egipcias locais. Mesmo tendo em mente 0s
limites de acdo dessas corporaces, podemos propor que é possivel que elas

funcionassem como uma espécie de luta coletiva.

Para Bourdieu, a luta coletiva é a segunda forma de acdo de agentes
desfavorecidos. Ao contrario da luta individual, os agentes envolvidos na luta coletiva
ndo intencionam a eliminacdo do estigma de sua identidade, mas sim a proposicdo de
uma nova visao de mundo, que de uma forma ou outra, produzira novos estigmas. Uma
nova visdo de mundo ou até mesmo a proposta de uma visdo alternativa a dominante

consiste em uma inverséo de forgas simbaolicas nas lutas de classificagoes.

Outrossim, ao mobilizar um espago sumariamente greco-romano para fins de
manutencdo e inovacdo de sua identidade étnica, os agentes criam um espaco de
negociacdo social que, de certa maneira, fornece as ferramentas para a promocéo da
identidade nativa como a legitima, mesmo que em carater local. Ndo s6 a identidade

étnica nativa foi reformulada, repensada e recriada a partir do contato, mas a identidade
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étnica greco-romana tambem teve que ser reformulada a partir de seus objetivos

politico-econdmicos em um territorio predominantemente egipcio.

86



CAPITULO 3. AS ESTELAS FUNERARIAS DE ABIDOS DURANTE O EGITO
ROMANO: AS MULTIPLAS AGENCIAS EM NEGOCIACAO NO JOGO
SOCIAL.

3.1. Arte e Agéncia: uma metodologia para a andlise das Estelas Funerarias

Investigar a cultura material na pesquisa histérica €, ainda hoje, um grande
desafio para o pesquisador. A producdo historiografica e a prdpria formacdo do
historiador nas universidades estd fortemente ligada ao trabalho com documentos
escritos. A valorizacdo da documentacdo escrita ofuscou a documentacdo de cultura
material, transformando-a muitas vezes em mera ilustragdo ou comprovagdo da

informagao contida no texto escrito.

No entanto, esta postura de hierarquizacdo do suporte do documento tem, aos
poucos, sido repensada. Com isso, cada vez mais historiadores recorrem aos vestigios
materiais das sociedades que estudam. Ao analisarmos especificamente as sociedades
antigas, nos vemos diante de inimeras documentac6es de cultura material que oferecem
informacBes riquissimas acerca das praticas desenvolvidas pelos agentes. Aos nos
debrucarmos sobre a cultura material do Egito Romano, podemos alcancar dados

cruciais para a compreenséo das relacées sociais dessa sociedade.

Cada um desses vestigios € porta-voz de uma fracdo da populacdo. Dessa forma,
a menor quantidade de estudos sobre as camadas mais baixas da populacdo, comparadas
aos estudos das camadas mais altas, esta relacionada a caréncia de documentacdes que
possam salientar as relacbes que se tragcavam no interior desses grupos. Assim,
escolhemos nos concentrar na anélise das estelas funerarias do Egito Romano, tendo em
vista, evidentemente, que estamos lidando com uma visdo de mundo especifica e
restrita, mas que possui a competéncia para contribuir intensamente com o escopo de

pesquisas mais gerais sobre a época.

Ha diferentes tipos de estelas provenientes do territorio egipcio antigo e cada
uma corresponde a uma funcdo diferenciada de acordo com o local em que foi
encontrada e a partir das inscrigdes que possui. As estelas abidianas do periodo greco-
romano costumam possuir estrutura semelhante as do periodo faradnico. Caracterizam-
se por ser um mondlito de corpo retangular e topo arredondado, tendo seus conteudos

geralmente subdivididos em trés niveis: 0 topo, comumente possuidor de elementos
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ligados ao disco solar alado egipcio; o meio da estela apresenta a cena principal com o
morto acompanhado dos deuses relacionados ao local em que a estela foi erigida; e o pé
da estela, que por vezes traz as inscri¢es epigraficas com informacdes sobre o morto e,

em outros casos, ndo traz nenhuma inscricao.

No periodo faradnico, as estelas de natureza funeraria compunham o mobiliario
dos timulos dos mortos, ao contrario das estelas votivas que ndo eram erigidas nos
timulos, mas sim em locais especificos de culto de alguma divindade. No periodo
greco-romano, a grande porcentagem das estelas que foram escavadas em Abidos foi
encontrada no tumulo do morto, o que indica que eram funerarias. No entanto, tais
estelas também cumpriam a funcBes votivas e méagico-religiosas devido ao contexto da

necrépole.

Em nossa pesquisa, analisamos 51 estelas funerarias romanas** provenientes de
Abidos, sitio arqueoldgico da regido da Tebaida (Alto Egito) a partir do Catalogo das
Estelas Greco-Romanas do Alto Egito publicado em 1992 por Aly Abdalla. As estelas
abidianas foram, em sua grande maioria, escavadas pelo arquedlogo John Garstang em
1907. Ao analisarmos as estelas funerarias erigidas em Abidos, temos acesso a cultura
material que se distingue por ter sido criada por uma sociedade multicultural. A
iconografia das estelas possui elementos ditos tradicionalmente egipcios, gregos e
romanos. O morto pode ser representado diante de uma mesa de oferendas,
acompanhados por deuses egipcios ligados ao ambiente funerario, como Osiris, Anubis,
Upuaut. Ou entdo pode estar de pé, sendo frequentemente levado por Anubis para
Osiris, que se encontra sentado em um trono, ao lado de Isis. As inscri¢des epigraficas
estdo em grego e demdtico. E comum que a inscrigdo forneca informacdes, tais como o
nome do morto — ou dos mortos, quando ha mais de uma pessoa representada na estela,
sua origem familiar e, raramente, aparecem menc@es acerca de quem estava governando

no periodo.

Para além do auxilio do quadro tedrico-conceitual esbocado anteriormente, a
complexidade de lidar analiticamente com essa documentagdo exige ainda uma
metodologia que nos ajude a tracar o caminho mais adequado visando alcangar as
respostas para nossos problemas. Isto €, necessitamos de um escopo metodoldgico que

dé conta da anélise das estelas de acordo com a sua multipla condicao: cultura material

*> 0 nosso corpus documental se encaixa especificamente no periodo do Principado romano.
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e imagem. Para isso, escolhemos recorrer ao método proposto pelo antropélogo Alfred

Gell em seu livro Art and Agency: An Anthropological Theory (1998).

Agéncia é o potencial de a¢do do agente que gera mudanc¢a no mundo social. Por
isso falamos, por exemplo, que grupos e agentes séo agentes sociais. Os agentes sociais
ndo possuem agéncia pura e simplesmente, eles exercem-na. Lado a lado da agéncia,
estd a estrutura, em uma relagdo dialética. Se pensarmos em termos bourdiesianos, a
relacdo social se da na articulacdo entre acdo e estrutura, mas tendo esta segunda uma

determinacdo mais enfatica na definicdo da primeira:

A dialética das esperangas subjetivas e das chances objetivas
estd sempre em funcionamento no mundo social e, na maior
parte das vezes, ela tende a garantir o ajuste das primeiras as
segundas. (BOURDIEU; WACQUANT, 1995, p. 90)

A cultura material é um resultado do exercicio da agéncia por sujeitos e grupos.
Ulpiano Bezerra de Meneses (1983, p. 112) definiu-a como o “segmento do meio fisico
que ¢ socialmente apropriado pelo homem”, sobressaltando, assim, a acdo humana
como operante da materialidade. Para Marcelo Rede (2012, p. 147), a cultura material é
“produto e vetor das relagdes sociais”, ou seja, ¢ produto porque ¢ tributaria da agdo
humana que transforma e cria a partir do meio fisico, através das relacdes sociais. E
também é vetor ja que se concebe como suporte — estrutura — pela qual tais relacdes se

efetivam.

Gell (1998), antropologo estudioso da arte, propde uma metodologia para a
analise de imagens que busca superar a associacdo entre Arte e Ocidente. Para o autor, a
‘Antropologia da Arte’ em pouco se difere das outras Ciéncias Humanas e Sociais que
se propuseram a criar uma vertente para os estudos da Arte no interior de suas
disciplinas. No entanto, Gell critica a postura mais tradicional presente nestas
disciplinas. E comum que as sociedades ditas “primitivas” sejam rotuladas como
incapazes de produzir nogdes semelhantes a nossa concepgao de “Arte”, assim, tudo o
que era criado por tais agentes seria tributario de uma mentalidade estritamente magico-
religiosa. Para isso, Gell infere que a Arte ndo deve ser vista pelo viés moral ou

reificante, mas como mediadora das relagdes sociais.

Neste sentido, a proposta tedrico-metodolégica de Gell para pensar uma
Antropologia da Arte tem como tarefa desmobilizar categorias de pensamento que

identifiguem o0s objetos como “objetos de arte” unicamente. A arte, como dito
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anteriormente, € mediadora das relacdes sociais e 0 que importa para a proposta de Gell
¢ “explorar o dominio no qual os ‘objetos’ se fundem com as ‘pessoas’ em virtude das
relacfes sociais entre pessoas € coisas, e entre pessoas e pessoas através de coisas”
(GELL, 1998, p. 12).

A argumentacdo de Alfred Gell esta envolta de inimeros conceitos que estdo
diretamente relacionados entre si. Gell (1998, p. 28) pondera: “Uma teoria do tipo que
estd sendo desenvolvida aqui consiste principalmente em um dispositivo para ordenar e
classificar o material empirico com o qual ela trata, ao invés de oferecer generalizacGes
ou previsdes de leis”. Em suma, para o autor existem diversas operagdes que sao
geradas através do contato com o objeto artistico. Partindo do pressuposto de que as
pessoas se relacionam entre si através do contato com a arte, a0 mesmo tempo em que
se relacionam com o objeto e com outras pessoas através do objeto etc. Por isso afirma

que a arte € mediadora das relagdes sociais.

Os “objetos de arte” em si, sdao nomeados como ‘index’. Isto ¢, a coisa em si, 0
que ¢ visivel fisicamente. O index do que o autor chama de ‘art-like situations’ ¢
perceptivel quando ocorre uma operacéo cognitiva particular. index, tal como definido
por Pierccan € um ‘sinal natural’. A titulo de exemplo, o sorriso humano indexa que
uma pessoa € amigavel, a fumaca indexa que ha fogo. Mas nem sempre um sorriso
sera amigavel, visto que pode ser um sorriso enganador, e a fumaca pode surgir sem a

presenca do fogo. Segundo Gell (1998, p. 13):

A fumaga ser um ‘index’ do fogo ndo ¢ uma lei da natureza,
dedutivamente ou indutivamente, tampouco é tautoldgico ou uma
convencdo da linguagem. NOs precisamos de novos termos para
designar o modo da inferéncia (ou operagdo cognitiva) do index

A abducdo (abduction) é a operacdo cognitiva responsavel pela percepcao da
agéncia do index como participante das relagcdes sociais. Para a Ldgica existem trés
formas de inferéncias que visam a producgéo de hipoteses: deducéo, indugédo e abducéo.
‘Inferéncia’ é a operacéo intelectual que pressupde conclusdes de fatos novos a partir de
premissas conhecidas anteriormente. Voltando ao exemplo do sorriso, para Gell, a
inferéncia abdutiva que geramos ao lidarmos com uma pessoa sorridente ou com o
retrato de alguma pessoa sorridente é de que tal pessoa é amigavel. Ou seja, a aparéncia

do sorriso suscita a inferéncia da amigabilidade do sujeito real ou retratado:
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[...] o ponto que quero enfatizar aqui é que 0 meio que geralmente
temos para formar uma nocdo da disposicdo e das intencdes dos
"outros sociais" é através de um grande nimero de abdugdes de
indexes que ndo sdo nem “convengbes semidticas” nem “leis da
natureza", mas algo entre ambos. (GELL, 1998, p. 15).

Em vista de tal explanacdo, pode-se definir o que o autor chama de ‘art-like
situations’ como as ocasides em que a presenca de um index possibilita inferéncias
abdutivas. E visando restringir ainda mais, 0s indexes que interessam para a teoria sao
aqueles que promovem a abducao de “agéncia”, mais especificamente “agéncia social”.
Assim, o index tem que ser resultado e/ou instrumento da agéncia social (GELL, 1998,
p. 16). Qualquer segmento do meio social — material ou imaterial - pode ser

considerado um index, desde que seja vetor ou produto de agéncia social.

O agente, parte fundamental desta equacdo, é aquele que exerce a agéncia
social. Para Gell (1998, p. 16) qualquer pessoa pode ser vista potencialmente como um
agente social. E Agéncia, para o antropologo, é definida como a potencialidade e a
capacidade de acdo de pessoas e de objetos nas relagbes sociais. Uma inovacgdo
importante desta proposta é a expansdo da capacidade da agéncia também para objetos.
Ou seja, uma das preocupacOes analiticas do estudioso que se presta a entender o

agenciamento é inserir 0s objetos na gama de vetores das relacdes sociais.

A agéncia, entdo, ¢ atribuivel a pessoas e ‘coisas’, desde que tenham iniciado
eventos que foram causados por “atos mentais, vontade ou intencdo [...]. Um agente ¢é
aquele que faz com que as coisas acontegam.” (1998, p. 16). Alerta-se para o fato de que
ndo necessariamente 0 evento que ocorre sera o que foi destinado pelo agente. Neste
sentido, é importante salientar qual o lugar da intencionalidade da acdo para Gell: o
autor concorda com as teorias socioldgicas que advogam para a dubiedade da acdo
intencional, isto €, a agdo dos agentes sociais mesmo que tenha sido intencional, pode

ter consequéncias nao-intencionais.

Nao podemos afirmar, segundo ele, que todos os eventos do mundo real sdo
consequéncias causais do que os agentes querem que aconteca. N&o € tarefa para o
antropdlogo, no entanto, dar uma solucdo final para uma questdo que é tdo debatida e
pensada filosoficamente. Um ponto satisfatorio, para Gell (1998, p. 17), é a defesa de
que desde que se acredite que um evento aconteceu por causa de uma ‘intencao’

intrinseca a pessoa ou coisa que iniciou a sequéncia causal, pode-se considerar uma
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‘instancia da agéncia’. E toda ac¢do ¢ socialmente exercida, assim, falar de ‘agente

social’ é uma redundancia:

Colocar a palavra "social" na frente da palavra "agente" é, em certo
sentido, redundante, na medida em que a palavra "agéncia" serve
principalmente para discriminar "acontecimentos" (causados por leis
fisicas) de "acOes" (causadas por intengbes anteriores). [..] Os
animais e os objetos materiais podem ter mentes e intengdes atribuidas
a eles, mas estas sdo sempre, em algum sentido residual, mentes
humanas, porque temos acesso "de dentro™ apenas as mentes humanas,
mesmo a uma delas, a nossa. As mentes humanas sdo inevitavelmente
mentes "sociais", na medida em que s6 conhecemos nossas proprias
mentes em um contexto social de algum tipo. A "acdo" ndo pode ser
conceituada sendo em termos sociais. (GELL, 1998, p. 17)

Por este angulo, a agéncia atribuida aos “objetos de arte” também séo
inerentemente sociais, mas atuam a partir do que Gell chama de ‘agentes secunddrios’,
visto que a acdo de tais objetos é atribuida a mentes humanas, ou seja, agem em
conjunto com associa¢des ‘pensadas’ por humanos. “Objetos de arte” jamais poderdo
ser autossuficientes neste sentido. Mas isso ndo quer dizer que nao possam exercer
agéncia. Muito pelo contrario: para Gell, o ‘outro social’ envolvido nas relagdes sociais
n&o precisa ser sempre outro ser humano. A agéncia social pode ser desenvolvida para e

por “objetos de arte”.

Esse pressuposto cria, para 0 autor, um paradoxo que pode ser em parte
solucionado. Para uma vertente da Sociologia da Acéo, toda acdo tem uma natureza
intencional, afirmag&o que possui falhas se pensarmos no que exemplificamos acima: as
coisas, 0s objetos também podem ser agentes sociais. Assim, tal proposta é enfraquecida
teoricamente, pois “toda a iniciativa interpretativa se baseia na separacdo estrita entre
‘agéncia’ - exercida por seres humanos conscientes e civilizados - e o tipo de

causalidade fisica que explica o comportamento de outras coisas.” (GELL, 1998, p. 19).

Percebe-se, assim, 0 quanto a materialidade é preciosa para a proposta tedrico-
metodoldgica de Alfred Gell. Em uma linha de raciocinio semelhante a exemplificada
anteriormente por Marcelo Rede e Ulpiano Menezes, Gell postula que toda acgéo
humana so pode ser exercida através/pelo mundo material. Isto €, as cadeias causais que
sdo intencionalmente perturbadas por algum agente iniciam como estados mentais e
orientam-se para outros estados mentais, que podem ser pessoas ou coisas. Mas, para o
autor, a menos que haja o meio fisico para atuar como mediador, o agente e o ‘paciente’

ndo poderdo entrar em contato.
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Por isso, toda ‘agéncia’ ¢ codependente do contexto, relacional e transitiva: para
todo e qualquer agente, existe um paciente, e vice-versa. E mais: a posi¢do de agente ou
paciente € momenténea, pois, como dito antes, a relacdo se da de forma contextual.

Para ser um "agente", é preciso agir em relacdo ao "paciente"; o
paciente € o objeto que é afetado causalmente pela acdo do agente.
Para os propositos da teoria que estd sendo desenvolvida aqui, sera
assumido que em qualquer transacdo na qual a agéncia se manifesta,
existe um 'paciente' que € outro agente ‘potencial’, capaz de agir como
um agente ou ser um locus de agéncia. (GELL, 1998, p. 22)

Para além das nocdes de agente, paciente e abducdo, Gell propde outras quatro
nocOes operatdrias para mobilizarmos metodologicamente a Arte: Artista (Artist),
indice (index), Destinatérios (Recipients)*® e Protétipo (Prototype). O artista é aquele
que é o responsavel pela existéncia mais imediata do index, que sdo os objetos, artefatos
ou entidades materiais/trabalhos artisticos que possibilitam inferéncias. Os artefatos sdo
‘causados’ pelos artistas, isto é:

[...] Qualquer artefato, em virtude de ser fabricado, motiva uma
abducéo que especifica a identidade do agente que o fez ou o originou.
Os objetos fabricados sdo "causados” por seus fabricantes, assim
como a fumaca é causada pelo fogo; portanto, os objetos fabricados
sdo indices de seus criadores. O index, como objeto fabricado, esta na
posicdo de "paciente” em um relacionamento social com seu criador,
que € um agente e sem o qual a agéncia nao existiria. [...] (GELL,
1998, p. 23)

No entanto, para Gell, um artefato ter sido feito por um artista é somente um dos
fatores importantes. Para o autor, 0s “objetos de arte” levam vidas transacionais, isto é,
0 objeto pode indexar o momento de sua confeccdo, mas também outros momentos que
escapem a sua origem mais imediata. E nesta operacdo, os destinatarios sdo cruciais.
‘Destinatario’ pode ser entendido como o publico receptor do artefato, como o patrono
que solicitou a arte em forma de encomenda, etc. Os artistas produzem os “objetos de
arte”, geralmente, com um motivo: para que sejam vistos por um publico ou para que
sejam adquiridos por um patrono. Assim, 0s objetos indexam tanto a sua origem quanto
a recepcao pressuposta. O publico e o ‘patrono’ estdo em relacdo social com o index. A
recepcdo tanto do publico quanto do patrono pode se dar de forma passiva ou ativa,

dependendo da relagéo social que for estabelecida. (GELL, 1998, p. 24)

* Optamos por traduzir “recipients” como “destinatarios” ao invés de “recipientes”, embora as duas
tradugBes estejam corretas. No entanto, entendemos que o significado da nocéo proposta por Alfred Gell
adéqua-se mais ao entendimento, na lingua portuguesa, de destinatario, do que “recipiente”. Visto que
“recipiente” pode ser entendido como “receptaculo” ou como “aquele que recebe”, gerando dubiedade.
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O ultimo conceito estabelecido por Gell para complementar sua proposta
tedrico-metodoldgica é prototipo. Para iniciar a discussdo, o antrop6logo propGe a
superacdo do entendimento da arte como uma forma de codificacdo de “proposicoes
simbdlicas”. O autor critica 0 uso indiscriminado do conceito de representacéo no que
diz respeito aos objetos artisticos, defendendo que toda representacdo icOnica esta
baseada na semelhanca real entre as representacgdes e as entidades que se acredita que o
objeto represente:

[...] Uma imagem de uma coisa existente se assemelha a essa coisa em
detalhes suficientes para ser reconhecida como uma descricdo ou
modelo dela. Uma representacdo de uma coisa imaginaria (um deus,
por exemplo) assemelha-se a imagem que os crentes desse deus tém
em suas mentes quanto a aparéncia do deus, que derivaram de outras
imagens do mesmo deus que esta imagem se assemelha. N&o importa
o fato de que "a imagem que as pessoas tém em suas mentes" da
aparéncia do deus seja, na verdade, derivada de suas memdrias de
imagens que intencionaram representar essa aparéncia. O que
interessa € que as pessoas [...] acreditam que o deus, como
agente, "causou™ a imagem (index), paciente, para assumir tal
aparéncia particular. (GELL, 1998, p. 25)

Gell prossegue ponderando acerca do ‘reconhecimento’ da representacdo pelo
publico. Para o autor, ndo é necessario que a divindade seja representada com todos 0s
seus elementos pictéricos para motivar a abducdo do index e o seu reconhecimento.
Poucos recursos visuais sao suficientes para que o publico reconheca a aparéncia do que
se quer ser representado. Para ele, sé se pode falar de representacdo nas artes visuais
quando a semelhanga gera reconhecimento. Assim, o “uso do termo ‘prototipo’ (de um
index) é util para identificar a entidade que o index representa visualmente (como um

icone, representagdo, etc.) ou ndo visualmente [...].” (GELL, 1998, p. 26).
Em suma, Gell (1998, p. 27) define:
1. Index: sdo entidades materiais que motivam inferéncias,

2. Artistas (ou outros ""originadores™): a quem sédo atribuidos, por abducéo,

responsabilidade causal pela existéncia e caracteristicas do index;

3. Destinatarios: aqueles em relacdo a quem, por abducdo, os index exercem

agéncia ou através do qual exercem agéncia pelo index.
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4. Prototipos: entidades detidas/resguardadas, por abducdo, para serem
representadas no index, muitas vezes em virtude da semelhanca visual, mas ndo

necessariamente.

index, artista, destinatario e protétipo estdo em relacdo entre si como agentes
(A) ou pacientes (P) (ver Tabela 1).

AGENTES

e —

Artistas index Prototipo  Destinatirio
Artistas :
: O protétipo controla a
P como fonte o material, ‘ ” cg oo al:tista Destinatério
Artistas imoon 'd:iato ey aparéncia do causaa agho do
o criativo. | artista a forma que ele protétipo imitado artista (como
A testemunha assume. pelo artista. patrono)
doatode Arterealista.
criagéo.
C fndex como
causa desi: : :
Destinatari
I I ndex Material moldado 'self-made" 3 :u e : 3 or? g:m
Petfn'gﬁé":m;ﬁ i Protétipoditaaforma | edaforma
InlencRodo ' index como tomada pelo index.. assumida pelo
E algo index.
feito/eriado.
N Protétipo T
Destinatério tem
Aparéncia doprotdtipo | magens ou agdesdo comocalsa | ;ode: sol:‘e 0
ditado pelo artista. protétipo controladas por do index. fobitioi
Prototipo | arteimaginativa. meio do index, um Jocus . ;eiﬁ asia.volt
depoder sobre protétipo. | Protétipo AT
influenciado (feltlgana pela
E peloindex. imagen).
Respostado Fonte depoder do index Fichtgs S it Destinatdrio
S destinatirio ditadapels | copre o antimtivio sobre o destnatirio.
Destinatario | habilidade doartista, Destinatiiooodio Imagem do protétipo
: usado para controlar
compoderes mgicos, lespectador se submete s
o pecy agdes deidolatria do
s . . ao indice. destinatério.
| Destinatério fascinado

Tabela 1. Arte Nexus (GELL, 1998, p. 29)

A tabela proposta por Gell para demonstrar graficamente a sua proposta se
divide entre agentes, dispostos horizontalmente, e pacientes, dispostos verticalmente.
De cada lado aparecem opostos 0s termos operatorios: index, artistas, prototipos e
destinatarios. Segundo o autor, a tabela é baseada na premissa de que, como dito, todos

o0s termos podem ser considerados agentes e pacientes em relagdo uns aos outros e a si
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mesmos. Entendemos que, tal como indica Gell, € interessante demonstrar cada situacao

da tabela com o objetivo de clarificar melhor as situacdes possiveis.

As situacBes possiveis presentes nas relages sociais art-like situations as quais
iremos abordar em nossa pesquisa privilegiam a centralidade do index, ou seja, da
materialidade em si**. Seguem abaixo as férmulas possiveis que relacionam os outros

termos com o index:

1. Index A -> Artista P: Nesta relagdo social, o index se atuard como agente em
relacio ao artista, que se comportarda como paciente. E uma relagdo que
normalmente generalizamos ao pensarmos que € contraria, ou seja, o index
sempre serd ditado pelo artista, visto que no Ocidente temos a nogdo impregnada
de ‘criatividade artistica ativa’. No entanto, ha situagdes em que o index impde a
sua forma ao artista. Gell exemplifica a partir da arte oriental japonesa que
comumente mobiliza ‘objetos encontrados’ para fins artisticos, ou seja,
pedregulhos provenientes da propria natureza sdo utilizados como ‘decoragdo’
em jardins. Assim, ‘pedras ndo esculpidas’ retiradas da sua forma natural séo
vistas como fascinantes e sdo objetos de reveréncia e valor para os artistas que as
incluem em seu arsenal artistico. O modo oriental, assim, estima 0 modo de arte
‘quietista’ dos objetos naturais em detrimento da criatividade ativa do artista.
(GELL, 1998, pp. 28-30)

2. Index A -> Destinatéario P: Aqui temos o resultado de um espectador passivo,
isto é, o espectador/destinatario se submete ao poder, apelo, fascinio, grandeza
do index e, por isso, responde a sua agéncia de forma paciente. Gell alerta para o
fato de que a agéncia exercida pelo index neste caso pode ser fisica, espiritual,
politica, estética, etc. O autor parte do exemplo da imagem da cabeca de Medusa

no escudo de Perseus (pintura de Caravaggio - Cabeca de Medusa), o qual

#«[...] Voltando a Tabela 1, vemos que ha uma série de outras relagdes agente-paciente a serem
consideradas. [...] h& um problema tedrico associado a discussdo separada, um por um. Uma
restricdo basica sobre a teoria que esta sendo desenvolvida aqui é que, a menos que haja um
index, ndo pode haver abducdes de agéncia, e como o tépico dessa empreitada tedrica é
precisamente a abducdo de agéncia de index, o index deve estar presente para a anélise
prosseguir. Podem-se construir formulas que faltem o artista, ou o destinatario, ou o protétipo,
mas ndo aqueles que ndo possuem o index. Segue-se que uma férmula como Artista A ->
Destinatario P é sempre implicitamente [[Artista A] -> index A] -> Destinatéario P, ou algumas
das suas variantes, incluindo o index. Assim, as células na Tabela 1 que mostram relacGes
binarias entre termos, quando ndo incluem um index, ndo sdo expressdes teoricamente ‘bem
formadas’.” (GELL, 1998, pp. 35-36)
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persuade e aterroriza o espectador. Para Gell (1998, p. 31), € viavel sugerir que
“o principal meio através do qual o index afeta o destinatario é subvertendo o
sentido de autopossessdo deste de alguma forma”. No entanto, esta situagdo
relacional ndo estaria limitada ao contexto em que o espectador somente observa
o0 index. A formula também contempla outras situaces nas quais o destinatario
toca ou beija a imagem, enfim, interage com 0 objeto com o intuito de induzir a
agéncia da imagem para algum propésito (a cura de alguma doenga no caso de

imagem de santos, por exemplo).*”® (GELL, 1998, pp. 31-32)

3. Index A -> Prot6tipo P: Neste caso, o index atuara como agente em relacéo ao
protétipo. Gell d& o exemplo do feitico com imagem voltada para fins de
provocar maleficios, onde uma leséo feita na imagem/representacdo da vitima

causara danos a vitima em si. (GELL, 1998, p. 32)

4. Artista A -> Index P: Esta formula diz respeito ao que salientamos acima como
‘criatividade artistica ativa’ que corresponde a nogdo predominante no Ocidente.
Aqui o index ird motivar a abducdo da agéncia do artista que o fez. Por ele é
possivel ‘rastrear’ o desempenho ‘criativo do artista’ através analise das técnicas
utilizada por pintores especificos. Gell cita as obras de Van Gogh, as quais
emanam através da técnica empregada na confeccdo, a presenca do artista.
(GELL, 1998, p. 33)

5. Destinatario A -> Index P: E a formula para ‘patrocinio’ ou para o caso em que
o espectador atue como agente. O destinatario podera ‘abduzir’ a sua propria
agéncia do index. Neste caso, 0 patrocinador como solicitante e como
responsavel pelo ‘pagamento’, exerce sua agéncia de forma que o resultado final
do index seja a sua glorificacdo. Gell (1998, p. 33) demonstra: “Pode-se
imaginar que um grande rei (como Luis XIV andando nos terrenos de
Versalhes) ao examinar as obras que ele encomendou e financiou, considerou-
se como o autor da cena diante de seus olhos”. Na arte contemporanea, a

abrangéncia da nocdo de espectador como agente é mais expansiva:

Mas ndo sdo apenas os grandes clientes como Luis XIV que
devem ser considerados nessa conexdo. Ha4 um sentido mais geral, que

* Para Gell (1998:32), essa féormula é particularmente complicada, pois em muitos casos em que a
agéncia do index atua diante de um espectador passivo também ha a presenca da agéncia do prototipo. O
autor cita o exemplo do caso do icone sagrado da Virgem Maria que é responsavel pela ‘cura de
reumatismo’, neste caso, a formula mais adequada seria [[Prototipo A] -> Index A] -> Destinatario P.
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tem sido particularmente proeminente na teoria  estética
contemporanea, em que a reciprocidade como espectador esconde
uma forma de agéncia. "Ver" é uma forma de agéncia nas teorias
psicoldgicas da percepgdo que enfatizam a forma como a percepcdo
"ultrapassa a informacdo dada". De acordo com tais teorias, a mente
do receptor ativamente "constréi" a imagem original da coisa
percebida. As teorias semioticas / interpretativas da arte ddo destaque
ao fato de que o que uma pessoa vé em uma imagem ou, mais ainda,
de uma enunciacdo ou de um texto, é funcdo de sua experiéncia
anterior, de sua mentalidade, de sua cultura, etc. . Os leitores, de
acordo com alguns teéricos criticos, foram promovidos a um status
dificilmente distinguivel do que ja era ocupado por escritores; e penso
gue os visitantes da galeria tém compartilhado, embora em menor
grau, na transferéncia de agéncia dos criadores de obras de arte para
os destinatarios de obras de arte. Ndo quero discutir a teoria literaria,
ja que so6 estou interessada em arte visual. Mas dificilmente pode-se
deixar de tomar nota do fato de que muitos membros do publico da
arte contemporanea realmente internalizaram a opinido que o0s
criticos tomam de sua agéncia como destinatarios da arte, ou seja,
atribuem a criatividade a si mesmos como espectadores, que podem
"fazer algo "fora da matéria-prima que lhes é apresentada na galeria
de arte, em efeito Destinatario A -> Index P. Os artistas concordam
com isso, renunciando a sua prépria organizagdo indivisa e
transferindo a responsabilidade parcial de sua arte para o publico. [...]
A congruéncia ideoldgica entre a teoria do "espectador como agente"
e outros aspectos do individualismo ocidental é 6bvio demais para
precisar de sublinhado. Os frequentadores de galerias, que s&o
principalmente de classe média e educados, estdo envolvidos em
projetos de vida que se baseiam na liberdade individual, autonomia,
responsabilidade pessoal, e assim por diante. Ndo é provavel que
abandonem essas atitudes existenciais ao entrarem em uma galeria.
Eles ndo se sentem passivos; Afinal, entrar em uma galeria é algo que
eles fazem voluntariamente, por motivos que certamente podem ser
atribuidos a sua propria agéncia social. [...]. (GELL, 1998, pp. 33-
34). (grifo nosso)

6. Prot6tipo A -> Index P: Tal formula é perceptivel na ideia de “arte realista” do
nosso sistema artistico contemporaneo. Isto €, a agéncia do prot6tipo pode ser
abduzida do index. No caso de uma pintura executada por um artista que
pretende retratar a realidade do que esta sendo representado, o prot6tipo sera o
ponto de partida da agdo, permitindo que sua agéncia seja abduzida pelo index.
Gell sinaliza, no entanto, para outra possivel formula que conte também com a
agéncia do artista. Assim sendo, ficaria: [[ProtGtipo A] -> Artista A] -> index
P.*® (GELL, 1998: 35)

*® Nesta segunda férmula é perceptivel a necessidade da ideia de ‘agente secunddrio’. Quando hé duas
agéncias em agdo, uma delas € secundaria e outra primaria.
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A partir das elucidacdes acima, pode-se perceber que Alfred Gell recorre diversas
vezes a exemplos que envolvem até dois agentes por relacdo. Isto quer dizer que em
certos casos hd um agente primdrio, definido pelo antropélogo como “entidades dotadas
da capacidade de iniciar acdes/eventos através da vontade ou intengdo.” (GELL, 1998,
p. 36), e agentes secundarios que sio “entidades ndo dotadas de vontade ou intengido por
si mesmas, mas essenciais para a formacdo, aparéncia ou manifestacdo das acOes
intencionais.” (GELL, 1998, p. 36). Em outras palavras, em uma formula Artista A ->
Destinatario P, esta intrinseco que, na realidade, a agéncia estard mais bem designada
em [[Artista A] -> index A] --> Destinatario P, pois o Artista, como agente primario,
estara atuando através da agéncia secundaria do index. Como ja dito anteriormente, 0s
“objetos de arte” jamais poderdo ser autossuficientes visto que agem em conjunto com

associacoes que foram pensadas por mentes humanas.

O caso dos destinatarios e do protétipo funciona na mesma Idgica: os destinatarios
sempre serdo agentes ou pacientes primarios, pois também sdo mentes humanas lidando
com a materialidade em si. J& o protétipo pode atuar tanto como agente, quanto
paciente. Por exemplo, cito Gell (1998, p. 37):

Uma maga ndo ‘intenciona’ aparecer (ou para um pintor) como
vermelha e verde, de certas dimensdes, etc. E nem pretende
‘representar’ tais caracteristicas. Elas s6 fazem parte das
caracteristicas visuais que o artista explora e contesta, produzindo
(como agente primario) um index que ira gerar reconhecimento como
uma representacdo de uma maca. [...] No entanto, os protétipos nem
sempre sdo apenas agentes "secundarios” [...]. Algumas entidades, ao
contrario das macas, "vao" a sua aparéncia como seres intencionais, e,
portanto, também irdo aparecer como sujeitos para a representacao.
Qualquer um pode ver que o famoso retrato de Luis XIV do Hyacinthe
Rigaud parece como ele quer que pareca [...] suas proprias fei¢des
foram moldadas em uma mascara de poder, como se fossem de latex
em vez de carne viva. Sua pose e seu vestido magnifico sdo
igualmente manifestacGes de seu poder real de comando sobre as
aparéncias, especialmente as suas.

A partir deste ponto, percebe-se que nem sempre as relagdes causais serdo
binarias, como demonstra a Tabela 1. Para além das relacdes que ja salientados acima,
as quais incluem o index como central, ha outras que também sdo binarias e sdo
consideradas por Gell como ‘expressdes ilegitimas’ devido ao problema tedrico que
apresentam. Estas expressdes ilegitimas muitas das vezes propdem relagdes que
possuem trés niveis, como o exemplo dado acima: [[Artista A] -> index A] -->

Destinatario P.
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Em outras palavras, o artista capta a agéncia do index - que atua como agente
secundario - e o destinatario incorpora a agéncia de ambos, através do index. Em outra
formula com mais de dois termos como: [[[Prot6tipo A] -> Artista A] -> Index A] -->
Destinatario P, teremos uma relacdo em que o destinatario é paciente diante da agéncia
do Index. O Index n&o atua, no entanto, de forma isolada e autbnoma:

O index [...] pode ser o portador focal da agencia, mas serve para
mediar outros tipos de agenciamento que afetam o paciente / receptor.
A resposta do destinatario ao index incorpora a abducdo de que o
index é uma "coisa feita", o resultado da agéncia de um artista. Ou
seja, 0 index é um agente em relacdo ao destinatario em virtude do
fato de que o destinatario abduziu a agéncia do artista através dele. O
index é um agente (com relagdo ao destinatario), mas €
simultaneamente um paciente, com relacdo a agéncia do artista, que
ele estd mediando. Essa relagdo “indireta" entre o destinatario como
paciente e o artista como agente é expressa em nossa férmula por
meio dos colchetes. [...] Finalmente, na formula acima, o prototipo
também aparece como um agente em relagdo ao artista, ao index e ao
destinatario. Isso s6 pode ocorrer quando a abdugdo que é inferida das
atividades do artista estd subordinada ao prot6tipo, por exemplo, a
aparéncia do prot6tipo, como em formas realistas de arte, retratos, etc.
[...]. (GELL, 1998, p. 52)

Uma inovacdo importante da proposta de Alfred Gell, como foi explicado, é a
expansdo da no¢do de agéncia também para objetos. Ou seja, uma das preocupacdes
analiticas do estudioso que se presta a entender o0 agenciamento € inserir 0s objetos na
gama de vetores das relagfes sociais. Sendo assim, o autor entende que pensar a Arte
antropologicamente da espaco a visdes de mundo que foram antes suplantadas pela
semidtica/iconografia, por isso é necessario pensar a circulacéo, a recep¢do e 0 consumo
da arte, ao invés de se limitar a entendé-la como uma codificacdo de “proposicoes
simbolicas”.

No que diz respeito ao estudo das sociedades antigas, ndo podemos ignorar a
importéncia da iconografia e do contexto de produgdo da arte. O que Gell coloca como
“codificagdo de proposi¢des simbolicas” auxilia - como defende Peter Stewart (2007, p.
168) - no reconhecimento de motivos respectivos a representacdes de divindades ou
outros aspectos destas sociedades: “A iconografia dos deuses os tornam féceis de
representar e reconhecer em diferentes lugares e circunstancias: permite que sejam
conjurados para a existéncia, mesmo sem os rituais de animacao discutidos por Gell”.
Ou seja, os deuses antigos sdo reconhecidos pelos agentes por suas codificacOes

simbolicas expressas em motivos iconograficos especificamente atribuidos aquela
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divindade. Sabe-se, assim, que para Osiris ser reconhecido como tal em um objeto de
cultura material, devera aparecer em corpo mumiforme com a coroa Atef (coroa branca
com duas penas de avestruz), de bragos cruzados portando seus cetros caracteristicos

(ver pranchas analiticas para exemplos).

Howard Morphy (2009), ao escrever um ensaio critico do livro de Alfred Gell,
realca que um dos grandes problemas de sua proposta tedrico-metodoldgica é
precisamente o abandono da iconografia e da semidtica. Sustenta ainda que Gell propde
a superacédo da ideia de significado e simbolos em sua analise, mas nédo € o que de fato
acontece quando demonstra a aplicabilidade de sua proposta em seu estudo de caso:

[...] Nao hé teoria da representacdo plenamente desenvolvida em Art
and Agency e, certamente, no seu enquadramento teérico geral, teorias
da representacdo ndo ocupam posi¢édo central. Pode-se argumentar que
representacdes sdo substituidas por signos indiciais ou abducdes de
agéncia. Contudo, a auséncia de uma teoria da representagdo ou
semiose é problematica precisamente porque a abdugédo de agéncia na
forma de signos indiciais requer uma teoria dos signos, de modo a
demonstrar os sentidos nos quais eles sdo indiciais..
[...] uma vez que a agéncia desempenha papel tdo grande em sua
teoria, ndo surpreende que Gell dé atencdo consideravel aos modos
pelos quais objetos podem ser vistos ou pensados como dotados de
agéncia. Nessas analises, ele ndo estd examinando objetos meramente
como indices dos quais o signifcado é abduzido, mas como entidades
complexas que podem ser analisadas a partir de uma multiplicidade de
perspectivas diferentes, todas contribuindo para compreender como,
em um caso particular, é possivel pensar objetos como possuidores de
agéncia. Assim, apesar de nega-lo, sua analise centra-se naquilo que é
em geral se consideram atributos estéticos e semanticos dos objetos.
(MORPHY, 2009, pp. 5-7).

Para Morphy (2009), a questdo de “como” a arte e 0s “objetos de arte” sdo
agentes sociais ndo é respondida por Gell. E o antrop6logo ndo o faz, pois abre méo do
contexto das relacbes sociais. Gell propde que sua preocupacdo tedrica reside nas
relacfes sociais em si e que a relacdo social é contextual, transitoria, momentanea. No
entanto, sua explicacdo da metodologia na pratica ndo apresenta tais elementos.
Entendemos, no entanto, que a proposta teorico-metodologica de Gell € bem
argumentada e desenvolvida, o autor demonstra os caminhos que o pesquisador pode e
deve seguir. Tomar como ponto de partida seus insights em uma pesquisa historica,

como a nossa, ja soluciona parte dos problemas que Gell enfrentou.

Desta forma, a iconografia, em nossa pesquisa, € utilizada a fim de identificar os

deuses representados nas estelas, assim como outros elementos que possam estar
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presentes. O nosso objetivo central é compreender as negociacfes sociais no Egito
Romano. Para isso, analisaremos a materialidade e as relagdes sociais que estelas
abidianas implicam a partir do aporte metodoldgico de Alfred Gell em conjunto com a
perspectiva iconografica no que diz respeito as imagens contidas nas estelas, pois
necessitamos abarcar todos os angulos presentes e possiveis desta materialidade para
cumprimos a tarefa delimitada. Defendemos a potencialidade da perspectiva de Alfred
Gell e demais tedricos da Antropologia da Arte, em didlogo com a afirmacdo de
Ulpiano Bezerra de Meneses (2012):

Tais posturas abrem caminho para uma compreensdo mais
aprofundada de que as imagens (e demais artefatos) tém o
potencial de produzir efeitos, gerar transformacdes, dispor de
agéncia (aqui entendida basicamente como poténcia de acdo).
Mais que isso, sdo integrantes da interagdo social. (MENESES,
2012, p. 256).

3.2 AESPECIFICIDADE DAS ESTELAS ABIDIANAS E SUA ANALISE

A necrépole do periodo romano em Abidos esta localizada no Wadi, isto €, no
inicio da via processional na qual ocorria o Festival de Osiris no periodo faradnico.
Como demonstramos no Capitulo 1, existem documentos que indicam que o festival
continuou durante o periodo romano, embora o trajeto da procissdo tenha sido
modificado. Ao invés de seguir o caminho tradicional do Templo de Osiris até Umm ElI-
Qa’ab, é possivel que a nova via seguisse do Templo de Osiris até o Templo de Seti |,
ou mesmo um trajeto circular no templo do deus. Entrementes, em ambos os casos, 0
Wadi possui um significado crucial, pois esta localizado proximo ao Templo de Osiris e
no meio do caminho entre templo e o de Seti I. A continuidade da importancia de Osiris
em Abidos durante o periodo romano ainda pode ser evidenciada a partir da recorrente
presenca do deus, ou de outros deuses portando seu atributos, nas estelas funerarias,

como demonstramos no Gréafico 1.
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Total de Estelas: 51
M Estelas
51
48
33
5
3 1 1
| —
Osiris Anubis isis Néftis Hathor Filhos de Min
Horus

Gréfico 1. Gréfico contendo a quantidade de vezes que cada deus elencado aparece nas estelas de nosso
corpus.

As festividades e cultos em honra a Osiris ndo sé sacralizaram Abidos como
também colaboraram para a constituicdo de uma paisagem religiosa que foi
distintamente recepcionada pelos agentes que praticaram este espago. Frangois de
Polignac (2014, p. 10) define paisagem religiosa a partir de trés experiéncias: como uma
forma de “caracterizar o modo como os antigos percebiam a presenga de forcas
superiores em diferentes lugares”; como um meio de definir a divisdo dos lugares
cultuais “presentes em um determinado espaco, territério ou via de circulacdo (terrestre
ou maritima), reparticdao prépria a cada sociedade e que caracteriza a maneira pela qual
cada sociedade ocupa, ‘habita’ seu espago com as praticas religiosas”; e por fim, “a
criacdo de uma elaboracdo do espaco religioso no cruzamento entre o rito e criaces

culturais (poéticas, artisticas...) que ddo um sentido ao primeiro”.

Assim, o ritual performatico, o mito de Osiris e a crenca na vida ap6s a morte
confeccionam a paisagem religiosa abidiana, e, por meio da repeticdo e da vivéncia
ritual desse mito, 0s egipcios puderam manter vivos aspectos de sua cultura mesmo ao
fim do periodo faradnico. Sobre esse assunto, Assmann (2005, p. 18) propde: “os mitos
sdo figuras de recordacdo, figuras fundadoras em cuja constante repeticdo e

apresentagcdo uma sociedade ou cultura assegura sua identidade.”.
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Operacionalizamos em nossa pesquisa 0s meios pelos quais as lutas de
classificacbes durante o periodo romano desencadearam diferentes formas de
negociagdes sociais. A nossa documentacao evidencia materialmente essas negociacoes,
0 que nos leva a duas possiveis interpretacdes - estando a ultima subdivida em dois
fendmenos - coexistentes baseadas nos multiplos agentes que praticaram a paisagem

religiosa abidiana e negociaram suas identidades neste espago:

1) Caso as estelas tenham sido confeccionadas por agentes que ndo eram egipcios,
esta demonstraria os limites da integracdo dos grupos étnicos estigmatizados

aqueles que possuiam a identidade étnica legitima.

2) Tendo sido confeccionado por agentes que se identificam como egipcios, as
estelas demonstram principios do que Bourdieu chama de:

a. Lutaindividual, ou seja, a assimilacdo da identidade étnica legitima com

0 objetivo de eliminar o estigma de sua prépria identidade étnica.

b. Luta coletiva: a imposicdo da identidade nativa como a legitima, mesmo

que localmente.
3.2.1 O index: material e formato

A maior parte das estelas de nosso corpus corresponde a um bloco monolitico de
calcario com topo arredondado e base reta, somando 55% dos casos, com exce¢do para
aquelas que se perderam e ndo se sabe a pedra utilizada para a confec¢do da estela

(14%) ou as que foram feitas em arenito (31%) (ver Grafico 2).

Pedras

= Calcdrio = Arenito Indefinido

Gréfico 2. Gréfico do tipo de pedra utilizada para a confecgdo das estelas abidianas.
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O formato esculpido na pedra calcaria corresponde a forma tradicional das
estelas votivas e funerérias desde o periodo faraénico, pois o formato arredondado do
topo costuma conter inscrigdes de alguns simbolos ligados ao mundo divino, a realeza
e/ou a protecdo, como no caso da nossa documentacdo, o sol alado com duas uraeus
(serpentes egipcias). Em algumas estelas abidianas do periodo faradnico, o topo das
estelas cotinham cartuchos com o nome do farad reinante e, por vezes, a figura de
chacais que estavam ligados ao ambiente funerario. A divisdo do registro superior e 0
registro mediano geralmente é realizada com o hierdglifo pet (céu) /= que junto ao
disco solar com as uraeus simboliza o céu como morada do divino. Assim, o préprio
formato material do index possui um significado religioso para os egipcios e ndo é
executado ao acaso.

Wilkson (2011, p. 127) afirma:

O hierdglifo do céu (pet) representa 0s céus como um teto fisico
que cai nas bordas exatamente quando o céu parece alcancar o
horizonte da Terra. O signo era frequentemente usado no topo
de paredes, molduras de portas e portais para simbolizar o céu
abrangente, e é assim frequentemente mostrado com estrelas -
ndo apenas como parte de sua significancia visual especifica,
mas também como parte de um esforco extensivo para espelhar
0 cosmos em caracteristicas arquitetbnicas. O topo curvo da
estela funeraria também sugere o arco dos céus para 0s
egipcios, como vemos no disco solar alado e no hierdglifo do
Céu que tantas vezes decorava essa area dessas estelas.

Para Leahy (1997, p. 28), especialista na ocupa¢do de Abidos durante o periodo
tardio, a utilizacdo do calcério para a confecgdo das estelas induz a facilidade de acesso
a esse tipo especifico de pedra em Abidos. As inscricbes das estelas eram geralmente
feitas no local que seriam depositadas, dessa forma, elas eram normalmente de pedra
local. Isto explica, para o autor, porque quase todas as estelas abidianas e parte dos
outros artefatos de pedra sdo de calcario. As oficinas locais trabalhavam com as pedras
de maior circulacdo na regido, por exemplo, em Tebas é comum encontrarmos estelas
de madeira, enquanto em Edfu a maior parte dos monumentos € feito de granito e

arenito.

No entanto, no que diz respeito as estelas, principalmente do periodo faradnico,
gue ndo eram produzidas em Abidos, Ilin-Tomich (2017) afirma que uma quantidade
significativa de estelas abidianas do final do Reino Médio foram produzida em oficinas

em varios centros importantes (especialmente Tebas e na regido menfita) e,
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posteriormente, trazidas para o sitio. Durante o periodo greco-romano, com o advento

de uma estrutura mais adequada para o transporte das pedras através de estradas por

todo o Egito e para o Mediterraneo como um todo, ficou mais complexo verificar a

origem do calcario utilizado para a construcdo das estelas. Entrementes, € possivel

induzir que as oficinas locais continuassem a utilizar as pedras de maior circulacéo e

oferta, assim, o calcario ndo s6 é o principal material utilizado para confec¢do das

estelas, como para outros tipos de artefatos e monumentos (ver Mapa 5). De acordo

com Harrel e Storemyr (2009, p. 9)

1ell el-Amarna \,

Calcario e arenito eram as principais pedras de construcdo do
antigo Egito [...]. Desde o inicio do periodo dinastico, o calcario
era 0 material de escolha [nas regifes de pedreiras de calcério]
para piramides, timulos de mastaba e templos.

Ao fim do Reino Médio, o arenito foi usado para todos os
templos [dentro da regido de arenito] [...]. Tanto o calcério
quanto o arenito também foram empregados em estatuas e
outras aplicagbes ndo arquitetbnicas, quando pedras
ornamentais mais duras e mais atraentes ndo estavam
disponiveis. Ao longo da costa do Mar Vermelho, os templos e
outros edificios importantes dos periodos ptolomaico e romano
foram construidos com blocos de anidrita e gesso.
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Mapa 5. Pedreiras presentes no Egito, desde o periodo farabnico até o periodo greco-romano. Recorte
feito com atencdo para as pedreiras de calcario abidianas, marcadas em amarelo; e para as pedreiras de
arenito, em verde. Préximo de Abidos existem duas pedreiras de Calcério: L64 e L65. Disponivel em:
https://perstoremyr.files.wordpress.com/2010/07/egypt_ancient_quarries.jpg. Acesso em: 02/01/2019.
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3.2.2. Os artistas / originadores: arte sem artista?

No Egito Antigo, os artistas eram “anénimos”, ao contrario do mundo classico
no qual alguns artistas assinavam suas obras. Por consequéncia, 0s egiptologos
dificilmente mobilizam a categoria de agentes que originavam artefatos como “artistas”,
mas como “artesdos”. Em nossa pesquisa, entendemos ‘artistas’ primordialmente a
partir da definicdo de Alfred Gell, ou seja, aqueles que possuem responsabilidade causal

pela existéncia e caracteristicas do index.

No nosso entendimento, no Egito Antigo, os artistas costumavam ser pacientes
nos trabalhos de arte e isso explica em parte a auséncia de assinaturas. Isto é, a arte
egipcia ndo é uma arte ornamental ou mesmo uma arte que possuia composicoes
puramente estéticas, pois toda producéo artistica estava diretamente relacionada com as

crencas religiosas dos egipcios. A arte tinha um carater funcional e magico-religioso.

A escrita sagrada egipcia, o hierdglifo, estd presente em grande parte dos
“objetos de arte”, mesmo quando ndo diretamente visiveis. A escrita hieroglifica é uma
escrita iconica que possibilitava a sua representacdo em estatuetas e outros tipos de
artefato para além das inscricdes. Muitos estudiosos afirmam que o Egito é um grande
hierdglifo. Por exemplo, na tumba do farad Tutankhamon (XVIII dinastia — Reino

Novo), foi encontrado um colar peitoral em perfeito estado de conservacdo (Figura 13).

Figura 13. Peitoral de Escaravelho Alado do timulo de Tutankhamon. The Egyptian Museum, Cairo.
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Neste peitoral, podemos ler uma das titulaturas de Tutankhamon, Nebkheperure

(Senhor das formas de Re), através dos seguintes hieroglifos:

—(neb) ﬁ. I I (kheperu) @ (re).

Wilkson afirma

Através de simbolos, 0s egipcios procuraram representar muitas
das suas crencas e ideias religiosas sobre a natureza do cosmos.
Objetos e figuras simbolicas foram usados dessa maneira para
tornar o transcendental e o invisivel imediato e compreensivel.
As vezes, esse simbolismo se refere & criagio e origem da vida
e da terra, as vezes aos mistérios de sua propagacdo e
continuidade. Simbolos também foram usados para protecéo,
para manter os egipcios a salvo de influéncias malignas nesta
vida, e até mesmo além - pois muita arte egipcia tem a ver com
o0 tema da vida ap6s a morte. (WILKSON, 2011, p. 9)

Os artistas-artesdos egipcios (quando tratamos desta categoria, estamos nos
referindo aos carpinteiros, oleiros, tecelfes, ourives etc) mais especializados podiam
trabalhar nos templos, pois dominavam a técnica e o significado sagrado dos artefatos.
No entanto, nem todo artista prestava servi¢o aos templos: grande parte trabalhava em
oficinas particulares de algum membro da elite e ndo possuia oficinas proprias nem
ferramentas. A divisdo dos trabalhos nessas oficinas era baseada na especializacdo do
artesdo, isto é, tudo indica que cada etapa da producdo de um artefato pode ter passado
por diversas maos. Conhecemos os oficios destes trabalhadores através de
representacdes murais em tumbas daqueles que ascenderam e prestaram Servigo
diretamente ao faraé ou a um templo importante. Mas ndo o0 conhecemos atraves da
assinatura de um artefato em particular confeccionado por um agente especifico. Ou
seja, 0 cargo de prestigio que poderiam vir a possuir possibilitava que saissem do
anonimato devido a sua técnica. O que agregava valor ao seu trabalho era o lugar onde
estava sua oficina e ndo ao contrario, ou seja, sua presenca ndo agregava valor a oficina.
Como afirma Strouhal (1992, p. 154): “a categoria social e prestigio de um artesdo nio
dependiam de sua capacidade ou qualidades pessoais, mas, sobretudo, do centro de

trabalho ao qual pertencia”.

Os artistas responsaveis pela confeccdo de desenhos, pinturas e esculturas ndo se

distinguiam completamente dos artistas-artesdos, uma vez que muitas das vezes
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trabalhavam nas mesmas oficinas e compartilhavam de conhecimentos similares.
Entretanto, esta categoria de artista se aproximava também dos escribas, pois conheciam
a escrita hieroglifica e os modelos sagrados que tinham que seguir. Também neste caso
¢ provavel que um mesmo objeto tenha sido obra de diversos artistas de acordo com sua
especializacdo. Os escultores (kesty) eram responsaveis tanto pelas esculturas quanto
pelas gravacOes em pedras e madeira, 0s desenhistas e pintores (sesh kedut) realizavam
0s eshogos que deveriam ser seguidos posteriormente pelos escultores.

Strouhal sustenta que era possivel que alguns artistas incluissem novas ideias aos
“objetos de arte” que confeccionavam, mas estavam extremamente limitados pelo
cddigo que tinham que seguir:

[...] o artista no antigo Egito precisava ter um profundo
conhecimento ndo sO dos objetos e acontecimentos que o
rodeavam, mas também das pré-concepcdes religiosas
estabelecidas e imutéaveis. Isso incluia as figuras dos deuses
com todos 0s seus atributos e o conteldo obrigado nas cenas
divinas, rituais e reais. (STROUHAL, 1992, p. 160).

As informagdes acerca da atividade artesanal e artistica durante o Egito Romano
¢ escassa e pontual. No caso dos artistas-artesdos que fabricavam maéscaras e retratos
funerarios na regido do Fayum, Vasques (2015, p. 98) menciona que “ao que tudo
indica, trabalhavam em oficinas associadas aos templos egipcios e também tinham
clientes particulares”. Essas oficinas contemplavam diversos artistas, cada um com uma
funcdo, desde aqueles que produziam a méascara em si até agqueles que pintavam o0s
retratos. O Edito de Precos de Diocleciano (301 EC) lista trabalhadores de gesso e
escultores separadamente, assim como de outras categorias de artistas, indicando que
existia uma distingéo entre eles (CANNATA, 2012, p. 599).

A confeccdo de certos tipos de objetos funerarios demandava espaco e facilidade
de acesso aos materiais necessarios, o que indica que algumas oficinas estivessem
localizadas em lugares proximos as fontes de matérias-primas. Cannata (2015:600)
sugere que era comum que os artistas se deslocassem para oficinas temporarias

construidas em prol do trabalho requisitado

[...] esse certamente teria sido o caso das chamadas oficinas de
embalsamadores, que consistiam em estruturas temporarias
erguidas na necrépole. [...] embora todos operassem dentro da
necropole [...], alguns dos nekrotophoi eram moradores da
cidade, alguns viviam em assentamentos proximos [...]
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enguanto outros residiam dentro da necrépole. (CANNATA,
2015, p. 600).

A grande maioria desses embalsamadores e dos nekrotophoi eram egipcios, por
constituir uma profissao especifica da tradicdo egipcia e que estava diretamente ligada a
sua identidade étnica. Ja os pintores dos retratos podem ter sido individuos
“helenizados” ou egipcios que aprenderam a pratica da pintura nos moldes classicos.

Cannata aponta:

As evidéncias disponiveis mostram que os nekrotophoi do
periodo romano eram descendentes de egipcios nativos, embora
alguns tenham nomes tanto egipcios quanto gregos ou latinos,
enguanto os poucos pintores conhecidos tém, em sua maioria,
nomes gregos. Wilcken (1937) e Nowicka (1993) entenderam
isso como indicando a presenca de pintores gregos
especializados que trabalham no Egito. No entanto, no periodo
romano, nao é possivel argumentar sobre a origem étnica de um
individuo com base apenas em um nome: algumas pessoas com
nomes gregos podem ter sido imigrantes recentes, engquanto
outros terdo sido egipcios helenizados ou descendentes de
gregos. (CANNATA, 2015, p. 609)

No que diz respeito as estelas funerarias abidianas, € possivel que as oficinas de
fabricacdo estivessem em ou préximo a Abidos. Se nos basearmos nas afirmacdes
acima, podemos induzir que para a construcdo da estela eram necessarios no minimo
dois artistas, um que seria responsavel pelo esbo¢o do desenho e outro que faria a
gravacdo do desenho na pedra, podendo ainda ter um terceiro que confeccionaria a
inscri¢do solicitada para a posterior execucdo do escultor. Quanto a origem étnica, se
levarmos em conta o respeito aos moldes tradicionais da execucao egipcia destas estelas
e a precisa apresentacdo dos deuses, seguindo sua hierarquia e modo de representagédo
candnico, e possivel que fossem egipcios ou descendentes de egipcios. De toda forma,
ndo existem documentos que nos informem sobre a origem ou sobre quem sdo esses
artistas e tampouco eles assinaram 0s objetos que fabricaram, mas, ainda assim, é
possivel sustentar as hipoteses acima, pois foram construidas em paralelo com situagoes

historicas similares tanto em espaco e tipo de materialidade.
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3.2.3. O destinatario

A partir da andlise das estelas de Abidos durante o periodo faradnico e greco-
romano, a agéncia exercida pelo destinatario pode ser demonstrada a partir das duas
formulacbes de Gell. No momento da fabricacdo da estela, os destinatarios exercem
agéncia através do index, o agente-destinatario que solicita e que é responsavel pelo
‘pagamento’ da confec¢do, exerce sua agéncia de forma que o resultado final do index
seja a sua glorificacdo/representacdo. J& no momento posterior a construcdo e deposicao
da estela no local de enterramento, a agéncia do destinatario pode ser percebida atraves
do index e este exerce, por intermédio do index, agéncia sobre o publico que entra em

contato com a estela.
Destinatario A > [Index A2 -> Artista P] > Destinatario P

Interessamos-nos nestes dois momentos, pois sdo cruciais para entendermos as
multiplas formas pelas quais esta materialidade € operacionalizada como vetor das

relagdes sociais.

No caso das mascaras e retratos funerarios do Fayum (Figura 14), alguns
documentos mostram o processo de solicitacdo e fabricacdo do index. Por exemplo, na
Figura 15, temos acesso a um esboco realizado pelo pintor ou pelo desenhista do que

seria 0 projeto final. Cannata (2012, p. 603) comenta:

O esboco de um lado do painel mostra uma mulher vestindo
uma tanica com um manto sobre o ombro esquerdo. Em ambos
os lados do rosto, e no canto superior esquerdo, estdo anotacdes
em grego, feitas pelo artista sobre a cor do clavus, olhos e
cabelos, e a presenca de colares (Parlasca 1977: 76-7; Walker
and Bierbrier 1997: 122-3, no 118; Fournet 2004: 95-9). Este
painel inacabado sugere que o artista viu a pessoa pelo menos
uma vez, quando ele talvez adaptou um modelo padrdo ao
assunto que ele deveria retratar, e anotou as caracteristicas [..]
do vestido e do penteado; ou que ele fez essas anotagdes quando
o retrato foi encomendado, talvez por um parente do falecido,
sem realmente encontrar o morto. E interessante notar que os
olhos, nariz e boca séo mais cuidadosamente desenhados do que
outros detalhes, o que talvez seja de se esperar, uma vez que
esses sdo os detalhes que tornariam o individuo singularmente
reconhecivel.

Neste esboco, estdo presentes anotacfes sobre como o retrato final deveria

representar a mulher falecida, especificando o0s elementos cruciais para a sua
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representacdo objctal, como cor do clavus*’ e colares, para a demonstragdo do status e
da identidade da agente. Como salientado, néo se sabe se o artista esteve na presenca da
falecida ou se o retrato foi encomendado por um parente dela, mas, mais uma vez,
vemos que o artista segue um modelo pré-estabelecido e adapta este modelo as

solicitacfes do destinatario.

Figura 14. Retrato funerario do Fayum. Retrato do Fayum de um homem, meados do século 2 AEC,
Myers Collection, Eton College, Windsor.

* “Nos retratos de miimia do Egito, nenhuma distinc&o sistematica parece discernivel entre clavis largos
ou estreitos, nem homens, mulheres ou criancas (por exemplo, Doxiades 1995, Walker e Bierbrier 1997,
McGhee no prelo). Essas pessoas eram provincianos egipcios, os chamados peregrinos, ou seja, ndo eram
cidaddos romanos (Bagnall 1997, 19). Obviamente, clavi em larguras diferentes eram comumente usados
por todos os tipos de pessoas. O fato de eles possuirem algum tipo de significado é ébvio a partir dos
restos de uma tunica encontrada em Mons Claudianus, onde o clavi foi meticulosamente preservado ao
longo de vérios reparos (Manning 2000, 283ff). A sinalizagdo de hierarquia deve, no entanto, ter sido
alojada em algo diferente de largura.” (JORGENSEN, 2011, p. 76).
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Os agentes-destinatarios que encomendavam esses retratos de mdmia (Figura
15) sdo muito possivelmente membros da elite, o que se conclui a partir do grau de
elaboracdo do seu material funerério, tendo em vista que tanto o processo de
mumificacdo quanto os retratos e mascaras eram caros e somente alguém com certo
status financeiro poderia custea-los. Borg (2010, p. 7) afirma que esses agentes sdo
“fortemente influenciados pela cultura helenistica e, em menor medida, romana, que
estavam ansiosos para serem membros da elite mais ampla do Império e, a0 mesmo

tempo, apreciaram a sabedoria e promessas da religido egipcia”.

Figura 15. Esbogo em um painel de madeira com anotagdes do artista, encontrado em Tebnutis,
no Fayum. (CANNATA, 2012, p. 602)

Os destinatarios das estelas abidianas ndo sdo facilmente rastredveis, pois as
inscricdes ndo nos fornecem a sua origem ou cargo, somente por vezes sua filiacdo e
idade. Entretanto, é provavel que fossem membros de uma elite local proveniente do
Alto Egito, pois a confeccdo de uma estela funeraria e do sarc6fago também consiste em

um processo custoso. Ao tracarmos um possivel paralelo com os retratos de mimia,
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pode ser que a forma da encomenda tambem fosse realizada pelos parentes do morto,

sem que tenha sido necessario o artista entrar em contato diretamente com o falecido.

Ao levarmos em conta a diversidade de representagcdes objectais do morto
nestas estelas, podemos induzir que o repertorio iconografico utilizado a partir da
agéncia do destinatario e o artista seguia as instru¢fes para adaptar as escolhas ao
padrdo iconografico necessario para o suporte. Assim como nos retrato de mdmia do
Fayum, o destinatario escolhia os elementos singulares que deveriam aparecer no

produto final, entendemos que 0 mesmo poderia acontecer com as estelas funerarias.

Uma das especificidades das estelas funerarias abidianas do periodo romano é
que das 51 estelas do nosso corpus, em 30 0 morto aparece com vestes egipcias ou
mumiformes e em 20 aparece com vestimentas classicas, quase sempre de toga. No caso
destas 20 estelas, o repertdrio iconografico do morto € composto de mais elementos do
que as outras, pois o falecido aparece com penteados, barba, vestimentas e por vezes
joias, no caso das mulheres. Ja nas outras 30 estelas, o falecido ndo apresenta nenhuma

caracteristica “individual” para além da vestimenta e gestual.

Com base na teoria proposta por Pierre Bourdieu para andlise da identidade
étnica, a identidade étnica legitima € aquela proposta pela elite administrativa do Egito,
ou seja, uma identidade nos moldes dos padrdes classicos. Os retratos de mumias
podem significar, como afirmou Borg (2010, p. 7), que os agentes-destinatarios
buscavam demonstrar a posse de uma identidade legitima, utilizando o repertdrio
egipcio de forma limitada, sem, no entanto, deixar que essa pratica minimizasse sua
associacdo com a cultura helenistica e romana. J& as estelas de Abidos, em nosso
entendimento, transitam entre uma possivel demonstracdo do limite da integracdo/o
reforco da identidade legitima e uma subversdo dos meios de classificacdo da identidade

étnica legitima a nivel local.

E até possivel, mas muito pouco provavel, que um romano, um grego ou um
egipcio ‘helenizado’ escolhesse confeccionar uma estela funeraria para o seu local de
enterramento com uma iconografia mumiforme ou com vestes egipcias. Assim como é
dificil que um egipcio, objetivando a manutengdo de sua identidade étnica atraves das
praticas funerarias em Abidos, escolhesse ser representado com vestimentas classicas.
Mas é possivel que um egipcio que estivesse em busca das vantagens simbélicas ligadas
a posse da identidade legitima autorizasse sua representacéo objectal de acordo com os
moldes que a definiam. Todas essas situagdes coexistem na esfera das lutas de
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classificagdes no Egito Romano e ndo sdo excludentes, pelo contrario, demonstram a
multiplicidade de agéncias que sdo possiveis se compreendermos que a etnicidade é
uma forma de mobilizacdo da cultura de forma politico-social.

3.2.4 O prototipo

Para Gell, os protdtipos (referéncias) séo as entidades que, através do processo
de abducdo, sdo representadas no index. Em nosso objeto de estudo, os prototipos séo
tanto os mortos representados, quanto os deuses e 0 mundo dos mortos. Se estivéssemos
falando de uma estatua de culto do deus Osiris, 0 prot6tipo atuaria primariamente como
agente, pois ditaria as formas do index, fazendo com que sua presenca pudesse se,
através da abduco, recepcionada. No caso das estelas, o esquema é menos direto. E
certo que a estela-index possui um elemento magico-religioso que, de certa forma,
evoca a presenca dos seres representados, mas nao uma presenca no mundo dos vivos e
sim no mundo dos mortos. Ou seja, na nossa art-nexus, o protétipo age como agente
terciario, uma vez o conjunto dos prototipos sé possuem o sentido que o destinatario

objetiva quando representados no index.

3.2.5 Organograma

Destinatario A (morto/familiar) --= Artista P

encomenda |

index A2 (estela) --> Artista P

dita o formato

|

[ |
Prototipo A3 (representactes dos deuses e do morto) —> Artista P

dita a representacio

Figura 16. Organograma Gelliano de Encomenda das Estelas.

No organograma (Figura 16) acima, inspirado nos organogramas propostos por

Alfred Gell, demonstramos as relagcbes sociais estabelecidas entre as quatro nogdes
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operatorias presentes no art-nexus. Como estamos delineando, a relacdo se inicia a
partir da demanda da producdo da estela pelo destinatario ao artista. Este Gltimo inicia
0 processo de producdo baseado ndo s6 no que foi solicitado pelo destinatario, mas
segundo um padrdo magico-religioso que tinha que ser seguido para a garantia de sua
eficacia e para a manutencdo da identidade do destinatario. Assim, a agéncia do artista
esta limitada por outras trés agéncias, tornando-o paciente nesta execugdo. Em suma, se
apresentarmos 0 organograma no esquema linear: [Destinatario A --> index A2 -->
Protétipo A3] - [Artista P].

3.3. As estelas e seu repertorio

Os agentes envolvidos na producdo e consumo das estelas funerérias abidianas
sdo habitantes de uma sociedade multicultural, o que fica evidente, para aléem do 6bvio
contexto historico, através da diversidade de representacdes objectais presentes
expostas nestas estelas, essa multiplicidade s6 é possivel devido as multiplas agéncias
que caracterizam as relagdes socioculturais no Egito Romano e que d&o pistas sobre as
estratégias empregadas por estes agentes com o proposito de manipular simbolicamente
a visdo que os outros podem ter do grupo étnico ou agente em questdo. Como
salientado, entendemos que 0s objetos de cultura material séo mediadores das relagdes
sociais e através da abducdo da agéncia dos multiplos agentes sociais que se
relacionaram a partir dessa mediacdo podemos compreender um pouco mais acerca das

lutas de classificacdes no Egito Romano.

Neste subcapitulo, analisamos o conjunto do nosso repertério a partir das estelas
que exemplificam os posicionamentos politicos-culturais dos agentes. A analise esta
baseada nas trés formas recorrentes de representacdes objectais do morto (agente-
destinatario) presentes nas 51 estelas do nosso corpus documental: no primeiro grupo de
estelas, o falecido é representado com vestuario classico, penteados e/ou joias ligados a
moda imperial; no segundo grupo, a gravacdo iconografica do morto é realizada com
vestes egipcias e com penteados caracteristicos da cultura egipcia; e o ultimo grupo, o
agente é representado com vestimentas mumiformes, singularidade da representacdo

egipcia.
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3.3.1 Vestuario classico

O vestuario é uma forma de “esconder ou [...] embelezar o corpo humano e
finalmente revelar e mostrar a si mesmo” (GHERCHANOC; HUET, 2012, p. 15), ou
seja, além de estar ligado a ‘moda’, também esta diretamente relacionado com as
“normas de género, idade, sociais, religiosas, politicas e culturais” (GHERCHANOC;
HUET, 2012, p. 15). Para Pierre Bourdieu, um dos critérios de defini¢do da identidade
étnica sdo as representacgdes objectais, nas quais 0s agentes operacionalizam emblemas,
insignias e outros elementos simbolicos objetivando demonstrar a autopercepcao de sua
identidade étnica e também visando manipular a visdo que 0s outros grupos étnicos
podem possuir acerca destes. Assim, em nossa visdo, 0 Vestuario e seus ornamentos sao

uma maneira de fabricar e reforcar esta autopercepgéo e a identidade do grupo.

A relacdo entre vestimenta e identidade étnica tem sido debatida por muitos
estudiosos da antiguidade. Para os helenistas, a forma de se vestir esta longe de ser uma
escolha ao acaso, muito pelo contrario, conota os principios da identidade étnica
helénica e a sua utilizacdo estd diretamente ligada a um pressuposto hierarquico da
sociedade grega. Para Cohén (2001, p. 236), na Atenas classica, 0 vestuario era usado
na arte e na vida cotidiana como uma demonstracdo consciente da identidade distintiva
ateniense. O autor cita 0 exemplo dos frisos do Parthenon, nos quais alguns homens
aparecem vestindo roupas ‘estrangeiras’ com o intuito de demonstrar como o0s
atenienses utilizavam o mecanismo de ‘cooptacdo cultural’ visando transmitir a
autoconfianca e forca de sua identidade étnica. Segundo Cohen (2001, p. 243) a

cooptacdo cultural é parte da autopercepcéo ateniense.

Segundo Hall (2002, p. 22) e Dench (2010, p. 268), os estudiosos modernos da
Roma Antiga procuram categorizar “ser romano” em termos politicos e legais e ndo
baseado em quesitos “étnicos e/ou “culturais”, como se ‘“‘ser romano” ou ‘“tornar-Se
romano” fosse apenas uma questdo de possuir a cidadania romana. N&o obstante, o
exercicio da cidadania estava interligado com um consenso minimo normativo acerca
do modelo de comportamento esperado dos cidaddos, o que respalda a colocacdo de
Dench: “o significado relativo do sangue [...], descendéncia, linguagem e vestuario é
debatido ativamente nos ricos discursos antigos sobre o que era ser romano, e 0
"significado” da prdpria cidadania romana expressa em tais termos.” (DENCH, 2010, p.
268).
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Neste sentido, vestir uma toga, por exemplo, era uma forma de dizer “sou

romano”, de acordo com Vout:

Vestir a toga enunciava todos 0S costumes romanos que a
cidadania romana exigia. Ter ultrajado esse codigo moral e ter
sido forcado ao exilio significava negar a protecdo que sé uma
nacdo tdo poderosa quanto os romanos [...] poderia oferecer,
assim como o ‘privilégio do traje romano’ (a toga). [...] A toga
define seu usuario como pacifico, civilizado, masculino,
romano. [...] Ser togatus era estar ativamente envolvido no
funcionamento do Estado, seja um sacerdote, um orador, um
magistrado, um cliente ou o préprio imperador: tudo isso em
oposicdo ao resto da populacdo, a quem Tacito chama de "povo
vestido de tGnica". O conjunto de toga e tanica definido e
exibido se classifica por meio da presenca e subsequente largura
do clavus ou faixa roxa [...]. A cor e 0 material da toga também
eram indicativos de status e riqueza. Era privilégio do
imperador usar uma toga toda roxa e conceder esse privilégio a
outros. (VOUT, 1996, p. 214)

No Egito Romano, a cultura helenistica continuou sendo o principal padréo
cultural. A lingua grega permaneceu a oficial, por exemplo, 0s gregos e gregos
alexandrinos possuiam prestigio e o padrdo do vestuario prosseguiu sendo o
promulgado durante o periodo ptolomaico, com algumas insercdes de elementos
romanos como os clavi. Assim, o prestigio que a posse dessa identidade garantia, foram
divulgados nos mais diversos suportes. As moedas em circulacdo no Egito Romano, por
exemplo, comumente apresentavam em seus reversos deuses egipcios ou figuras

masculinas e femininas com trajes gregos.
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Figura 17. Moeda do Periodo de Adriano (117-138); Obolos, proveniente de Busiris, c. 126 - 127.
(MUSEE D'ARCHEOLOGIE MEDITERRANEENNE, 1997, p. 77)

Figura 18. Moeda do Periodo de Adriano (117-138); Obolos, proveniente de Cabasites, c. 126 - 127.
(MUSEE D'ARCHEOLOGIE MEDITERRANEENNE, 1997, p. 77)

As duas moedas obole acima (Figura 17 e 18) sdo do periodo de Adriano,
cunhada durante os anos de 126 e 127 EC. No anverso de ambas esta representada a
cabeca laureada com diadema do imperador Adriano. No reverso das duas moedas
vemos uma figura masculina vestindo trajes gregos: na primeira moeda a figura
masculina corresponde ao deus Osiris em pé representado frontalmente, mas com
cabeca virada a esquerda, vestindo um chiton e um himation, o deus segura em sua mao

esquerda um uraeus; na segunda moeda também aparece o deus Osiris em pé
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representado frontalmente, mas com cabeca virada a esquerda, vestindo um himation, o
deus segura na médo direita um passaro (possivelmente um falcdo) e com a mao esquerda

segura uma lanca.

O mesmo tipo de vestuario é recorrente em algumas estelas do nosso Repertdrio
no que diz respeito a apresentacdo do falecido, como exemplo na Figura 19 (ver Estela
1). Ao centro da estela é possivel ver um homem de pé esculpido de forma inclinada,
quase frontal, ele estd vestido com uma tunica com manto sobre o ombro esquerdo,
possivelmente um chiton e um himation. OO falecido € apresentado com barba e bigode
de forma mais detalhada do que o comum, o que demonstra a possibilidade da estela

seguir o modelo de penteado do periodo de Adriano.

Figura 19. Estela escavada por Garstang (172 AQ7), publicada por Abdalla (Cat. No. 39). Datac¢do:
Provavelmente confeccionada durante o periodo de Adriano (117 — 137, séc. Il EC).
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Podemos, entdo, interpretar a toga, o chiton e/ou o himation no contexto do
Egito Romano como pecas de roupa providas de sentido simbdlico, assim como uma
representacdo objectal, um simbolo étnico-cultural e, por consequéncia, de status. Estes
simbolos fazem parte da cidadania romana ou do modos operandi grego, do mesmo
modo que dizem respeito a uma visdo do que é ser romano ou grego, 0 que demonstra
as disputas e negoci-acfes sociais em voga, assim como a operacionalizacdo de um

substrato étnico-cultural de forma politica.

A estela funeraria da Figura 20 (Estela 5 do nosso Repertorio), possivelmente
confeccionada durante o governo de Adriano (117 — 138 séc. 1l EC), corresponde a uma
estela retangular, com o topo arrendado criado artificialmente pela pintura. No registro
superior temos um disco solar alado com duas uraei penduradas, como nas estelas
anteriores. A cena que compde o0 registro mediano esta dentro de um retangulo também
pintado e estdo presentes trés figuras. Ao centro, temos um homem em berbe,
apresentado frontalmente, veste uma tunica (chiton) com duas clavi (0 que podemos
vulgarmente nomear como “listras verticais”) € um manto (himation) por cima do
ombro. O morto apoia os dois bracos sobre o peito. A médo esquerda segura uma coroa
de flores. E possivel identificar uma listra preta de topo arredondado em volta do morto.
A listra pode significar uma falsa porta. Em ambos os lados do morto, estio
apresentados duas figuras do deus Anubis portando atributos do deus Osiris, de perfil. O
Anubis da esquerda usa a coroa dupla e tem o olhar voltado para cima do morto, veste

uma tunica larga. Sua cabeca esta adornada com a coroa dupla do Alto e Baixo Egito
(pschent)y. O deus Anubis da direita possui 0s mesmos tragos, porém utiliza o que

possivelmente é a coroa branca, hedjet (hdt) 4 :

121



Figura 20. Estela escavada por Garstang (217c AQ07), publicada por Abdalla (Cat. No. 91). Datacéo:
Provavelmente confeccionada durante o periodo de Adriano (117 — 137, séc. Il EC).

Figura 21. Chiton com duas clavi, sem manga. JWRGENSEN, 2011)

Esta estela ndo possui inscri¢des, entdo nada sabemos sobre o falecido. O fato de
0 agente vestir um chiton com duas clavi e um himation poderia significar que ele tenha

sido um membro da elite ou que tenha possuido um cargo de prestigio. No entanto,
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quando analisarmos a possivel associacdo entre os clavi e a posse de um cargo

especifico no Império Romano, como demonstra Jgrgensen, verifica-se que esta relacao

é uma construcdo dos classicistas e ndo encontra fundamento nas mais diversas regides

do Império:

Os Clavi eram, portanto, uma caracteristica principalmente
ligada as tunicas, raramente a outros itens téxteis. De fato, as
descrigdes especificas das lati clavi e augusta clavi relativas a
senadores e equestres, respectivamente, levaram a muitos
classicistas (e outros), a acreditarem que tdnicas clavadas eram
usadas apenas por essas duas ordens. Este ndo é o Unico
equivoco. Em 1875, o Dicionario de Antiguidades Gregas e
Romanas de William Smith proclamava o estabelecimento de
uma longa disputa, afirmando que o clavus latus era uma ampla
faixa roxa, estendendo-se perpendicularmente do pescogo até o
centro da tlnica, enquanto clavus angustus consistia em duas
listras estreitas e purpuras, paralelas entre si da ponta até a parte
inferior da tlnica, uma de cada ombro. [...] Nos retratos de
mudmia do Egito, nenhuma distincdo sistematica parece
discernivel entre a clavi estreita ou larga, nem homens,
mulheres ou criangas (por exemplo, Doxiades 1995, Walker e
Bierbrier 1997, McGhee a ser publicado). Essas pessoas eram
egipcios provinciais, os chamados peregrinos, ou seja, ndo eram
cidaddos romanos (Bagnall 1997, 19). Obviamente, clavi em
larguras diferentes eram comumente usados por todos os tipos
de pessoas. O fato de possuirem algum tipo de significado é
Obvio a partir dos restos de uma tanica encontrada em Mons
Claudianus, onde os clavi haviam sidos meticulosamente
preservados ao longo de varios reparos (Manning 2000, 283ff).
A sinalizacdo de posto deve, no entanto, ter sido alojada em
algo diferente da largura. JORGENSEN, 2011, pp. 75-76)

Isto posto, 0s agentes que se caracterizam com tanicas com clavus (Estelas 5, 7,

13, 14) nédo sdo necessariamente romanos ou membros da elite, uma vez que n&o existia

‘fiscalizacao’ do tipo de gravacao/pintura que seriam realizadas nas estelas, os agentes

poderiam se representar conforme a sua necessidade e desejo, pois como propde Riggs:

Um enterro egipcio ndo estava sujeito as mesmas regras de
procedimento e decoro que teriam governado a construgdo de
imagens publicas [...] a esfera funeréria proporcionou uma
abertura para um estrato mais amplo da sociedade permitindo o
uso da linguagem da elite em tais imagens de uma maneira mais
maneira flexivel. (RIGGS, 2005, p. 156)

Podemos verificar a mesma forma de representagdo do morto com vestes

classicas em outros suportes, como no fragmento de uma pintura de mascara de mdmia

do Médio Egito (Figura 22), na qual o agente esta vestindo um manto (himation) com
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uma tanica (chiton) e duas clavi. No leste grego ou em Roma, o chiton e o himation
transmitia a identidade de um homem como grego, em contraposi¢cdo a um romano de
toga, demonstrando como 0 agente possuia todos os elementos ideais da elite: a
educacdo apropriada, o decoro e a posse de certa fortuna (RIGGS, 2005, p. 14).

gl

Figura 22. Fragmento de pintura de méascara de mimia. Louvre Museum, Inv. e25384.

Quando esse tipo de vestuario aparece em um contexto egipcio, em uma mascara
de mumia ou uma estela funeraria abidiana, devemos atentar para o seu significado e
como este se integra no pressuposto da identidade étnica legitima. Existe um vinculo
entre os ideais das elites e 0 vestuario classico, de forma que estes elementos se tornam
atrativos e desejaveis com o intuito de demonstrar através da autoimagem a posse de um

poder simbdlico.

Demais elementos classicos como os nomes dos falecidos e as inscricBes em
grego também evidenciam as negoci-a¢des dos agentes em jogo. Embora o grego seja a
lingua oficial do Egito desde o periodo ptolomaico, o demdtico ainda era utilizado
recorrentemente como uma forma da sobrevivéncia da escrita hieroglifica. No entanto,
em nossa documentacdo, a lingua utilizada nas inscricdes e 0 nome ndo atuam como
indicadores diretos da identidade étnica do agente, pois em diversos casos uma estela

com inscrigdes em grego informa um nome egipcio e a iconografia possui elementos
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egipcios, assim como estelas em demotico podem providenciar nomes gregos com
iconografia egipcia. Em 23% das estelas com inscrices em grego, o falecido veste
trajes egipcios e em 59% trajes mumiformes, somente em 18% vestem trajes cléssicos
(ver Grafico 4). No caso das estelas com inscricbes em demdatico, os trajes mumiformes
também sdo predominantes correspondendo a 58% dos casos, enquanto 25% vestem

trajes classicos e 17% trajes egipcios (ver Gréfico 5).

Lingua das Inscrigoes

B Demdtico M Grego M Demdticoe Grego M Demdtico e Hierdglifo m Sem inscrigdao

4%

Grafico 3. Gréfico das Linguas das Inscri¢cdes das Estelas de Abidos

Inscricoes em Grego

M Vestuario Classico M Vestuario Egipcio ™ Vestes Mumiformes

Grafico 4. Gréfico da relagdo entre as inscricdes em grego e 0s tipos de vestuarios presentes nas estelas
de Abidos.
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Inscricdes em Demético

B Vestuario Classico M Vestuario Egipcio Vestes Mumiformes

58%

Grafico 5. Gréfico da relagdo entre as inscricdes em demotico e os tipos de vestuarios presentes nas
estelas de Abidos.

A mobilizacdo dos elementos cléassicos citados (vestuario, lingua, nomes) nas
estelas abidianas corresponde a uma evidéncia material de que as identidades eram
negociadas socialmente, isto &, os destinatarios que encomendavam as estelas estavam
envolvidos em um jogo social que possibilitava maltiplas formas de agéncias. O
falecido que opta por ser representado com um chiton e um himation, pode ter sido um
romano sem cidadania, evidenciado pela auséncia de nomes triplos*®, que, ao negociar a
sua identidade, assimila o padréo da elite grega local e se faz representar com esse tipo
de vestuario e ndo com uma toga, tal como o fez o imperador Adriano e que, ainda,
escolheu ser enterrado em Abidos por possivelmente ter desenvolvido um vinculo de

piedade com o Osiris ao longo da sua estadia no Egito. E possivel também que fosse um

#8 «O termo tria nomina é um conceito comum na onomastia romana. Ele denota as trés partes
fundamentais do nome romano completo usado pelos homens livres durante a Republica tardia e
0s primeiros séculos do Principado: o praenomen, o gentilicium e o cognomen . [...]JAo longo
da histéria, nomes pessoais serviram ndo apenas para distinguir individuos, mas também para
estabelecer hierarquias sociais; 0s romanos nao eram diferentes nisso. Em primeiro lugar, as
férmulas onomasticas romanas completas identificavam claramente os romanos nascidos livres,
0S escravos e 0s ex-escravos: Um romano nascido livre poderia enfatizar seu status adicionando
0 nome do pai e a tribo de votacdo (somente para homens) a férmula onomastica completa,
como em M. Tullius M (arci) f (ilius) Cor (nelia tribu) Cicero. Alguns individuos eram livres,
mas ndo eram cidaddos romanos. A férmula da tria nomina, sem filiagdo e mengéo de tribo, era
usada pelos escravos que haviam sido alforriados sem seguir o procedimento legal
apropriado; eles eram cidaddos latinos junianos. Assim eram aqueles provincianos que viviam
em cidades ( municipia) que meramente tinham status de ‘latino’, uma caracteristica comum
nas provincias hispénicas. Até 212 EC muitos provinciais eram livres, mas s6 tinham a
cidadania de sua comunidade local. Eles usaram uma férmula de nome que é mais conhecida da
prética grega tradicional: nome pessoal + nome pessoal do pai, como em Mucatrio Seutonis
f(ilius).” (BRUUN; EDMONDSON, 2015, p. 799 — 802)
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grego alexandrino, membro da elite, que mobilizou a materialidade para divulgar a
posse da identidade greco-romana ou ainda um egipcio que, através da luta cotidiana de
classificacbes, operacionalizou as representacdes objectais da identidade legitima,

negociando a assimilacdo da sua identidade étnica com esta primeira.

3.3.2 Vestuario egipcio

Grande parte dos egipcios utilizavam roupas leves e arejadas, pois o Egito possui
um clima quente e com baixa umidade devido & proximidade com o Saara. O esforco
bracal, que aumentava a producdo de suor, forcava 0s egipcios a optarem por poucas
pecas de roupas ou, por vezes, nenhuma. O material utilizado na producdo do vestuario
egipcio era o linho, raramente a |a e, a partir do periodo ptolomaico, o algoddo. Os
camponeses estavam, muitas das vezes, limitados a utilizar o famoso saiote de linho que
somente cobria as partes intimas, fato que povoou o imaginario classico acerca dos
egipcios, por exemplo, o Edito de Caracala que abordamos anteriormente estigmatiza os

‘verdadeiros egipcios’ ligando-os diretamente as suas vestes de linho.

Entretanto, ao longo do periodo faradnico, o vestuario também se mostrou uma
forma de demonstracdo de poder. O fara6 e a elite dirigente apareciam em pinturas de
tumbas e em outros suportes vestindo tipos mais complexos de saiotes, incluindo os
saiotes plissados, até tinicas e roupdes/robes. Os saiotes simples tinham o formato de V
e eram amarrados na cintura, ja os utilizados pela elite e sacerdotes tinham mais
camadas de pano e eram plissados ou drapeados. Assim, quanto maior o poder
aquisitivo do agente, mais elaborada seria a roupa que conseguiria vestir. A
demonstracdo de status era realizada através da decoracdo, qualidade e quantidade de
tecido. A partir do Reino Novo, os trajes egipcios ganharam novas camadas de pano, 0

que ¢ nomeado por alguns egiptélogos como uma tendéncia a “inflacao de tecidos”.

No entanto, a restricdo ao uso de determinados tipos de roupa somente levava
em conta se 0 agente podia ou ndo pagar pela producédo destas, ndo dizendo respeito a
uma restricdo baseada em cargos, como no Império Romano, embora a distingdo de
status deva ter ficado clara através da qualidade do tecido e pela possibilidade de uso de

roupas longas devido & ocupagéo de profissdes que ndo necessitassem do esforco fisico.

No caso da iconografia das estelas funerérias, Liliane Cristina Coelho (2009, p.
162) afirma:
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As mulheres geralmente aparecem trajando vestidos
longos, colados ao corpo, e com algas que deixam 0s seios a
mostra. Tal traje € 0 mesmo usado pelas deusas, e pode ser ser
considerado atemporal. Na cabeca, comumente carregam uma
peruca tripartite longa. [...] A vestimenta masculina geralmente
é formada por um saiote, curto ou longo, acompanhado em
muitas ocasifes por um avental triangular, mostrado de frente.

Figura 23. Estela escavada por Garstang, publicada por Abdalla (Cat. No. 174). Pedra Calcaria; Altura;
31 cm; Largura: 24cm; Espessura: s.i.; Datacdo: provavelmente confeccionada durante o reinado de
Augusto, entre Junho e Julho do séc | AEC.

Em nosso corpus, existem 8 estelas (vide repertério: Estelas 9, 11, 22, 23, 29,
38, 39, 43) em que o falecido esta representado com vestes egipcias, mais
especificamente saiotes ou vestidos, no caso de mulheres. A estela funeraria abidiana de
Apollonios (Figura 23), é caracterizada por ser uma estela retangular, possivelmente
com topo arredondado que se encontra danificado, dividida em dois registros: o

primeiro corresponde a uma cena superior e 0 segundo ao texto de quatro linhas em
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grego “(1) Apollonios (filho) de Ptolemaios, (2) sua mae foi Tepheros, (3) vendedor de

unguento. (4) Ano 29 Epeiph”.

A cena possui quatro figuras de perfil e em pé, sendo duas posicionadas em cada

lado da estela. Do lado esquerdo, Osiris esta sentado ao trono acima de uma plataforma,
sua cabeca estd adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ , dobra seus bracos sobre o peito e
segura o cetro Heqga (hk3) T . Atras de Osiris, a figura feminina pode ser identificada

com a deusa Isis de acordo com o hierdglifo acima de sua cabeca .-|_I| Esté vestida com

trajes longos, tipico das representacfes dos deuses egipcios, e levanta o brago em

posicdo de adoracdo. O hierdglifo de adoragéoﬁ (dua) pode exemplificar o gesto. Do
lado direito da estela, ha duas figuras masculinas, o primeiro que se encontra mais
préximo de Osiris, € 0 morto. Veste um saiote longo pregado, estilo tradicional egipcio,
e levanta as maos em posicao de adoracdo ao deus. A figura masculina atras do morto é
muito provavelmente o deus Anubis, o qual comumente é apresentado em cenas
semelhantes. Ele esta em contato com 0 morto com o brago esquerdo, como em posi¢do
de conducdo e apresentacdo. E possivel que o braco direito de Anlbis, ausente do
registro, também estivesse em posi¢cdo de adoracdo ao deus Osiris. No meio do grupo
de figuras, € possivel identificar uma mesa de oferendas com pées conicos. Abdalla
alega que os caracteres em grego se assemelham ao tipo de escrita presente durante o
governo de Augusto. Fato que sugere que a estela tenha sido confeccionada durante

junho e julho do séc. | AEC.

Esta estela informa através de sua inscricdo que Apollonios faleceu no dia 29 do
més Epeiph, o que corresponde a aproximadamente o inicio do més de junho do nosso
calendario. Segundo informacBes do banco de dados Trismegistos, Apollonios é um
nome grego em dedica¢do ao deus Apolo, assim como o nome de seu pai ‘Ptolemaios’
também é um nome de origem grega. No entanto, nome de sua mée, Tepheros, € uma
variante grega do nome egipcio T3-nfr-ir que significa “aquela com uma bela face”, o
que pode indicar que Apollonios € fruto de um casamento entre uma mulher egipcia e

um homem que pode ser de origem grega ou alexandrina.

Ao que tudo indica, Apollonios era comerciante, mais especificamente vendedor

de unguento como consta na inscri¢cdo da estela. Pouco se sabe sobre a categoria social
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dos vendedores de unguento no Egito Romano, mas através da analise da iconografia da
estela e do pressuposto agéncia primaria do destinatario, € possivel verificar que o
agente esta representado com um saiote egipcio drapeado e longo, o0 que caracteriza, ao
menos simbolicamente, que ele era abastado. Sua estela também nos indica que, ao
contrario do que o defendido por Landvatter (2013), Abidos ndo era area de

enterramento somente de sacerdotes.

De todo modo, as representacdes objectais ligadas ao repertorio étnico-cultural
dos egipcios séo recorrentes na estela de Apollonios: desde a tradicional apresentacédo
de Osiris diante da mesa de oferendas e em cima de um altar, até o préprio vestuario dos
deuses e do morto, 0 mesmo ocorre com as Estelas 11 e 23 presentes em nosso
Repertorio. As Estelas 22, 29, 38, 49 e 43 seguem a mesma logica de representacéo,
mas com a auséncia da mesa de oferendas. Como afirma Pierre Bourdieu (1992, p. 112):
“as propriedades (objectivamente) simbolicas, mesmo as mais negativas, podem ser
utilizadas estrategicamente em funcdo dos interesses materiais e simbdlicos do seu
portador”. Compreendemos, assim, que as estelas com este tipo de repertério pode
indicar que existia, ao menos a nivel local, uma proposta de continuidade dos costumes
religiosos e de enterramentos ligados a Abidos e que isto influencia direta e
indiretamente na manutencdo da identidade do grupo étnico que operacionalizava tal
estratégia e, dessa forma, através da luta coletiva, negociou e tencionou propor a

identidade étnica egipcia como a legitima.

3.3.3. Vestimentas mumiformes

As estelas em que o morto estd com vestes mumiformes atuam na mesma
direcdo delineada acima para as vestes egipcias. Possuem, no entanto, um significado
magico-religioso ainda mais contundente, pois, para os egipcios, a mumificacdo diz
respeito a existéncia fisica no além. No Egito Antigo, uma pessoa era composta por
diversas partes: o corpo fisico, 0 ka (“forga vital”), 0 cora¢cdo, 0 nome, a sombra, 0 ba
(comumente entendido como “alma’), 0 akh (espirito transfigurado no outro mundo). O
processo de mumificagdo e o ritual de enterramento eram cruciais para que o morto
pudesse desfrutar da vida apos a morte e este se baseava na premissa da preservacdo do
corpo (xt) do morto que ao se transformar em mumia (sah) se tornaria um corpo

espiritual (sahu).
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Nas estelas funerarias e demais suportes, o corpo mumiforme demonstra
qualidades divinas e era um atributo do deus Osiris, assim como o0 modelo ideal de um
corpo mumificado. Neste sentido, de acordo com Riggs (2005, p. 42), “os atributos do
corpo mumiforme, tanto para os mortos quanto para Osiris, sustentavam a relagédo
analoga entre 0s mortos e 0s deuses e entre 0s mortos e o0 deus dos mortos”. A partir do
Reino Novo, as inscricdes que continham o nome do morto adicionavam o nome de
Osiris como prefixo, por exemplo, “Osiris N” e isso indica que ap6s sua morte o agente
compartilhava dos atributos e caracteristicas do deus, sem, no entanto, se transformar no
deus em si. Ser um “Osiris” significava a transformacdo em sua nova forma adquirida
no outro mundo e a apresentacdo do falecido como mumia (sah) efetivava essa

transformacéo magicamente.

Em 22 estelas do nosso corpus, o falecido é representado com vestimentas
mumiformes, mas a representacao se subdivide em duas formas. A primeira, 0 agente
aparece mumificado e em pé; no segundo caso, 0 morto estd com vestes mumiformes

deitado sob uma cama funeraria em formato de ledo.
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Figura 24. Estela escavada por Garstang, publicada Figura 25. Estela escavada por Garstang,
por Abdalla (Cat. No. 204). Pedra Calcéria; Altura: publicada por Abdalla (Cat. No. 167). Pedra
s.i., Largura: s.i., Espessura: s.i.; Datagdo: Calcaria; Altura; 45 cm; Largura: 35 cm;
Confeccionada durante o governo de Domiciniano, Espessura: s.i.; Datacdo: Ano 7, Vespasiano (75
precisamente no dia 26 de Mar¢o do ano de 85 EC. EC).
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Na Figura 24 vemos um exemplo do primeiro caso citado. A estela (em nosso
repertorio, Estela 10), de topo arredondado, estd separada em trés registros: registro
superior composto por um topo arredondado com um disco solar alado com duas uraei
penduradas. Logo abaixo estdo presentes duas figuras de chacais, flanqueando uma
mumia deitada sobre um barco funerario papiriforme, ao centro. O registro mediano
possui quatro figuras representadas, separadas em grupo de duas figuras por uma mesa
de oferendas. Do lado esquerdo estdo presentes uma figura masculina e uma feminina.
A figura masculina é o deus Osiris, sentado, de perfil, em um trono elevado por uma

plataforma. Suas vestes sdo mumiformes, ele apoia 0s bragos no peito. Em sua mao
esquerda segura 0 mangual Nekhekh A e com a direita segura o cetro Heqa (hk3) T

Sua cabega esta adornada pela coroa Atef (3tf ) @ . Atras de Osiris esta a deus Isis,
com vestes longas, tipicamente egipcias. Ela apoia um dos bracos no deus, enquanto o
outro esta estendido ao longo do corpo. Do direito do registro mediano, temos duas
figuras: uma crianga e uma figura masculina. A crianca é a apresentacdo da menina
falecida e esta vestindo trajes mumiformes. Atras da crianca apresenta-se o deus
Anubis, vestido com um saiote longo, apoiando seus bracos na crian¢a em posicdo de
conducéo/apresentacdo. Dividindo os dois grupos de figuras, podemos evidenciar uma
mesa de oferendas contendo um jarro, uma flor de 16tus e diversos tipos de paes. Dos

dois lados extremos da estela temos presente dois cetros W3s 1o registro inferior traz
o texto em grego em quatro linhas: “(1) Senepathis (filha) de Peteminis (2) dedica (a)
Agathos (Daimon) (3) Ano 4 de Domiciniano(4) Phamenoth (dia) 1.”

Senepathis é, segundo o tamanho de sua estatura, uma crian¢a, no entanto, a
inscricdo ndo fornece a idade em que faleceu. Esta estela € um dos raros casos de nosso
corpus em que o0 nome do imperador aparece na inscricdo (somente reincide na Estela 8,
para Vespasiano). Senepathis faleceu no primeiro dia do més de Phamenoth, o que
corresponde a aproximadamente ao dia 16 de janeiro de nosso calendario. Segundo o
banco de dados Trismegistos, Senepathis € uma variante grega do egipcio T3-sr.t-n-Nfr-
htp que significa “A filha de Nephotes”. O nome do pai da falecida, Peteminis, € uma
variante grega do nome egipcio P3-di-Mn que significa “aquele que foi dado por Min”.
Ainda segundo o Trismegistos, o nome Peteminis possui grande incidéncia em
Akhmim, regido proxima a Abidos, e corresponde a um importante local de culto do

deus Min.
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A estela da Figura 25 (em nosso repertorio, Estela 8) estd dividida em trés
registros, o superior composto por um topo arredondado com um disco solar alado com
duas uraei penduradas. Entre o topo e a cena que aparece no registro central, podemos
perceber um longo retangulo que lembra o hierdglifo do “céu’ (pt) == . O registro
mediano € composto por quatro figuras: ao centro, Anubis e uma mdmia sobre uma
cama funeraria com atributos relacionados a um ledo. Anubis, de perfil e em pé, apoia
sua méo direita sobre a mumia enquanto levanta sua méo esquerda segurando um
objeto. Em ambos os lados da cena central, temos duas figuras de mulheres, em pé e de
perfil, em posicdo de luto/lamento, com os bragcos levantados e com as maos

4
direcionadas para a cabeca. Fazendo referéncia possivel ao hierdglifo iakbyt =

Possivelmente as figuras correspondem a lsis e Nephtys, as quais cumpriam a funcio de
lamentacdo durante o ritual funerério. O registro inferior possui duas linhas em
demotico com a seguinte inscrigdo “Ano 7 Vespasiano, Mesore dia 24 (?). O dia de

entrada na tumba”.

A inscricdo da estela cita que o falecido foi enterrado no dia 24 do més de
Mesore sob o governo do imperador Vespasiano, nos termos do nosso calendario, isso
corresponde a aproximadamente a primeira quinzena de julho. Infelizmente, a inscri¢ao
ndo nos fornece mais informacg6es sobre o morto e sua filiagdo, mas é uma importante
evidéncia que sugere que Abidos era de fato um local de enterramento e néo

exclusivamente votivo durante o periodo greco-romano.

A cama funeréaria em formato de ledo que aparece na Figura 25 é antiga na
tradicdo egipcia e remonta a praticas do Reino Antigo. Farads importantes tais como
Djoser, governante do Reino Antigo e o farad do Reino Novo Tutankhamon, tinham em
seu enxoval funerario camas nesse estilo. No caso de Tutankhamon, o leito de ledo
parece ter sido usado durante o funeral do faraé para carregar sua mimia ou algum
acessorio importante. A cama de ledo possui um simbolismo funerério ligado a crencas
da cosmologia heliopolitanas que associavam o ledo com a ressurrei¢cdo, com o poder

faradnico e, assim, com o ambito do divino (NEEDLER, 1963).

Durante o periodo farabnico a cama em forma de ledo podia ser utilizada durante
procissdes funerarias juntamente com um altar que guarda a mimia ou somente com a
muamia. Em papiros do Livro dos Mortos, Anubis, o deus embalsamador, é representado

ao lado da cama, estas cenas, segundo Needler (1963, p. 6) “aparecem pela primeira vez
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na XVIII Dinastia e tornam-se muito populares em paredes da tumba no século XIX e
para caixdes pintados, cartonagens, mortalhas, estelas, etc., no periodo tardio e greco-
romano”. Assim sendo, a partir da XVIII dinastia, a cama de ledo seguiu
progressivamente sendo associada ao ambiente funerario e, logo, ao deus Osiris,
aparecendo em cenas da morte e ressurreicdo do deus. Ainda de acordo com Needler
(1963, p. 7) “assim € a cama em que Osiris se encontra com Isis como um falcéo, no

Templo de Seti | em Abidos e em cenas semelhantes nos templos tardios”.

De acordo com o0 nosso corpus, o significado funerario e religioso deste artefato
permaneceu em vigor até o periodo romano. A cama funeraria de Herty (Figuras 26 e
27) é um dos raros vestigios de como essas camas eram utilizadas nos timulos durante o
Egito Romano, sob o leito era depositado o sarcdéfago e ambos eram transportados
durante a procissao funeraria, podendo ou ndo ter sido colocada posteriormente no

tumulo do falecido.

ATV G RO R v TR

Figura 26. Cama funeréria de Herty. Local: Tebas, Egito. Data: c. 100 - 300 EC. Proveniente da colecéo
do Royal Ontario Museum (inv. 910.27).
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Figura 27. Cama funeréria de Herty. Local: Tebas, Egito. Data: ¢. 100 - 300 EC. Proveniente da colecéo
do Royal Ontario Museum (inv. 910.27). Lado frontal.

A vista disso, constatamos que ambas as formas de representacio mumiformes
do agente, sob a cama ou em pé, constituem uma prética tradicional da religiosidade e
dos costumes funerarios egipcios. O repertorio iconografico que o falecido ou seu
familiar solicitou que estivesse representado em sua estela ndo pode ser resumido a uma
simples escolha de signos e simbolos ao acaso, pois estdo relacionados ao seu habitus,
ou seja, a uma concepcdo de mundo dos vivos e dos mortos, que eram cruciais para a
identidade étnica egipcia. Ser mumificado por um sacerdote embalsamador
presentificava a presenca do deus Anubis que foi o responsavel pela mumificacdo de
Osiris em seu mito. O respeito a sequencia do ritual funerario, ao padrdo de
representacéo, a preservacdo do corpo e de suas partes constituintes, o enterramento em
Abidos e o culto a Osiris garantiam ao falecido a sua transfiguracdo no outro mundo.

A identidade étnica egipcia esta envolta de inimeras representacfes mentais e
objectais que eram operacionalizadas constantemente em vista da manutencdo da
unidade do grupo em um periodo de progressivo contato com outras culturas, 0s quais
que nem sempre foram pacificos. As estelas em que o agente é representado com vestes
egipcias e mumiformes sdo significativas no nosso corpus (ver Gréafico 6), somando 30
casos (Estelas 8, 9, 10, 11, 17, 19, 20, 22, 23, 24, 29, 30, 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39,
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40, 42, 43, 44, 45, 46, 47, 49, 50, 51), enquanto as com vestuario classico correspondem
a 20 (Estelas 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 12, 13, 14, 15, 16, 18, 21, 25, 26, 27, 31, 41, 48).

Total de Estelas: 51

25
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10 H Vestudrio
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0
Mumiforme Classico Egipcio Mumiforme e Indefinido
egipcio

Grafico 6. Vestuario do falecido em nosso repertorio de Estelas de Abidos.

Neste sentido, podemos propor que a disputa pelo poder de definir a identidade
legitima impulsionou negociagbes sociais que permitiram que 0S agentes
desenvolvessem estratégias condizentes com as suas pretensdes politicas e
socioculturais. Pode ser que, como citamos ao longo do texto, a multiplicidade de
significados existentes na pratica do espaco abidiano permitiu também a existéncia de
um esforco local, que talvez tenha excedido a regido de Abidos e tenha sido a realidade
da Tebaida como um todo, de propor a identidade étnica egipcia como legitima, no
sentido da luta coletiva: “o estigma produz a revolta contra o estigma, que comeca pela
reivindicag¢do publica do estigma, constituido assim em emblema [...].” (BOURDIEU,

1992, p. 125).
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CONSIDERACOES FINAIS

“O mundo social ¢ também representagao e
vontade, e existir socialmente é tambem ser
percebido como distinto” (BOURDIEU,
1992, p. 118).

Os estudiosos do Egito Antigo costumam ter como objeto de estudo o poder
simbdlico dos farads e sua manifestacdo em artefatos e iconografias provenientes do
contexto funerério dos mesmos, deixando de lado, assim, a anélise dos agentes menos
abastados, 0 que gerou a auséncia dessas vozes na historiografia e na egiptologia. E
complexo compreender a ndo-elite devido a falta de documentos que nos fornecam
dados para a andlise, assim como € dificil definir os limites entre quem era da elite e
guem ndo o era, tendo em vista que existiam agentes que possivelmente transitavam em
um meio termo. Durante nossa pesquisa, fomos questionados sobre como poderiamos
afirmar que os agentes que erigiam estelas em Abidos durante o Egito Romano tinham
alguma intencdo consciente ao fazé-lo. De fato, ndo pretendemos mobilizar a categoria
de vontade ou intengdo, mas nos perguntamos sobre como se construiu na historiografia
0 consenso de que o0s grupos dominantes podem ser vistos como agentes que possuem
intencdes certeiras em suas acdes sociais, enquanto 0s agentes dos grupos subalternos
sdo retratados quase sempre como aqueles que, cegamente, seguem 0s passos ditados

pelos primeiros.

Como Pierre Bourdieu demonstra, 0s agentes sociais entdo em constante didlogo
com a estrutura social, estruturando-a e sendo estruturados por ela. Isto que dizer que
sim, existem aqueles que possuem o poder de ditar os passos dos demais e que através
da manifestacdo da posse de um poder simbdlico consagra as regras do jogo social.
Mas, ainda segundo Bourdieu, 0s agentes e/ou grupos de agentes que jogam esse jogo
nem sempre Sdo passivos, e, conscientemente ou ndo, se posicionam e colocam suas

cartas na mesa.

O contato entre 0s egipcios e outros agentes provenientes de sociedades
mediterranicas, como da Grécia e da Roma, modificou, em esséncia, as regras do jogo
social as quais 0s egipcios estavam tradicionalmente ambientados, assim como a
distribuicdo das cartas do jogo foram baseadas em preceitos desiguais, afetando
principalmente os egipcios que ndo eram da elite e/ou nem possuiam (ou queriam) 0s
recursos simbdlicos e materiais necessarios para assimilar sua identidade. Por isso,

analisamos em nossa pesquisa 0s modos pelos quais 0s agentes mobilizaram os meios
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que possuiam para se posicionar no jogo amplo das lutas de classificagbes durante o
Egito Romano e demonstramos que a partir da cultura material é possivel abduzir a
agéncia dos destinatarios e, por consequéncia, propor significados historicos e

socioculturais para tal.

O nosso corpus documental, proveniente de Abidos na Tebaida, evidenciou que
a pratica do espago abidiano seguiu em vigor até o periodo romano. Demonstramos ao
longo da dissertacdo que Abidos ndo é sé um local de culto oficial do deus Osiris, mas
também um espaco destinado a participacdo de agentes nas festividades em honra ao
deus, 0 que possibilitou um maior contato entre os agentes e Osiris. Desde o0 periodo
farabnico a regido é ocupada por construcGes reais e de membros da elite e da ndo-elite,
estas possuem carater votivo e/ou funerario e compde a l6gica da paisagem religiosa
abidiana. Estar presente em Abidos, fisica ou magicamente, era desejo de muitos
egipcios e, por isso, ao longo de mais de dois mil anos a localidade recebia peregrinos e
fiéis que buscavam garantir uma passagem segura e uma vida adequada no mundo do
além. Erguer uma estela votiva ou funeraria em Abidos significava, assim, mais do que
uma préatica de culto, pois era através desta cultura material que o falecido poderia ter

acesso as benesses do deus responsavel por governar o mundo dos mortos.

Durante o Egito Romano, Osiris permaneceu sendo um dos deuses mais
cultuados no Alto Egito. Demonstramos em nossa argumentagdo que a continuidade das
atividades de culto e enterramento em Abidos ndo tinha fim em si mesmo, mas agiam
diretamente na manutencdo da visdo do grupo como unidade e da identidade étnica
deste grupo. Diversas instancias contribuiram para esta manutencdo: a permanéncia das
préaticas mortudrias, dos rituais, dos festivais, da religiosidade em si; a valorizacdo das
experiéncias culturais e histéricas; o esforco em ressignificar praticas tradicionais nos
novos espacos, como as synodoi, com o intuito de encontrar meios simbolicos de
“resisténcia” aos agentes ligados ao setor administrativo do Egito que nao se

preocupavam diretamente em manter 0s espagos e praticas tradicionais.

Procuramos, assim, pensar de que maneira 0s sentimentos e interesses étnicos
em comum correspondiam a um habitus compartilhado pelos egipcios e como esse
interesse em comum permitiu a agdo desse grupo étnico na esfera politica e social,
ocupando, simbolicamente, esferas que lhes eram negadas “oficialmente” por
carregarem o estigma da autoctonia. Verificamos a partir da analise de documentos
oficiais que as representacGes mentais e objectais que caracterizavam a identidade
étnica egipcia rodeavam o circulo administrativo romano e até mesmo o Imperador. A
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vista disso, sabemos que estudos recentes insistem na fluidez das identidades, inclusive
a étnica, o que de fato ndo discordarmos, mas um ponto de vista balanceado desta
questdo nos auxiliou a perceber que essa fluidez nédo significa que as estruturas sociais

ajam em consonancia com tal.

Assim, verificamos que foi importante adotarmos este caminho para a discusséo
da relagdo entre Império Romano e o Egito, o qual ndo nos fez cair na armadilha da
dualidade, mas também evitou a adogéo da perspectiva da total fluidez das identidades e
da subjetividade das relagdes de poder. Para isso defendemos que a teorizacao de Pierre
Bourdieu acerca da identidade étnica auxilia no trato da documentacdo a partir de um
ponto de vista equilibrado. Como salientamos, Bourdieu entende que o mundo social é
divido a partir de lutas de classificagbes que condicionam a luta pela identidade
legitima. O agente que detém a auctoritas possui a habilidade de ditar os elementos que
compde a identidade legitima através de representacfes mentais (sotaque) e objectais
(trajes, insignias). Em nosso estudo de caso quem possui a auctoritas e quem divulga
através de todos 0s meios possiveis tal possessao € a elite administrativa greco-romana.
Os provinciais que ndo compartilham diretamente dessa identidade legitima, agem
através de dois meios possiveis: a luta individual, na qual os agentes estigmatizados
procuram assimilar a sua identidade para eliminar o estigma, tendo em vista que nao
possui 0S meios necessarios para a subversao e a proposicdo de uma nova identidade
legitima; ja a luta coletiva busca recriar 0s meios de divisdo do mundo social indicando
a sua identidade como a legitima, mas ndo para minar as formas de classificacdo e sim

para passar a ser o grupo que pode, a partir disso, criar novos estigmas para 0s outros.

Demonstramos a partir da nossa pesquisa que a hierarquia social no Egito
Romano também é baseada em preceitos étnicos, ainda que leve em conta questdes
socioeconémicas. Este ponto fica evidente quando percebemos que mesmo um egipcio
que assimilou sua identidade e que tenha prestado servi¢os a Roma, ainda é classificado
como egipcio, mas um “egipcio” que nao possui as mesmas representacdes mentais e
objectais que aquele que ndo buscou a assimilagédo de sua identidade. A fluidez se
encontra neste ponto: nas lutas de classificagfes, 0s agentes mobilizaram recursos
simbolicos e materiais em busca da manutengdo da sua identidade, quando legitima,
assim como também procuraram assimilar ou propor uma nova divisdo do mundo

social, quando possuidores da identidade estigmatizada.

Existia uma estrutura de poder que constrangia ou favorecia os agentes de
acordo com o seu grau de assimilacdo com a cultura helenistica e romana. Os agentes
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favorecidos por essa estrutura divulgavam através da cultura material e de documentos
escritos que possuiam ou visavam possuir as vantagens simbolicas e materiais
relacionadas a esta identidade, como o acesso facilitado aos espacos da elite, aos cargos
administrativos, a isencdo ou taxa diferenciada no que diz respeito ao pagamento de
impostos etc. Desse modo, se fazer representar por meio da materialidade como
integrante da identidade étnica estigmatizada pode ser compreendido como uma
proposta de inversdo das forgas simbdlicas nas lutas de classificagdes.

Vimos que no Edito de Caracalla vestir roupas de linho faz parte das
representacdes objectais ligadas a identidade étnica egipcia, entdo, quando um agente
além de ser enterrado em Abidos e cultuar Osiris, ainda se representa em vestes de linho
tradicionalmente egipcias, é possivel abduzir a agéncia deste como pontual: o falecido
respeita o protocolo ritual egipcio e ndo tenciona se negar para se fazer reconhecer, pelo
contréario, se faz reconhecer pelo o que se propGe ser. Verificamos, ainda, que as
manifestacBes dos sentimentos e interesses comuns ao grupo étnico também estavam
presentes nas associagdes religiosas (synodoi) que atuavam no sentido da continuidade
destes rituais funerarios (nekrotophoi) e outras praticas magico-religiosas.

Por conseguinte, os agentes, no interior da sociedade do Egito Romano,
negociaram e resistiram a formulagdes propostas pelos detentores da auctoritas acerca
do que € ser superior e inferior, e erigiram ‘contra-argumentos’ (JONES, 1994). Como
propbs Hingley (2010, pp. 36-38): “dentro de um conjunto limitado de ideias e de
experiéncias, eles definem parcialmente seus proprios conceitos de superioridade, ao
mesmo tempo em que se relacionam com itens tais como [...] a imagem de um tipo
particular de construcdo”. Ao mesmo tempo em que, de forma simultanea, outros
grupos de agentes também aceitaram a divisdo do mundo social “dominante” baseado

em classificacdes étnicas e, na esfera do cotidiano, procuraram se assimilar.

Como argumentamos, as propostas de di-visdo do mundo social pelos grupos
étnicos no Egito Romano estdo em conflito simbolico, mas ndo agem necessariamente
em oposic¢do. Ao analisarmos 0 nosso corpus de estelas abidianas, verificamos que estas
agem cada uma ao seu modo, mas, por vezes, de forma sincrdnica. Entendemos que, ao
olharmos por esse viés, conseguimos delinear a diversidade de situagcdes que o contato
no Egito Romano propiciou. Por um lado, agentes que tencionavam ndo perder as

vantagens simbolicas de sua identidade étnica ao consagrarem os limites da integracéo
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e, dos outros varios lados, agentes que assimilavam as definicbes majoritarias ou

promulgavam novas definigoes.

Dessa forma, afirmamos que continua sendo necessario e promissor para a
historiografia analisar tais fendmenos na antiguidade buscando entender os meios de
integracdo, mas sem perder de vista que a diferenca coexiste em diferentes niveis. E
preciso estudar a unidade proposta pelo imperialismo romano sem deixar cair no
esquecimento que a diversidade permeia as esferas cotidianas da vida. Devemos buscar
compreender sobre as identidades, mas sempre nos lembrando de que a formulagéo de
qualquer imagem do “eu” s6 é composta em contato com o “outro”, em uma relacdo que

ndo é estritamente pacifica ou conflituosa, mas ambas.
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REPERTORIO

A presente secdo da nossa dissertacdo tem como objetivo apresentar detalhadamente
a andlise o nosso corpus documental: 51 estelas provenientes de Abidos, no Alto Egito,
confeccionadas durante o Egito Romano. A nossa principal preocupagéo é identificar os
principais elementos presentes nas estelas, suas inscricdes, o periodo de confeccao
(quando passiveis de datacdo), os agentes representados e as respectivas informacoes
sobre eles. Para isso, criamos uma ficha analitica baseada no modelo de Ficha
Catalografica Museoldgica elaborado por Renata Cardozo Padilha no livro
Documentacdo Museoldgica e Gestdo de Acervo, publicado em 2014. A adaptacdo se
fez necesséria dada a especificidade do nosso material de analise. A partir do repertorio
podemos apresentar desde dados técnicos, como proporcdes e nimero do inventério, até
a contextualizago das estelas, analise iconografica e traducdes , quando possivel.

" Todas as inscri¢Oes foram traduzidas da lingua original para o inglés por ABDALLA, 1992. Em nosso
repertorio foi realizada a tradugdo do inglés para o portugués.
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1. Estelas passiveis de

datacdo.”

Estela 1

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool :

Liverpool University Press,

1992. (Cat. No. 39)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Manchester, University|
Museum.

Garstang 172 AQ7 | Liverpool SAOS Neg. No. A629

Inventario

6295

Modo de Aquisicdo

Escavacdo  Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 33.8 cm; Largura:
39 cm; Espessura: 6.5cm

Material

Calcario

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

Provavelmente
confeccionada durante o
periodo de Adriano (117
138, séc. Il EC).

Idioma das Inscricdes

Né&o ha.

™ Nesta subsecdo de nossa dissertagdo, analisaremos 10 estelas abidianas. A escolha foi realizada em
vista da maior precisdo na datacdo destas 10 estelas dentro do nosso corpus de 51 estelas. Organizamos a
disposicdo destas 10 conforme o nimero do catalogo de Aly Adballa, em ordem crescente.
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Inscricdes Traduzidas

Nao ha.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, contendo um disco solar com duas uraei. No registro
mediano estdo presentes trés figuras. Ao centro é possivel ver um homem de pé
esculpido de forma inclinada, quase frontal, ele esta vestido com uma tdnica com
manto sobre o ombro esquerdo, possivelmente um chiton e um himation. E apresentado
com barba e bigode de forma mais detalhada do que o comum, o que demonstra a
possibilidade da estela seguir o modelo de penteado do periodo de Adriano. Em ambos
os lados é possivel vermos o deus Anubis, de perfil. Do lado esquerdo, a figura de

Anubis segura um centro e um mangual, provavelmente o cetro é o Hega (hk3)T ou o

cetro W3s I e 0 mangual é o Nekhekh .A O cetro Hega e o Nekhekh costumam
aparecer juntos e de forma cruzada sobre o peito, eles sdo comumente utilizados pelo

deus Osiris e se tornaram simbolo do poder faradnico. O Anubis presente do lado

esquerdo esta adornado, ainda, pela coroa Atef (3tf) ‘ﬁ , também utilizada pelo deus
Osiris. A figura do lado direito também é uma representacdo de Anubis, segura o cetro

Hega e o mangual Nekhekh, e usa a coroa dupla (Pschent)y, simbolo da unificacdo

do Egito Antigo .

E possivel que ambas as figuras estejam dentro de uma espécie de altar/santuario, no

que diz respeito a evidéncia de uma moldura retangular acima de suas cabecas. Suas

vestes sao tipicamente egipcias, aparentemente mumiformes.
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Estela 2

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-
Liverpool University Press,

Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool :
1992. (Cat. No. 44)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico

Merseyside County
Museum.

Garstang 181c AQ7 | Liverpool SAOS Neg. No. A636

Inventario

52.82.129

Modo de Aquisicdo

Escavacdo  Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 36 cm; Largura: 20
cm; Espessura: 6 cm.

Material

Calcario

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

Provavelmente
confeccionada durante o0
periodo de Adriano (117
137, séc. Il EC).

Idioma das Inscric¢des

Nao ha.

Inscrigdes e Traducao

N&o ha.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, contendo um disco solar com duas uraei. No registro

mediano temos trés figuras.

Na regido central esti presente um homem de pé esculpido
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de forma frontal, ele est4 vestido com uma tnica, possivelmente um chiton. Seu braco
esquerdo esta dobrado sobre o seu peito com o dedo indicador apontando para a direita,
segundo Abdalla. Seu braco direito esta estendido sobre ao lado de seu corpo. Existe a
possibilidade de a estela seguir o modelo da estela da Estela 1, também sendo do

periodo de Adriano. A figura central é flanqueada por duas figuras de Anubis, em
ambos os lados. O AnuUbis da direita usa a coroa dupla (Pschent) ye 0 da esquerda usa

a coroa Atef (3tf) ‘ﬁ . Néo € possivel identificar se eles seguram o cetro Hega e o
mangal Nekhekh, tal como aparece na Estela 1. Suas vestes sdo possivelmente

mumiformes, seus bragos estdo a frente do corpo, entrelacados.

Abdalla propde que o espaco inferior foi destinado para uma inscricdo que
provavelmente tenha sido pintado e perdido com o tempo.
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Estela 3

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-
Liverpool University Press,

Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool :
1992. (Cat. No. 76)

Museu ou Institui¢éo

Numeracdo da Escavacdo e do Negativo Fotogréafico

Merseyside County
Museum

Garstang 213 A07 | s.i.

Inventario

1977.109.46

Modo de Aquisi¢cdo

Escavacdo  Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 31 cm; Largura: 27
cm; Espessura: 6 cm

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

Provavelmente
confeccionada durante as
dinastias  Flaviana  ou
Antonina (69 — 192 EC,
séc. | e 11 EC.).

Idioma das Inscric¢des

N&o ha.

Inscrigdes e Traducao

N&o ha.

Analise iconografica
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Estela de topo arredondado, contendo um disco solar com duas uraei. Entre o topo e a
Cena que aparece no registro central, podemos perceber um longo retangulo que lembra
o hieréglifo do “céu’ (pt) b= .

No registro mediano estdo presentes quatro figuras. Ao centro, vemos duas mulheres
apresentadas de formal frontal. Ambas aparecem em contato com 0s deuses aos Seus
lados, sendo seguradas pelo braco por eles. As duas mulheres estdo com o brago direito
dobrado sobre o peito, vestem tanica e manto, provavelmente um chiton e himation.
Seus estilos de penteados lembram os da dinastia Flaviana e Antonina. O deus a direita|

¢ Anubis, vestindo o saiote egipcio. A esquerda, temos o deus Osiris vestido com trajes

mumiformes e € possivel supor que estivesse adornado pela coroa Atef (3tf) ‘ﬁ :
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Estela 4

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 86)

Museu ou Instituicio Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico
Cairo Museum Garstang 216h A07 | Liverpool SAOS Neg. No. A641
Inventario

JE. 39083

Modo de Aquisicdo

Escavacéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 49 cm; Largura: 33
cm; Espessura: s.i.

-

Material / -1

Calcéario vl

& {

Técnica }

- / f
Baixo-relevo e

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

Rt
v
%
{

%

Provavelmente
confeccionada durante as
dinastias Flaviana ou
Antonina (69 — 192 EC, séc.
lell EC).

Idioma das Inscricbes

Grego

Inscricdes e Tradugdo

DIAAUpL®V Philammon
Lkn 28 anos

Opacov n(kot) Thrason (também) chamada
[TroArepa Ptolema
Lxa 21 anos
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Analise iconografica

Estela de topo arredondado, contendo um disco solar alado com duas uraei. No registro
mediano temos quatro figuras. Ao centro vemos uma mulher, a direita, e um homem, a
esquerda, apresentados de forma frontal. Acima de suas cabecas estdo escritos seus nomes e
a idade em que morreram, em grego. Ambos estdo vestidos com tlnica e manto,
provavelmente chiton e himation. A mulher esta com o braco direito dobrado acima do
peito com o dedo indicador apontando para o deus que se encontra ao lado esquerdo
extremo da cena, o deus Osiris. Com sua méo esquerda, segura o que provavelmente € uma
flor de 16tus ou papiro (?). O homem também dobra o seu braco direito e aponta com o dedo
indicador para Osiris. Sua méo esquerda esta direcionada para um suporte de queima de
incenso (vide Estela 6). Tal como na estela analisada na Estela 3, o estilo de penteado
utilizado pela mulher denota a periodizagdo do documento entre as dinastias Flaviana e
Antonina. O deus Osiris, a esquerda, apresentado de perfil, veste trajes mumiformes, sua

cabeca esta adornada com a coroa Hedjet (hdt) 4 formalmente nomeada como “Coroa

Branca”, simbolo do Alto Egito. Apds a unificacdo do Egito, a coroa branca ¢ utilizada em
combinacdo com a coroa vermelha (Deshret) E/ simbolo do Baixo Egito. Juntas formam

a coroa dupla do Alto e Baixo Egito (Pschent)y. O deus segura, com as duas méaos, 0

cetro conjunto, entrelagcado pelos cetros W3SI , Djed ﬁ e Ankh -?_ O bloco abaixo de seus
pés possivelmente é um pedestal. A direita, o deus Anubis, de perfil, também veste trajes

mumiformes.
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Estela 5

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 91)

Museu ou Instituicio Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico
S.1 Garstang 217c¢ AQ7 | Liverpool SAOS Neg. No. A648

Inventario

S.i

Modo de Aquisicdo

Escavacéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

S.i.

Material

S.i.

Técnica

Pintura

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

Provavelmente

confeccionada durante o
periodo de Adriano (117 -
137, séc. Il EC).

Idioma das Inscric¢des
N&o ha.

Inscrigdes e Traducao

Né&o ha.

Analise iconografica

Estela retangular, com o topo arrendado criado artificialmente pela pintura. No registro

superior temos um disco solar alado com duas uraei penduradas, como nas estelas
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anteriores. A cena que compde o registro mediano estd dentro de um retdngulo também
pintado e estdo presentes trés figuras. Ao centro, temos um homem in berbe , apresentado
frontalmente, veste um chiton com duas clavi (0 que podemos vulgarmente nomear como
“listras verticais”) e ainda um manto. O morto apoia os dois bragos sobre 0 peito. A mao
esquerda segura uma coroa de flores. E possivel identificar uma listra preta de topo
arredondado em volta do morto. A listra pode significar uma porta. Em ambos os lados do
morto, estdo apresentados duas figuras do deus Anubis, de perfil. O Anubis da esquerda usal

a coroa dupla e tem o olhar voltado para cima do morto, veste uma tdnica larga. Sua cabeca

esta adornada com a coroa dupla do Alto e Baixo Egito (Pschent)y. O deus Anubis
possui 0s mesmos tracos, porém utiliza o que possivelmente é a coroa branca, Hedjet (hdt)

d

Os estilos dos motivos iconograficos podem significar que a estela seja do periodo do
governo de Adriano, 117 — 138 séc. Il EC.
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Estela 6

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 95)

Museu ou Instituicéo Numeracédo da Escavacéo e do Negativo Fotografico
gg:}gfy Museum and - At <rang 218¢ A07 | Liverpool SAOS Neg. No. A629
Inventario

10.20.13

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 44 cm; Largura: 34.5
cm; Espessura: 8.9 cm

Material

Calcario

Técnica

Baixo-Relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

Provavelmente
confeccionada durante o
periodo de Adriano (117 —
137, séc. I EC).

Idioma das Inscrig¢oes
N&o ha.

Inscrigdes e Traducdo

Nao ha.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, contendo um disco solar alado com duas uraei. No registro
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mediano, estdo presentes trés figuras: ao centro, um homem de pé esculpido de formal
frontal, ele estd vestido com uma tunica com manto sobre ambos os ombros, possivelmente
um chiton e um himation. Com os bracos estendidos ao longo do corpo, a mao direita se
aproxima logo acima de um suporte para queima de incenso. A estela apresenta imensa
semelhanga com a estela analisada na Estela 1 , embora esta estela ndo esteja tdo preservada
e detalhada quanto a mencionada, ainda assim é possivel que também siga o modelo de

penteado do periodo de Adriano.

Em ambos os lados é possivel vermos o deus Anubis, de perfil. Do lado esquerdo, a figura

de Anubis segura o cetro Hega (th)T e 0 mangual Nekhekh .A O cetro Hega e o
Nekhekh costumam aparecer juntos e de forma cruzada sobre o peito, eles sdo comumente

utilizados pelo deus Osiris e se tornaram simbolo do poder faradnico. O Anubis presente do

lado esquerdo esta adornado, ainda, pela coroa Atef (3tf) ‘ﬁ também utilizada pelo deus

Osiris. A figura do lado direito também é uma representacdo de Anubis, segura o cetro

Hega e o mangual Nekhekh, e usa a coroa dupla (Pschent)y, simbolo da unificacdo do
Egito Antigo . E possivel que ambas as figuras estejam dentro de uma espécie de
altar/santuario, no que diz respeito a evidéncia de uma moldura retangular acima de suas

cabecas. Suas vestes sdo tipicamente egipcias, aparentemente mumiformes.
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Estela 7

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Ro
University Press, 1992. (Cat.

man Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
No. 96)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico

S.i.

Garstang 218G AQ7 | Liverpool SAOS Neg. No. A635

Inventario

S.i.

Modo de Aquisicdo

Escavacéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

S.i.

Material

S.i.

Técnica

Pintura

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

Provavelmente
confeccionada durante o
periodo de Adriano (117 -
137, séc. Il EC).

Idioma das Inscric¢des

Nao ha.

Inscrigdes e Traducao

Né&o ha.

Analise iconografica

Estela de topo arrendado,

demarcando o registro super

com um disco solar alado com duas uraei penduradas

ior. No registro mediano, podemos identificar trés figuras, ao
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centro temos um homem posicionado frontalmente. Ele estd vestido com um chiton com
duas clavi (tirar verticais), seus bracos entdo sobre seu peito, ndo é possivel identificar os
objetos que ele segura. Em ambos os lados, tal como a Estela 5, aparecem uma figura de

Anubis vestido com uma tunica larga, aparentemente sem coroa. O Anubis posicionado ao

lado esquerdo, segura o mangual Nekhekh A com as duas méos. E possivel que o

AnUbis do lado direito também segure um, mas n&o a fotografia ndo nos permite distinguir.
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Estela 8

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 167)

Museu ou Instituicio Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico
Cairo Museum S.1.
Inventério

CG. 31138 (JE. 28058)

Modo de Aquisicdo

Escavacéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

\Vespasiano

Dimensao

Altura: 45 cm; Largura: 35 TR & M. Ay RN “"»“},p |-
. ) - » - = ‘J' '.‘,‘*\ PR
cm; Espessura: s.i. B e iy AP

Material

75 e
AN

7L e o

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo
Ano 7, Vespasiano (75 EC).

Idioma das Inscrigdes

Demotico.

Inscrigdes e Traducao

No registro inferior, pode-se perceber um texto de quatro linhas escrito em demético, no
entanto, estdo ilegiveis. Abdalla (P1.65.c) conseguiu traduzir uma parte da primeira linha:

h3t-sp 7 Wsps ibt 4 ¥mw sw 28(7).

Ano 7 Vespasiano, Mesore dia 24 (?).
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Para o autor, o texto parece seguir com a férmula:
c
p3 hrw %k r hr

‘O dia de entrada na tumba’.

Analise iconografica

A estela é dividida em trés registros, sendo o superior composto por um topo arredondado
com um disco solar alado com duas uraei penduradas. Entre o topo e a cena que aparece no

registro central, podemos perceber um longo retangulo que lembra o hierdglifo do “céu’ (pt)

—.

O registro mediano é composto por quatro figuras: ao centro, Anubis e uma mdmia sobre
uma cama funeréria com atributos relacionados a um ledo. Anubis, de perfil e em pé, apoia
sua mdo direita sobre a mimia enquanto levanta sua médo esquerda segurando algum objeto.
Abdalla (P1.65.c) propde que o objeto € uma jarra. No entanto, a partir da analise da

imagem ndo podemos identificar com exatid&o.

Em ambos os lados da cena central, temos duas figuras de mulheres, em pé e de perfil, em
posicdo de luto/lamento, com os bracos levantados e com as mdos direcionadas para a

cabeca. Fazendo referéncia possivel ao hierdglifo iakbyt @ . Possivelmente as figuras
correspondem a Isis e Nephtys, as quais cumpriam a funcio de lamentagio durante o ritual

funerario. Elas vestem trajes longos.

Registro inferior composto por duas linhas em demotico.
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Estela 9

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 174)

MILNE, Josef Grafton. Greek Inscriptions. Oxford: University Press Oxford, 1905. (65 PI.
X)

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico
Cairo Museum S.1.
Inventéario

CG. 9234 (JE. 19797)

Modo de Aquisi¢cdo

Escavacgéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 31 cm; Largura: 24
cm; Espessura: s.i.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Provavglmente Abidos,
Egito, Africa

Periodo

Provavelmente
confeccionada durante o

reinado de Augusto, entre
Junho e Julho do séc | AEC.

Idioma das Inscrig¢oes

Grego

Inscrigdes e Traducdo
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(1) "Anoldwvioe Mtokcp ) ) )
(1) Apollonios (filho) de Ptolemaios,

(2) @iov untpog Tepcpw (2) sua mée foi Tepheros,
(3) Toc pipTorwAnG (3) vendedor de unguento.
(4) Ano 29 Epeiph.

(4) L u® "Emiy

Analise iconografica

Estela retangular dividida em dois registros: o primeiro corresponde a uma cena superior € 0
segundo ao texto de quatro linhas em grego. A cena possui quatro figuras de perfil e em pé,
sendo duas posicionadas em cada lado da estela. Do lado esquerdo, Osiris est4 sentado ao

trono acima de uma plataforma, sua cabeca estd adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ :

dobra seus bragos sobre o peito e segura o cetro Hega (hk3) T Atras de Osiris, a figural

feminina pode ser identificada com a deusa Isis de acordo com o hierdglifo acima de sua|

cabeca .-|_I| . Esté vestida com trajes longos, tipico das representacdes dos deuses egipcios, e

levanta 0 braco em posicdo de adoragdo. O hierdglifo de adoracéo ﬁ (dua) pode
exemplificar o gesto. Do lado direito da estela, ha duas figuras masculinas, o primeiro que
se encontra mais proximo de Osiris, € 0 morto. Veste um saiote longo pregado, estilo
tradicional egipcio, e levanta as méos em posicdo de adoracdo ao deus. A figura masculina
atras do morto é muito provavelmente o deus Anubis, o qual comumente é apresentado em
cenas semelhantes. Ele estd em contato com o morto com o brago esquerdo, como em
posicdo de conducdo e apresentacdo. E possivel que o braco direito de Anubis, ausente do
registro, também estivesse em posicdo de adoracdo ao deus Osiris. No meio do grupo de

figuras, é possivel identificar uma mesa de oferendas com pées conicos.

Milne (1905) alega que os caracteres em grego se assemelham ao tipo de escrita presente
durante o0 governo de Augusto. Fato que sugere que a estela tenha sido confeccionada
durante Junho e Julho do séc. | AEC.
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Estela 10

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 204)

Modo de Aquisicdo

Escavacéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

Domiciniano

Dimensao

S.i.

Material

S.i.

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

Confeccionada durante o0
governo de Domiciniano,
precisamente no dia 26 de
Marc¢o do ano de 85 EC.

Idioma das Inscric¢des

Grego.

o — - —— — -

Museu ou Instituicio Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico
S.1. S.1.

Inventario

S.1.

=
m@ ) U
ZA o) N\

O/ Ak '
/!']1\ o3 . - ’3\
- e B o
T ZAT N\ ‘% ‘ 2// / f
! ‘;’ ‘ L ::'T“ l.; ~J 30 g (‘ [ ,;-2./" l .’l
I B { ¥\ wpp—y

'L!l | f“\\ = | E “‘.TL—]" 1 '.‘* ; /(J
] ( "1 I" | | f o ! /
Y e 1 0 /
A Vi DL

CENANAEIC NMETEMINIOC
ANEOHKEN € arnow
TOYC A' AOMITIANoY

PAMENWe B

Inscrigdes e Traducao

(1) Cevanafeg Metcpiviog
{2) dveBmguev &n "Aycbu

(3) Erouc & Aoprtiavou

(4) Sapcvud a

(1) Senepathis (filha) de Peteminis
(2) dedica (a) Agathos (Daimon)
(3) Ano 4 de Domiciniano

(4) Phamenoth (dia) 1.

168




Analise iconografica

Estela de topo arredondado, separada em trés registros: registro superior composto por um
topo arredondado com um disco solar alado com duas uraei penduradas. Logo abaixo estdo
presentes duas figuras de chacais, flanqueando uma mumia deitada sobre um barco
funerario papiriforme, ao centro. O registro mediano possui quatro figuras representadas,
separadas em grupo de duas figuras por uma mesa de oferendas. Do lado esquerdo estdo
presentes uma figura masculina e uma feminina. A figura masculina é o deus Osiris,

sentado, de perfil, em um trono elevado por uma plataforma. Suas vestes s&o mumiformes,
ele apoia os bragos no peito. Em sua mao esquerda segura o mangual Nekhekh .A e com
a direita segura o cetro Heqga (hk3) T Sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf )

‘ﬁ . Atréas de Osiris esta a deus Isis, com vestes longas, tipicamente egipcias. Ela apoia
um dos bracos no deus, enquanto o outro esté estendido ao longo do corpo. Do direito do
registro mediano, temos duas figuras: uma crianca e uma figura masculina. A crianca é a
apresentacdo da menina falecida e estd vestindo trajes mumiformes. Atrds da crianca
apresenta-se o deus Anubis, vestido com um saiote longo, apoiando seus bracos na criancal
em posicdo de conducdo/apresentacdo. Dividindo os dois grupos de figuras, podemos

evidenciar uma mesa de oferendas contendo um jarro, uma flor de 16tus e diversos tipos de

pées. Dos dois lados extremos da estela temos presente dois cetros W3s I

O registro inferior traz o texto em grego em quatro linhas.
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2. Estelas sem datacéo

Estela 11

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 41)

Museu ou Institui¢éo Numeracéo da Escavacdo e do Negativo Fotogréafico
Cairo Museum Liverpool SAOS Neg. No. A642

Inventéario

JE. 39070

Modo de Aquisi¢do

Escavacgéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 49 cm; Largura: 36.2
cm

Material

Calcario

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscrigdes

Grego.

Inscrigdes e Traducéo
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(1) "Axohduviog CiBupou
(2) & L - Apollonios (Filho) de Sidmos (?),
vehevraeey Ll morreu aos 17 anos.
(3) MaEipeg "Avbpoti Maximos (Filho) de
Androti[...Jmos
(4 Blank !
) [ Blank ] pov ex morreu aos 10(?) anos .

(5) ehcvrnecy LILE.H"

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, separada em trés registros: registro superior composto com
um disco solar alado com duas uraei penduradas. Entre o topo e a cena que aparece no

registro central, podemos perceber um longo retangulo que representa o hieroglifo do “céu’

(pt) ——.

Logo abaixo, no registro mediano, aparecem quatro figuras masculinas representadas em

perfil. A figura da direita é Osiris em vestes mumiformes sentado em seu trono sobre umal

plataforma. Sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf) ‘ﬁ e ele repousa os bragos
sobre 0 seu peito. A segunda figura a direita € o deus Anubis, ele esta com um dos bracos
sobre 0 peito e 0 outro bragco segurando a mdo da figura masculina imediatamente atras
dele, o deus volta a sua cabeca na direcdo dos dois homens, de costas ao deus Osiris. As

outras duas figuras masculinhas a esquerda estdo sendo guiadas pelo deus Anubis e estdo

com um dos bracgos levantados em direcdo a Osiris. O hierdglifo de adoracéo ﬁ (dua)

pode exemplificar o gesto. Ambos estdo vestindo saiotes tradicionais egipcios.

O registro inferior traz o texto em grego em cinco linhas entre duas figuras femininas

ajoelhadas em posicdo de luto/lamento, com os bragcos levantados e com as maos

direcionadas para a cabega. Fazendo referéncia possivel ao hieroglifo iakbyt @
Possivelmente as figuras correspondem a Isis e Nephtys, as quais cumpriam a funcéo de

lamentagdo durante o ritual funerario.

171



Estela 12

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 51)

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

New York, The
Metropolitan  Museum of| Garstang 193 AQ07 | Liverpool SAOS Neg. No. A631
Art

Inventario
20.2.44

Modo de Aquisi¢do

Escavacgéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 38 cm; Largura: 34.7
cm. ; Espessura: 5.2 com.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo '

S.i.

Idioma das Inscrig¢oes

Grego.

Inscrigdes e Traducédo

{1} Meowuciog "Apvwiovw woy Mayovprog L ]
Pekysis (filho) de Aruotes e Pachoumis

(2) déchypov war TRaLMLOG PG (seu) irméo e Thaikis, 0 antigo ()
Thaikis, o jovem.

(3) wmow TRELxiLog vpuw

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, separada em trés registros: registro superior composto com
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um disco solar alado com duas uraei penduradas. Registro mediano flanqueado por linhas
em todos os lados, formando uma borda retangular. O registro possui seis figuras
masculinas, estando cinco delas de forma frontal e uma de perfil. Ao lado direito, a figura

masculina é o deus Osiris vestindo roupas mumiformes e com ambos os bragcos sobre o

peito segurando o mangual Nekhekh A e o cetro Hega (hk3) T Na extrema esquerda,

esta o deus Anubis possivelmente portado um Ankh -?_em sua mao direita.

As quatro figuras masculinas entre Osiris e Anubis sdo, da direita pra esquerda: um homem
adulto, uma crianga, um adulto e uma crianca. Todos vestem roupas longas drapeadas,
possivelmente um chiton (?). O adulto e a crianca da direita estdo com os bracos sobre o
peito, enquanto o adulto e a crianca da esquerda estdo com ambos os bracos estendidos ao
longo do corpo. O adulto da esquerda segura um objeto alto, Abdalla sugere que seja um

conjunto floral (?). A diferenca de tamanho entre as figuras pode indicar diferenca etaria.

Registro inferior composto por trés linhas em grego.
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Estela 13

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 53)

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico
Liverpool SAOS E. 20 Garstang 196 AQ7 | Liverpool SAOSNeg. No. A635

Inventario

S.i.

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

S.1.
Dimensao
Altura: 29cm ; Largura:

22.5cm; Espessura: 6.5 cm
Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des
N&o ha.

Inscrigdes e Traducao

Nao ha.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, separada em dois registros: registro superior composto com
um disco solar alado com duas uraei penduradas. Registro mediano flanqueado por linhas

em todos os lados, formando uma borda retangular. No registro aparecem duas figuras
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masculinhas em perfil. A figura a direita veste um chiton com clavi e um himation ,e cruzal
a sua mao esquerda sobre o peito enquanto sua méo direita esti tocando um suporte para

queimar incenso. A figura a esquerda € o deus Osiris sentado em seu trono com vestes

mumiformes drapeadas, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele segura

0 mangual Nekhekh A e o cetro Heqga (hk3) T Acima das duas figuras esta representadal

uma guirlanda de flores.
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Estela 14

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 54)

Museu ou Instituicio Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico
Liverpool SAOSE. 1 Garstang 197 AO7 | Liverpool SAOS Neg. No. A98
Inventario

S.1.

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

; " '.'_n.'\fr,’.;.‘..“_ _;‘ :\
Estela pesisa ——

.
= e

- —.o‘ff'—

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 30 cm; Largura: 25
cm; Espessura: 5.6 cm.

Material

S

. -
PP, S

Arenito

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

st
L N
f. i
¥

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des
N&o ha.

Inscrigdes e Traducao

Nao ha.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, separada em dois registros: registro superior composto por
um disco solar alado com duas uraei penduradas. Registro mediano flanqueado por linhas

nas laterais e na parte superior. No registro aparecem trés figuras masculinhas em perfil. A
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figura a direita, que é o falecido, veste um chiton com clavi e um himation , e cruza a sua
mé&o esquerda sobre o peito enquanto sua mao direita estd tocando a figura a sua frente que
corresponde ao deus Anubis. Entre o falecido e o deus Anubis esta representado um
suporte para queima de incenso. O deus Anubis, vestido com trajes drapeados em linhas
horizontais e verticais, segura o falecido com a méo esquerda e volta sua cabeca em direcdo
a figura da esquerda que corresponde ao deus Osiris. Abdalla sugere que o deus Anubis esté
segurando em sua mao direita um rolo de papiro. Osiris por sua vez veste trajes

mumiformes, o drapeado da sua roupa lembra bandagens, e esta sentado em seu trono. Sua

cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf) ﬁe ele segura o mangual Nekhekh .A eo

cetro Heqa (hk3) T Acima das trés figuras estdo representadas guirlandas de flores.
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Estela 15

Referéncias

University Press, 1992. (Cat. No

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

.87)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

Garstang 216M AOQ7 | Liverpool SAOS Neg. No. A625

Inventario

CG. 50028 (JE 39087)

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueological
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 43 cm; Largura: 31cm;
Espessura: 8 cm.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Inscrigdes e Traducao

(1) Wsir n P3-5r-t3-113 (?) =

(2) mwt.f Nbt-ti-wd3 (?) t3y.w hn ropt 22 &m

O Osiris de Psent .... filho de Hermias, o
3 Hrm3is rn nome de sua méae foi Neb-ti-udjat (?), ele
foi levado para o além (l&?) aos 22
(anos). Que sua alma va ao Duat perante

(3) p3y.f bi r t3 Dw3t m-b3h Wsir Osiris.

Analise iconografica
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Estela de topo arredondado dividida em trés registros: registro superior composto por um
disco solar alado com duas uraei penduradas e logo abaixo um falcdo mumificado e a figura
de uma vaca. . Entre o topo e a cena que aparece no registro central, podemos perceber um

longo retangulo que representa o hierdglifo do “céu’ (pt) F——d.

No registro mediano estdo trés figuras masculinhas. A figura da direita € um homem, muito
provavelmente o falecido, vestido com uma tunica longa deteriorada que ndo permite
melhor interpretacdo. O falecido esta sendo segurado pela médo esquerda pela figura central,

0 deus Anubis. O deus veste 0 saiote egipcio e sua cabeca esta adornada pela coroa dupla

(Pschent)y e esta com o braco esquerdo levantados em direc¢éo a Osiris. O hieroglifo de

adoracao ﬁ (dua) pode exemplificar o gesto. A figura da esquerda é o deus Osiris em

vestes mumiformes sentado em seu trono sobre uma plataforma. Sua cabeca estd adornada
pela coroa Atef (3tf) ‘ﬁ e ele repousa 0s bragos sobre o seu peito.

Registro inferior possui trés linhas em dematico.
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Estela 16

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Rom

an Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

University Press, 1992. (Cat. No. 88)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

Garstang 216y A07 | Liverpool SAOS Neg. No. A626

Inventario

JE. 39080

Modo de Aquisicdo
Escavacdo Arqueological

chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 36 cm; Largura: 31
cm; Espessura: 6.5 cm.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Grego.

Inscrigdes e Traducao

.+ Jquig Taountog

... ekis (filho) de Taoues.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado d

ividida em trés registros: registro superior composto por um

disco solar alado com duas uraei penduradas. Entre o topo e a cena que aparece no registro
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central, podemos perceber um longo retangulo que representa o hierdglifo do “céu’ (pt)

—.

No registro mediano estdo trés figuras masculinhas, as duas das extremidades representadas

em perfil e a do meio de frente.

A figura da direita o deus Anubis. O deus veste 0 saiote egipcio e sua cabeca esta adornada
pela coroa dupla (Pschent)y e esta com o braco esquerdo levantados em direcdo a Osiris.

O hierdglifo de adoracédo ﬁ (dua) pode exemplificar o gesto. A figura do meio € o
falecido, vestido com um chiton e um himation. A figura da esquerda € o deus Osiris em

vestes mumiformes de pé, sua cabeca estd adornada pela coroa Atef (3tf ) ﬁ e ele
repousa 0s bracos sobre o seu peito, segurando o0 mangual  Nekhekh .A e,

provavelmente, o cetro Heqga (hk3) T

181



Estela 17

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Ro
University Press, 1992. (Cat.

man Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
No. 89)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

Garstang 217 AQ7 | s.i.

Inventario

GC. 50035 (JE. 39085)

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 34.5 cm ; Largura:
24 cm; Espessura: 4 cm.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Inscrigdes e Traducao

(1) coh p3 bi n T3-htr t3 P3-¥r-Imm (2) |Psenamounis (?) viva perante Osiris 0 grande

(2) m-b3h Wsir p3 ntr ©3 ¥3¢ dt

Que a alma de Thatres a filha de

deus para sempre.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado,

alado com dois uraei pedunradas. Abaixo esta uma mimia dentro de um barco funerario

dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
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papiriforme. Sobre o peito da mimia ha um passaro ba com asas abertas e um disco solar,
em sua cabeca. O barco estd entre duas figuras femininas ajoelhadas em posicdo de

luto/lamento, com os bragos levantados e com as méos direcionadas para a cabeca. Fazendo

referéncia possivel ao hieroglifo iakbyt @ Logo atrds de cada uma das figuras
femininas, estdo dois chacais sentados. Entre o topo e a cena que aparece no registro

central, podemos perceber um longo retingulo que representa o hierdglifo do “céu’ (pt)

—.

No registro mediano, temos trés figuras masculinas e duas femininas de perfil. A direita,
uma figura em pé da deusa Hathor, representada com a cabeca de vaca e vestida com um
trajes tradicionais da deusa e coroada com dois chifres e um disco solar, ela segura uma
figura com trajes mumiformes a sua frente.  Logo ap6s a mdmia, temos Anubis, vestido

com uma roupa longa, levantando o brago direito em direcdo a Osiris. O hieroglifo de

adoracao (dua) pode exemplificar o gesto. Na frente de Anubis esta representadal

uma mesa de oferendas e logo apds a figura de Osiris, sentado em seu trono sobre umal

plataforma com trajes mumiformes, sua cabeca estd adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e
ele repousa 0s bracos sobre o seu peito. A figura feminina logo atras de Osiris, na extremal
esquerda, é a deusa Isis em posico de adoracéo tal como Andbis.

O registro inferior possui duas linhas de demético.

183



Estela 18

Referéncias

University Press, 1992. (Cat.

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

No. 92)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacdo e do Negativo Fotogréafico

Glasgow, Art Gallery and
Huseum

Garstang 218 A07 | Liverpool SAOS Neg. No. A623

Inventario

23.33.Z

Modo de Aquisicdo

Escavacéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 29.3 cm; Largura:
23.5 cm; Espessura: s.i.

Material

Calcério

Técnica

Alto-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscricdes

Nao ha.

Inscrigdes e Traducao

Né&o ha.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado dividida em dois registros: no registro superior, um disco solar
alado. No registro mediano, temos trés figuras masculinas em perfil. A direita, esta o deus

Anubis, segundo Abdalla o deus veste trajes militares portando uma langa em sua mao
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direita enquanto seu brago esquerdo esta sobre o seu peito. No meio, o falecido, com trajes|
longos, mas ndo identificaveis, estendendo o seu braco esquerdo sobre um suporte de
queimar incenso. A esquerda, o deus Osiris de pé em trajes mumiformes drapeados,

possivelmente para demonstrar as bandagens. Acima das trés figuras estdo representadas

guirlandas de flores.
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Estela 19

Referéncias

University Press, 1992. (Cat. No. 100)

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico

Cairo Museum

Garstang 222B AO07 | Liverpool SAOSNeg. No. A626

Inventario
CG. 50049 (JE.39086)

Modo de Aquisi¢cdo

Escavacdo Arqueoldgica chefiada
por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 42 cm; Largura: 26 cm;
Espessura: 10 cm.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscricdes

Demético

Inscrigdes e Traducao

(4) e3 (?)

(1} P}ﬂi—“ﬂir‘ {?]‘ €3 a3 P}d-l'HE I P3 3Irw :T}

(2) t3y.r (7) owt (?) T3-nt-Imn ... L.ir.mwt hn ropt

(3) 19 enh p3y.f bl m-b3h Wsir p3 (?) ntr

Petosiris (?) o antigo, filho de
Petebuchis, o .... sua (?) mée (?) foi
Ta-amen ... que morreu (aos) 19
anos. Que sua alma viva perante
Osiris o grande deus.
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Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo esta uma mumia dentro de um barco funerario
papiriforme. De cada lado do barco, uma figura de um chacal sentado. Entre o topo e a cena
que aparece no registro central, podemos perceber um longo retangulo que representa o
hieroglifo do “céu’ (pt) = .

No registro mediano aparecem trés figuras masculinas e uma feminina. A direita, 0 deus
Anubis segura uma figura em forma de mumia. Na frente da mUmia esta uma mesa de

oferendas e logo apos o deus Osiris sentado em seu trono em cima de uma plataforma com os

bragos sobre o peito, sua cabeca estd adornada com a coroa branca, Hedjet (hdft) 4 Na

extrema esquerda logo atra de Osiris, a figura feminina pode ser identificada com a deusa Isis

de acordo com o hieroglifo acima de sua cabeca .-|_I| Esté vestida com trajes longos, tipico das

representacdes dos deuses egipcios, e levanta o brago em posicdo de adoracdo. O hierdglifo de

adoragédo \ﬂ (dua) pode exemplificar o gesto.

No registro inferior estdo quatro linhas em demotico.
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Estela 20

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 101)

Museu ou Instituicdo  [Numeracéo da Escavacao e do Negativo Fotografico

Cairo Museum Garstang 223 AO7 | Liverpool SAOS Neg. No. A626

Inventario
JE. 39089

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueoldgica
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 43 cm; Largura:
30 cm; Espessura: 8.2
cm.

Material

Calcario

Técnica
Baixo-relevo (Relevo
Inciso)

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscrig¢oes

Né&o ha.

Inscrigdes e Traducédo

Nao ha.

Analise iconografica

A estela é dividida em trés registros, sendo 0 superior composto por um topo arredondado

com um disco solar alado com duas uraei penduradas. Entre 0 topo e a cena que aparece no
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registro central, podemos perceber um longo retangulo que lembra o hierdglifo do “céu’ (pt)

—.

O registro mediano é composto por seis figuras de perfil: ao centro, Anubis e uma mumia

sobre uma cama funeraria com atributos relacionados a um ledo. Anubis, de perfil e em pé,
apoia sua mao direita sobre a mumia e veste a coroa branca, Hedjet (hdt) 4

Em ambos os lados da cena central, temos duas figuras de mulheres, em pé e de perfil, em
posicdo de luto/lamento, com os bracos levantados e com as maos direcionadas para a

cabeca. Fazendo referéncia possivel ao hierdglifo iakbyt @ . Possivelmente as figuras
correspondem a Isis e Nephtys, as quais cumpriam a funcéo de lamentacio durante o ritual

funerario.

Na extrema direita aparece a figura de uma mimia em pé. Abdalla afirma que a mimia est4
flanqueada por duas pequenas figuras, uma de Osiris e outra de Anubis, mas 0 negativo

fotografico ndo nos possibilitou averiguar.
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Estela 21

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Ro
University Press, 1992. (Cat.

man Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
No. 114)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Merseyside County Museum

Garstang 228c A07 | Liverpool SAOS Neg. No. A621

Inventario

1977.109.48

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 24.2 cm; Largura: 27
cm; Espessura: 3.5 cm.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Inscrigdes e Traducao

i.ir.mwt ho'ropt 22,
hae P3-3b3 (?) p3y.f sn (?)

Morreu aos 22 anos [...] e Pebos (?) seu irméo

) ...

Analise iconografica

asas do que possivelmente e

Estela de topo arredondado dividida em trés registros. No registro superior podemos ver as

ra um disco solar alado. O registro mediano esta flanqueado
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por linhas em todos os lados e estd composto por quatro figuras masculinas, trés delas de
frente e uma em perfil. A direita um homem vestido com um chiton e um himation, sua mao
esquerda esta levantada enquanto a outra esta abaixo do himation. Logo ap06s vem a figura
de uma crianga com uma tdnica longa nao identificavel, ela levanta a méo esquerda e a

outra esta estendida ao longo do corpo. A terceira figura da direita para a esquerda € o deus

Anubis, ele veste um saiote egipcio e segura o simbolo Ankh -?_em sua méo esquerda. Por
Ultimo, na extrema esquerda, esta Osiris, de forma frontal e com o pé de perfil, em

vestimentas mumiformes.

Registro inferior composto por duas linhas em dem@tico.
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Estela 22

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No.

115)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Bolton; Museum and Art

Garstang 229b A07 | Liverpool SAOS Neg. No. A641

Gallery

Inventario

A.239.1968

Modo de Aquisicdo

Escavacéo Arqueological

chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 33.1 cm ; Largura: 24.2
cm ; Espessura: 6.5 cm.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscricbes

Demotico

Inscricdes e Tradugdo

(2) «+ss 33 Hr-psn i.1ir mwt ropt 28 ibt 1 r dt

Que a alma viva perante de Osiris-Sokar

(1) ©nh bl m-b3h Wsir-Skr ntr €3 nb 3bdw grande deus, senhor de Abidos

.... filho de Hormesen, morreu aos 29
anos e um més, para sempre.

Analise iconografica

A estela é dividida em trés

registros. O registro superior é composto por um topo
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arredondado com um disco solar alado com duas uraei penduradas. Entre o topo e a cena
que aparece no registro central, podemos perceber um longo retangulo que lembra o
hieroglifo do “céu’ (pt) b= .

No registro mediano aparecem quatro figuras de perfil, trés masculinas e uma feminina. A

direita, um homem vestindo trajes egipcios. Sua mao esquerda esta levantada em direcéo ao

deus Osiris, em adoracdo. O hieroglifo de adoracédo \\ﬂ (dua) pode exemplificar o gesto.
Sua mao direita estd sendo segurada pela figura a sua frente, o deus Anubis. O deus esta
vestindo um saiote egipcio e também levanta sua mao esquerda em direcdo ao deus Osiris

em sinal de adoracdo. Logo apos estd Osiris de pé em trajes mumiformes, envolvido com
uma espécie de capa, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ﬁ e ele repousa 0s
bracos sobre o seu peito, segurando o mangual Nekhekh .A e, provavelmente, o cetro

Heqa (hk3) T Na extrema esquerda esta a deusa lsis, vestindo trajes tradicionais egipcios, e

levantando seu braco em adoracgédo ao deus Osiris.

O registro inferior possui duas linhas em demotico.
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Estela 23

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Ro
University Press, 1992. (Cat.

man Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
No. 116)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

Garstang 229d AQ7 | Liverpool SAOS Neg. No. A98

Inventario

JE.39073

Modo de Aquisicdo
Escavacdo Arqueoldgical

chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 40 cm; Largura:
26.com Espessura: 12.5
com.

Material

Calcario

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

T o 4“‘:‘; -t

Abidos, Egito, Africa

pravene n .
R T Al

v p

Periodo

w~r

~ !'f'f P;Lf

S.i.

W
%%

Idioma das Inscrig¢oes

Grego.

Inscrigdes e Traducdo

(1) EKolowvg Miuyxatouw

(2) "AYTOP ...... n
{(3) VILEPOVU sauss
(4) M2 sevese cw

Kolois (filho) de Plokhatos (?) ...
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Analise iconografica

A estela é dividida em trés registros. O registro superior € composto por um topo
arredondado com um disco solar alado com duas uraei penduradas. Entre o topo e a cena
que aparece no registro central, podemos perceber um longo retangulo que lembra o
hieroglifo do “céu’ (pt) = .

No registro mediano aparecem trés figuras masculinas de perfil. A direita, um homem

vestindo trajes egipcios. Sua mao esquerda estd levantada em direcdo ao deus Osiris, em

adoracdo. O hieroglifo de adoragdo \tﬁ (dua) pode exemplificar o gesto. Sua méo direita
esta sendo segurada pela figura a sua frente, o deus Anubis. O deus esta vestindo um saiote
egipcio e também levanta sua médo esquerda em direcdo ao deus Osiris em sinal de

adoracdo.

A figura da esquerda é o deus Osiris em vestes mumiformes sentado em seu trono sobre

uma plataforma. Sua cabeca estd adornada pela coroa Atef (3tf ) ﬁ e ele repousa 0s

bracos sobre o seu peito.

No registro inferior estdo quatros linhas em grego.
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Estela 24

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 117)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico

Dublin, National. Museum
of Ireland

Garstang 2290 AQ7 | s.i.

Inventario

1920.271

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueoldgica
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 33.1 cm; Largura:
25.5 cm; Espessura: 7 cm.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo (Relevo
Inciso)

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i..

Idioma das Inscrig¢oes

Demotico

Inscrigdes e Traducao

T]—El"‘t [E R R} t3 LR

Sen ... filha de ...

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo esta uma mudmia dentro de um barco funerario

papiriforme. De cada lado do barco, uma figura de um chacal sentado.

Entre o topo e &
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cena que aparece no registro central, podemos perceber um longo retangulo que representa
o hieréglifo do “céu’ (pt) b= .

O registro mediano possui cinco figuras de perfil, duas femininas, uma indefinida (a

mumia) e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I . A direita,
segundo Adballa a figura representa a deusa Hathor com cabeca de vaca portando o disco
solar com dois chifres, mas a deterioracdo da estela ndo permite uma identificacdo exata. A
figura segura a mdmia que esta logo a sua frente. A terceira figura da direita para a esquerda

€ 0 deus Anubis, vestindo um saiote longo, sua méo direita segura a mdmia enquanto a

esquerda esta levantada em adoragdo ao deus Osiris. O hierdglifo de adoragéo ﬁ (dua)

pode exemplificar o0 gesto. Logo apds esta Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu

trono sobre uma plataforma, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele
repousa 0s bracos sobre o seu peito. Na extrema esquerda esta a deusa lsis coroada com o
disco solar com chifres, vestindo trajes tradicionais egipcios, levantando seu braco em

adoracdo ao deus Osiris.

O registro inferior possui uma linha em demotico.
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Estela 25

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 118)

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico
Liverpool SAOS Garstang 232b A07 | Liverpool SAOS Neg. No. A643
Inventario

E. 17

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 39.5 cm; Largura: 32
cm; Espessura: 3.5 cm.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i..

Idioma das Inscricbes

Demético

Inscricdes e Tradugédo

N e, Néao decifravel.
Nao decifravel.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado; no registro mediano, ao centro, uma figura masculina frontalmente representada, em

maior propor¢do do que as outras figuras, vestindo uma tunica (provavelmente um chiton),
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um manto sobre o ombro direito (provavelmente um himation) e uma espécie de cinto. Seu

braco direito estd cruzado sobre o peito, segurando o himation, enquanto o brago esquerdo

esta levantado em sinal de adoragcdo. O hieroglifo de adoracdo \ﬁ (dua) pode
exemplificar o gesto. As figuras em trajes mumiformes representadas na estela sdo o0s
quatro filhos de Hoérus, da direita para a esquerda: Kebehsenuf, Amseti, Hapi e Duamutef.
Inicialmente os quatro filhos de Horus estavam relacionados ao mito de criagdo
Heliopolitano, mas durante o Reino Novo eles passam a estar associados com 0s vasos
canopos que guardavam as visceras dos mortos apés o ritual de mumificacdo. O vaso
canopo do filho Hapi guardava os pulmdes, o de Amseti guardava o figado, o de Duamutef
guardava o estbmago e o de Kebehsenuf guardava os intestinos (SALES, 1999, p. 356). Na

estela, Kebehsenuf esta representado com sua tipica forma de cabeca de falcdo, Amseti

possui atributos do deus Osiris vestindo a coroa branca Hedjet (hdt) 4 , ja Hapi ndo dé
para identificar e Duamutef estd com sua tipica cabeca de chacal. Na extrema direita esta
uma mulher vestindo uma tanica longa tipicamente egipcia e segura a figura de

Kebehsenuf, provavelmente é a deusa Isis.

O terceiro registro possui linhas em demético que estdo deterioradas e ilegiveis.
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Estela 26

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 123)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Merseyside County Museum

Garstang 243a AO07 | Liverpool SAOS Neg. No. A624

Inventario

55.82.127

Modo de Aquisicdo
Escavacdo Arqueoldgical

chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 37.5 cm ; Largura:
30.5 cm; Espessura: 3 cm.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Inscrigdes e Traducao

(1) Coh biw m-b3h Wsir-Skr

(2) +eves r.ir.mwt hn ropt

(3) seee i.ir.mwt hn ropt 22 .... (3) que morreu aos 22 anos de idade.

ntr ©3 nb 3bdw [(1) Que as almas vivam perante Osiris-
Sokar, grande deus, senhor de Abidos ....
(2) que morreu aos (?) anos .....

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar

alado com dois uraei pedunradas. Abaixo, em cada lado, uma figura de um chacal sentado
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e, entre eles, a figura de um sol. Entre o topo e a cena que aparece no registro central,
podemos perceber trés linhas duplas na parte superior e nas laterais, formando uma borda.

No registro mediano estdo representadas cinco figuras, quatro masculinas (2 em perfil e 2
de frente) e uma feminina. A direita, duas figuras masculinas vestindo tlnicas (chiton?) e
com o braco direito sobre o peito como se tivessem cobertos por um manto (himation?). O
braco esquerdo da figura mais a direita esta estendido ao logo do corpo, enquanto o da
segunda figura esta sendo segurado pela figura a sua frente, o deus Anubis. O deus veste 0

saiote egipcio, levanta a mdo esquerda em dire¢do ao deus Osiris em sinal de adoracdo

ﬁ (dua) e esta coroado com a coroa dupla (Pschent)y :
Logo apds estd Osiris de pé em trajes mumiformes, envolvido com uma espécie de capa,

sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele repousa os bragos sobre o seu

peito. Na extrema esquerda estd a deusa Isis, vestindo trajes tradicionais egipcios, e

levantando seu braco em adoracgéo ﬁ (dua) ao deus Osiris.

No registro inferior, cinco linhas de demotico, mas somente trés estéo legiveis.
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Estela 27

Referéncias

University Press, 1992. (Cat. No. 125)

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

CG. 50032 (JE. 39093)

Modo de Aquisicdo
Escavacdo Arqueoldgica chefiada
por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 34 cm; Largura: 25 cm;
Espessura: 5 cm.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo (Relevo Inciso)

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico
Cairo Museum Garstang 248L AQ7 | Liverpool SAOSNeg. No. A622
Inventario

Inscrigdes e Traducao

(1) coh bi m-b3h Wair-Skr p3 ntr ©3 nb 3bdw Htr S3
(2) Ph-p3-k3 1.1r(?) mwt hn ropt ......

(3] SeESEEEs LR N 1“-‘}

Que a alma viva perante Osiris-
Solar, o grande deus, Senhor de
Abidos, de Hatres filho de
Penpaka que morreu com .... anos.

Analise iconografica
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Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar|

alado com dois uraei pedunradas; no registro central, estdo quatro figuras masculinas de

perfil, & extrema direita estd o deus Anubis, segurando o centro W3s I e vestindo,
possivelmente, trajes mumiformes. Logo apos esta a figura de um jovem, indicado pelal

menor estatura diante da segunda figura, vestindo um chiton drapeado, levanta a mao

esquerda em direcdo ao deus Osiris em sinal de adoracao ﬁ (dua). A terceira figura da|

direita para a esquerda esta vestindo um chiton e um himation, sua méo direita esta sob o

himation e a mao direita estd levantada em adoracdo a Osiris ﬁ (dua). Na extrema

esquerda esta Osiris, em pé, em trajes mumiformes (?) e sua cabeca estd adornada com a
coroa branca Hedjet (hdt) J

No registro inferior estdo trés linhas em demotico.
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Estela 28

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Ro
University Press, 1992. (Cat.

man Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
No. 130)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico

New York, The)
Metropolitan Museum of]
Art

Garstang AQ7 | Liverpool SAOSNeg. No. A629

Inventario

20.2.43

Modo de Aquisi¢do

Escavacgéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 53 cm; Largura: 33.5
cm; Espessura: s.i.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscrig¢oes

Né&o ha.

Inscrigdes e Traducédo

Nao ha.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado dividida em trés registros. No registro superior, um disco solar
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alado com dois uraei pedunradas com o simbolo do Ankh -?_ entre elas.

O registro mediano possui trés figuras masculinas de perfil. A direita, 0 morto com trajes
longos ndo identificAveis, com o braco direito estendido ao longo do corpo e com o
esquerdo sendo segurado pela segunda figura, o deus Anubis. Anubis, por sua vez, veste

um saiote, sua mao direita segura a mimia enquanto a esquerda esta levantada em adoracgéo

ao deus Osiris. O hieroglifo de adoragédo ﬁ (dua) pode exemplificar o gesto. Logo apos

esta Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu trono sobre uma plataforma, sua cabecal

esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele repousa 0s bragos sobre o seu peito,

segurando o mangual Nekhekh A e o cetro Hega (hk3) T

No registro inferior, de perfil, temos duas figuras de mulheres em posi¢éo de luto/lamento,

com os bragos levantados e com as maos direcionadas para a cabeca. Fazendo referéncia

possivel ao hieroglifo iakbyt ﬁ :
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Estela 29

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 132)

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico

Brussels, Musees Royaux
d'Art et d'Histoire.

Inventario
E. 4286

Modo de Aquisicdo

Escavacéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Garstang AQ7 | s.i.

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 42 cm ; Largura: 33|
cm ; Espessura: s.i.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscricdes

Demotico

Inscrigdes e Traducao

llegiveis.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado com dois uraei pedunradas, pouco preservadas. Abaixo estd uma mumia dentro de

uma cama funeréria. A cama estd entre duas figuras femininas ajoelhadas em posicdo de
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luto/lamento, com os bragos levantados e com as méos direcionadas para a cabeca. Fazendo

referéncia possivel ao hierdglifo iakbyt @ . Entre o topo e a cena que aparece no registro

central, podemos perceber um longo retingulo que representa o hierdglifo do “céu’ (pt)

—.

No registro mediano, temos trés figuras masculinas e uma feminina de perfil. A direita, 0
morto aparece com um saiote egipcio com o brago direito estendido ao longo do corpo e o
esquerdo em contato com a figura a sua frente, Anubis.  Por sua vez, o deus Anubis,

vestido com um saiote egipcio, levanta o braco esquerdo em direcéo a Osiris. O hieroglifo
de adoracéo ﬁ (dua) pode exemplificar o gesto. Na frente de Anubis esta representada
a figura de Osiris, de pé, com trajes mumiformes, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef
(3tf) ‘ﬁ repousando 0s bracos sobre o seu peito e segura 0 mangual Nekhekh A eo
cetro Hega (hk3) T A figura feminina logo atrés de Osiris, na extrema esquerda, é a deusa

Isis, de acordo com o hierdglifo acima de sua cabeca .-|_I| em posicédo de adoracdo tal como
Anubis.

O registro inferior possui quatro linhas de demético ilegiveis.
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Estela 30

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Ro
University Press, 1992. (Cat.

man Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
No. 133)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Brussels, Musees Royaux
d'Art et d'Histoire.

Garstang AQO7 | s.i.

Inventéario

E403

Modo de Aquisicdo

Escavacéo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 40 cm; Largura: 30
cm; Espessura: s.i.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscricbes

Demotico

Inscricdes e Tradugdo

(2) m-b3h Wsir ntr €3 £3e

(1) ©nh p3y bi T3-Hnsw (?) t3 Hr-wd3 Que a alma de Takhonsis (?), filha de Aruotes

viva perante Osiris, o grande deus, para
g sempre.

Analise iconografica

Estela possivelmente de topo arredondado, dividida em trés registros. O registro superior

estd danificado e por isso mais da metade da cena ndo aparece, mas podem-se perceber
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resquicios do que seria um sol alado e logo abaixo, a esquerda, um chacal sentado, a sual
frente uma mulher ajoelhada em posigdo de luto/lamento, com os bragos levantados e com

as méaos direcionadas para a cabeca. Fazendo referéncia possivel ao hierdglifo iakbyt ﬁ .

No registro mediano aparem cinco figuras de perfil duas femininas, uma mumiforme e uma|
masculina. A direita, a figura de uma mulher ndo identificavel segurando a figura a sua
frente em trajes mumiformes. Logo apos, o deus Anubis, vestido com um saiote egipcio,

levanta o braco esquerdo em direcdo a Osiris e guia a mimia com o braco direito. O

hierdglifo de adoracao (dua) pode exemplificar o gesto. A quarta figura da direita para

a esquerda € o deus Osiris, sentado em seu trono sobre uma plataforma, vestindo trajes

mumiformes, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ﬁ , repousando os bracos
sobre 0 seu peito. Entre Anubis e Osiris esta representada uma mesa de oferendas. A figura
feminina logo atras de Osiris, na extrema esquerda, é a deusa sis, em posicdo de adoracio

tal como Anubis e sua cabeca esta adornada com o disco solar com dois chifres.

O registro inferior possui duas linhas em demdtico.
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Estela 31

Referéncias

University Press, 1992. (Cat. No. 137)

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

S.i.

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueoldgical
chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

S.i.

Material

S.i.

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Grego.

Museu ou Instituicio Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico
Né&o localizada. Garstang AO7 | Liverpool SAOS Neg. No. A648
Inventério

Inscrigdes e Traducdo

{1) Mepwv viog 0[..]revnpou
t2) - Brnempiuv viog [cev]oump

(3) ou

Pamin (filho) de O[...]loieros.
Besarion (filho) de (O)[...]oieros.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
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alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estda uma mdmia dentro de um barco funerario
papiriforme, acima da mimia esta um péssaro ba. De cada lado do barco, aparece a figura

de uma mulher ajoelhada em posicdo de luto/lamento, com os bracos levantados e com as

méos direcionadas para a cabeca. Fazendo referéncia possivel ao hierdglifo iakbyt @ .

No registro central aparecem quatro figuras, trés masculinas e uma feminina. A direita, a

figura representa no deus Anubis vestindo saiote longo e com a coroa dupla (Pschent)y :
Logo apds estd Osiris de pé em trajes mumiformes, envolvido com uma espécie de capa,

sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele repousa os bracos sobre o seu

peito, segurando o mangual Nekhekh A e o cetro Hega (hk3) T Entre o deus Osiris e 0
a figura do homem esta representado um suporte de queimar incenso. Na extrema esquerda

esta a deusa Isis, vestindo trajes tradicionais egipcios, coroada com o disco solar e dois

chifres, A deusa levanta seu braco em adoracdo ﬁ (dua) ao deus Osiris.

O registro inferior possui trés linhas em grego.
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Estela 32

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Rom

MILNE, Josef Grafton. Greek
pl.)

an Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

University Press, 1992. (Cat. No. 148)

Inscriptions. Oxford: University Press Oxford, 1905. (65-66

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

S.i.

Inventario

CG. 9208

Modo de Aquisicdo

Provavelmente escavagédo
Arqueoldgica chefiada por J.
Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 30 cm; Largura: 26
cm; Espessura: s.i.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscrigdes

Grego.

Inscrigdes e Tradugéo
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(1) [.]woviaiBov Taneng Buya(tnp) (Estela) de [.Jianidos Taetes filha de
[A]noui(0)s, sua mée foi Sentounis diante
do senhor Serapis, aquele que estd em
(3) [na]ea tov wup[i]ov Cepanibog Abidos. Phamenoth.

(2) [’&]vevpilolg pnipog Cocviovvilalg

() [tov] Ev 'Aputov, Gapcvubd

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estd uma mumia dentro de um barco funerario
papiriforme. De cada lado do barco, uma figura de um chacal sentado. Entre o topo e a cena
que aparece no registro central, podemos perceber um longo retdngulo que representa o
hieroglifo do “céu’ (pt) b—V.

O registro mediano possui quatro figuras de perfil, uma femininas, uma indefinida (a mumia)

e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I . A direita, o deus
Anubis aparece vestido o saiote egipcio e segura a mumia que esta logo a sua frente. Logo

apos esta Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu trono sobre uma plataforma, sual
cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf) ‘ﬁ e ele repousa os bracos sobre o seu peito,
segurando 0 mangual Nekhekh .A e o cetro Hega (hk3) T Na extrema esquerda esta a
deusa Isis, de acordo com o hierdglifo acima de sua cabeca .-|_I| vestindo trajes tradicionais
egipcios, levantando seu braco em adoracgéo \ﬁ (dua) ao deus Osiris.

O registro inferior possui quatro linhas em grego.
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Estela 33

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 149)

MILNE, Josef Grafton. Greek Inscriptions. Oxford: University Press Oxford, 1905. (66 pl.)

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico
Cairo Museum S.1.

Inventario

CG.9209

Modo de Aquisicdo

Provavelmente  escavacédo
Arqueoldgica chefiada por J.
Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 36 cm; Largura: 28
cm; Espessura: s.i.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscrig¢oes

Grego.

Inscrigdes e Traducdo

(1) Nucumapovig Mou

Pisipmouis (filho de) Pouereis
(2) npeuwg

Analise iconografica
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Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar|
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estd uma mumia dentro de um barco funerario
papiriforme. De cada lado do barco, uma figura de um chacal sentado. Entre o topo e a
cena que aparece no registro central, podemos perceber um longo retangulo que representa
o hieroglifo do “céu’ (pt) .

O registro mediano possui quatro figuras de perfil, uma femininas, uma indefinida (a|

muUmia) e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I . A direita, 0
deus AnUbis aparece vestido o saiote egipcio e segura a mimia que esté logo a sua frente.

Logo apoés estd Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu trono sobre uma plataforma,

sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele repousa os bragos sobre o seu

peito, segurando 0 mangual Nekhekh .A e o0 cetro Hega (hk3) T Entre Osiris e a mUmia
esta representada uma mesa de oferendas. Na extrema esquerda esta a deusa Isis, sua

cabeca esta adornada com um disco solar e dois chifres, vestindo trajes tradicionais

egipcios, levantando seus bracos em adoracédo ﬁ (dua) ao deus Osiris.

O registro inferior possui duas linhas em grego.
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Estela 34

Referéncias

University Press, 1992. (Cat. No. 150)

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

MILNE, Josef Grafton. Greek Inscriptions. Oxford: University Press Oxford, 1905. (66-67

Modo de Aquisi¢cdo
Provavelmente  escavacao

Arqueoldgica chefiada por J.
Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 33 cm; Largura: 25
cm; Espessura: s.i.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.1.

Idioma das Inscric¢des

Grego.

pl.)

Museu ou Institui¢éo Numeracéo da Escavacdo e do Negativo Fotogréafico
Cairo Museum S.1.

Inventario

CG. 9210

Inscrigdes e Traducao

(1) Towupig ‘Hpoxhnov dve

(2) Bnue Bew petivetow Cepanl{ube)

Takubis (filha) de Heracleos dedica (a estela)
a Serapis, 0 grande deus.

Analise iconografica
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Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar|
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estd uma mumia dentro de um barco funerario
papiriforme. De cada lado do barco, uma figura de um chacal sentado. Entre o topo e a
cena que aparece no registro central, podemos perceber um longo retdngulo que representa
o hieroglifo do “céu’ (pt) .

O registro mediano possui quatro figuras de perfil, uma feminina, uma indefinida (a mdmia)

e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I . A direita, o deus
Anubis aparece vestido o saiote longo egipcio e segura a mimia que esta logo a sua frente.

Logo apoés estd Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu trono sobre uma plataforma,

sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele repousa os bragos sobre o seu

peito, segurando 0 mangual Nekhekh .A e o0 cetro Hega (hk3) T Entre Osiris e a mimia
esta representada uma mesa de oferendas. Na extrema esquerda esta a deusa Isis, sua

cabeca esta adornada com um disco solar e dois chifres, vestindo trajes tradicionais

egipcios, levantando seu braco em adoracdo ﬁ (dua) ao deus Osiris.

O registro inferior possui duas linhas em grego.
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Estela 35

Referéncias

MILNE, Josef Grafton. Greek |

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 151)

nscriptions. Oxford: University Press Oxford, 1905. (67 pl.)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico

Cairo Museum

S.1.

Inventario

CG.9211

Modo de Aquisicdo

Provavelmente escavacao
Arqueoldgica chefiada por J.
Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 32 cm; Largura: 33 cm;
Espessura: s.i.

Material

Arenito

Técnica

\ i
L... ¥

Baixo-relevo

¢ 'Ir:r)("ff "l.‘_;gvr "".:,‘“,'," ‘*",')"...'. ,.,{
C Ayt YL ‘i), MNP Ng ‘tr "‘(\t.

Procedéncia

I s (A (i agt e pat b)Y g !ﬁy 13

Abidos, Egito, Africa

»

-
’

”'“"'qﬁ.i"'i,'""u‘l‘.‘v- ‘
' - I

Periodo

S.i.

Idioma das Inscrig¢oes

Grego.

Inscrigdes e Traducdo

(1)
(2)
(3)
(4)

cav ol Buo Emu tuv dnoyopevew

Brnev Cepamibu tur v "Aputuy

Xpnetpac dyaboc dwpog, Etuv bemm, umi [

dbehpog, Etov Buo wew prvev Enta,

Khresimos, o bom, que morreu antes do seu
tempo, 10 anos (de idade) e Am [... seu]
irmao, dois anos (e) sete meses (de idade),
morreram 0s dois (deles) durante os dias
epagomenais. Ele dedica (a estela) a Serapis,
aquele que esta em Abidos.

'Eteheuty

fucpuv. 'Ave
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Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estd uma mdmia dentro de um barco funerario
papiriforme. De cada lado do barco, uma figura de um chacal sentado. Entre o topo e a cend
que aparece no registro central, podemos perceber um longo retdngulo que representa o
hieréglifo do “céu’ (pt) b= .

O registro mediano possui cinco figuras de perfil, uma feminina, duas indefinidas (as mumias) e

duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I . A direita, o deus Anubis
aparece vestido o saiote longo egipcio e segura a primeira mdmia que esta logo a sua frente. A
terceira figura da direita para a esquerda representa também uma mumia, mas em menor

estatura que a primeira. Logo apds estad Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu trono

sobre uma plataforma, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele repousa 0s

bracos sobre o seu peito, segurando o mangual Nekhekh A e o cetro Hega (hk3) T Entre
Osiris e a mumia esta representada uma mesa de oferendas. Na extrema esquerda estd a deusa

Isis, sua cabeca esta adornada com um disco solar e dois chifres, vestindo trajes tradicionais

egipcios, levantando seu braco em adoracdo \ﬁ (dua) ao deus Osiris.

O registro inferior possui quatro linhas em grego.

219



Estela 36

Referéncias

University Press, 1992. (Cat.

No. 152)

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

MILNE, Josef Grafton. Greek Inscriptions. Oxford: University Press Oxford, 1905. (67 pl.)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

S.i.

Inventario

CG.9215 (JE.25625)

Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 45 cm; Largura: 34
cm; Espessura: s.i.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Grego.

Inscrigdes e Traducao

(1) NauoiPug Mamoiprg

(2) tov Moxtog

Pakoibis (filho de) Pakoibis (filho de) Paas.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
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alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estda uma mdmia dentro de um barco funerario
papiriforme. De cada lado do barco, uma figura de um chacal sentado. Entre o topo e 4
cena que aparece no registro central, podemos perceber um longo retangulo que representa
o hieréglifo do “céu’ (pt) bF——1 .

O registro mediano possui quatro figuras de perfil, uma feminina, uma indefinida (a

muUmias e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I . A direita, 0
deus Anubis aparece vestido o saiote longo egipcio e segura a primeira mdmia que esta logo

a sua frente. Logo apds estd Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu trono sobre uma|

plataforma, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) *ﬁ e ele repousa os bragos

sobre o seu peito, segurando o mangual Nekhekh A e o cetro Heqa (hk3) T Entre Osiris
e a mumia esta representada uma mesa de oferendas. Na extrema esquerda esta a deusa Isis,

sua cabeca estd adornada com um disco solar e dois chifres, vestindo trajes tradicionais

egipcios, levantando seu braco em adoracédo \\ﬁ (dua) ao deus Osiris.

O registro inferior possui duas linhas em grego.
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Estela 37

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Ro
University Press, 1992. (Cat.

man Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
No. 153)

MILNE, Josef Grafton. Greek Inscriptions. Oxford: University Press Oxford, 1905. (68 pl.)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

S.i.

Inventario

CG. 9221 (JE. 25074)

Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 35 cm; Largura: 31
cm; Espessura: s.i.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.1.

Idioma das Inscric¢des

Grego.

Inscrigdes e Traducao

(1) nla]veplplenprc ¥ev

(3) ceplaniboc]

octpro[c] P[a]neph[rlemmis (filho de) Psenosiris [.......]

perante Ser[apis].

Analise iconografica
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Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar|
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estd uma mumia dentro de um barco funerario
papiriforme. De cada lado do barco, uma figura de um chacal sentado. Entre o topo e a
cena que aparece no registro central, podemos perceber um longo retangulo que representa
o hieroglifo do “céu’ (pt) .

O registro mediano possui cinco figuras de perfil, uma feminina, duas indefinidas (as

muUmias) e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I . A direita, 0
deus Anubis aparece vestido o saiote longo egipcio e segura a primeira mamia que esté logo
a sua frente. A terceira figura da direita para a esquerda representa também uma mumia,
mas em menor estatura que a primeira. Logo apos esta Osiris em trajes mumiformes,

sentado em seu trono sobre uma plataforma, sua cabeca estd adornada pela coroa Atef (3tf)

ﬁ e ele repousa os bragos sobre o seu peito, segurando o mangual Nekhekh .A eo

cetro Heqga (hk3) T Entre Osiris e a mumia esté representada uma mesa de oferendas. Na

extrema esquerda esta a deusa fsis, sua cabeca esta adornada com um disco solar e dois

chifres, vestindo trajes tradicionais egipcios, levantando seu braco em adoragédo ﬁ (dua)

a0 deus Osiris.

O registro inferior possui trés linhas em grego.
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Estela 38

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 155)

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico
Cairo Museum S.1.

Inventario

CG. 9247

Modo de Aquisicdo

Escavacdo Arqueoldgical
chefiada por Mariette.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 45 cm; Largura: 36
cm; Espessura: s.i.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Grego.

Inscrigdes e Traducao

(1)  Yayig *Opcevougrog Psakhis (filho) de Osenonphis e Kallouthes

(2) wue KoAhoveng dbehyog (seu) irmé&o e Besas (filho) de Kollouthes.

(3} woe Breag KohhouBou

Analise iconografica

Estela de topo arredondado dividida em trés registros. Registro superior composto por um
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sol alado com duas uraei pendentes. Logo abaixo se encontram dois vasos canopos, um de
frente para o outro, o da direita possui cabeca humana (Amseti) e 0 da esquerda possui

cabeca de falcdo (Kebehsenuef). (ver Estela 25).

No registro mediano vemos cinco figuras de perfil, trés masculinas, uma mumiforme e uma
feminina. A direita esta a figura em trajes mumiformes, logo na sua frente aparece um

homem com saiote egipcio curto estilo tradicional egipcio levantando suas maos em

adoracao \ﬁ (dua) ao deus Osiris. A terceira figura da direita para a esquerda é o deus

Osiris, de pé, vestido em trajes mumiformes, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf )

‘ﬁ e ele repousa os bragos sobre o seu peito, segurando o mangual Nekhekh A eo

cetro Hega (hk3) T Atrés de Osiris esta o deus Min tipicamente representado com o falo

ereto e com duas plumas na cabega, o deus estd em vestes mumiformes e segura o mangual

Nekhekh .A A esquerda esta a deusa Isis com trajes egipcios, sua cabeca esta adornada
com o disco solar e dois chifres, seu braco direito estd levemente levantado enquanto o

esquerdo segura o simbolo Ankh -?_

O registro inferior possui trés linhas em grego e uma figura mumiforme a direita.
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Estela 39

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 158)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

Inventario

CG. 31097 (JE.29322)

Modo de Aquisicdo

chefiada por J. Garstang.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 43; Largura: 26 cm;
Espessura: s.i.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demotico

Escavacdo Arqueologica #¢

4 E2

l’ -. ""P)r—v A

Inscrigdes e Traducao

(3)  nb 3bdw dt

(1) cnh p3(2) bi n Bs 53 P3-¥ri-H 1 0 p3 ha-hL(?)

(2)  ro.£(?) nfr(?) en(?) dy(?) m-b3h Wair p3 ntr €3 [aqui perante Osiris, o0 grande deus, senhor de

Que a alma de Bes, filho de Psenminis (?) o
servo (?) viva, seu bom nome permaneca

IAbidos.
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Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar,
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estd uma mumia dentro de um barco funerario
papiriforme. Entre o topo e a cena que aparece no registro central, podemos perceber um

longo retdngulo que representa o hierdglifo do “céu’ (pt) = .

O registro mediano possui quatro figuras de perfil, uma feminina e trés masculinas. A

direita, o deus Anubis aparece vestido o saiote longo egipcio, sua cabeca esta adornada com a

coroa dupla (Pschent)y, o0 deus segura a figura que estd logo a sua frente. Esta figura é
representada com saiote egipcio longo e seu braco esquerdo estd levemente levantado em
direcdo a mesa de ofederendas a sua frente . Logo apds esta Osiris em trajes mumiformes,
sentado em seu trono sobre uma plataforma, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf )

‘ﬁ e ele repousa os bracos sobre o seu peito, segurando o mangual Nekhekh A eo

cetro Hega (hk3) T Na extrema esquerda esta a deusa Isis, sua cabeca esta adornada com
um disco solar e dois chifres, vestindo trajes tradicionais egipcios, levantando seu braco

direito em adoracéo ﬁ (dua) ao deus Osiris enquanto o esquerdo segura o simbolo Ankh

T

O registro inferior possui trés linhas em demadtico.
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Estela 40

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 159)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

S.i.

Inventario

CG. 31102

Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 32 cm; Largura: 25
cm ; Espessura: s.i.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Inscrigdes e Traducéao

(1)  ©nh p3 bi Cwpl(?)
{(2) HN... rs ©oh r nh

Que a alma de

Que sua alma viva para sempre.

P 5 viva, filho de

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estda uma mdmia dentro de um barco funerario

papiriforme, sobre 0 seu peito esta um passaro ba. Entre o topo e a cena que aparece no
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registro central, podemos perceber um longo retdngulo que representa o hierdglifo do “céu’

(pt) /.
O registro mediano possui quatro figuras de perfil, uma feminina, uma indefinida (a mdmia)

e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I A direita, o deus
Anubis aparece vestido o saiote longo egipcio e segura a mumia que esta logo a sua frente.

Logo apos estd Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu trono sobre uma plataforma,

sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ﬁ e ele repousa os bracos sobre o seu

peito, segurando o mangual Nekhekh .A e o cetro Hega (hk3) T Entre Osiris e a mumia
esta representada uma mesa de oferendas. Na extrema esquerda esta a deusa lsis, sua cabeca

estd adornada com um disco solar e dois chifres, vestindo trajes tradicionais egipcios,

levantando seu braco em adoracéo ﬁ (dua) ao deus Osiris.

O registro inferior possui duas linhas em demético.

229



Estela 41

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 160)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

S.i.

Inventario

CG. 31106

Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade
Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 30 cm; Largura:
24 cm; Espessura: s.i.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demdtico/Grego

Inscrigdes e Traducao

o T&y o WeoU

Coh p3 bL N p3_ g1 sam-W3bi

a B,

Que a alma de .... viva. [ 'Aquele que a oragédo
pura ofereceu.] (?)

(?)

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
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alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estda uma mdmia dentro de um barco funerario
papiriforme. De cada lado do barco, uma figura de um chacal sentado. Entre o topo e 4
cena que aparece no registro central, podemos perceber um longo retangulo que representa
o hieréglifo do “céu’ (pt) bF——1 .

O registro mediano possui quatro figuras de perfil. A direita, o deus Anubis aparece vestido
0 saiote longo egipcio e segura a figura que esta logo a sua frente. Por sua vez, essa figura
masculina segurada por Anubis veste uma longa tlnica com alguma protuberancia no
ombro direito, 0 que pode ser um manto. Logo apos esta Osiris em trajes mumiformes,

sentado em seu trono sobre uma plataforma, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf )

ﬁ e ele repousa 0s bragos sobre o seu peito. Na extrema esquerda esta a deusa Isis, sua|

cabeca esta adornada com um disco solar e dois chifres, vestindo trajes tradicionais

egipcios, levantando seu braco em adoracédo \\ﬁ (dua) ao deus Osiris.

O registro inferior possui duas linhas em dematico e uma em grego.
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Estela 42

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool :

University Press, 1992. (Cat. No. 161)

Liverpool

Museu ou
Instituicdo

Numeracdo da Escavacdo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

S.1.

Inventario

CG. 31119

Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade
Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 39 cm;
Largura: 29 cm;
Espessura: s.i.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

“é_ltuff{ﬁé)/t";

Periodo

S.i.

Idioma das
Inscricdes

Demético

. - - * >
g p \ ’
}‘

Inscrigdes e Tradugéo

(1) enh p3 bi (W)

a3 P3-§I

{2) m=mb3h Wsir ntr c3 ts dt

Que a alma de (N) filho de Psais viva perante
Osiris o grande deus, 0 senhor, para sempre.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
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alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estda uma mdmia dentro de um barco funerario
papiriforme. De cada lado do barco, uma figura de um chacal sentado. Entre o topo e 4
cena que aparece no registro central, podemos perceber um longo retangulo que representa
o hieréglifo do “céu’ (pt) bF——1 .

O registro mediano possui quatro figuras de perfil, uma feminina, uma indefinida (a mumia)

e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I A direita, o deus
Anubis aparece vestido o saiote longo egipcio e segura a mdmia que esta logo a sua frente.

Logo apos estd Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu trono sobre uma plataforma,

sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele repousa os bragos sobre o seu

peito, segurando o mangual Nekhekh A e 0 cetro Hega (hk3) T Entre Osiris e a mimia
esta representada uma mesa de oferendas. Na extrema esquerda esta a deusa Isis, sua

cabeca estd adornada com um disco solar e dois chifres, vestindo trajes tradicionais

egipcios, levantando seu braco em adoracdo \ﬁ (dua) ao deus Osiris.

O registro inferior possui duas linhas em demético.
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Estela 43

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 162)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico

Cairo Museum

S.1.

Inventario

CG. 31122

Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 36.5 cm; Largura: 27
cm; Espessura: s.i.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Inscrigdes e Tradugéo

(1) htp-di-nsw Wsir hnty Dw3t ntr 3

{3} Ist wrt mwt n ntr ];Ir e w Wsir

(4) P3-di~iy-n-htp m3c-hrw 53 L.ir.w (?) ms nbt pr T3-Min

Uma oferenda que o rei faz a Osiris chefe do
Duat, grande deus, senhor de Abidos, Sep-

(2) nb 3bdw Sp-Wsir p3 ntr €3 Hr-nb-st3 Osiris, grande deus, e Horus senhor de st3, mae

do deus em .... (para) Osiris Petimuthes filho
de Eu-irw (?) e da senhora Taminis.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado dividida em trés registros. No registro superior vemos o sol alado
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com duas uraies pendentes. Logo abaixo, no lugar do que tradicionalmente esta representado o
hieroglifo do céu (pt) aparece um texto em demdtico que, segundo Abdalla, inicia com a formula
htp-di-nsw (oferenda que o rei faz) e posteriormente fornece a informacdo acerca da idade do

falecido: 28 anos.

No registro mediano estdo quatro figuras de perfil, duas masculinas e duas femininas. A direital

aparece um homem com o saiote longo egipcio bem detalhado evidenciando o tipo de

sobreposicdo do pano, o falecido faz o sinal de adora¢do com as duas maos ﬁ (dua) em direcao
a Osiris. A sua frente estd uma mesa de oferendas. A segunda figura masculina é o deus Osiris,

de pé, em trajes mumiformes com uma espécie de capa, sua cabeca esta adornada pela coroa

Atef (3tf) ﬁe ele repousa 0s bracos sobre o seu peito, segurando o mangual Nekhekh A e

0 cetro Heqga (hk3) T Atras de Osiris estdo as deusas Isis e Nephtys, respectivamente, ambas
vestem longos vestidos egipcios.

O registro inferior possui quatro linhas em demdtico.
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Estela 44

Referéncias

University Press, 1992. (Cat.

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

No. 163)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

S.i.

Inventario

CG. 31131

Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 35 cm ; Largura: 22
cm.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Inscrigdes e Traducao

(2) [s3] Bs m-b3h Wsir hnty-imntyw

(1) ©ah p3 n P3-di-p3-8y Que a alma de Petepsais

[Filho de] Bes viva perante Osiris
Khentiamentiu [0 grande deus], senhor de

(3) [ntr 3] nb 3baw ¥3¢ dt. Abidos, para sempre.
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Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo esta uma mdmia dentro de um barco funerario
papiriforme. Entre o topo e a cena que aparece no registro central, podemos perceber um

longo retdngulo que representa o hierdglifo do “céu’ (pt) = .

O registro mediano possui quatro figuras de perfil, uma feminina, uma indefinida (a mimia)

e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I A direita, o deus
Anubis aparece vestido o saiote longo egipcio e segura a mumia que esta logo a sua frente.

Logo apoés estd Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu trono sobre uma plataforma,

sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele repousa os bracos sobre o seu
peito. Entre Osiris e a mUmia esta representada uma mesa de oferendas. Na extrema

esquerda estd a deusa Isis, sua cabeca esta adornada com um disco solar e dois chifres,

vestindo trajes tradicionais egipcios, levantando seu braco em adoracéo ‘ﬂ (dua) ao deus

Osiris.

O registro inferior possui trés linhas em demotico.
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Estela 45

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 164)

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico
Cairo Museum S.1.
Inventério

CG. 31131 (JE.25123)
Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 29 cm; Largura: 18.5
com; Espessura s.i.

Material

Arenito

Técnica

Alto-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Inscrigdes e Traducdo
(1)  Wsir hoty-imntyw p3 ntr ©3

Que Osiris Khentiamentiu, o grande deus,
(2) rpy p3 bi n P3-m3y torne jovem a alma de Pmois de Petearoeris,

(3) 33 P3-di-Hr-Nr ¥3¢ dt para sempre.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado dividida em dois registros. O primeiro registro contém a cena

principal da estela composta por trés figuras de perfil, trés masculinas e uma feminina. A

238



direita, o deus Anubis aparece vestido o saiote curto egipcio e segura a mimia que esta logo
a sua frente. A mUmia est4 representada em menor estatura que as demais figuras. Logo

apos esta Osiris em trajes mumiformes drapeado possivelmente com o intuito de representar

as bandanges, sentado em seu trono, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf) ‘ﬁ e
ele repousa os bragos sobre 0 seu peito. Logo apds esta Osiris em trajes mumiformes,

sentado em seu trono, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf) ﬁ e ele repousa os

bracos sobre 0 seu peito e ele repousa 0s bracos sobre o seu peito, segurando 0 mangual

Nekhekh A e 0 cetro Hega (hk3) T Na extrema esquerda estd a deusa isis, vestindo
trajes tradicionais egipcios, levantando seu brago direito em adoracédo ﬁ (dua) ao deus

Osiris enquanto o esquerdo segura o simbolo Ankh -?_

O registro inferior possui trés linhas em demotico.
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Estela 46

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 165)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

S.i.

Inventario

G.C 31134 (JE.33000)

Modo de Aquisicdo

Amelinau 1896

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

S.i.

Material

Calcario

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscricdes

Demético

Inscrigdes e Traducédo

(3) rapt 19 sessssses

(1) ©nh p3y.f bi m-b3h Wsir-Skr ntr ©3 nb 3bdw

Que sua alma viva perante Osiris-Sokar, grande
deus, senhor de Abidos, o falcdo 3pwl3

(2) p3 ®m 3pwl3 s3 Dhwity-mn i.ir.mwt hn (Apolo?) Filho de Thotmen, que morreu aos

(seus) 19 anos...

Analise iconografica

A estela é dividida em trés registros, sendo o superior composto por um topo arredondado com
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um disco solar alado com duas uraei penduradas.

O registro mediano é composto por quatro figuras de perfil: ao centro, Andbis e uma mumia
sobre uma cama funeréria com atributos relacionados a um ledo. Anubis, de perfil e em pé,

apoia sua mao direita sobre a mumia.

Em ambos os lados da cena central, temos duas figuras de mulheres, ajoelhadas sobre umal
plataforma, em posicdo de luto/lamento, com os bragos levantados e com as méos direcionadas

3

para a cabeca. Fazendo referéncia possivel ao hieroglifo iakbyt g . As figuras correspondem

a Isis e Nephtys, as quais cumpriam a funcéo de lamentagao durante o ritual funerario.

O registro inferior possui seis linhas em demotico.
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Estela 47

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 166)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico

Cairo Museum

S.1.

Inventario

CG. 31135

Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

cm; Espessura: s.i.

Altura: 38 cm; Largura:

- 3

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Inscrigdes e Traducdo

(1) enh p3 bi P3-dr-Ist s3 P3-di-Wsir r.ms T3-¥rt-
(2) P3-hb .....m-b3h Wsir p3 ntr €3 nb 3bdw deus, senhor de Abidos, rei de toda a terra.
(3)  Pr-c3 [p3 t3 trf ] cah P3y.f bl r np gt

Que a alma de Psenisis filho de Petosiris e
Senphibis viva .... perante Osiris, 0 grande

Que sua alma viva para sempre e
eternamente.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
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alado com dois uraei pedunradas. Abaixo esta uma mumia dentro de um barco funerario
papiriforme, acima do peito da mimia estd um péssaro ba. De cada lado do barco, uma figura
de um chacal sentado. Entre o topo e a cena que aparece no registro central, podemos

perceber um longo retangulo que representa o hieroglifo do “céu’ (pt) b—— .

O registro mediano possui cinco figuras de perfil, duas feminina, uma indefinida (a mdmia) e

duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I A direita, estd a deusa
Hathor, representada em vestido longo tradicional egipcio, com cabe¢a de vaca com dois
chifres e o disco solar entre eles sobre a sua cabeca. Na sua frente aparece o deus Anubis

aparece vestido o saiote longo egipcio, sua cabeca estd adornada com a coroa dupla

(Pschent)y, 0 deus segura a mumia que esta logo a sua frente. Logo apds esta Osiris em

trajes mumiformes, sentado em seu trono sobre uma plataforma, sua cabeca esta adornada

pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele repousa os bragos sobre o seu peito, segurando o mangual

Nekhekh .A e o cetro Heqa (hk3) T Entre Osiris e a mumia esta representada uma mesa de
oferendas. Na extrema esquerda esta a deusa Isis, sua cabeca esta adornada com um disco

solar e dois chifres, vestindo trajes tradicionais egipcios e sua cabeca estd adornada com o

disco solar com dois chifres, a deusa levanta seu bragco em adoracao ﬁ (dua) ao deus

Osiris.

O registro inferior possui trés linhas em demotico.
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Estela 48

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 168)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico

Cairo Museum

S.1.

Inventario

CG. 31140 (JE.25073)

Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 46 cm; Largura: 26
cm; Espessura: s.i.

Material

Calcério

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demético

Inscrigdes e Traducao

(3)  cnh p3y.f bi dt

{1) rn.f mn m-b3h Wsir-Skr ntr €3 nb Que seu nome dure perante Osiris-Sokar,

(2) 3bdw P3-n3-m3w =3 (N) swt.f T3-Wsir

grande deus. Senhor de Abidos, Panomieus
filho de (N), sua mée foi Tausiris. Que sua
alma viva para sempre.

Analise iconografica

Estela de topo arredondado dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
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alado. No registro mediano, temos trés figuras masculinas em perfil. A direita, esta o deus
Anubis, vestindo um saiote curto com linhas na vertical e na diagonal. No meio, o falecido,
com uma tdnica drapeada, possivelmente um chiton, seu ombro direito parece estar sob um

manto, possivelmente um himation, ele levanta as médos em direcdo ao deus Osiris em sinal

de adoracéo ﬁ (dua) . A esquerda, o deus Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu

trono sobre uma plataforma, sua cabeca estd adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ ,

cruzando os bragos sobre o seu peito.

O registro inferior possui trés linhas em dem@tico.
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Estela 49

Referéncias

University Press, 1992. (Cat.

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool

No. 169)

Museu ou Instituicéo

Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico

Cairo Museum

S.i.

Inventario

CG. 31159 (JE.28055)

Modo de Aquisicdo

S.i.

Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimenséao

Altura: 39 cm; Largura: 24.5
cm; Espessura: s.i.

Material

S.i.

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia

Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demdtico / Hierdglifos

, c?v.—-w-\?-.-nr”":‘

Inscrigdes e Traducao

dd mdw in  Ht-hr 3at Nbt-hyt

i Cnh bi.ta (7) [] ntr €3 hoty-lmntyw dt

Palavras ditas por Hathor, Isis e Nephtys, a
irmé& divina.
snt ntrt
Que sua (?) alma viva [..] grande deus
Khentiamentiu, para sempre.
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Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo esta uma mdmia dentro de um barco funerario
papiriforme. Entre o topo e a cena que aparece no registro central, podemos perceber um

longo retangulo que representa o hieréglifo do “céu’ (pt) b= .

O registro mediano possui cinco figuras de perfil, duas feminina, uma indefinida (a mimia)

e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I A direita, o deus
Anubis aparece vestindo com uma tanica longa egipcia e segura a primeira mumia que esta
logo a sua frente. A terceira figura da direita para a esquerda representa também uma
mUmia, mas em menor estatura que a primeira. Logo apds estd Osiris em trajes

mumiformes, sentado em seu trono sobre uma plataforma, sua cabeca esta adornada pelal

coroa Atef (3tf) ‘ﬁ e ele repousa os bragos sobre o seu peito. Entre Osiris e a mUmia
esta representada uma mesa de oferendas. Na extrema esquerda estd a deusa Isis, sua
cabeca estd adornada com um disco solar e dois chifres, vestindo trajes tradicionais

egipcios, levantando seu braco em adoracdo \ﬁ (dua) ao deus Osiris.

O registro inferior possui duas linhas em hieroglifos e uma em demotico, néo legivel.
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Estela 50

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 171)

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotografico
Oxford, The Ashmolean| .
S.0.
Museum
Inventério
1882.2 (1962.501)
Modo de Aquisicdo
Loftie, 1882. .

Objeto ou Tipologia
Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 32.5 cm; Largura:
21.5 cm; Espessura: 6.3 cm

Material

S.i.

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Demdtico/Grego

Inscrigdes e Traducao

. Que a alma de Tausiris filha de ... viva perante
Demotico Osiris, que esta em Abidos, grande deus.

(1) ©ah p3y bl T3-Wair t3....
{2)  +eee.- m-b3h Wair hry-ib 3bdw ntr ©3
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Grego

(1) Tevespeg K (1) wuvs b na Tausiris (filha) de Nike .... 21 anos (de idade).

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo estd uma mumia dentro de um barco funerario
papiriforme. Entre o topo e a cena que aparece no registro central, podemos perceber um

longo retdngulo que representa o hierdglifo do “céu’ (pt) F———d.

O registro mediano possui quatro figuras de perfil, uma feminina, uma indefinida (a mumia)
e duas masculinas. A direita, o deus Anubis aparece vestido o saiote longo egipcio e segura

a mumia que esta logo a sua frente. Logo ap0s esta Osiris, em pé, em trajes mumiformes

com uma espécie de capa, sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele
repousa o0s bragos sobre o seu peito. Entre Osiris e a mumia esta representada uma mesa de

oferendas. Na extrema esquerda estad a deusa lIsis, vestindo trajes tradicionais egipcios,

levantando um braco em adoracao \ﬁ (dua) ao deus Osiris enquanto o0 outro esta

estendido ao longo do corpo.

O registro inferior possui duas linhas em demético e uma em grego.
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Estela 51

Referéncias

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman Funerary Stelae from Upper Egypt. Liverpool : Liverpool
University Press, 1992. (Cat. No. 172)

Museu ou Instituicdo Numeracao da Escavacéo e do Negativo Fotogréafico
Florence, o Museosli_

Archeologie Di Firenze

Inventario

6404

Modo de Aquisicdo
Schiaparelli, 1884-1885.
Objeto ou Tipologia

Estela

Autoridade Mencionada

S.i.

Dimensao

Altura: 31 cm; Largura: 24
cm; Espessura: S.i.

Material

Arenito

Técnica

Baixo-relevo

Procedéncia
Abidos, Egito, Africa

Periodo

S.i.

Idioma das Inscric¢des

Grego.

Inscrigdes e Traducao

(1) 'Qpo¢ metepuvews Horus filho de Peteminis

Analise iconografica

Estela de topo arredondado, dividida em trés registros: no registro superior, um disco solar
alado com dois uraei pedunradas. Abaixo esta uma mimia dentro de um barco funerario
papiriforme. Entre o topo e a cena que aparece no registro central, podemos perceber um
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longo retangulo que representa o hierdglifo do “céu’ (pt) k= .

O registro mediano possui quatro figuras de perfil, uma feminina, uma indefinida (a mdmia)

e duas masculinas, flanqueadas em ambos os lados pelo cetro W3s I A direita, o deus
Anubis aparece vestido o saiote longo egipcio e segura a mumia que esta logo a sua frente.

Logo apos estd Osiris em trajes mumiformes, sentado em seu trono sobre uma plataforma,
sua cabeca esta adornada pela coroa Atef (3tf ) ‘ﬁ e ele repousa os bracos sobre o seu
peito e ele repousa 0s bracos sobre o seu peito, segurando o mangual Nekhekh .A e o0

cetro Hega (hk3) T Entre Osiris e a mumia esté representada uma mesa de oferendas. Na

extrema esquerda esta a deusa Isis, sua cabeca esta adornada com um disco solar e dois

chifres, vestindo trajes tradicionais egipcios, levantando um braco em adoragéo \\ﬁ (dua)
ao deus Osiris enquanto o outro esté estendido ao longo do corpo.

O registro inferior possui trés linhas em dema@tico.
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