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Resumo

Entre meados do século XIX e as primeiras décadas do século XX, os espacos de
associativismo de negros pobres e das “classes perigosas” na Capital Federal e em
diversos lugares do Brasil viviam sob constantes suspeitas daqueles que estavam
pensando o modelo de “Nacdo”. A ideia de ordem era encarada ndo s6 como prevengao
e repressdo dos crimes publicos ou privados, mas também consistia em garantir um bom
andamento das relagcBes sociais existentes. As ruas do Rio de Janeiro eram enfestadas de
individuos que encantavam, com suas feiticarias, a grande parte da populacdo carioca. A
“pratica da feiticaria e seus sortilégios” era um dos combustiveis que alimentava a
crenca do povo nas préaticas de cura popular e busca por boa sorte. Na visao da elite que
buscava o avanco e a modernidade na belle époque carioca, tais praticas significavam a
desordem e a manutencdo da heranca africana. Esses individuos, donos do fettico,
mantinham-se as margens da sociedade e a0 mesmo tempo eram capazes de tecer redes
de sociabilidade que os permitiam circular em locais de status social elevado, muitas
vezes, 0s tornavam imunes a aplicacdo plena das leis e os colocavam em um lugar de
destague na sociedade carioca.

Palavras-Chaves: Feiticeiros, Religiosidade afro-brasileira, Feiticaria; Prética

llegal da medicina.



Abstract

In mid of century XIX and first decades of century XX, the black poor
people and “dangerous classes” associativism space on the Federal District and
many places in Brazil lived in constant suspicious of those who thought the model
of “Nation”. The order idea was not faced just like prevention and repression
public and private crimes, but also affirmed a good way to the social relationships
that existed. The streets of Rio de Janeiro were croweded of people enchanted
with their spells the most of the population. The “practice of witchcraft and
spells” was one of the things that encouraged people belief in the cure practices
and the search for good lucky. In the elite people vision that was looking for
advance and modernity in the belle époque of Rio de Janeiro, these practices
meant disorder and African heritage. The owners of the spells were on the society
margin, but in the same time they had capacity to make a social connect that
allowed them to be in high status places, that many times protected them against
the full punishment of laws and put them in a high place in the society of Rio de

Janeiro.

Key Words: Wizards, Afro-Brazilian religiosity, Witchcraft; lllegal

practice of medicine.
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Introducgéo

A presente pesquisa € a continuacdo de um estudo anterior que resultou na
realizagdo da monografia intitulada “As praticas religiosas africanas no Rio de Janeiro
durante a Primeira Republica”, em que se procurou analisar, em especial, 0s motivos
gue levavam pessoas pertencentes a elite carioca a frequentar as rodas de candomblg,
num periodo em que tais praticas religiosas passavam por um momento de
discriminacdo perante as leis da Republica brasileira.

O estudo anterior nos levou aos lugares de encontro de pessoas pertencentes as
“classes perigosas™, como ex-escravos africanos, seus descendentes e pessoas de outros
grupos sociais que continuavam a seguir, e outras que comecavam a seguir as praticas
culturais de seus ancestrais em meio a sanha civilizatoria republicana. Tais préaticas
culturais ndo se encontravam somente em terreiros, casas de reza ou nas ‘“casas das
tias”, que eram pontos de circulacdo dos mais diversos individuos da sociedade carioca,
mas em outros locais de circulagio dos negros como locais de trabalho ou nas
manifestacdes culturais da época.?

Investigando os estudos referentes a tematica, percebemos que existe uma ampla
gama de trabalhos, escritos por pessoas de formacOGes académicas distintas, como

antrop6logos, socidlogos, fotégrafos e historiadores,® sobretudo para a Bahia. Para o

LICHALHOUB, Sidney. Cidade Febril. Variola, vacina e vacinofobia. In Cortigos e epidemias nas Corte
Imperial. Editora Companhia das Letras.1996.

2GOMES, Thiago de Mello. Para Além da Casa da Tia Ciata: outras experiéncias no universo cultural
carioca, 1830 — 1930. Revista Afro-Asia, 2003. Edigao 29-30.

3 REIS, Jodo José. Domingos Pereira Sodré: um sacerdote na Bahia oitocentista. Revista Afro-Asia,
edicdo:34, 2006; ALBUQUERQUE, Wlamyra R de. Santos, deuses e herdis nas ruas da Bahia: identidade
cultural na Primeira Republica. Revista Afro-Asia, edicdo: 18, 1996; RODRIGUES, Raimundo Nina. O
animismo fetichista dos negros baianos. Salvador, ed., 1935. BASTIDE, Roger. As religides africanas no
Brasil — contribuicdo a uma sociologia das interpenetracdes de civilizagdes. S&o Paulo: Editora da
Universidade de Sdo Paulo, 1971. Entre outros.
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Rio de Janeiro, os trabalhos que abordam as religides afro-brasileiras durante o periodo
imperial e republicano crescem cada vez mais.

Durante a Primeira Republica, a politica higienista aplicada pelo governo do Rio
de Janeiro, a despeito das disputas iniciais, revelou-se cada vez mais hostil as praticas
que eram comuns as classes populares no seu cotidiano.* Assim, embora a primeira
Constituicdo republicana garantisse a liberdade de credo, as praticas de origem africana
e afro-brasileira eram discriminadas de forma legal, pois “praticar o espiritismo, a magia
e seus sortilégios”, assim como a “medicina ilegal”’ estava presente no codigo penal da
entdo nova Replblica.> Osartigos 156, 157 e 158 traziam em seus textos:

Art. 156 — Exercer a medicina em qualquer de seus ramos, a arte
dentdria ou a farmacia; praticar a homeopatia, a dosimetria, o
hipnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as
leis e regulamentos.

Penas — de prisdo celular por um a seis meses, e multa de 100$000 a
500$000.

Paragrafo Unico: Pelos abusos cometidos no exercicio ilegal da
medicina em geral, os seus atores sofrerdo, além das penas
estabelecidas, as que forem impostas aos crimes que derem casos.

Art. 157 — Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de
talismas e cartomancias, para despertar sentimentos de ddio ou amor,
inculcar cura de moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar
e subjugar a credulidade publica:

Penas — de prisdo celular de um a seis meses, e multa de 100$000 a
500%$000.

Paragrafo 12 Se, por influéncia, ou por consequéncia de qualquer
destes meios, resultar ao paciente privacao ou alteracdo, temporaria ou
permanente, das faculdades psiquicas.

Penas — de prisdo celular por um ano a seis anos, e multa de 200$000
a 500$000.

Paragrafo 2° Em igual pena, e mais na privacdo de exercicio da
profissdo por tempo igual ao da condenacgdo, incorrera 0 médico que
diretamente praticar qualquer dos atos acima referidos, ou assumir as
responsabilidades deles. (...)

Art. 158 — Ministrar ou simplesmente prescrever, como meio curativo,
para uso interno ou externo, e sob qualquer forma preparada,

4PEREIRA, Leonardo Affonso de Miranda. A flor da Unido: festa e identidade nos clubes carnavalescos
do Rio de Janeiro. In: Terceira Margem, v. 14, jan/jun de 2006, pp 169-179; CHALHOUB, Sidney.
Trabalho, lar e botequim: o cotidiano dos trabalhadores no Rio de Janeiro da belle époque. Campinas, SP:
Editora da Unicamp,2008; ESTEVES, Martha de Abreu. Meninas perdidas: Os populares e o cotidiano do
amor no Rio de Janeiro da Belle Epoque. Rio de Janeiro: Paz e Terra,1989.; CUNHA, Maria Clementina
Pereira. Ecos da Folia. Uma historia social do carnaval carioca entre 1880 e 1920. Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 2001.

5 Codigos penal . Cap 1l Art 156 e 157.
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substancia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo ou exercendo
assim, o oficio do denominado curandeirismo.

Penas — de prisdo celular por um a seis meses e multa de 100$000 a
500%$000.

Paragrafo Unico: Se do emprego de qualquer substancia resultar a
pessoa privacdo ou alteracdo, temporaria ou permanente, de suas
faculdades psiquicas ou fungbes fisiologicas, deformidades ou
inabilitacdo do exercicio de 6rgdo ou aparelho organico, ou, em suma,
alguma enfermidade:

Penas — de prisdo celular por um a seis anos, e multa de 200$00 a
500%$000.

Se resultar morte:

Pena — de pris&o celular por seis a vinte e quatro anos (COLECAO DE
LEIS DO BRASIL). (p.69)

Ha uma significativa producdo historiografica a respeito das praticas religiosas
de origem africana para o periodo imperial.® A historiografia sobre a Primeira
Republica, por sua vez, apresenta um grande ndmero de trabalhos sobre cultura popular
e tradicdes das classes pobres, em que 0s ex-escravos e negros africanos estdo
inseridos.” N&o ha, porém, muitos trabalhos sobre as praticas religiosas de origem
africana nesse periodo, como o Tambor de Mina ou 0o Xang6, ambos do Maranhdo, e 0

candomblé no Rio de Janeiro.8

6 CASTILLO, Lisa. Bamboxé Obitikd e a expansdo do culto aos orixas (século XIX): uma rede religiosa
afroatlantica. Tempo (Niterdi. Online), v. 22, p. 126-153, 2016; COUCEIRO, Luiz Aberto. Acusacles de
feiticaria e insurreicdes escravas no sudeste do Império do Brasil - Revista Afro-Asia, n° 38, (2008);
KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2000; MAGGIE, Yvonne. Medo do feitico: relagdes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro:
Arquivo Nacional, 1992; POSSIDONIO, Eduardo. ENTRE NGANGAS E MANIPANSOS: A religiosidade
centro-africana nas freguesias urbanas do Rio de Janeiro de fins do Oitocentos (1870-1900). Dissertacdo
de (Mestrado) — Universidade Salgado de Oliveira. 2015; SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Tenebroso
Mistério: Juca Rosa e as relagBes entre crenca e cura no Rio de Janeiro imperial. In: CHALHOUB,
Sidney, Vera Regina Beltrdo Marques, Gabriela dos Reis Sampaio, Carlos Roberto Galvdo Sobrinho
(org.). Artes e oficios de curar no Brasil: capitulos de histéria social. Campinas: Ed. da Unicamp, 2003.

7 ABREU, Martha Campos. O Império do Divino — Festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro
(1830-1900). Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 2000; DANTAS, Carolina Vianna. A nagdo entre samba,
corddes e capoeira nas primeiras décadas do século XX. ArtCultura, Uberlandia, v. 13, n. 22, p. 85-102,
jan.-jun. 2011.

8 Ver: Jodo do Rio. As Religifes no Rio — Editora Nova Aguilar — Colegdo Biblioteca Manancial n°® 47 —
1976; GAMA, Elizabeth Castelano. Mulato, Homossexual e macumbeiro. Que rei é este? Trajetoria de
Jodo da Goméia (1914-1971). Série Reconcavo da Guanabara, Volume 2. Duque de Caxias, RJ: APPH —
CLIO. 2014. 252p; MENDES, Andrea Luciane Rodrigues. Vestidos de realeza: fios e nds centro-
africanos no candomblé de Jodozinho da Goméia. Série Recdncavo da Guanabara, Volume 1. Duque de
Caxias, RJ: APPH — CLIO. 2014. 186p.
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Vale ressaltar que tanto Leonardo Pereira, no estudo de caso sobre o grémio
recreativo Flor da Unido® quanto Thiago de Mello Gomes, ao analisar as casas das
‘“tias™0, atentaram para a falta de interesse por parte da historiografia quanto aos
assuntos ligados a tradicdes, costumes e rituais, ressaltando as lacunas a serem
preenchidas em relacdo a tematica. As conexdes entre diferentes grupos sociais nos
trabalhos historiograficos sdo ponto alto nos estudos sobre trabalho, porem ha uma
exclusdo dos ritos e costumes desses grupos. E importante frisar que as obras ja
produzidas sobre as préticas religiosas de origem africana circulam sobre o eixo central
dessa pesquisa, porém nenhuma delas se preocupa em entender o processo de
manutencdo dos cultos religiosos de origem africana durante esse periodo.

Nicolau Parés, em A formagdo do candomblé jeje na Bahia, aborda a formagéo
do candomblé na Bahia nos anos finais do século XVIII e durante o século XIX, sob a
influéncia da cultura jéje. A obra se torna importante devido a metodologia aplicada
pelo autor para trabalhar com cultura, tradicdo e outros aspectos que ligam a historia a
outras ciéncias e que sdao fundamentais para o desenvolvimento da tematica sobre cultos
religiosos de origem africana durante o século XIX.

Elaborando a demarcacio da éarea de atuacio de tais grupos étnicos na Africa a
partir de critérios linguisticos!?, Parés demonstra que existia no contexto africano do
século XIX uma nogdo de identidade multidimensional articulada em diversos niveis.12
Esse argumento nos ajudou a entender o processo de organizacdo dos diversos grupos
formados por negros no Rio de Janeiro e 0 modo como se articulavam para a

manutencdo de seus ritos na capital federal. Nessa pesquisa, ndo trabalhamos somente

SPEREIRA, 2006. op. cit.

10GOMES, 2003. op. cit. p.177.

11(Area GBE) O termo Gbe é utilizado para definir o vocabulario que é partilhado por diversos grupos

12 Os niveis de articulagdo apontados por Pares se referem a: étnico, religioso, territorial, linguistico e
politico.



15

com africanos, mas também o0s seus descendentes e pessoas pertencentes as “classes
perigosas” ue ainda se encontram em espacos sociais como as irmandades.

Na Bahia, a formacdo de instituicbes sociais, como irmandades, grupos de
trabalho ou candomblés, que eram espacos para a articulagdo das diferencas étnicas,
permitiu a criacdo de espacos de sociabilidade e lacos indentitarios.’® As instituicOes
desenvolvidas por escravos ndo eram restritas apenas aos grupos escravizados, onde
eram permitidos e ocorriam diversas ligaches sociais entre escravos e homens livres.
Essas relacGes por vezes eram complicadas, pois o poder desses cidaddos livres sobre os
escravizados se esbarrava na dependéncia dos “detentores do poder”, ou seja, dos
senhores dos escravos.!* A formacdo dos grupos sociais e religiosos, das relacoes
familiares, se deu como um aspecto das conexdes sociais entre escravizados e “homens
livres”.1> Tais argumentos se encaixam dentro do quadro apresentado sobre as religides
africanas na Primeira RepuUblica. Surgem nas ruas do Rio de Janeiro personagens que
praticam uma ou mais tradicdes religiosas, ocorrendo assim uma “mistura” de ritos e
praticas religiosas.6

Teorias da etnicidade de Frederick Barth também trouxe importante
contribuicdo para o desenvolvimento da pesquisa. No ensaio desenvolvido, Barth
propGe que nos encontros de grupos sociais, aparecem as fronteiras étnicas que sao
necessarias para se compreender um grupo étnico, em que O autor esta interessado na
criacdo de fronteiras consequentemente advindas da diferenciagdo cultural. Os

argumentos apresentados pelo autor durantt 0 ensaio sdo importantes para

13 No contexto social brasileiro, Parés nos mostra o processo de institucionalizagdo do Candomblé e a
contribuicdo dele para a formacdo de uma cultura afro-brasileira. PARES, LN. A formagdo do
Candomblé: histdria e ritual da nagdo jeje na Bahia. — 22 Ed. Ver. — Campinas, Sp: Editora da UNICAMP,
2007. Cap2, 3e4.

14MINTZ, Sidney W. E PRICE, Richard. O nascimento da cultura Afro-Americana. Uma perspectiva
antropoldgica, trad. Vera Ribeiro, Rio de Janeiro, Pallas-Universidade Candido Mendes, 2003, p.43 a 48.
15 lbdem, p.41.

16\er: Jodo do Rio,1976. op. cit.; REIS, Jodo José. O alufa Rufino: tréfico, escraviddo e liberdade no
Atlantico Negro (c.1822-c. 1853)/ Jodo José Reis, Flavio dos Santos Gomes, Marcus J. M. de Carvalho. —
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010.
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compreendermos melhor o sentido de cultura e formagdo organizacional dos grupos
formados por negros ex-escravos, seus descendentes e pessoas pertencentes as “classes
perigosas”, durante a Primeira RepUblica no Rio de Janeiro.

Barth afirma que mesmo com diversas diferencas (cultural, social, linguistica
etc.) é errado analisar que tais diferencas criam barreiras que vao contribuir para o
isolamento dos grupos. Para ele, é justamente na interacdo de diferentes grupos que
ocorrera uma “manifestacdo etnocéntrica”. 17 Essa ideia apresentada pelo autor nos
ajuda a entender as formas como os donos do feitico e seus adeptos se organizavam e
quais barreiras eles ultrapassavam para fazer com que seus costumes e ritos
continuassem Vivos.

O autor chama a atengdo para o “conteudo cultural das dicotomias étnicas”, que
pode ser analisado em duas ordens: uma primeira que esta explicitada na identidade das
pessoas, no modo de vestir, na lingua, na moradia, entre outros aspectos; e a segunda
constitui-se nas orientagdes de valores “os padroeiros de moralidade e exceléncia pelos
quais as agdes sdo julgadas™®. Ambas as ordens estdo presentes no cotidiano dos grupos
sociais onde ocorriam as praticas religiosas de origem africana e afro-brasileiras. Porém,
é mais facil de identificar as pessoas pertencentes a esses grupos atraves da primeira
ordem apresentada por Barth.

Barth também mostra que para uma adaptacdo, os tragos culturais determinantes
para demarcarem as fronteiras podem mudar. Sendo assim, as caracteristicas culturais
dos individuos também podem se transformar. Essa mudanga significa que individuos
passam a conciliar e até mesmo a adaptar caracteristicas da “nova cultura” para a sua,

gerando assim novos tracos, permitindo ir além da fronteira delimitada para o seu

17 BARTH, F. Grupos Etnicos e suas fronteiras. In: POUTIGNAT, P. Teorias da etnicidade. Seguido de
grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Philippe Poutignat. Jocelyne Streiff — Fenard. Tradugdo
de Elcio Fernandes. Sdo Paulo: UNESP, 1998. p.190.

18 Ibdem, p.194.
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grupo. Essa nova acdo acarretara em uma nova ordem de pensamento social, no qual se
buscard novas estruturas para que as diferentes culturas possam circular por um mesmo
espaco.l® Diversos autores responsaveis por trabalhos sobre as religides de origem
africana e afro-brasileiras abordaram a circulacdo de individuos praticantes aos cultos
afros em outros niveis sociais e locais pertencentes a diferentes grupos sociais. Também
ha exemplos de pessoas que pertenciam as classes altas da sociedade e frequentavam os
espacos onde ocorriam os cultos afros. Assim como Barth esboga nas linhas do ensaio, é
possivel perceber essa ‘“estruturacdo da interagdo que permite a persisténcia das
diferengas culturais™0, nas décadas iniciais do periodo republicano.

A historiadora Gabriela dos Reis Sampaio apresenta trabalhos de grande
relevancia acerca da tematica desta pesquisa. Analisando o caso do famoso feiticeiro
Juca Rosa, a autora nos mostra um cenario onde existe um individuo de origem africana
atuando ativamente na sociedade carioca.?! As relagdes com pessoas de status sociais
diferentes, o envolvimento com mulheres ricas e outras a¢Ges do pai de santo na corte
imperial nos possibilitam comecar a entender alguns aspectos importantes da sociedade
carioca dentro do contexto da feiticaria e dos feiticeiros.

Em Nas trincheiras da cura, Sampaio aborda a relagcdo entre a medicina legal e a
pratica ilegal da medicina.22 Através de casos de feiticeiros acusados de praticar
curandeirismo e charlatanismo, a autora destaca o conturbado mundo dos individuos
que praticavam a arte de curar sem serem habilitados legalmente. Em um periodo que a
medicina legal era pouco desenvolvida no Brasil e a crenga popular em curandeiros,
feiticeiros, benzedeiras, barbeiros, entre outras categorias eram superiores, Sampaio

aborda a relagdo e os embates entre as artes de curar e as leis.

19 BARTH, 1998. op. cit. p.194-196.

20 |hdem, pag.196.

21 SAMPAIO,2003. op. cit.,

22 1dem, Nas trincheiras da cura: as diferentes medicinas no Rio de Janeiro imperial — Campinas, SP:
Editora da Unicamp, Cecult, IFCH, 2001.
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A obra Medo do Feitico de Yvonne Maggie € o maior estudo sobre feiticeiros e
feiticaria durante o periodo republicano.?® Dispondo de uma grande quantidade de
fontes, Maggie expOe as relagdes entre feiticeiros, populacdo carioca e as autoridades.
Apresenta ainda um elevado debate tedrico metodologico, acerca da utilizacdo de
processos criminais como fontes, para se compreender o papel do feitico durante a
Primeira Republica. Maggie consegue expor, através dos autos criminais, um cenario
em que o feitico € ponto-chave para compreender as relacbes entre pessoas de status
sociais diferentes, brancos e negros, brasileiros e estrangeiros.

A problematica da presente pesquisa gira em torno da analise dos individuos que
praticavam as religibes de origem africana e afro-brasileira, proibidas por lei?, durante
as primeiras décadas da Primeira Republica (1890 a 1910), periodo de forte repressdo a
essas praticas e também de criacdo e reinvencdo de diversos espacos de sociabilidade no
Rio de Janeiro. Como principal objetivo desta pesquisa, buscaremos compreender as
relagbes dos feiticeiros, pais de santo, curandeiros, entre outras alcunhas que os lideres
dos cultos afros recebiam, com a sociedade carioca e a lei republicana. Dentro desse
eixo, procuraremos entender se através dessas relacdes entre pessoas de diferentes status
sociais era possivel a manutencdo das préticas religiosas de origem africana ao longo da
Primeira RepUlblica. E importante frisar que nem todas as préticas culturais das classes
pobres eram de fato repreendidas pelas autoridades.

Outros objetivos desta pesquisa sdo: analisar os feiticeiros e suas acdes dentro do
cotidiano carioca, durante as décadas iniciais da Republica; compreender as palavras

feiticeiro e feitico, dentro do periodo de transicdo do Império para a Republica, no qual

23 MAGGIE, 1992. op. cit.,

24 O baixo espiritismo era proibido pelo capitulo Il (crime contra a salde publica) do Cédigo Penal de
1890, a qualquer pessoa nao habilitada a “exercer a medicina em qualquer dos seus ramos”, “praticar o
espiritismo, a magia e seus sortilégios” e “ministrar, ou simplesmente prescrever, com0O meio curativo
para uso interno ou externo”, poderiam resultar na prisdo do acusado, que variava de seis meses a seis
anos, além de uma multa que iria de 100$ a 500$000 reis. Ademais, a Constitui¢do de 1891 permitia todo
individuo de “exercer publica e livremente seu culto religioso”, porém na pratica isso ndo era permitido

aos seguidores do candomblé no Rio de Janeiro.
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se buscava os ideais da modernidade; e buscar, atraves dos autos criminais,
compreender os debates juridicos dos artigos que enquadravam a pratica ilegal da
medicina e a feiticaria.

Para alcancar os objetivos propostos, foram utilizados como fonte, periddicos de
grande circulacdo durante o periodo em que essa pesquisa se encontra (1890-1910). Os
periddicos investigados foram: Gazeta de Noticias, Jornal do Brasil, Jornal do
Commercio, O Fluminense, O Paiz, Correio da Manhd, A Fé e o A Noticia, pois
apresentam uma gama de informacGes que nos ajudam a desenvolver 0s objetivos
propostos para esta pesquisa, por exemplo, analisar a relacdo entre a perseguicdo aos
cultos e a permissividade das autoridades.?® Outros fatores para delimitacdo deste
recorte temporal se d& pelo fato de compreender a formacdo de Varios espagos de
sociabilidade - como ranchos carnavalescos, associacfes, entre outros - que mais tarde
ganhariam notoriedade no Rio de Janeiro, além da grande quantidade de ocorréncias de
casos sobre feiticaria na Capital Federal.

Os periddicos sdo fontes que relatam, muitas vezes, as acfes da policia, as festas
ocorridas, trazem anuncios e enderecos das casas onde eram praticados os candomblés e
outras manifestacbes culturais. Os andncios, crbnicas e reportagens publicadas nos
jornais permitem entender o papel desses locais de encontro, no processo de
manutencdo de aspectos culturais africanos. Por meio da analise em periddicos, é
possivel localizar as casas e seus frequentadores?®, auxiliando no complemento de
informacdes e no conhecimento de novos casos e agOes policiais, 0 que pode levar-nos
aos processos destas acdes. Através dos periodicos, também foi possivel analisar os

aspectos culturais da sociedade.

25 Os periddicos pesquisados estdo digitalizados no site da hemeroteca da Biblioteca Nacional. Ver site:
http://memoria.bn.br/hdb/periodico.aspx.

26 Vicente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904. Arquivo Nacional. O habeas corpus de Vicente
traz um periédico anexado, contendo dados sobre sua casa, os materiais que eram vendidos por ele e
relatos de pessoas que diziam ter sido beneficiados por seus servigos.
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Ao longo da pesquisa, juntamos as informagGes encontradas nos periodicos e
nos processos criminais, que se encontra atualmente no Arquivo Nacional. Os processos
criminais apresentam denuncias feitas pela populacdo contra as pessoas adeptas de
praticas religiosas africanas. Nas leituras para o andamento da pesquisa, foi possivel
percebermos que diversas acdes da policia contra as casas onde se praticavam feiticaria,
cartomancia e outros sortilegios foram registrados em processos criminais, pois 0 Novo
Codigo Penal (1890) que foi elaborado no comeco da Primeira Republica trouxe de
volta a lei de combate a feiticaria.2’” A escolha do processo criminal ocorre, pois
compreendemos que sdo fontes que apresentam uma rica gama de informagdes.?8

No livro Making Samba, A New History of Race Music in Brazil o historiador
Marc A. Hertzman aponta para a relagdo entre sambistas e policiais nas primeiras
décadas do século XX no Brasil.?® Analisando um objeto de estudo diferente do desta
pesquisa, Hertzman concluiu que mesmo o samba ndo sendo vitima de forte repressdo
por parte da policia — havia um mito em torno do samba como acdo proibitiva, de sofrer
perseguicdo dos 6rgdos policiais -, na maioria das vezes 0s sambistas eram presos por
outros crimes e ndo por fazer samba. A hip6tese levantada por ele nos faz refletir sobre
0 nosso objeto de pesquisa. A escassez de processos referentes ao crime de feiticaria, vis
a vis o grande ndmero de denuncias e noticias sobre prisdes de feiticeiros nos levam a
pensar que talvez os individuos, que a principio eram presos por feiticaria, acabavam
enquadrados em outros crimes.

Cruzando as informagdes dos periodicos, o processo criminal e o habeas corpus,

foi possivel compreender e analisar 0 cddigo de conduta esperado, além da versdo dos

21 \ficente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904. Arquivo Nacional; Tito Paiva Martins;
n°732.0174; 1894. Arquivo Nacional.

28 GRINBERG, Keila. Processos criminais: a historia nos pordes dos arquivos judiciarios. In: Carla B.
Pinsky; Tania Regina de Luca. (Org.). O historiador e suas fontes. 1ed.Sdo Paulo: Contexto, 2009, v. 1

29 HERTZMAN, Marc. A. Making Samba: A new history of race music in Brazi. Durham: Duke
University Press, 2013.
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envolvidos no crime, pois 0S processos criminais possuem informagdes sobre os
individuos que possibilitam a analise da sociedade em que esse sujeito estava inserido.
Muitas vezes, esses individuos que atuavam como pais de santo, guias espirituais entre
outras denominages ndo cobravam pela consulta dada. A sua renda vinha da venda de
remédios que eles receitavam e com esse dinheiro mantinham suas despesas.

Por meio da utilizacdo e exame desses periodicos e processos, Propomos
compreender as acgdes dos feiticeiros dentro dos espacos sociais onde ocorriam as
praticas religiosas de origem africana, buscando entender como se davam as relacdes
entre pessoas de status social diferente dentro destes locais, durante o periodo da
Primeira RepUblica e o processo de formacao.

A dissertacdo estd dividida em trés capitulos. O capitulo 1, inicialmente, aborda
0s espacos de sociabilidade e a importancia destes locais durante as primeiras décadas
do periodo republicano, periodo marcado pela repressdo e a criacdo do Cdédigo Penal de
1890 e a Constituicdo de 1891. Através do cruzamento entre as informagdes coletadas
em periddicos e na bibliografia, propomos compreender as relagdes sociais dos
feiticeiros e suas artimanhas para sobreviver em meio a perseguicdo da lei. A medicina
legal versus a feiticaria — que ndo era exclusividade de africanos e afro-brasileiros
também ganha espaco neste capitulo. O embate entre médicos e curandeiros perpassou
grande parte do século XIX e adentrou a Primeira Republica, tendo o seu auge de debate
a Rewolta da Vacina em 1904. Por (ltimo, abordaremos os candomblés e outros
segmentos religiosos africanos e afro-brasileiros sobre a visdo do cronista carioca Jodo
do Rio.

No capitulo 2, apresentaremos o cenario pelo qual os individuos responsaveis
pelas “artes de curar” se destacavam. Também sera discutida a utilizagdo do termo

“fetticeiro” durante a segunda metade do século XIX e micio do século XX. Por fim,
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analisaremos diversos casos noticiados nos periddicos de maior circulagdo no Rio de
Janeiro, apresentando a participacao dos “donos dos feiticos” no cotidiano carioca.

No capitulo 3, utilizaremos os dados coletados nos periddicos analisados,
informacgdes advindas do processo criminal e uma bibliografia pertinente para abordar
um caso sobre feiticaria e pratica da medicina ilegal. O processo criminal € referente a
Vicente Ferreira da Cunha Awellar, acusado de charlatanismo e exercicio ilegal da
medicina no ano de 1904 no Rio de Janeiro. Nesse processo, encontram-se paginas de
um periddico intitulado “4 Fé”, em que é possivel encontrar anincios sobre venda de
remédios intermediadas por ele3°. Por meio dele, procuramos encontrar as redes de
sociabilidade e como se articulavam esses individuos que estavam as margens da
sociedade e em um lugar de destaque. Aqui, vamos esmiugcar a documentacdo
apresentada acima, desenvolvendo-a e confrontando com os periddicos e com parte da
bibliografia a ser utilizada. Podemos verificar que mesmo sendo preso por praticar uma
atividade ilicita, Vicente ndo exercia suas atividades escondido das autoridades. Uma
vez que seus produtos de cura e relatos de pessoas que foram a sua procura para uma
“melhor sorte” se encontram nas paginas de um periddico. Percebemos que este
individuo se encontra em destaque na sociedade carioca.

O segundo documento utilizado nesta pesquisa sera um habeas corpus de 1895,
que se encontra disponivel no Arquivo Nacional, referente ao paciente Tito Paiva
Martins, preto, morador da Rua Senador Pompeu n°264 no Rio de Janeiro. Tito teve sua
casa invadida pelo escrivdo da policia, acompanhado dos agentes de policia, acusando-o

de feiticaria, no dia 9 de novembro de 1894, e sua fianca foi estipulada em 200$. A

30 Encontra-se no jornal A Fé: “Vicente Avellar — [Este milagroso xarope] tem a propriedade de curar
todas as moléstias pulmonares como: Bronchites, Asma, Coqueluche e Pulmdes. Com poucos vidros
garante-se a cura completa e radical. J4 sobe a 1.380 o nimero de doentes salvos, especialmente de
coqueluche .... Vende-se este incomparavel remédio na Rua do Senhor dos Passos, 192 — A e na Rua S.
Christovam. Pre¢o de Cada vidro 2.500”. Vicente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904. Arquivo
Nacional.
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partir dessas informacdes, também podemos perceber que o acusado foi enquadrado no
artigo 157 “praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios”. Esse habeas corpus se
torna interessante para o desenvolvimento desta pesquisa por se encontrar na Ultima
década do século XIX, em que os ideais da recem-criada RepuUblica abominavam
qualquer tipo de pratica cultural de origem africana. Na concepcdo Republicana deste
“periodo”, praticas ligadas a cultura negra significavam um retrocesso a politica
modernizadora que passava a vigorar naquele momento.3! Como ja dito antes, sendo
Tito preto enquadrado em um dos crimes mais graves do Codigo Penal 1890, o fato de
ele conseguir habeas corpus nos apresenta um individuo indo contra as novas politicas
republicanas em pleno momento de sua aplicacéo.3?

Esse documento nos ajuda a compreender as estratégias de sobrevivéncia de
diferentes personagens que surgem aos montes nas ruas do Rio de Janeiro33, que séo
feiticeiros, pessoas responsaveis pela recriagdo e transmissdo das tradicGes culturais

africanas, e que se misturam com os milhares de charlatdes que também povoam as ruas

cariocas.34

31 MOURA, Roberto. Tia Ciata e a pequena Africa no Rio de Janeiro. Rio de Janeiro: Secretaria
Municipal de Cultura/Departamento Geral de Documentacgéo e Informagdo Cultural, 1995 2.Ed.

32 SCHETTINI, Cristiana. “Que tenhas teu corpo”: uma histdria social da prostituicio no Rio de Janeiro
das primeiras décadas republicanas.Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 2006. 264 p.

33 Jo&o do Rio — As Religibes no Rio — Editora Nova Aguia — Colegéo Biblioteca Manancial n°. 47 —
1976.

34 Jodo do Rio, 1976. op. cit., p. 36.“Vagando ds tontas pelo mundo, sem bussola, sem norte e sem
destino, com o dever da bronze de ganhar o pdo de cada dia, e exhausta tanto d’alma como de corpo,
sem coragem para continuar o caminho da vida, eis que de repente vi brilhar a luz diamantina de
umaestrella, tive asuprema felicidade de ler um annuncio de um grande spirita o
distinctoprofessorVicente Avellar, principiei a frequentar o seu consultério, na rua de S.Pedro n. 328 ,,,
confesso que entrei na sala das sessoes, com a morte n’alma, odiando a humanidade em peso, mas, oh
ventura! Depois das primeiras palavraseloqiientesdo distincto professor Vicente Avellar senti-me outra,
completamente transformada e sahi da sala perfeitamente regenerada...” (Julia Garcia da Roza)”
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Capitulo 1 — E uma cidade de Feiticeiros

Dentro dos ambientes onde eram cantados os sambas, faziam-se os ranchos
carnavalescos, jogava-se capoeira e ocorriam as giras de candomblé, buscava-se espacos
para a (re) invencdo da identidade negra a partir de referéncias africanas. Mais do que
locais, nos quais era possivel praticar todas as atividades impedidas pela lei, eram
espagos onde determinados grupos tentavam manter acesas suas crengas e COStumes,
que iam muito além de uma mera desobediéncia aos Orgdos repressores. A0 MeSMO
tempo em que eram proibidas por lei, as praticas ocorriam sobre os olhares e
consentimentos dos responsaveis por executa- las.3®

Durante a Primeira Republica, as paginas dos jornais cariocas noticiavam, com
frequéncia, a localizacdo dos locais onde moravam o0s responsaveis pelos cultos
religiosos africanos e afro-brasileiros, locais esses em que aconteciam, além de rezas e
consultas espirituais, praticas de curandeirismo e distribuicdo de remedios naturais.

No dia 24 de abril de 1903, o Jornal Gazeta de Noticias publicou uma acdo da
policia contra a pratica de feiticaria no Rio de Janeiro. A matéria intitulada “Um templo
de feiticeiros — Cento e duas pessoas presas™® noticiava um cerco feito pelo delegado
de policia da 15° delegacia, Dr. Alberto Santiago, contando com um contingente de dez

pracas de policia e inspetores, que resultou na prisdo de mais de cem pessoas. O cerco

35 FIGUEIREDO, Betania Gongalves. A arte de curar: cirurgides, médicos, boticarios e curandeiros no
século XIX em Minas Gerais. — [2. Ed]. — Belo Horizonte, MG. Argvmentvm, 2008; Jodo do Rio — As
Religides no Rio — Editora Nova Aguia — Colecio Biblioteca Manancial n°. 47 — 1976; SAMPAIO,
Gabriela dos Reis. SAMPAIO, G. R. “Curandeiros ¢ Charlatdes”: reflexdes sobre medicina, crenga e cura
na primeira década republicana. Mneme (Caicé. Online). v. 15, p. 37-53, 2014; Idem. Nas trincheiras da
cura: as diferentes medicinas no Rio de Janeiro imperial — Campinas, SP: Editora da Unicamp, Cecult,
IFCH, 2001; WEBER, Beatriz Teixeira. As artes de curar: Medicina, Religido, Magia e Positivismo na
Republica Rio-Grandense — 1889/1928 — Santa Maria: Ed. da UFSM; Bauru: EDUSC, 1999, 249 pp.

36 Gazeta de Noticias, 24/04/1903. p.1
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montado pelo delegado ocorreu em um ‘templo™’ — termo usado pelo jornal para
designar o local onde ocorria a acdo religiosa — situado na rua Bardo do Bom Jardim,
n°57, no Engenho Novo. Com uma populacdo aproximadamente entre 18 e 29 mil e
proximo a duas freguesias de elevada concentracdo populacional — Engenho Velho e
Inhaima, a Freguesia do Engenho Novo era um local onde se encontrava um numero
elevado de terreiros e feiticeiros.3®

Imagem 1: Mapa da populagéo da cidade do Rio de Janeiro por freguesia -
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Fonte: DA SILVA SANTOS, Kairo et al. Evolucdo da paisagem da cidade do Rio de Janeiro,
uma visdo cartografica: Aspectos socioespaciais das freguesias a partir do século X1X.39

37 Templo, s.m. Casa de oracdo em que se adora uma divindade. [ partic. Egreja protestante.] Synagoga.
[Local onde a magonaria celebra suas sess6es.] A ordem dos templarios. BRUNSWICK, Henrique. Novo
Diccionario Illustrado da Lingua Portugueza. Seguido d’um Vocabulario das palavras e locucdes
estrangeiras mais frequentemente usadas no decurso da linguagem escripta e falada. Lisboa, Santos &
Vieira Empreza Litteraria Fluminense, s.d..

38 Chegamos a essa hipdtese devido ao elevado nimero de casos encontrados nas analises feitas nos
periédicos estudados paraessapesquisa.

39 DA SILVA SANTOS, Kairo et al. Evolucdo da paisagem da cidade do Rio de Janeiro, uma viséo
cartografica: Aspectos socioespaciais das freguesias a partir do século XIX. Retirado do site:
cartografia.org.br — Acessado em: 14/03/2017 as 17:14.


http://www.cartografia.org.br/vslbch/trabalhos/76/77/artigo_v2_1379296349.pdf
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Quanto mais se desenvolvia a reportagem, ficava mais explicito em suas linhas o
quanto tais praticas eram intoleraveis por parte da sociedade que se julgava superior e
evoluida. A esse grupo, colocamos as pessoas de status sociais elevados como:
empresarios, politicos, jornalistas, entre outras fungbes exercidas por pessoas
pertencentes a classe alta da sociedade.*® Vejamos essa parte da noticia:

Dangas caracteristicas, cantigas cheias de entrecolados
gemidos, paradas subitas quando a umtempo dado se apagavam as
velas que iluminavam aquellas scenas, tudo isso ao chocalhar de
maracas*', ao ondear de corpos semi-nus, em redor do chefe, se
repetiame continuavam até por altas horas da noite.

Parecia uma saturaal: colecdo de contas e buzios de sementes,
e cascas e pellesde animais, hervase flores murchas, emfim um sem
numero (sic) de objetos que elesusavamno culto a feiticaria ali se
encontrava. (GAZETA DE NOTICIAS, 24/04/1903, p.1)

A forma como € descrito o ritual praticado na sessdo que ocorreu na Rua Bardo
de Bom Jardim era comum para o periodo. Inimeras foram as reportagens que traziam
nas suas paginas uma quantidade de informacGes grande sobre estas sessdes, advindas
da observacdo atenta dos cronistas em descrever com riqueza de detalhes as cenas e 0s
objetos que estavam nelas. Talvez, a descricdo com grandes quantidades de detalhes se
dava pelo fato de as noticias associadas a assuntos sobre feiticarias, prisdo de feiticeiros,
entre outros sortilégios causarem grande interesse do publico leitor dos periddicos
cariocas.*?

Segundo a reportagem, os praticantes foram todos presos, inclusive o chefe da
sessdo Horécio Caldas. Infelizmente, ndo encontramos nada a respeito de Horéacio
Caldas, apenas outra reportagem sobre o mesmo episddio no periddico Correio de

Noticias também do dia 24 de abril de 1903.

40 Ver: DANTAS, Carolina Vianna. A nacdo entre sambas, corddes e capoeiras nas primeiras décadas do
século XX. ArtCultura (UFU). v. 13, p. 85-102, 2011.; GOMES, A. O processo de laicizagdo do Estado
brasileiro e a criminalizagdo do espiritismo no Codigo Penal de 1890. Tribuna virtual IBCCRIM, v. 3, p.
29-41, 2013.

41 Maracas é de origem Tupi.. E um instrumento comum nas dangas de origem latino americanas. Recebe
diferentes nomes pelo continente.

42 \er: OTTONI, A. V. Cenarios do crime: imprensa e a geografia da criminalidade no Rio de Janeiro
(1900-1920). In: XXVII Simpésio Nacional de Histéria, Natal. 2013. p.2.
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De acordo com a noticia, era frequente o acontecimento das sessdes de feiticaria
que ali ocorriam: “Cento e tantos ali residentes ou nas proximidades do grande
casarao, se reuniam quase que todas as noites na pratica de sortilégios, cantorias e
batuques, como se estivessem habitando o mais recéndito lugar da Africa” *3

E possivel notarmos que era comum Ocorrerem esses encontros para que fossem
feitas as sessdes** de feiticaria. Mesmo que proibidas por lei, € na maioria das vezes,
acontecerem de forma escondida, ndo deixavam de acontecer. Também nos chama a
atencdo 0 numero elevado de pessoas que se encontravam no lugar. Como o proprio
titulo da reportagem apresenta, uma prisdo de cento e duas pessoas € um numero
bastante alto. Isso nos mostra que nessa regido onde se praticavam os cultos de origem
africana e afro-brasileira existia um forte apelo da populagdo que se encontrava aos
arredores. Para o cronista que publicou a noticia no periodico, as sessdes eram um
resgate ao que se praticava no continente africano, cantos, batuques e feiticaria. Esses
locais poderiam servir de espagos de resgate da cultura e memoria africana.

Esses locais onde aconteciam os cultos africanos e afro-brasileiros, como a
maioria dos espacos de sociabilidade do periodo, eram conhecidos por grande parte da
populacdo, ndo s6 por seus frequentadores, como também pelas forcas policias, jornais,
politicos e outras pessoas da sociedade.*> Isso facilitava a acdo dos responsaveis em
cumprir as leis e que tinham como incumbéncia colocar um fim nas sessdes que
ocorriam nestes locais. Como enfatiza Eduardo Possidonio, era facil a percepcdo dessas

casas devido aos barulhos que vinham delas, resultado dos toques dos tambores, das

cantorias, palmas e gritos, além das dangas ‘e outras caracteristicas que 0s colocavam

43 GAZETA DE NOTICIAS, 24/04/1903, p.1

44 Termo utilizado para sereferir as reunides para a pratica de “baixo espiritismo”

45 Jodo José Reis ao trabalhar com documentacéo policial, mostra que até mesmo delegados frequentavam
terreiros e eram coniventes. Mesmo apresentando um exemplo fora do recorte espacial e temporal desta
pesquisa, uma vez que 0 caso ocorre na Bahia durante o Império, ele pode ser também aplicado ao Rio de
Janeiro pois se aproxima de outras histdrias que também ocorriam na Capital Federal durante 0 mesmo
periodo. Ver: REIS, Jodo José. Domingos Sodré: um sacerdote africano na Bahia Oitocentista. Revista
Afro-Asia ed.34, p 237-313.
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em evidéncia”.46 Porém, para que estas casas funcionassem, era necessario que fossem
construidas redes de solidariedade, pois como ndo era possivel manter estes locais no
anonimato, seus lideres ficariam sempre aos olhares das autoridades.*’

Também inserida no debate sobre espacos para a manutencdo das tradicdes,
Wilamyra Albuquerque atenta para a forma como a manutencdo da cultura africana foi
elaborada no periodo pos-abolicdo. Para a autora, a representacdo de importantes
personagens da histéria do continente africano e da forte participacdo nos movimentos
de resisténcia na Africa, imbricados nos simbolos da cultura popular no Brasil (exemplo
o carnaval), permitia que os negros africanos e seus descendentes conseguissem manter
parte de sua tradicdo. Terreiros de candomblé, ranchos carnavalescos e associacBes de
negros se transformavam em espagos para que as tradicdes africanas néo
desaparecessem diante da luta contra esses costumes, e 0s terreiros de candomble, por
exemplo, se tornassem territorios de reinvencdo dos simbolos africanos.*® Nas palavras
da autora:

A relevancia desses vinculos estd no transito de concepcdes e
perspectivas tragadas dentro da comunidade negra depois de extinta a
escraviddo. Naqguela conjuntura, mais do que espacos de preservagdo
de tradigcOes, os terreiros de candomblé foram territorios de criacdo e
redefinicdo de simbolos, a partir de uma selecao de informagdes sobre
a Africa e sobre os africanos no Brasil.*?

Leonardo de Affonso Miranda Pereira, ao analisar um Grémio Carnavalesco no
artigo A flor da Unido: festa e identidade nos clubes carnavalescos do Rio de Janeiro,

atenta para as relagdes sociais que ocorriam dentro dos espacos frequentados, na sua

46 POSSIDONIO, Eduardo. ENTRE NGANGAS E MANIPANSOS: A religiosidade centro-africana nas
freguesias urbanas do Rio de Janeiro de fins do Oitocentos (1870-1900). Dissertacdo de (Mestrado) —
Universidade Salgado de Oliveira. 2015, p. 103

47 Ibdem, p.104

48 ALBURQUERQUE, Wlamyra de. O jogo da dissimulacdo. Aboligéo e cidadania negra no Brasil. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2009. p.210

49 Ibdem, p.210
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maioria, por pessoas pertencentes as “classes baixas” da sociedade.® Pereira argumenta
que as associacdes eram o0 ponto de encontro dos trabalhadores da Capital Federal, onde
se divertiam e criavam suas redes de socializacdo.®® Em Para Além da casa da Tia
Ciata, Tiago de Mello Gomes, olhando para os ranchos carnavalescos, sustentou que
dentro desses locais surgiam pessoas que, a partir de suas praticas culturais, formulavam
resisténcias politicas e combatiam os processos modernizadores.®? Fica evidente que
dentro desses locais surgiam relacbes entre pessoas de diferentes status sociais,
ocorrendo manutencBes e transformacdes das culturas negras no Rio de Janeiro,
fortemente influenciadas por pessoas vindas da Bahia.%3

Casos como este apresentado acima eram constantes no cotidiano da populagdo
carioca e nas paginas dos periddicos da Capital Federal. Enquanto o Rio de Janeiro
passava por uma transformacdo espacial e social buscando elevar o seu status enquanto
cidade, um grupo de individuos enchia as ruas do Lavradio, Bardo de S&o Félix, as
freguesias de Santana e Santo Antonio, entre outras localidades, executando aquilo que
talvez fosse um dos principais motivos de debate e encanto durante a Primeira
Republica, a feiticaria.>* AlEm de se tornar um dos grandes problemas para a Junta

Higienista e a medicina legal.

50 PEREIRA, Leonardo Affonso de Miranda. A flor da Unido: festa e identidade nos clubes carnavalescos
do Rio de Janeiro. In: Terceira Margem, v. 14, jan/jun de 2006, pp 169-179. Ver tmb: CHALHOUB,
Sidney. Cidade Febril. Variola, vacina e vacinofobia. In Cortigos e epidemias nas Corte Imperial. Editora
Companhia das Letras.1996.

51 PEREIRA, 2006. p.171.

52 GOMES, op, cit., p. 177.

53 Ver: ROCHA, Agenor Miranda, 1906 — As Nacdes Kétu: origens, ritos e crencas: os Candomblés
antigos do Rio de Janeiro: Mauad, 2000.; MOURA, Roberto. Tia Ciata e a Pequena Africa no Rio de
Janeiro/Roberto Moura. — 22 Edicdo — Rio de Janeiro; Secretaria Municipal de Cultura, Dep. Geral de
Doc. e Inf. Cultural, Divisdo de Editoracdo, 1995.

54 \er: FARIAS, Juliana Barreto. “Assumano Mina do Brasil: personagens e Africas ocultas, 1892-
1927”. In: FARIAS, Juliana Barreto; SOARES, Carlos Eugenio Libano e GOMES, Flavio dos Santos. No
labirinto das Nacdes. In africanos e identidade no Rio de Janeiro, século XIX. Arquivo Nacional p.336;
Jo&o do Rio — As Religiées no Rio — Editora Nova Aguia — Colecio Biblioteca Manancial n°. 47 — 1976.
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1.1 - Medicina versus feiticaria na cidade do Rio de Janeiro

O Rio de Janeiro, durante as primeiras décadas do periodo republicano, foi
marcado por diversas transformacOes espaciais, periodo de modernizacdo da cidade em
que a vida das classes baixas foi diretamente afetada.>® Esse processo de modernizacdo
fez com que se criasse “classes perigosas™® no imaginario politico da época.®’

Para Jaime Larry Benchimol, avancando no estudo sobre as modificagces
espaciais da Capital Federal no periodo republicano, as obras realizadas no periodo de
modernizagdo da cidade se constitufram em um ‘“verdadewro divisor de &4guas no
processo historico social da estruturacio do espago urbano da cidade”.®® Benchimol nos
mostra que havia um “contingente multiforme e flutuante de livres e libertos”, em larga
escala, vivendo na regido central da cidade, trabalhando e vivendo neste perimetro.>°

Nas palavras do autor:

Nos quarteirdes centrais do Rio de Janeiro, recortados por um
dédalo de ruas estreitas e congestionadas, erguiam-se,
indiferenciadamente, pequenas oficinas e fabricas — uma ou outra
mecanizada; casas de comodos, corticos, estalagens e hospedarias,
onde se alojava a maioria da populacéo trabalhadora da cidade e o
contingente numeroso e flutuante dos estrangeiros que nela se
detinham por tempo limitado.®°

55 A partir da década de 80, comecaram a surgir trabalhos sobre o processo de modernizacdo do Rio de
Janeiro e o cotidiano da sociedade carioca, que serviram como ponto de partida para diversas obras
posteriores. Alguns exemplos sdo: SEVCENKO, N. Literatura como missdo: tensfes sociais e criagdo
cultural na Primeira Republica. 3a. ed., S.P., Ed. Brasiliense, 1989; CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril.
Variola, vacina e vacinofobia. In Corticos e epidemias nas Corte Imperial. Editora Companhia das
Letras.1996; CHALHOUB. Trabalho, lar e botequim: o cotidiano dos trabalhadores no Rio de Janeiro da
belle époque. Campinas, SP: Editora da Unicamp,2008; CARVALHO, José Murilo de. Os bestializados:
0 Rio de janeiro e a Republica que ndo foi — S8o Paulo: Companhia das Letras, 1987; MELLO, Maria
Thereza Chaves de. A Republica Consentida. RJ: Ed. da FGV, 2007.

56 O termo “classes perigosas” foi utilizado por Sidney Chalhoub para denominar as “classes pobres”
durantea Primeira RepuUblica. Ver CHALHOUB,1996. Op. cit.

57Entre as transformagdes principais, destacaram-se a demolicdo dos corticos, que eram os locais de
moradia das pessoas pobres e onde também se exerciam costumes e tradicfes dessas pessoas. Ver:
CHALHOUB,1996. Op. cit.

58 BENCHIMOL, Jaime Larry. Pereira Passos: um Haussmann tropical: A renovacdo urbana da cidade
do Rio de Janeiro no inicio do século XX - Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura, Turismo e
Esportes, Departamento Geral de Documentagdo e Informagdo Cultural, Divisdo de Editoragdo, 1992. p.
18.

59 Ibdem, p. 112.

60 [pdem, p. 112 e 113.
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As obras de modernizagdo causaram grande impacto na vida dos trabalhadores e
das camadas médias, principalmente em relacdo as moradias. As dificuldades
enfrentadas por esses grupos sociais somadas ao ‘“enorme potencial de revolta, de
amotinamento, de heterogénea ‘plebe’ carioca obrigaram as classes dominantes a se
manifestarem sobre a habitacdo popular”, fortalecendo “o velho e ineficaz discurso
filantropico, liberal, dos tempos do Império”. 61

Desde a primeira metade do século XIX, j& se debatiam, nas instituicbes criadas
para ajudar no funcionamento do Império, os problemas de salde encontrados no Rio de
Janeiro. %2 A partir da década de 1880, periodo em que se consolidou o ideal
republicano, surgiu uma visdo de que 0 regime monarquico havia sido pouco propenso a
combater as tradicbes populares. Para o0s republicanos e higienistas, essa tolerancia
representava fraqueza. Os higienistas foram os primeiros a criarem um discurso voltado
para as condicdes de vida na Capital Federal, onde propunham mudangas e intervenc6es
radicais para se “restaurar um equilbrio do ‘organismo’ urbano”.63

Gabriela Sampaio dos Reis nos mostra que no Brasil eram raros os medicos

formados em faculdade at¢ o micio do século XIX. Os responsaveis pela “arte de curar”

eram os curandeiros, barbeiros, sangradores, benzedeiros e outros “agentes de cura

61 BENCHIMOL, Jaime Larry. Pereira Passos: um Haussmann tropical: A renovacdo urbana da cidade
do Rio de Janeiro no inicio do século XX - Rio de Janeiro: Secretaria Municipal de Cultura, Turismo e
Esportes, Departamento Geral de Documentacdo e Informacdo Cultural, Divisdo de Editoragdo, 1992., p.
286.

62 “Os problemas de saude da capital brasileira come¢aram a ser debatidos na primeira metade do
século XIX, em algumasdas instituicdes criadas para aparelhar o recém-fundado Império, especialmente
a Sociedade de Medicina e Cirurgia, inaugurada em 1829 e transformada em Academia Imperial de
Medicina trés anos ap6s a criagdo, em 1832, das faculdades de medicina do Rio de Janeiro e de
Salvador”. BENCHIMOL, Jaime. Reforma urbana e Revolta da Vacina na cidade do Rio de Janeiro. In:
Ferreira, Jorge; Delgado, Lucilia de Almeida Neves. (Org.). O Brasil republicano: o tempo do liberalismo
excludente: da Proclamacdo da Republica & Revolugdo de 1930. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira
2003. p.237.

63 Ibdem, p.239.
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existentes™*, e tais praticas seguiram por todo o periodo imperial e continuaram
fortemente nas primeiras décadas da Republica.

Esse grupo de curandeiros era bastante requisitado pelas pessoas durante todo o
século XIX, o que causava um “desespero da classe médica”.6° Tais praticas
continuaram durante a Republica. Oswaldo R. Cabral argumentou que ao mesmo tempo
em que ocorreu 0 aumento e a melhoria do ensino da medicina no pais, medicos
formados nas escolas do Rio e da Bahia espalharam-se pelo pais, e houve um processo
de criminalizacdo e perseguicdo dos curandeiros e suas praticas, tdo disseminadas entre
a populagéo.56

Os ideais pautados em uma “medicina social’ que envolveram o discurso
urbano, nos quais se reproduziram durante o século XIX e adentraram o XX, tornaram-
se eficazes. Nas Ultimas trés décadas do século XIX, a elite e as camadas médias da
sociedade foram o0s grupos mais atingidos por esse discurso. Essas camadas sociais
eram favoraveis a quase todas as a¢Bes que poderiam trazer beneficios a cidade e ajudar
no caminho para a modernidade.5’

Podemos encontrar, muitas vezes, nas fontes e na bibliografica®® referente ao
tema, o termo “pratica de cura” referindo-se ao ‘“exercicio ilegal da medicina”.
Analisando alguns trabalhos que se dedicaram a estudar as “artes de curar” durante oS

séculos XIX e XX, ¢ possivel notarmos que o termo ‘“exercicio ilegal da medicina” que

64 SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Nas trincheiras da cura: as diferentes medicinas no Rio de Janeiro
imperial — Campinas, SP: Editora da Unicamp, Cecult, IFCH, 2001. p.25.

65lhdem, p.25.

66 CABRAL, Oswaldo Rodrigues. Medicina, médicos e charlatdes do passado. Florianépolis: I0ESC,
1942.

67 BENCHIMOL,2003, op. cit. p. 240 e 241.

68 FIGUEIREDO, Betania Gongalves. A arte de curar: cirurgides, médicos, boticarios e curandeiros no
século XIX em Minas Gerais. — [2. Ed]. — Belo Horizonte, MG. Argvmentvm, 2008; SAMPAIOQ,
Gabriela dos Reis. Tenebroso Mistério: Juca Rosa e as relagdes entre crenga e cura no Rio de Janeiro
imperial. In: CHALHOUB, Sidney, Vera Regina Beltrdo Marques, Gabriela dos Reis Sampaio, Carlos
Roberto Galvdo Sobrinho (org.). Artes e oficios de curar no Brasil: capitulos de historia social.
Campinas: Ed. da Unicamp, 2003; SAMPAIO, 2014. op. cit; SAMPAIO, 2001. op. cit; WEBER, 1999,
op.cit.
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era utilizado durante o Império continuou no periodo republicano.®® Esse embate entre a
medicina legal e o exercicio ilegal da medicina ndo era especifico da Capital Federal,
ele acontecia em outras localidades do Brasil. Betania Gongalves Figueiredo nos mostra
que em Minas Gerais, durante o século XIX, os curandeiros ndo conseguiam exercer o
seu trabalho de cura sem que sofressem incomodos da policia. Ao tratarem de pessoas
de status sociais mais elevados, esses curandeiros se colocavam em uma rota de colisdo
com 0s agentes da lei. Uma vez que o tratamento desse errado, o seu negdcio estava
acabado, pois a repressao policial seria forte.

Se obtivesse éxito na cura, o curandeiro se mantinha longe dos olhos policiais.
Ou seja, o resultado positivo da cura, muitas vezes, resultava na expansdo das redes de
sociabilidade. A autora ainda acrescenta que j4 no final do século XIX “exercer a
medicina sem estar devidamente habilitado (sem formacdo académica) era caso de
policia”.’® Porém, havia uma maior disposicdo da populagdo em procurar 0s curandeiros

do que os médicos:

Entre aqueles que procuravam os curandeiros observamos que
se repetia 0 mesmo que ocorria com relagdo a outros que curavam.
Havia maior disposi¢do para procurar o curandeiro do que o médico.
Quando ndo conseguiam resolver os problemas de saude com o
auxilio dos curandeiros entdo procuravam os médicos (Ottoni,
1897:2). Esse procedimento é confirmado tanto pela populagéo,
através dos relatos dos memorialistas, como pelos proprios médicos,
tendo que buscar solugbes para problemas que se agravavam em
demasia pela demora em se recorrer de imediato aos seus cuidados. "

Beatriz Teixeira Weber, olhando para o Rio Grande do Sul, durante o periodo da
Primeira Republica, mostra-nos que a lei - no estado do Sul - era mais branda para com
os curandeiros, permitindo-0s exercer suas praticas de cura como uma forma de

complemento ao trabalho dos médicos legais. Nas palavras da autora: “Assim, a

69 O termo “exercicio ilegal da medicina” aparece no Codigo Penal de 1890. “Paragrafo Unico: Pelos
abusos cometidos no exercicio ilegal da medicina em geral, os seus atores sofrerdo, além das penas
estabelecidas, as que forem impostas aos crimes que derem casos”.

70 FIGUEIREDO, Betania Gongalves. A arte de curar: cirurgides, médicos, boticarios e curandeiros no
século XIX em Minas Gerais. — [2. Ed]. — Belo Horizonte, MG: Argvmentvm, 2008, p.128.

"1 Ibdem, Pag. 134.
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legislacdo estabelecia que eram ‘permitidos curandeiros’ nos lugares que dispusessem
de outros ‘cultores da arte de curar’, cuja presenga era vista como uma espécie de
complemento ou alternativa a presenca dos clinicos diplomados”."?

As artes de curar, muitas vezes, eram repreendidas por lei em todo o pais,
porém, havia diferenca de tratamento destas artes de regido para regido. Algumas vezes,
de forma mais severa, outras, de forma um pouco mais branda. O que fica visivel € que
tais praticas de curar estavam presentes no dia a dia das pessoas e se firmavam cada vez
mais como uma solucdo para problemas que a medicina naquele periodo ndo dava
conta.

Dentro deste contexto, ocorreram mudancas na metade do século XIX na
maneira dos higienistas e das autoridades publicas se relacionarem com os curandeiros e
vacin6fobos.”® Reordenamentos estruturais, ocorridos nas politicas de dominacdo do
Rio de Janeiro, tiveram relacdo com o possivel desaparecimento da tolerancia carioca
com relacdo as praticas populares sobre doencas e cura.’® A principal revolta contra o
“despotismo sanitario” ocorreu em funcdo da variola. Isso se deu devido a burocracia do
servico de vacinagdo, além das sdlidas raizes culturais negras, a tradicdo vacinofobica.
Os anos apds a lei do ventre livre (1871) foram decisivos para a atuacdo do poder
plblico em relagdo as tradicdes dos trabalhadores.’®

A Rewolta da Vacina (1904) talvez tenha sido o ponto maximo do embate entre
médicos e curandeiros. Ela se torna o campo de confronto para a ciéncia versus crenca.

Os meses anteriores e posteriores a semana em si da Revolta foram marcados por acdes

que caracterizavam a busca pela liberdade de exercer as tradicbes populares, além de

72 WEBER, 1999. op. cit. p.182.

73 CHALHOUB, 1996, op, cit, p.97.

74 Durante grande parte do século XIX, existiam dois modos de ver as causas e a propagacéo de doengas.
O contégio era entendido por doengas que se apresentavam ao se comunicar diretamente umindividuo a
outro, através de objetos contaminados ou pelo ar. CHALHOUB, op. cit., p.102 a 114.

5 CHALHOUB,1996 op. cit., p.86.
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um grande desejo dos individuos envolvidos na resisténcia de fazer valer os seus
direitos como cidadéos.

Para Leonardo Affonso de Miranda Pereira e Sidney Chalhoub, a intensidade e a
amplitude dos protestos mostram que havia uma insatisfacdo que ia alkm do que se
apresentava. Ndo foi um protesto sem causa, mas uma luta contra um governo que
desrespeitava cotidianamente seus direitos e tradicbes’®. Chalhoub aponta que a policia
foi um dos principais alvos dos manifestantes, pois fazia parte do cotidiano dessas
pessoas, repreendendo-as das mais diversas formas e interferindo nos seus costumes.
Entretanto, o povo ndo atacaria a forca policial apenas pela obrigatoriedade da vacina,
mas por algo mais reservado, por outro motivo que seria a repressdo as suas tradicoes.

Muitos seguidores dos cultos africanos e afro-brasileiros chegaram a participar
dos conflitos. Integrar a revolta ndo significava apenas lutar contra a obrigatoriedade,
mas também defender suas crencas e religiosidade.”” Esses cultos se encontravam mais
presentes nas regides da Salde e Gamboa, onde havia constante chegada de negros da
Africa e da Bahia durante o século XIX, e que ali se estabeleciam.”® Mesmo
encontrando nestes locais um ndmero consideravel de imigrantes e brancos pobres, tais
préticas religiosas eram dominantes nestas regides, pois 0 numero de individuos
africanos e seus descendentes era maior. Nem todos os moradores eram praticantes dos
cultos aos Orixds, Voduns ou NKisis, porém a presenca desses cultos fazia destes locais

lugares de resisténcia & vacina. Além do mais, em um momento em que a propria

76 PEREIRA, Leonardo Affonso de Miranda. Barricadas da Salde: vacina e protesto popular no Rio de
Janeiro da primeira Republica — 12 Ed, - S&o Paulo: Editora Fundagéo Perseu Abramo, 2002. p. 95.

7 lbdem,. p.101.

78 Crescimento anual da populagdo do Rio de Janeiro, 1872-1906. Ano/crescimento anual (%). 1872-
1880/3,84; 1880-1890/4,54; 1890-1900/3,23; 1900-1906/2,91. Fonte: ANUARIO ESTATISTICO DO
BRAZIL (1908-1912). V. l. p. XV Ver: CARVALHO, 1987. op.cit.;
AZEVEDO, A. N. O prefeito Pereira Passos e o0 ideal de uma civilizagdo nos trépicos. Intelléctus (UERJ.
Online), v. 22, p. 72-87, 2015; MIYASAKA, Cristiane Regina. Viver nos suburbios: a experiéncia dos
trabalhadores de Inhaima (Rio de Janeiro, 1890-1890). Campinas, SP: Universidade Estadual de
Campinas, 2008. (Disserta¢do de Mestrado em Historia).
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ciéncia apresentava certas duvidas sobre a legitimacdo da vacina, € aceitavel que
buscassem em suas crencas e tradicdes formas para combater a epidemia.

Cabe aqui, uma breve explanacdo sobre as principais hipdteses levantadas pela
historiografia sobre as causas da Rewvolta. Nicolau Sevcenko, em Literatura como
missdo: tensdes sociais e criacdo cultural na Primeira Republica, argumenta que uma
das causas era a reforma urbana. O autor também levantou a hipdtese de que a Revolta
teria sido o estopim de um conjunto de fatos politicos que culminaram na hegemonia
paulista no poder. Em Os Bestializados, José Murilo de Carvalho ndo desqualifica o
argumento levantado por Sevcenko, porém acredita que as reformas urbanas ndo foram
0 verdadeiro alvo da ira popular, pois Pereira Passos e Paulo de Frontin, principais
figuras nas acbes de reforma urbana da cidade, também ndo foram alvos dos
revoltosos.”® Os bairros da Salde e Sacramento, locais de forte resisténcia durante a
revolta também ndo foram alvos de reformas urbanas.8°

Na concepgdo, Carvalho procurando a motivagdo dos populares a revolugao,
“podemos também penetrar no universo de valores de boa parte da populagdo do Rio,
em sua visdo do papel do governo e dos direitos do cidaddo™®!. O objetivo que 0s
opositores tinham no comeco da revolta ndo era, necessariamente, suficiente para
arrastar a massa popular a rua, pois segundo Carvalho, as preocupacgdes politicas do Rio
ndo faziam parte das preocupacdes populares.8?

A oposicdo a vacina perpassava todas as camadas da sociedade carioca, por
diversos motivos. A oposicdo teria adquirido aos poucos um carater moralista, como no

discurso de Vicente de Souza - lider do Centro das classes operarias - 0 qual buscava

9 CARVALHO, 1987. op. cit. p.126-139.
80 |dem, p.130.
81 Idem, p.126.
82 |dem, p.127.
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explorar a ideia de invasdo e a ofensa a honra do chefe de familia.23 Essa ofensa a honra
se dava pelo fato de mulheres e filhas se desnhudarem perante os agentes sanitarios. A
vacina era aplicada no braco, e o politico Barbosa Lima comegou a cogitar a
possibilidade de a vacina ser aplicada na coxa, escalda erético-anatdmica.84 Segundo
Carvalho, esse discurso moralista teria chegado de forma avassaladora a camada
analfabeta da populagéo, fazendo com que o ndmero de vacinagdes diminuisse de forma
brusca. Para o autor, revoltas anteriores haviam ocorrido por razbes econdmicas como
aumento de precos, impostos e baixos salarios entre outras coisas, ja a revolta da vacina
fundamentara-se em razdes ideoldgicas e morais.8> Essa logica baseava-se tanto em
valores modernos como tradicionais. Para a elite, os valores eram os principios liberais
da liberdade individual e de um governo ndo intervencionista, e para 0 povo, a
inviolabilidade do lar, o respeito pela virtude da mulher e a honra do chefe de familia
eram os valores ameacados pelo Estado.86

Porém, a violagdo da obrigatoriedade da vacinagdo ia além da questdo moral.
Seria muito mais que apenas um ataque ao corpo, mas também ao direito de continuar a
exercer suas crencas religiosas®’. Assim, consideramos que muito além de combater o
ataque ao corpo de mulheres e filhas, combatia-se a lei que inviabilizava o culto
religioso negro, pelo qual ja se vinha ha séculos batalhando, desde o tempo da
escraviddo. Era a busca pela garantia da livre manifestacédo de culto®2.

Chalhoub nos apresenta um cenario complexo onde cura, fé e tradicdo estdo no
centro do debate. O autor mostra que no Brasil, escravos e negros livres pobres achavam

que determinadas enfermidades eram usadas como armas pelos senhores contra eles. No

83 CARVALHO, op, cit, p. 131.

84 1dem, p. 131.

85 1dem, p. 135. 43.

86 O governo ja se ocupava de grande parte da vida das pessoas, interferindo direta e indiretamente em
muitas acOes e ao violar esses valores, ocuparia 0 pouco que ainda lhes pertencia. Assim, a Republica
estaria violando um direito que o prdprio sistema republicano deveria resguardar. Idem, p. 137.

87 PEREIRA. op. cit., p. 103.

88 |pdem, p.103.
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imaginario do negro, a doenga poderia ser obra de feiticeiros que tinham o poder de
“manipular as forcas nefastas do universo”.8® Os negros acreditavam que as
enfermidades ndo eram coisas naturais, e sim obra de feiticeiros, acontecimentos
sobrenaturais, em que a Unica forma de combaté-las era através de rituais. Esses rituais
— nas palavras do autor - estavam ligados a uma “tradigdo cultural e religiosa”, e que

poderia transformar agentes de satde responsaveis pelo “combate a cura” em nimigos:

De qualquer forma, os negros — mas nao so eles no Brasil do
século XIX — acreditavam que a doenca nao era uma coisa natural; as
moléstias eram sempre provocadas por causas sobrenaturais — causas
estas que poderiam ou ndo ter sido evocadas por feiticeiros -, sendo a
cura, como veremos, prioritariamente ritual... havia toda uma tradicdo
cultural e religiosa que, dependendo de contexto historico especifico,
podia transformar esculapios em agentes da colera, ou comissarios
vacinadores — feiticeiros brancos? — em inoculadores de bexiga e
morte.*°

Dialogando com a historiadora Mary Karasch, Chalhoub aponta que a ideia de
“controle dual”’ do orixd Omoli®! se torna relevante, pois ajuda a entender a relagdo
entre o0 orixd, os seus adeptos e a doenca. Essa ideia de controle dual significa o “poder
de provocar a doenga e obstaculizar seus efeitos”.9

Para Benchimol, os higienistas ao tomarem acBes de cunho cientifico, tiveram

que conquistar espagco com os individuos que eram ‘“defensores da explicagdao

religiosa.”®® O autor mostra que, em contrapartida, para os fildsofos materialistas, tais

89 CHALHOUB, 1996. op. cit., p.136.

90 |hdem p. 137.

91 Omold/Obaluaié é o senhor das doencas, é orixd da renovacdo dos espiritos, senhor dos mortos e
regente dos cemitérios; considerado 0 campo santo entre o mundo material e 0 mundo espiritual. O orixa
é conhecido como Obaluaié no Candomblé e na Umbanda, e Xapana no Batuque. Em termos restritos,
Obaluaé é a forma jovem do Orixad Xapand, enquanto Omolu é sua forma velha. Sites: http://umbanda-de-
deus.blogspot.com.br/2010/04/omolu-e-obaluae.html Acessado as 02:30 ;
http://www.raizesespirituais.com.br/orixas/omolu-obaluaie/ Acessado as 02:34.

92 Na crenga a Omoll a epidemia da variola era uma purificagdo, uma limpeza dos carmas negativos que
estavam acumulados na sociedade. Sendo assim era necessario que seus adeptos confessassem suas
ofensas e que os feiticeiros fizessem suas obrigagdes para com o oriXa. Ibdem, p. 138 e 139.

93Para esses, tais doengas eram manifestagdes da “ira divina”, e a forma de combate-las era com rezas e
procissdes.



http://umbanda-de-deus.blogspot.com.br/2010/04/omolu-e-obaluae.html
http://umbanda-de-deus.blogspot.com.br/2010/04/omolu-e-obaluae.html
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enfermidades eram resultado do trafico africano, uma vez que 0s negros apresentavam
reativa benignidade.®*

Adentrando na discussdo sobre a presenca certa de candomblés no Rio de
Janeiro, procurando afirmar a crenga a Omoll no embate a epidemia de variola,
Chalhoub afirma que na primeira metade do século XIX as tradicbes religiosas dos
bantos (ele os chama de “povos do sul do equador”) sdo predominantes na Capital
Federal.?> Apoiado nas ideias de Karasch, o autor argumenta: “Ainda segundo Karasch,
o melhor testemunho sobre a presenca do candomblé na Corte antes de 1850 esta no
registro de prisdes de negros-minas acusados de feiticaria. Tais africanos praticavam o
“candomblé” e dancavam o “batuque” de forma circular”.%® E ainda conclui que
provavelmente o crescimento dos adeptos do candomblé na cidade do Rio de Janeiro
deva ter aumentado com as migracGes baianas pos-revolta dos malés em 1835 e o fim
efetivo do trafico internacional de escravos em 1850.°%7 De acordo com os estudos do
autor, possivelmente Omoll estava entre os santos cultuados pelos afro-baianos.%8

Outro argumento que reforca a ideia da importancia dos orixas na Capital
Federal durante o século XIX é o de que antes da chegada dos afro-baianos a cidade,
nela ja residiam os povos da Africa centro-ocidental — Congo e Angola principalmente —
gue eram a maioria dos africanos escravizados na corte.

Nos estudos sobre a religiosidade centro-africana, destacam-se Willy de
Craemer, Jan Vansina e Renée C. Fox. Em seus estudos, eles atentam para o complexo

de ventura e desventura presente entre os povos africanos. A ventura seria 0 bom

94 BENCHIMOL,2003. op. cit., p.237.
9 CHALHOUB,1996. op. cit., p.140.
9 lbdem, pag. 40.
97 Ibdem, pag. 141.
98 |pdem, pag. 141.
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andamento da vida, sorte, saude, harmonia, ac¢les ligadas ao bem-estar. A desventura
seria doencas, desgragas, ma sorte, o contrario da ventura.®® Chalhoub completa:

O melhor a fazer neste contexto é resumir — mais uma vez —
0s argumentos de Mary Karasch. Karasch incorpora a sintese tedrica
de Craemer, Vansina e Fox sobre os movimentos religiosos na Africa
central e desloca o debate sobre as religides afro-brasileiras para longe
do enquadramento habitual em “sincretismos” e “sobrevivéncias”.
Uma das caracteristicas principais das praticas religiosas dos escravos
no Rio seria a falta de “conservadorismo”; ou seja, ao contrario da
rigida tradicéo iorubd, eles teriam relativa facilidade em formar grupos
religiosos e aceitar novos rituais, simbolos, crencas e mitos.%

O autor atenta para a ideia de que ocorreu por parte dos africanos vindos do
Congo e de Angola “uma reinterpretagio em termos dos pressupostos cosmoldgicos™10
e que se faz necessario para reforcar a importancia de Omolii na Revolta da Vacina.10?
Por Ultimo, Chalhoub chama a atencdo para as diferentes interpretacbes acerca das
tradicBes culturais. Elas iam além de uma crenca no sobrenatural das doengas, fato esse
que ligava o catolicismo popular e as religibes afro-brasileiras na Corte imperial.1%3
Como apresentado em sua obra para os africanos que cultuavam Omold, uma epidemia
de variola era encarada como um castigo que “funcionava como purificagdo dos males
de uma comunidade” e tentar impedir isso seria um “convite a mais devastacdo e
morte”.194 Para o antropélogo Roger Bastide, o controle dual do culto a Omoli era
crucial — o orixa tinha o poder de espalhar a doenca e também de proteger contra a
variola — além de encontrar “um sentido para a pratica da variolizagdo no interior,

mesmo da légica do cuto a Omol(i”.1% Na concepcdo de Chalhoub, apesar de as

interpretacdes de Bastide apresentarem equivocos, elas permitem pensar o contexto no

99 CRAEMER, Willy de. VANSINA, Jan e FOX, Renée C. “Religious Movements in Central Africa: a
Theoretical Study”, Comparative Studies in and History, 18:4, out., 1976, p. 458-475.

100 CHALHOUB,1996. op. cit., p.143.

101 1hdem, p.144.

102 1hdem, p.143.

103 |hdem, p. 145.

104 |pdem, p.145.

105 |hdem, p. 150.
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qual as tradicGes africanas estdo na Revolta. O temor para com 0s médicos e suas
vacinas estava ligado a uma ruptura a crenca em Omold:

Sabemos talvez agora do ‘“horror” que os médicos e suas
vacinas inspiravam aos populares, ao menos aqueles dentre eles que
adoravam Omolu e temiam provocar a sua ira: obstaculizar a acdo
dessa divindade era provocar mais devastacdo e morte, uma nocao ja
presente na versdo do culto entre os daomeanos, e que laboriosamente
fizemos aportar ao Rio do século X1X.1

Dentro desta discussdo, Jaime Larry Benchimol afirma que a obrigatoriedade
ndo foi cumprida devido a “falta de condigdes politicas e técnicas”, além da resisténcia
apresentada pela populagdo com relagdo a inoculacdo do virus da variola.’°” O autor
argumenta que a hipotese levantada por Chalhoub acerca da “tradicdo negra de combate
a variola pela pratica ancestral das variolizagdes™%® é contraria a outras ideias que
foram levantadas sobre a participacdo popular na revolta, além de ser inédita: “Ao
analisar as vacinacgdes de uma perspectiva de mais longa duracéo, Chalhoub recupera
uma dimensdo da revolta que permaneceu inteiramente oculta tanto nos relatos de
época como nas fontes historiogrdficas mais conhecidas”.'°® O autor completa o
argumento:

...além dos descaminhos técnicos e burocraticos do servigco de
vacinagdo em todo um século de histdria, havia sélidas raizes culturais
negras na tradicdo vacinofobica.... Criar obstaculos a acdo dessa
divindade [Omold] ou impor a vacina animal preparada no Instituto
Vacinogénico significava devastagdo e morte para esse grupo
social.1*®

Mesmo a Rewvolta da Vacina, como dito anteriormente, considerada como um
dos pontos altos do embate entre medicina e feiticaria, o periodo inicial da Primeira
Republica é marcado por diversas tensdes cotidianas ligadas a esses dois eixos.

Preocupados com as consequéncias da abolicdo, varios politicos pensaram em um

106 CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril. Variola, vacina e vacinofobia. In Corticos e epidemias nas Corte
Imperial. Editora Companhia das Letras.1996. p. 151.

107 BENCHIMOL,2003. Op. cit., p.272.

108 1hdem, p. 276.

109 [pdem, p.276.

110 |hdem. p. 276 e 277.
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projeto de lei para repressio a ociosidade. O surgimento de nogdes como ‘classes
perigosas” e ‘classes pobres”, para apontar a mesma realidade das classes inferiores,
estava ligado diretamente aos “homens de cor”, que nas agdes policiais eram sempre 0S
suspeitos preferenciais, tanto por causa do racismo cientifico quanto da experiéncia da
escravidao.!1

A inclusdo dos ex-escravos como cidaddos plenos ndo estava contemplada nos
projetos dos governos da nascente Republica. Essa populagdo era de fato excluida junto
com seu conjunto de praticas culturais pelas esferas administrativas que conduziam as
politicas publicas (sobretudo policiais, médicos higienistas e juizes) e, desta forma,
mantinham suas praticas na ilegalidade.'*? Martha Campos Abreu, em estudo sobre a
historia cultural da Primeira RepuUblica, chama a atencdo para a participacdo da elite em
alimentar “a¢des repressoras das autoridades, policiais e juridicas” em relagdo as
expressoes populares e negras. Abreu também argumenta que “o bindmio ‘repressdo e
resisténcia’ se tornou também uma possibiidade de interpretacdo da vida cultural e
musical da Primeira Republica™ 3. Nas palavras da autora:

Em constante litigio com as expressdes populares e negras,
essas elites teriam alimentado as acGes repressoras das autoridades,
policiais e juridicas, e condenado o futuro do pais, caso elas tivessem
vida longa. Desejavam enterrar o Brasil antigo e africano e buscar um
ideal nacional imitativo das nagbes mais civilizadas. Seus
representantes, ao defenderem céanones literarios, artisticos e musicais
elitistas, ligados & musica europeia, ndo teriam conseguido associar as
manifestacBes populares, suas peculiaridades e potencialidades, a
identidade da nacdo e da arte brasileiras. Seguindo essa linha de
argumentacdo, as manifestagGes populares em geral, e musicais em
particular, teriam sido amplamente desvalorizadas no periodo pelo
meio intelectual. No méaximo, as iniciativas intelectuais de valorizacdo
de expressdes populares, quando citadas e reconhecidas foram vistas

como exotismos ou modismos de ocasido... A despeito das
perseguicdes e projetos intelectuais modernizantes, muitos

111 CHALHOUB, Sidney. Corticos. Cidade Febril. In Corticos e epidemias nas Corte Imperial. Editora
Companhia das Letras.

112 SEVCENKO, Nicolau. Modernidade, cultura popular e taticas de preservacdo na alvorada
republicana. Revista de Histdria, Brasil, n. 148, p. 205-220, junho 2003.

113 ABREU, M. C. Historias Musicais da Primeira RepUblica. ArtCultura (UFU). v. 13, p. 74-94, 2011.
Ver também: ABREU, Martha. GOMES, Angelo de Castro. A nova “Velha” Republica: um pouco de
histéria e historiografia in: Tempo N° 26 Vol. 13 - Jan. 2009.
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historiadores apontaram a persisténcia de batuques, sambas, maxixes e
candomblés. Mas esses géneros populares acabaram ocupando o
espaco, historiografico e politico, da resisténcia. O bindmio “repressdo
e resisténcia” tornou-se também uma possibilidade de interpretacdo da
vida cultural e musical da Primeira Republica.*!*

O cenério apresentado acima nos da uma dimensdo da posicdo em que se
encontrava a medicina em um momento que a feiticaria era a principal saida para a cura
das enfermidades. O embate entre ambas ocorre no momento em que a medicina tenta
transpassar os limites que indiretamente a feiticaria a impGe.

Marcela Melo de Carvalho argumenta que ao buscar o avanco a modernidade e
civilizagdo, 0s grupos pertencentes as elites demonstravam um “misto de curiosidade ¢
perplexidade™®, nas praticas religiosas de origem africana e afro brasileiras. Podemos
constatar isso, talvez, analisando o grande sucesso que O cronista carioca Jodo do Rio

obteve na primeira década do seculo XX, ao escrever sobre tais praticas, seus

seguidores e 0s espacos onde ocorriam.

1.2 - Jodo e os candomblés do Rio

Jodo Paulo Emilio Cristbvao dos Santos Coelho Barreto, usando o pseud6nimo
Jodo do Rio, foi um dos pioneiros nas observacGes das religides africanas e afro-
brasileiras. Em 1904, foi o0 primeiro a mapear os pontos de candomblé no Rio de Janeiro
e a publica-los primeiramente em uma série de cronicas intituladas ‘“Religides do Rio”
no Jornal Gazeta de Noticias, e depois em seu livro que apresentava o mesmo titulo.16

Para a concepcdo do livro Religides do Rio, foram reunidas reportagens feitas

por Jodo do Rio entre 22 de fevereiro e 21 de abril de 1904, como citado acima,

114 ABREU,2011. op.cit., p. 74,

115 CARVALHO, M. M. Candomblés na belle époque carioca. In: XXV Simpésio Nacional de Histéria:
Historia e Etica, 2009, Fortaleza. XXV Simpdsio Nacional de Historia: Historia e Etica - caderno de
resumos, 2009.

116 As Religides no Rio — Jodo do Rio — Editora Nova Aguilar — Cole¢do Biblioteca Manancial n. © 47 —
1976. O livro de Jodo do Rio foi publicado pela primeira vez nas paginas do jornal “Gazeta de Noticias”.



44

publicadas no jornal Gazeta de Noticias.'!” Para Vanda Fortuna Serafim e Thauan
Bertdo dos Santos, o livro ndo apenas contribuiu para o reconhecimento maior de Joao
do Rio, como também tem uma grande contribuicdo para os estudos da Antropologia,
Sociologia e Histéria.1'® Os autores atentam para os discursos apresentados pelo
cronista carioca sobre a sociedade brasileira, apresentando em suas reportagens o
cotidiano das pessoas comuns, suas acdes, procurando abarcar a sociedade em um todo
e ndo somente uma parte dela.119

O trabalho desenvolvido por Jodo do Rio se tornou rico por apresentar
informacdes relevantes, apresentando dados como: uma lista de nomes de pessoas
ligadas aos cultos dos orixas, o endereco dessas pessoas e em alguns momentos até

expor as relagdes intra-classe de algumas delas.2° Por exemplo:

Os pretos, alufas ou orixds degeneram o maometismo e 0
catolicismo no pavor dos aligenum, espiritos maus e do exu, o diabo e
a lista dos que praticam para o publico ndo acaba mais. Conheci, s6
num dia, a Isabel, a Leonor, a Maria do Castro, o Tintino, da Rua Frei
Caneca; o Miguel Pequeno, um negro que parece os andes de D. Juan
de Byron; o Anténio, mulato conhecedor do idioma africano; Obitaio,
da Rua Bom Jardim; o Juca Aboré, o Alamijo, o Abede, um certo
Mauricio, ogan de outro feiticeiro - o Brilhante, pai-macumba dos
santos cabindas; o Rodolfo, o Virgilio, 0 Dudu do Sacramento, que
mora também na rua do Bom Jardim; o Higino e o Breves, dois
famosos tipos de Niterdi, cuja cronica € sinistra; o Oto Ali, Ogan-Didi,
jogador da rua da Conceicdo; Armando Ginja, Abubaca Caolho,
Egidio Aboré, Horacio, Oiabumin, filha e mie-de-santo atual da casa
de Abedé; leusimin, Torquato Arequipa, Cipriano, Rosendo, a Justa
de Obaluaei, Apotija, mina famoso pelas suas malandragens, que mora
na rua do Hospicio, 322 e finge de feiticeiro falando mal do Brasil; a
Assiata, outra exploradora, a Maria Luiza, sedutora reconhecida, e até
um empregado dos Telégrafos, o famoso pai Deolindo...12

117 «Sua primeira reunido em livro foi editada e produzda pela Tipografia da Gazeta de Noticias em
dezembro de 1904, reeditado em 1906, edi¢do aqui utilizada”. SERAFIM, Vanda Fortuna; SANTOS, T.
B. Jodo do Rio e a representacdo das crengas religiosas na obra “As religides no Rio” (Rio de Janeiro,
Primeira Republica). Revista del CESLA, v. 2015 p.48.

118 lhdem. Pag.48.

119 SERAFIM, Vanda Fortuna; BERTAO, T. S. Jodo do Rio e a histéria das religides afro-brasileiras.
Mouseion (UniLasalle),v. 17, p. 41-60, 2014, Pag.42 e 43.

120 JoZo do Rio, 1976. op. cit. pp.6.

121 |hdem, p.11
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Serafim e Santos argumentam que Jodo do Rio trabalha sobre dois signos. Ele
aceita as crencas e ritos afro-brasileiros sob o signo de religido, porém as segrega sob o
signo de feiticaria.!?> A cada passagem do capitulo, percebemos que 0 cronista, ao
contar a vida desse grupo de pessoas, ndao consegue deixar de lado sua visdo
preconceituosa, elitista e branca. Ndo cabe aqui neste trabalho a biografia do jornalista,
todavia é importante que exponhamos que Jodo em seus relatos buscava se afirmar
também socialmente. Ele é produto e produtor de sua época, como bem afirmou Serafim
e Santos em texto ja citado.l22 A forma como ele enxergava os africanos e seus
descendentes nas praticas religiosas, o que também se expande para o cotidiano “dessa
gente”, ¢ uma excelente forma de percebermos como eram vistas essas pessoas por parte
da elite, que desejava um Rio de Janeiro livre da ociosidade e da heranca africana,
naquele periodo. Assim como as reflexdes de ‘“classes perigosas” feitas por Chalhoub,
que fugiam dos pardmetros tracados pelas politicas sociais buscando a modernidade da
Capital Federal. Para Serafim e Santos:

Sujeito de seu tempo, mesmo buscando perceber o “outro”, Jodo do Rio ndo
conseguia perceber nesse “outro” africano, formas especificas de sociabilidade e visdes
distintas da propria liberdade; contribuindo, portanto, por meio de sua obra, para
legitimar estigmas sociais em voga no periodo.124

Juliana Farias ¢ mais enfatica ao argumentar que Joao do Rio “ndo economiza
nos comentarios depreciativos e racistas”.1?®> A autora ainda chama a atencdo para o fato

de Jodo do Rio ser um dos maiores cronistas do periodo republicano na Capital Federal

122 SERAFIM; BERTAO, 2014. op. cit., p.51.

123 |pdem, p.43. “Em Jodo do Rio esse “ideal de embranquecimento” estd presente, pois, filho de pai
branco e mde afrodescendente, tentava se afastar de suas aparéncias de origem africana, como
percebemos pelos retoques feitos emsua foto oficial para a ABL, diminuindo os tragos caracteristicos dos
negros. Jodo do Rio, portanto, ndo se considerava negro, e sequer descendente, referindo-se a esses
sempre na terceira pessoa”.p.47.

124 SERAFIM; BERTAO, 2014. op.cit, p.52.

125 FARIAS, J. B. Jodo do Rio e os africanos: raga e ciéncia nas cronicas da belle époque carioca. Revista
de Historia (USP), v. 162, p. 243-270, 2010. p.244.
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e que “as ideias racistas e evolucionistas” que aparecem em seus textos sao pouco
exploradas. Farias vai além e argumenta que talvez Jodo do Rio possa “ocupar um lugar
ambiguo™ nos estudos sobre religiosidade e cultura negra.1?6

Mesmo que carregasse em seus textos um preconceito, por vezes explicito,
outras velado, Jodo do Rio era uma grande figura da sociedade carioca. O seu trabalho
foi fundamental para que a populagdo do Rio de Janeiro conhecesse as historias e 0s
personagens que viviam nas ruas da Capital Federal. Talvez, fosse um dos poucos
intelectuais que tivesse sensibilidade suficiente para atingir pessoas de camadas sociais
diferentes e as suas cronicas faziam sucesso. Noano de 1921, Jodo do Rio faleceu aos
39 anos e seu enterro foi acompanhado por aproximadamente cem mil pessoas.t?’ Isso
nos ajuda a ter uma ideia do que a figura do cronista carioca representava a populacao.

Por fim, a autora analisando outros estudos sobre as cerimdnias de candomble,
por exemplo, tdo abordada pelo cronista carioca, percebe que os textos de As religides
do Rio s&o mais carregados de um olhar branco elitista repleto de preconceitos do que
uma analise aprofundada dos cultos afro-brasileiros:

Desse confronto, concluem que os textos de As religides no Rio séo, na verdade,
um amontoado de enganos e dados duvidosos que mais veiculam preconceitos da
sociedade branca da época do que informam sobre os cultos.128

As pesquisas de Jodo do Rio e suas obras publicadas nos jornais de maior
circulagdo no periodo servem como termdmetro para que possamos medir o interesse
popular sobre os feiticeiros, curandeiros, casas de dar fortuna, zungus, candomblés e
tudo mais que estava atrelado ao “mundo dos feiticos”. Farias, dialogando com Julia

O’Donnel, mostra-nos que ao expor os feiticeiros e todos 0s seus conhecimentos sobre

126 Ihdem. p.245.

127 \fer: LEVIN, Orna Messer. Jodo do Rio, antologia de contos. 1. ed. S&o Paulo: Lazuli Editora/
Companhia Nacional, 2010. v. 1. 278p.

128 EARIAS, J. B,2010. op. cit., p.245
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tudo o que os cercava, Jodo do Rio conseguia dar legitimidade aos seus relatos. Uma
narrativa rica em detalhes, o que ajudava na construcdo de seu estudo.1??

As revelagdes feitas por Jodo do Rio deixaram os “feiticeiros” da época em
estado de alerta. As informacBes trazidas nas péginas do Gazeta de Noticias fizeram
com que muitos feiticeiros da época se reunissem na casa de Emanuel Ojo, que nas
palavras de Juliana Farias era “o chefe de uma espécie de maconaria geral dos
negros”.130 Devido ao sucesso dos artigos, em alguns dias a edicdo do Gazeta de
Noticias se esgotava, ndo dando conta da procura que o periddico tinha.131 Antonio, que
era 0 guia de Jodo do Rio nessa odisseia pelo mundo religioso negro, era procurado ndo
apenas por Ojd e outros feiticeiros, mas também por pessoas ligadas ao mundo
fonografico interessados nas cantigas africanas que Antbnio explicava para Jodo do Rio:

E os textos sobre o desconhecido “mundo dos feiticos” foram justamente os que
mais chamaram a atencdo dos cariocas. Além de provocar tamanha agitacdo entre 0s
africanos que se viram retratados nas paginas do jornal, alguns proprietarios de casas de
fonodgrafos andaram procurando Antonio, interessados em fixar e reproduzir as cantigas
africanas.13?

Farias nos apresenta uma fonte dentro desse contexto mostrado acima. Uma
llustracdo - a qual a autora acredita ser de autoria de Raul Pederneiras — estampada na
edicdo do Gazeta de Noticias de 16 de marco de 1904. Nessa mesma edicdo, Jodo do
Rio apresenta uma matéria sobre “Egum ou evoca¢do das almas”.'33 De fato, o cronista

carioca no ano de 1904 expds diversas situacdes e acles dos cultos africanos e afro-

129 1bdem. p.250.

130 Ihdem. p.251. “..esse “preto elegante, que fala inglés e decide nos momentos de perigo”.

131 Ibdem. p.251.

132 FARIAS, J. B,2010. op. cit., p.251 e 252.

133 Em 16 de marco de 1904, a Gazeta estampou, em sua primeira pagina, uma ilustragdo — provavelmente
de autoria do caricaturista Raul Pederneiras29 — retratando duas “feiticeiras” envoltas em panos da Costa
e adornadas por colares e grossas argolas. Uma delas, a que aparenta ser mais velha, estaria instruindo,
com “oracdes do rito”, uma “candidata ao sacerdocio”. Nessa mesma edicdo, Jodo do Rio descreveria o
“mais terrivel mistério da religido dos Minas”: o egum ou evocagdo das almas. Ibdem. p.252.
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brasileiros que ocorriam nas mais diversas localidades da regido central do Rio de
Janeiro. Isso preocupava 0 povo de santo e encantava uma grande parcela da sociedade

que cada vez mais queria saber dos responsaveis pelo feitico.

Imagem 2: No mundo dos feiticos

NO MUNDO DOS FEITICOS

Fontes: (Gazeta de Noticias, 16 de marco de 1904); FARIAS, J. B. Jodo do Rio e os africanos:
raga e ciéncia nas cronicas da belle époque carioca. Revista de Historia (USP), v. 162, p. 243-270, 2010.
p. 252.

’

Apbs sairem os primeiros textos sobre “As religides do Rio” — publicados em janeiro de
1904 —, o jornal Gazeta de Noticias passou a receber pedidos dos seus leitores, para que
se publicassem mais informacfes sobre os feiticeiros. No dia 19 de margo de 1904, foi
publicada uma nota com o titulo Os feiticeiros anunciando que a préxima edicdo do
periddico traria alguns retratos de “celebres feiticeiros”.234 No dia sequinte, 20 de marco

de 1904, o Jornal cumpriu a promessa e publicou trés biografias de feiticeiros de forte

relevancia no cenario mitico da cidade:

134 Na nossa edicdo de amanh& poderéo os leitores da Gazeta encontrar alguns retratos de feiticeiros
celebres. Esses retratos custaram um pouco. Os feiticeiros andam assustados com as nossas noticias, e
escondem-se. Gragas, porém ao negro Miguel, da rua Frei Caneca n.4, que presentemente arranja um
despacho mortal contra n6s com urubds e calamos em companhia de Ogo e Salnium, conseguimos obter
varias caras de feiticeiros que daremos amanhd, acompanhados de biografias. (Gazeta de Noticias,
19/03/1904,p.1).


http://lattes.cnpq.br/0229456620439875

49

Os feiticeiros

Foital a curiosidade desertada pelos artigos de Jodo do Rio
sobre 0s nossos feiticeiros, que damos hoje alguns retratos dos mais
temiveis exploradores da credulidade publica. O feiticeiro néo tira
nunca o retrato, para ndo ser victima do feitico em imagem. Uma
dessas caras, incrivelmente feias, queimadae pulverizada ao vento
comcertas e determinadas rezas pode levara morte aos individuos
retratados. (Gazetas de Noticia, 20/03/1904, p.1) **°

Ao analisarmos 0 texto publicado pelo jornal que antecede as bibliografias, duas
coisas chamam a atencdo. A primeira com relagdo ao fato dos feiticeiros nunca “tirarem
retrato”. Jodo do Rio em As Religibes do Rio chamou a atencdo para o medo que oS
feiticeiros tinham de serem vitimas de feiticaria, principalmente se fossem negros.136
Assim, entendemos a fotografia como um objeto que poderia ser utilizado em alguns
feiticos. A segunda é com relagdo aos termos utilizados pelo jornal para se referir a
imagem fisica dos feiticeiros. A publicacdo da foto desses feiticeiros acontece em um
momento em que a classificacdo racializada da sociedade que coloca o elemento branco
(homem branco) como modelo ideal, faz com que tudo o que esta fora disso ndo segue o
padrdo proposto, € desviante. Ao colocar uma pessoa negra com adjetivos pejorativos
(por exemplo, “incrivelmente feias”) ja adicionava o discurso racializado, tornando
assim uma maneira a mais de desqualificar esses individuos.*3” A seguir, as biografias

de Emanuel Oj6, Ababaca Caolho e Zebinda. VVamos a primeira:

135 Continuacdo da reportagem: Sem o negro Miguel, que indicou ao nosso photographo varios desses
typos para as instantaneas. Seria impossivel estampar hoje a physionomia desses grandes salanhadores
do tendal da crenca. (Gazetas de Noticia, 20/03/1904,p.1)

136 Feitico pega sempre, sentencia o ilustre Olod-Teté, com a sua pratica veneravel. Ndo ha corpo-
fechado. S6 o que tem é que uns custam mais. Feitico para pegar em preto é um instante, para mulato ja
custa, e entdo para cair em cima de branco a gente sua até ndo poder mais. Mas pega sempre. Por isso
preto usa sempre 0 assiqui, a cobertura, o breve, e ndo deixa de mastigar obi, noz de cola preservativa.
Jodo do Rio, 1976. op. cit., p.5.

137 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetaculo das Ragas — cientistas, instituicdes e questéo racial no Brasil
1870-1930. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993; Ver também: CARULA, Karoline. Darwinismo,
raca e género: conferéncias e cursos publicos no Rio de Janeiro (1870-1889). 2012. Tese (Doutorado em
Histdria Social) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, Sdo
Paulo, 2012. KERN, Gustavo da Silva . Racialismo, Eugenia e Educacéo nas primeiras décadas do século
XX. In: 36 Reunido Nacional da Anped, 2013, Goiania. Trabalhos completos da 36* Reunido Nacional da
Anped, 2013
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Imagem 3: Emanuel Oj6

Emanuel 0o

Fonte: (Gazetas de Noticia, 20/03/1904,p.1)

E filho de umrelojoeiro na Africa, em Lagos. Mais ou menos
rico, mas perdulario, polygamo, gastando muito, andando sempre a
cavalo, erapreto, elegante, o principe de Sagan de carapina. Quando
o0 cobre diminuiu, fez-se trabalhador de estivae nemumseu parente,
rei de uma tribu do interior, rei dos ifé, conseguiu minorar-lhe as
agrurasdo trabalho.

0j6, que entre ingleses é simplesmente o Schmidt, ndo
acreditava muito em feitico, temendo-o entretanto. Nesse estado do
septicismo, 0 negro comprava os feiticos novos, todas as inovagoes da
alchimia africana.

Um dia, cansado de trabalhar, veiu para o Brasil, onde
aprendeu o “alicuri dos alufds”. Todos o respeitame dizem-Se seus
parentes. S6 um Ihe temraiva, o celebre Jodo Mussé.

0j6 é o consultortechnico dos pretos; nasua casa é que se
dé&o as reunides dos feiticeiros, que se resolvemas contendas, que se
escrevem cartas, que se resolve quem ha de morrer. Contam-se desse
negro e da sua tenda de feitico cousas pouco moraes. Ojétem agora
em casa o africano Sanim que chegou da Africa, fingindo ter feiticos
novos, entre os quaes o feitico do marimbondo, o0 marimbondo que
leva a morte e o Ipé praga, pausinhos com pimenta da costa, que
custamapenas 150$000. (Gazetas de Noticia, 20/03/1904, p.1)

Nos chama a atencdo o fato de Emanuel Ojo, no periodo em que residia no
continente africano, ndo acreditar em feitico. Porém, cansado de trabalhar, veio

para o0 Brasil onde recebeu ensinamentos de alufas.138 Fica explicita aqui a ideia

138 Emanuel Ojo era um feiticeiro aprendiz Alufa, ou seja, sacerdotes ioruba maometano. Os alufas se
misturavam entre outros feiticeiros e proferiam sua fé e seus feiticos pelas cidades do Rio de Janeiro. Ver:
REIS, Jodo José. O alufd Rufino: trafico, escraviddo e liberdade no Atantico Negro (c.1822-c. 1853) /
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que parte da classe dominante tinha sobre esses individuos, que pertenciam as
“classes perigosas” e utilizavam a crenca na feiticaria como uma forma de
enganar as pessoas que necessitavam de ajuda e ganhar dinheiro de forma fécil. 13°
Através da sua biografia, podemos perceber o quanto a funcdo de feiticeiro
poderia ser lucrativa.

Como ja abordado acima e também presente nas outras biografias, palavras
pejorativas e a ideia de ociosidade estdo estampadas na escrita de Jodo do Rio.
Assim como Juliana Farias atentou no artigo sobre Jodo do Rio, podemos
perceber na biografia acima que a casa de Ojo era ponto de encontro de outros
feiticeiros, uma espécie de sede onde os feiticeiros decidem o destino das pessoas.
Passemos ao proximo:

Imagem 4: Ababaca Caolho

Abubaca Caolho

Fonte: (Gazetas de Noticia, 20/03/1904,p.1)

Nasceu também em Lagos. E filho de um grande feiticeiro,
mas sabe tanto disso como qualquer neophyto. E o typo do explorador
inconsciente. Veiu para o Brasil como carregador. Como auxilio de

Jodo José Reis, Flavio dos Santos Gomes, Marcus J. M. de Carvalho. — So Paulo: Companhia das Letras,
2010.
139 \er: Jodo do Rio, 1976. op. cit.; MAGGIE, 1992. op.cit; SAMPAIO, 2014. op. cit.
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0j0 estabeleceu-se comfeiticaria numa casa que Alikali, o Lemamo
alufa resolveu fazer sua. Vive exclusivamente da feiticaria, € 0 homem
do xuxaguraxu, o espinho molhado em ovo, que causa desgraca.

Na sua pretensa sabedoria inventou também o feitico da
sarna: cabeca de urubu torrada atirada em cima das pessoas com trés
oracdes recitadas a seguir, comos olhos fechados.

Abubaca ndo rejeita servigos. Um cidaddo qualquer vai &
baiuca daruado Rezende pede a lua, o sol, meia dlzia de rainhas de
Sabé, o amor da imperatriz da Coréa. Abubaca enxuga o seu olho
estragado e murmura:

- Eh!Eh! Pore se fazé ...

E para comecar pede logo dinheiro.

Tém-lhe acontecido varias infelicidades por causa desse
systema.

Abubaca bebe muito, ja temestado varias veesna Detencao,
por embriaguez. E é a esse homem que que muita gentevai saber do
futuro! (Gazetas de Noticia, 20/03/1904, p.1)

Assim como Ojod, Ababaca Caolho também era de origem nagd-ioruba, e mesmo
recebendo a ajuda de Oj6, a biografia ndo da mais indicios se Ababaca também havia
recebido ensinamentos de um alufd. Na biografia de Cadlho, suas principais “armas”
sdo expostas. O texto acaba por explicar os feiticos aos quais o feiticeiro se destaca,

suas principais mandingas como 0 xUx(guraxd, além de ser um feiticeiro que ndo rejeita
servigos, aceitando qualquer tipo de pedido. Como cobrava o dinheiro adiantado pelos servicos,

acabava por se enrolar. Aqui, duas coisas chamam nossa atencdo. A primeira é com
relacdo ao fato de Ababaca ter tido infelicidades pelo fato de beber muito e por conta
disso, ir varias vezes para a detencdo. Essa ideia de infelicidade ligada ao exagero
mundano nos remete ao complexo de ventura e desventura, abordado anteriormente no
texto.

A segunda com relacdo a bebida ser mencionada como motivo de detengdo. Sera
que outras acdes cometidas pelo africano, condenadas por lei neste periodo, ndo o
levaram a prisdo? Isso nos leva a pensar em algumas hipéteses. Talvez Ababaca nunca
tenha sido detido por feiticaria, mas por outros crimes. 140 O fato de ser muito raro achar

documentos policiais que ligam pessoas a crimes de feiticaria no periodo esta atrelado a

140 \fer: HERTZMAN, Marc. A. Making Samba: A new history of race music in Brazi. Durham: Duke
University Press, 2013.



53

esse motivo. Também pode ser por Ababacar Cadlho ter sua rede de sociabilidade e
solidariedade bem tecida. Vamos a Gkima:

Imagem 5: Zebinda

Zebindan

Fonte: (Gazetas de Noticia, 20/03/1904,p.1)

E uma negra baixa, gorda, e dada a festa. Morou muito tempo
na rua Senador Pompeu. Seu pai € o tio Antdnio, empregado do
Banco Allem&o, também feiticeiro celebre.

Zebina esta agora na travessa das Partilhas. S6 tem um
prazer na vida: dar festas, dancas, fazer candomblés. Gasta todo o
dinheiro que ganha. — e ganha muito — nas festas e na protecéo
anormal que dé a certas amigas.

Esta Negra é cartomante, ndo faznada sem despacho ou ebds,
pede 20$000 por cada um e arranjou um feitico: o rabo de boi,
preparado comrezas paramysterios de amor ... (Gazetas de Noticia,
20/03/1904, p.1)

A biografia de Zebinda talvez seja a que mais fique explicita a visdo que parte da
elite tinha dos individuos pertencentes as classes mais baixas da sociedade, adeptos dos
cultos de origem africana e afro-brasileira e detentores da heranca africana. Termos

como “baixa”, “gorda” e “dada a festas” indicam que na visdo do jornalista, ela era
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quase a personificacdo de tudo de ruim que se podia ter. Durante a sua curta biografia
descrita, em momento algum ele declina dessa imagem. Ela é a face da classe ociosa.14!
Ao analisarmos o caso de Zebinda, notamos que ela fugia dos padrdes da
moralidade e bons costumes que eram aceitos socialmente por grande parte da elite e
que cabiam dentro dos parametros modernizadores. Mas 0 que era aceitdvel moralmente
naquele periodo? Era apenas uma questdo moral ou tinha a ver com a sua origem e cor?
Juliana Pereira, ao analisar a moralidade e os cddigos de comportamento aceitaveis
dentro dos clubes dancantes na Capital Federal durante a primeira década do periodo
republicano, chama atencdo que havia nesses espacos a “constru¢do de uma imagem
moral” que dialogava com os outros codigos morais que circulavam na comunidade..142
A autora nos mostra que a decéncia, o respeito e a moralidade faziam parte do
projeto republicano e que recaia principalmente sob as mulheres pobres o desejo que
essas se enquadrassem nesses moldes de moralidade,’#® condenando assim os “prazeres
mundanos” que pessoas como Zebinda apresentavam: “SO tem um prazer na vida: dar
festas, dancas, fazer candomblés” e que estavam longe de fazer parte de um pais
civilizado e moderno.’44 Dialogando com Sueann Caulfield, Juliana Pereira chama a
atencdo para o fato de os bons costumes e a honestidade da mulher estarem ligados ao
seu comportamento sexual. A questdo moral proposta pelos reformadores da Nacédo era

pautada nas teorias cientificas. De acordo com essas teorias, as mulheres foram

consideradas, biologicamente, mais fracas que os homens e da fragilidade vinha sua

141 Qito dias (28/03/1904) apds publicar as biografias, o jornal anunciou que continuaria a publicar os
ensaios de Jodo do Rio. “Como sdo muitos os pedidos para que continuemos a descrever os feiti¢os e 0s
costumes dos nossos negros minas, Jodo do Rio dard amanha mais um artigo sobre o mundo dosfeiticos,
descrevendo Os novos feiticos de Sanin, revelado pelo negro na casinhola de 0j6” (GAZETA DE
NOTICIAS, 28/03/1904,P,1).

142 PEREIRA, J.C."As senhoras com moralidade"”. In: "Os sabados no Rio de Janeiro": Clubes dancantes
e moralidade na primeira Republica. (Dissertagdo de mestrado). UFF, 2017.

143 Ihdem.

144 lhdem.
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delicadeza, submissdo e a vocagdo materna.’4® voltando-se para a relacdo de género nos
bailes, a autora aponta que o papel da mulher perante a sociedade estava condicionado a
sua posicdo perante 0 homem, nas palavras de Pereira:

Foram esses modelos biolégicos que forjaram maneiras de se
“comportar” e de “sentir” diferentes para homens e mulheres. Mas,
para o0 género feminino a definicdo de padrdes normativos de conduta
“adquiriu uma maior relevancia”

Esses modelos se estendiam em todas as areas do cotidiano,
inclusive no lazer. Haviam regras rigidas de controle social que
limitavam a circulagdo e o divertimento das mulheres no espago
publico. Ainda que de forma subjetiva, o lazer feminino estava
completamente condicionado a uma posicdo de passividade em
relagéo ao lazer masculino. Questdes como o horario, a companhia e o
destino estavam sob julgamento.4¢

Vale ressaltar ainda que embora estivessem submetidas a comportamentos que
visavam manter as hierarquias de género, tanto as mulheres pobres como as das classes
mais abastadas utilizaram de diferentes estratégias de Iuta e negociacBes frente a seus

desafios cotidianos.

Como destacado por Farias, durante esse periodo ndo apenas retratos de
feiticeiros foram publicados nos jornais. Individuos responsaveis por outros crimes
também tinham suas faces expostas nos periddicos. Para o caso dos feiticeiros, essas
publicacbes que vinham acompanhadas de ilustracbes tinham como objetivo ndo so

mostrar nos textos a vida e as relagdes destes individuos, como também mostrar tracos

fisicos e sinais que “evidenciavam sua filiagdo étnica™47:

Como é possivel notar nos retratos de Abubaca e Oj6, seus
rostos eram marcados pelas escarificacGes tipicas dos iorubas, no Rio
de Janeiro conhecidos como pretos minas. Essas marcas, chamadas de
alajas no continente africano, eram feitas ainda na infancia, com
laminas afiadas manipuladas por especialistas, geralmente devotos de
Ogum.148

145 PEREIRA,2017. Op.cit.

146 1hdem.

147 «A ideia parecia ser mesmo destacar flashes da vida deles na Africa, a pratica da feiticaria e suas
relacbes com a comunidade africana do Rio. Havia, igualmente, a preocupagdo em acentuar tragos fisicos
ou sinais diacriticos que, muitas vezes, evidenciavam sua filiagdo étnica.”. Farias. Pag.252.

148 EARIAS,2010. op. cit., p.253.
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Essas publicagdes sobre feiticeiros e outros criminosos apresentavam sempre
uma semelhanca entre esses individuos, como as nagfes e partes do corpo — boca, olhos
e nariz — e eram intercaladas as apresentacGes nos jornais. Juliana Farias atenta para o
papel dos periodicos de criarem nos leitores uma ideia associativa dos feiticeiros aos
criminosos.14® De fato, isso ocorria, até porque muitos feiticeiros eram acusados nos
jornais de assassinato, roubo entre outros crimes, além da pratica de feiticaria ser
condenada pelo Codigo Penal de 1890. Porém, ao analisarmos as fontes e bibliografia
sobre feiticeiros, nos damos conta que os individuos que cometiam outros crimes ndo
gozavam do prestigio nem tinham uma rede de sociabilidade tdo grande quanto os
fetticeiros.

Provavelmente, 1904 foi o ano em que Jodo do Rio mais escreveu sobre as
religibes afro-brasileiras. Foram dezenas de crbnicas e reportagens sobre os cultos que
ocorriam nas ruas da Capital Federal. No dia 25 de julho de 1904, o peridédico Gazeta de
Noticias publicou uma reportagem assinada por Jodo do Rio com o titulo “S. Jodo entre
os africanos”. A reportagem retratava uma ‘“gira” de candombl¢!®® na Rua Bardo de S&o
Félix. Abaixo iremos acompanhar o cronista junto com Antbnio — 0 mesmo guia que o
levou em dezenas de outros lugares nas crbnicas que deram origem ao livro Religibes
do Rio —:

Ha dois meses esse fiel e dedicado Antonio desaparecera.
Desapparecera como 0s Ultimos dias de verdo e eu andava
convencido de que Antonio mergulhara parrasempre no infinito de
uma vida impalpavel, quando, hontem, indo por uma rua sossegada o
encontrei satisfeito e bem disposto. N&o teve exclamaces excessivas.
Baforou o mao fumo do seu charuto e disse:

- Vou aos candomblés de S. JoZo. (GAZETADE NOTICIAS,
25/07/1904, P,1)

149 Ibdem. p.257.

150 Gira — conjunto dos médiuns que estdo trabalhando no Terreiro, trabalhos; (correr a gira) comunicagéo
entre espiritos, caminhos que o espirito faz entre dimensdes para saber o que estd acontecendo.
Comunicagdo entre falanges. Fonte: https://claudiabaibich.wordpress.com/2008/09/14/glossario-de-
termos-de-umbanda-usado-por-pombas-giras/ - Acessado:21/04/2017 as 18:59



https://claudiabaibich.wordpress.com/2008/09/14/glossario-de-termos-de-umbanda-usado-por-pombas-giras/
https://claudiabaibich.wordpress.com/2008/09/14/glossario-de-termos-de-umbanda-usado-por-pombas-giras/
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Antonio’®!, que sempre soubera onde aconteciam os cultos religiosos dos negros
na cidade e que foi o0 responsavel por mostrar a Jodo do Rio 0s principais pontos de
“feitiaria” no livro Religibes do Rio e em outros artigos de jornal, apontava trés
“grandes candomblés de negros feiticeiros”, que eram: “o de Miguel Cruanum na casa
do Galisa Vava, a Rua do Bardo de S. Felix, o de Mauricio na ladeira da Providéncia
n°10 e do Bonifacio na Piedade. Os Brancos ndo sabem o que € a gente se divertir. V. S.
ndo conhece os candomblés de forga”. 152

Jodo do Rio e Antdnio optaram em seguir para 0 mais perto que era o de Miguel
na casa do Galiza na Rua Bardo de Sdo Felix. Na explicacdo de Antdnio, Galiza seria
um individuo que ganhava a vida como ogd — nesse caso responsavel por puxar 0s
canticos — tocando para diversas mdes de santo e que para Antbnio era um malandréo,
pois nunca havia trabalhado.!°3

No meio de tantas perguntas que o cronista carioca fazia ao seu guia enquanto se

dirigiam ao candomblé da Bardo de Sdo Félix, um didlogo entre os dois e narrado por

Jodo do Rio nos chama a atencao:

Mas que tem S. Jodo, o Evangelista com os orixas da tua
gente?

Os candomblés sao sempre festas comemorativas de santos,
mas h& uns como os de S. Jodo em que aparecem uma porcao de
santos, alémde ord, o santo do vento que aparece anoitinha...

- Mas posso ver isso?

- Eles tiram licenca da policia. A Constituicdo permite livre
manifestacdo dos cultos! (GAZETA DE NOTICIAS, 25/07/1904, P,1)

151 Anténio é como aqueles adolescentes africanos de que fala o escritor inglés. Os adolescentes sabiam
dos deuses catdlicos e dos seus proprios deuses, mas s6 veneravam o uisque e o schilling. Antdnio
conhece muito bem N. S2 das Dores, esta familiarizado com os orixalas da Africa, mas s6 respeita o
papel-moeda e o vinho do Porto. Gragas a esses dois poderosos agentes, gozei da intimidade de Anténio,
negro inteligente e vivaz, gracas a Anténio, conheci as casas das ruas de S&o Diogo, Bardo de S. Felix,
Hospicio, Nincio e da América, onde se realizam os candomblés e vivem os pais-de-santo. Jodo do Rio,
1976. Op. cit. p.2.

152 Retirado da cronica “S. Jodo entre os africanos” do dia 25/07/1904 no Jornal Gazeta de Noticias.

153 \fer: POPINIGIS. Proletarios de casaca: trabalhadores no comércio (Rio de Janeiro, 1850-1920). la.
ed. Campinas: Editora da UNICAMP, 2007. 261p; BATALHA, Claudio H. M. O movimento operario na
Primeira Republica. 1. ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000. v. 1. 80p.
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Dois fatos nesse sentido ganham destaques. O primeiro é o de Jodo do Rio
indagar o que uma comemoracdo de um santo catolico tem a ver com a festividade dos
santos de origem africana. Nicolau Pares, escrevendo sobre o candomblé Jeje na Bahia
durante o século XIX, atentava para as festividades religiosas dos negros em dias de
festejo catélico.’® O segundo ¢ a frase dita por Antonio “Eles tiram licenca da policia.
A Constituicdo permite livre manifestacdo dos cultos!”. Analisando outras noticias de
jornais e bibliografia sobre o tema, podemos encontrar casos parecidos, em que 0S
candomblés conseguiam licenca junto a policia para que pudessem funcionar.15 Porém,
isso ndo era frequente e muitas vezes esbarrava nos interesses de outras areas da
sociedade que ndo gostavam que tais acOes ocorressem. O fato de Antbnio citar a
Constituicdo de 1891 para justificar as acOes que ali aconteciam, permite-nos perceber o
guanto esses individuos, pertencentes as classes baixas da sociedade, tinham
consciéncia do seu direito quanto cidaddos. Ao buscar respaldo da lei, para que
pudessem colocar em préatica 0s seus costumes e crencas, fazia com que estes cidaddos
buscassem sair das margens da sociedade, procurando legitimar aquilo que era visto
como atraso perante o projeto de uma sociedade civilizada e moderna.

A atividade exercida pelos feiticeiros era altamente rentavel, uma noticia do
Gazeta de Noticias de 01 de janeiro de 1891 nos mostra um cendrio em que havia
feiticeiros donos de verdadeiras fortunas. O feiticeiro Laurentino, residente no bairro de
laranjeiras, cobrava $12 por consulta e $300 a $400 por trabalho feito. Se considerarmos
que Laurentino foi um dos feiticeiros mais famosos do periodo, ele pode ter ganhado
muito dinheiro com as suas atividades. Outra noticia do Gazeta de Noticias de 13 de

maio de 1905, intitulada ‘“Negros Ricos”, chama a ateng&o:

154 PARES, Luis Nicolau. A formacdo do Candomblé: histéria e ritual da nagdo jeje na Bahia. — 22 Ed.
Ver. — Campinas, Sp: Editora da UNICAMP, 2007.

155 para essa pesquisando conseguimos ter acesso as licengas. Todos os indicios nos levam a crer que esta
documentacdo estanos arquivos da policia do Rio de Janeiro.
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Um dos meus amigos, o grave e sabio alufa Julio Gaham, teve
a bondade de me convidar, ha dias, para comemorar discretamente,
como vema ummusulmin, a data da libertacdo dos escravos.

- Nada das extravagancias dessa gente de santo, fezele, com
certa cOleradesprezadora....

...Felizes aqueles que, no selo da indigéncia, exclamam:
somos os filhos de Deus e para ele nosvoltaremos!

Ganamsorriu imperceptivelmente!

- Nemtodos estdo agorana indigéncia. Treze de maio ndofoi
nada para os negros africanos. Africanos ja se tinham se libertado
todos os escravos. Os musimins fazem oracdes nesse dia pelos que
partiram para o paraiso, mortos a vergalho, e a gente de santo
organiza candomblés pela mesma razdo apenas...'*® (Gazeta de
Noticias,13/05/1905, p.1)

No fragmento acima, percebemos logo de inicio que o alufd ndo via o povo de
santo com bom apresso. Mais adiante, abordaremos a relacdo alufa e gente de santo.
Outro aspecto que chama a atencdo € a forma como Jdlio Gaham entende o treze de
maio. N&o vamos nos adentrar ao assunto da abolicdo da escraviddo nesta pesquisa, mas
com esse caso podemos perceber que 0 negro e a data em si ndo representaram tanto ao
negro ex-escravo. Era um processo que ja se vinha desenvolvendo e o pos-abolicdo foi
um periodo em que 0 ex-escravo ndo viu a sua condicdo social quanto cidaddo melhor,
sendo marcado por inimeros debates no campo da cidadania pelos seus direitos quanto
cidaddo.t>” Continuemos:

- Entéo os africanos ja estavam livres?

- Quase todos os africanos do Rio de Janeiro ou ja tinham
morrido, ou ja tinham comprado sua carta, quando chegou a lei
africano tem resisténcia, menino, africano pagou o seu corpo. Eu
juntei, vintém a vintém, um conto e oitocentos para me comprar e
houve escravas, como a mie de Henriqueta, que juntaram dinheiro
para comprar o proprio corpo e mais os das filhas.

- Mas como, omem de Deus?

- Ora como! Trabalhando, nos alugueis, no café, vendendo

santos ou doces narua, e comauxilio do feitico. Ndo ria! Africano
sempre vendeu feitico aos brancos, por que os brancos sempre

156 O dia 13 de maio naUmbanda e em alguns candomblés se comemora dia de Preto Velho.

157 Ver também: RIOS, Ana Maria; MATTOS, Hebe Maria. O p6s-abolicdo como problema histérico:
balangos e perspectivas. Topoi (Rio J.), Rio de Janeiro , v. 5n. 8 p. 170-198, Junho 2004:
NASCIMENTO, A. P. “Qual a condi¢ao social dos negros no Brasil depois do fimda escraviddo? O pds -
abolicdo no ensino de Historia. In: SALGUEIRO, M. A. A. (Org.). A replblica e a questdo do negro no
Brasil. Rio de Janeiro: Museu da Republica, 2005; PARES, Luis Nicolau. Escraviddo, pés-Abolicdo e a
politica da meméria. Afro-Asia, Salvador, n. 49, p.353-364, Junho 2014.
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acreditam em feitigos [....] Hoje os africanos daquele tempo estdo
ricos.*®

- Ricos?

- Como muito dinheiro. Na Bahia ndo ha africano que nao
ganhe muito, mas se eu for me lembrar de prompto cito, commais de
200 contos, o lemamo Luiz Barris, 0 Xaby-ganamque vende p&o no
mercado, o tio Amando, a tia Adissa, Lucrecia, a Joaquina Papagaio,
que tem dois filhos doutores e mora num sobrado com escadas
atapetadase cheias de varas de metal, reluzentes como ouro. Quando
africanos tem cem aparenta ter dois. Olhe aqui, no Rio, quantas
fortunas! O tio Jodo morreu deixando a Missericordia todo o correr
de casas do lado direito da rua do Hospicio, entre Nuncioe o Campo
da Aclamacéo. O Geminiano, que foi fundador da igreja do Senhor do
Bonfim de Copacabana, deixou mil contos. Esse até dizia: -
<<quando Deus ajudou a gente, a gente ja foi escravo e hoje pode
estar sentado semfazer nada. Deus é grande>>.

Shangd Dey, pai Cyriaco, que morreu hapouco tempo cuja
herancgatratou o Dr. Sampaio Ferraz, pareciando ter nada. Depois
da sua morte, as negras encontraram, revolvendo o colchdo do sofa,
cemcontos de reis em quatro pacotes de vinte e cinco conto cada um!
Os negros enterram quase sempre o dinheiro em ouro ou compram
casas. (Gazeta de Noticias,13/05/1905, p.1)

Segundo o alufai Gaham, a venda de feiticos rendeu uma boa quantidade de
dinheiro para os fetticeiros, contribuindo assim para que pudessem adquirir a sua
liberdade e patrimbnio. lemamo Luiz Barris, Xaby-ganam, tio Amando, tia Adissa,
Lucrecia, Joaquina Papagaio, todos com mais duzentos contos de fortuna. Tio Jodo,
quando morreu, deixou a misericordia todo o correr de casas do lado direito da Rua do
Hospicio (atual Buenos Aires), entre Nuncio (atualmente av. Tomé de Sousa e a Rua
Republica do Libano) e o Campo da Aclamacdo. (Campo de Santana)!®°. Geminiano,
que segundo o alufa foi fundador da igreja do Senhor do Bonfim de Copacabana, deixou
mil contos. Ao pesquisar sobre a economia do Brasil neste periodo, tais quantidades
podem ser consideradas verdadeiros montantes de dinheiro ndo apenas para ex-escravos
e feiticeiros, como também para toda populacdo. (Tabelas 1 e 2) Se levarmos em conta

que um conto de réis correspondia a um milhdo de réis, os dados apresentados acima

158 \er: CASTILLO, Lisa. Bamboxé Obitikd e a expansdo do culto aos orixas (século XIX): uma rede
religiosa afroatlantica. Tempo (Niterdi. Online), v. 22, p. 126-153, 2016.; REIS, Jodo José. Domingos
Sodré: um sacerdote africano na Bahia Oitocentista. Revista Afro-Asia ed.34.2006.

159 Os atuais nomes das ruas foram consultados no site:
http://literaturaeriodejaneiro.blogspot.com.br/2003/01/nomes -antigos-de-ruas-do-rio-de-janeiro.ht ml
Acessado em: 24/04/2017 as 12:38
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sobre a quantidade de dinheiro que esses individuos tinham dava para adquirir um bom
patrimdnio.160

Tabela 1: FORTUNAS EM CONTOS DE REIS

Muito pequenas até: 200 réis

Pequenas 201 reis a 1conto = 1:000$000
Médias/baixas 1:100$000 a 2 contos

Médias 2:100$000 a 10 contos
Médias/altas 10:100$000 a 50 contos
Grandes/baixas 50:100$000 a 200 contos
Grandes/médias 200:100$000 a 500 contos
Grandes 500:100$000 a 1.000 contos

Fontes: A Bahia no século XIX, Queirds Mattoso, pags. 602/4: Classificacdo das Fortunas no Império
feito para a Provincia da Bahia, que pode ser estendido a todo o Império, 1801-1890. Retirado do site:
http://www.genealogiahistoria.com.br/index_historia.asp?categoria=4&categoria2=4&subcategoria=56 -
Acessado:24/0402017 as 13:37

Tabela 2: PRINCIPAIS ELEMENTOS CONSTITUINTES DAS FORTUNAS DO
IMPERIO (MEDIAS ALTAS ATE GRANDES FORTUNAS) EM ORDEM
DECRESCENTE DE VALOR ECONOMICO-FINANCEIRO

1. Imoveis 6. Escravos
2. Depositos bancarios 7. Terras
3. Dividas em ativo 8. Moweis e outros
4. AcOes e apdlices 9. Dinheiro liquido
5. Fundos de comércio 10. Rendas

Fontes: A Bahia no século XIX, Queirés Mattoso, pags. 602/4: Classificacdo das Fortunas no Império
feito para a Provincia da Bahia, que pode ser estendido a todo o Império, 1801-1890. Retirado do site:
http://www.genealogiahistoria.com.br/index_historia.asp?categoria=4&categoria2=4&subcategoria=56 —
Acessado: 24/0402017 as 13:38

160 Conto de réis é uma expressdo adotada no Brasil e em Portugal para indicar um milhdo de réis. Sendo
que umconto de réis correspondia a mil vezes a importancia de um mil-réis que era a divisionéria,
grafando-se o conto por Rs. 1:000$000. Dados retirados de: Stanley J. Stein, em Vassouras, a Brazilian
Coffee County, 1850-1900, editado pela Harvard Historical Studies, Appendix Disponivel no site:
http://www.genealogiahistoria.com.br/index_historia.asp?cateqoria=4&categoria2=4&subcategoria=56 —
Acessado em: 24/04/2017 as 12:28.
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Alguns casos como estes ganharam relevancia na historiografia, Juca Rosa,
Domingos Sodré, Bamboxé, entre outros.161 Entre as muitas atividades que exerciam,
ficou claro que as acOes atribuidas aos cultos religiosos de origem africana foram os
mais lucrativos e os que permitiram a eles tecer suas redes de sociabilidade.

Analisando a reportagem apresentada acima e outras ja trabalhadas no texto,
podemos aplicar a ideia de repressdo/permissividade dos cultos afro-brasileiros durante
0 Império e o periodo republicano. Como veremos no capitulo seguinte, o baixo
espiritismo era proibido pelo capitulo 11l (crime contra a saude publica) do Cddigo
Penal de 1890, a qualquer pessoa ndo habilitada a — exercer a medicina em qualquer
dos seus ramos, — praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios — e — ministrar,
ou simplesmente prescrever, como meio curativo para uso interno ou externo, poderiam
resultar na prisdo do acusado, que variava de seis meses a seis anos, além de uma multa
que iria de 100§ a 500%$000 reis. Ademais, a Constituicdo de 1891 “permitia todo
individuo” de — exercer publica e livremente seu culto religioso, porém na préatica isso
ndo era permitido aos seguidores do candomblé e outros cultos de origem africana e
afro-brasileiro. A Constituicdo permitia que a livre manifestacdo dos cultos, assim como
enfatizava Antbnio, a outras doutrinas religiosas — como o islamismo, judaismo e
protestantismo -, além do catolicismo que ja era a religido oficial desde o periodo
colonial. Acontece que o espiritismo — kardecismo e religides de origem africana e afro-
brasileiras — ndo era considerado doutrina religiosa para a lei. Mas como dito acima, era
uma questdo de interpretacdo da lei, por parte da policia, delegados, juizes. A
Constituicdo abria margem para que o artigo do Codigo Penal fosse desqualificado.

Como mostrado por Karach e Crammer, Vasina e Fox em estudos sobre a

religiosidade da regiio da Africa centro-ocidental, os negros africanos e seus

161 CASTILHO,2015; REIS2066. op. cit.
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descendentes cultuavam 0s santos catolicos, cultuados aqui no Brasil, e seus santos ja
cultuados no continente africano. Mais uma vez, Jodo do Rio ndo deixou de analisar

com o seu olhar preconceituoso e desrespeitoso sobre o culto que ali ocorria:

Os negros africanos trouxeramdas nagdes a que pertecem
todo o aparato mystico da sua ingénua forca religiosa. Os
candomblés de S. Jodo, de S. Pedro, de 2 de Julho equivalem &
comemoracao de Todos 0s Santos no culto catélico, mas como s6 o
terror pode impressionar o0s espiritos atrasados desses bicho
recheiam a festa com a pavorosa aparicdo de Erd. (GAZETA DE
NOTICIAS, 25/07/1904, P,1)

E Jodo ndo parava ai. Ao citar os feiticeiros — babalabs, maes de santo, ogas,
fetticeiros  exploradores, cartomantes, entre outras denominagGes. Ele lista outros
feiticeiros famosos, respeitados e temidos pela sociedade carioca, como Oj6 e Ababacar
Caolho que trabalhamos acima, além de Chica de Orixa-1at2, conhecida como Chica do
velho, Jodo Mussé, Pedro de Jayoan, Carlola, além de Vava e Miguel, o lider do culto
que ali acontecia.

O cronista carioca comeca a narrar 0 acontecimento principal da gira que
acontece. Logo no inicio da sessdo, as pessoas ali envolvidas comecaram a bater palmas
e a cantar para Exq, entoando “Tiriri o echu, tiriri...” Ex( Tiriri € uma entidade
espiritual, até hoje cultuada nos centros de candomblé, umbanda e outras vertentes de
culto afro-brasileiro. Outras entidades também sdo recorrentes em relatos da época
sobre os candomblés como Exi Caveira e Tranca-Rua.

Os nomes dos orixas também aparecem em abundancia na reportagem, uns
cultuados e conhecidos até hoje e outros que ndo sdo mais cultuados aqui no Brasil. O
fato de ndo haver mais 0 culto destas divindades, mostra-nos que através do tempo
alguns cultos praticados dentro do candomblé foram se perdendo. Os orixas eram: Bara,

Exd, Ogun, Obaluayé, Oxdocy, Eyulé, Olosoequi, Obalufan, Orixa-Ogodo, Exu-mare,

162 Acreditamos ser Chica de Oxala. Como Jodo do Rio nao tinha conhecimento pleno do nome dos orixas
africanas, em diversos momentos ele os denomina fazendo uma jungdo de nomes.
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Orixa-ogynha, Ayra, Oso-minha, Ogodd, Ogau-yu, Bara, Ozixa-la, Baynha, Dada,
Feréua, Corigo-t6, Begy, Doul, Alaba, Lory. As santas eram Araqud, que sendo 0
cronista, os africanos acreditavam ser Nossa Senhora da Penha Erymouo, Aquard,
Oxum ginum, Zanzam, Omind, leua, Bonia, Oba, mulher do rei, e Ayaicl, a mae da
morte.

Por fim, Jodo do Rio cita a chegada de Oro, orixd que trazia ventania e
que amedrontava os “negros e negras” que ali estavam. O temor era tanto que o cronista
assim resume:

O vento porémé uma creagdo satanicamente tragica nessa
encarnacdo carnavalesca, o vento pode atirar o feitico emque quiser,
matar, transformar, dar a felicidade, dar a desgraca, levantar as
pragas e fazer com que as pragas se realizem, exigir dinheiro e
marlyrisar. Os pobres diabos tremiam um choro lamuriento e o vento
zunindo coma caranegranatrevada sala, onde sessenta pares de
olhos ardentes, exigia dinheiro em papel, praguejava, arranjava
mulheres, socava os dorsos largos dos homens, empalmava as
oferendas com uma velocidade de tuféo, e as promessas como um
raio. (GAZETA DE NOTICIAS, 25/07/1904, P,1)

E continuou:

E o Oro que chega. La dentro no quintal estdo uns tantos
negros tocando corropios de madeira para fingir de vento. Eles
aproveitama obscuridade para produzir mais efeito ...

Eu mesmo sentia a emogao do divertimento.

Sé Antonio pediaa policia para parar o vento. Era ummeio.

Or0, entretanto, rodopiou numa ultima volta vertiginosa com
as maos esfarrapadas abertas. Pareciair arrasar o mundo, acabar
coma cidade mas desapareceu numa rajadano quintal. Houve um
hiato de descango. Cada qual rememorava o0 que prometera, uma
preta baixa chorava ainda assustada. Depois para espanear o pavor
0S negos entoavam numa algazarra a cantar a cantiga da calma:

Eya-que-ye b6 ry! (GAZETA DE NOTICIAS, 25/07/1904, P,1)

Jodo termina a cronica ironizando tudo que havia visto. Para ele, era engracado
imaginar que algumas agGes causavam verdadeiros temores aos que ali estavam. Para
ele, tudo ndo passava de teatro para extorquir dinheiro dos que ali estavam. O Rio de
Janeiro fervilhava sobre os candomblés que ocorriam. A mesma cena que Jodo do Rio

viu na Rua Bardo de Sdo Félix ocorria em outras localidades. Por mais que o cronista
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insistisse em ironizar e reafirmar nos seus relatos a descrenca no que viu, fica evidente
que cada vez mais, Jodo dava visibilidade e voz a esses individuos que enchiam as ruas

da Capital Federal.
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Capitulo 2 - Feiticeiros, curandeiros, charlatdes: O poder da

feiticaria na busca da “boa sorte” e pela cura das enfermidades

A presenca das praticas religiosas!®?® africanas, em que voduns, orixas e NKkisis64
eram partes importantes das religides, esbarrava na intolerancia de parte da populagéo
carioca ao longo do século XIX. Personagens, como o famoso feiticeiro Juca Rosa,
tornavam-se figuras presentes nos jornais e principalmente no cotidiano ndo sé da
populacéo pobre, mas também no dos individuos pertencentes
a diferentes status sociais. Essas pessoas que dominavam a magia na crenga popular
surgiam em larga escala nas ruas do Rio de Janeirol6° e eram encaradas pelos adeptos e
admiradores como curandeiros, e pelos céticos como charlataes.

Eduardo Possidonio argumenta que o Rio de Janeiro, durante as Ultimas décadas
do século XIX (de 1870 a 1900), era uma cidade negra'66, onde a presenca das tradicdes
e culturas africanas deixaram marcas na sociedade.'®” Porém, podemos expandir esse
raciocinio do autor para todo o século XIX. Cabe ressaltar que esses foram aspectos
compartilhados/reinterpretados pelos descendentes de africanos, 0 que pode ser

verificado na atuagdo de uma série de “sacerdotes” homens e mulheres nas freguesias

163 A escolha pela utilizagdo do termo “praticas religiosas™ para se referir aos cultos praticados no periodo
esta diretamente ligada as variadas formas de praticas que aparecem nas fontes como: candomblé,
umbanda, cartomancia, quimbanda, calundu, entre outros.

164« eram pequenas estatuetas, geralmente de madeiras, confeccionados pelos hgangas que exerciama
funcdo de sacerdotes para servicos privados. Existia uma variedade de minkisi (plural de nkisi), que
sempre eram adequados para diferentes usos, a cada funcdo recebiam um ingrediente diferente, poderia
ser mineral, vegetal e/ou animal. Eram objetos magicos indispensaveis”. Ver: POSSIDONIO, 2015. op.
cit.

165J040 do Rio, 1976. op. cit.

166 |deia levantada por diversos autores devido a enorme presenca africana no Rio de Janeiro. Em
destaque: CHALHOUB, Sidney. Visdes da Liberdade: uma historia das Ultimas décadas da escraviddo na
corte. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1990.

167 Sobre a cultura afro americana conferir entre outros: MINTZ, Sidney W. E PRICE, Richard. O
nascimento da cultura Afro-Americana. Uma perspectiva antropolégica, trad. Vera Ribeiro, Rio de
Janeiro, Pallas-Universidade Candido Mendes, 2003, 138p.
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cariocas durante a escraviddo e no pdés-abolicdo.1%8 Para Possidonio, a cidade era um
espaco propicio para a manutencdo dos costumes que os diversos grupos de africanos
tinham em comum, o que também permitia a criacdo de novos lacos:

O Rio de Janeiro, ao longo do século XIX, era uma cidade
negra, com a presenca de muitas tradigdes de origem africana e assim
sendo, varias foram as marcas deixadas por esses grupos. Essa
conclusdo ganha forca ao observarmos os numeros apresentados por
Mary Karasch, nos quais escravos e libertos (pardos e negros)
somavam no fim da primeira metade dos oitocentos, maioria frente a
populacdo branca. Podemos compreender entdo, o espago das
freguesias urbanas da cidade como um local propicio para a
manutengdo e troca de “costumes em comum” entre africanos e seus
descendentes. Acreditamos que foram esses costumes que pautaram as
dindmicas de sobrevivéncia entre esses grupos, permitindo a
manutencdo de lagcos antigos, bem como a cria¢ao de novos, tais como
a formacao de familias, o parentesco espiritual (compadrio), a busca
por irmandades religiosas, ligagdes interétnicas, fugas acompanhadas
de formagdo de quilombos, entre tantas outras estratégias que
permitiram a africanos e crioulos criarem possibilidades de
sobrevivéncia dentro da sociedade escravista brasileira.°

Mary C. Karasch foi pioneira nos estudos sobre a escraviddao nas areas urbanas
do Rio de Janeiro. Em sua classica obra A Vida dos Escravos no Rio de Janeiro 1808-
1850, a autora ao analisar as religides dos escravos da cidade durante o século XIX,
olhando para os cultos religiosos bantu (centro-ocidental), demonstra que é possivel
perceber a presenca religiosa africana na corte por meio dos registros de prisdes, onde
0s escravos eram acusados de feiticaria. Karasch vai além e argumenta que diferente da
tradicdo iorubd do culto, onde haveria um conservadorismo, os africanos centro-
ocidentais eram mais flexiveis e aceitavam a incorporacdo de novos cultos, parametros e
icones religiosos, facilitando assim a formacdo de novos grupos sécio religiosos.”°

Com a proclamacdo da Republica, procurou-se banir alguns elementos africanos,
combater os rituais religiosos e a capoeira, por exemplo, era fundamental para a

eliminacdo da heranca cultural negra. Esses elementos foram criminalizados pelo

168 RIOS; MATTOS, 2004. Op. cit.

169 POSSIDONIO, Eduardo. 2015. Op. cit. p.21 e 22.

170 KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2000; Ver: PARES, Luis Nicolau. O rei, o pai e a morte. Companhia das Letras. 2016. Pp. 488.
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Codigo Penal de 1890. Porém, como afirmam Jhonata Goulart Serafim e Jeferson Luiz
de Azeredo que ndo por tais praticas representarem um risco a sociedade, mas sim
porque seus praticantes eram vistos como “perigosos” aos olhos da elite.1”!

Com a abolicdo, a mio de obra, que era escrava, tornou-se livre e dentro do
mercado de trabalho ocupava posices inferiores ou compunha a massa
desempregada.l’? Nesse periodo, também ocorreu a migracdo de uma grande quantidade
de pessoas vindas das regides cafeeiras para a regido central do Rio de Janeiro. Essa
mudanca ocorria pelo fato desses individuos acreditarem que encontrariam melhores
condi¢bes de trabalho na Capital Federal. Serafim e Azevedo, analisando ndo sé o Rio
de Janeiro como outras localidades do Brasil, chamam a atencdo para as dificuldades

gue encontrariam ao chegar as cidades:

Porém, ao chegar a cidade, este “ex-escravo” encontrava
dificuldades ainda maiores, pois além da discriminacdo racial, as
regibes de maior dindmica da economia do Brasil, que compreende
S&o Paulo e Rio de Janeiro, optavam pelo imigrante europeu, levando
0s negros para a marginalidade.*"®

A historiadora Adriana Gomes, ao abordar a criminalizacdo do espiritismo no
Codigo Penal de 1890, nos mostra que o Governo Provisério em 1890 comegou um
processo de secularizacdo do Estado, atraves do Decreto 119-A. Esse decreto,
aparentemente, proibia a intervencdo do Estado e das autoridades federais em matéria
religiosa e ofereceu “plena liberdade aos cultos religiosos™.1’ Apoiada nos argumentos
do antropdélogo Emerson Giumbelli, a autora aborda que trés campos podem ser

discriminados a partir do Decretol19-A. Na concep¢do de Gomes, 0 primeiro seria 0

171 SERAFIM, Jhonata Goulart; AZEREDO, Jeferson Luiz de. A (des.)criminalizagdo da cultura negra
nos Codigos de 1890 e 1940. Amicus Curiae, UNESC, V.6, N.6, 1-17, 2009, p.7 e 8.

172 para mais, ver: CHALHOUB, Sidney. Trabalho, lar e botequim: o cotidiano dos trabalhadores no Rio
de Janeiro da belle époque. Campinas, SP: Editora da Unicamp,2008. POPINIGIS, Fabiane. Proletarios
de casaca: trabalhadores no comércio (Rio de Janeiro, 1850-1920. Campinas: Editora da Unicamp, 2007.
COSTA, Carlos Eduardo C. da. Campesinato Negro no Pos-Abolicdo: Migracdo, Estabilizagdo e os
registros Civis de Nascimentos. Vale do Paraiba e Baixada Fluminense, RJ. (1888-1940). Rio de Janeiro:
IFCS, 2008. (Dissertacdo de Mestrado).

173 SERAFIM; AZEREDO.2009. op. cit., p. 6.

174 GOMES, Adriana. “O processo de laicizagdo do Estado brasileiro e a criminalizagdo do espiritismo no
Codigo Penal de 1890”. Tribuna Virtual, Ano 01, Edi¢do n°04, maio de 2013, p.30.
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“Estado” que foi terminantemente proibido de interferir na religido; o segundo seriam as
“confissoes religiosas” que “passariam a ter igualdade para realizarem seus cultos e
proferirem a sua f&”; e a terceira seriam o “individuo” e todos os institutos que
‘“usufruiriam da liberdade de culto”.t"®

Gomes nos mostra que a garantia dessa liberdade ficaria instituida pelo Decreto

874 do Codigo Penal de 1890.176 A autora ainda continua:

O projeto secularizador da Republica expressou-se em
medidas articuladas de laicizagdo do Estado, que iam dos registros
civis ao ensino leigo, perpassando para 0s cemitérios publicos. O
Decreto 119-A preconizou pela “separagao”, pela liberdade e pela
igualdade em torno de uma concepgdo generalizada do que se
interpretava como religido. O Estado passaria a garantir legalidade a
liberdade de os individuos professarem a sua fé e se fazer representar
em grupos religiosos publicamente, concedendo-lhes, “pelo menos no
plano juridico, tratamento isondmico” (ORO, 2005, p. 439), sendo
interpretado como grupos religiosos, sobretudo, os protestantes e 0s
judeus.*’”

No entanto, as religides chamadas medilnicas - os cultos africanos e afro-
brasileiros e o espiritismo kardecista - ndo receberam 0 mesmo tratamento isondmico
dado ao judaismo, o protestantismo e o islamismo.1’® Assim, viraram alvo de
perseguicdo policial e discriminacdo, sobre a alegacdo de exercicio ilegal da
medicina.1’® Isso nos mostra que essa liberdade religiosa apresentava limites. Para os
praticantes de “religioes mediinicas” havia uma dificuldade maior ainda, pois além de
“ultrapassarem esses limites”, nas palavras de Gomes, também encontrariam
dificuldades “numa outra ordem de cerceamento e intolerancia, a criminalidade”. Para

Yvone Maggie:

175 lhdem, p.30.

176 “A garantia a essa liberdade ficaria instituida pelo Decreto 847 do Coédigo Penal Republicano, em que
sob o titulo “dos crimes contra o livre exercicio dos direitos individuais”, nos art. 179 ao 188 sancionava-
se a proibicdo a perseguicdo por motivos religiosos e o impedimento e a perturbacdo da realizagdo de
cultos religiosos”. Ibdem, p..30.

177 1dem, p.31.

178 As doutrinas religiosas eram o protestantismo, judaismo e o islamismo. Ver: SERAFIM; AZEREDO,
2009. op. cit.; GOMES,2013. op. cit.

179 GOMES,2013. Op. cit., p.31.
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As homologias do discurso juridico e do discurso da
crenca sdo marcantes. Pode-se dizer que o campo religioso se
entrelaca com o juridico-burocratico-policial e o médico e que
essas instituicOes s&o cruciais para o0 entendimento das
chamadas religides medidnicas.!8°

A pluralidade religiosa e a liberdade de consciéncia tinham limites. Todavia,
entre os seguidores espiritas e de outros cultos meditnicos, as dificuldades de proferir a
sua religiosidade tornaram-se ainda mais problematicas. Qualquer acdo referente aos
cultos meditnicos no Brasil, fossem eles espirita kardecista ou de origem africano-afro-
brasileiros, durante o final do periodo imperial e a Primeira Republica, esbarrava na
expressdo “baixo espiritismo”.181 O baixo espiritismo era o termo utilizado pelos
jornais, textos medicos, documentos policiais, sentencas judiciais e em analises
socioldgicas e antropoldgicas,'82 para se referir as praticas religiosas africanas e afro-
brasileiras que eram proibidas pelos artigos 156, 157 e 158 do capitulo Il do Codigo
Penal de 1890, que correspondia ao “Crime contra a saude publica”. A pratica ao
espiritismo foi incluida junto com o curandeirismo e o exercicio ilegal da medicina
como crimes contra a salde publica.

Maggie apresenta os curandeiros como individuos que usavam “poderes
sobrenaturais” para poder curar. Sendo assim, eram acusados de produzir maleficios, o
gQue acabava caracterizando feiticaria. Vale lembrar que a autora, em seu celebre livro
Medo do Feitico, mostra a relagdo de interpretacdo das autoridades responsaveis pela
repressdo aos cultos de origem africana e afro-brasileiros, o papel dos peritos e

delegados ao julgarem se o tipo de acdo executada por um individuo acusado de

feiticaria tratava-se de baixo espiritismo ou de uma acdo boa.

180 MAGGIE, 1992. Op. cit. p.191.

181 GIUMBELLI, Emerson. O “Baixo Espiritismo” e a Histéria dos Cultos Medilnicos. Horizontes
Antropoldgicos, Porto Alegre, v. 19, 2003. p. 247-281.

182 |hdem, p.248.
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Assim como 0 argumento apresentado por Maggie, Carolina Vianna Dantas nos
mostra que os cultos religiosos de origem africana e afro-brasileiros estavam as margens
do que era permitido e 0 que ndo era. Dantas, visando a formacdo da identidade
brasileira, argumenta que esses cultos no imaginario politico da época representavam a
heranca africana, a qual a sociedade brasileira em processo modernizador fazia questdo
de excluir. 183 J& Maggie mostra que esses cultos estavam enraizados no cotidiano da
populagdo carioca e que para isso havia um julgamento juridico para ver o que era
aceito e o0 que ndo era. 184

Analisando a historia dos cultos medidnicos, Emerson Giumbelli chama a
atengdo para a utilizagdo do termo “baixo espiritismo”. Segundo o autor, o uso desse
termo estd ligado a “restricdo da andlise ao plano da literatura sociologico-
antropologica”. Para ele, esse nivel de utilizacdo logica e temporal estd abaixo da
“repressao, condenacdo e classificacdo das préaticas espiritas por aparatos policiais e
judicidrios”, que na visdo do autor merece uma atencdo maior.185

Dialogando com Yvone Maggie, Guimbelli busca uma visdo diferente para
entender os fatos acerca do ‘“baixo espiritismo”. Ele analisa a ideia apresentada por
Maggie, em que cada episddio tinha um desfecho comandado por um critério moral. A
expressdo ‘“baixo espiritismo” deveria ser colocada lado a lado com outras préticas,
assim criando uma hierarquizacdo, no qual o que nivelaria tais acdes seria o fato de
serem julgadas como “boas ou mas”, isso na interpretagdo juridica e social.1®® E o autor
avanca no debate com Maggie:

Para Maggie, a hierarquizacdo das praticas que recorriam a
“mediunidade” segundo um critério moral ja estaria dada pela

18DANTAS, Carolina Vianna. A nacdo entre sambas, corddes e capoeiras nas primeiras décadas do
século XX. ArtCultura (UFU). v. 13, p. 85-102, 2011; “Como demonstra a literatura sobre o assunto, da-
se uma hierarquizacdo. No Rio o candomblé e a macumba trazem marcas deslegitimadas por
reivindicarem sinais de aproximagio com a Africa”. MAGGIE,1992. op. cit., p.189.

184 MAGGIE, 1992. op. cit., p.188.

185 GIUMBELLI,2003. op. cit., p.248.

186 |hdem, p.249.
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elaboragdo de uma legislacdo, estabelecida no final do século XIX,
com o fim de movimentar aparatos estatais na regulagdo de acusagoes
religiosas. O recurso a categoria de “baixo espiritismo” ndo seria
sendo uma das expressdes desse critério fundante. 8’

Guimbelli acredita que mesmo o trabalho de ambos estarem inseridos em um
mesmo contexto, o dele toma um caminho diferente. Para o autor, o “baixo espiritismo”
seria uma “redefini¢do do estatuto, da identidade € do papel desses agentes, operada

primeiramente no plano das praticas repressivas e, em seguida, traduzida para os

planos da jurisprudéncia e da andlise sécio antropolégico e medicalizante”. 188

Acontece que o termo “baixo espiritismo” ficou referente a toda e qualquer
pratica religiosa que envolvesse magia, feitico e “espiritos”. Nesse caso, adentramos a
discussdo que ocorreu durante a Uultima década do século XIX sobre o termo
Espiritismo. Dentro do termo “espiritismo” condenado no Cddigo Penal de 1890, se
enquadravam os cultos de origem africana e afro-brasileiros, e também o kardecismo.
Um forte embate entre a Federacdo Espirita e o Estado foi travado para que o
kardecismo fosse aceito como doutrina religiosa e desvinculada dos outros cultos, além

de ndo ser mais enquadrada como baixo espiritismo.

2.2 - O Kardecismo e as religides africanas e afro-brasileiras

E nemtodos desses concorrentes & medicina sdo traficantes.
Ha também os bons e 0s ingénuos no meio da torpe exploracao. Assim
fomos encontrar na sua casa, a rua Jodo Matos n.25, um popular
curandeiro spirita, o Manuel Alves. Esse homem j& residiu em
Bomsuccesso, e com 0s seus setenta invernos é procuradissimo. A
scena comelle foi tocante.

- Desejamos uma consulta.

- Qual! o Sr. Acreditava mesmo nessa cousas?

- Como ndo acreditar!

- Se acredita, entre.

Entramos. A sala tinha como ornato apenas o retrato de Allan
Kardec. Manuel Alves murmurou a prece, pegou de um lapis e
concentrou-se e escreveu: <O irmao presentetem um irmdo que se

187 GIUMBELLI,2003. op. cit., p.249.
188 |hdem, p.249.
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encosta nele. E preciso pedir a Deus por esse irméo que o deixard em
paz e socego. Era simples e ingénuo. O curandeiro receitou em
seguida. Maseu estava sensibilisado pelasua humildade natural e
pela sua crenca. Tentei dar-lhe dinheiro. Manuel Alves afastou a
minha mao, tirou da estante um folheto e leu alto, para que o
ouvissemos... (GAZETA DE NOTICIAS, 30/01/1908, p.4)

Encontramos, neste fragmento analisado, um medium que ndo aceitava dinheiro
pelas suas consultas e por isso Jodo do Rio destacou sua forma de viver e como
encarava o seu “trabalho”. Descrevendo o comodo onde Manuel Alves atendia seus
clientes, o cronista observou que havia um retrato de Alan Kardec. 1sso nos mostra duas
coisas: a primeira seria a de que j& no inicio do século XX havia uma presenca do
kardecismo nos cultos africanos e afro-brasileiros. O fato de ser chamado de curandeiro,
talvez nos faga imaginar que Manuel Alves tivesse entre suas muitas crengas os cultos
africanos e afro-brasileiros, até mesmo por passar receitas. Para Jodo do Rio, Manuel
Alves era praticante do espiritismo, independente de qual crenca ele seguisse. A
condenacdo do espiritismo foi um dos principais pontos de briga entre a federacdo
espirita kardecista e o Estado, no qual a federacdo buscava o afastamento dos cultos
africanos e afro-brasileiros e o reconhecimento do kardecismo como doutrina
religiosa.18°

A segunda é que Jodo do Rio apresenta uma compaixdo maior por esse
curandeiro, talvez por influéncia até mesmo do retrato de Kardec na parede, pois 0
espiritismo de Kardec era visto com bons olhos nesse periodo, tratado como espiritismo
branco, diferente do candomblé, dos calundus, do Tambor de mina e tantas outras
praticas de origem africana e afro-brasileira no Brasil, que eram vistos como 0 baixo
espiritismo.1% Na maioria das casas de “feiticos”, o livro de Kardec aparece como

instrumento do rito ali executado, como nesse exemplo:

189 GIUMBELLI,2003. op. cit.
190 FARIAS,2005. Op.cit. p.282 e 283.
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Na macumba, instruem-nos os que vao beber a verdade das
coisas na Biblia de Allan Kardec, s6 se manifestam espiritos
grosseiros que ainda se prendem aos instintos terrenos da vida e ainda
nao se libertaram da crosta vil do atrasado Planeta; almas rastejadoras,
indoméaveis, violentas. Todo um mundo de sofredores, ralé curtida
pela dor, a esperada grande luz de Deus, que tarda a vir, mas que um
dia chegara. O espectador de baixo nivel intelectual, entanto, com
esses, comodamente, conversa, discute, fala, pede conselhos...1%!

Allan Kardec, pseud6nimo de Hippolyte Léon Denizard Rivail, foi o codificador
da doutrina espirita, diferenciando 0 espiritismo com Dbases ‘cientificas” do
“espiritualismo” de até entdo.!°?2 Kardec codificou o espiritismo em um momento
historico em que as ideias de racionalismo e evolucionismo influenciavam o
pensamento filosofico cientifico. Isso contribuiu para a aceitacdo do espiritismo no
Brasil. Para a Beatriz Teixeira Weber:

As codificacdes realizadas por Kardec foi elaborada num
momento histérico em que o pensamento filosofico e cientifico se
encontrava profundamente influenciado por ideais de racionalismo e
evolucionismo, incorporando possibilidades frente a esses ideais. A
explicacdo racional oferecida por essa doutrina facilitava a sua
aceitacdo, principalmente a partir de uma minoria intelectual que
buscava formas de articulacdo do religioso com o pensamento
cientifico. No Brasil, especialmente, esses fatores foram fundamentais
para a sua aceitacdo, fazendo com que o0 aspecto religioso se tornasse
preponderante, desenvolvendo a capacidade de apresentar uma
interpretacdo coerente do mundo, explicando a posicdo dos individuos
na estratificacdo social e orientando a conduta do dia a dia.***

Os cultos meditnicos ndo foram considerados religibes na Primeira Republica.
Sendo assim, os ‘“espiritas” passaram a ser vigiados e perseguidos pelas autoridades
responsaveis por manter a ordem. Isso ocasionou um grande debate entre os espiritas —
seguidores do kardecismo — e pessoas pertencentes a outras doutrinas religiosas,

principalmente os catélicos. 194

191 EDMUNDO, Luiz. O Rio de Janeiro do meu tempo - 1880-1961. Brasilia: Senado Federal, Conselho
Editorial, 2003. — (Edi¢Ges do Se na do Federal; v. 1). p.139.

192WEBER, Beatriz Teixeira. As artes de curar: Medicina, Religido, Magia e Positivismo na Republica
Rio-Grandense — 1889/1928 — Santa Maria: Ed. da UFSM; Bauru: EDUSC, 1999. p.205.

193 |pdem, p.205.

194 GOMES,2013. Op.cit. p.63.
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Os periddicos foram uma das principais ferramentas utilizadas pelos grupos
religiosos para propagar suas ideias. Jornais como Jornal do Commercio, Reformador e
O Apéstolo foram os de maior destaque.’®> O Jornal do Commercio foi o principal
veiculo para os debates entre o0s espiritas € 0 advogado Jodo Baptista Pereira, que
representava 0 Estado e foi o idealizador e legislador dos artigos que criminalizavam o
espiritismo. 196

O Apostolo e o Reformador, respectivamente jornal catdlico e o jornal espirita,
travaram um intenso embate, em que 0s espiritas buscavam seu espaco em uma
sociedade de dominio catolico, com teorias evolucionistas que dominavam o campo das

ciéncias e ganhavam destaque os intelectuais, como nos mostra Gomes:

Os confrontos entre catdlicos e espiritas, nos anos finais do
Império, utilizando os periddicos O Apdstolo e o Reformador,
denotam a luta constante dos espiritas em busca de espa¢o numa
sociedade em que o catolicismo era a religido hegemonica e as teorias
evolucionistas eram dominantes nas esferas cientificas e intelectuais.
As préaticas espiritas, nesse contexto, se situavam na intersecao das
vertentes religiosas e intelectual-cientifico.t®’
Os espiritas buscavam, perante a sociedade, 0 seu reconhecimento como
doutrina religiosa. Procuravam a aceitacdo e legitimidade no espaco publico e social.1%8
A autora vai além e afirma que os espiritas “defendiam uma doutrina que se definia

como um sistema cientifico, filoséfico e moral (religioso) e que seus embates foram nos
campos cientifico, intelectual e religioso”.199

Até a implementacdo do regime republicano, 0 movimento espirita tentava se
inserir no espaco social como mais um segmento religioso, disputando esse espago com

a igreja catolica. Apds a Proclamacdo da Republica e a efetivacdo do Cddigo Penal em

1890, o espiritismo passou a ser criminalizado pelos artigos 156, 157 e 158, referentes,

195 GOMES,2013. Op.cit. p.63 e 65.
196 |hdem, p.65.
197 Ibdem, p.68.
198 |pdem, p.68.
199 |hdem, p.68.
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como ja dito anteriormente, a tranquilidade publica nos capitulos do crime e contra a
salde pulblica nos artigos apresentados acima.2%0

Resumindo, qualquer pessoa ndo habilitada a “exercer a medicina em qualquer
dos seus ramos”, “praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios” e “ministrar, ou
simplesmente prescrever, como meio curativo para uso interno ou externo”, poderia ser
presa e a punicdo variava de seis meses a seis anos, além de uma multa que iria de 100$
a 500$000 mil réis2%l, Nesse contexto, durante a Primeira RepUblica, as religides

medilinicas e seus seguidores foram enquadrados nessas leis.

2.2 - Os Periodicos como cenario

Os periddicos sdo fontes que relatam, muitas vezes, as acdes da policia, as festas
ocorridas, sdo 0s que trazem anuncios e endereco das casas onde eram praticados 0S
candomblés e outras manifestagdes culturais. Os anuncios, cronicas e reportagens
publicadas nos jornais nos ajudam a entender o papel desses locais de encontro, no
processo de manutencdo de aspectos culturais africanos e as agdes dos feiticeiros.
Através da andlise em periodicos, é possivel localizar as casas e seus frequentadores,
além de analisar 0s aspectos culturais da sociedade.

Seré utilizado, como fonte neste capitulo, periddicos que mais noticiaram a vida
dos feiticeiros. Suas acOes, prisdes, anuncios, cronicas e muitas outras informacdes que
nos ajudam a compreender a pratica da feiticaria e seus sujeitos no dia a dia. Os

periddicos Gazeta de Noticias (RJ), O Paiz, Correio da Manhd, O Fluminense e o

200 GOMES,2013. op. cit., p.69.

201Codigo Penal de 1890. Cap 1l Art 156,157 e 158. Retirado:
http://legis.senado.gov.br/legislacao/ListaPublicacoes.action?id=66049 Acessado em: 30 de junho de
2016.
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Jornal do Commercio eram os jornais de maior circulacdo e suas tiragens iam além dos
limites da Capital Federal.292

Os periddicos, durante o periodo republicano, foram pontos de debates e
dendncias que envolveram o espiritismo, as religifes medilnicas, a medicina e as leis.
Ana Vasconcelos Ottoni, analisando a imprensa carioca na Primeira Republica, nos
mostra que a mesma teve importante participacdo em apontar os principais fatores que
elevavam a criminalidade no periodo. Mesmo analisando um objeto de pesquisa
diferente deste trabalho — Ottoni analisa a gatunagem na Capital Federal — o estudo feito
pela autora se torna importante, pois “ladroes” e “feiticeiros” muitas vezes circulavam
nos mesmos locais. Seguindo uma reportagem combativa da Gazeta de Noticias de 15
de dezembro de 1904, vislumbra-se que os ambientes de cura eram também um reduto
de ladrdes e de contraventores:

Um <<zunga>>

A policia da 132 - representada pelo inspector Solanez,
acompanhado de pracas, deu cerco ante-hontema uma casa da rua
Visconde de Figueiredo, junto a umbarracéo, onde estava ha muito
estabelecido como um <<zunga>> (hospedariasuspeitae barata) o
crioulo Felicissimo do Espirito Santo.

Nessa casa praticava-se a feiticaria segundo 0s mais
exquisitos processos (vide Religido no Rio, de Jodo do Rio).

A freguesiaeraenorme, para obter amores dificeis ou fortuna
rapida; mas, além disso, a casa servia para couto de ladrdes e de
rameiras baratissimas, prestando-se também Felicissimo a comparar
objectos roubados.

A auctoridade effectuou a priséo do feiticeiro receptador, de
Jodo de tal, o Campos Salles, ladrdo muito conhecido e de trés
mulheres: e apprehendeu grande quantidade de objectos,
evidentemente producto de roubo, como talheres de prata e de
christoffe, roupas de alto preco, caixasde jéias, etc. (GAZETA DE
NOTICIAS, 15/12/1904, p.1)

Ottoni argumenta que essa grande quantidade de noticias relacionadas a
contravengdes pipocava no Rio de Janeiro durante o periodo Republicano, onde a

cidade passava por diversas transformacdes e que na visdo da imprensa, a busca por

202 QO julgamento do alufd Rufino em Recife foi acompanhando pelos jornais do Rio de Janeiro,
principalmente o Gazeta de Noticias (RJ). Ver: REIS; GOMES; CARVALHO, 2010. Op. cit.
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uma cidade moderna e civilizada, ndo apenas traria beneficios, mas também um
aumento e aperfeicoamento da criminalidade. A autora define que para o0s jornais,
civilizacdo significaria uma série de transformacGes na qual a sociedade passava e que
trariam para a sociedade moderna o seu “aperfeicoamento material, intelectual e
cultural”.2%3 A autora destaca: “No jornalismo da época, o termo “civilizagdo” era
entendido como uma sucessao de transformacdes por que passava a sociedade moderna
e que nela desencadearia o seu aperfeicoamento material, intelectual e cultural”.?%

Ottoni, mais uma vez, chama a atencdo para as observacbes apontadas pelos
periddicos na época, em que as principais causas para 0 aumento da criminalidade
estavam associadas a ‘“racionalidade intelectual ¢ econdmica dos ‘novos tempos’ e a
valorizagdo do dinheiro e riqueza na sociedade capitalista em expansio”.20°

Nelson Werneck Sodré, ao escrever sobre a historia da imprensa no Brasil,
chama a atencdo para o fato de durante a Republica, os jornais que anteriormente eram
pequenos passaram a serem empresas jornalisticas, cada vez mais complexas, além de
uma grande indlstria grafica. Esse aumento da producdo de periddicos veio
acompanhado do aumento do mercado consumidor, que cada vez mais se interessava
por diferentes temas e atores sociais. 206

Como trabalhado no capitulo anterior, os feiticeiros e a feiticaria se

enquadravam nessas categorias que Werneck apontou. Eram atores sociais que

203 OTTONI, A. V. Cenarios do crime: imprensa e a geografia da criminalidade no Rio de Janeiro (1900-
1920). In: XXVII Simposio Nacional de Histdria, 2013, Natal. XXVII Simpdsio Nacional de Histdria:
conhecimento histdrico e dialogo social. Natal: Simpdsio Nacional de Histdria, 2013. p.2.

204 Ottoni,2013. op. cit., p.7

205 [bdem, pag. 8. “Mas a exigéncia dos ‘grandes lardpios e criminosos’ na cidade — sejameles violentos
ou ndo-violentos — era atribuida pela imprensa como sendo resultado ndo s6 do desenvolvimento
capitalista e da influéncia da literatura policial, mas também uma consequéncia ‘natural’ e ‘inevitavel’ do
progresso e desenvolvimento urbano”. Em outra parte: “ A relag@o intrinseca que a imprensa buscava
tragar entre o progresso e o desenvolvimento urbano com o advento dos grandes criminosos na cidade era
explicada pela ideia de estes almejando ‘enriquecer ilicitamente’ sentiriam atraidos pelas vias publicas da
época, pois elas se tornaram nestes novos tempos, lugares para galerias e vitrines”. Ottoni,2013. op. cit.,
p6e7.

206 SODRE, Nelson Werneck. Histéria da Imprensa no Brasil. Sio Paulo: Mauad, 1994.
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ganhavam destaque cada vez maior no cotidiano carioca. Suas acgdes, muitas vezes
descritas nos periddicos e acompanhadas de perto pela policia, acabavam virando
capitulos emocionantes de uma novela real. Os periddicos eram a janela onde era
possivel acompanhar a acéo dos feiticeiros durante a Primeira Republica.

Podemos fazer um rapido exercicio para sabermos o0 quanto 0S jornais
noticiavam a vida desses individuos. Analisando os periddicos da época, durante o
recorte desta pesquisa (1890-1919)297, chegamos a um nlmero de quantas vezes as
palavras feiticeiro, feiticaria, espiritismo e curandeiro aparecem nos periodicos. Vale
ressaltar que tomamos para analise apenas essas palavras por serem utilizadas com mais
frequéncia e as que apareceram mais vezes nas pesquisas. Vejamos a tabela abaixo:

Tabela 1: PALAVRA FEITICEIRO ENTRE 1890 A 1919

Periodicos Ano Ocorréncia
Gazeta de Noticias 1890 a 1919 674
O Paiz 1890 a 1919 650
Jornal do Brasil 1890 a 1919 511
Correio da Manha 1901 a 1919 449
O Fluminense 1890 a 1919 171
Jornal do Commercio 1890 a 1899 124

Fonte: http://bndigital.bn.br/hemeroteca-digital/

Ao procurarmos a palavra “feiticeiro” entre os periodicos cariocas de 1890 a
1919, observamos que aparecem 2.585 ocorréncias envolvendo feiticeiros. Essas
ocorréncias podem estar atreladas a noticias sobre prisbes, anuncios, propagandas,
folhetins, entre outras situacdes. O jornal Gazeta de Noticias aparece como 0 que mais

trouxe em suas paginas esse termo. De 1890 a 1899, o Gazeta de Noticias reportou 250

207 vamos alongar o recorte em mais nove anos, pois eles acompanhamo sistema de busca dos periddicos
na Hemeroteca digital. Os recortes vao para pesquisa véo de 1890-1899, 1900-1909, 1910-1919.


http://bndigital.bn.br/hemeroteca-digital/
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vezes a palavra. Falamos do periddico que se notabilizou por trazer em suas paginas
inimeros casos sobre os feiticeiros no periodo republicano. Esse numero aumenta para
as duas décadas seguintes, indo para 424 vezes. Como vimos no capitulo anterior, a
primeira década do século XX foi marcado pela publicacdo do livro “Religides do Rio”
e 0 Almanaque do Feiticeiro, ambos feitos por Jodo do Rio, famoso editor do periddico.
Essas duas publicacdes tiveram a Gazeta de Noticias como seu primeiro espaco de
contato com o publico.

Outros periddicos como Correio da Manha, O Paiz e Jornal do Brasil também
apresentam um grande numero de ocorréncias. Estamos aqui observando apenas alguns
dos jornais de maior circulacdo na época. Ao fazer a pesquisa, encontramos mais de
cinquenta periddicos, aumentando consideravelmente a quantidade que apresentamos
acima e reforca a ideia de que os feiticeiros ndo eram negligenciados nem omitidos pela
imprensa no periodo.

O Jornal do Commercio?® e o O fluminense merecem destaque aqui. Durante a
ultima década do século XIX, o Jornal do Commercio trouxe em suas paginas dezenas
de casos em que a acdo de feiticeiros era o ponto central, além de ser um dos campos de
debate entre a Federacdo espirita, a igreja catdlica e o Estado, na discussdo sobre a
criminalizacdo do espiritismo. Ja& o periddico O Fluminense, que era um jornal
originario de Niteroi, é outro importante veiculo de informacdo que nos ajuda a entender
as redes de sociabilidade e de atuacdo dos feiticeiros no periodo. Analisando 0s
periddicos citados acima, deparamo-nos Vvarias vezes com casos de feiticeiros que
habitavam “do outro lado da ponte”, aonde uma consideravel parcela da populacéo ia
para se consultar com os feiticeiros da cidade de Niter6i. Como exemplo, destaco o caso

do feiticeiro “Breves”, que nas palavras de Jodo do Rio, era “de cronica nefasta” e que

208 O Jornal do Commercio analisado foi encontrado até 1899 no site da hemeroteca, diferente dos outros
que possuemdisponiveis suas edi¢des do século XX.
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além de feiticeiro, teve um curioso caso acompanhado pelo Jornal do Commercio e a
Gazeta de Noticias, a sua nomeacdo a subdelegado de policia da cidade niteroiense.

Tabela 2: PALAVRA FEITICARIA ENTRE 1890 A 1919

Periddicos Ano Ocorréncia
Correio da Manha 1901 a 1919 322
Jornal do Brasil 1890 a 1919 241
Gazeta de Noticias 1890 a 1919 125
O Paiz 1890 a 1919 105
Jornal do Commercio 1890 a 1899 45
O Fluminense 1890 a 1919 43

Fonte: http://bndigital.bn.br/hemeroteca-digital/

Ao buscarmos a palavra feiticaria, deparamo-nos com um numero bem menor de
ocorréncias. Analisando a tabela 2, sdo 881 em trés décadas. Talvez, a sociedade carioca
e 0s jornais se interessassem mais pelos agentes da feiticaria, os feiticeiros. Isso poderia
explicar a menor quantidade de ocorréncias referentes a feiticaria em relacdo ao termo
feiticeiro.

J& a palavra “curandeiro” ou ‘“praticas de curandeirismo”, quando utilizadas nos
periddicos, estavam associadas na maioria das vezes as palavras “feiticeiros” e
“fetticaria”. O termo “feiticeiro” acabava se tornando generalizador para denominar os

praticantes de medicina popular.


http://bndigital.bn.br/hemeroteca-digital/
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Tabela 3: PALAVRA CURANDEIRO ENTRE 1890 A 1919

Periodicos Ano Ocorréncia
O Paiz 1890 a 1919 198
Gazeta de Noticias 1890 a 1919 190
Jormal do Brasil 1890 a 1919 143
Correio da Manha 1901 a 1919 122
O Fluminense 1890 a 1919 102
Jornal do Commercio 1890 a 1899 84

Fonte: http://bndigital.bn.br/hemeroteca-digital/

O espiritismo é a palavra — das que nos propomos a pesquisar - com mais
ocorréncia nos jornais analisados. Foram 5.723 ocorréncias (Tabela 4). O termo
espiritismo poderia se referir tanto ao kardecismo quanto para as religibes medilnicas
de origem africana ou afro-brasileiras. Talvez, seja o termo que mais direcione 0 seu
real sentido no periodo. O que entendemos por isso? O termo Feiticeiro nos jornais
poderia valer tanto para descrever um individuo que de fato estaria praticando
sortilégios, bruxaria, magia — ou qualquer outra designacdo que se dava no periodo -,

como também para definir alguém com habilidades “especiais” em determinadas areas.

Tabela 4: PALAVRA ESPIRITISMO ENTRE 1890 A 1919

Periodicos Ano Ocorréncia
Jornal do Brasil 1890 a 1919 1793
Correio da Manha 1901 a 1919 1679
Gazeta de Noticias 1890 a 1919 909
O Fluminense 1890 a 1919 592
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O Paiz 1890 a 1919 582

Joral do Commercio 1890 a 1919 168

Fonte: http//bndigital.bn.br/hemeroteca-digital/

JA o termo espiritismo esta quase na sua totalidade designando acbes
medilinicas, curandeirismo, feiticaria, kardecismo, entre outras categorias que se
aproximam desse perfi. O que nos permite observar como 0 assunto € pertinente no
cotidiano carioca. Nos anos de 1890 a 1899, o termo teve 490 ocorréncias, ndmero
razoavel comparado as outras palavras estudadas (tabela 4). Durante a primeira década
do século XX (1900 a 1909), foram 1.795 (tabela 4). Observemos que 0 nimero mais
que triplica. E um periodo, como vimos anteriormente no texto, de forte debate acerca
das definicbes de espiritismo e também pelo fato de a cidade do Rio de Janeiro se
encontrar inundada de individuos com diversas crencas espirituais. E um periodo
também em que as religides medilnicas apareceram em Revoltas e sofreram forte
repressdo.209

De 1910 a 1919, o numero de ocorréncias € de 3.438 (tabela 4), o dobro da
década passada. Esse aumento pode ter ocorrido por fatores decorrentes do processo de
repressao e permissividade dos cultos medilnicos na Capital Federal. Durante a década
de 1910, essas religibes medilnicas entraram em um cenario aparentemente diferente.
210 podemos imaginar hipoteticamente duas causas para esse aumento das ocorréncias:
1° - o kardecismo comegava a se consolidar, mesmo que aos poucos, COmMo uma

doutrina religiosa; 2° - a “macumba” estava presente no cotidiano carioca também

209 \fer também: CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril. Variola, vacina e vacinofobia. In Corticos e
epidemias nas Corte Imperial. Editora Companhia das Letras.1996; PEREIRA, Leonardo Affonso de
Miranda. Barricadas da Salde: vacina e protesto popular no Rio de Janeiro da primeira Republica — 12 Ed,
- S&o Paulo: Editora Fundag&o Perseu Abramo, 2002.

210 As duas primeiras décadas da RepUblica foram marcadas por uma forte repressdo, na qual essas
doutrinas, que ao mesmo tempo em que ocupavam toda a cidade do Rio de Janeiro, mantinham-se as
margens dalei.


http://bndigital.bn.br/hemeroteca-digital/

84

através do avanco do mercado fonogréafico, no qual diversas mlsicas apresentavam
elementos das religibes africanas e afro-brasileiras, sendo alguns pontos de candomblé

gravados e vendidos aos montes.?!!

2.3 - Feiticaria e Feiticeiros

Suzana Pinho Pépe dialoga com diversos intelectuais que durante a producdo de
suas obras enquadraram o termo feiticaria no uso do seu objeto de pesquisa. Apoiada na
ideia do antropOlogo Peter Geschiere, Pépe nos mostra que a traducdo do termo
“fetticaria” como ‘bruxaria”, “magia” e “sorcellerie” “¢ precaria pelas implicagdes
pejorativas que assumiu no ocidente. 212 Com o passar do tempo, o termo foi ficando
cada vez mais presente no dia a dia das pessoas a partir do século XX, atraves de radios,
televisdo e jornais, anincios de terapia com curandeiros tradicionais.?!3

A ideia de feiticaria se restringia a um numero limitado de pessoas, pelo fato de
historicamente tanto a feiticaria quanto a bruxaria serem vitimas de perseguicdo e
acusagdes. Nas palavras de Pepé, “deixando as pessoas num claro estado de
vulnerabilidade”. Dentro desse conceito, as religidoes fetichistas — nome muitas vezes
atribuido as religides africanas e afro-brasileiras no periodo Imperial e também presente
durante o periodo da Primeira Republica — eram aquelas que apresentavam culto ao
Fetiche, palavra essa utilizada na lingua francesa e que derivou da palavra “Feitisso” do

portugués, que tem como significado “coisa feita”.?14

211 Ver: VIEIRA, C. M. Musica popular carioca, afro-religiosidades e o mundo da fonografia no pés-
abolicdo (1902-1927). In: XXVIII Simpésio Nacional de Histéria - Lugares dos historiadores: velhos e
novos desafios, 2015, Florianopolis. XXVIII Simpésio Nacional de Hist6ria - Lugares dos historiadores:
velhos e novos desafios, 2015; ABREU, M. C. Historias Musicais da Primeira Republica. ArtCultura
(UFU). v.13, p. 74-94, 2011.

212 PEPE, Suzane Pinho. Feiticaria: Terminologia e Apropriagbes — In: Sankofa. Revista de Historia da
Africa e de Estudos da Diaspora Africana N° 3, junho/2009.

213 |pdem, Pag.53.

214 PEPE,2009. op. cit., p.53.
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Os termos fetiche e fetichismo marcaram as teorias sociais e cientificas em
diversas disciplinas a partir do século XIX, dentre elas a etnografia, a historia das
religibes, a sociologia, a psicandlise e a psiquiatria clinica, além da filosofia da estética
modernista.21®

Na lingua portuguesa do século XIV, “bruxaria” tinha o mesmo significado que
“feiticaria”, tendo o feitico, que é o objeto da feiticaria, e o feiticeiro.?® Nos séculos XV
e XVI, existiram leis contra a feiticaria como a “Lei dos Feiticeiros”, de 1403, e depois
absorvida pelo Cddigo de Afonso V.

A autora ainda afirma que de fato houve uma mistura entre ‘Feiticaria” e
“bruxaria” e que essa mistura se deu pela incompreensdo dos europeus em relacdo a
“esséncia das praticas de feiticaria que ocorriam na Afiica”.2l” Pépe nos mostra que
dentro das observacdes de Wiliam Pietz218, o termo feitico, durante a primeira metade
do seculo XVII, concentrava-se nos locais de rotas comerciais que contavam com
grande transito de comerciantes europeus. Os protestantes faziam confusdo entre o
cristianismo, islamismo e o0 paganismo, dificuttando assim o entendimento da
concepcao de feiticaria nas culturas africanas:

A palavra “feitico” era usada naquela época, pela populacao
afro-portuguesa do Senegal, nas leis islamicas de cidades a altura do
Rio Gambia, no Reino Mande de Serra Leoa, pelas populacdes
africanas que tinham contato com europeus na costa do Ouro e na
Costa dos Escravos.?®
Pepé argumenta que no continente africano, 0s termos feiticaria e bruxaria,
feiticeiro e bruxo encontravam  significados diferentes, alem de encontrar
“correspondéncia nas linguas africanas”.??? Dialogando com Max Gluckman, a autora

argumenta que os africanos apresentavam conhecimentos tecnicos, cientificos e

215 |hdem, p.53.
216 |hdem, p.55.
217 lhdem, p.55.
218 lhdem, p.56.
219 |pdem, p.55.
220 PEPE,2009. op. cit., p.55.
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precisos. As leis eram diferentes daquelas que se encontravam entre 0S europeus e

dentro do seu sistema abordavam e raciocinavam com clareza e distinguiam as

questdes.??! Seguindo a linha de raciocinio de Gluckman, Pépe ressalta:

... 0 africano nasceu numa sociedade em que se acredita na
bruxaria e, por essa razdo, a estrutura mesma de seu pensamento,
desde a infancia, compde-se de ideia magica e mistica. Além deste
argumento que utiliza para diferenciar a logica africana da europeia.
Gluckman (1991, p.13) ressalta a importancia de ser a bruxaria coisa
vivida, muito mais do que raciocinada, acrescentando, ainda, que
todas as agdes cotidianas dos africanos estdo relacionadas a ela,
portanto, € preciso enfrenta-la.?2

A autora finaliza que o europeu ndo conseguiu aprender na pratica a esséncia da

feiticaria no continente africano, e confundiu com a bruxaria que se desenvolvia na

Europa. Para ela, “a mistura dos termos deve-se ao fato de que 0s europeus passaram

tendo como referéncia as praticas ocidentais de idolatria e da crenga no diabo”223

Na obra “O candomblé da Barroquinha — Processo de constituicdo do primeiro

terreiro baiano de Keto”, Renato da Silveira, ao analisar o calundu de Luiza Pina,

dedica-se a entender a figura do feiticeiro-curandeiro. Para isso, ele dialoga com C.

Estermam. Para Estermam, a figura do curandeiro-adivinho - um dos tipos mais

encontrados e procurados no Rio de Janeiro — é o quimbanda.?24 Silveira completa o seu

argumento utilizando as explicagdes de Oscar Ribas:

A quimbanda é o adivinho-curandeiro, o necromance, 0
exorcista. Trata das enfermidades, diagnosticando por adivinhacéo,
debela os azares; restabelece a harmonia conjugal ou provoca a
inimizade; concede poderes para 0 dominio N0 amor ou para a
anulagdo de demandas. Embora ndo seja esse 0 seu verdadeiro mister,
também pode causar a morte. [...]. Quando tratando alguém ou
dirigindo um ritual, assume a qualificacdo de pai ou mae-de-
umbanda.??®

221 |hdem, p.57.
222 |hdem, p.58.
223 |hdem, p.66.

224 SILVEIRA, Renato da. O candomblé da Barroquinha: processo de constru¢do do primeiro terreiro
baiano de Keto Salvador: Edicdo Maianga, 2006.
225 Silveira,2006. op. cit., p.209.
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Ribas acrescenta que umbanda ¢ a ciéncia do quimbanda, “o tratamento
preceituado por quimbanda”. Silveira analisa o artigo “O que é um feiticeiro?” de
Estermam, em que o autor explicita que existem trés tipos de feiticeiros: 1 — “Sao os
agentes de todos os maleficios que enchem de terror as populacdes nativas”. Esses sdo
os feiticeiros propriamente ditos; 2 — “Os adivinhos que descobrem as coisas € 0s
autores das desgracas, doencas e outros males”; 3 — “Os curandeiros que com mesinhas
procuram trazer a cura aos doentes ou simplesmente as vitimas de maleficios”. 226

Para Silveira, hd uma diferenca entre os dois autores. Estermann aponta a
umbanda como ciéncia e tratamento. Ja Ribas a v como ciéncia. Assim, Silveira
considera essa diferenca sutil, pois uma implica a outra. Ele faz ressalvas aos dois
trabalhos, apresentando em sua opinido alguns aspectos que tanto Ribas quanto
Estermann ndo se atentam:

nenhum dos dois [Esterman e Ribas] observa que o
quimbanda trata propriamente das enfermidades de natureza
psicoldgica ou espiritual, diferentemente do curandeiro, que sempre
opera em estado de vigilia e trata de doengas fisicas, mesmo as mais
graves.2?’

Chama atencdo também para um quarto tipo de feiticeiro: “Na sua classificacdo
dos ‘feiticeiros’, Estermann também ndo leva em consideracdo um quarto especialista
que opera em transe?28, Analisando algumas questdes de acusacdes de feiticarias
recaidas sobre os escravos na regido sudeste do Brasil, durante o periodo Imperial
(século XIX), Luiz Alberto Couceiro aponta que “as acusac¢des de feiticaria pesquisadas
nos arquivos estavam ligadas a assassinatos ou ameacas de assassinatos, praticados por
escravos contra 0s senhores e seus empregados, bem como insurreicdes ou ameacas de

insurreicdes de escravos”.22°

226 Ibdem, p.210.

227 Ibdem, p.210.

228 |hdem, p.210.

229 COUCEIRO, Luiz Aberto. Acusagdes de feiticaria e insurreicdes escravas no sudeste do Império do
Brasil - Revista Afro-Asia, n° 38, (2008). p.212.
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De acordo com o autor, 0 Cddigo Criminal do Império do Brasil de 1830 ndo
condenava a pratica de feiticaria como crime, diferente das Ordenacbes Filipinas?3°de
1823 e do Cddigo Penal republicano, de 1890. Couceiro explica:

No Titulo 3 do Livro 5 daquelas Ordenagdes, intitulado “Dos
Feiticeiros”, podemos ler sobre uma série de atitudes consideradas
como sendo “feiticaria”, mas ndo encontramos definicdo alguma desta
palavra. O acusado de feiticaria deveria pagar trés mil réis ao
acusador, ser agoitado no brago, em plena vila onde residisse, e
degredado para o Brasil. A acusacao de feiticaria também aparece em
outra situacao nas Ordenagdes. No Titulo 88 do Livro 4, “Das causas
porque o pai ou mie podem deserdar seus filhos”, o Item 7 fala em
deser¢do no caso de alguém “usar de feiticaria ou conversar com
feiticeiros”. Em seguida, uma nota intitulada ‘“Feiticeiros” faz uma
longa anélise das hipdteses de surgimento da expressao e conclui que
nao é possivel definir feiticaria e nem feiticeiro (a).23!

Vale ressaltar que, assim como foi mostrado anteriormente no texto, o Cddigo
Penal de 1890 também regulava a crenca, mas sem uma definicio clara de
“feiticaria” 232 Couceiro nos mostra que as palavras “feiticaria® e “feiticeiro” ndo
estavam presentes no Caédigo Criminal do Império.?33 Para o autor, a documentacdo
criminal do periodo vai além, e chama a aten¢do para a falta de “acusagdes de crenga e
pratica de fettigaria para abertura de um processo criminal”. Também apresenta a ideia
de que a crenca no poder do feitico era forte no periodo Imperial e o Cédigo Criminal

ndo condenava tais praticas, fazendo com que individuos que cometiam tais acGes —

como a feiticaria — fossem punidos em outros crimes234;

230 Em 1603, publicaram-se as Ordenacdes Filipinas, mandadas compilar por Filipe I, que, em Portugal,
vigoraram até 1868. No Brasil, as Ordenagdes Filipinas, por forca da lei de 20 de outubro de 1823,
vigoraram até 31 de dezembro de 1916, como subsidio do direito patrio, e s6 foram, definitivamente,
revogadas pelo Cdédigo Civil de 1917. Abud: COUCEIRO, Luiz Aberto. Acusacdes de feiticaria e
insurreicdes escravas no sudeste do Império do Brasil - Revista Afro-Asia, n° 38, (2008). p.212.

231 Ordenagdes Filipinas, disponivelem <http://www.uc.pt/ihti/proj/filipinas/l4p931.htm>,

acessado em 14/08/2007. Idem. Couceiro. P4g. 212 e 213.

232 Codigos penal 1890. Cap Il Art 156,157 e 158. “Tais inflagdes poderiam resultar na prisdo do
acusado, que variavam de seis meses a seis anos, além de uma multa que iria de 100$ a 500$000 mil
reis”.

233 COUCEURO,2008. op. cit. p. 213.

234 Ndo é comum encontrar processos criminais diretamente ligados a tais praticas, o que nos leva pensar
que esses individuos que eram presos por violar as leis do Codigo Penal, eram indiciados em outros
crimes. Pensando em uma prética cultural diferente desta pesquisa, Mark Hertzman em seu livro “Making
Samba” aponta para a relacdo entre sambistas e policiais nas primeiras décadas do século XX no Brasil.
Analisando mais de 400 processos criminais, Hertzman concluiu que mesmo o samba estando fora dos
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Como nos arquivos brasileiros, os documentos relativos aos
crimes cometidos no Império, grosso modo, estdo organizados pelos
artigos daquele Codigo, ndo podemos encontrar as acusacOes de
crenga e pratica de feiticaria como motivos legais para a abertura de
um processo criminal. Entretanto, encontramos esta acusacédo diluida
em outras fontes, como um processo criminal de homicidio, outro de
estelionato, noticias de jornais e correspondéncias privadas de
delegados de policia e ministros da justica. Além destas fontes, ndo é
novidade a existéncia de romances que narram historias nas quais
personagens chamados de feiticeiros aparecem como agentes centrais
da trama. Estas informac¢des demonstram que a crenga no poder do
feitico e dos feiticeiros existia no Império do Brasil e que ndo havia lei
alguma que punisse os acusados de feiticaria, ao contrario do periodo
colonial e do republicano. As pessoas eram punidas ndo por serem
feiticeiras e nem por praticarem a feiticaria, mas sim por estelionato,
homicidio e demais crimes prescritos pelo Codigo Criminal.?%

Gabriela Sampaio, no livro “Nas trincheiras da cura — As diferentes medicinas
no Rio de Janeiro Imperial, dialogando com Yvone Maggie, argumenta que “ Se essa
crenca ndo fosse compartilhada, ndo haveria diferenciagdo na repressdo e todos o0s
cultos seriam igualmente combatidos”.23¢ Para Maggie, a estimulacdo das autoridades
para se denunciar tais praticas acabou por reforcar a crenca.?®” Sampaio também chama
a atencdo para o fato da existéncia dos cultos ir além da autorizacdo ou ndo das forcas
da lei, dependia também dos interesses e concepcdes dos individuos que praticavam tais

acdes, mesmo sofrendo forte repressdo. 238

paradigmas da lei durante grande parte da Primeira Republica, ndo era vitima de forte repressdo por parte
da policia. Na maioria das vezes os sambistas eram presos por outros crimes e ndo por fazer samba.
HERTZMAN, 2013. op. cit.

235 Couceiro,2008. op. cit., p.213 e 214.

236 SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Nas trincheiras da cura: as diferentes medicinas no Rio de Janeiro
imperial — Campinas, SP: Editora da Unicamp, Cecult, IFCH, 2001. p.152.

237 |hdem, p.152.

238 «“pAg afirmar que a repressdo reforga a crenca, Maggie mostra que, na sua opinido, as praticas de
feiticaria seriam talvez bem mais fracas se fossem esquecidas pelas autoridades... é importante lembrar
toda a forte tradi¢do ligada aquelas praticas, todas as motivacdes e os significadosdaquelasati vidades
para os gruposque delas participam. Isso acaba ficando pouco trabalhado naargumentacdodaautora,
que se preocupa mais em investigar os mecanismos da repressdo do governo republicano. Sem
desconsiderar o cuidadoso trabalho da autora, vale relembrar que a existéncia daqueles cultos ndo
dependia apenas da aprovacdo ou ndo das autoridades, mas dos interesses e concepcbes dos
participantes, apenas de toda a repressdo sofrida”. SAMPAIO,2001. op. cit., p.152.
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2.4 - Gente de santo, curandeiros, entre outros: Os donos dos feitigos

Jodo do Rio, em “As Religides do Rio”, mostrou que para os alufds, as
administracbes religiosas e judiciarias ocorriam de acordo com seus principios
religiosos “independente da terra que vivem”.23% Os alufas chamavam os praticantes do
candomblé (ou como o proprio Jodo do Rio cita “gente de santo”) de “auauadd-chum”.
A “gente de santo” chama os alufis de “malés”. Mesmo com diferengas significativas
nas suas tradicOes, aproximam-se em outras como a lingua e alguns ritos nas suas

praticas religiosas. Jodo do Rio também aponta para outros fatores que aproximam 0s

Alufas dos “avauvado-chum”:

Mas o que ndo sabem os que sustentam os feiticeiros, € que a
base, o fundo de toda a sua ciéncia é o Livro de S. Cipriano. Os
maiores alufas, os mais complicados pais-de-santo tém escondida
entre os tiras e a bicharada uma edi¢do nada fantéastica do S. Cipriano.
Enquanto criaturas chorosas esperam os quebrantos e as misturadas
fatais os negros soletram o S. Cipriano, a luz dos candeeiros...24°

O livro de Séo Cypriano € um livro que contém rezas, mandingas e magicas. Ele
foi muito utilizado pelos feiticeiros, durante o periodo final do Império e inicio da
Republica. Era comum encontrar referéncias ao livro nas péaginas dos periddicos da
época. Eram anunciados para venda ou vinham nas noticias que davam conta das
batidas policiais nas casas dos feiticeiros, e no meio do material apreendido la estava o
livro de Séo Cypriano. Ainda hoje, é possivel comprar os feiticos de S. Cypriano em
livrarias. O livro era de facil acesso e qualquer aspirante a feiticeiro poderia comprar 0
seu e comecar a fazer suas “magicas”, desafiando as autoridades e fascinando a
populacdo. Acontece que esse material na mdo dos feiticeiros aumentou ainda mais o
poder destes individuos no periodo. Vejamos essa noticia publicada no peridédico “A

Imprensa” de 6 de marco de 1900:

239 Jodo do Rio, op, cit, p. 4.
240 |hdem; p.4 e 13.
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Imagem 6: Anuncio do livro de S. Cypriano
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Fonte: (A IMPRENSA, 06/03/1900,p.1)

(E este o verdadeiro, o Gnico verdadeiro! Nunca exemplar
algumigual foi vendido no Brasil. Sabendo que em Portugal, emuma
pequena aldeia da provinciade Trazos Montes, existia umlivro deS.
Cypriano, que diziam os antigos do lugar era um livro milagroso.
Extraordinario desempenho conseguiu do seu possuidor, antigo e rico
fidalgo, uma cdpia, a qual mandei reproduzir no Porto, e que hontem
recebi da Alfandega, conforme se podera verificar do manifesta do
dia 11 de fevereiro Gltimo. O Livro de S. Cypriano, que acabei de
publicar garante, que é o unico verdadeiro, 0 antigo a que ainda
ninguémno Brasil conhece, pois foi unicamente adquirido por mim
para ser vendido aqui. Faco esta declaracdo parando confundirem
coma chusma de livreco que por ahi ha como mesmo titulo e que sdo
feitos por ganancia para explorar o publico). (A IMPRENSA,
06/03/1900, p.1)

Percebemos que o livro mais utilizado pelos praticantes de feiticaria era vendido

nas livrarias e bancas de jornal e que na maioria das vezes vinha da Europa, passando

pela alfandega. Custando entre 3$000 e 4$000 mil réis, permitia que diversas pessoas

tivessem acesso e pudesse comprar comecando a fazer feiticos pelas ruas da Capital

Federal. Uma vez que o livro de S&o Cypriano foi uma das principais ferramentas

utilizadas pelos curandeiros, feiticeiros, alufas, pais-de-santo, charlatdes e outros
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individuos que praticavam os sortilégios e as magias pelo Rio de Janeiro. Mesmo que
muitas pessoas possuissem o livro, serd que todas elas sabiam ler? O publico
consumidor do material era composto por pessoas que provavelmente ndo tiveram
acesso a uma educacdo de qualidade ou simplesmente ndo foram alfabetizados.?*! Ao
analisarmos os dados dos censos do final do Império e inicio da Primeira Republica
(1872 e 1890) 242 e 0 de 1920243, percebemos que aproximadamente dois tercos da
populagio da Capital Federal eram analfabetos — ou ndo letrados -. E possivel assim,
pensarmos que o fato de um feiticeiro possuir o livro de S. Cypriano durante esse
periodo dava status e poder ao feiticeiro, uma vez que a propria bibliografia do periodo
ja chamava a atencdo para o fato de o livro ser uma ferramenta fundamental no arsenal
da feiticaria.

Ainda dentro deste debate, surgem outras questdes. Por que as autoridades ndo
proibiam a venda do livro? Por que elas ndo iam a Livraria Cruz Coutinho, propriedade
de Jacinto Ribeiro dos Santos, que ficava na Rua de S&o José n.76, fecha-la e prender o
seu dono por vender o livro utilizado em secBes de baixo espiritismo? Esse caso é um
desses ingredientes que encontramos no meio desse emaranhado que era a relagdo entre

as préticas religiosas de origem africana e afro-brasileiras, as autoridades, a lei, e a

241 \fer: PALMA FILHO, J. C. Pedagogia Cidadd — Cadernos de Formacdo — Histéria da Educacgdo — 3.
ed. S&o Paulo: PROGRAD/ UNESP/ Santa Clara Editora. 2005, p.49-60.;

242 “Fm 1872 a taxa de analfabetismo para o conjunto do Pafs é de 82,3% para as pessoas de 5 anos ou
mais (grafico 2), situacdo esta que se mantém inalterada pelo menos até o segundo Censo, realizado em
1890 (82,6%), ja no inicio da Republica... Do primeiro ao segundo Censo (de 1872 a 1890), as taxas de
analfabetismo mantiveram-se praticamente no mesmo nivel, tanto para o Pais como um todo quanto para
a quase totalidade das unidades do Brasil. Apenas Rio de Janeiro (como definido acima), Rio Grande do
Sul e Santa Catarina evidenciaram tendéncia nitida de queda em suas taxas de analfabetismo, ja entre o
primeiro e o segundo Censo. Nao h4, portanto, razdo para deter-se na andlise do Censo de 1890. Por sua
vez, 0 Censo 1900 ndo é parametro seguro para qualquer avaliacdo da tendéncia do analfabetismo. O
motivo € simples: o sub-recenseamento de extensas &reas rurais em 1900 resultou em subestimacdo do
analfabetismo para vérias Unidades da Federacdo e, conseqiientemente, para o conjunto do Pais. Esta é a
razdo por que se tem deixado de lado o Censo 1900 nos estudos sobre analfabetismo (Ferrari, 1985).
Importa, por isso, dirigir a atengdo para o pr6ximo Censo — o de 1920”. FERRARO, A. R. ; KREIDLOW,
Daniel . Analfabetismo no Brasil: configuragdo e génese das desigualdades regionais. Educacdo e
Realidade , Porto Alegre, v. 29, n.2, p. 179-200, 2004. p.182 e 185.

243 No Censo de 1872 o Rio de Janeiro apresentava 74,2% da populagdo analfabeta. Em 1920 a
porcentagem caiu para 53,4%. Ibdem. Op.cit.
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sociedade. Muitas vezes, na apreensdo dos materiais encontrados nas casas de dar
fortuna, ou em casa onde simplesmente se exerceu a pratica de feiticaria, era comum
encontrar o livro de S&o Cypriano no meio, junto com outros objetos que séo utilizados
nos rituais. Entdo por que ndo proibir a venda de algo que sera apreendido? Existiam
também outros livros destinados a outras praticas condenaveis pelo Cadigo Penal.
Seguimos aqui com outro exemplo: o “Livro da Bruxa ou o Manual da

Cartomante”. Esse manual era dividido em cinco partes correspondentes:

Primeira Parte — Manual da Cartomante, contendo a maneira
de se deitar as cartas, para se conhecer o futuro, saber como sera
sucedido nos seus negocios, nas suasempresas e Nos seus amores; a
boa ou a ma estrela que nosacompanha, felicidades e desgracas, se
casara oundoe comquem, se commoco ou velho, rico ou pobre, feio
ou bonito, também para a descoberta de objetos roubados, etc., etc.
Segunda parte — Magnetismo e somnambulismo, ensinando as
melhores regras para magnetisar objetos, as pessoas, 0s animais, etc.
Terceira parte — Hypnotismo, tratado completo e explicativo de tudo
quanto se escreveu no Egyto, naJudéa, na Greciae emRoma, desde
muito antes de Christo até aos nossos dias, por conseguinte, ha mais
de dois mil anos! ...; Quarta Parte — Spiritismo, verdades ultra-
terrestres, mysterios e sciencias ocultas, a tltima palavra da sciéncia
spirita. Quinta Parte*** — Thesouro do Feiticeiro, mysteriosos
segredos dos bruxos, curandeiros e feiticeiros; remédios e bruxedos
para encantar e desencantar as pessoas, paraarranjar casamentos,
para ganhar ao jogo, para ligar e desligar namorados; para saber
quemnos quer mal; paraobrigar os mogos bonitos a gostarem das
velhas feias, as raparigas dengosas, dos velhos tabaquentos; para
fazer e desfazer toda a sorte de feiticarias, mandingas, bruxedos,
cousas feitas, etc., etc. (Gazeta de Noticia, 19/10/1897, p.4)

244 Essa quinta parte vinha seguida dos seguintes dizeres: “REZAS E ORACOES para tirar sol da cabega
e fechar o corpo; rezar quebrante e mao olhado: rezar cobreiro e erysipela; defumar casa: levantar
espinhela caida e ventre virado; para desencantar bruxas e lobishomens: para endireitar os pés tortos;
para aplacar as tempestades e terremotos; para abrandar a peste, a fome e a guerra; para se livrar de
inimigos e de quem nos quer mal em segredo; para atravessar o mar sagrado sem risco de naufrgio ou
outro qualquer acidente; para se casar depressa; e mais milhares e milhares de oragdes e benzeduras,
para qualquer momento critico da vida”.
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Imagem 7: O livro da Bruxa ou Manual da cartomante
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Fonte: (Gazeta de Noticia, 19/10/1897,p.4)

Sobre o mercado editorial durante o século XIX e inicio do XX, Alessandra El
Far em seu livro “Paginas de Sensacdo”, analisando as obras que eram encaradas como
literatura proibida e que abordavam os valores sexuais da época, nos serve de
termOmetro para entendermos o que a populagdo carioca lia na transicdo do Império
para a Republica.

A autora mostra que os livros que recebiam a classificacdo de populares nada
tinham a ver com o seu conteudo e sim com a sua procura. Sendo assim, a industria
literaria para baratear o seu produto, apresentava, muitas vezes, um material de baixa
qualidade. Porém, as obras chegavam as mais variadas classes populares.

O Rio de Janeiro era um forte mercado consumidor de livros, o que acelerou a
venda de edicdes.?4> Nas Ultimas duas décadas do século XIX, o aumento da populagéo
urbana no Rio de Janeiro permitiu uma producdo favoravel de edicdes populares. Esse

cendrio bom para o mercado literario permitiu que imigrantes portugueses trouxessem

245 \fer: EL FAR, A. Paginasde sensacdo.Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.
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para o Brasil o processo de producdo e o comércio de livros baratos.?4® Vale lembrar
que muitos dos livros de feiticaria vinham da Europa, em especial de Portugal. Ao
analisar os periddicos e as propagandas sobre os livros, € possivel constatar essa
observacdo. El Far conclui que se tais obras — e aqui incluimos as obras sobre feitico,
magia entre outros sortilégios — estdo sendo vendidas em diversos locais publicos,

porque esse mercado consumidor corresponde ao que a industria livreira produz:

Essa grande oferta de livros a baixos custos ndo passou
despercebida também pelo olhar etnografico de Jodo do Rio. Em sua
coluna no jornal O Dia, escondido sob o pseuddnimo de Claude, Jodo
do Rio escreveu certa vez acerca da iniciativa de duas livrarias em
oferecer ao grande publico novidades literarias “quase de mao
beijada”. Uma delas era a Livraria Cruz Coutinho, que decidia juntar
ao seu rico acervo romances ‘“em sofrivel papel”. A outra era a
Divulgadora, que trazia a luz autores brasileiros por uma “quantia
insignificante”. Essas obras, por vezes, ficavam pelo “preco de uma
limonada”, exclamava Jodo do Rio, ou entdo de um exemplar do
Jornal do Comércio®*’

2.5 - “Nés dependemos do feitico”248

Fosse num quarto pequeno, em algum prédio do centro ou na casa da Tia Ciata,
la estaria um feiticeiro para dar consultas aos enfermos e necessitados de boa sorte.?4°
Todavia, esses locais de reza ndo eram apenas frequentados por negros ou por pessoas
das “classes perigosas”. Jodo do Rio chama a aten¢do para o publico frequentador
dessas casas, que era formado pelos mais diversos tipos de pessoas, desde as senhoras e
cavalheiros da alta sociedade carioca, passando pelos trabalhadores do armazém,
estivadores e prostitutas, até aos moradores dos morros da Providéncia e da Salde, entre

outros:

246 |hdem, p.50.

247 |hdem, p. 50 e 51.

248 Jogo do Rio,1976. op. cit., p.10.

249 Ao analisarmos a bibliografia e as fontes, percebemos a presenga de inameros casos de “feiticeiros”
em diversos locais de sociabilidade onde circulavam estes individuos. Para mais ver: MOURA, Roberto.
Tia Ciata e a Pequena Africa no Rio de Janeiro/Roberto Moura. — 22 edicdo — Rio de Janeiro;
Secretaria Municipal de Cultura, Dep. Geral de Doc. e Inf. Cultural, Divisdo de Editoracdo, 1995; REIS,
2006. Op. cit; CASTILLO, 2016. Op. cit
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Eu vi senhoras de alta posicdo saltando as escondidas, de
carros de praga, como nos folhetins de romances, para correr,
tapando a cara com VEUS espessos, a essas casas; eu Vi sessdes
em gque maos enluvadas tiravam das carteiras ricas notas e notas
aos gritos dos negros malcriados que bradavam. 250

Esses espagos proporcionavam ndo sé o encontro entre classes sociais distintas,
mas também a manutencdo de tradicbes dos grupos que pertenciam as classes baixas.
Leonardo Pereira mostra que as associaces (grémios) eram o ponto de encontro dos
trabalhadores da Capital Federal, onde se divertiam e criavam suas redes de
socializacd0.25! Diferente de Pereira, Thiago de Mello e Gomes usa como objeto de
estudo as casas das “Tias”, mostrando que dentro desses locais surgiam pessoas que, a
partir de suas praticas culturais, formulavam resisténcias politicas e combatiam os
processos modernizadores.252 Ele aborda também que dentro desses locais surgiam
relacbes entre as classes baixas e as classes altas da sociedade, ocorrendo manutencdo e
transformacdo das culturas negras no Rio de Janeiro. Como mostrou Nicolau Parés, para
0 caso baiano, a formagdo de instituicbes sociais, como irmandades, grupos de trabalho
ou candomblés permitiu a criacdo de espacos de sociabilidade e de identificacdo
étnica2®3,

Vejamos um exemplo do “Jornal do Commercio” de 15 de outubro de 1892. A

matéria mtitulada “Casa de dar Fortuna”, nos apresenta uma reportagem sobre uma

batida policial a casa da “feiticeira’/curandeira Henriqueta:

CASA DE DAR FORTUNA
A casan.3 daladeirado Mendonga, onde reside uma preta
feiticeira de nome Henriqueta Leite Pereira, foi ante-hontem varejada
pelo delegado da 102 circumscripcdo, em vista da dendncia, que
recebera, de entregar-se Henriqueta a profissao de curandeira.

250 JoZo do Rio,1976. op. cit., p.13

251 PEREIRA, lLeonardo Affonso de Miranda. “A Flor da Unido: Festa e Identidade nos Clubes
Carnavalescos do Rio de Janeiro (1889-1922) ”. In: Terceira Margem. Revista do Programa de Pos-
graduacdo em Ciéncia da Literatura. N.14, Rio de Janeiro, 2006.

252 GOMES, Thiago de Mello. Para Além da Casa da Tia Ciata: outras experiéncias no universo cultural
carioca, 1830 — 1930. Revista Afro-Asia, n°29/30, 2003. p.175-198.

253 PARES, Luis Nicolau. A formacdo do Candomblé: histéria e ritual da nagdo jeje na Bahia. — 2% Ed.
Ver. — Campinas, Sp: Editora da UNICAMP, 2007. Cap3 e 4.
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Em um quarto existente no sobradinho daquela casa, em que
Henriqueta fazia as suas sessfes, sempre concorridos por muitos
adeptos e até por individuos de boa sociedade de roupas de fantasia,
facOes, espadas, guizos, penas, louga, panellas velhas, penachos,
caveiras, hervas de diversas qualidades, pelos, galinhas mortas, um
pote contendo hervas e raizesemfermentacéo, que exhalava cheiro
nauseabundo e uma infinidade de bugigangas, manipansos, etc.

Reunidos nesta casa achavdo-se a espera da consulta
Illdefonso Francisco do Sacramento, Ermelinda Francisca de
Oliveira, Eleuterio do Sacramento e Silva, Maria Julia da Conceigéo,
Felicidade Mariada Conceicao, Carlota Mariado BomFim, Thomé
Balduino da Silva, Mariada Conceicao, Sophia Mariada Conceicao,
Maria Carolina Montenegro, Rosaria Augusta da Silva, Maria
Antonia e Joanna da Conceig¢éo, que fordo remetidos presos para o
xadrez da estacdo policial, juntamente com Diogo Vieira Cortez
Junior, que disse ser bilheteiro da estrada de ferro Central do Brazil,
por suspeito, visto achar-se 0 mesmo de posse da chave do quarto em
que fordo encontradas as bugigangas.

Henriqueta ficou também detida.

Todos os objetos destinados as feiticarias fordo remetidos em
duas carrogcas para a reparticdo da policia. (JORNAL DO
COMMERCIO, 15/10/1892, p,1)

As casas de dar fortuna eram locais onde ocorriam cultos de origem africana e

afro-brasileira. Eduardo Possidonio mostra que nomes como ‘“casa de dar fortuna”,

2

“casa de prodgalizar fortuna”, “batuques” eram uma abordagem pejorativa que as

elites davam a estes locais.2®* Para o autor:

... quemanalisava esses espagos, j& osdenominando “casas de dar
fortuna”, ndo demonstrava nenhuma boavontade de compreender
esses lugares como sagrados para determinada parcela da
populacdo. Também, na maioria das vezes, ndo possuiam
conhecimento litdrgico dos espagos que descreviam, dai se limitavam
a rotula-los de “estranhos”, “‘estramboticos”, “repugnantes”’, entre
outras formas depreciativas que encontravam para explicar o que ndo

conheciam, nem lhes era entusiasmante conhecer.?%®

Carolina Cabral Almeida e Rafael Souza em seus respectivos trabalhos, os quais
abordam espacos de sociabilidade?°6, atentam para as casas de dar fortuna, como
importantes espacos de sociabilidade durante o periodo imperial e republicano. Souza

nos chama a atencdo para as acOes policiais nestes espacos, ndo s6 casas de dar fortuna,

254 POSSIDONIO,2015. op. cit., p.69.

255 Ihdem, p.76.

256 \fer: CABRAL, Carolina. Da policia ao museu: A formagdo da colecéo africana do Museu Nacional na
Gltima década da escraviddo. (Monografia) Departamento de Histdria da PUC-Rio. 2014; SOUZA, Rafael
Pereira de. “Batuque na cozinha Sinhd num quer! ”. Repressdo e resisténcia cultural dos cultos afro-
brasileiros no Rio de Janeiro (1870-1890). Dissertacdo de mestrado: UFF, 2010.
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como também em outros espacos como zungus e demais denominacdes.?®’ As batidas
policiais serviam para identificar e frear o processo de socializagdo. Esses espacos
representavam ndo sO locais onde se encontravam feiticeiros, como também um forte
espaco de resisténcia as leis que proibiam o ajuntamento destas pessoas. Durante o
império, 0 temor era 0 ajuntamento de escravos para a formacdo de uma revolta, durante
a Republica contra a desordem social e o crescimento de préaticas que fugiam do padrdo
modernizador imposto pelo governo no periodo. Almeida conclui:

Partindo deste pressuposto e do modo como eram enxergadas
pelas autoridades as manifestagdes de praticas culturais africanas, ndo
é um grande esforgo pensar as “casas de dar fortuna” como espagos
utilizados por africanos e seus descendentes no intuito de realizar
dancas, ritos, festas e préticas religiosas com referéncias de matrizes
africanas, ou até mesmo daquelas que sofreram influéncia de outras
préaticas correntes no império, como por exemplo, as de matrizes
europeias. Neste sentido, este espaco pode ser pensado como um
espaco de socializagdo...?8

Ou seja, mesmo sendo locais aonde se mantinham as tradicbes africanas, a
presenca de pessoas pertencentes a outras classes sociais mais elevadas criava, ndo
somente, uma relacdo para que se mantivessem esses lugares abertos - pois essas
pessoas eram ligadas aos grupos que exerciam as leis (policia, politicos, juizes) -, como
também permitiam que algumas pessoas de classes baixas que teceram determinadas
redes de sociabilidade circulassem em locais da alta sociedade carioca. Vejamos esse

exemplo:
Saimos e logo na rua encontramos o Xico Mina. Este veste,
como qualquer um de nds, ternos claros e usa suigcas cortadas rentes.
Ja o conhecia de nos cafés concorridos, conversando com alguns
deputados. 2%°
Xico Mina era um alufa que usava trajes finos, frequentava lugares concorridos
na época e desfrutava de companhias fortes do cenario politico carioca. O contato entre

essas pessoas nos locais onde aconteciam tais praticas proporcionava aos pais de santo,

257 SOUZA ,2010. op. cit. p.20.
258 CABRAL,2014. op. cit., p.29 e 30.
259 Jodo do Rio,1976. op. cit., p. 4.
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aos Quias espirituais e aos charlatdes uma possibilidade de ascensdo social. Muitos
viviam de forma confortdvel, sob a protecdo social de seus clientes poderosos e
chegavam a deixar algumas fortunas quando morriam.26°

Recebiam visitas constantes de pessoas importantes da sociedade, que
circulavam nos locais de maior nome na cidade, ou até mesmo de pessoas que moravam
em outros estados e que, durante as suas estadias no Rio de Janeiro, procuravam os pais-
de-santo. Assim como poeta rio-grandense Murcio Teixeira:

— Pois é, vanguncé qué sabé quem vem aqui toda sexta-feira,
por sind que me paga muito bem? Um mog¢o muito conhecido na
cidade, vanguncé deve de conhecé ele, com cer teza.

—Quem é?

— Seu dotd Murgo Teixeira...

A bruxa recebia Mucio Teixeira, conhecido poeta galcho,
arrastado, no fim da vida, as praticas da magia.2%*

Vejamos outro exemplo do jornal “A imprensa” de 26 de setembro de 1910.
Com o titulo da matéria: “Traficantes a solta! — Milagres, adivinhacGes e bons negdcios.

Resenha de varios crimes e extorsdes”. O jornal nos diz:

O <<Sana>>dasmandingase o deputado <<charuto>>

Dos curandeiros, fabricantes de milagres e que se dispéem a
operar prodigios a troco de pingues remuneracdes, 0 que mais se tem
destacado nesta capital, pelaaudéciae pelaimpunidade de que tem
gozado, é o Sana, criolo baixo, atarracado, cara retalhada, pés
grandes e maos pampas. Diz ser de origem africanae estar noRio ha
cerca de cinquenta anos, tendo vindo com pouco menos de vinte e
como escravo. Pertenceu a umtitular, que o alugava para carregador
em casas comerciais desta cidade e recebia respectivamente solda. O
africano, a custa de gorjetas que recebia e de pequenos negdcios que
fazia comos parceiros, conseguiu, cerca de quinze anos depois, ter a
quantia necessaria para comprar ao senhor a carta de alforria.

Livre, passou a trabalhar por conta propria, deixando de ser
carregador paraentregar-se a umpequeno comercio, tdo rendoso
quanto ilicito: comprava todos os roubos que lhe eram trazidos por
outros escravos e revendia-os aos intrujoes, que neste tempo

260 SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Tenebroso Mistério: Juca Rosa e as relagdes entre crenca e cura no Rio
de Janeiro imperial. In: CHALHOUB, Sidney, Vera Regina Beltrdo Marques, Gabriela dos Reis Sampaio,
Carlos Roberto Galvdo Sobrinho (org.). Artes e oficios de curar no Brasil: capitulos de histéria social.
Campinas: Ed. da Unicamp, 2003; FARIAS, Juliana Barreto. “Assumano Mina do Brasil: personagens e
Africas ocultas, 1892-1927”. In: FARIAS, Juliana Barreto; SOARES, Carlos Eugenio Libano e GOMES,
Flavio dos Santos. No labirinto das Nagdes. In africanos e identidade no Rio de Janeiro, século XIX.
Arquivo Nacional; Jodo do Rio — As Religies no Rio — Editora Nova Aguia — Colegio Biblioteca
Manancial n°. 47 — 1976.

261 Edmundo,2003. op. cit.



100

constituiam ja uma classe numerosa e que estavam espalhados por
toda a cidade.

Ainda hoje, temos invejaveis reputacdes e consideraveis
fortunas que foraminiciadas por esse criminoso processo que, dia a
dia, se vai aperfeicoando.

Paralelamente a essa ocupacdo, que lhe dava bons
rendimentos e que lhe proporcionava meios de comprar terrenos,
préedios, joias e de emprestar dinheiro a juros, o ex-escravo dedicava-
se comafinco ao estudo da feiticaria posta em pratica naquela época,
das <<mandingas>> e benzeduras, dasrezas e dos efeitos daservas,
raizes, cascas, 0ssos, membros de varios animais e substancias
excrementicias, que constituiam a base da macabra ciéncia de
<<mexer panela>> e que ndo eram mais do que um desenvolvimento
das observagdes supersticiosas, importadas da Africa e adaptadas ao
nosso meio. (A IMPRENSA, 26/09/1910, p.1)

Percebemos que nem s6 de préaticas de feiticaria vivia Sana. A maior parte dos
rendimentos deveria vir dos seus negocios ilegais advindos da venda de objetos
roubados. Isso ndo quer dizer que as praticas de feiticaria ndo davam dinheiro também,
mas nos faz pensar que ela permitia que o africano curandeiro ampliasse a sua rede de
sociabilidade e através disso conseguia adquirir imoveis e joias de forma legal, além de
se aventurar em acdes financeiras como o0 empréstimo de dinheiro a terceiros.
Continuemos a historia:

Quando se proclamou a Republica, 0 <<Sana>> era ja um
mestre no assunto e como conseguiria aprender a ler e escrever
superficialmente, passou a frequentar sessfes espiritas e a ler Alan
Kardec e a aprofundar-se nas mistificagfes em que varios individuos
se entregavam por casa época acolitando-se sob o manto do
espiritismo, ciéncia que eles adulteravam e exploravam a vontade.

Pouco tempo depois o africano instalou-se a rua Bardo de
S&o Felix, montou um ajuntamento ilicito com o nome de Centro
Espirita e, na mesma casa, arranjou um quarto cheio de bugigangas,
caveiras, 0ss0s humanos esparsos, cobras empalhadas, corujas, obis e
mais uma infinidade de coisas repelentes e viscosas, a que
denominava talismas. Pelas paredes, pelo chdo, nos cantos, grandes
molhos de ervas de todas as qualidades, raizes, cascas, penas de
varias aves, peles, crinas, afinal uma verdadeira cAmara escusa
destinada aos canjerés.

O Sana, por esse tempo, ndo contava comos processos e as
liberdades a que a profissdo chegou, e por isso ndo teve o
desassombro de anunciar pelos jornais os prodigios que se propunha
a praticar mediante boas quantias. Mas, largamente relacionado nas
baixas classes, com alcovites, criados e outros elementos, fez a
reclame pessoal, de modo que em pouco osclientes constituiam uma
colossal romaria, que todo os dias, se encaminhava para o
<<templo>> na rua Bardo de Sdo Felix. (A IMPRENSA, 26/09/1910,

p.1)
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Analisando o inicio deste trecho, mais uma vez aparece um feiticeiro ligado ao
kardercismo. Segundo a reportagem, Sana aprendeu a ler e a escrever, e passou a
frequentar sessdes espiritas kardecistas. Como j& mostrado anteriormente no texto,
desde o final do século XIX, a federacdo espirita lutava pelo kardecismo quanto
doutrina religiosa e seu afastamento do ‘“baixo espiritismo”. O fato de Sana e outros
feiticeiros da época se aproximarem do espiritismo kardecista, poderia ser visto por
parte da elite e kardecistas, como uma forma desses individuos utilizarem o kardecismo
nas suas agles. Assim, dificultando esse afastamento. Como a prépria noticia traz
“passou a frequentar sessfes espiritas e a ler Alan Kardec e a aprofundar-se nas mistificac6es

em que varios individuos se entregavam por casa época acolitando-se sob o manto do

espiritismo, ciéncia que eles adulteravam e exploravam a vontade ”.2°?

O trecho do texto descrito acima também nos sugere um cenario comum no
Periodo da Republica. Assim como abordamos anteriormente no texto, o0s julgamentos
das leis sobre as praticas religiosas de origem africana apresentavam uma dubiedade que
permitia a diversas pessoas praticantes destes ritos estarem em dois lugares ao mesmo
tempo. No mesmo instante em que se encontravam as margens da sociedade, também se
apresentavam no seio da sociedade carioca. Mesmo proibido por lei, Sana montou uma
casa para poder fazer secBes espiritas e este lugar lotou; ocorreu uma grande aceitacao

por parte das pessoas que moravam perto ou longe da Rua Bardo de Séo Felix.

Desde entdo, nesse antro praticaram em larga escala e
embuste e o crime. O <<Sana>>, dizendo-se enviado do ceu e
blasonando da sua convivéncia com os espiritos bons e maus, estava
ao dispor e quantos, com dinheiro, o procurassem para tratar de
quaisquer doencas, para fornecer abortivos e meios a corrigir a
esterilidade, para unir ou desunir casais, promover casamentos e
sensibilizar qualquer coracado que fosse refratario a afeicao de outro
e, afinal, pera <amansar>, por meio de cozimentos, banho, pos e
<<mandingas>>, osespiritos considerados incomodos e irritadigos.

Ora, esses processos postos emvoga pelo africano deram-lhe
fortunae o tornaram conhecido de toda a cidade. Foi poressa época,

262 A IMPRENSA, 26/09/1910, p.1
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a cerca de uns quinze anos, que ele foi procurado por um advogado
retintamente preto e que viera do Norte com o seu diploma de
bacharel em direito e maravilhosas disposi¢cGes para entrar em
politica e fazer figura. Paraisso, faltavam-lhe duas coisas: dinheiro e
talento.

Depois de varias cogitacdes, o escuro doutor resolveu suprir
0 talento com a esperteza, a philacia e a tratantagem e, quanto ao
dinheiro compreendeu que o <<Sana>>, em vez de 0 estar
entesourado esterilmente, teria até prazer em gasta-lo para fazer
<<subir>>um<<malungu>>, honrada raca, gloria da espécie e,
por isso mesmo, elemento de valor para a realizacdo do velho e
persistente ideal do curandeiro, ideal que consistia em afrontar
sempre e a proposito de tudo a <<raga dos brancos, desses danados
gue tem parte com o tinhoso e sdo irmdos do capeta>> (A
IMPRENSA, 26/09/1910, p.1)

Os termos usados no jornal para se referirem ao feiticeiro revelam limites e a
intolerancia por parte da classe letrada. A utilizagio de palavras como “malungu’263,
que remete a um passado escravista ainda muito presente naquele momento e o termo
“escuro doutor” revelam uma sociedade que estranhava e, na maioria das vezes, negava
o fato de um negro alcancar o mesmo patamar de muitos brancos. Vinte anos antes, era
quase impossivel um negro atingir ao cargo de doutor, ou melhor, ter estudo, salvo
alguns casos em especial. Continuemos a reportagem:

Parece que antes dessa época, umaborto criminoso vitimou
uma moca, viuva, de familia respeitavel e que mantinha intimidades
demasiadas comumilustre magistrado, hojetambémfalecido. Esse
caso, pelo mistério que o envolveu a principio, produziu certo rumor,
chegando-se, depois de sérias e reservadas pesquisas, a colher

provas, si bem que indiretas, da parte que a <<Sana>> tivera no
caso.

263 <O termo malungu caracterizava uma unido, companheirismo dos escravos, perante a dura realidade do
cativeiro e a construcdo de uma lingua pidgin entre os escravos que apresentavam diferentes grupos
linguisticos. 263 Os povos que apresentam uma mesma denominacdo de nacdo, seja por portos de
embarque, por uma area geografica comum, ou até mesmo pelas semelhancas culturais e linguisticas, tem
a lingua como uma possibilidade de se comunicarem em outros lugares do mundo, para onde eram
levados. Esse fator linguistico permitiu aos africanos aqui no Brasil a se identificarem e formarem grupos
coletivos. Para Robert Slenes desde o final do século XVIII, os escravos das zonas cafeeiras no periodo
colonial no Brasil, que eram oriundos da Africa Central, comunicavam-se através de uma lingua
simplificada, uma lingua pidgin, que era baseado em linguas semelhantes como o kimbundo, o umbundo
e o kicongo e que eram combinadas emaspectos religiosos e culturais. Para Slenes devido ao trafico, essa
lingua sofreu diversas variagbes sendo influenciada em épocas diferentes por variadas linguas da Africa
Central, 0 que tornava, mas complexa essa situagdo. A partir da segunda metade do século XIX, uma
lingua comum se estabeleceu fundamentada no kimbundo, umbundu e kicongo.26% Mesmo assim ele ndo
rejeita a hipotese de que tenhamsurgidas novas linguas de origem banto, e que como decorrer dos anos e
a morte dos Ultimos africanos, deu-se a criagdo de uma lingua crioula. ” Ver: SLENES, Robert W.
“Malungu, Ngoma vem!’ Africa encoberta e descoberta no Brasil” in: Cadernos do Museu da
Escravatura. Luanda: Ministério da Cultura, 1995. p.57,58 e 59.
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O magistrado, que contava entre 0s seus titulos e dote
justamente o de haver produzido notavel e imorredoura obra sobre
atentados dessa natureza, ao saber do ocorrido, conseguiu que a
policia cuidasse de perseguir aquele e outros embusteiros. Mas o
politico ticdo apagado pds em jogo o dinheiro do seu protetor e
conseguiu uma ordem de <habeas Corpus>, que enterrou
definitivamente a bela iniciativa policial.

Isso como que representou mais um estimulo para o
milagreiro. Depois desse incidente, a suafama avultou e chegou-se a
espalhar que a perseguicdo fora motivada pelos médicos mais
notaveis da cidade, que viam no traficante um concorrente perigoso
que lhes desviava a maior e melhor parte da clientela, tendo até
produzido curtaemdoentes que eles haviam desesperado de salvar.

A afirmacdo era mentirosa, infame e torpe, mas nem assim
deixou de ter, para a maioria, foros de verdade incontestavel. A
freguesia dobrou em qualidade e quantidade. Senhoras de certa
importéncia, receosas de iremconsultar o africano no <<templo>>
darua Bardode S. Felix, mandavam chama-lo as suas residéncias
luxuosas e o recebiam como alta personalidade, cercavam-no de
consideracg@es, devassavam aos ouvidos do traficante os negocios
intimos e depois o despediam com gordas esportulas, pagando-lhe as
visitas pelo preco das dos médicos de melhor conceito nesta capital e
levando-o até o carro que o conduzia. (A IMPRENSA, 26/09/1910,
p.1)

Assim eram os feiticeiros que gozavam de grande prestigio. As redes de
sociabilidade causavam uma seguranca a todo o momento em seus afazeres. Cabem
aqui algumas consideragcdes. A primeira corresponde ao fato de seu representante na
politica utilizar de sua influéncia e conhecimento para conseguir um habeas corpus para
o feiticeiro. A dedicacdo em fazer o advogado negro e vindo do Norte virar deputado
ndo tinha nada a ver com um sonho de Sana de ver seus “rmaos” em cargos altos da
sociedade, e assim lutar pelo direito da populacdo negra e pobre contra a perseguicdo da
elite branca a esses e a sua cultura e tradicdes. Sana precisava de alguém com poderes
legitimos que atendesse a seus interesses quando necessario.

A segunda, pelo fato de Sana estar envolvido em um caso de falecimento devido
a um aborto e a hipétese de que a dendncia tenha vindo de uma junta médica. Isso
reforca a ideia do embate que existiu na Primeira Republica entre médicos e

curandeiros, medicina legal x medicina ilegal. Poucos tinham condicdes de se formarem
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médicos e para a préatica de feiticaria ndo era necessario dispor de uma quantia alta para
se tornar curandeiro.

As préticas ilegais de medicina causavam grandes transtornos para os médicos
gue eram legalmente habilitados a exercer a medicina. Muitas vezes, era necessario
entrar em confronto com as autoridades que ndo seguiam suas recomendacdes para
combater tais praticas ilegais, e também lidavam diretamente com praticas e crencas que
estavam presentes em diferentes setores sociais.?64 Até o inicio do século XIX, era
quase inexistente no Brasil a presenca de médicos formados em faculdades, sendo
assim, outras atividades acabavam sendo as mais procuradas. Para Gabriela Sampaio, é
impossivel compreender os agentes de cura (de praticas ilegais) sem entendé-los em

relacdo com os médicos cientificos (praticas legais):

Os medicos formados em faculdades praticamente inexistiam
no pais até o inicio do século X1X; eramos curandeiros, barbeiros
sangradores, benzedeiros e outros praticos os agentes de cura
existentes, permanecendo bastante procurados durante todo o periodo
imperial — para desespero da classe médica... ficou claro que so
chegaria aos praticantes de medicina ilegal através dos
representantes da medicina oficial; impossivel compreender os varios
agentes de cura sem compreendé-los em relagdo com os médicos
cientificos— e comas proprias autoridades do governo imperial. 26

Segundo o historiador Oswaldo Cabral, ao passo que os profissionais da
medicina conseguiram regularizar a profissdo, 0s curandeiros se mantiveram também
pelo espirito fraterno e o sentimento de ajudar o proximo necessitado. Nas cidades do
interior, muitas vezes, o individuo capaz de ajudar as pessoas eram os feiticeiros.
Assim, se tornavam um amigo da cura, eram 0S mais capazes e instruidos a tomar
decisdes nos casos de enfermidades e na aplicacio de remédios e curativos.

Terminemos a noticia:

Assim vive 0 Sana até, pouco mais ou menos, uns dois anos
passados, apanhando desaforadamente o dinheiro dos incautos,
tomando parte direta na pratica dos atos mais criminosos e imorais e

264 SAMPAIO,2001. op. cit. p.25.
265 |hdem, p.25 e 27.
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prestando o seu curso para o desenvolvimento da prostitui¢cdo. Os
aborto, as sedugdes e as alcoviticesem que se meteu, durante muitos
anos, deram-lhe fortuna e lhe proporcionaramvida folgada.

Depois da perseguicao policial a que aludimos, ele passou s6
aandar de carro, fosse para atender aos chamados, fosse para tratar
negocios ou para passear. Ultimamente, orcando pelossetenta anos,
principiou a queixar-se de cansaco e de mazelas que Ihe impediamde
trabalhar com o mesmo entusiasmo de outros tempos. Manifestara
desejos de fechar o consultorio e limitar-se aos chamados; mas tinha
ainda a importante missédo a cumprir: - 0 escuro e obscuro doutor.
Seu protegido estava pleiteando, com apoio do governo, a sua elei¢éo
para deputado, comapoio do governo, a sua elei¢cdo para deputado
por sua capital e ele, o velho Sana julgava-se no dever de ndo
repousar emquanto isso fosse conseguido.

Em maio de 1909 esse ideal foi plenamente satisfeito. A custa
de <<habilidades>>, do dinheiro do africano e de uma série de
peditdrios, o candidato <<charuto>>foi admitido na Camara dos
Deputados, valendo-se para isso de uma crise politica que o pais
atravessou e que veio completar a obra iniciada pelos outros
elementos.

O velho preto, o feiticeiro, pseudo espirita e
<<mandingueiro>> consumado recolheu-se como prometera, &
<<vida privada>>, s6 atendendo as pessoas de sua amizade e de
grande importancia. No mais, vive dos seus rendimentos néo
pequenos, passa vida confortavel e, nas horas de lazer, extrasia-se
diante dos discursos e da eloquéncia <<cassange>>do seu parceiro
elevado a pai da patria.

Mas o <<Sana>> teve um rival poderoso, operando na
mesma zona e por vezes fazendo-lhe diferencas. Lutaram, sempre, sem
que um conseguisse vitdria decisiva sobre o outro: afinal, com a
retirada do africano, o outro tomou lhe definitivamente a maioriados
fregueses. (A IMPRENSA, 26/09/1910, p.1)

A reportagem de destaque sobre Sana nos mostra a vida de um feiticeiro que
gozava de prestigio social e despertava a ira dos Orgdos repressores. Sana era um desses
individuos capazes de atingir pessoas de diversos status sociais usando suas habilidades
e sabia que era necessario manter contato com essas pessoas que faziam parte de sua
rede de sociabilidade. Porém, é importante lembrar que nem todos os feiticeiros
conseguiam atingir ascensao social assim como o feiticeiro Sana e alguns outros casos
ja trabalhados pela historiografia.26®

Luiz Edmundo, em seu livro intitulado “O Rio do meu tempo”, apresenta

personagens que frequentavam diversos ambientes onde ocorriam as chamadas

266 SAMPAI0,2001;2001. op. cit..
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feiticarias. O exemplo abaixo é de uma casa de ciganas e nos proporciona a
oportunidade de observarmos como cada vez mais a populacdo carioca se encontrava
em locais onde ocorriam os “feitigos”. Mostra também que a busca na crenca oculta era
comum na sociedade carioca desse periodo.

E acerta. Sdo damas da melhor sociedade, vindas de bairros
elegantes como os de Botafogo e Aguas Férreas, que descem das
carruagens, como que as escondidas, o rosto coberto de véus espessos,
ou, entdo, a sombra de leques amplos e emplumados. Sdo esposas
enganadas, que vao em busca do amor que Ihes fugiu, mulheres que
sofrem o desprezo ou a indiferenca dos maridos, que h& mandingas e
fittros que a Estefania conhece e propicia, capazes de prender os
homens, de desmanchar paixdes ilicitas, de reacender, nos corpos
frios, chamas que parecem extintas; sdo mocinhas casadeiras que,
tendo recebido promessas de casamento, vém, ansiosas, saber se 0s
cavalheiros “casam mesmo”; sdo “senhoras donas” que sofrem de
asma ou padecem do figado, em busca do que a Medicina do tempo
nao lhes da.2’

Esses feiticeiros eram responsaveis pelos mais diversos trabalhos. Eram pedidos
a eles trabalhos amorosos, para se alcancar algum cargo politico ou no servico, para o
bem ou o mal de alguém. Eles também exerciam o papel de curandeiros e eram
responsveis por receitar medicamentos naturais para a cura de doencas variadas e
muito comuns no periodo, como a sifilis, a febre amarela, a variola entre outras coisas.
Em troca desses trabalhos ganhavam prestigio, muito dinheiro e notoriedade entre as

pessoas importantes da sociedade. Jodo do Rio nos mostra:

Os trabalhos séo tratados como nos consultérios médicos: a
simples consulta de seis a dez mil réis, a morte de homem segundo a
sua importancia social e o recebimento da importancia por partes.
Quando é doenga, paga-se no ato - porque os babaloxas sdo médicos, e
curam com cachagca, urubus, penas de papagaio, sangue e ervas. 268

Alguns enrigueciam e ostentavam o0 poder que o dinheiro trazia, outros diziam
fazer por caridade e continuavam a atender os clientes em casas simples e modestas.
Muitos feiticeiros eram vistos como charlaties, sendo acusados de trabalhar com

espiritos apenas para enganar as pessoas em seus momentos de fraqueza, no qual o

267 EDMUNDO,2003. op. cit., p.115.
268 Jodo do Rio,1976. Op. cit., p.13.
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Unico apoio que encontram € a religido. Uma reportagem assinada por Jodo do Rio para
0 jornal Gazeta de Noticias, em 30 de janeiro de 1908, mostra como eram vistos 0S
feiticeiros nesse periodo:

O Balanco do Milagre — O Falso Spiritismo.

Curandeiros — O Soares da Rua Senador Eusébio — O Ferri
das Mocgas — A Sinh& — Julio Serpa com 14 mil receitas por ano —
Manuel Alves— Juca Pereira— Em Nietheroy: o Garcia, o Cesar, 0
Monteiro, o Pedro, o Juca Viana, 0 José Angra — Juca Breves, a meta
da feiticaria— Médiunse feiticeiros.

Quantos curandeiros, quantas arranjadoras de casos ilicitos
havia, porém, explorando o spiritismo? O spiritismo era a grande
coberia de um desbriado exercito de malandros de mistura com a
gente séria e honesta. Desde que a policia, pelo seu silencio, se
confessava impotente para refrear a traficancia, desde que a
mentalidade da populacdo nos dava esse triste espetaculo do seu
valor, nés outros jando sabiamos bemonde o ladrdoe onde o pobre
de espirito, sempre que encontrdvamos o rotulo << caridade>>. E a
caridade é umrotulo encontrado as parelhas em cada quarteirdo de
rua, dando para comprar casas, para desencaminhar meninas, para
matar impunemente, para roubar os idiotas e até mesmo para
acobertar as entrevistas amorosas. Assim, quando nosvinhamdizer: -
N&o deixe de ir ver o capitdo Soares, a rua Senador Euzebio 69.
Sobrado, consultas das 7 damanhd as 2 da tarde. —a sensagdoera a
de quem Le um puff de medico charlatdo, mas nés iamos, e sahiamos
semsaber bem quanto de verdade e quanto de pantomimice davam o
composto do médium. De resto seria ele extraordinario? Ndo, ndo era
ndo havia nenhuma extraordinario! Mas, ao sahir da casado Soares,
nos iamos & casa do Vicente Ferri, & rua Souza Nevesn.46. Esse tem
propriamente escriptorio, como qualquer facultativo, e das consultas
apenas duas horas, das 9 as 11 daamanhd. - Que curao Ferri?

- O Ferri trata a siphilis e assumptos amorosos, Cousas
amorosas, porém, ndo ha paraas tratar como a Sinhd, da rua Senhor
Passosn.2, 1°andar; a Anna, daruado Rezende n.71, ou a Maria,
uma mulherzinha de cabelos grisalhos, que <pinta o sete>. A sinha
recebe o espirito de Chapot e esta <amarrando> um repdérter com
uma rapariga. Anna ainda habem pouco tempo conseguiu separar
um marido da esposa e dos filhos. Pessoal engragado. (GAZETA DE
NOTICIAS, 30/01/1908, p.4)

Percebe-se que em 1908 o trabalho desses feiticeiros para 0s céticos era visto
como uma forma facil de enganar as pessoas, no qual esses charlatdes se escondem atras
da caridade para poder cometer esses crimes. Mostra-nos que, muitas vezes, a policia,
que era o principal Orgdo repressor dessas praticas, ndo conseguia ter acesso ou
controlar esses “criminosos”. Nota-se também que durante a reportagem 0s enderecos

dos feiticeiros aparecem detalhadamente, apontando para 0 nome das ruas, 0 nimero
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das casas, o andar no prédio onde se localizam. Entdo a policia sabia onde se
encontravam as casas de feiticaria. Alguns feiticeiros tinham um periodo para poderem
praticar a caridade, como o capitdo Soares que dava as consultas das 7 da manha as 2
horas da tarde. Vale notar que eles atendiam em locais comerciais e cumpriam
expedientes.

Muitos atendiam nas casas dos clientes?®®, ou em suas casas, que eram locais
simples, porém de grande circulacdo de pessoas, como veremos na reportagem da
Gazeta de Noticias:

E nds iamos. Na casa da Maria, a casa é simplesmente
hospedeira. As sess@es fazem-se nasala de jantar astercas e quintas
das oito as dez da noite. Na sala da frente morava a Amélia, uma
ladra entouleuse, amante de um soldado de cavalaria chamado
Rodrigues. Tudo isso spiritisava as tercas, a Amélia antes de ir &
procuradostypos faceis de roubar, o Rodrigues e 0s outros ocupantes
dos quartos emfileira. Mas se a Mariaprecisava dos quartose do
aluguel irregular eu encontrava médiuns que sem espalhafato davam
por anno milhares de receitas. Assim um senhor chamado Julio Serpa,
& rua do Chichorro n 84, dando consultas & noite, so nostrezentos e
sessenta e cinco dias do anno passado receitou quatorze mil pessoas.

Esses dados positivos, sem umexagero tinham da maravilha e
dos contos fantéasticos. Quatorze mil pessoassé comumspirita da rua
do Chichorro! Era pensar no nimero de médiuns que por ahi jase ja
se encontravam, dar a terca parte dos consultantes ao Sr.Serpa para
cada ume ter a certezade que toda a cidade, quase toda a populagdo
se abebera dessabaixa crendice e prefere as rezas, os defumadores e
as receitas inspiradas ao médico formado. (GAZETA DE NOTICIAS,
30/01/1908, p.4)

Havia curandeiro que entre suas especialidades estava o fazer o mal, e que além
de ganhar muito dinheiro, tinha o respeito das pessoas, mesmo muitas Vezes

aparentando agir de ma-fé. E o caso de Juca Pedreira:

O meu informante divertia-se coma minha perturbacédo. Da
casa do Manuel Alves levou-se a casa do Juca Pedreira. Juca
Pedreira era simplesmente espantoso.

- Eu faco um circulo, disse-me elle, e metto aqui todos o0s
espiritos.

- Palavras?

269 Ver Joao do Rio “Um babaloxd da costa da Guiné guardou-me dois dias as suas ordens para
acompanha-lo aos lugares onde havia servico, e eu 0 vi entrar misteriosamente em casas de Botafogo e da
Tijuca, onde, durante o inverno, hé recepcdes e conversationes as 5 da tarde como em Paris e nos palacios
da Itlia. p.13.
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- Etodos os demdnios

- Serio?

- E também os anjos, porque cada pessoa tem um anjo da
guarda. D’ahi o meu poder do bem e do mal. Quando quero fazer mal
aumtypo, prendo-lhe o anjo da guarda e solto os espiritos malignos.

- Eos diabos?

- Os diabos sé para os casos muito graves. Olhe, por exemplo,
neste circulo que o senhor esta vendo eu tenho agora dez mil
espiritos. Fago delles o que quizer. Até mesmo o espirito de Cezar.

- Qual delles?

- O Cezar de Roma, vemaqui e obedece-me. Que deseja?

- Eu nada. Descreio da vidade além-tumulo e acho o Sr. Juca
um grande maluco ou talvez cousa pior.

Juca nem pestanejou.

- E que o senhor n&o tem talento sufficiente nemestudo para
comprehender o spiritismo. Diga-me cé: sabe ler?

- Nao.

- E por isso! O poeta Bocage, que foi o homem mais
inteligente e 0 mais crédulo que o mundo j& conheceu, acabou por
acreditar navidaeterna, e disse:

Rasga 0s meus versos e cré na eternidade! (GAZETA DE
NOTICIAS, 30/1/1908, p.4).

Médiuns assim gozavam de enorme prestigio. Muitos conseguiam transitar entre
as zonas de cura da época, pela cura do homem e a cura dos espiritos, cuidava-se do
corpo e da alma. E como agia a policia, que era o principal 6rgdo repressor dessas
praticas religiosas? A policia enfrentava essas pessoas que eram as grandes responsaveis
pelo aumento das casas de reza e por cada vez mais pessoas procurarem estes locais.
Recebiam as dendncias e se dirigiam aos locais para averigua-las. Se de fato a denuncia
se confirmasse, fechavam a casa e o feiticeiro era detido. Porém, ndo sabia a policia
onde ficavam essas casas? Sabiam, e por diversos motivos. Muitos policiais que
moravam ou trabalhavam perto dessas casas acreditavam e pediam servicos aos
feiticeiros?70. Os proprios jornais publicavam em suas paginas os locais das casas de
feiticaria e 0 nome dos pais de santo, curandeiros ou charlatides que as comandavam.

Muito dessa “vista grossa” da policia se dava pelo medo, ou pelo respeito que os
policiais tinham por essas pessoas e pela crenca na religido. Poderia ser também pela

interferéncia de pessoas poderosas e de forte influéncia que asseguravam que esses

270 Jodo do Rio afirma que “A policia visita essas casas como consultante”.p.13.
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guias espirituais se mantivessem longe de qualquer confusdo e livre de aborrecimentos.
Neste periodo, havia diversas denincias e processos contra pais de santo, curandeiros,
feiticeiros ou espiritas que se enquadravam nos artigos expostos antes no codigo penal
de 1890. 271

Uma das maneiras de acabar com essas praticas eram as dendncias feitas pelos
vizinhos que denunciavam manifestacdes acontecidas no local; o que atraia a policia
para que a apreensdo dos materiais e do individuo fosse feita. Yvonne Maggie, ao
estudar os processos criminais resultados da prisdo de feiticeiros, argumenta que cabia
aos peritos, através dos objetos apreendidos, determinar se esse material era usado para
baixo espiritismo, medicina ilegal, os tipos de ritual e de magia que o feiticeiro
pretendia executar.2’2 Para os 6rgdos repressores, é importante a apreensdo dos objetos,
ndo s para atrapalhar a continuidade dos cultos, mas para também provar a participacao
dos individuos nas acOes de feiticaria. A autora argumenta que 0s objetos sdo a prova de
que a feiticaria, 0 baixo espiritismo e outras agcOes ainda ocorriam nas ruas do Rio de
Janeiro: “Do mesmo modo, os objetos da feiticaria devem ser descobertos para mostrar
que a crenga reconstruida continua operando. A feiticaria tem materialidade. Os objetos
devem ser encontrados”.?’® Vele ressaltar que durante a Primeira RepUblica, era comum
encontrar, diariamente nos noticiarios de jornais de maior articulacdo, casos em que
aparecia uma lista dos objetos apreendidos. Por exemplo, a Reportagem da Gazeta de

Noticias (RJ) do dia 09 de julho de 1905:

Feiticeiros
A policia varejou hontem a noite a casada rua Parana n.39,
na estacdo do Encantado, onde se entregavam & pratica de feiticaria
varios individuos.
Foram presos o dono da casa, José Clamente de Sant’Anna e
varios clientes.

271 FARIAS. op. cit.
272 MAGGIE, 1992. op. cit. p.149.
273 |dem.p.149.
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A autoridade aprrehendeu grande quantidade de chifres,
caramujos e outros objetos usados pelos bruxos. (Gazeta de Noticias,
09/07/1905. p.2)

Entretanto, no ato do flagrante uma questdo chamava a atencdo: a policia
esperava a saida das pessoas, principalmente das madames pertencentes a alta sociedade
e os cavalheiros de boa conduta, para depois darem o flagrante nos feiticeiros. A policia
preservava a integridade e imagem dessas pessoas e ndo as expunham. Além do mais,
era um grande momento para o delegado que fazia a apreensdo, pois naquele instante
ele conseguia combater o que alguns consideravam um dos maiores males da Cidade do
Rio de Janeiro e prender grandes personagens do “submundo carioca”, o que lhes rendia

prestigio. Em mais uma reportagem da Gazeta de Noticias de 6 de dezembro de 1904:
Feiticaria

Estava aberta a sessao.

Manuel Gomes, vulgo Figa Beigudo phantastico negro,
de 56 annos de idade, natural de Cabo Verde, procedia as formulas
do tritual diante de numerosa formulas do ritual, diante de numerosa
assisténcia, nacasadarua Venancio Ribeiron.2

Entre o0s presentes notava-se senhoras de boa
sociedade do Engenho de Dentro e cavalheiros respeitaveis que
ouviam attentos as predicacdes e sentencas do propheta de ébano.

A todos os casos, a todas as consultas, a todas as
perguntas que ansiosamente lhe faziam, Gomes respondia
soberanamente, com poses magestosas, revolvendo os olhos
kabalisticos, com duas contas brancas na sua fuliginosa caladura.

Positivamente tétrico.

Proseguiam os trabalhos no meio do silencio o mais
recolhido e todas se sentiam empolgados por aquellaathmosphera de
fantéstico.

Mas de subito eram 3 % horas da tarde uma nota
desagradavel veiu desmanchar toda aquellamise-em scene: chegava o
delegado da 20 urbana comtodo o seu sequito, escrivao, inspectores,
etc ...

Explicava nesse momento o eximio sacerdote as
virtudes admiraveis da previde da galinha preta nos casos de amor
desprezado, como nos das desynterlas remitentes...

- Esta preso! — disse-lhe a auctoridade,
interrompempendo-lhe a peroragéo.

A esse tempo, os cavalheiros e senhoras que assistiam a
sessdo iam-se esgueirando, enfiados, e, dentro em pouco , s6 o
feiticeiro estava diante da auctoridade.

O delegado entdo pediu-lhe que mostrasse 0s
apetrechos de sua profissdo, ao que foi attendido , apprehendeado 0s
seguintes e disparatados animaese objectos: um bode preto, duas
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galinhas também pretas, uma pele de cabra, umrabo dearraia, 113
figas, capazes de conjurar o azar de todos os habitantes do Rio,
varios buzios e cruzes de guiné, dousmanipancos, dous chifres de
carneiro, unhas de cabrae de boi, pipocas, amendoins, etc ... emfim,
um capitulo inteiro dasReligidesdo Rio do nosso companheiro Jodo
do Rio.

Como todo o propheta é umincomprehendido e sofre
sempre a perseguicdo dos Caiphazes do Templo, o delegado lavrou
um clamoroso flagrante contra o illustre feiticeiro do Engenho de
Dentro. (GAZETA DE NOTICIAS, 06/12/1904, p.1)

E interessante notar como a policia agia dentro das casas, apreendendo todo o
material mistico que era utilizado na realizacdo dos feiticos. A apreensdo desse material
servia tanto para comprovar o flagrante como também era uma forma de retardar a
realizacdo de outras secdes. Além do mais, foi encontrado um capitulo do livro
“Religides do Rio” do cronista Jodo do Rio, um capitulo inteiro, que nao ¢ explicitado
na reportagem, mas que nos faz pensar que provavelmente fosse o primeiro capitulo
“No mundo dos feiticos”, em que Jodo do Rio traga um panorama das casas de feitico e
do que acontecia nelas, os cultos e os pais de santos que atuavam nelas.

Assim como apontam Farias, Soares e Gomes, 0 conhecimento dos pais de santo
e a devocdo demonstrada por parte da sociedade carioca evidenciam a sua importancia
dentro do contexto social da Primeira Republica. Tal importancia ia contra as praticas
medicinais cientificas, vistas com desconfianca pela populagdo.?’4 As préaticas populares
de cura apresentavam muitas vezes a solucdo para diversas doencas e talvez, esse seria 0
principal motivo para a rejeicdo por parte da populacdo das praticas legais da medicina.
Nessa busca pela cura, ndo s6 da saude, mas da alma, o feitico vira 0 protagonista que
proporciona 0 encontro entre as pessoas de diversas classes sociais.?’> Os feiticos eram
elos entre as pessoas necessitadas e 0s médiuns eram a resposta que muita gente

buscava para as dificuldades que enfrentavam.

214 CABRAL,1942. op. cit.
275 Jodo do Rio, op, cit, p. 3-21.
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Capitulo 3 — A feiticaria nos autos criminais

“Delegado Chico Palha
Semalma, semcoracao

N&o quer sambanemcurimba
Na sua jurisdigdo ™

A letra da musica “delegado Chico Palha” de 1938 mostra um sujeito que usava
de sua autoridade para vigiar implacavelmente as formas culturais africanas e afro-
brasileiras. Provavelmente, o tal delegado da cancdo era uma representacdo de todos os
delegados que, durante muitas decadas, agiram de forma combativa contra 0S
ajuntamentos de pessoas pertencentes as classes baixas, os sambas e 0s candomblés.

Como desenvolvido nos capitulos anteriores, a prisdo de individuos que
inundavam as ruas do Rio de Janeiro com a pratica da feiticaria, magia e seus sortilégios
era constante e relatada nos periddicos de maior circulagdo. O perfil destes individuos
era dos mais variados: africanos, ex-escravos em sua maioria, afrodescendentes,
estrangeiros europeus, OU pessoas que pertenciam a outros grupos sociais.

N&o sabemos se a histéria do delegado Chico Palha realmente existiu, 0 que
sabemos pela mlsica € que o delegado agressor de vadios e quebrador de instrumentos
la para os lados da regido da Serrinha ndo teve um final muito feliz: “A curimba ganhou
terreiro/O samba ganhou escola/Ele expulso da policia/Vivia pedindo esmola”.

Dentre tantas historias ocorridas durante o século XIX e inicio do XX, algumas
ganharam destaque na época e depois o interesse de historiadores, que pesquisaram a

fundo os caminhos de encontro da feiticaria com as leis de proibicdo e seus agentes. E

importante observarmos alguns casos como o de Juca Rosa, 0 de Assumano Mina e 0 do

276 Musica “Delegado Chico Palha”. Compositores: Tio Hélio/nilton Campolino (1938). Interprete: Zeca
Pagodinho. https://www.vagalume.com.br/zeca-pagodinho/delegado-chico-palha.html (Acessado em:
02/02/2017 &s 12:20).
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Rei Mandinga. Feiticeiros, negros, ex-escravos que ganharam notoriedade na sociedade
e despertaram o interesse e o medo na populacéo carioca.?’’

Gabriela dos Reis Sampaio, em Tenebroso Mistério, Juca Rosa e as relagdes
entre crenca e cura no Rio de Janeiro imperial, apresenta a trajetéria de um famoso pai
de santo, acusado de charlatanismo na segunda metade do século XIX no Rio de
Janeiro, detectando a influéncia e o poder de entrada dessas pessoas na alta sociedade
carioca.?’® Sampaio mostra que a discriminacdo das praticas religiosas de origem
africana no periodo do Império se dava num contexto de fortes discussdes sobre a lei do
ventre livre e a abolicdo da escraviddo. O caso de Juca Rosa esta inserido em um
momento diferente dos outros casos que iremos analisar. Foi um periodo em que o
cddigo criminal do Império ndo apresentava nenhuma lei que proibisse estas
atividades.?’® Ele se torna relevante por se tratar da prisdo de um grande curandeiro, em
um momento anterior ao CAdigo Penal de 1890, permitindo-nos comparar as prisoes.

O Feiticeiro foi julgado por estelionato.280 O crime de Estelionato se encontrava
no capitulo Il (Bancarrota Estellionato, e outros crimes contra a propriedade), em que

trazia o art.264 “Julgar-se-a crime de estelionato™:

1° A alheacéo de bens alheios como proprios, ou a troca das
cousas, que se deverem entregar por outras diversas.

2° A alheacéo, locagéo, aforamento, ou arretamento da cousa
propria ja alheiada, locada, aforada, ou arretada & outrem; ou a
alheiacdo da cousa propria especialmente hypothecada & terceiro.

3° A hypotheca especial da mesma cousa a diversas pessoas,
ndo chegando o seu valor para pagamento de todos os credores
hypothecarios.

4° Em geral todo, e qualquer artificio fraudulento, pelo qual se
obtenha de outrem toda a sua fortuna, ou parte della, ou quasquer
titulos.

217 A escolha destes trés casos se da pelo fato de terem sidos presos e processados pela justica.

218 SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Tenebroso Mistério: Juca Rosa e as relagdes entre crenca e cura no Rio
de Janeiro imperial. Cap.12. In: CHALHOUB, Sidney, Vera Regina Beltrdo Marques, Gabriela dos Reis
Sampaio, Carlos Roberto Galvdo Sobrinho (org.). Artes e oficios de curar no Brasil: capitulos de histéria
social. Campinas: Ed. da Unicamp, 2003. p.414.

279 |pdem, p.394.

280 Codigo Criminal de 1830, Capitulo 11, Art. 264.
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Penas - de prisdo com trabalho por seis mezes a seis annos e
de multa de cinco a vinte por cento do valor das cousas, sobre que
versar o estellionato.

Vejamos que as aplicacdes a lei sdo muito diferentes das acGes do Cddigo Penal
de 1890, no qual existe lei propria contra o espiritismo e a pratica ilegal da medicina. O
fato de Juca Rosa ascender vertiginosamente na sociedade foi causa suficiente para que
seus meios de enriquecimento fossem enquadrados neste artigo da lei. Em sua rede de
sociabilidade encontravam-se pessoas de diferentes status socioeconémicos, que lhe
rendiam grandes quantidades de dinheiro. Sampaio atenta para 0 envolvimento do
feiticeiro com mulheres “ndo s6 negras e pobres, mas também brancas e ricas”.?8! Tais

atividades e relacbes levantavam suspeitas por parte das pessoas e chamavam a atencao:

“... muito se falou sobre o que deveria acontecer com um
negro que conseguiu, por caminhos particulares, atingir um patamar
diferenciado naquela sociedade, até entdo organizada com base na
escraviddo e na inviolabilidade da vontade dos senhores brancos”.282

Outro ponto relevante levantado pela autora ¢ a forma como Juca Rosa se
apresentava diante da sociedade. O estranhamento por parte da elite, onde um negro
enriquecera, Vestia-se luxuosamente, como a propria Sampaio destaca, e se “relacionava
com mulheres “brancas e pertencentes a outras classes sociais”.?83

Africanos e identidade no Rio de Janeiro, século XIX €é outra pesquisa de muita
relevancia sobre individuos que se destacaram dentro das praticas religiosas ¢ das “artes
de curar”. O trabalho aborda a trajetoria de um influente pai de santo do Rio de Janeiro
na virada do século XIX para o XX, o africano Assumano Mina.28* Nesse trabalho,

Juliana Barreto Farias trata da estreita relacdo entre autoridades responsaveis pelo

cumprimento da lei com as pessoas de santo. Porém, ndo hd grande énfase nas

281 SAMPAIO,2013. op. cit., p.390

282 |hdem, p.390.

283 |hdem, p.394

284 FARIAS, Juliana Barreto. “Assumano Mina do Brasil: personagens e Africas ocultas, 1892-7927". In:
FARIAS, Juliana Barreto; SOARES, Carlos Eugenio Libano e GOMES, Flavio dos Santos. No labirinto
das Nacgdes. In africanos e identidade no Rio de Janeiro, século XIX. Arquivo Nacional p.336.
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estratégias que Assumano Uutilizava para manter o seu trabalho de guia espiritual,
mesmo sendo preso com frequéncia. Ela nos mostra que as dendncias contra Assumano
muitas vezes eram feitas por pessoas de diferentes segmentos sociais:

Apesar de os vizinhos aparecerem mais frequentemente entre
aqueles que apresentavam queixas, encontramos desde clientes e
amantes do acusado, até policiais da delegacia de repressdo e
empregadores do réu. Pessoas geralmente proximas as vitimas,
operarios, trabalhadores pobres, mas as vezes clientes ricos, dos quais
constava um grande numero de brancos e imigrantes. Em
determinadas situagdes, as acusagOes eram feitas por instituicGes
publicas, como os Servigos de Higiene.2%

Mesmo apresentando um longo espagco de tempo, o caso de Assumano Mina
apresenta semelhancas com outro famoso individuo trabalhado pela historiografia, “O
alufi Rufino?86, Ambos eram de descendéncia arabe e ambos ao receitarem suas curas
passavam-nas em papeis com escritos arabes. Outro fato importante € a existéncia dos
centros condicionados aos alvaras e licenca de policia.?8” Por Ultimo, a qualidade de
Assumano em ter a sua “feitigaria” realizada através de preces, feita em linguagem
africana e “voltada para a caridade.”?®®

Os casos de Juca Rosa e de Assumano Mina, mesmo ndo estando dentro do
mesmo recorte temporal, mostram como esses individuos ao mesmo tempo em que
estavam as margens da sociedade, também eram capazes de se tornar personagens
centrais e de grande influéncia. A andlise dos casos de ambos os feiticeiros é valida,
pois é de periodos diferentes, o que nos possibilita compara-los, além de notarmos que
mesmo sendo enquadrados como malfeitores e individuos as margens da lei, seus casos
apresentam especificidade. Os seus processos tomaram rumos diferentes por dois

motivos: as leis aplicadas e pelas redes de sociabilidade.

285 FARIAS. op. cit., p. 268

286 REIS, Jodo José. O alufa Rufino: trafico, escravidéo e liberdade no Atlantico Negro (c.1822-c. 1853) /
Jodo José Reis, Flavio dos Santos Gomes, Marcus J. M. de Carvalho. — Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2010.

287 FARIAS, p. 276.

288 |hdem, p.279.
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Como abordado anteriormente, quando Juca Rosa foi processado pela justica,
ndo existia uma lei de combate a feiticaria, como no periodo de Assumano Mina. Sendo
assim, o feiticeiro do periodo imperial foi arrolado em outros crimes, em que a sua
principal acusagdo era por charlatanismo e curandeirismo. Com relagcdo as redes de
sociabilidade, acrescentemos um novo elemento: o lucro. Juca Rosa mantinha em sua
rede uma gama alta de pessoas de status sociais elevados, principalmente mulheres, com
as quais se relacionava e permitia ao feiticeiro enriquecer devido a grande quantidade de
dinheiro que recebia dessas relacbes e das suas acdes como curandeiro. Ja Assumano
Mina possuia sua rede de sociabilidade mais variada, composta de pessoas dos mais
variados grupos sociais, e ndo concentrado em um grupo.

Dentre muitos casos de individuos de grande prestigio social, esse capitulo
apresenta dois casos distintos, mas que também nos servem de exemplos para
entendermos os feiticeiros nos autos criminais. O primeiro caso € o do professor
Vicente Awvelar, acusado de prética ilegal da medicina (art.156) e feiticaria (art.157). O

segundo caso € o do feiticeiro Tito Augusto arrolado no artigo 157.

3.1 - O caso do feiticeiro mina

No dia 8 de novembro de 1894, as 8 horas da noite, 0 delegado da 82
circunscricdo (9% pretoria de Santana), junto com seus policiais, fez busca e apreensdo a
casa da Rua Senador Pompeu, n°261, sobre a acusacdo de ser uma ‘“casa de dar

fortuna™?8%, onde ocorria a pratica de feiticaria. O responsavel pela casa era o preto mina

289 \fer: CABRAL, Carolina. Da policia ao museu: A formagdo da colecédo africana do Museu Nacional na
ltima década da escraviddo. (Monografia) Departamento de Histéria da PUC-Rio. 2014; POSSIDONIO,
Eduardo. ENTRE NGANGAS E MANIPANSOS: A religiosidade centro-africana nas freguesias urbanas do
Rio de Janeiro de fins dos Oitocentos (1870-1900). Niter6i, RJ: Universidade Salgado de Oliveira, 2015
p.21 e 22. (Dissertagdo de Mestrado em Historia); SOUZA, Rafael Pereira de. “Batuque na cozinha Sinhd
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octogenario, Tito Augusto Diniz dos Santos. Ao chegar ao local, a policia encontrou
Tito dando consulta a uma mulher, de nome Joaquina d’Oliveira, vinte € nove anos,
solteira e moradora da Rua Espirito Santo. Joaquina havia ido ao encontro do feiticeiro
mina, para saber sobre a fidelidade de seu amante. O delegado de policia mandou
“lavrar o auto em flagrante™?° e apreender todos os objetos e levar todos os individuos
que ali se encontravam para a delegacia, como o jornal Gazeta de Noticias do dia 10 de
novembro de 1894 noticiou:

A autoridade apprehendeu todas as bugigangas encontradas
na casa de Tito, & rua Senador Pompeu, n°261, e mandou lavrar auto
de flagrante, fazendo recolher ao xadrez todas as pessoas que
assistiam & sessdo. (Gazetade Noticias, 10/11/1894. p.2)

Durante 0 momento da prisdo do feiticeiro, 0 secretario da suposta casa de dar
fortunas, Jodo Damasceno Soares, que era branco, acabou sendo preso por ndo
concordar com a prisdo de Tito, além de ter tentado ferir o sargento de policia Custodio
de Oliveira Janior com uma faca. Jodo, assim como Tito, também foi lavrado auto em
flagrante.2°1

No dia seguinte, ambos foram soltos, livrando-se contra o auto de flagrante por
exercer feiticaria pagando uma fianca proviséria no valor de $200 reis de acordo com a
lei de 3 de dezembro de 1841 (Lei 261 - Disposicdes Criminaes) e o art.299 do
Regulamento de 31 janeiro de 1842.292

No dia 18 de dezembro de 1894, o advogado de Tito, Jodo Maria Corréa de Sa e

Benavides, entrou com um pedido de habeas Corpus?®® para a liberacdo do feiticeiro

num quer! ”. Repressdo e resisténcia cultural dos cultos afro-brasileiros no Rio de Janeiro (1870-1890).
Dissertacdo de mestrado: UFF, 2010.

290 Gazeta de Noticias, 10/11/1894. p.2

291 Gazeta de Noticias, 10/11/1894. p.2

292 Art. 299. A fianca nédo é precisa, porque nelle os réos se livrarad soltos, nos crimes a que néo estiver
imposta pena maior que a de multa até cem mil réis, prisdo, degredo, ou desterro até seis mezes, com
multa correspondente & metade deste tempo, ou sem ella, e tres mezes de Casa de Correcgdo, ou officinas
publicas.

293 <O habeas corpus ja estava previsto no Cddigo Criminal de 1830 e no Cédigo de Processo Criminal de
1832. Tais textos, porém, faziam mencdo expressa a prisdo e ao constrangimento fisico”; “A reda¢do
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octogendrio, que havia tido sua liberdade revogada. 2°4 O advogado alegou que o seu
cliente estava “ameacado de constrangimento ilegal, a vista da ordem do Ex. Edmundo
M. Barreto’?°°, juiz do caso, e que pouco se importou com as acusacOes de Jodo Maria.
O juiz interpretou que por se tratar de pratica de feiticaria, a fianga ndo poderia ser
provisoria e sim definitiva. O Gazeta de Noticias do dia 21 de dezembro de 1894 trouxe

em suas paginas a decisdo do juiz em relacdo ao caso de Tito:

O delegado da 8° circumscrip¢do manda recolher & casa de
detencdo Tito Augusto Diniz dos Santos, por se achar pronunciado
pelo Dr. Juiz da camara criminal. (Gazeta de Noticias, 21/12/189%4.

p.2)

Depois dessa sentenca, ndo conseguimos obter mais noticias sobre Tito nos
meses seguintes através das fontes. Se ele realmente cumpriu a pena ou ficou em
liberdade. O que podemos conferir no habeas corpus é um debate em que a
interpretacdo da lei entre os juizes e advogados se destaca.

Assim como veremos mais a frente, também no caso do professor Awellar, 0s
julgamentos dos autos eram momentos de grande embate entre 0s responsaveis por
definir a sentenca. Acusacdo e defesa tracavam estratégias para que os relatos dos autos
se efetivassem ou se desqualificassem.2%® Maggie argumenta que o0s principios que

regulam e norteiam o discurso dos juizes sdo também principios ordenadores de

original do art. 72, § 22, da Constituicdo de 1891 que dizia, “dar-se-4 habeas-corpus sempre que 0
individuo sofrer ou se achar em iminente perigo de sofrer violéncia ou coacdo, por ilegalidade ou abuso
de poder”. Como se pode notar, o referido dispositivo ndo fazia nenhuma remissdo ao direito de ir e vir,
nem a liberdade de locomocdo. Também ndo falava em prisdo, constrangimento corporal, em liberdade
fisica propriamente dita. Somando-se a isso a presenca das expressdes coagdo, ilegalidade e abuso de
poder, construiu-se a tese da utilizacdo desse writ em todas essas hipoteses, independentemente da
presen¢a de um constrangimento fisico direto”. Ver: SOUZA, Luiz Henrique Boselli de. A doutrina
brasileira do habeas corpus e a origem do mandado de seguranca: analise doutrinéria de anais do Senado e
da jurisprudéncia histérica do Supremo Tribunal Federal. id/496909, 2008.

294 Como ja dito antes, sendo Tito preto, enquadrado em um dos crimes mais graves do Codigo Penal
1890, o fato dele conseguir habeas corpus nos apresenta um individuo indo contra as novas politicas
republicanas em pleno momento de sua aplicacdo. Ver tmb: SCHETTINI, Cristiana. “Que tenhas teu
corpo”: uma histéria social da prostituicdo no Rio de Janeiro das primeiras décadas republicanas. Rio de
Janeiro: Arquivo Nacional, 2006. 264 p

295 Tito Paiva Martins; n°732.0174; 1894. Arquivo Nacional.

296 \fer também: THOMPSON, E.P. Senhores e Cagadores. Trad. Denise Bottmann, Rio de Janeiro, Paz e
Terra, 1986.
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discursos da sociedade de um modo geral.2®” Ou seja, 0 que se encontra nos autos se
tornava verdade perante o julgamento, mesmo que durante a acgdo tivesse ocorrido
outros fatos que pudessem incriminar ou absolver o acusado. Se ndo estivesse nos autos,
ndo teriam peso na deciséo final do juiz.

No dia 9 de setembro de 1895, a Gazeta de Noticias trouxe em suas paginas mais

informacbes sobre caso de Tito:

Corte de Apellacao
CAMARA CRIMINAL — SESSAO EM 6 DE SETEMBRO DE
1895.
Presidente...[ininteligivel]...Desembargador Rodrigues -
Secretario o Sr.Dr. Espozel.
Julgamento. — Appellag&o. — n.125. — Apelante Tito Augusto
Diniz dos Santos; appellada a justico.

Deramprovimento a appllacdo para; reformulando a
sentenca appellada, absolver o appelante daaccusacgao que lhe foi
intentada, contra o voto dos Srs. Desembargadores Teixeira Coimbra
e Miranda Ribeiro.

Foi designado o Sr. Desembargador Tavares Bastos
para redigir o accorddo.( Gazeta de Noticias, 9/09/1895, p.2.)

Apb6s o ocorrido, tudo indica que Tito continuou a exercer suas fungdes de
feiticeiro, ndo escondendo da policia suas a¢Bes consideradas criminosas perante a lei.

O jornal A Noticia do dia 27 de setembro de 1897 trouxe, em suas paginas, a noticia:

FEITICARIA— MORTE REPENTINA

Ha muitos anos as autoridades da 82 circumscripgao tém
sciéncia de que o negro africano Tito Augusto Diniz dos Santos, de 80
annos presumiveis, morador a rua Senador Pompeun.264, exerce a
profissdo de curandeiro, e, 0 que é peior, utilisa-se da feiticaria para
illudir a credulidade do sua clientela. Processado em 1895, foi
comdenado pelo tribunal civil o criminal no maximo da pena.
Appellou, porém, paraa Corte de Appellagéo e foi em 6 de setembro
do mesmo anno absolvido, contra os votos dos desembargadores T.
Coimbra e Miranda Ribeiro.

Dessa data em diante as autoridades da circumscripcdo
tornaram-se impotentes contra as facanhas do Tito, que, com maior
audacia e enthusiasmo, continuou a sua vida criminosa.

Hontem, & 1 hora datarde, José Antonia Rodrigues, um
dos clientes, foi communicar ao delegado que o subdito portuguez
Jodo Damasceno Soares, que exercia as altasfuncdes de secretario
do feiticeiro, havia falecido repentinamente na dita casa.

297 Maggie, 1992. op. cit., p.41.
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Para ali se dirigindo o delegado, acompanhado de
inspectores e pragas, encontrou o cadaver de Soares deitados em um
leito na sala de visitas e guardado pela sociedade ignara que
diariamente vae alli buscar salde, fortuna e felicidade.

Em uma commoda armada em altar, estava um
manipanco, cercado de tudo quanto ha de exdruxulo no culto da
feiticaria.

Cornos de boi, veado e cobra, rosario de buzios, pennas de
gallinha e papagaio, raizes, dentes, cabellos e unhas humanas e de
animaes, facas, pos, figas e mil outros accessorios singulares.

O delegado fez arrecadacdo de todos esses objectos e
recolheu-os & delegacia, onde se achavam depositados emumgrande
cesto.

O cadaver do secretario Soares foi recolhido ao Necroterio,
onde serafeita hoje a autopsia pelos médicos legistasda policia.

Os individuos de nomes Antonio de Araujo, Manuel André
Correia, Antonio de Moura, Leopoldo Ribeiro da Silva, Geraldino da
Costa Rocha, Roque Franscisco, Alberto da Costa Oliveira,
Herculano Ferreirade Andrade, Maria Prudencia, Leopoldina da
Silva, Adalgisa da Silva e o feiticeiro foram recolhidos ao xadrez,
iniciando a autoridade o inquérito a respeito d’aquelle antro. (A
Noticia - 27/09/1897. p.1)

Como vemos na reportagem publicada no periédico A Noticia, apds ser
absolvido da acusacdo de feiticaria, Tito continuou a exercer suas funcdes livremente e
ao que tudo indica ‘“blindado” das investidas policiais durante algum tempo: “Dessa
data em diante as autoridades da circumscrip¢cdo tornaram-se impotentes contra as
facanhas do Tito, que, com maior audécia e enthusiasmo, continuou a sua vida
criminosa’2%8, Dois anos se passaram até que o feiticeiro mina octogenario se
encontrasse com 0s representantes da lei novamente. Desta vez, em uma cena criminal
mais grave. Jodo Damasceno Soares, que havia morrido durante uma Sessdo que Ocofrria
na casa de dar fortuna, durante o caso ocorrido no final de 1894, foi preso junto com
Tito e arrolado no mesmo crime que o feiticeiro africano. Infelizmente, ndo sabemos o
desenlacar desta historia, pois ndo encontramos nenhum processo no nome das pessoas

gue foram presas nem 0s jornais deram continuidade.

298 Jornal “A Noticia” — 27/09/1897. p.1.
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Outro ponto importante a ser destacado € com relacdo aos objetos apreendidos.
Yvonne Maggie, ao abordar as prisbes de feiticeiros durante o periodo republicano,
chama a atencdo para os objetos de feiticaria. A importancia da apreensdo destes objetos
se constituem em provar a legitimudade do ato de feiticaria, pois como a autora aponta
em seu texto, “a feiticaria tem materialidade” e a materialidade da feiticaria sdo o0s
objetos utilizados para a pratica desta.299

Uma vez que o individuo é preso em flagrante e de acordo com o que as
informacdes contidas nos autos de apreensdo, junto a isso 0 testemunho dos
responsaveis pela prisdo, os peritos conseguem refazer a crenca que ali era praticada. Os
objetos apreendidos ajudam nessa reconstrucdo, somados a narrativa das
testemunhas.3%° Maggie argumenta que durante o processo de acusacdo, a estrutura do
processo ndo vai mudar, o acusado certamente era arrolado nos artigos 156, 157 ou 158,
pois 0 que interessava mesmo aos detentores da lei era saber se as agdes praticadas
pelos acusados eram “capazes de produzir maleficios, ou a pratica da manifestagio”.301
Ou seja, 0s objetos apreendidos, apds a andlise dos peritos enquadravam-se como parte
importante na acdo do acusado de feiticaria. Assim, Maggie argumenta a acdo do juiz
responsavel:

O juiz finaliza a sentenga dizendo: “os objetos apreendidos...
constituem a mise-en-scene com que o réu iludia a credulidade dos
clientes”. E iludir é fazer o mal, como se demonstra no proximo
capitulo. O juiz acredita na feiticaria do acusado quando lhe mostram
a prova do crime, ou seja, o feitico — a materializacdo do ato de fazer
mal. A arma do crime, no caso, é o proprio crime, a feiticaria.3°2

A acdo dos peritos € de extrema importancia, pois cabe a eles perceber quais
objetos sdo utilizados para feiticaria e quais ndo sdo. Como Maggie afirma, os peritos

eram conhecedores dos rituais de feiticaria. Assim, a analise dos peritos mais a narrativa

299 MAGGYE, 1992. op. cit., p.149.
300 1hdem, p.150.
301 [pdem, p.150.
302 |hdem, p.152.
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ddo corpo ao texto de acusacdo e fortalecem o argumento da acusagdo.2°® Como a autora
bem define: os peritos servem assim de mediador e 0s juizes acabardo convencidos do
feitico através da sua materialidade, ou seja, dos objetos da feiticaria.3%* No caso de
Tito, tentou-se desqualificar a acdo do juiz e a defesa argumentou que havia perseguicdo
por parte do magistrado, e que provavelmente por essa e outras razbes que o feiticeiro
mina se viu livre do processo e voltou as ruas para a sua pratica de feiticaria. Usando
uma estratégia diferente da defesa de Tito, no caso que veremos a seguir, 0 argumento
da defesa vem sobre a aplicacdo da lei e a desqualificacdo do auto de flagrante. Vejamos

0 caso do professor Vicente Avellar.

3.2 - O caso do professor Avellar

No dia 24 de agosto de 1904, o jornal Gazeta de Noticias publicou uma
reportagem noticiando o julgamento do conhecido professor Vicente Avellar, acusado
de infringir as leis sanitarias do periodo. O professor acabou sendo condenado pela
Céamara Criminal da Corte de Apelacdo. Seu caso ganhou destaque nos jornais, € 0
desdobramento do debate dos juristas para que se pudesse enquadrar Avellar de forma
correta se tornou assunto de inquietacdo e um bom caso para se analisar. Vejamos a

noticia do periédico:

TRIBUNAES - Infrag&o sanitaria
O PROFESSOR VICENTE AVELLAR

N&o ha, suppomos, quemndo conhega, pelo menos de nome,
este professor, ndo sé pelas curas que se dizpor elle praticadas como
pelo processo contra elle foi instaurado pela directoria da saude
publica.

O caso é que o Dr. Sebastido Barroso, inspector sanitario,
sciente de que o Sr. Vicente Avellar curava por meio de espiritismo e

303 “Nossos juizes se convencem da veracidade da feiticaria e da cura magica através da narrativa dos
peritos, que reconstroem a crenca a partir dos fragmentos descritos pelos acusados e testemunhas e pela
policia no auto de apreensdo e no flagrande”. MAGGIE,1992. op. cit., p.159 e 169.

304 lhdem, p.166.
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exercia também a medicina, dirigiu-se a residencia do professor
Avellar, em S. Christovao e ahi deparou com uma sala da frente,
vasta, apparelhada de bancos e cadeiras, parallelamente alinhadas e
defrontado uma mesa collocada sobre umestrado.

Tinha dependurado nas paredes, quadros de imagens,
retratos, cartazes comagradecimento de curasfeitas pelo professor
Avellar e os estatutos de uma sociedade scientifica <<Estudos
Philosophicos Jesus Nazareno>>.

Convidando o Sr. Avellar a prestar declarac¢des negou que
exercesse a medicina ou praticasse a magia, sciencias [inelegivel] ou
spiritismo, affirmando somente que, como presidente da sociedade
referida, distribuia aos seus associados beneficencias cuja naturea
ndo soube explicar. Por esse motivo foi o professor Avellar
denunciado por ter infringido o0 §2° do art. 250 e paragrapho Unico do
art.251 do Regulamento Sanitario, bem como os art. 156 e 157 do
Caodigo Penal.

Na marcha do processo foram inquiridas diversas
testemunhas n&o s6 de accusacdo como de defesa.

Submettido a julgamento najunta sanitaria foi o professor
Avellar condenado a sete mezes de prisdo cellular e multa de
583$333, sentenca essa que foi confirmada hontem pela Camara
Criminal da Corte de Appellagéo.

O julgamento deste feito foi largamente discutido pelos juizes
da camara, que aproveitaram mais uma vez a occasidao para
apreciarema forma do processo adoptado pela Junta Sanitaria e a
estabelecida pelo nosso Codigo Penal.

Assim é que o Sr. Miranda Ribeiro, relator do feito, achou que
0 processo ndo apresenta as formas substanciaes exigidas por lei. E
por este motivo levantou a preliminar para que o mesmo fosse
annulado.

Submettida & votacdo, o Sr. Dias Lima concordou com a
nullidade, accrescentando sero crime de que accusam o professor
Avellar commum, de competencia da justi¢ca publica, processado e
julgado pela Camara Criminal do Tribunal Civil e Criminal, pois é
elle prescripto pelo Codigo Penal.

N&o passando a preliminar e ndo sendo acceita a prejudicial
levantada pelo Sr. Dias Lima, a camara julgou valido o processo e
somente contra o voto do relator foi, como ja dissemos, confirmada a
sentenca.

Apezar de ndo pouco discutido o caso, pairavam no espirito
dos juizesduvidas sobre as respostas das seguintes questoes:

Qual o crime praticado pelo réo?

O da pratica do sortilegio?

O do exercicioillegal da medicina?

Orou no tribunal, sustentando a defesa do professor Avellar,
0 deputado Dr. Frederico Borges.

Vai ser requerida revisao do processo. (Gazeta de Noticias,
24/08/1904. p.1.)

Os embates entre acusacdo e defesa marcaram 0s autos do processo. Esse

processo nos ajuda a enxergar como agiam as autoridades diante dos casos de pratica
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ilegal da medicina e pratica do espiritismo. Pelos questionamentos levantados ao fim da
reportagem, percebemos uma série de incertezas no desenrolar do caso. Porém, antes de
adentrarmos no processo do professor, outros questionamentos devem ser levantados:
guem era Vicente Awvellar? O que era a sociedade scientifica por ele criada? Qual a rede
de sociabilidade deste individuo que tinha um deputado da capital federal como

advogado de defesa?

3.2.1 - Professor Vicente Avellar e a Sociedade Scientifica

Vicente Ferreira da Cunha Awellar era natural da Capital Federal, filho de
Bernardo Fernandes da Cunha Avellar e Ludorvina Avellar, tinha 44 anos e era casado.
Exercia a profissdo de professor em varios institutos, foi diretor do Colégio Rio de
Janeiro em 1900, depois deu aula de aritmética e lingua inglesa na instituicdo que ele
criou e era presidente da “Sociedade Scientifia, Estudos Filosophicos, Jesus Nazareno”.
Também foi da comissdo redatora da revista da Associacdo de professores (1900), entre
outras funcbes que acumulou durante varios anos.

Era morador do predio 201, apartamento 13, na Rua S&o Cristovdo, onde
funcionava a “sociedade scientifica” ¢ 0 periodico A Fé, em que também era diretor e
redator-chefe, além de ocorrer as praticas aos quais era acusado de praticar medicina
ilegalmente, buscar no espiritismo a cura e ministrar remédios. De acordo com o
processo contra o professor Avellar, no térreo do prédio n° 201 existia uma farmécia,
onde os enfermos, ou pessoas que iam buscar parentes e amigos, recolhiam os frascos

de remédio para levar.3%°

305 Viicente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904; Arquivo Nacional.
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O periodico A Fé trazia no seu cabegalho os dizeres “Orgdo defensor dos dogmas
do ocultismo™@% e era dividido em nove seccdes®?’, destacando-se em suas paginas
transcricbes sobre espiritismo, uma coluna intitulada “curas admiraveis”, em que havia
varias noticias sobre as benfeitorias feitas por Awellar na salude das pessoas, com
depoimentos sobre os efeitos dos tratamentos aos quais foram submetidos. Também
encontramos antincios de medicamentos “descobertos” pelo professor e que eram
eficazes no combate de doengas. Nas paginas encontradas, ndo conseguimos obter a
informacdo sobre qual tipografia era responsavel pela impressdo do Jornal. Por se
concentrar tudo na associacdo, talvez a mesma fosse responsavel pelas tiragens do

jornal.

Imagem 8: Periddico “A Fé308

306 QOcultismo: 1 - crenca na acdo ou influéncia dos poderes sobrenaturais ou supranormais; 2 - o estudo
desses fen6menos; o conjunto das artes ou ciéncias ocultas, como a magia, o espiritismo, a astrologia etc;
no inicio do século XX a palavra ocultismo ja apresentavasignificado semelhand o aos do dia de hoje.

307 Sumario — Expediente; Artigos de fundo; Deus existe; Curas admiraveis; Poesia, A Fé; Anniversario;
Gabinete exotérico; Noticiario; Annuncios.Jornal A Fé; Vicente Ferreira da Cunha Avellar;
n°924;0666;1904; Arquivo Nacional.

308 Jornal A Fé; Vicente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904; Arquivo Nacional.
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A assinatura anual do periodico custava 6$000 e a semestral 4$000. Na&o

sabemos se o jornal ndo atingia um ndmero grande de pessoas, e 0 Unico exemplar

encontrado foi 0 anexado no processo, por isso ndo podemos afirmar se ele durou mais

tempo. Vejamos esses depoimentos de pacientes e admiradores do professor Avellar na

coluna do jornal “Curas Admiraveis™:

E este:

Declaro que achando-me a umano luctando comas maiores
dificuldades sem recursos e sem emprego resolvi recorrer ao
professor Vicente Avellar que pelos seus trabalhos acho-me hoje
collocado ganhando o pdo paraa minha familia.

Sylvio Leone Rodrigues— Rua do Cunha, 11

Attesto que sofrendo a umanno de forte paralysia consultei
diversos médicos ndo tendo obtido resultado algum recorri ao
professor Vicente Avellar que com um Unico remédio corou-me
radicalmente.

Albertina
Coimbra. — Rua S. Christovao, 305.

Ao que tudo indica, o professor Awvellar provavelmente praticava o espiritismo

para resolver enfermidades como também para trazer a boa sorte para pessoas

desacreditadas na vida. E o caso de Julia Garcia da Roza, moradora da Rua Senador

Vergueiro n°10, que no dia 17 de dezembro de 1902 teve seu depoimento sobre o

professor Avellar publicado no jornal A fé:

Aos que soffrem

Vagando &s tontas pelo mundo, sembusola, semnorte e sem
destino, com o dever exhauta tanto d’alma como de corpo, sem
coragem para continuar o caminho da vida, eis que de repente vi
brilhar a luz diamantina de uma estrela, tive a suprema felicidade de
ler um annuncio de grande spirita o destincto professor Vicente
Avellar, principiei a frequentar o seu consultorio, naruade S. Pedro
n.328.

Mais tarde quiz assistir a uma sessdo spirita presidida por
ele. Innumeros desgostos de toda especie tinham feito de mimumente
summamente misanthropo e descrente; confesso que entrei na sala
das sessoes, com a morte n’alma, odiando a humanidade em peso,
mas, oh ventura! Depois das primeiras eloquentes palavras do
distincto professor Vicente Avellar senti-me outra, completamente
transformada e sahi da sala perfeitamente regenerada, esquecendo
todas as ofensas recebidas, perdoando a todos, e além d’isso tendo
n’alma emlogar de odio implacavel, amor, sim amor de Deus e amor
do préximo que via tdo extensamente praticado na pessoa do distincto
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professor Avellar, homem na verdade extraordinario pela sua rara
intelligencia alliada & uma excessiva bondade. Comprehendi no seu
belo exemplo tdo tangivel, que o allivio de todos os males estéa na
pratica da caridade, no esquecimento de si mesmo. Agradecoa Deus
profundamente reconhecida ter-me feito conhecer na terra umde seus
anjos, e peco-lhe a conservacdo da vida e saude do caridoso e
distincto professor Vicente Avellar para o allivio espiritual e corporal
dos que sofrem.

Todos esses depoimentos que enchiam as paginas do periddico serviam para
fortalecer a figura do professor Awvellar como um ser evoluido, exemplo de bom
cidaddo®%®, mas também eram excelentes argumentos para os agentes da lei enquadrar
Vicente nas leis que puniam os individuos que ndo seguissem as normas da saude
publica.

Outra atividade de Awellar que chama a atencdo é a Sociedade Scientifica de
estudos Filoséficos Jesus Nazareno. A comecar pelo nome, que dava alusdo a um
espaco de estudos académicos € que carregava em Seu nome uma aproximagado crista.
Em um espago com nome cristdo, praticava-se o espiritismo, 0 que para o periodo era
controverso, como ja mostrado nos capitulos anteriores o embate entre a 0s dogmas
catdlicos e o “espiritismo”.310 Embora houvesse esse entrave entre as partes, Maggie
chama a atencdo para a ndo participacdo da igreja catdlica nos processos contra
feiticeiros.311

Mas o0 que se fazia nessa sociedade? Aconteciam aulas de portugués e francés,
ministradas pelo professor Romualdo de Alcéntara, e de aritmética e inglées com o
professor Vicente Awellar. Além das aulas, a sociedade oferecia atendimento médico,

com o dr. Silva Brito, que era homeopata e cirurgido dentista, com os doutores

309 Argumento esse que serd utilizado pela defesa. Vicente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904.
Arquivo Nacional.

310 \fer: SERAFIM, Jhonata Goulart; AZEREDO, Jeferson Luiz de. A (des)criminalizacdo da cultura
negra nos Cédigos de 1890 e 1940. Amicus Curiae, UNESC, V.6, N.6, 1-17, 2009; GOMES, Adriana. “O
processo de laicizacdo do Estado brasileiro e a criminalizagdo do espiritismo no Codigo Penal de 1890”.
Tribuna Virtual, Ano 01, Edicdo n°04, maio de 2013.

311 Até aqui se expds como se acusae quem acusa; podendo-se afirmar que as acusagdes séo feitas através
de pessoas isoladas ou de instituicdes publicas, como os servicos de higiene. A Igreja ndo aparece 0s
processos como acusadora. MAGGIE, 1992. op. cit., p.73.
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Francisco Ferreira Serpa Junior e A. F. de S& Rego. E importante percebermos que em
momento algum nas fontes analisadas, conseguimos encontrar o valor que era cobrado
nas atividades oferecidas pelas instituiches e se a sociedade Jesus de Nazareno cobrava
por seus servicos. Porém, também ndo h& wvestigios de que a sociedade scientifica
funcionava filantropicamente. Talvez, a sua receita viesse das mensalidades pagas elos
sOcios, mas é apenas uma hipdtese que levantamos aqui.

O fato de ter em sua instituicdo um médico habilitado a dar consultas e ministrar
receitas, principalmente indicar remédios homeopaéticos, era uma oportunidade e tanto
para que o professor Avellar pudesse, se € que realmente exercia tais atividades, praticar
a cura e ministrar receitas e remédios. A facilidade existia, pois teria alguém para
assinar para ele, nesse caso o doutor Silva Brito. A sociedade também contava com um
advogado.

O horério das aulas de portugués e francés eram 22, 52 e sabados das 8 as 10 da
manhd; aritmética e inglés 22, 4% e sextas das 12 as 2 da tarde. Ainda ofereciam aula de
esgrima as tercas, quintas e sabados das 8 as 10 da noite. Os horarios de atendimento
médico eram de segunda a sabado das 8 as 9 da manhd e das 11 as 3 da tarde. Os
dentistas eram das 12 a 1 da tarde.

Outra observacdo feita sobre a sociedade era a grande quantidade de membros
do conselho e de socio fundadores, sendo que é valido lembrar que o espaco fisico onde
estava situada a sociedade era pequeno. Eram 63 membros, sendo 17 mulheres, porém
eram a maioria entre os membros do conselho. A Sociedade Scientifica de estudos

Filosophicos Jesus Nazareno apresentava ainda um estatuto:

Avrtigo 1°

Quem nao tiver fé e paciéncia ndo obtem coisa alguma porque
Deus ndo se submet a provas nem imposicGes dos irmaos da terra,
com fé e paciéncia tudo se obtem do pai piedoso, meus caros irmaos
guando nds vamos pedir a Deus um favor em primeiro lugar pedimos
perddo das nossas culpas para sermos perdoados e podermos obtermos
0S nossos desejos.
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Artigo 2°

Tudo e qualguer irméo que ndo se portar convenientemente no
recinto deste templo serd pela 1% vez admoestado e na reincidéncia
sera [ininteligivel] se for sécio ficara suspenso por um mez e se 0 nao
for seré convidado a retirar-se.

Artigo 3°

As consultas para os sécios do meio dia até [ininteligivel]
horas, depois dessa hora néo se aceita reclama alguma e para ou que o
ndo sdo da 7 as 4 horas da tarde.

Artigo 4°

As sessdes de estudos praticos e de médicos nas feiras
comecando as 6 horas da tarde sendo que aquelle que ndo estiver no
recinto até as 7 horas da noite Ihe sera vedada a entrada.

Artigo 5°

Expressamente prohibido conversar durante as sessbes e
tratar-se de assumptos estranhos a nossa afim de ndo perturbar os
nossos trabalhos.

Artigo 6°

N&o permitido trazer crian¢cas menores de 7 annos assistirem
as sessOes de estudos praticos as [ininteligive ]

Artigo 7°

Pedimos aos Srs assistentes que por ocasido das sessoes
conservarem 0s seus lugares, e 0s que estiverem em pé ndo se
colocarem na frente dos que estdo sentados.

Artigo 8°

As mensalidades dos Srs socios serdo pagas semestralmente
bem assim dar a suas verdadeiras residéncias, e caso de mudancas
anteciparem nesta secretaria a sua nova residéncia.

Se olharmos para os artigos de 1 a 4, o estatuto parece referir-se a uma
instituicdo que segue os padrBes sociais cristdos. Do artigo 5 ao 7, nos apresenta um
outro carater, provavelmente pela utilizagio do termo “sessdes”. Esse termo, muitas
vezes, era designado para denominar as agdes ocorridas nos espacos de sociabilidade

negra para se praticar o “baixo espiritismo”.312

3.2.1 - O Processo

13

. um processo criminal ¢ uma investigagdo na qual se
interrogam a vitima (quando possivel), o réu, as testemunhas, e do
qual ainda participam advogados, juizes e demais agentes da lei e da

812 GIUMBELLI, Emerson. O “Baixo Espiritismo” e a Histdria dos Cultos Medilnicos. Horizontes
Antropoldgicos, Porto Alegre, v. 19, 2003. p. 247-281; GOMES, Adriana. “O processo de laicizagdo do
Estado brasileiro e a criminalizagdo do espiritismo no Codigo Penal de 1890”. Tribuna Virtual, Ano 01,
Edicdo n°04, maio de 2013;



131

ordem. O objetivo primeiro da producdo do documento ndo €
reconstruir um acontecimento — o que, de resto, jamais poderia ser —
mas buscar ou produzir uma verdade, acusando e punindo alguém”.3!3

Keila Grinberg, ao escrever sobre processos criminais, argumenta que para se
trabalhar com qualquer tipo de documentacdo, € necessario conhecer de que tipo se
trata, quais as “logicas de constituicdo e as regras que lhe sdo proprias”.314 Para a autora,
no caso dos processos criminais € necessario compreender o contexto em que a
documentacdo esta inserida.31® Grinberg define os processos criminais como: “aqueles
relativos a atos criminosos considerados como tais pelo Estado, cujas defini¢cOes
variaram ao longo do tempo>.316

Outra observacdo feita pela historiadora € a dificuldade de se encontrar 0s
processos criminais. 1sso é comprovado com a quantidade de informacdes sobre a prisdo
de feiticeiros e a criagdo de processos gque aparecem nos jornais, mas que sao dificeis de
localizar nos arquivos publicos.31’

Sidney Chalhoub, ao abordar a utilizacdo de processos criminais em trabalhos
historiogréficos, chama a atencdo para as dificuldades que se tem para trabalhar com
esse tipo de fonte, e das expectativas que elas geravam nos historiadores que as
utilizavam. Ao mesmo tempo em que 0S processos criminais despertavam interesse por
parte dos pesquisadores, outra parte se mostrava descrente em trabalhar com “processos
penais para estudar temas outros que ndo a propria criminalidade ou as

representacdes juridicas sobre determinados assuntos”.31® Enquanto para uns era uma

313 GRINBERG, Keila. Processos criminais: a histdria nos pordes dos arquivos judiciarios. In: Carla B.
Pinsky; Tania Regina de Luca. (Org.). O historiador e suas fontes. led.S&o Paulo: Contexto, 2009, v. 1,
p.127

814 Ibdem p.122.

315 “De uma maneira geral, um processo criminal origina-se a partir de uma queixa ou dentncia de
crime”. Ibdem. p. 122.

316 Ibdem. p.123

317 Ibdem, p.125

318 CHALHOUB, Sidney. Trabalho, lar e botequim: o cotidiano dos trabalhadores no Rio de Janeiro da
belle époque. Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2008; CARVALHO, José Murilo de. Os bestializados:
o Rio de janeiro e a Republica que ndo foi — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987.
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fonte que possibilitaria tracar novos caminhos para compreender o cotidiano dos
individuos estudados, outros acreditavam que eram fontes ndo confidveis31°:

“O interesse em ler ¢ analisar processos criminais estava
exatamente na expectativa de que tais documentos flagrassem
trabalhadores — homens e mulheres — agindo e descrevendo os
sentidos de suas relaces cotidianas fora do espaco do movimento
operario, do lugar de politica articulada... Havia um contingente de
pesquisadores céticos quanto a possibilidade de utilizar processos
penais para estudar temas outros que ndo a propria criminalidade ou as
representagfes juridicas sobre determinados assuntos. Tais fontes
“mentem”, os depoimentos sdo manipulados, respondem a uma
multiplicidade de interesses que os tornam praticamente inlteis para
os historiadores. Outros achavam que seria possivel utilizar essas
fontes para recuperar o cotidiano dos trabalhadores, seus valores e
formas de conduta”.32°

Yvone Maggie define os processos criminais como documentos especiais.32?
Para a autora, a importdncia de se discutir o valor deste tipo de documento esta na
contribuigdo que o mesmo traz para o entendimento da “batalha que se trava na justica e
na vida social mais ampla”.3??2 Maggie juntamente com Chalhoub e Grinberg sédo
referéncias em trabalhos com esse tipo de fonte. Em sua obra Medo do Feiti¢o, a autora
atenta para a importancia dos processos criminais:

Os processos foram instrumentos importantes na
regulamentacdo da caga aos feiticeiros, € como 0S pProcessos
inquisitoriais, instrumentos de saber, conhecimentos e socializagdo da
pratica muitas vezes individuais e particulares.

Assim, cria esta analise dos processos leva em consideragdo
seu valor especial, inscrito nos varios discursos que contém, discursos
diferenciados em termos de origem, mas filtrados por um sistema que
fala pelo sujeito das acOes.®?

Como j& apresentado durante o capitulo, o processo contra o professor Avellar
foi marcado por debates entre acusagdo e defesa. Diferente das informagcOes obtidas no

periddico que trouxe em suas linhas que o caso foi pouco debatido, ao analisarmos o0s

autos, percebemos que houve um constante debate, pois as aplicacbes das leis eram

319 CHALHOUB,2008. op. cit.,

320 CHALHOUB,2008. op. cit.,

321 MAGGIE, Yvonne. Medo do feitico: relagdes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 1992. p.40.

322 Ipdem. p.40.

323 Ihdem. p.40.
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ponto de frequente divergéncia entre as autoridades competentes para julgar o caso.
Nesta parte do texto, atentar-nos-emos para esse debate, buscando entender os artigos,
decretos e leis que pautavam o processo de acusacdo contra a pratica ilegal de medicina
e 0 espiritismo.

O Gazeta de Noticias ao terminar a reportagem sobre o caso do professor
Avellar, levantou as seguintes perguntas: “Qual o crime praticado pelo reo? O da
pratica do sortilegio? O do exercicio illegal da medicina? 224 Essas foram as perguntas
chaves feitas pela defesa para tentar entender o porqué do réu Vicente Awellar estar
sendo processado pela Justica Sanitéria.

Os indicios encontrados pelo inspetor na casa do acusado foram suficientes para
gue o inspetor sanitario dr. Barbosa denunciasse Vicente Awvellar por infringir o §2° do
art. 250 e o0 § unico do art. 251 do Regulamento Sanitario, junto com os artigos 156 e
157 do Cddigo Penal de 1890. O inspetor ainda pediu para que fosse instaurado contra o
réu o processo-crime do 85° do art. 6 da lei 628 de 28 de outubro de 1899, além de
solicitar as penas do art. 156 seguido também do art.66 83° do Cddigo Penal. O caso foi
levado para o delgado de satde da 72 circunscricéo.32°

Sendo assim, professor Awellar seria acusado nos crimes referentes a
“fiscalizacdo do exercicio da medicina e da pharmacia” do Regulamento Sanitario,
referindo o0 §2° do art.250 e 0 § Unico do art.251:

82° do art.250 :A pessOa que exercer a profissdo medica em
qualquer de seus ramos, a de pharmaceutico, de dentista ou de
parteira, sem titulo legal, incorrera nas penas comminadas no art. 156
do Codigo Penal”,

§ Unico do art.251: Os que praticarem o espiritismo, a magia,
ou annunciarem a cura de molestias incuraveis, incorrerdo nas penas
do art. 157 do Codigo Penal, além da privagdo do exercicio da

824 Gazeta de Noticias - 04/06/1890. p.1.

325 Bm uma “declaragdo de vizinhos, anexada ao processo como prova de acusagdo encontramos os
seguintes dizeres: “... que essas pessoas vao se consultar com o professor V. Avellar sobre moléstias em
suas pessoas conhecidas ou parentes e que a quemele promete e garante curar por meio de invocagdo de
espiritos ou medicamentos da farmacia”. Vicente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904. Arquivo
Nacional.
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profissdo por tempo igual ao da condemnagéo, si forem medicos,
pharmaceuticos, dentistas ou parteiras. 32

Ja os artigos 156 e 157 do Codigo Penal — ja trabalhados nos capitulos anteriores
— referiam-se aos crimes contra a salde publica.32” O 85° do art. 6 da lei 628 de 28 de
outubro de 1899328, referia-se as competéncias da autoridade de justica em designar os

artigos que devem ser impetrados contra o réu, sendo assim, o 85° dizia:

“Apresentados 0s autos ao pretor, mandara este incontinente
intimar o accusado para, dentro de 24 horas improrogaveis, contadas
da intimacdo, requerer as diligencias legaes que tiver por convenientes
a sua defesa, devendo taes diligencias ter logar nas 48 horas seguintes

e na presenca do accusado, e, si este nada requerer ou for revel,

seguir-se-ha o julgamento imediato™.32°

As penas solicitadas foram as do art.156 “de prisao cellular por um a seis mezes
e multa de 100$ a 500$000” ¢ a do art.66 §3330 “Quando o criminoso, pelo mesmo facto
e com uma s6 intengdo, tiver commeltido mais de um crime, impor-se-lhe-ha no grao
maximo a pena mais grave em que houver incorrido”.

A inquiricdo das testemunhas do caso foi marcada para o dia 12 de julho de
1904, uma hora da tarde, sendo Luiz Ruiz de Fagundes, Antbnio Gomes e Adelaide
Drummond as testemunhas ouvidas como testemunhas de acusacdo.®3! A inquiricdo
ndo ocorreu no dia marcado. Vicente apareceu acompanhado de um de seus advogados,
Francisco Borges, e depois da qualificacdo do réu, o juiz dos feitos ndo deu
continuidade a acdo devido a auséncia das testemunhas de acusacdo Adelaide

Drummond e Frederico M dos Santos. Sendo assim, deu desisténcia da inquiricdo

326 Decreto n°5.156, de 8 de marco de 1904; Art. 250, §2; Art.251 § (nico.

327 Art156 - “Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos, a arte dentaria ou a pharmacia; praticar a
homeopathia, a dosimetria, 0 hypnotismo ou magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as leis e
regulamentos™; Art157 - “Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de talismans e
cartomancias para despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de molestias curaveis ou
incuraveis, emfim, para fascinar e subjugara credulidade publica”.

328 Art. 6° Compete ao chefe e delegados de policia do Districto Federal processar ex-officio as
contravencdes do livro Ill, capts. Il e I, arts. 369 a 371e 374, IV, V, VI, VIII, XII e XIII, art. 399,
principio, § 1° do Codigo Penal.

329 Colegdo de Leis do Brasil - 1899, Pagina 37 Vol. 1 pt.I (Publicagdo Original)

330 Art. 66. Na applicacdo das penas serdo observadas as seguintes regras

331 O Juiz Dr. Eliezer Gerson Lavaser, juiz dos feitos da Saude Publica da cidade do Rio de Janeiro,
expediu uma intimagdo para que fosse entregue a Vicente e que ele aparecesse la em 24h corridas.
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devido a falta de testemunhas, e se desfez da Unica testemunha de acusacdo presente,

indicando

“alegagOes precipitadas para ser juntar nos respectivos autos”.

“Como preliminar as que a [ininteligivel] creada pelo desacho
do juizo, na peticdo de fls.35 em que, pedi o adiantamento do
summario para ter lugar a intimacdo do dr. Azevedo Lima, que
offereci como testemunha em substituicdo de duas outras, que nao
para possivel ao official de justica encontrar. O reg.to processual da
justica sanitéria, ainda que reconhecendo no 8§3° do art.4° fazer o auto
prova plena, ndo exclui o direito dos representantes da Saude Publica
de offerecerem até trés testemunhas (art.4° §4°. E certo que ele ndo
previu a hypothese de substituicdo de testemunhas, mas no seu artigo
14 manda aplicar para 0S casos omissos 0S Mesmos processuaes da
justica local. E, tanto assim se tem entendido que ndo contendo ele
nem a lei Alfredo Pinto disposicdo sobre as perguntas de costumes,
que se fazem as testemunhas sobre a mesma do interrogatorio e da
qualificacdo do Réo, para esses incidentes usam-se as formulas
processuais do Cadigo que rege a matéria no faso local. Para o Cddigo
de Processos admite a substituicdo das testemunhas, porque
determinado o minimo e o maximo das testemunhas que devem ser
ouvidas, nos feitos crimes, prescrevem a necessidade para
representantes do Ministério Pdblico de substituir as testemunhas,
afim de que no sumario figure a0 mesmo ndmero o minimo delas.
Assim nos processos de jury estatuir o minimo de 5 testemunhas, o
que importa dizer que o promotor publico é obrigado a refazer esse
minimo, por substituicdo, sob pena de nullidade de acordo com esse
critério ...”

No mesmo dia da inquiricio marcada, o subprocurador Edmundo de Almeida

Rego pediu a nulidade da acdo pedida pelo subprocurador e afirmou que a Unica

testemunha deveria ter sido ouvida e que Vicente condenado:

“No caso de se desprezar a nulidade arguida peco a
condenagdo do Réo nos termos da denuncia, isto €, nas penas do art.
156 seguido o entendimento do art. 66 83° do Codigo Penal. E ndo
pareca contradicdo o facto de solicitar a condenagéo, quando desejaria
oferecer mais provas e ndo 0 consegui. Iniciamos a execugdo de um
regulamento e hd questbes que solicitam urgentemente solucdo &
jurisprudéncia. No caso em debate me ndo seria essencial a prova
testemunhal, tanto mais que a defeza nada provou que destruisse o
auto de valor probante pleno. Caso porém surgirdo de necessidade
essencial, de esclarecimento do auto [ininteligivel] quando se tratar da
infracgbes do Codigo Penal, cujos elementos componentes devem ser
precisados para constatacdo perfeita do delicto. No presente feito o
auto ficou de pé. O réo exercia a medicina, atestam -no os
documentos de fls. 8,9, 10, 11, 14 e 18; receitava, doc. De fls.19 e
praticava o espiritismo, provam no os documentos de fls 15 e 16, dos
quais deprehende como do documento de fls.17 que a circustancia do
art.157 do Codigo Penal, de fascinacdo credulidade publica, foi nada
pelo réo para attrahir a clientello. O documento de fls 10 comprova
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igualmente o emprego do espiritismo para o exercicio ilegal da
medicina. A condenagdo é portanto de [ininteligivel].

A defesa de Vicente defendeu-o das acusacdes, alegando que o inspetor cometeu
“um abuso” ao entrar em sua casa, € que jamais havia cometido os delitos aos quais fora
acusado: “jamais exerceu a medicina sob nenhuma de suas formas, nem a praticara o
espiritismo, a magia e seus sortilégios, etc”. A defesa ainda alegou que o inspetor teria
poucas provas para acusd-lo, uma vez que viu pessoas saindo do prédio e interrogou
apenas uma, na presenca de outras duas testemunhas.

O inspetor, ao saber o que se ocorria na casa pela senhorita Drummond, dirigiu-
se a farmacia e foi recebido pelo acusado Manuel Luiz e Frederico Martins dos Santos.
Sendo assim, como poderia Frederico que Vicente ndo conhecia servir de testemunha e
estar na casa do acusado para receber o inspetor. Desta forma, a defesa acreditava que
estavam jogando para ele uma responsabilidade de algo que ndo cometeu. “Sdo causas
que se repetem, e que evidenciam o sacrificio da [ininteligivel], para atingir o acusado
em uma responsabilidade criminal, que ndo lhe cabe de nenhum modo”. Outro
questionamento era que a autoridade deveria ter recolhido o frasco imediatamente para
fazer certo indubitdvel a acusacdo feita ao professor Awellar. Também foi negado que
Vicente receitava remédios. AlEm de acrescentarem que o inspetor sanitario deveria ter
apreendido o frasco e a receita, por fim negando que existisse uma farmacia no prédio.

O inspetor sanitirio, ao ser indagado sobre os fatos expostos pela defesa,
afirmou que ndo seria possivel encontrar “receita firmada pelo acusado, nem pelo
empregado de medicamentos por ele indicado, exercendo a medicina em qualquer dos
seus Ramos”.332 A defesa do réu alegou que o inspetor sanitario encontrou uma sala,
onde o acusado utilizava como escritorio e exercia sua profissdo de professor. Dentro da

sala, que também servia para as reunides da Sociedade Scientifica Jesus de Nazareno,

332 \ficente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904.
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encontraram aparelhos — banco, cadeiras enfileiradas, mesa, entre outras coisas - , 0
estatuto e figuras na parede. 333 Porém, para a defesa, nenhum desses objetos tinha a ver
com as infragdes descritas nos artigos 156 e 157",

Foi pedido ao juiz que considerasse a questdo de “impensabilidade criminal” do
acusado. Também chamavam a atencdo para o fato de o acusado ter sido enquadrado
nos artigos 156 e 157, que eram crimes diferentes, mas com a mesma sentenca. Seria
necessario que o juiz analisasse cada acusacdo separadamente para que 0 acusado sé
fosse indiciado em um artigo. A defesa também chamou a atencdo para o fato do caso

estar todo confuso. Assim, a defesa alegou que o juiz deveria absolver o acusado:

“O juiz, entretanto, que é a lei viva, N0 pode satisfazer-se
com semelhante processo. Na duvida, na incerteza, o seu espirito,
[ininteligivel] e severo, ndo pode deixar de inclinar-se pela

absolvicdo. Semuma base certa e segurae que ele ndo pode e ndo

deve pronunciar-se pela condenacao de quem quer que seja”.***

Relataram ainda os bons costumes de Vicente, como trabalhador, chefe de
familia, honesto, contribuindo para o bem do pais e respeitando as leis. Outra estratégia
da defesa foi caracterizar o inspetor de policia como ‘vildo”, e que a associagcdo de
Vicente protestava contra a sua atitude. Um abaixo assinado feito pelos negociantes que
tinham estabelecimento na Rua S. Cristovdo a favor do professor Vicente. Alegavam
que conheciam Awellar ha dois anos e que o acusado apresentava conduta exemplar.

Apos a apresentacdo da defesa, coube ao juiz dar o seu parecer. No dia 13 de
julho, o Juiz Eliezer Gerson Tavares ndo autorizou o pedido de adiamento do inquérito e
ordenou que Vicente fosse intimado para a sentenca, alegou que ficou claro a
participacdo do réu no crime de pratica ilegal da medicina, enquadrando-o0 nas penas do

82° do artigo 250 e do § Unico do artigo 251 do Regulamento Sanitario, bem como nos

333 “Porem havia nas paredes quadros e imagens, retratos, € pequenos quadros atestando e agradecendo o
acusado os meios utilizados para o restabelecimento da saide de suas pessoas de relagSes familiares e
todo esse material de data anterior ao requerimento sanitario. E que o acusado guardava com carinho e
cuidado”. Idem. Vicente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904. Arquivo Nacional.

334 Viicente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904. Arquivo Nacional.
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artigos 156 e 157 do Cddigo Penal, pelo que o condenam de acordo com o artigo 66 §2°
do mesmo Codigo Penal, as penas de sete meses de prisdo cellular e multa de 583$333
réis, colocando o preco da fianca no valor da multa e custos.

Como ja adiantava a reportagem sobre o processo do professor Avellar, a defesa
ndo aceitou o veredito e apelou para a Camara Criminal da Corte de Apelacdo. N&o
foram aceitos 0s termos do 85° do artigo 4° do Decreto 5.224 de 1904 (Do julgamento
cabe appellacdo para a Camara Criminal da Corte de Appellacdo, devendo, para interpo-
la, o réo condemnado prestar fianca & multa).33> No dia 28 de julho de 1904, apareceu
no cartério o advogado Frederico A Borges, recorrendo a sentenca no termo do art 4° do
Regulamento Processual da Justica Sanitaria de 30 de Maio de 1904.336

No processo de apelagdo, Frederico Borges, que era deputado federal, alegou
que os artigos 156 e 157 tinham penas iguais, porém eram crimes diferentes. Sendo
assim, a defesa tinha o interesse de saber em qual deles o acusado cometeu crime, ou se
teria sido nos dois. Reforcaram a ideia de que nada ficou claro no processo, e que existia
na verdade um grupo de “mentiras forjadas pela propria autoridade sanitiria e sem
preciso valor juridico para determinar uma condena¢do’®3’. Ambas as leis se referiam a
transgressbes da lei penal, porém nenhum dos atos ou fatos descritos na lei foram
“acentuadamente caracterizados pelo legislador”. A aplicagdo da pena do Art.156 ndo
tinha fundamento, pois ndo existia prova suficiente de que Vicente estava exercendo a
medicina. Sendo assim, ndo haveria necessidade nem elementos suficientes para a
imposicdo da pena. O mesmo valia para o art. 157.

Também foi solicitado para que se retirasse a sentenca do crime do artigo 157

dos acusados, pois ndo haveria provas nem testemunhas no caso, no momento de

335 Decreto 5.224 de 30 de maio de 1904, Art.4, §5.

336 Ultimado o processo administrativo da verificacdo das infracc8es, o procurador dos feitos da saude
publica, mediante peticdo, promovera o processo e julgamento perante o juiz dos feitos; Decreto 5.224 de
30 de maio de 1904, Art.4, §5.

337 Viicente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904. Arquivo Nacional.
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conferir se realmente ocorrera delito, as testemunhas ndo apareceram para a inquirico e
a Unica testemunha que havia foi dispensada. Dentro deste contexto, a defesa entendia
que 0 juiz considerava as testemunhas de acusacdo desnecessaria.

No dia 29 de julho, o dr. Miranda Ribeiro, procurador dos Feitos da Salde
Plblica, e que era relator do caso, em sua alegacdo recorreu a nulidade do processo.
Para ele, as provas encontradas na parede das salas eram “agradecimentos de pessoas
de sua relacdo [ininteligivel] resultado obtidos de indicacGes do apelante e que pelas
datas dos documentos que ndo sdo recentes3®8. Assim, ele concluiu que ndo existiam
provas suficientes e especificas nos artigos 156 e 157 para incriminar o professor
Avellar.

Em resposta, no dia 31 de julho, o subprocurador Edmundo de Almeida Rego
alegou que ndo era prova suficiente substituir uma testemunha pela outra. Para ele “a
questdo é saber se era permitido esse género de prova. De acordo com o 84° do art.4°
do Regulamento Processual citado expressamente o admite, cumpre &s partes dentro da
bitola legal, fazer a prova que julgam suficiente” 3% Diante de todo o caso, era
necessario que a justica ouvisse 0 depoimento do dr. Azevedo Lima, testemunha que
apresentou em substituicdo as duas que ndo foram encontradas. Mas também era
necessario respeitar a autoridade do oficial de salde.

O subprocurador Edmundo de Almeida Rego afirmava que para provar que 0 réu
infringiu 0 artigo 156, teria que ser provado que Awellar consultava e receitava. Era

possivel provar que o professor Awvellar consultava analisando os autos ja apresentados

338 \Vficente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904. Arquivo Nacional.

339 Na audiencia aprazada para inicio do processo, depois de apregoado e qualificado o infractor, serdo
lidos pelo escrivdo a peticdo inicial e o auto de infrac¢do; em seqguida, si o infractor tiver comparecido,
pessoalmente ou por procurador, se tomard o depoimento das testemunhas de defesa, até o numero
maximo de tres, as quaes deverdo estar presentes a audiencia; si, porém, o procurador dos feitos
apresentar testemunhas de accusacdo, serdo inquiridas antes das de defesa. Findas as inquiricdes e
diligencias, o infractor e o procurador dos feitos poderdo juntar allegacdes escriptas, e logo subirdo os
autos a conclusdo do juiz para julgamento, no prazo maximo de uma audiencia ordinaria.
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anteriormente no processo, principalmente se analisassem os artigos 3 e 8 do Estatuto
da Sociedade Scientifica Estudos Philosophicos Jesus Nazareno.

O subprocurador também alegava que as informagdes obtidas nos periddicos
eram provas suficientes para que o réu fosse culpado. Porém, na sua concepgdo, a
condenagdo apresentava um pequeno engano, sendo que a pena para o art.156 era de 6
meses, além da multa. No dia 17 de outubro de 1904, o despacho com a sentenca saiu.

No mesmo més, foi pedida a revisdo do processo junto ao Supremo Tribunal Federal:

“Ex.mo Sr. Presidente do Supremo Tribunal Federal

Vicente Ferreira da Cunha Avellar, usando da faculdade que
lhe da o 81° do art.81 da Constituicdo Federal, vem impetrar deste
Egregio Tribunal a revisdo do Processo, que lhe foi instaurado no
juizo da salde publica, afim de ser reformado o [ininteligivel] da
Camara Criminal da Corte de Apellacédo, que confirmou a sentenca
condenativa de aquelle juizo.

Para justificar o recurso impetrado propde —se o Impetrante
provar o seguinte:

1° Que o processo intentado contra o impetrante € nulla por
pretericdo de forma substancial;

2° Que, além dessa nulidade, manifesta, resente-se o
[ininteligivel] recorrido de injustica notoria, condenando o impetrante
nao apenas dos art. 156 e 157 do Cdédigo Penal, sete mezes de prisdo
cellular e multa de 583$333 réis”.

Com a possibilidade de pedir revisdo e para fundamentar suas alegagdes, bastava
ao impetrante recorrer aos motivos nitidamente expostos e desenvolvidos no voto
vencido do honrado juiz relator, desembargador Miranda Ribeiro. Uma vez que o juiz
processante ndo autorizou a substituicdo das testemunhas faltantes e ainda dispensou a

Unica testemunha presente, o acusado alegou:

“Eliminado  arbitrariamente essa prova importante da
acusacdo, o impetrante ndo se julgou obrigado a produzil-a, ndo sé
porque ndo tinha que appor testemunhas de defesa as de acusagdo que
ndo foram dadas, como porque na audiéncia para que fora indiciado
ndo podia [ininteligivel] esperar que ouvidas as testemunhas de
acusacao, reperguntadas e contestadas, como era direito seu fazel-o,
houvesse tampo para serem inqueridas as suas testemunhas que alias
offerecera, e que vie-se for¢ado a desistir deles em visita do despacho
estranho do juiz do seguimento do Prourador dos feitos da suade
publica”.
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Alegaram também que com a decisdo tomada pelo juiz Eliezer Gerson Tavares,
a defesa foi prejudicada. O juiz, ao tomar essa decisdo, alegou que a prova testemunhal
ndo era importante e que o auto de infragdo fazia prova plena. De acordo com o 83 do
art.4 do Decreto n°5.224340 ndo alternava a forma do processo criminal, nem podia
fazé-lo, suprindo provas testemunhal, pois iss0 equivalia a um “simples acto do
executivo de rogar principios reguladores da agdo publica, assentes em lei”.341 Porém, o
mesmo decreto dizia que o procurador poderia chamar até 3 testemunhas para depor. A
prova plena poderia ter sido desqualificada com a participacdo das testemunhas.

Também alegaram que: “0 impetrante, pois, foi victima de uma surpresa, que,
violado as normas reguladoras do processo, impedisse 0s seus recursos legitimos de
defez”. Além disso, o impetrante foi vitima de uma injustica e citam o art. 72 §24 da
Constituicdo de 1891342 para tentarem conseguir alibi a Vicente:

“Mas, a questdo ¢ principalmente do facto e ndo da doutrina.
O impetrante jamais exerceu a medicina em qualquer de seus ramos,
nem praticou a homeopathia, a dessimetria, 0 hypnotismo ao
magnetismo criminal. Isso cumpria a parte [ininteligivel] ndo com
documentos por ella engendrados, ser a devida autenticidade, nem

formalidade alguma legal, mas de modo preciso, claro e iniludivel,
constando os fatos. Néo o fez, porem”.

Nos autos, o desembargador Miranda Ribeiro atestava:

“Quanto ao merecimento da causa votei pela absolvigéo
do indiciado, porque tratando-se de crimes dos art.156 e 157 do
Caodigo Penal, aos quaes se referem os arts 250 e 8§ Unico do art 251 do
Regimento Sanitario, falecer nos autos os elementos de prova
indispensavel para a condenagdo do indiciado em qualquer dos
referidos artigos”.

E continua;:

340 A simples apresentacdo em juizo do auto de infraccdo, lavrado com as formalidades legaes pela
autoridade sanitaria competente, fara prova plena, relativamente aos factos que delle constarem, semque
seja necessario que os funccionarios que nelle figurarem os venham confirmar em juizo, ficando salvo &
parte contraria o direito de illidir a f&6 que merecam os referidos autos, produzindo as provas que lhe
occorrerem. Poderd, entretanto, o procurador dos feitos da saude publica apresentar testemunhas de
accusacdo até ao numero de tres.

341 Vicente Ferreira da Cunha Avellar; n°924;0666;1904. Arquivo Nacional.

342 E garantido o livre exercicio de qualquer profissdo moral, intellectual e industrial. Constituicdo de
1891, Art.72, §24.
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E assim que quanto ao crime dos art.156, se quer se
especificou qual dos ramos da medicina exercia o indiciado , e nem
tdo palco se averigou se 0 m.ms indicado do excercicio de qualquer
desses ramos da medicina profissdo habitual, sendo justamente visto
que consiste a incriminacdo... E quanto ao crime do art.157, no qual
foi também julgado [ininteligivel] o indicio, nem de longe se alludiu
nos autos ao elemento, essencialda incriminagéo, a qual a pratica do
espiritismo para qualquer dos fins: despertar sentimentos de &dio, ou
de amor, inculcar cura de moléstia, etc, ... Sendo assim, e tratando-se
de processo summarissimo, em sua forma mais typica, em que 0 juiz
ndo é licito condescender com a deficiéncia dos elementos de prova
quando tem de impor pena grave contra a liberdade do cidadado, pelos
motivos acima expostos, votei pela improcedéncia da denuncia defls,
e para que fosse provida a app.m”. Frederico que correu os autos
acima.

A revisdo foi publicada dia 28 de dezembro de 1904 e o caso foi julgado pelo
juiz Joaquim de Toledo Piza, que aceitou o pedido de revisdo do supremo atendendo ao
pedido de absolvigdo do réu. No dia 14 de janeiro de 1905, o juiz Eliezer, ao ler o auto
de pedido de revisdo do réu, julgou-se contrario a nulidade do processo, pois todas as
alegacdes da defesa sdo baseadas na falta de tempo que a defesa teve para se preparar

para o processo, para defender o réu. Continua:

“Mas semelhante alegagdo é completamente é completamente
falsa e descabida em face do art. 4 § 1°do Decr. 5.224 de 30 de maio
de 1904, onde se preceitua que as diligencias de defesa devem ser
requeridas pelo réo nas primeiras 24 horas da intimac&o, e se 0 mesmo
quiser fazer a vir testemunhas de defez deve tel-as presentes na 12
audiéncia marcada para o inicio do processo nos termos do §4° do
art.4° do mesmo decreto n°5.224; e portanto, ndo foi preterida a defesa
do réo desde que elle proprio confessa na revisdo de peti¢do, que ndo
requer a este juizo inquiricdo de testemunhas de defeza, [ininteligivel]
se apresentou com ellas na respectiva audiéncia”.

No dia 31 de janeiro, Epitacio Ruiz, publicou o seguinte auto:

A vista da iformacdo do fls.19 e dos versos fls.18
[ininteligivel] que entdo de acordo com o que consta do processo, Ndo
me parece procedente o alegado na peticéo fls.2.

Penso entretanto, que a sentenga deve ser simplificada, porque
0 8§2° do art.66 do Cddigo Penal ndo tem, como lhe procede, aplicacdo
ao caso dos autos. Basta [ininteligivel] que crime da mesma natureza,
para os effeiros da lei penal, € 0 que consiste na violacdo do mesmo
artigo, conforme declara o Codigo no rt.40, e a sentenga condenou 0
recente como incisdo emdous artigos diversos 156 e 157.

Dadas as circusntancias constantes do processo, é o 83 do cit.
art. 66 a disposicdo reguladora da pena. Esta, postando, deve ser a
mais [ininteligivel], em que o réo houver [ininteligivel]. No caso em
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guestdo e na pena e seis meses de prisdo cellular e multa de
quinhentos mil reis. (31/01/1905) — Epitacio Ruiz.

O caso do professor Avellar apresenta especificidades que fazem deste caso
especial. Comecando pelo fato de se tratar de um réu em uma posicdo social diferente
da grande maioria dos acusados de praticar a medicina ilegal e feiticaria. Awvellar era
uma pessoa influente, presidente de uma sociedade cientifica, editor chefe de um jornal,
além de ser professor. Vicente Awellar foge a regra dos inimeros casos de feiticeiros
que encontramos nos periddicos. Durante a sua qualificacdo®*® e durante todo o
processo, em momento algum a ‘“cor” foi citada. Nao sabemos se o professor feiticeiro
era branco ou negro. Por quais razbes esse fator tdo importante no periodo ndo aparece
nos autos? A cor em quase todos 0S processos aparecia nos autos de qualificacéo,
principalmente se o acusado fosse negro, ou como aparece nos autos, cor preta.

Devido a falta de uma maior quantidade de informacbes sobre Vicente Awvellar,
algumas lacunas de sua histéria ficam dificeis de ser preenchidas. Contudo, podemos
afirmar que o réu tinha uma rede de sociabilidade muito forte e seus lagos bem firmes.
A comecar pelo seu advogado, que era um deputado federal. Uma hipOtese é que
Awellar provavelmente se beneficiou do prestigio e das aliancas que o deputado tinha
para se livrar das acusagOes. Seguindo por esse caminho, a situacdo do professor
Avellar nada era favoravel, mas por algum motivo teve 0 seu caso revertido e a sua
absolvicdo encaminhada pelo juiz do Supremo Tribunal Federal.

O processo contra 0 professor Awellar nos permite compreender como eram
discutidos, entre os agentes da lei, os autos que levavam a condenagdo e os individuos
que infringiam as leis. Tais aspectos apresentados acima elevam Vicente de patamar e
dado a ele uma importancia muito grande. Suas relacfes ndo ficam claras, nem se a sua

sociedade cientifica gerava lucro, ou se o jornal tinha um publico leitor grande. Porém,

343 GRINBERG,2009. op. cit., p. 122.
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pelo desfecho do processo, o professor além de ensinar, também tecia bem a sua rede de

solidariedade.

3.3 - Entre a condenacdo e a liberdade: uma questdo de estratégia ou de
“cor”?

Yvone Maggie, em O medo do Feitico, apresenta dois casos, 0 do cabo-verdiano
Manoel Gomes e do brasileiro Pedro Leitdo, ambos em 1904. Manoel e Pedro
declararam exercer como profissdéo o curandeirismo, diferente de Vicente e Tito que
negavam as acusagdes nos artigos 156 e 157. E importante ressaltar que os casos de
Vicente, Manoel e Pedro tiveram o0 mesmo juiz, Eliezer Tavares.

Manoel era natural de Cabo-Verde, analfabeto, exercia a profissdo de curandeiro
hd muito tempo, através de agua e ervas sempre para o bem e nunca para o mal.344. O
curandeiro cabo-verdiano foi denunciado com base no artigo 157 do Cddigo Penal e no
paragrafo Unico do artigo 251 do Regulamento Sanitario.3*> Foi preso em flagrante e os
objetos apreendidos. Diante das provas apresentadas nos auto e a confssdo do réu de que
praticava a profissdo de curandeiro, Manoel acabou condenado em seis meses de priséo
cellular e multa de 500 mil reis. Pena maxima do artigo 157. A principio, a multa foi
revertida em 62 dias, mas o juiz cacou a liminar e o réu acabou ficando oito meses na
Casa de Detencdo.®*® Vale resaltar que Manoel desde o inicio da acusacdo ndo se
prevaleu de advogado, fazendo a sua defesa sozinho.

Maggie chama a atencdo para o fato de o juiz ser branco, de status social elevado
e condenar um africano negro por acreditar que ele era feiticiero. Mesmo alegando

trabalhar para o bem, o fato do cabo-verdiano ter confessado que exercia a “magia”

344 MAGGIE, 1992. op. cit., p .75.
345 |pdem, p.76.
346 |hdem, p .77.
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somado ao material apreendido pesou na sua condenagdo. De um lado, estavam o0s
policiais presentes no flagrante e que o acusaram de feiticeiro. Do outro, as
testemunhas que confirmavam Manoel como feiticeiro, mas que ‘fazia magia
benéfica®4’. Notemos que had uma distincdo no tratamento dado ao mesmo individuo,
variando de acordo com o lado que as testemunhas estdo. Para a acusacdo, ele é
feiticeiro, 0s objetos encontrados comprovam que Manoel pratica a magia negra. Para as
testemunhas de defesa, ele é curandeiro, tem uma agdo benéfica ao préticar a arte de
curar.

Mas como vimos nos casos abordados anteriormente, 0 que vale para o juiz € o
que estd nos autos, e eles continham provas suficientes que condenavam o curandeiro
cabo-verdiano. Maggie chama a atencdo para a condenacdo de Manoel, ela cre que ndo
é por falta de advogado nem por causa de sua cor, mas sim pela estratégia tracada por
Manoel. Sua condenacdo foi resultado de uma estratégia errada para fugir das provas
contidas nos autos:

Nesse processo todos acreditam em que existe magia
negra e que peles de cobra, bodes, galinhas, amendoim e pipoca
servir para produzir maleficio. O processo criminal é instaurado,
portanto, para se saber se aquele individuo em particular é
feiticeiro. No caso, a estratégia dos acusados ndo foi convicente,
porque ele foi condenado. O cabo-verdiano era preto e ndo
constituiu advogado, o que ja lhe da uma enorme desvantagem,
mas sua condenacdo se explica para além da cor e desprotecéo.
Ele ndo conseguiu uma estratégia para convencer a todos de que
ndo praticava a magia negra ou que fazia o bem.348

No mesmo periodo, Pedro leitdo, brasileiro, casado, comerciante ¢ de “profissdo
espirita” também foi acusado de praticar o espiritismo, magia e seus sortilegios, sendo

arrolado no artigo 157 do Cddigo Penal. De inicio, nos chama a atencdo o fato de ele

declarar como nos mostra Maggie “exercer a profissio de espiritismo por ser ela

347 Ibdem, p.78.
348 |hdem.p.78.
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reconhecida pela Constituicdo da Reptblica”. Assim, como ja apresentado nos capitulos
anteriores, a interpretacdo que muitos individuos tinham do art.72 8 3° da Constituicdo
de 1891 acabava por se contrapor com o art.157 do Cddigo Penal de 1890. Entendiam o
espiritismo como préaticas religiosas. Sendo assim, poderiam exercer livremente a sua
religiosidade. Porém, sabemos que essa liberdade ao culto religioso apresentava
fronteiras e que a pratica do espiritismo estava fora delas.

O inquérito de Pedro foi enquadrado em varias formas de estelionato, sendo
acusado de exercer o ocultismo, de tirar proveito da credulidade das pessoas,
charlatanismo entre outre outros crimes: O individuo é um verdadeiro charlatdo.
Espiritismo, sonambulismo, ocultismo e magia, todas estas ideias se embaralham e
confudem seu espirito inculto, que sem as compreender tira delas proveito, explorando
a sua clientela de ignorantes.34°

Diferente de Manoel, que ndo tinha advogado, o defensor de Pedro era o maior
jurista do periodo, Evaristo de Moraes. O advogado do acusado montou uma defesa
para 0 seu cliente baseada nos dizeres das testemunhas de defesa que negavam o
flagrante e que Pedro ndo havia confessado crime algum. Alegou que ndo tinha
fundamento o motivo da prisdo do seu cliente e diz que sem flagrante ndo ha
condenagéo.3>0

Se analisarmos 0s quatro casos, mesmo 0 processo de Tito ter ocorrido dez anos
antes dos outros trés casos, percebemos que o Unico condenado foi o0 acusado que nao
apresentou um advogado. Analisando todos os outros ja estudados anteriormente e com
base no estudo feito por Ywvonne Maggie, percebemos que a figura do advogado é
fundamental para que o acusado se livre do processo e na maioria das vezes nem

cumpra pena. Tito, Vicente e Pedro dispunham de advogados que eram bem

349 MAGGIE, 1992. op. cit., p. 78.
350 |dem, p.79.
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relacionados, sendo os dois Ultimos defendidos por um deputado federal e outro pelo
maior jurista do periodo.

A hipo6tese levantada por Maggie de que a estratégia tracada pela defesa do
acusado era fundamental para estabelecer o desfecho do processo, de fato, é pertinente.
Ao se propor a defender um individuo acusado, em artigos que sdo condenados tanto
por lei como moralmente, por fugirem dos padrdes civilizados impostos no periodo por
uma sociedade que busca atingir a modernidade, esses advogados provavelmente
dispdem de sua influéncia e utilizavam a sua rede de sociabilidade para poder livrar 0s
seus clientes dos autos. Sendo assim, ao que tudo indica, estreitavam sua relacdo com o
acusado, pois a sua imagem ficava atrelada ao de defensor de pessoas que infringiam as
leis, a moral e os bons costumes. Por fim, nos atentemos a um elemento que nos chama

a atencdo no meio desses embates, a “cor” do acusado.

3.3.1 - A “cor” dos individuos nos autos

Yvonne Maggie mostra que a maioria dos acusados nos artigos 156, 157 e 158
eram brancos em relacdo a pretos e pardos. Antes de adentrarmos aos numeros
apresentados por Maggie, € importante frisarmos que muitas vezes, nas mais variadas
fontes — levando em conta as fontes utilizadas para esta pesquisa — a “cor” dos acusados
sO é explicita quando o individuo € preto ou pardo. Nos quatro casos abordados acima,
apenas nos casos de Tito e de Manoel, a cor é destacada. Isso pode ser pelo fato das
autoridades associarem a cor da pele do acusado a pratica do baixo espiritismo.351

Maggie chama a atencdo para o fato de no periodo ter havido um grande ndmero
de processos e de absolvicdo correspondentes a feiticaria, além de buscar entender a

causa que levou a abertura dos processos e a severidade que se dava em alguns casos e

351 MAGGIE, 1992. op. cit., p .80.
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tolerancia em outros. No levantamento feito pela autora, levaremos em conta 0s
numeros referentes a: 1 — relacdo entre cor dos acusados e a cor da populacdo do Rio de
Janeiro; 2- relacdo entre a cor do acusado e o artigo no qual foi enquadrado no inquérito
policial; 3 — porcentagem de pretos, pardos e brancos por artigo. 352

Com relacdo a cor dos acusados comparados a cor da populacdo do Rio de
Janeiro, entre 1890 e 1906 aproximadamente, 10% da populagcdo negra foi acusada por
crimes ligados a feiticaria. Ja entre os pardos, o nimero aumenta figurando entre 20% e
30%. Para a populagdo branca, encontramos um ndmero superior a 60%.3%3 Ou seja, 0
numero de negros e pardos somados continuava inferior ao numero de acusados da
populacdo branca. Olhando para esses numeros, nos faz pensar que a maioria das
pessoas que frequentavam 0s espacos onde ocorriam as praticas de feiticaria fosse
branca e de status sociais variados.

Ao analisarmos os dados referentes a “relagdo entre a cor do acusado e o artigo
no qual foi enquadrado no inquérito policial” e “as porcentagens de pretos, pardos e
brancos por artigo”, podemos perceber que 0 nimero de acusados de cor preta e parda
somados, ndo chega a metade ao nimero de acusados de cor branca. Isso reforca a
hipdtese apresentada no pardgrafo acima.

Uma vez que no imaginario da populacdo carioca, os donos do feitico eram em
sua maioria ex-escravos, negros e seus descendentes, podemos constatar através das
fontes analisadas, cruzando com o0s numeros levantados por Maggie, que devemos
acrescentar a esse grupo outras pessoas de “cor” e status sociais diferentes. As praticas
que eram combatidas pelos artigos 156, 157 e 158 estavam enraizadas na populacdo
carioca, independentemente da “cor” e da condicdo social. A acusacdo nesses artigos do

Cddigo Penal ia além da “cor” do individuo, estava ligada mais aos objetos encontrados

352 Ipdem, p.66 a p.71.
353 |dem, p.69.
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no momento da prisdo e as dendncias contra 0s acusados. Uma vez que O processo
criminal fosse instaurado, era de fundamental importancia que o acusado tivesse uma
boa estratégia para se livrar. Essa estratégia levava em conta a atuacdo dos advogados e
principalmente a rede de sociabilidade que o individuo acusado pertencia.

Os casos apresentados, durante o capitulo, somados aos dados apresentados
sobre a prisdo e processos relacionados a feiticaria, reforcam os argumentos de que 0s
espacos onde se praticavam feiticaria ndo eram frequentados apenas por ex-escravos e
seus descendentes. A feiticaria estava enraizada no cotidiano carioca e as redes de
sociabilidade que eram tecidas durante esses contatos se tornavam de fundamental
importancia para os acusados nos crimes que condenavam a medicina ilegal e o baixo
espiritismo.

Ainda que a maioria dos feiticeiros que encontramos fosse negro e de origem
africana, a “cor” destes individuos nao influenciava no resultado final do processo.
Talvez no inicio da acdo da policia, ao identificar africanos e seus descendentes como
0s principais atores responsaveis pela magia, a cor tivesse relevancia, porém o que
determinava se 0 acusado seria condenado ou ndo era a sua rede de sociabilidade, que
durante a sua trajetoria o “feiticeiro” foi capaz de tecer. Boas relacbes com advogados,
deputados, empresarios, entre outras pessoas relevantes dentro da sociedade eram
fundamentais para que os acusados ndo fossem condenados, a liberdade tinha a ver com

a estratégia que o feiticeiro e seu defensor tracavam e ndo com a sua cor.
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Consideracdes finais

O calundu, o candomblé, o tambor-de-mina, o Xang0, entre outras praticas
religiosas de origem africana e afro-brasileira eram elementos fundamentais na
manutencdo da cultura africana no Brasil. Assim como em diversas cidades do Brasil, 0
Rio de Janeiro foi um local de forte resisténcia das préticas religiosas de origem africana
e se expandiu a partir de outros elementos do cotidiano carioca.

No continente africano, tais praticas de curandeirismo ligadas ao culto, a
espiritos ancestrais, a voduns, a orixas e a nkisis sobreviveram a diversas
transformacdes sociais e espaciais, além de elementos incorporados devido as relagdes e
ao processo de transformacdo cultural dos grupos étnicos africanos. A busca pela cura
por outros meios que ndo a ciéncia ndo era exclusividade das sociedades africanas. A
presenca de forcas misticas estava presente na histéria de diversas civilizagdes.3%*

As artes de curar®®® estavam presentes no cotidiano carioca e essa crenca em
individuos que tratavam os males do corpo e da alma se sobressaia em relacdo a
medicina cientifica. Mesmo sendo combatidos por 6rgdos reguladores, com o auxilio da
lei, feiticeiros, curandeiros, parteiras, entre outros gque cuidavam da saude da populacdo
continuavam a enfestar as ruas do Rio.

Apesar da constante perseguicdo dos poderes publicos, foi justamente o encontro

entre pessoas dos mais diferentes status sociais que permitiu uma manutencdo de tais

354 \er: BLOCH, March. Os reis taumaturgos. Sdo Paulo : Companhia das Letras, 1998.

355 Ver: FIGUEIREDO, Betania Gongalves. A arte de curar: cirurgiées, médicos, boticarios e curandeiros
no século XIX em Minas Cerais. — [2. Ed]. — Belo Horizonte, MG: Argvmentvm, 2008; WEBER, Beatriz
Teixeira. As artes de curar: Medicina, Religido, Magia e Positivismo na Republica Rio-Grandense —
1889/1928 — Santa Maria: Ed. da UFSM; Bauru: EDUSC, 1999, 249 pp.
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praticas que se mantiveram ao longo do tempo. Mesmo ndo sendo legalmente
permitidas e até mesmo reconhecidas pela sociedade como uma contribuicdo dos negros
africanos para a cultura brasileira naquele periodo, as préaticas religiosas africanas ndo
deixaram nunca de ser pilar fundamental no cotidiano carioca e passaram a Ser uma
necessidade para grande parte dessa sociedade que a procurava por diversos motivos.
Junto com outros elementos, passou a ser uma das ferramentas utilizadas pelos negros
na luta pelos seus direitos a cidadania.

Jodo do Rio ndo se equivocou ao dizer que a populacdo da Capital Federal
necessitava dos feiticeiros ¢ do feitico. Para toda alma aflita, havia um “feiticeiro” de
prontiddo em alguma esquina para acalentar o sofrimento e trazer a “boa sorte”. Eram
alufas, pais de santo, calundus, candomblés. Estavam nas musicas, nos jornais, em todos
0s lugares. O Codigo Penal de 1890 proibia a “pratica do espiritismo, feitigaria,
cartomancia, magia ¢ outros sortilégios”, no entanto, a cidade era do feitico.

Talvez, realmente fosse complicado distinguir nagquele momento todos esses
grupos que praticavam a magia e os sortilégios. O termo feiticeiro se generalizou para
definir tudo aquilo que fosse oculto aos olhos da sociedade. Um individuo considerado
feiticeiro pela policia poderia ser curandeiro para as pessoas na qual tratou alguma
enfermidade, guia espiritual para quem trouxe “boa sorte”, e assim por diante.

O medo do feitico®>® que o governo apresentava aparecia nos autos criminais. O
problema ndo estava na feiticaria em si, mas sim no que ela representava. Aqui,
devemos separar a procura por grande parte da populacdo aos feiticeiros, das
consequéncias das acGes dos mesmos. Por um lado, é claro que inimeras vezes as
praticas de feiticaria, curandeirismo, entre outras, terminava de forma tragica e muitas

pessoas morriam nas sessfes de cura ou por envenenamento ao ingerirem as substancias

35 MAGGIE, Yvonne. Medo do feitigo: relagdes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo
Nacional, 1992.
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dadas pelas pessoas que estavam nas trincheiras da cura3®’. O outro lado estava no
interesse das elites em terminar com aquilo que enxergavam como uma heranga africana
e crendice popular.

A acusacdo a esses individuos ndo era baseada apenas na sua origem e em sua
“cor”. Estava ligada a acdo ilegal praticada pelo acusado. Para se livrarem da queixa,
era necessario que tivessem uma rede de sociabilidade bem solida. Uma vez que
caissem nas maos da justica, eram os seus conhecimentos particulares ¢ “padrinhos” que
criavam uma solu¢do para que o acusado nunca enfrentasse a lei em sua forma plena.

Os individuos que detinham o “poder da cura”, feiticeiros, curandeiros, pais-de-
santo, entre outras alcunhas foram atores centrais em diversas tramas durante a Primeira
Republica. Quantos Sanas, Oj6s, Babaca Cablhos, Zebindas, entre outros ndao foram
responsaveis por interferir com as suas “feitiarias” na sorte, no amor, na saude, no
futuro de pessoas que buscavam no “poder” destes individuos uma transformacdo em
suas vidas. Talvez, Jodo do Rio tenha acertado em cheio ao afirmar que a populagdo da

cidade do Rio e Janeiro dependia dos Feiti¢os.

357 SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Nas trincheiras da cura: as diferentes medicinas no Rio de Janeiro
imperial — Campinas, SP: Editora da Unicamp, Cecult, IFCH, 2001.



153

Fontes e Bibliografia

Biblioteca Nacional
Disponivel em: http//bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/

Gazeta de Noticias
Jornal do Brasil
Jornal do Commercio
O Fluminense

O Paiz

Correio da Manha

A Noticia

A Fé

Arquivo Nacional
Processo Criminal - Vicente Ferreira da Cunha Avwellar; n°924;0666;1904. Arquivo

Nacional. Rio de Janeiro.

Habeas Corpus - Tito Paiva Martins; n°732.0174; 1894. Arquivo Nacional. Rio de

Janeiro.

Senado Federal
Codigo Penal de 1890. Decreto n° 847 de 11 de outubro de 1890.

http://leqgis.senado.qgov.br/legislacao/ListaP ublicacoes.action?id=66049

Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil (de 24 de fevereiro de
1891)

http//www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/constituicao91.htm



http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/
http://legis.senado.gov.br/legislacao/ListaPublicacoes.action?id=66049
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao91.htm

154

Cadigo criminal do Império do Brasil (Lei de 16 de dezembro de 1830.

http//www.planalto.gov.br/ccivil 03/leis/lim/LIM-16-12-1830.htm

Decreto n° 5.156, de 8 de marco de 1904

http://leqis.senado.gov.br/legislacao/ListaN ormas.action?numero=5156&tipo no

rma=DEC &data=19040308&link=s

Livros

EDMUNDO, Luiz.z O Rio de Janeiro do meu tempo - 1880-1961. Brasilia:
Senado Federal, Conselho Editorial, 2003. — (Edi¢c6es do Se na do Federal; v. 1). 680p.

Jodo do Rio - As Religides no Rio — Editora Nova Aguilar — Cole¢éo Biblioteca
Manancial n® 47 —1976.

BRUNSWICK, Henrique. Novo Diccionario lllustrado da Lingua Portugueza.
Seguido d’um Vocabulario das palavras e locugdes estrangeiras mais frequentemente
usadas no decurso da linguagem escripta e falada. Lisboa, Santos & Vieira Empreza

Litteraria Fluminense, s.d..

Referéncia bibliograficas

ABREU, Martha. GOMES, Angelo de Castro. A nova “Velha” Republica: um
pouco de histéria e historiografia in: Tempo N°26 Vol. 13 - Jan. 2009.
ABREU, M. C. Historias Musicais da Primeira Republica. ArtCultura (UFU). wv.
13, p. 74-94, 2011.
. O Império do Divino — Festas religiosas e cultura popular no Rio
de Janeiro (1830-1900). Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 2000.
ALBUQUERQUE, Wlamyra R de. Santos, deuses e herOis nas ruas da Bahia:

identidade cultural na Primeira Republica. Revista Afro-Asia, edi¢do: 18, 1996.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/lim/LIM-16-12-1830.htm
http://legis.senado.gov.br/legislacao/ListaNormas.action?numero=5156&tipo_norma=DEC&data=19040308&link=s
http://legis.senado.gov.br/legislacao/ListaNormas.action?numero=5156&tipo_norma=DEC&data=19040308&link=s

155

AZEVEDO, A. N. O prefeito Pereira Passos e o ideal de uma civilizagdo nos
tropicos. Intellectus (UERJ. Online), v. 22, p. 72-87, 2015.

BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil — contribuicdio a uma
sociologia das interpenetracbes de civilizagbes. S&o Paulo: Editora da Universidade de
Séo Paulo, 1971.

BATALHA, Claudio H. M. O movimento operario na Primeira Republica. 1. ed.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000. v. 1. 80p.

BENCHIMOL, Jaime. Reforma urbana e Revolta da Vacina na cidade do Rio de
Janeiro. In: Ferreira, Jorge; Delgado, Lucilia de Almeida Neves. (Org.). O Brasil
republicano: o tempo do liberalismo excludente: da Proclamacdo da Republica a
Revolugdo de 1930. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira 2003.

. Pereira Passos: um Haussmann tropical: A renovacéao

urbana da cidade do Rio de Janeiro no inicio do século XX - Rio de Janeiro: Secretaria
Municipal de Cultura, Turismo e Esportes, Departamento Geral de Documentacdo e
Informacdo Cultural, Divisdo de Editoracdo, 1992.

BLOCH, March. Os reis taumaturgos. Sdo Paulo : Companhia das Letras, 1998.

CABRAL, Carolina. Da policia ao museu: A formacdo da colecdo africana do
Museu Nacional na Ultima década da escraviddo. (Monografia) Departamento de
Historia da PUC-Rio. 2014,

CABRAL, Oswaldo Rodrigues. Medicina, médicos e charlatdes do passado.
Florianopolis: 10ESC, 1942.

CARVALHO, M. M. Candomblés na belle époque carioca. In: XXV Simposio
Nacional de Historia: Historia e Etica, 2009, Fortaleza. XXV Simp6sio Nacional de

Historia: Histdria e Etica - caderno de resumos, 20009.



156

CARVALHO, José Murilo de. Os bestializados: 0 Rio de janeiro e a Republica
que ndo foi — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987.

CARULA, Karoline. Darwinismo, raca e género: conferéncias e cursos publicos
no Rio de Janeiro (1870-1889). 2012. Tese (Doutorado em Histdria Social) - Faculdade
de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2012.

CASTILLO, Lisa. Bamboxé Obitikd e a expansdo do culto aos orixas (século
XIX): uma rede religiosa afroatlantica. Tempo (Niter6i. Online), v. 22, p. 126-153,
2016.

CHALHOUB, Sidney. Cidade Febril. Variola, vacina e vacinofobia. In Corticos
e epidemias nas Corte Imperial. Editora Companhia das Letras.1996.

. Trabalho, lar e botequim: o cotidiano dos trabalhadores

no Rio de Janeiro da belle époque. Campinas, SP: Editora da Unicamp,2008.

. Vis0es da Liberdade: uma histéria das Ultimas décadas

da escraviddo na corte. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1990.

COSTA, Carlos Eduardo C. da. Campesinato Negro no Pds-Abolicéo:
Migracdo, Estabilizacdo e os registros Civis de Nascimentos. Vale do Paraiba e Baixada
Fluminense, RJ. (1888-1940). Rio de Janeiro: IFCS, 2008. (Dissertacdo de Mestrado).

COUCEIRO, Luiz Aberto. Acusacdes de feiticaria e insurreiches escravas no
sudeste do Império do Brasil - Revista Afro-Asia, n° 38, (2008).

CRAEMER, Willy de. VANSINA, Jan e FOX, Renée C. “Religious Movements
in Central Africa: a Theoretical Study”, Comparative Studies in and History, 18:4, out.,
1976, p. 458-475.

CUNHA, Maria Clementina Pereira. Ecos da Folia. Uma historia social do

carnaval carioca entre 1880 e 1920. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2001.



157

DA SILVA SANTOS, Kairo et al. Evolugdo da paisagem da cidade do Rio de
Janeiro, uma visdo cartografica: Aspectos socioespaciais das freguesias a partir do
século XIX.

DANTAS, Carolina Vianna. A nagdo entre samba, cordGes e capoeira nas
primeiras décadas do século XX. ArtCultura, Uberlandia, v. 13, n. 22, p. 85-102, jan.-
jun. 2011.

EDMUNDO, Luiz. O Rio de Janeiro do meu tempo - 1880-1961. Brasilia:
Senado Federal, Conselho Editorial, 2003. — (Edi¢6es do Se na do Federal; v. 1). 680p.

EL FAR, A. Paginas de sensacdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2004.

ESTEVES, Martha de Abreu. Meninas perdidas: Os populares e o cotidiano do
amor no Rio de Janeiro da Belle Epoque. Rio de Janeiro: Paz e Terra,1989.

FARIAS, Juliana Barreto. “Assumano Mina do Brasil: personagens e Africas
ocultas, 1892-1927”. In: FARIAS, Juliana Barreto; SOARES, Carlos Eugenio Libano e
GOMES, Flavio dos Santos. No labirinto das Nacdes. In africanos e identidade no Rio
de Janeiro, século XIX. Arquivo Nacional, 2005. p.336.

FARIAS, J. B. Jodo do Rio e os africanos: raga e ciéncia nas cronicas da belle
époque carioca. Revista de Histéria (USP), v. 162, p. 243-270, 2010.

FERRARO, A. R. ; KREIDLOW, Daniel . Analfabetsmo no Brasil:
configuracdo e g@énese das desigualdades regionais. Educacdo e Realidade , Porto
Alegre, v. 29, n.2, p. 179-200, 2004.

FIGUEIREDO, Betania Gongalves. A arte de curar: cirurgibes, médicos,
boticarios e curandeiros no seculo XIX em Minas Gerais. — [2. Ed]. — Belo Horizonte,

MG: Argvmentvm, 2008.


http://lattes.cnpq.br/0229456620439875

158

GAMA, Elizabeth Castelano. Mulato, Homossexual e macumbeiro. Que rei €
este? Trajetoria de Jodo da Goméia (1914-1971). Série Recobncavo da Guanabara,
Volume 2. Duque de Caxias, RJ: APPH — CLIO. 2014. 252p.

GIUMBELLI, Emerson. O “Baixo Espiritismo” e a Historia dos Cultos
Mediunicos. Horizontes Antropoldgicos, Porto Alegre, v. 19, 2003. p. 247-281.

GOMES, A. O processo de laicizacdo do Estado brasileiro e a criminalizagdo do
espiritismo no Codigo Penal de 1890. Tribuna virtual IBCCRIM, v. 3, p. 29-41, 2013.

GOMES, Thiago de Mello. Para Além da Casa da Tia Ciata: outras experiéncias
no universo cultural carioca, 1830 —1930. Revista Afro-Asia, 2003. Edicdo 29-30.

GRINBERG, Keila. Processos criminais: a historia nos pordes dos arquivos
judiciarios. In: Carla B. Pinsky; Tania Regina de Luca. (Org.). O historiador e suas
fontes. led.Séo Paulo: Contexto, 2009, v. 1.

HERTZMAN, Marc. A. Making Samba: A new history of race music in Brazi.
Durham: Duke University Press, 2013.

Jodo do Rio - As Religides no Rio — Editora Nova Aguilar — Cole¢édo Biblioteca
Manancial n° 47 —1976.

KARASCH, Mary C. A vida dos escravos no Rio de Janeiro (1808-1850). Sé&o
Paulo: Companhia das Letras, 2000.

KERN, Gustavo da Silva . Racialismo, Eugenia e Educacdo nas primeiras
décadas do século XX. In: 36 Reunido Nacional da Anped, 2013, Goinia. Trabalhos
completos da 362 Reunido Nacional da Anped, 2013

LEVIN, Orna Messer. Jodo do Rio, antologia de contos. 1. ed. S&o Paulo: Lazuli
Editora/ Companhia Nacional, 2010. v. 1. 278p.

MAGGIE, Yvonne. Medo do feitico: relagdes entre magia e poder no Brasil. Rio

de Janeiro: Arquivo Nacional, 1992.


http://lattes.cnpq.br/1914559056841392

159

MELLO, Maria Thereza Chaves de. A Republica Consentida. RJ: Ed. da FGV,
2007.

MENDES, Andrea Luciane Rodrigues. Vestidos de realeza: fios e nos centro-
africanos no candomblé de Jodozinho da Goméia. Série Reconcavo da Guanabara,
Volume 1. Dugue de Caxias, RJ: APPH — CLIO. 2014. 186p.

MINTZ, Sidney W. E PRICE, Richard. O nascimento da cultura Afro-
Americana. Uma perspectiva antropoldgica, trad. Vera Ribeiro, Rio de Janeiro, Pallas-
Universidade Candido Mendes, 2003, 138p.

MIYASAKA, Cristiane Regina. Viver nos subdrbios: a experiéncia dos
trabalhadores de Inhaima (Rio de Janeiro, 1890-1890). Campinas, SP: Universidade
Estadual de Campinas, 2008. (Dissertacdo de Mestrado em Historia).

MOURA, Roberto. Tia Ciata e a pequena Africa no Rio de Janeiro. Rio de
Janeiro: Secretaria  Municipal de Cultura/Departamento Geral de Documentacdo e
Informacdo Cultural, 1995 2.Ed.

NASCIMENTO, A. P. “Qual a condicdo social dos negros no Brasil
depois do fim da escraviddo? O pos-abolicdo no ensino de Histéria. In:
SALGUEIRO, M. A. A. (Org.). A repulblica e a questdo do negro no Brasil. Rio
de Janeiro: Museu da Republica, 2005.

OTTONI, A. V. Cenarios do crime: imprensa e a geografia da criminalidade no
Rio de Janeiro (1900-1920). In: XXVII Simpdsio Nacional de Historia, Natal. 2013.

PALMA FILHO, J. C. Pedagogia Cidadd — Cadernos de Formacdo — Historia da
Educacdo — 3. ed. Sdo Paulo: PROGRAD/ UNESP/ Santa Clara Editora. 2005

PARES, Luis Nicolau. A formacdo do Candomblé: histdria e ritual da nacéo jeje

na Bahia. — 22 Ed. Ver. — Campinas, Sp: Editora da UNICAMP, 2007.



160

. Escraviddo, pds-Abolicdo e a politica da memdria. Afro-

Asia, Salvador , n. 49, p. 353-364, Junho 2014.

. O rei, 0 pai e a morte. Companhia das Letras. 2016. Pp.

488.

PEPE, Suzane Pinho. Feiticaria: Terminologia e Apropriacbes — In: Sankofa.
Revista de Historia da Africa e de Estudos da Diaspora Africana N° 3, junho/2009.

PEREIRA, J.C. "As senhoras com moralidade”. In: "Os sabados no Rio de
Janeiro™ Clubes dancantes e moralidade na primeira Republica. (Dissertacdo de
mestrado). UFF, Niteroi. 2017.

PEREIRA, Leonardo Affonso de Miranda. A flor da Unido: festa e identidade
nos clubes carnavalescos do Rio de Janeiro. In: Terceira Margem, v. 14, jan/jun de
2006, pp 169-179.

Barricadas da Salde: vacina e

protesto popular no Rio de Janeiro da primeira Repulblica — 12 Ed, - S&o Paulo: Editora
Fundacdo Perseu Abramo, 2002.

POPINIGIS. Proletarios de casaca: trabalhadores no comércio (Rio de Janeiro,
1850-1920). 1a. ed. Campinas: Editora da UNICAMP, 2007. 261p.

POSSIDONIO, Eduardo. ENTRE NGANGAS E MANIPANSOS: A religiosidade
centro-africana nas freguesias urbanas do Rio de Janeiro de fins do Oitocentos (1870-
1900). Dissertacdo de (Mestrado) — Universidade Salgado de Oliveira. 2015.

. “Entre ngangas e manipansos: a presenca centro-

africana nas freguesias urbanas do Rio de Janeiro” In: Simposio de Historia Nacional —
Lugares de Historiadores: Velhos e Novos Desafios. XXVIII. 2015. Florianépolis-SC.

p.1-17.



161

REIS, Jodo José. Domingos Sodré: um sacerdote africano na Bahia Oitocentista.
Revista Afro-Asia ed.34, p 237-313.

. O alufa Rufino: trafico, escravidao e liberdade

no Aténtico Negro (c.1822-c. 1853) / Jodo José Reis, Flavio dos Santos Gomes, Marcus
J. M. de Carvalho. — Séo Paulo: Companhia das Letras, 2010.

RIOS, Ana Maria; MATTOS, Hebe Maria. O poés-abolicio como problema
historico: balancos e perspectivas. Topoi (Rio J.), Rio de Janeiro, v. 5, n. 8, p. 170-198.
Junho. 2004.

ROCHA, Agenor Miranda, 1906 — As Nacdes Kétu: origens, ritos e crencas: 0S
Candomblés antigos do Rio de Janeiro: Mauad, 2000.

RODRIGUES, Raimundo Nina. O animismo fetichista dos negros baianos.
Salvador, ed., 1935.

SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Tenebroso Mistério: Juca Rosa e as relacGes
entre crenca e cura no Rio de Janeiro imperial. In: CHALHOUB, Sidney, Vera Regina
Beltrdo Marques, Gabriela dos Reis Sampaio, Carlos Roberto Galvdo Sobrinho (org.).
Artes e oficios de curar no Brasil: capitulos de historia social. Campinas: Ed. da

Unicamp, 2003.

“Curandeiros e Charlataes™ reflexdes sobre

medicina, crenca e cura na primeira década republicana. Mneme (Caic6. Online). v. 15,
p. 37-53, 2014.

. Nas trincheiras da cura: as diferentes medicinas

no Rio de Janeiro imperial — Campinas, SP: Editora da Unicamp, Cecult, IFCH, 2001.
SCHETTINI, Cristiana. “Que tenhas teu corpo™ uma historia social da
prostituicdo no Rio de Janeiro das primeiras décadas republicanas. Rio de Janeiro:

Arquivo Nacional, 2006. 264 p.



162

SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetaculo das Racgas — cientistas, instituicGes
e gquestdo racial no Brasil 1870-1930. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993

SERAFIM,  Jhonata  Goulart; AZEREDO, Jeferson Luiz de. A
(des.)criminalizagdo da cultura negra nos Codigos de 1890 e 1940. Amicus Curiae,
UNESC, V.6, N.6, 1-17, 2009.

SERAFIM, Vanda Fortuna; BERTAO, T. S. Jodo do Rio e a historia das
religides afro-brasileiras. Mouseion (UniLasalle), v. 17, p. 41-60, 2014.

SERAFIM, Vanda Fortuna; SANTOS, T. B. Jodo do Rio e a representacdo das
crengas religiosas na obra “As religibves no Rio” (Rio de Janeiro, Primeira Republica).
Revista del CESLA, v. 2015.

SEVCENKO, N. Literatura como misséo: tensdes sociais e criagdo cultural na
Primeira Republica. 3a. ed., S.P., Ed. Brasiliense, 1989.

Modernidade, cultura popular e taticas de preservacdo na

alvorada republicana. Revista de Historia, Brasil, n. 148, p. 205-220, junho 2003.
SILVEIRA, Renato da. O candomblé da Barroquinha: processo de construcéo
do primeiro terreiro baiano de Keto Salvador: Edicdo Maianga, 2006.
SLENES, Robert W. “Malungu, Ngoma vem!’ Africa encoberta e descoberta no
Brasil” in: Cadernos do Museu da Escravatura. Luanda: Mmistério da Cultura, 1995.
SODRE, Nelson Werneck. Historia da Imprensa no Brasil. Sd0 Paulo: Mauad,
1994,
SOUZA, Rafael Pereira de. “Batuque na cozinha Sinha num quer! ”. Repressao
e resisténcia cultural dos cultos afro-brasileiros no Rio de Janeiro (1870-1890).
Dissertacdo de mestrado: UFF, 2010.
THOMPSON, E.P. Senhores e Cacadores. Trad. Denise Bottmann, Rio de Janeiro, Paz

e Terra, 1986.


http://lattes.cnpq.br/6264659053959186

163

VIEIRA, C. M. Mdsica popular carioca, afro-religiosidades e o mundo da
fonografia no pos-abolicdo (1902-1927). In: XXVIII Simpdsio Nacional de Histéria -
Lugares dos historiadores: velhos e novos desafios, 2015, Florianopolis. XXVIII
Simpdsio Nacional de Histéria - Lugares dos historiadores: velhos e novos desafios,
2015.

WEBER, Beatriz Teixeira. As artes de curar: Medicina, Religido, Magia e
Positivismo na Republica Rio-Grandense — 1889/1928 — Santa Maria: Ed. da UFSM,;

Bauru: EDUSC, 1999, 249 pp.



