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RESUMO

Anédlise do percurso da alma no mundo dos mortos como um itinerario da salvacdo em um
exemplo de narrativa de viagens imaginarias ao Além. A versdo portuguesa da Visdo de
Tandalo (codice 244) traduzida entre os seculos XIV e XV pelo Frei Zacarias de Payopelle.
Nessa obra, 0 anjo guia a alma do cavaleiro pecador, Tundalo, a um itinerario da salvacéo nos
lugares do Inferno, Purgatorio e Paraiso. Nos deslocamentos das personagens por estes
lugares destacam-se 0s elementos topograficos que contribuem para a percepcao espacial das
almas no mundo dos mortos. Além disso, sdo apresentadas as acfes sobre as almas pecadoras
e virtuosas essenciais para a pedagogia crista sobre a salvacdo. Compreende-se que a narrativa
tem uma funcao persuasiva para os ensinamentos clericais sobre a influéncia comportamental

moral no processo de salvagéo das almas.

Palavras-Chave: Itinerario da salvacdo. Inferno. Purgatorio. Paraiso. Visado de Tundalo.



ABSTRACT

Analysis of the journey of the soul in the world of the dead as an itinerary of salvation in an
imaginary narrative of imaginary journeys to the Beyond, the Portuguese version of the Vision
of Tundal (codex 244) translated between the fourteenth and fifteenth centuries by Frei
Zacharias de Payopelle. In this work, the angel guides the soul of the sinner knight, Tundal, to
an itinerary of salvation in the places of Hell, Purgatory and Paradise. In the displacements of
the characters in these places are highlighted the topographical elements that contribute to the
spatial perception of souls in the world of the dead. In addition, the actions of the sinful and
virtuous souls essential to Christian pedagogy on salvation are presented. It is understood that
narrative has a persuasive function for clerical teachings on moral behavioral influence in the

process of salvation of souls.

Keywords: Itinerary of salvation. Hell. Purgatory. Paradise.Vision of Tundal.



RESUME

Analyse du voyage de I'ame dans le monde des morts comme itinéraire de salut dans un récit
imaginaire de voyages imaginaires vers l'au-dela, version portugaise de la Vision de Tundal
(codex 244) traduite entre les XIVe et XVe siecles par Frei Zacharias de Payopelle. Dans
cette ceuvre, l'ange guide I'dme du pécheur, Tundal, vers un itinéraire de salut dans les lieux
de I'enfer, du purgatoire et du paradis. Les déplacements des personnages dans ces lieux
mettent en évidence les éléments topographiques qui contribuent a la perception spatiale des
ames dans le monde des morts. En outre, les actions des ames pécheuses et vertueuses
essentielles a la pédagogie chrétienne du salut sont présentées. Il est entendu que le récit a une
fonction de persuasion pour les enseignements cléricaux sur I’influence du comportement

moral dans le processus de salut des ames.

Mots-Clés: Itinéraire du salut. L’enfer. Purgatoire. Paradis. Vision de Tundal.
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INTRODUCAO

As atitudes comportamentais realizadas no plano terreno tem uma importancia
fundamental para os medievos, pois quando se pensa no destino das almas no pés-morte as
acOes realizadas pelos individuos durante a vida sdo determinantes para a sua sorte ou ndo no
mundo do Além, tanto que nos discursos clericais para com a comunidade cristd ganha corpo
a ideia de espagos no mundo dos mortos divididos em Inferno, Purgatério e Paraiso que
recebem as almas de acordo com as condutas praticadas enquanto viviam aqui embaixo.

As narrativas de viagem imaginaria, ao Além-medieval, tém um papel importante na
divulgagdo do itinerario das almas no mundo dos mortos, pois era através desses relatos,
amplamente utilizados pelos clérigos para 0s ensinamentos cristdos, que os vivos conheciam
as acOes da vida terrena que determinavam os seus destinos no além-tamulo.

O objetivo da tese consiste na analise de um exemplo de narrativa de viagem
imaginaria ao Além, a Visdo de Tundalo, que trata de um itinerario da salvagéo realizado por
um cavaleiro pecador, Tundalo, no mundo do Além. No intuito de mudar essa sua condi¢éo,
ele percorre os varios lugares que compdem o Inferno e o Purgatdrio para testemunhar os
tormentos das almas condenadas e passar por provacGes penais em consequéncia dos seus
pecados. Em seguida, vai conhecer e sentir as benesses das almas que tiveram uma vida
edificante no espaco do Paraiso.

O texto dessa narrativa teria sido escrito no ano de 1149, havendo algumas
controvérsias quanto a essa data e que foram colocadas no prélogo pelo préprio autor, um
monge irlandés, que se autodenomina como Marcos. A producdo da redagdo feita por esse

monge aconteceu em Regensburg, na Alemanha, a pedido de certa Abadessa G. (algumas
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traducBes identificam como Gisela ou Gilsa') do convento beneditino de Saint Paul, local em
que, provavelmente, Marcos teria residido.

A obra conheceu na Europa medieval uma imensa popularidade, comprovada pela
quantidade de versdes latinas e outras traducdes vernaculas em diferentes linguas europeias
que circularam entre os séculos XII e XVI mostrando uma importancia significativa na sua
transmisséo.

Tomamos como referéncia para a analise, nesta tese, a versao portuguesa da Visao de
Tandalo, cuja datacdo situa entre os séculos XIV e XV, traduzida pelo Frei Zacarias de
Payopelle, monge cisterciense do Real Mosteiro de Alcobagca em Portugal, publicada pelo
editor Esteves Pereira na Revista Lusitana (vol. 1l11). A obra foi publicada pela Revista
Lusitana (Arquivo de estudos philologicos e ethnologicos relativos a Portugal).

A fim de analisar a salvagdo como um itinerario, no Além-medieval, na Visdo de
Tundalo, a tese foi estruturada em quatro hipdteses. Propdem-se como a primeira hipotese que
a salvacgdo é concebida como um itinerario a ser cumprido no Além-cristdo e deve guiar a alma até
0 seu destino final, o Inferno ou o Paraiso. Os percursos das almas, no mundo dos mortos,
ensinam e revelam os caminhos e o0s obstaculos para se alcancar a salvacdo. As etapas da viagem
da alma do cavaleiro, no mundo dos mortos, representam o seu itinerario da salvacdo que deve
servir de exemplo para os receptores da narrativa. A segunda compreende que a configuracdo do
mundo dos mortos apresenta uma estrutura hierarquica e ideolégica. Em analogia, a hierarquia
sugerida na divisdo social medieval que determina as funcdes do individuo, segundo 0s seus
oficios, na estruturacdo do Além, encontram-se os principios de hierarquia, tal como na
experiéncia cotidiana cristd. Nesse sentido, consideramos a existéncia de varios indicios que
demonstram essa questdo que ordena as diferencas, no mundo dos mortos, em termos de

lugares, dos destinos e das recompensas dos meritos e deméritos das almas.

! Na traducéo alema "Vision des Tnugdalus" Albers Von Windberg. Visio Tnugdali. Edicdo: Frankfurt am Main:
P. Lang, 1999 a abadessa é identificada como Gisela.
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Como terceira hipotese, a Visdo de Tundalo se caracteriza como um manual
pedagogico de condutas religiosas cristas para a salvacdo da alma no pds-morte. Os elementos
didaticos de condutas comportamentais terreno que conduzem ou frustram a salvacdo, no
Além, caracterizam-se como um manual de ensinamento cristdo. Pode-se constatar que a
natureza dos pecados e das virtudes ndo foi um tema que passou despercebido no imaginario
do Além-medieval, tanto que ha uma preocupacdo da pastoral em identificar e classificar as
acOes das almas para a pedagogia no combate aos vicios e a obediéncia de boas condutas para
a salvacdo da alma. Da mesma forma, as descri¢Bes das préaticas virtuosas, no Além, norteiam
o exemplo ideal de comportamento que tem as suas benesses no espaco celeste. Desse modo,
as singularidades de algumas acdes das almas eleitas aparecem como referéncia para as
pessoas alcancarem a salvacdo que sdo estas: a expressdo de uma vida religiosa intensa,
dedicacgéo aos exercicios da caridade, esmolas, humildade, como modelo de a¢des que todos
deveriam seguir ja aqui em baixo para hum futuro proximo, quando a alma deixasse o0 corpo,
seguisse em direcdo a salvacdo eterna no além-tamulo. Por fim, na quarta hipotese,
entendemos que as experiéncias, no Alem, testemunham a garantia da justica divina, no pos-
morte, através das recompensas das almas eleitas e dos castigos das almas pecadoras.

A utilizacdo dos relatos de visbes sobre o Além pela Igreja foi recorrente num
determinado espaco cronoldgico que pode ser delimitado entre os séculos XII e XV, periodo
em que ocorreram varias mutacdes na Europa Ocidental medieval. Buscar relacionar o
contexto social da apropriacdo dessas visbes é de fundamental importancia para a
problematizacdo dos objetivos da tese.

A conjuntura que se observa na sociedade medieval do século XII ao XV, esta
relacionada as mudangas no campo econémico, social e politico que imprimiram uma nova
dindmica e novos valores sociais que alteraram significativamente a forma dos medievos

verem e interpretarem o mundo. Desse modo, este estudo objetiva discutir os relatos de visdes
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como instrumento de ensinamento religioso relacionado aos modelos de comportamento que
elevam as almas a salvagdo ou a sofrimentos eternos no Além-cristdo. Ainda neste trabalho,
buscamos relacionar a constru¢do do mundo dos mortos com a vida cotidiana dos medievos,
pois verificamos que ha uma preocupacao dos oratores em mostrar aos fiéis que as acbes, em
vida, trazem consequéncias benéficas ou ndo as almas.

Como a nossa pesquisa centra-se na analise de uma narrativa de visdo do Além-
cristdo, Visdo de Tundalo, exemplo de viagem imaginaria medieval ao mundo dos mortos,
torna-se fundamental o dialogo com os trabalhos que tratam dessa tematica e que norteiam as
nossas reflexdes nesse estudo.

Nesse sentido, para uma melhor compreensdo do uso do termo “imaginario” que se
apresenta de forma polissémica e perpassa por diversos campos de significados, destacamos o
autor Jacques Le Goff de fundamental importancia para a discusséo desse conceito na historia
medieval. Para esse autor, € necessario atentarmos para o conceito de imaginario que possui
aproximacdes com outros termos vizinhos como o da representacdo, o simbolico e o
ideolégico sem negligenciar o fato daquele se utilizar destas para exprimir-se 2. Outro autor
gue também nos auxilia no esclarecimento sobre o conceito de imaginario em nossa pesquisa
é Jean-Claude Schmitt que o

entende como uma realidade coletiva, que consiste em narrativas misticas,
em fic¢Bes, em imagens partilhadas pelos atores sociais destacando que toda
sociedade ou grupo produz um imaginario, sonhos coletivos, garantidores de
sua identidade®.

Ainda nessa discussdo sobre o imaginario, Jacques Le Goff trata em especifico das
narrativas de Viagens ao Além, destacando as herancas desses relatos em outras religides e
civilizacBes que foram apropriados e cristianizados na ldade Média. Esse autor cita, entdo,

uma tradi¢do antiga do Egito que descreve um julgamento de um herdi pelo rei dos infernos,

% LE GOFF, Jacques. O imaginario Medieval. Lisboa: Editorial Estampa, 1994.
¥ SCHMITT, Jean-Claude. O corpo das imagens: ensaios sobre a cultura visual na Idade Média. S&o Paulo:
Edusc, 2007, p.351.
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as narrativas de viagens ao Além do Apocalipse judaico-cristdo e de certas narrativas barbaras
(celtas e irlandesas) de viagens ao outro mundo. Ainda nesse estudo, Le Goff informa que 0s
monges ou leigos sdo os principais viajantes do Além que, na companhia de um guia (santo
ou um anjo), testemunham os receptaculos das almas divididos em lugares do Inferno,
Purgatorio e Paraiso®. Tais questdes sdo importantes para pensarmos na topografia dos lugares
que constituem o Além na Visdo de Tundalo, pois esta descreve varios elementos que estao
situados em uma ampla tradicdo do imaginario do mundo dos mortos ja referenciados em
outras religides que influenciaram na construcao dos receptaculos das almas cristas pecadoras.
Da mesma maneira, pensar nos sujeitos dessa experiéncia, no Além, contribui para as nossas
reflexdes sobre as implicacdes dos protagonistas, nos relatos, pertenceram ao meio monastico
e posteriormente admitir a participacdo dos laicos como personagens de tal experiéncia no
mundo dos mortos.

Os testemunhos dos viajantes, nas narrativas do Além, davam-se principalmente sobre
a forma de vis@o ou visio, expressao latina que abrange uma multiplicidade de sentidos nos
diversos corpus textuais na Idade Média. Nesse sentido, citamos o historiador Peter
Dinzelbacher, especialista nas analises documentais sobre este tipo de narrativa na ldade
Meédia, e detalha as especificidades entre as visdes®. Da mesma maneira, Ruggiero Romano
também contribui para as distingdes entre as visdes e aparicdes empregados pelos autores
medievais em textos diversos °.

Quanto ao estudo sobre os lugares que compdem o Além (Inferno, Purgatério e
Paraiso), referenciamos as analises de Jérdme Baschet’ que apresentam uma discussdo dessas

divisdes no imaginério cristdo atentando para os discursos morais que definem o acesso das

* LE GOFF, Jacques. Op.cit, p.132-133.

® DINZELBACHER, Peter. La littérature des Révélation au Moyen &ge. In: Um document historique. Revue
Historique, T. 275, Fasc. 2 (558), Published by: Presses Universitaires de France, p.294. Disponivel em:
<http://www.jstor.org/stable/40954369>. Acesso: 09 jun. 2016.

® ROMANO, Ruggiero (dir.). Religido-Rito. Enciclopédia Einaudi. Lishoa: Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 1994, p. 275.

" BASCHET, Jérome. A légica da salvacdo. In: A civilizacdo feudal: Do ano mil & colonizagdo da América.
Tradugdo Marcelo rede; prefacio Jacques Le Goff. Sdo Paulo: Globo, 2006, p. 374-408.



http://www.jstor.org/stable/40954369

22

almas a cada um daqueles ambientes. Essa questdo é importante para as nossas reflexdes
sobre a distribuicdo das almas, nos lugares do Além, que, sem dlvidas, sdo alocadas em
ambientes especificos no mundo dos mortos ligado as suas condutas morais, enquanto ainda
permaneciam em seus corpos. Do mesmo autor, ha também os artigos mais especificos que
tratam das riquezas simbdlicas das paisagens infernais, onde toma corpo todo um campo de
expressdo do imaginario negativo que suscita medo e agonia®.

Para a contextualizacdo geral da tematica do Além-medieval, em Portugal, contamos
com os estudos das obras de autores portugueses que apresentam trabalhos fundamentais para
as nossas reflexdes sobre o imaginario do mundo dos mortos no contexto politico, social e
cultural na sociedade portuguesa.

José Mattoso, em sua obra Poderes invisiveis: 0 imaginario medieval ° trata sobre
crengas nos seres sobrenaturais que habitam o Céu, o Inferno e outros lugares do Além na
mentalidade medieval portuguesa. Ainda nessa obra dedica um capitulo aos estudos sobre o
imaginario do além-timulo nos Exempla peninsulares da Idade Média que sdo largamente
aproveitados pelos pregadores para 0s ensinamentos morais. Ndo podemos deixar de
referenciar o importante trabalho de Maria Clara de Almeida Lucas que corrobora em nossas
analises sobre a literatura de visdo na ldade Média portuguesa citando varios exemplos de
fontes hispanicas medievais que tratam das visées do outro mundo, centrando-se, sobretudo,
nas caracteristicas do lugar do Paraiso™®.

A obra de José Mattoso, em conjunto com Armindo de Sousa®!, apresenta um

panorama geral sobre os estudos da literatura portuguesa que circularam entre os séculos X1V

& Baschet, Jérdome. « Les justices de l'au-dela. Les représentations de I'enfer en France et en Italie (Xlle-xve
siécles) »», Les Cahiers du Centre de Recherches Historiques [En ligne], 5 | 1990, mis en ligne le 20 mars 20009.
Disponivel em: <http://ccrh.revues.orq/2886>. Acesso em: 11/07/2015.

® MATTOSO, José. Poderes invisiveis: O imaginario Medieval. Editora Temas e Debates — Circulo de Leitores,
2013.

19 |_ucas, M.C. de Almeida. A Literatura visionaria na Idade Média Portuguesa. Biblioteca Breve, n° 105, ICLP,
Lisboa, 1986.

1 MATTOSO, José; SOUSA de, Armindo. Histéria de Portugal: a monarquia feudal (1096-1480). V.II,
Editorial Estampa, 1997.
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e XV auxiliando-nos nas reflexdes sobre as principais tematicas tratadas nesse periodo em que
circulou a nossa documentagdo de investigacdo principal, em Portugal. Esses autores
destacam as principais obras literarias no género da poesia (religiosa e profana) e da prosa
(nowvelisticas, historica, moralista e técnica) que estiveram em voga no periodo citado. Em
relacdo a prosa novelistica, a temética gira em torno dos romances de cavalaria com destaque
para a obra A Demanda do Santo Graal, designacdo especifica em Portugal, que pertence ao
ciclo arturiano e o célebre Amadis de Gaula que influenciaram o imaginério cavalheiresco e
mistico portugués. Quanto & prosa moralista e técnica, os contelildos centram-se na emissao de
tratados morais e didaticos sobre a vida cotidiana. Tratando dessa questdo, contamos com a
colaboracdo dos trabalhos de Oliveira Marques que analisa a cultura literaria, na corte
portuguesa, como um ambiente de expressdo cultural caracterizado pelo interesse régio pela
encomenda e traducgdes de livros com os mais diversos contetdos como as obras de cunho
moralista ou de exaltago religiosa, cronicas e romances de cavalaria e obras didéticas*?. Para
esse autor, as principais atividades intelectuais portuguesas estavam ligadas as traducdes de
obras latinas para a lingua vernacula portuguesa em que se vertia desde livros de devocéo e
excertos da Biblia como também obras de histéria, filosofia e outros®,

Em se tratando ainda de traducfes, ndo podemos deixar de citar o artigo As politicas
culturais de traducéo na corte portuguesa do século XV de Saul Anténio Gomes** de grande
relevancia para o aprofundamento sobre o exercicio de traducdo e da politica de valorizacédo
da lingua vernacula portuguesa que se consolidou no reinado de D. Diniz. O Mosteiro de
Alcobaca € considerado como grande centro de exercicio de traducdo e producdo de obras

literarias religiosas e intelectuais e também se destaca como centro de intensa vida espiritual.

2 OLIVEIRA MARQUES. A.H. A sociedade Medieval Portuguesa: Aspectos da vida quotidiana. Livraria S& de
Sousa, Editora: Lisboa, 1971.

13 |dem. Portugal na crise dos séculos XIV e XV. Vol. IV. Editorial Presenca, Lisboa, 1996.

% GOMES, Saul Anténio. As politicas culturais de traducdo na corte portuguesa do século XV. In: Cahier
d’études hispaniques médiévales. N°33, 2010, p. 173-181. Disponivel em: http://www:.persee.fr/doc/cehm_1779-
4684_2010_num_33 1 2239. Acesso em: 02 Jul.2016.
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Para os estudos sobre esse espaco, referenciamos o trabalho de Anténio José Saraiva™, que
faz um balango pertinente sobre os principais textos da Biblioteca de Alcobaga que séo
utilizados pelos clérigos, quer para o servico religioso, quer para leitura e meditacdo ou para a
aprendizagem escolar. Conforme explica o autor, a maior parte dos cddices, nesse lugar, é
copiada em latim e alguns sdo coOpias de tradugdes portuguesas do seéculo XIV e XV.
Identificar os tipos de obras que s&o produzidas ou traduzidas nos scriptoria associados tanto
a corte quanto a do Mosteiro de Alcobaca é essencial para as nossas analises sobre o ambiente
cultural e intelectual, no qual foi traduzida a narrativa Visao de Tundalo que pertence ao
conjunto de cddices alcobacense.

A tese é composta de trés partes: Parte I — Caminhos da salvacdo (cristdos e
portugueses); Parte Il — A Visdo de Tundalo: o texto e a narrativa; PARTE IlI- A
exemplaridade e o convencimento: o texto e o poder regio.

No capitulo 1, As mudancas na ideia de Salvacédo da Idade Média a partir da Reforma
Gregoriana, abordaremos, de forma geral, o contexto da composicdo da Visdo da Tundalo,
século XII, periodo da Reforma Gregoriana de grande importancia para as mudangas na
religiosidade, principalmente na ideia da salvacdo que passou a contar com outros elementos
que assegurassem a felicidade eterna. A retorica das novas ordens religiosas, principalmente
0s dominicanos e cistercienses, que surgiram com a reformacdo da Igreja, serd a grande
difusora das novas formas de religiosidade e sensibilidade. Nesse contexto que ha uma
reorganizacdo da geografia do Além com o surgimento de um novo espaco que torna a
salvacdo mais flexivel com grande visibilidade nos relatos de viagem sobre o post-mortem.
As obras de Brenda Bolton, Jerdme Baschet e Jacques Le Goff serdo fundamentais para essas

discussoes.

5 SARAIVA, Anténio José. O crepusculo da Idade Média em Portugal. Gradiva — Publicacdes Lda. , 3.2 edicéo,
1993.
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No capitulo 2, As vias da salvacdo no Portugal medieval, abordamos sobre a
preocupacdo com a salvacdo no poder régio na dinastia de Avis. A vida dos reis e dos
principes de Avis era marcada pela religiosidade, tipica da sociedade na ldade Meédia.
Ademais, viveram em um ambiente de corte assumidamente espiritual onde os habitos e
praticas cristds tomavam boa parte de seu tempo.

A segunda parte sobre A Visdo de Tundalo: o texto e a narrativa, tratamos no capitulo
3, sobre A materialidade do texto, abordando sobre as especificidades da nossa fonte de
estudo, Visdo de Tundalo, seguida dos elementos estruturais do texto latino e das versdes
portuguesas dos séculos XIV e XV. A obra, ao que tudo indica, serviu inicialmente para a
formacdo moral dos monges e depois foi transmitida para um publico ndo latinizado através
de copias e traducdes do manuscrito. As duas versdes portuguesas da narrativa representam
uma transmiss&o tardia do texto original.

No capitulo 4, analisa-se O itinerario percorrido pelo cavaleiro Tandalo no Além.
Destacam-se as presencas do anjo, dos deménios e Lucifer que desempenham uma funcéo
importante na trajetoria da alma e assumem fungdes essenciais no processo de conversdo
empreendida pela pastoral cristd. Pretende-se discutir as implicacGes das atuacdes destes na
transformacéo espiritual do viajante pecador e para o publico leitor/ouvinte.

No capitulo 5, sobre A espacializacdo dos destinos das almas no pds-morte,
analisaremos o imaginario da composicdo dos lugares do Além na Visdo de Tundalo divididos
em Inferno, Purgatorio e Paraiso que revelam os mecanismos de distribuicdo das almas, no
mundo dos mortos, associados as condutas terrenas. A multiplicidade de receptaculos que
compdem cada um daqueles espacos apresenta uma funcionalidade simbdlica e ideoldgica,
cujos ambientes ndo se dissociam de uma topografia real e de outras referéncias materiais do

plano terreno.
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A terceira parte, a exemplaridade e o convencimento: o texto e o poder régio, oferece
um panorama sobre as aplica¢fes da justica divina no Além e a justica realizada no plano
terreno através das figuras régias da dinastia de Avis.

No capitulo 6, abordarmos os discursos da justica divina que ndo se dissociam da
misericordia, ambas estdo entrelacadas, o que é bem enfatizado no manuscrito Visdo de
Tandalo. Nesse sentido, hd uma exatiddao nas acdes destinadas a cada alma, no pés-morte,
associada ao seu valor moral. E ainda refletimos sobre a correlagdo desta justica divina e o
projeto de legitimacdo do poder da dinastia de Avis através da criminalizacdo do pecado e
suas ingeréncias no direito candnico. A concluséo retoma cada questdo que foi analisada nos
capitulos, articulando-as a partir do que ja foi demonstrado ao longo da tese e a partir dai,

langando problemas novos e considerando questdes referentes a tematica.
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CAPITULO 1. AS MUDANCAS NA IDEIA DE SALVACAO NA IDADE MEDIA A
PARTIR DA REFORMA GREGORIANA

1.1AS AQOES REFORMADORAS DA IGREJA E DOS CRISTAOS

A necessidade de se reformar diante de uma sociedade que estava em transformacéo
principalmente entre a metade dos séculos XII e XIIl, periodo caracterizado pelo intenso
desenvolvimento urbano e de vérios movimentos religiosos, levou a Igreja™® a tomar diversas
medidas para reafirmar a sua autoridade e consolidar a sua influéncia na condugdo da
salvacdo na sociedade crista ocidental.

Um dos programas reformistas que tem merecido atenc¢éo de varios historiadores € a
Reforma Gregoriana que ficou conhecida por esse nome em razdo da importancia do seu
principal idealizador, o papa Gregoério VII (1073-1085). Em seu pontificado, tomou medidas
enérgicas para combater os problemas internos da Igreja, destacando-se, sobretudo, dois
principais males que revelavam as atividades mundanas exercidas pelos seus membros e que
suscitaram diversas criticas e reacfes para que se solucionassem os problemas causados por
estas praticas: a simonia, que consistia no abuso do ato de adquirir de forma ilicita objetos
sagrados por meio de bens materiais e 0 nicolaismo, caracterizado pela vida conjugal e
concubinaria dos clérigos.

Essas praticas afetavam ndo s6 moralmente os clérigos, como também eram “indicios
de problemas mais profundos, onde, sob o nome de ‘simonia’, combateu-se toda forma de

17> "E no caso do nicolaismo, ndo deixa de

intervencdo dos laicos nos negocios da Igreja
tratar-se de uma separacdo hierarquica que distingue os clérigos e os laicos pelo critério da
sexualidade a partir do momento em que a reforma institui a regra do celibato, isto €, imp6s

que tanto os bispos quanto os padres a vivessem na continéncia.

16 0 sentido de Igreja utilizado aqui esta de acordo com a explicacdo de Jérdme Baschet, que entende que o
termo “igreja’, principalmente a partir dos séculos XI e XII, é cada vez mais identificado com seus membros
eclesiasticos”. BASCHET, Jérdme. A Civilizacio Feudal: do ano mil & colonizagéo da América. Séo Paulo: Ed.
Globo, 2006.p. 168.

7 Ibid. p. 192.
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Sem deixar de ressaltar a sua importéncia, essa reforma & apenas uma etapa do
processo que ja havia sido iniciado antes mesmo da atuacéo desse papa e que se prolongou
para aléem desta. Como informa André Vauchez, o conjunto desses movimentos, alias,
compdsitos e diversos, ndo pode estar restrito e bem como o seu alcance reduzido a acao de
um unico homem, no caso aquele papa, embora se considere como justificativa o fato de ele
ser um dos principais animadores e propagadores desta®.

O IV Concilio de Latrdo de 1215, sob o comando do papa Inocéncio Ill, destaca-se
como outro programa significativo dos desdobramentos do conjunto de agfes reformistas
gregorianos e visava a preservacdo da unidade da Igreja que enfrentava varios problemas
internos e uma maior insercdo do seu papel na sociedade. E considerado o maior dos concilios
ecuménicos da ldade Média e produziu o mais importante corpo Unico de legislacéo
disciplinar e reformadora da Igreja Medieval®.

Os céanones, que constituem esse concilio, versam sobre um conjunto de decretos que
visam a resguardar a pureza da Igreja, principalmente destinada a condenacdo dos hereges,
seguidos de outras regulamentacfes que discorrem sobre 0 modo de vida dos clérigos e suas
atuacdes junto aos figis*°.

Apesar de os canones do IV Concilio de Latrdo terem como alvos principais 0s
membros eclesiasticos, ja que a maioria dos decretos se refere a estes, houve também uma
preocupacao quanto aos fiéis com notaveis renovacGes nas crencgas e praticas religiosas sobre
a salvacdo. Desse modo, conforme o enquadramento pastoral da Igreja, foram estipulados

importantes ritos cristdos que o fiel teria que cumprir para alcancar a salvacéo de sua alma.

8 VAUCHEZ, André. A espiritualidade na Idade Média Ocidental: (séculos VIII-XIII). Rio de Janeiro: Jorge
Zahar,1995, p. 57.

19 BOLTON, Brenda. A Reforma na Idade Média. Século XII. Lisboa: Edicdes 70,1983. P. 126.

2Em relagdo a regulamentacio do modo de vida dos clérigos varios canones tratam das eleices eclesiais, do
ministério da pastoral, correcfes de costumes e outros. Cf. The Canons of the Fourth Lateran Council, 1215. In:
Twelfth  Ecumenical  Council:  Latrdo  1215. Medieval  Sourcebook.  Disponivel  em:
<https://sourcebooks.fordham.edu/basis/lateran4.asp >. Acesso em: 11 jan.2017.
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Institui-se, entdo, no vigésimo primeiro canone, a obrigatoriedade da nova confissdo
anual dos fiéis que devem confessar todos os seus pecados e, apds isso, receber de um
sacerdote paroquial a sua peniténcia para sanar as suas faltas. Tal confissdo deve ocorrer antes
do recebimento da comunhdo na Pascoa, pois ndo era permitido receber a eucaristia com a

macula do pecado, como consta no decreto:

All the faithful of both sexes shall after they have reached the age of
discretion faithfully confess all their sins at least once a year to their own
(parish) priest and perform to the best of their ability the penance imposed,
receiving reverently at least at Easter the sacrament of the Eucharist, unless
perchance at the advice of their own priest they may for a good reason
abstain for a time from its reception; otherwise they shall be cut off from the
Churcz? (excommunicated) during life and deprived of Christian burial in
death™.

Ainda sobre a confiss@o, € importante ressaltar que, inicialmente, era feita de forma
coletiva e publica. Com o decreto conciliar de Latréo, esta se tornou privada e auricular, isto
é, os fiéis, de forma individual, declaravam oralmente os seus pecados aos ouvidos atentos de
um confessor, no caso um sacerdote, que determinava as sentengas penitenciais levando em
consideracédo os erros de cada individuo.

E claro que essa pratica sacramental n3o foi uma tarefa facil para o confessor que teria
que estabelecer ndo s6 um dialogo convincente para os leigos exporem todas as suas faltas
cristds como também dispor de habilidades para conduzi-los a uma avaliacdo de seus préprios

atos e convencé-los da necessidade ou utilidade de se confessarem.

“Todo o crente de ambos os sexos deve, depois que alcancar a idade de discrigdo, fielmente confessar pelo
menos uma vez ao ano todos seus pecados para seu préprio padre (paroquial) e executar com o0 méximo de
habilidade a peniténcia imposta, recebendo reverentemente pelo menos a época da Pascoa o sacramento da
Eucaristia, a menos que por acaso por conselho do préprio padre eles possam por uma razdo boa privar-se
durante um tempo de sua recep¢do; caso contrario eles serdo eliminados da Igreja (excomungado) durante a vida
e privado de enterro cristdo em morte. Traducdo livre desta doutoranda. In: Twelfth Ecumenical Council: Latrédo
1215. Medieval Sourcebook. Disponivel em: <https://sourcebooks.fordham.edu/basis/lateran4.asp>. Acesso em:
11 jan.2017.
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Para mostrar a importancia que havia no ato de confissdo dos pecados, certos clérigos
ndo hesitaram em afirmar que a confissdo ndo somente garantia a salvagdo da alma no Além,
mas protegeria igualmente o fiel, neste mundo, contra as catéstrofes?.

Conforme Jean Delumeau, tanto o penitente como o confessor “ambos foram
confrontados com as multiplas dificuldades da confissdo, da evolucdo das faltas e a
apreciacdo do arrependimento®”. Da parte do confessor, exigiu-se uma tarefa nada facil em
suas acOes para com o pecador, visto que se constituia uma funcdo nova com a qual ndo se
estava acostumado a lidar e que culminou na necessidade da confeccdo de guias para instrui-
lo nessa missao.

N&o por acaso surgiram uma série de obras da literatura eclesiastica escritas
principalmente por tedlogos e canonistas que visavam a dar um suporte ao confessor para 0s
conhecimentos praticos e tedricos na administracdo correta dos sacramentos da peniténcia, o
que era de grande valia para o seu trabalho. Dentre essas obras, destacam-se as elaboracdes
textuais de manuais e sumas que conheceram uma enorme producdo em meados dos séculos
X1 e XIV %,

A pratica da introspec¢do do pecado, que exigia um exame de consciéncia por parte
do penitente, € um dos aspectos significativos do movimento de renovacdo da confisséo
instituido pelo Concilio de Latrdo. Ressaltamos que essa acdo, antes do decreto, pertencia,
exclusivamente, aos dominios monasticos, pois fazia parte de um dos elementos disciplinares
que se exigia dos monges.

Cabia ao leigo a pratica do exame de consciéncia sobre suas proprias faltas

pecaminosas que deveriam ser explicadas para um confessor que analisaria as circunstancias

22 Cf. Vauchez, André. Les laics au Moyen Age: Pratiques et experiences religieuses. Paris: Editions du Cerf,
1987, p. 142.

2 DELUMEAU, Jean. La confesion y el perdén. Las dificultades de la confesion, siglos X111 a XVIII. Madri:
Alianza Editorial, 1992, p. 13.

2+ Os manuais e as sumas sdo conhecidos como Manuais de confessores e Sumas de confissao.
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em que foi cometido o ato pecador, isto &, levando em consideracdo a intencdo boa ou ma,
para que pudesse indicar-lhe a peniténcia que deveria ser aplicada.

Quanto a preocupacao da inten¢do no sacramento da peniténcia, verifica-se uma nova
reflexdo sobre a concepcdo da natureza dos pecados que passa a ser analisada ou distinguida
pelo grau de maior ou menor gravidade dos erros dos pecadores. Colocam-se, entdo, o
problema de classificar aqueles que podem ser expiados, os considerados leves e outros que
ndo permitem a contri¢do, no caso os considerados graves. Tal hierarquia dos pecados sera de
fundamental importancia para a localizagdo e salvacdo da alma do fiel no Além, sendo
necessario avaliar, em cada caso, as infracdes pecaminosas.

Com isso, abre-se uma frente pioneira que, lentamente, transformard os habitos
mentais e comportamentais, principalmente em relacdo a salvagdo que comega a ser uma
particularidade de cada individuo que tem de se esforgar e ter consciéncia de si mesmo, pois a
sua prépria conduta determinara o seu destino no pos-morte.

E claro que mesmo com a importancia que é dada ao individuo sobre o seu papel mais
ativo na busca pela sua salvacao através da interiorizacdo de seus pecados, que nao deixa de
ser uma grande mudanca, a orientacdo da Igreja ainda era indispensavel apesar de a mesma
ser a principal incentivadora dessa nova forma de conduzir os fiéis.

Roberto Rusconi entende que a individualizacdo das faltas ndo implica um “progresso
da consciéncia”, quando comparada com a introspeccdo coletiva antes da nova pratica da
consciéncia, isto porque a base continua sendo uma subordinacdo dos fiéis a hegemonia

cultural dos clérigos e aos seus modelos religiosos>.

% Cf. RUSCONI, Roberto. De la prédication a la confession: transmission et controle de modéles de
comportement au Xllle siécle. In: Faire croire. Modalités de la diffusion et de la réception des messages
religieux du Xlle au XVe siécle. Rome: Ecole Francaise de Rome, 1981. pp. 77-78. (Publications de I'Ecole
francaise de Rome, 51); Disponivel em: <http://www.persee.fr/doc/efr 0000-0000 1981 act 51 1 1370>.
Acesso em: 17 set. 2017.
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Por outro lado, Jean Delumeau defende que a imposicdo da confissdo tinha claros
objetivos pastorais na medida em que a Igreja ndo estava interessada em desenvolver apenas a

prética do exame de consciéncia, mas tinha amplos propositos:

[...] permitir ao confessor julgar os conhecimentos religiosos dos fiéis e dar-lhe a
oportunidade de catequizar estes Gltimos durante o interrogatorio e o didlogo com os
penitentes — método singularmente eficaz de aculturacdo religiosa. Em contra
partida, a obrigacdo da confissdo anual fornecia doravante ao clero um meio de
pressao consideravel sobre as almas 2°.

Em meados do século XIl, os clérigos difundem a crenca na existéncia de um
julgamento das almas no pds-morte ligada a conduta moral de cada individuo que pode se
salvar ou se perder eternamente. E a partir desse periodo que a concepcao sobre as benesses
ou puni¢cdes, no Alem, comecam a ser amplamente divulgadas entre os fiéis, provocando,
nestes, sentimentos e condutas que deviam guiar 0s seus comportamentos, nesse plano, com o
intuito de alcancar a salvacdo apds a morte.

Assim, 0 medo de ndo ser eleito, a angustia de ser julgado, o sentimento de culpa e a
ameaca da companhia do Diabo foram alguns dos elementos que dominaram a consciéncia
dos cristdos e que foram frutos da pedagogia eclesidstica que sempre enfatizava as
consequéncias temiveis no Além e, com isso, legitimava o seu papel no caminho para a
salvacéo.

Essa notavel transformacdo, quanto ao destino das almas no Além, constitui uma
profunda evolucdo onde se constata um abandono da ideia de que os mortos sé podiam
conhecer o seu destino definitivo no Juizo Final. A partir de entdo, comeca-se a discutir a
possibilidade de um julgamento imediato, individual, que acontece logo ap6s a morte,
acompanhado da relacdo desta com o julgamento dos Ultimos tempos que ndo deixou de ser
importante para 0s ensinamentos sobre o destino do post-mortem.

O cénone primeiro do IV Concilio de Latrdo trata essa questdo do julgamento,

particularmente a do Juizo Final, pois mostra a importancia das obras feitas por cada

% DELUMEAU, Jean. O pecado e 0 medo: a culpalizacdo no Ocidente (séculos X111-XVIII). Bauru, EDUSC,
2003. v.1, p. 376.
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individuo que teria a sua retribuicéo final de acordo com os seus atos, isto €, se ele fosse bom,
a recompensa é ter a companhia de Cristo no Paraiso; se os atos foram maus, ele seria lancado
no Inferno para os castigos do Diabo. Estabelece-se, assim, um destino final com o retorno de
Cristo que ira julgar a todos, vivos e mortos e separara os justos dos injustos em funcdo das

suas obras agradaveis ou ndo a Deus.

He [Jesus Christ] will come at the end of the world to judge the living and the dead
and will render to the reprobate and to the elect according to their works. Who all
shall rise with their own bodies which they now have that they may receive
according to their merits, whether good or bad, the latter eternal punishment with the

devil, the former eternal glory with Christ®”

Mesmo com a decretacdo desse canone, a tematica sobre o julgamento ainda estava
longe de ser um consenso entre os tedlogos que se defrontavam com reflexdes diversas quanto
ao momento em que as almas seriam julgadas. Para uns, isso seria possivel ja no momento em
que a alma deixa o corpo, ou seja, no momento exato do trespasse, enquanto outros defendiam
que essa acao so ocorreria no Juizo Final.

De qualquer forma, apesar das dificuldades em ndo encontrar um consenso quanto a
essa questdo, ja se pode falar em uma ‘“formalizagdo” da ideia de um duplo julgamento,
individual e coletivo, que incidira no destino final do morto no Além: a salvacdo ou a

perdicao.

1.1.1 ARETORICA DAS NOVAS ORDENS RELIGIOSAS
O surgimento das novas ordens religiosas, no processo de reforma da Igreja, foi uma

resposta a necessidade de uma adaptacdo a um meio social de grandes transformacges, na

2T Twelfth Ecumenical Council: Latrdo 1215. Medieval  Sourcebook..  Disponivel em:
<https://sourcebooks.fordham.edu/basis/lateran4.asp>. Acesso em: 11 jan.2017. Ele vird [Jesus Cristo] ao
término do mundo para julgar os vivos e 0s mortos e fard deles condenados e eleitos de acordo com suas aces.
Que subirdo todos com seus prdprios corpos que eles tém agora conforme eles podem receber de acordo com
seus méritos, se bom ou ruim, o castigo eterno final com o diabo, ou a gléria eterna com Cristo. Tradugdo livre.
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Europa Ocidental, que, entre os séculos Xl e XIII, estava em pleno processo de mutagdo com
0 crescimento das cidades.

Dentre essas ordens, estdo aqueles que optam por uma atuagdo dentro do mundo, isto
é, no meio da populacdo urbana e outros que preferem se afastar para o mais longe possivel da
sociedade secular. Na hierarquia de oficios da Igreja, os chamados clérigos seculares (bispos,
padres, cOnegos e outros) sdo 0s que estdo voltados para as atividades em sociedade,
assumindo funcdes diversas como ministrar 0s sacramentos, orientar espiritualmente e ajudar
0s necessitados; enquanto os clérigos regulares sdo caracterizados pelo isolamento no claustro
na completa ascese e contemplacéo %.

As ordens dos cistercienses e dos mendicantes, ambas operando de modo diverso, sao
um dos principais exemplos das mudangas na vida espiritual e religiosa dentro e fora dos
mosteiros. Ambas apresentam diferentes pontos de vista, principalmente quanto a vita
apostolica (modelo de vida que imita a Cristo e seus apdstolos) como via para se alcancar a
salvacdo em uma realidade conjuntural advinda de novos padrdes culturais do progresso da
cristandade europeia.

No processo de renovacdo espiritual monastica, havia varias contradi¢bes internas
quanto ao ideal religioso no claustro e a realidade vivida. O préprio mosteiro ndo conseguiu
manter, na sua estrutura espiritual, a especificidade de se envolver somente com as questdes
espirituais, pois passa a adotar novas concepcbes de vida religiosa atrelada aos assuntos
profanos e sagrados.

Assim, por mais que tentassem levar uma vida exclusivamente longe de qualquer
envolvimento com o0s assuntos externos aos seus edificios, 0s monges ndo conseguiram se
afastar totalmente dos progressos oferecidos pelo mundo exterior. Seguiu-se, dessa maneira,

uma série de reformas nas ordens monasticas que culminaram na fundacdo de ordens

% FRANCO JUNIOR, Hilério. A Idade Média: Nascimento do Ocidente. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004, p.70.
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religiosas reformadoras que buscavam a combinacdo de formas novas e antigas que
estivessem coerentes com as renovadas aspiracgoes religiosas.

Destacamos a singularidade da ordem de Cister nesse processo de renovacgédo
espiritual monastica, pelo fato de seguir uma concepg¢do reformadora que ndo tinha pretensbes
de inovar a forma de vida espiritual, e sim retornar as tradicGes do espirito do monaquismo
primitivo. De forma mais precisa, pretendia retornar a tradicdo primitiva da Regra de S&o
Bento, que, segundo ela, foi deformada pelos costumes.

A primeira abadia cisterciense foi fundada pelo abade beneditino Roberto de
Molesmes em 1098, que a criara no intuito de restabelecer os principios mais puros da ordem
beneditina. Mas foi sob a lideranca de S&o Bernado de Claraval que as ag6es missionarias dos
cistercienses tiveram mais éxito, pois se observa uma maior projecao e expansdo de varios
mosteiros dessa ordem que conquistou muitos adeptos na sociedade cristé.

Os cistercienses procuravam fazer reviver o significado real da regra primitiva de Sao
Bento, por isso se autodenominavam como os verdadeiros seguidores dos preceitos instituidos
por essa ordem, defendendo as tradicGes de seus costumes. Enfim, eles desejavam restaurar
essa regra como um ideal de espiritualidade, uma forma particular de reencontrar os valores
monasticos basicos para o retorno da pureza primitiva dos monges que estavam sofrendo um
desvio em raz&o do afastamento dos verdadeiros valores beneditinos.

S80 quase inevitaveis comparacdes entre 0S monges negros e 0S monges brancos,
denominagdes atribuidas respectivamente aos cluniacenses e cistercienses®®, pois ambos
representam posicdes divergentes quanto ao modo de vida religiosa que caracterizou as
reformas promovidas no setor monastico.

Embora sendo originarios e seguidores de uma unica ordem, a beneditina, cada um

buscou interpretar e adequar-se conforme as necessidades e condicdes de seu tempo, ao ideal

2 As denominacdes monges branco e monge negros se deve aos habitos adotados pelas novas ordens
monasticas, respectivamente os cistercienses e cluniacenses.
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de espiritualidade preconizada por Sdo Bento que exigia que seus monges cumprissem com os
votos de castidade, pobreza e obediéncia.

Estes, conhecidos como a trilogia monastica, sdo o0s principais principios adotados
pela regra beneditina. Assim, na comunidade dos monges, havia uma hierarquia superior,
representada pelo abade, onde os demais componentes deveriam obedecé-los; ja a pobreza
esta relacionada a desvinculacdo de qualquer tipo de envolvimento com a posse de bens
materiais, obtendo apenas 0 necessario para 0 seu sustento e a castidade refletia a prdpria
preservacdo da pureza do corpo.

Desse modo, € possivel notar, em varios aspectos, as diferenciacfes entre o estilo do
monaquismo das ordens de Cister e de Cluny na observancia da Regra de S&o Bento. Tanto
que havia uma especificidade na forma como eles seguiam 0s seus mandamentos monasticos,
sobretudo no modelo de vida religiosa que adotaram para si.

A abadia de Cluny se mostrou mais aberta aos assuntos temporais, revelados pela sua
capacidade de acumulacao de riquezas, caracterizando-se pela imponéncia de seus edificios e
suntuosidade de seus rituais. Em contraposicdo ao estilo de vida luxuosa, ociosa e das
pompas dos rituais adotados pelos cluniacenses surgem as criticas dos cistercienses em razao
da vida de ostentacdo vivida por aqueles.

Os cistercienses pretendiam seguir mais fielmente o exemplo espiritual do antigo
monasticismo de Sdo Bento, retomando os seus principios de simplicidade, da pratica da
pobreza, do isolamento como um ideal para a vivéncia monastica. Como se V€, 0s monges
brancos pretendiam fazer reviver a vida evangélica nos seus modos mais puros, visando
recuperar a esséncia espiritual que os cluniacenses haviam deturpado.

Desejosos em alcancar o espirito de perfeicdo na sua mais completa pureza, foram
buscar, no Evangelho, as normas de vida que regiam 0 seu cotidiano e suas missdes

evangelizadoras. A procura desse modelo de normas comportamentais tem claros indicios da
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tentativa de os monges brancos®® resgatarem o exemplo de vida do tempo de Cristo e dos
apostolos.

Queriam, assim, imitar Cristo, que levou uma vida simples e completamente na
pobreza. Com isso, pretendiam se tornar seus seguidores e servidores. Para Brenda Bolton,

Os cistercienses comegaram a invocar, o “Evangelho completo” como
exemplo para o seu modo de vida. Isto significava que eles deviam imitar
Cristo na pobreza, na simplicidade e na perfei¢cdo de vida, e que este fato
devia se tornar no novo modelo [...] tinham como objetivos concentrar-se
numa imitacéo evangélica de Cristo®.

Realcavam, acima de tudo, o seu desprezo pelo acimulo de bens e as vivéncias
pomposas. Enfim, qualquer elemento que prejudicasse o rigor das suas praticas. Por isso, ndo
aceitavam quaisquer beneficios eclesiasticos, como receber dizimos e possuir igrejas.

Outras caracteristicas completavam o0s principios espirituais praticados pelos
cistercienses como: a renuncia do mundo, a humildade, a peniténcia, o siléncio, a obediéncia e
a caridade como um ideal de verdadeiros seguidores dos ensinamentos de Cristo.

Desse modo, os cistercienses e outras ordens candnicas preferiam viver no isolamento,
como forma de viabilizarem a sua vida monastica, ao tentar estabelecer os seus edificios em
meio a vida urbana que se desenvolvia na sociedade feudal. Anténio Moras nos mostra bem
essa ideia de fuga de contato com os habitantes das cidades:

As ordens cistercienses e as ordens candnicas em geral, que ganham cada
vez mais adeptos no século XII, afirmam seu distanciamento dos centros
urbanos e das realidades mundanas numa época em que a formagéo de novos
nlcleos de povoamento e producdo prosseguem num ritmo acelerado. Elas
forjam uma espiritualidade de renincia do mundo, ou mais exatamente, de
desconfianca das riquezas do mundo, que se adapta muito bem as aspiragdes
de observancia religiosa dos segmentos laicos ligados (numa extensdo
variavel) ao crescimento econémico e urbano do século XI1 *.

% As denominagdes monges brancos e monges negros se devem aos hébitos adotados pelas novas ordens
monasticas, respectivamente os cistercienses e cluniacenses.
%1 BOLTON, Bolton. A Reforma na Idade Média. Século XI1. Lisboa: Edicdes 70, 1983, p.51.

%2 MORAS, Antonio. Os entes sobrenaturais na Idade Média: imaginario, representagéo e ordenamento social.
Sao Paulo: Annablume, 2001, p.321.
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No que concerne & missdo evangelizadora, os cistercienses desempenharam um papel
proeminente nas tarefas de conduzir os leigos ao caminho da salvacdo através de ativas
campanhas de conversdo que se davam pelas pregacdes, doutrinagdo e producbes de
narrativas moralizantes. Lembramos que, inicialmente, as producbes das literaturas
monaésticas eram de uso interno, s6 depois foram disseminadas entre os leigos, principalmente
a partir dos séculos XII-XIII. 1sso pode ser considerado como primeiro passo para a
preocupacgao com uma agéo pastoral mais voltada para os laicos.

Em meados do século XIII, as acBes das ordens mendicantes, principalmente os
dominicanos e franciscanos, de grande relevancia para o processo de evangelizacdo crista,
adentraram no espaco citadino. Estas de forma “ambulante” desempenharam as suas missoes
de espiritualidade na realidade vivida pelos crist&os.

A sua principal caracteristica era a adocdo de vida religiosa baseada na vita apostolica,
com uma nova leitura, que permitia a todos os cristdos a viverem de acordo com o Evangelho

dentro do mundo®. Conforme Brenda Bolton:

O ideal dessas duas ordens mendicantes era uma vida que combinasse
pobreza evangélica, amor caritativo e proselitismo itinerante no
mundo. Eles representavam uma evolucéo gradual na espiritualidade,
um afastamento de um ideal puramente ascético de perfeicdo cristd
para uma devoc¢do nova a humanidade de Cristo. O ideal de imitacédo

dos apdstolos e santos foi substituido pelo ideal do proprio Cristo [...]
34

¥ 0 modo de vida monastico era vistos como a verdadeira vita apostolica e era os Gnicos que poderiam
encontrar e intermediar a salvagdo. As ordens mendicantes fizeram uma releitura dessa questdo difundindo a
ideia de que a vida apostolica estava ao alcance de todos e que os leigos poderiam encontrar a sua salvagio
espalhando a palavra de Deus como nos tempos dos apostélicos no século. Cf. BOLTON, Bolton. A Reforma na
Idade Média. Século XII. Lishoa: Edigdes 70, 1983, p.24-29.

*Ibid. p.77-78.
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E com os frades mendicantes, especificamente os dominicanos, que a pregacio
adquire uma grande reformulagdo na maneira de pregar e tem um grande alcance em todos os
niveis sociais e uma eficacia extraordinaria na pedagogia moral cristd tornando-se um dos
principais instrumentos de enquadramento pastoral.

Com eles, nasce uma “nova palavra” que esta adequada a sociedade de seu tempo, isto
é, que trata do cotidiano urbano laico. “Sobretudo, esta nova palavra se afasta de modelos
eruditos anteriores e pretende transmitir a mensagem divina a0 mesmo tempo em que fala de
coisas concretas e palpaveis que os fiéis conhecem por experiéncia®”.

Os frades mendicantes também ficaram conhecidos como grandes especialistas da

confissdo auricular anual obrigatoria decretada no canone vinte um do 1V Concilio de Latréo

de 1215 e como os maiores incentivadores de uma nova espiritualidade laica.

1.2 A EMERGENCIA DE NOVAS FORMAS DE RELIGIOSIDADE E
SENSIBILIDADE

A prética da interiorizacdo por parte dos fiéis que se tornaram mais conscientes das
faltas dos seus atos e de suas intencdes tipicas da responsabilidade individual, difundida com
a obrigatoriedade da confissdo auricular, ja referida anteriormente, promove uma nova forma
de religiosidade, onde aqueles assumem uma participacdo mais ativa em suas respectivas
salvagdes.

Se o cuidado da alma era uma tarefa que cabia apenas aos clérigos, que, através dos
ritos cristdos, consagravam-se como 0s especialistas e intermediarios para se alcancar a
salvacdo por meio dos ritos cristdos, ganhava cada vez mais espaco a ideia da participacdo do

proprio leigo nessa acao que anseia por um contato mais intimo com Deus.

% BASCHET, Jérome. A civilizacdo feudal: Do ano mil & colonizacdo da América. Sdo Paulo: Globo, 2006,
p.219.
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Esse contato, de forma individual ou pessoal, traduziu-se de muitas maneiras em
expressdes entre as quais estdo as préaticas de devocdo, preces e meditacdes piedosas que se
caracterizaram como canais de comunica¢des simbolicas com o divino. A proposito dessa
participacdo mais direta do leigo, na sua atuacdo para assegurar a propria salvacédo, resultou
na importéncia do sacramento da peniténcia cristd que colocou em evidéncia a preocupacéo
da interiorizacdo como forma de redimir os pecados, sendo instigada dessa forma uma vida
espiritual voltada para si mesmo. Conforme Jér6me Baschet:

A preocupacdo moral e a casuistica dos pecados — sempre articulados a
necessidade sacramental da confissdo — ganham entdo importancia inédita.
Decorre disso um desenvolvimento do que se pode chamar a devocdo
pessoal: a prece e a meditacdo piedosa, antes reservada aos clérigos, sdo
doravante acessiveis a uma elite laica, para a qual é copiado um nimero
crescente de obras de devocdo em lingua vernacula, especialmente os livros
de horas, que permite a recitago cotidiana das horas monésticas®.

Embora se perceba uma evidéncia dos laicos “assumirem” essas agdes que tinham
como Unicos praticantes 0s clérigos, esses nao deixaram de continuar exercendo o Seu
monopolio como intermediario indispensavel para a garantia da salvacdo, apesar de eles
proprios serem 0s promotores dessas praticas que, na verdade, ndo deixa de significar um

enquadramento pastoral. Conforme Jér6me Baschet:

Se ha “promog¢do dos laicos”, esta expressdo s6 pode significar uma maior
difusdo, no corpo social, das normas clericais, uma melhor interiorizacao
destas pelos laicos, que o conduz a participar mais ativamente da reproducéo
de um sistema eclesial dominado pelo clero®.

Foi a partir do inicio do século XIV que a expansao e interiorizacdo do sentimento
religioso conhecem um desenvolvimento mais intenso na Europa Ocidental, pois é nesse
periodo que se verifica uma profunda renovacdo das praticas espirituais que se revelam
através de um aumento da adesdo dos fiéis, de forma direta, a uma maior sensibilidade e

emocao religiosa.

% |bid, p. 221.
¥ Ibid. p. 221.
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Resulta, entdo, de um comportamento religioso voltado para os cultos e a devogéo
individual como uma nova relacdo do fiel que, através do aprofundamento interior da sua fé e
oracdo, buscava a intercessdo para absolvicdo de suas faltas com as obras cristas. Entre os
cultos que se multiplicaram, durante esse periodo, estdo as devocdes eucaristicas, as do
Espirito Santo, as devogdes ao Cristo e a Maria.

Quanto a devocdo ao Cristo, exaltava-se a sua humanidade sofredora através dos
ciclos da Paixédo, onde se detalhava as provacdes sofridas por ele, cuja representacao lembrava
aos fiéis o seu sacrificio para salvar a humanidade. Dessa maneira, a evolugdo observada é
que Cristo ndo € s6 lembrado pelo seu carater divino, o que ndo deixa de ser importante, mas
também em uma dimensdo humana que revela uma nova atitude religiosa voltada para o
mundo material.

Para Jacques Le Goff, “Jesus se torna nao apenas o Deus dos homens, mas Deus feito
homem, cujo ato essencial para a salvacdo de cada um foi a Paixdo e a morte na cruz”. No
entanto, a devogdo a Cristo ganha ainda mais adeptos e se torna mais insistente quando se
revela uma conjuntura social marcada por crises a exemplo dos séculos X111 e XIV que foi um
perfodo de epidemias e de guerras onde se verifica um esplendor dessa devocéo **.

Ainda sobre a devocédo a Cristo ha de se sublinhar uma obra muito importante que se
destacou como inovacdo fundamental na concepcdo intimista e ascética da vida cristd: a
Imitatio Christi (a Imitacdo de Cristo), livro que se caracteriza como a expressdo da devocao
moderna (Devotio Moderna) *°.

A Imitatio Christi & considerada uma das obras mais difundidas e mais lidas da

espiritualidade cristd. “Torna-se, por séculos, o breviario, o livro de leitura de pessoas

% |LE GOFF, Jacques. O Deus da Idade Média. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2010, p.38.

% O movimento da Devocdo Moderna iniciou nos Paises Baixos no século X1V tendo seu auge no século XV.
As principais caracteristicas dessas correntes espirituais € a purificacdo da alma e a exaltacdo das virtudes. Cf.
Toméas Kempis. A imitacdo de Cristo: Com oracdes e reflexfes de Sdo Francisco de Sales. Petropdlis, Rj:
Editora Vozes, 2014.
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piedosas dos dois sexos na Europa” *°. A obra é atribuida a Tomés de Kempis, considerado
um dos principais propagadores dessa nova espiritualidade voltada para a busca de uma vida
interior como caminho que leva a Deus. Essa literatura de meditagdo traz uma pedagogia
religiosa, cuja devocdo é baseada na imitacdo ou meditacdo sobre a vida de Cristo.

Em relacdo a devogdo mariana, houve um desenvolvimento crescente desde o século
X111, ampliando-se consideravelmente nos séculos XIV e XV. A sua figura tem uma ligacao
importante para a historia da salvagdo, pois ela se torna intercessora e protetora dos vivos e
dos mortos, assumindo o papel de advogada nos momentos de aflicio da humanidade e
agonia das almas. Tal funcédo revela uma atuacao cada vez mais compartilnada, mesmo que de
forma parcial, com a atuacéo de Cristo, seu filho.

A devocdo mariana, no século XII, teve como maiores propagadores 0s cistercienses.
Posteriormente, quem assume essa tarefa de difundir, entre os leigos, sdo as ordens
mendicantes, representadas pelos franciscanos e pelos carmelitas. Estes propagaram, com
sucesso, a crenca na Imaculada Conceicdo da Virgem e insistiam em seus sermdes e seus
livros na eficacia quase ilimitada da intercess@o da Rainha do céu, junto ao seu divino Filho,
em favor dos pecadores, vivos ou mortos*.

Em terras portuguesas, também se verificou uma busca mais intima com Deus através
das préaticas da devocdo e do culto religioso, sobretudo nos séculos XIV e XV, onde se tornam
mais insistentes a expansdo e interiorizacdo do sentimento cristdo. “O espirito religioso dos
monarcas e da populacdo em geral se manifestou em numerosas devocbes em especial a
Nossa Senhora, sob as suas diversas invocagdes e a alguns santos” **.

Difundem-se, por todo Portugal, as devogoes e cultos marianos com comemoracdes de

festas em sua homenagem, criacbes de altares nas igrejas, criacbes de devocionarios em

%0 e Goff, Jacques. As Raizes Medievais da Europa. Petropolis, RJ: Editora Vozes, 2007, p.248.

* VAUCHEZ, André. A espiritualidade na Idade Média Ocidental: (séculos VIII-XIII). Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1995, p. 134.

“2 ALMEIDA, Fortunato de. Histéria da Igreja em Portugal. vol.II. Editora Porto: Lishoa, 1968, p.553.
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mosteiros, romarias, peregrinagdes a seus santudrios, além da propagacdo de numerosas
compilagdes de milagres alusivos a Virgem celeste.

Quanto a esta ultima, uma das mais célebres é a das Cantigas de Santa Maria de
Alfonso X, o S&bio sendo que h& outra obra também relevante: O Livro de Horas de Santa
Maria, composto por D. Jodo que foi dedicado & Santa Maria da Igreja da Batalha. Saul
Antonio Gomes nos lembra de que uma grande parte das doacdes piedosas realizadas pelos
monarcas portugueses era destinada a Nossa Senhora®.

Os “males”, que atingiam a sociedade na Baixa ldade Média, também despertaram a
sensibilidade religiosa. Doengas, epidemias, guerras e cismas desencadearam um pessimismo
espiritual, sentimentos de culpa e o imaginario de que tais flagelos eram uma reacdo da
insatisfacdo divina que langava esses castigos em razdo dos pecados humanos. Tais eventos
ndo deixaram de criar reacOes diversas da populacdo que, diante dessas “calamidades”,
resultou no afloramento do sentimento de culpa, do medo da morte e do castigo divino
gerando um fervor religioso e préaticas devotas.

A epidemia da peste negra de 1348, que atingiu Portugal bem como toda a Europa,
provocou um numero elevado de mortos, causando uma diminuicdo demogréafica e grandes
migracdes de pessoas que tentavam escapar desta, uma vez que ela se espalhava rapidamente.
Para além dessas consequéncias imediatas, 0 Sseu aparecimento provocou uma nova
sensibilidade e uma nova religiosidade.

Vista sob a otica religiosa, a peste foi compreendida como um sinal da célera de Deus
que, em razdo dos pecados dos homens e mulheres, punia a todos de forma coletiva. Com essa
interpretacdo, os fiéis recorriam as peniténcias, aos cultos e as devog¢des para tentar apaziguar

a ira divina e salvar as proprias almas.

8 Cf. GOMES, Saul Antonio. A religido dos clérigos: Vivéncias espirituais, elaboracéo doutrinal e transmiss&o
cultural. IN: Histdria Religiosa de Portugal: Formacéo e Limites da Cristandade. Vol. 1. Lisboa: Circulo de
Leitores, 2000, p.378.
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Assim, as manifestacdes de piedade se organizavam em missas, recitacoes de preces,
cortejos de autoflagelantes e procissdes. A peste levou, também, a promocdo de santos
especializados que se tornaram bem conhecidos em toda a Europa como Séo Sebastido e, na
Europa Ocidental e Meridional, como S&o Roque .

O culto a Séo Sebastido teve uma enorme ascensdo nesse periodo da peste negra de
1348, pois ele ja havia sido evocado em epidemias anteriores. Portanto, era recorrente a
piedade popular a esse santo pelo qual as pessoas invocavam a sua protecao contra esse mal.
Em virtude de todo um imaginario que se tinha em relacdo as flechas que o crivaram e o
mataram, elas passaram a ter outro significado no discurso religioso: as flechas da cdlera

divina. Conforme explica Jean Delumeau:

Imaginada pelos meios eclesiasticos leitores do Apocalipse e sensiveis ao
aspecto punitivo das epidemias, a comparacdo entre 0 atagque da peste e o das
flechas que se abatem de improviso sobre vitimas teve por resultado a
promocdo de Sao Sebastido na piedade popular. [...]. Porque sdo Sebastido
morrera crivado de flechas, as pessoas convenceram-se de que ele afastava
de seus protegidos as da peste®.

A histdria de S&o Roque, como mais um santo protetor contra a peste, estd associada a
realizacdo de uma cura milagrosa, enquanto ocorria uma peregrinacdo, de varias pessoas que
contrairam a doenca. Ele foi encontrado morto por um carcereiro que testemunhou que ao seu
lado estava um escrito deixado por um anjo que indicava gque se rogasse a ele para se livrar da
peste “.

A peste também gerou uma nova sensibilidade na populacdo. Se antes o temor ao

deixar essa vida se referia somente ao Inferno, as consequéncias da epidemia também néo

deixaram de mostrar os horrores da visdo da morte tanto quanto este. “E certo que a peste

* Le Goff, Jacques. As Raizes Medievais da Europa. Petropolis, Rj: Editora VVozes, 2007, p.229.

** DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente: ma cidade sitiada (1300-1800). Sao Paulo: Companhia
das Letras, 2009, p. 168.

¢ BASTOS, Mario Jorge da Motta. O poder nos tempos da peste. Niter6i: EDUFF, 2009, p. 67.
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negra favoreceu uma ‘cultura da morte’ com as dangas macabras, a igualdade de todos diante
da morte, a representacio de cadaveres em estado de decomposicao (os transis)*"”.

A danca macabra que fora amplamente divulgada por meio de livros, afrescos,
iluminuras e xilogravuras revela varias imagens da morte que vai desde a decomposi¢cdo
fisica, a uma visdo agonizante que serve de adverténcia piedosa para os individuos sobre a
supervalorizacdo das vaidades terrenas e a necessidade de se pensar na vida do Além. José
Rodrigues sintetiza bem a importancia dessa arte enfatizando a mensagem que ela traz sobre a

morte:

A intencdo inicial [...] da danca macabra é recordar que a vida mundana €
transitéria e va e, por esta estratégia de demonstracdo dos horrores
angustiantes da morte, chamar atencdo para a vida do além e
simultaneamente apontar para um certo fascinio da condicdo de ser vivo.
Fascinio da condicdo de ser vivo, sobretudo através da condenacdo da vida
pecaminosa e através da profunda igualdade que derivava, aos olhos da
época, da sujeicdo de todos a morte: a certeza que ela levaria a todos a
mesma sorte™®,

Outras literaturas religiosas foram produzidas para continuar mantendo entre a
populacdo a ideia continua da morte com ensinamentos didaticos para a boa maneira de viver
ou a boa maneira de bem morrer. O chamado Memento mori: “lembra-te que tu morreras”,
torna-se o fundamento da devocéo e de um estilo de vida e de reflexdo, esta deu origem a
varios manuais, para a meditacdo dos cristdos, que circularam no século XV.

Destacamos duas obras significativas que tratam da visdo da agonia no exato momento
da morte: Quatuor hominum novissima [Quatro Ultimas coisas], sobre os quais cabe ao
homem refletir continuamente sobre a morte, Juizo Final, Céu e Inferno e a Ars moriendi, que
esta relacionada ao tema desta ultima, trata das tentacdes do Diabo contra os fiéis na hora da

sua morte *°.

" BERLIOZ, Jacques. Flagelos. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. S&o Paulo: EDUSC/Imprensa
Oficial do Estado,vol. I, 2002, p.466.

“® RODRIGUES, José Carlos. Tabu da morte. Rio de Janeiro: EdigBes Achiamé, 1983, p. 120-121.
* Cf. HUIZINGA, Johan. O Outono da Idade Média. S&o Paulo: COSACNAIF, 2010, p.236-238.
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Como escreve Jérome Baschet, “a peste ndo € a Unica flecha que o Deus da cdlera

lanca a partir de seu trono celeste®”

. As guerras e as divisdes no seio da Igreja também
criaram uma atmosfera de perturbacGes sociais que invadiram os espiritos pessimistas dos
medievos diante desses acontecimentos.

Desse modo, os conflitos com a Guerra dos Cem Anos (que op0s os reinos da Franca e
da Inglaterra na disputa pela sucessdo da Coroa da Franga) e a Guerra das Duas Rosas
(disputa entre os Lancasters e os Yorks pela Coroa da Inglaterra) ** engendraram com os
conflitos armados uma série de problemas cotidianos que se abateram sobre a sociedade e
foram muito temidos: pilhagens, desemprego, ruinas, assassinatos e violéncias publicas sao
alguns dos exemplos dos infortinios dessas guerras que séo apropriados pelo discurso cristéo
como castigos divinos.

No mesmo sentido, o Grande Cisma, que dividiu a Igreja Romana (1378-1417),
também foi visto como castigo espiritual sofrido coletivamente assim como a peste, mas que
atingiu de forma individual os fiéis, pois o seu funcionamento estrutural é interrompido pelas
disputas papais (um em Avignon e outro em Roma). Com o0 objetivo de obter apoio nas
cidades ou de principes, recorre-se as penalidades e interditos que interrompem a vida
religiosa (litdrgica e sacramento, privacdes de batismos, casamento e outros) 2.

Diante dessas questfes suscitadas pelo vieis religioso é que os medievos, cada vez

mais, preocupavam-se com 0s seus destinos no pos-morte e mais do que nunca foi despertada

a sua sensibilidade para novas praticas religiosas mais intimistas que garantissem a salvacéo.

% BASCHET, Jérome. A civilizacdo feudal: Do ano mil & colonizacdo da América. Sdo Paulo: Globo, 2006,
p.250.

*L Cf. Ibid.

2 Cf. BERLIOZ, Jacques. Flagelos. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Sdo Paulo:
EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol. I, 2002, p.464.
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1.3 A FLEXIBILIZACAO DA SALVACAO: AS NOVAS CONCEPCOES DA
GEOGRAFIA DO ALEM

Pelo menos, até o inicio do século XII, manteve-se a crenca cristd de que as almas
conheceriam dois destinos no Além: o Paraiso para uns e o Inferno para outros, modelo que o
Cristianismo herdara de tradi¢Oes religiosas antigas sobre as divisdes dos mortos.

No entanto, essa representacdo de um Além dual sofreu grandes mudancas a partir da
segunda metade daquele século que se caracterizou como o periodo de mutagdes profundas
nas crencas e préaticas religiosas e no ambito social com a emergéncia de uma nova sociedade
urbanizada, mudanca que também se refletiu no mundo dos mortos .

Dessa maneira, significativas transformacgdes, nas concepcbes sobre a salvacdo e
localizagdo das almas no pos-morte, acompanham a visdo de mundo que nasce dessa nova
realidade social em que emergem as cidades, o dinheiro, os bens de consumo. Enfim, outros
valores de vida pela qual a sociedade ocidental vinha passando ao longo do periodo medieval.

E no meio dessas questdes que surge o terceiro espaco do Além-cristdo: o Purgatorio,
como um novo lugar de passagem das almas, pois se caracteriza como uma localidade
transitoria e temporaria, singularidade que se diferencia da estadia eterna do Inferno e Paraiso.
“Com este, amenizava-se 0 dualismo, adequava-se 0 imaginario as transformacdes sociais do
perfodo e completava-se a geografia do Além>*”.

Entdo, é no processo de reorganizacdo do Além que o Purgatorio emerge e vem
solucionar diversos problemas quanto a distribuicdo, destino e a salvacao das almas que antes
da consolidacdo deste como um terceiro lugar no mundo dos mortos, ainda ndo era tdo claro
nos debates entre os tedlogos.

Como exemplo, muitos defendiam que ndo era possivel uma localizacdo definitiva das

almas. Sendo no momento do Juizo Final, o que deixava muitas incertezas quanto a sentenca

3 As mudancas religiosas e sociais ja foram comentadas nos itens anteriores.
** FRANCO JUNIOR, Hilério. A Idade Média: Nascimento do Ocidente. Sdo Paulo: Brasiliense, 2004, p.140.
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emitida. Essa concepcao, segundo Jérdme Baschet, é chamada de teoria da dilacdo™. Logo,
esta sofrerd uma primeira transformacdo com Gregoério, o Grande, quando admite que as
almas justas, depois da morte, vao diretamente para os céus e as culpadas para o Inferno,
enquanto as simples e justas devem esperar e serem condenadas por um certo periodo. Nesta
altima, j& se pode imaginar a sua natureza de provacao das faltas que se precisara no futuro
Purgatorio™.

Da mesma forma, Honorius Augustodinenses, no seu famoso manual, o Elucidarium,
defende o acesso imediato das almas ao Céu e ao Inferno seguindo a tradigdo agostiniana
sobre a localizacdo das almas de se encontrarem em um lugar espiritual, pois como essa €
desprovida de materialidade s6 pode ser localizada em um lugar da mesma natureza.
Compartilhando dessa tradicdo, Honorius afirma que os eleitos se encontravam em um
paraiso espiritual, enquanto os justos, imperfeitos, estdo em uma morada agradavel.

Enfim, podemos perceber que, a partir dessas discussdes teoldgicas, ja se comecava a
estruturar a génese dos fundamentos para a criacdo do Purgatorio com o0s problemas dos
lugares transitdrios e as penas destinadas as almas que ndo eram tdo perfeitas. Nestes casos,
trata-se do cristianismo latino, pois a ideia do Purgatorio ja vinha sendo gestada pelas teorias
filosoficas e religiosas gregas pagas e, por outro, das reflexdes da Biblia e a escatologia
judaico-cristd, mesmo que de forma néo t&o clara como se veré posteriormente®’.

A criacdo do Purgatorio foi um processo lento e que levou muitos séculos para se
estruturar devido as varias implicacbes que trouxeram para 0 pensamento religioso da

cristandade latina e esta relacionada com as crencas na imortalidade e na ressurreicdo, na

% Cf. BASCHET, Jérome. A civilizagéo feudal: Do ano mil & colonizacdo da América. Sao Paulo: Globo, 20086,
p.393.

*% |dem: Corps et ames: une histoire de la personne au Moyen Age. Aubier, Flammarion, 2016, p. 177.

*" Os gregos Clemente e Origenes sdo considerados “fundadores” do Purgatério. Sendo Clemente o primeiro a
distinguir as categorias de pecadores e castigos e Origenes traz a concepgdo de um Inferno temporario com a
nocdo de purificagdo das almas pelo fogo. Cf. LE GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatorio. Editorial
Estampa, 1995, p.75-80.
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concepcdo de um julgamento dos mortos e na ideia de responsabilidade individual. Estes sao
alguns dos principais fatores a partir dos quais o Purgatorio se formou.

Jacques Le Goff explica como cada uma dessas implicagcBes contribuiu para a
estruturacdo da logica e da génese do Purgatério: a crenga na imortalidade e na ressurreigdo
funciona como um suplemento de possibilidades de se alcancar a vida eterna; a concepgéo de
um julgamento dos mortos é bastante significativa na medida em que traz a ideia de um
julgamento duplo, na hora da morte e outro no fim dos tempos, cujo intervalo entre os dois
sofre um processo de mitigacdo [abrandamento] das penas em funcdo de diversas acdes; e,
por fim, a ideia de responsabilidade individual, de livre arbitrio ligado a natureza do pecado
original, cujo julgamento é feito segundo a responsabilidade da culpa, 0 que trard uma
importante nogdo de perddo de uma categoria de pecado em particular que se definira como
venial®®.

O novo lugar do Além trouxe uma distincdo funcional de extrema importancia para o
processo de salvacdo das almas se comparado com os lugares do Inferno e do Paraiso que ndo
estabeleciam nem um tipo de a¢des ou atos a favor da salvagdo, isto €, algumas relacGes
solidarias entre os vivos e mortos como forma da alma obter alguma vantagem no Alem.

Com o Purgatério, consolidou-se a nocdo da flexibilizacdo da salvacdo, esta ndo
dependia mais de forma exclusiva das praticas comportamentais e acdes cristds nesta vida,
pois passou a contar com outros ritos que davam um alivio progressivo nas penas sofridas e
na diminuicdo do tempo de espera antes de alcancar a salvacdo no Paraiso.

Lembramos que a estadia da alma no Purgatério s6 tinha um destino, o Paraiso
Celeste, ndo havendo a possibilidade de seguir o caminho contréario, ou seja, o Inferno. Desse
modo, a crenca no Purgatdrio é

revestida de evidentes vantagens sociais, pastorais e litlrgicas. lluminando
mais claramente a situacdo das almas intermediarias — aquelas que tém

%8 LE GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatério. Editorial Estampa. 1995, p.19.
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necessidade dos sufragios dos vivos -, ela favorece a generalizacdo de
praticas ligadas ao cuidado das almas™.

A partir do momento em que a Igreja divulgava uma moral centrada nas nocdes de
pecado, peniténcia e salvacdo, oferece as condigbes necessarias, através dos ritos cristaos,
para a diminuicdo dos sofrimentos das almas que morreram com pecados leves e nédo
conseguiram cumprir a tempo, antes da morte, a sua peniténcia aqui embaixo.

Jean Claude-Schmitt detalha quais sdo os principais ritos cristdos que condicionam a
salvacdo das almas no Purgatorio:

Doravante todo cristdo podia esperar ser salvo, mas com a condicao de sofrer
depois da morte castigos reparadores cuja duracdo e intensidade dependiam,
de um lado, de seus méritos pessoais (suas boas acoes e seu arrependimento
no momento da morte) e, de outro lado, dos sufragios (missas, preces e
esmolas) de que seus parentes e amigos lancavam méo para a sua salvacao®.

A lgreja garantiu, dessa forma, que tantos os meritos individuais das pessoas antes da
morte, quanto o0s ritos cristdos praticados pelos vivos aos mortos, fossem utéis para diminuir
os sofrimentos das almas que se encontrem no Purgatdrio. E preciso sublinhar a importancia
da participacdo dos leigos para a ajuda nas provacbes das almas no Purgatorio, um fato
inovador, se pensarmos que aquela instituicdo exercia o controle sobre o0 monopdlio dos ritos
da morte.

Para Michel Lawers, “no século XIII, os vivos se viram encarregados de liberar as
almas de seus parentes, atormentados em um Purgatério que os tedlogos acabavam de definir
como o terceiro lugar do Além®”. Mesmo com a participacao ativa dos leigos nos ritos para
os defuntos, a Igreja, mais do que nunca, controlava os fiéis através da sua intervencdo no

momento do trespasse com 0s sacramentos exclusivos que s6 cabia a ela mediar: a extrema-

uncdo e a Ultima confissdo no espaco do leito do moribundo.

% BASCHET, Jérome. A civilizacdo feudal: Do ano mil & colonizacdo da América. Sdo Paulo: Globo, 2006,
p.403-404.

% SCHMITT, Jean-Claude. Os vivos e os mortos. S30 Paulo: Companhia das Letras, 1999, p. 18-19.

8 LAWERS, Michel. Morte e Mortos. In: Dicionario Teméatico do Ocidente Medieval. S&o Paulo:

EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol. 11, 2002, p.253.
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Além das ritualizaces ja citadas que contribuem para o encurtamento da estadia dos
mortos no Além, outros elementos fizeram parte dessa intensa troca entre 0 mundo dos vivos
e 0 mundo dos mortos: 0s testamentos, a memdria dos mortos e as indulgéncias que
completavam as solidariedades entre os vivos e 0s mortos.

A acdo testamentaria ganhou um novo significado no contexto dos ritos para alcancar
a salvacdo, entre os séculos XII e, sobretudo, no século XIV. De um simples documento de
regulamentacdo de transmissdo de bens, passou a significar um ato religioso imposto pela
Igreja. Sua importancia foi tdo extraordinaria que foi elevado a condi¢do de sacramento,
tornando-se, portanto, obrigatorio para todos, independente de possuidores de bens ou ndo a
legar, sob pena de excomunhéo, conforme Philippe Ariés: “Aquele que morria sem testar ndo
podia, em principio, ser enterrado na igreja nem no cemitério®®”.

Segundo esse autor, o testamento € um meio sacramental de se ganhar as aeterna sem
perder completamente as temporalia, ou seja, de associar as riquezas a obra da salva¢do como
um contrato de seguranca entre o individuo mortal e Deus com a intermediacdo da Igreja. O
contrato garantia 0s bens eternos e 0s prémios eram pagos em moeda temporal através dos
legados piedosos. Outra funcdo é de servir como um “salvo-conduto” na Terra, isto e,
legitimava-se e autorizava 0 gozo dos bens adquiridos durante a vida, cujos prémios eram
pagos em moedas espirituais (missas e fundagdes caritativas) ®.

Dessa forma, fazer testamento significava assegurar a sua propria salvagdo, visto que
0s medievos acreditavam na vida eterna, sendo necessario se precaver, nesse mundo, para a
reducdo de seu tempo de sofrimento, no Aléem, em um futuro proximo. Pode-se compreender,
entdo, a preocupacdo frequente dos testamenteiros, principalmente nos séculos XIV e XV, em

focalizar cada vez mais na encomenda de uma grande quantidade de missas e ora¢es em prol

da salvacéo das suas almas. Segundo Jéréme Baschet:

82 ARIES, Philippe. O homem diante da morte. S&o Paulo: Editora Unesp, 2014, p.250.
% Ibid. p. 253.
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Segue-se uma verdadeira inflagdo do numero de missas solicitadas pelos
fiéis, preocupados em fixar eles mesmos o preco da sua salvacdo. Prever um
montante de varios milhares de celebracbes ndo é algo raro no fim da Idade
Média®.

Quanto a memoria dos mortos, trata-se de uma meméria litdrgica com inscri¢fes dos
nomes dos defuntos que seriam comemorados no livro de memdrias sob a guarda dos
mosteiros e dos conventos. Para assegurar a perpetuacdo dos defuntos na memdria dos vivos
e, consequentemente, ser invocados nas preces, para ajuda-los na salvacdo na ocasido das
missas, foram realizadas grandes doacdes.

Nessa relacdo, segundo Michel Lauwers, estabeleceu-se uma espécie de contrato
social, implicito, entre os senhores e eclesiasticos, estes doavam uma parte de seus bens
aqueles no intuito de garantir a salvacdo de si proprios e da sua parentela por meio das
intervenc®es de monges e padres cujos bens terrestres se transformavam em bens celestes®.

As vérias oracdes encomendadas por determinados defuntos acabaram por gerar uma
ampla rede de associacdo espiritual mais vasta com a criacdo pela Igreja de um dia de
comemoracdo para todos os mortos, o dois de novembro. Eram os monges de Cluny que
organizavam e sistematizavam as celebracdes de cultos aos mortos, nessa data, por meio de
uma “liturgia intercessoria”, isto €, pedem a salvacdo eterna do defunto cuja morte se
comemora. Por outro lado, a liturgia dos defuntos aparece como meio de intervir no destino
eterno de quem ja morreu. Celebra-la é, pois, altamente merit6rio®®.

As indulgéncias (outro meio de aliviar os sofrimentos das almas no Purgatério) foram

um dos atos religiosos que se caracterizavam como a crescente venda de perdao

% BASCHET, Jérome. A civilizacdo feudal: Do ano mil & colonizacdo da América. Sdo Paulo: Globo, 2006,
.396.

® LAWERS, Michel. Morte e Mortos. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Sdo Paulo:

EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol. 11, 2002, p.252.

% MATTOSO, José. O culto dos mortos. In: O reino dos mortos na Idade Média Peninsular. Mattoso, José

(dir.). Lisboa: Edi¢des Jodo Sa da Costa, 1996, p.79-80.
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comercializado pela Igreja. Mediante o pagamento em dinheiro, os fié¢is podiam “obter para
certos defuntos o perddo integral ou parcial de seu tempo restante de purgat6rio®”.

Enfim, o Purgatério, na nova concepcdo da geografia do Além, contribuiu
grandemente para uma flexibilizagdo da salvacdo com os atos de solidariedade entre 0s vivos

e 0s mortos. Como escreveu Jacques Le Goff:

Que acréscimo de poder para os vivos, este dominio sobre a morte! Mas
também, aqui embaixo, que reforco da coeréncia das comunidades — familias
carnais, familias artificiais, religiosas ou confraternais — que extensao, apos a
morte, de solidariedades eficazes! E para a Igreja que instrumento de poder!
Ele afirma o seu direito (parcial) sobre as almas do Purgatério [...]%.

1.4 O POST-MORTEM COMO UMA VIAGEM

De acordo com 0s ensinamentos cristdos, a morte fisica € 0 come¢o de uma nova etapa
da vida e ndo o fim, pois a alma liberada do corpo continuard uma jornada, no alem-tamulo,
na perspectiva de alcancar a felicidade eterna na medida em que ha a crenca na sobrevivéncia
desta no mundo dos mortos.

Para os medievos, 0 trespasse € concebido como uma passagem para 0 outro mundo,
onde a alma realiza uma longa viagem, nos caminhos do post-mortem, até encontrar o seu
destino definitivo, o lugar da salvacéo eterna.

Convém lembrarmos que, no mundo medieval, a salvacdo, tanto do corpo quanto da
alma, era alcancada através de uma viagem. Para Marc Bloch, a propria mentalidade religiosa
encorajava as deslocacdes e mais do que um bom cristdo, rico ou pobre, clérigos ou leigos,
pensava que apenas poderia alcancar a salvacdo do corpo ou da alma a custa de uma longa

viagem®.

" LE GOFF, Jacques. Além. In: Dicionario Temético do Ocidente Medieval. Sdo Paulo: EDUSC/Imprensa
Oficial do Estado, vol. I, 2002, p.31.

% |dem. O nascimento do Purgatdrio. Editorial Estampa, 1995, p.19.

% BLOCH, MARC. A Sociedade Feudal. Lisboa: Edicées 70, 1987, p.87.
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A viagem se realizava de maneira fisica ou espiritual cujos itinerarios compreendem
diversas vias que estdo relacionadas a este mundo e a outras realidades transcendentais.
Lembramos que os medievos se consideravam como um “homo viator, na existéncia concreta

daquele que ‘viaja’™®"

entre dois mundos, isto é, um mundo terreno visto como um lugar de
passagem. Portanto, efémero e um celestial considerado eterno.

Segundo José Angel Garcia de Cortaz:
O homem medieval como homo viator, como homem que segue um
caminho. O caminho fisico do viajante que se desloca de um lugar a
outro. O caminho simb6lico de quem faz de sua vida uma busca de

perfeicdo ou, pelo menos, de desprendimento a0 mundo, concebido
como um simples transito, como mera via, para a morada definitiva no

céu’.

Dessa maneira, é possivel observar que, para os medievos, 0os caminhos da viagem
tém multiplos sentidos e dimensdes que estdo relacionadas a busca por um conhecimento
tanto sobre si quanto sobre 0 mundo e de uma verdade superior. Esta Gltima se encontra ligada
principalmente ao caminho da espiritualidade que procura atingir a estabilidade da morada
eterna junto a Deus, engquanto os caminhos fisicos do aqui sdo apenas uma passagem
transitoria que se opdem ao verdadeiro lugar do Pai Celestial.

Mas € preciso assinalar que as razdes que motivaram os deslocamentos dos viajantes
sdo multiplas e incluem desde interesses profanos quanto aos vinculados as questdes
espirituais ou ambas se constituem como motivacdes para a deslocacdo de uma longa jornada.
Conforme, Paulo Lopes:

[...] A viagem medieval transcendia a dimensdo de uma deslocagédo
simplesmente motivada por preocupacbes e necessidades profanas, que,
embora presentes em todos os viajantes, acabavam por se misturar ou
subordinar a objectivos de ordem espiritual e religiosa, fazendo com que o
caminhante encarasse 0s itinerarios como uma demanda do sagrado e a

" ZUMTHOR, Paul. La medida del mundo: representacion del espacio en la Edad Media. Madri: Ediciones
Cétedra, 1994, p.162.

" CORTAZ, José Angel Garcia de. EI Hombre Medieval como “Homo Viator”: Peregrinos y Viajeros. In: IV
Semana de Estudos Medievales de Néjera, p.11 Disponivel em:
<https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=554277>. Acesso em: 14 mai. 2016.
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possibilidade de assim ver perdoados os seus pecados e de salvar a sua
alma”.

As praticas das peregrinacfes tiveram grande importancia ao longo da ldade Média,
designam, antes de tudo, uma viagem que esta ligada, principalmente, aos itinerarios de
lugares religiosos, cujo peregrino busca o contato com o sagrado. A rota dos principais
lugares sagrados tem como destino final Jerusalém, Roma ou Santiago de Compostela.
Segundo Michel Sot, “o peregrino obtém, com sua viagem, beneficios espirituais e fisicos: o
perddo dos pecados e a cura de seu corpo’®”.

No entanto, as peregrinacfes, assim como as viagens, nos valores da cultura medieval,
ndo se davam apenas no plano terreno, cujos deslocamentos, como ja informamos,
destinavam-se aos lugares santos, mas também como caminhos espirituais no mundo do post-
mortem que direcionasse até Deus. Entdo, ao lado de um deslocamento espacial que
representa a parte exterior do mundo vivido no plano terreno, havia a ideia de um movimento
interior relacionado as mudangas de condutas que conduzem a salvacdo da alma.

Os relatos de viagens ao Além sdo um dos principais exemplos de narrativas onde 0s
medievos conheciam as experiéncias de viajantes que cumpriam um caminho no além-tamulo
para a purificacdo da alma ou do corpo como forma de obter a salvacao.

Nas literaturas de viagens ao Além que conheceram uma producéo bastante abundante

no século XII, mostra-se a experiéncia de um eleito que contempla o outro mundo, com a

autorizacdo de Deus, sendo que essa viagem pode ser feita sem o abandono do corpo, a

2 LOPES, PAULO. Os livros de viagens medievais. Medievalista on line. Ano 2. N° 2, 2006, p.4. Disponivel
em: <http://www2.fcsh.unl.pt/iem/medievalista/ MEDIEVALISTA2/PDF2/viagens-PDF.pdf>. Acesso em: 21
junh. 2015.

® SOT, Mchel. Peregrinacdo. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. S&o Paulo: EDUSC/Imprensa
Oficial do Estado, Vol Il, 2002, p.353-366.
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exemplo das narrativas de viagens misticas, ou através da alma, cujo corpo fica num estado de
74
morte aparente’”.

E certo que essas narrativas tinham uma importancia significativa ndo apenas para
mostrar a viagem no post-mortem e a experiéncia do protagonista viajante, e sim vem
precedida de uma mensagem vinda do mundo espiritual e serve como um guia de agéo para o
publico que esta recebendo esse tipo de relato. Claude Kappler nos mostra a relacdo entre
viagem e morte nas producdes narrativas:

Com muita frequéncia a viagem é a oportunidade de encontrar-se com a
morte, a0 passo que a sua narrativa as vezes é a oportunidade de salvar a
vida. Essa clivagem entre realidade vivida e a realidade transposta da
narrativa, que encontra analogia na dupla funcdo morte-vida, permite
entrever a importancia que a viagem, por um lado, e sua narrativa, por outro,
podem assumir para 0 imaginario’.

Desse modo, as narrativas sobre a viagem da alma ao mundo dos mortos tiveram uma
ampla circulacdo durante a Idade Média, sendo 0s mosteiros 0s principais centros de producéo
e divulgacéo desse tipo de relato que informa sobre as experiéncias de viajantes do Além que
empreenderam uma jornada as regides onde residem os mortos.

Segundo Le Goff, tais narrativas sdo provenientes das tradicdes de relatos antigos que
foram apropriados e cristianizados na Idade Média. Conforme explica esse autor, sdo
encontradas trés tradicdes que serviram de referencial para os relatos desse género:

Uma tradicdo antiga, de descricbes de descidas aos Infernos [...] as
descri¢des do julgamento de um heroi egipcio pelo rei dos Infernos [...] e a
celebre descida de Eneias ao Hades no IV Livro de Eneida de Virgilio; 2) as
narrativas de viagens ao Além da apocaliptica judeu-cristd, entre o século Il
anterior e o Il da era de cristd [...] ; 3) certas narrativas “barbaras” —
principalmente celtas e, mais particular, irlandesas- de viagens ao outro
mundo™.

™ Nas proximas paginas abordaremos sobre o significado do termo Visio ou Visdo onde constara sobre a
questdo das visdes misticas.

> KAPPLER, Claude. Monstros, Demédnios e encantamentos no fim da Idade Média. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1994, p.106.

"® LE GOFF, Jacques. O imaginario Medieval. Lisboa: Editorial Estampa, 1994, p. 132.
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Geralmente, estas narrativas se apresentam sob a forma de uma visdo. “Pertencem,
portanto, a este género, tdo florescente na ldade Média — principalmente nos meios
monasticos - e constituem uma variedade particularmente numerosa e importante dessas
visdes: as narrativas de viagens ao Além’"”.

Dessa maneira, 0s testemunhos dos viajantes nas narrativas do Além se davam
principalmente sobre a forma de visdo ou visio, expressdo latina que abrange uma
multiplicidade de sentidos nos diversos corpus textuais na Idade Média. Apresentamos alguns
autores gque nos auxiliam na delimitacdo semantica desse termo nos relatos de viagem no post-
mortem, ja que a fonte de estudo, neste texto, & de uma narrativa visionaria, Visao de Tundalo.

Nesse sentido, citamos o historiador Peter Dinzelbacher, especialista nas analises
documentais sobre as visdes na ldade Média, que detalha as especificidades entre as visdes e
aparicoes explicando que enguanto nestas € o personagem divino ou diabolico que se introduz
no espaco em que se encontra o vidente que fica consciente de si; nas visdes ha um
deslocamento estatico da alma’®.

Os relatos de visdes também estdo proximos dos relatos das visdes misticas e das
aparicoes que também tiveram sua importancia na sociedade medieval. No entanto, esses trés
tipos de narrativas ndo se confundem.

Diferente das visdes misticas que também circularam em meados do século XII, os
relatos visionarios apresentavam uma experiéncia sobrenatural de modo particular. Enquanto
aquelas se davam através de revelagdes em sonhos, pelos olhos corporais, e outros meios, as
“das viagens das almas ao Além, vividas por humanos, se davam em estado de morte

aparente’®”.

" LE GOFF, op.cit, p. 131-132.

® DINZELBACHER, Peter. La littérature des Révélation au Moyen &ge. In: Um document historique. Revue
Historique, T. 275, Fasc. 2 (558), Published by: Presses Universitaires de France, p.294. Disponivel em:
<http://www.jstor.org/stable/40954369>. Acesso: 09 jul. 2016.

" DELUMEAU, Jean. O que sobrou do Paraiso? S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003, p. 86.
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Da mesma maneira, Ruggiero Romano também contribui para o esclarecimento das
distingdes entre as visbes e apari¢Oes. Para ele em termos da tradi¢do catdlica, proposta a
partir de Tomas de Aquino, a “visdo” ¢ um fendmeno que esté ligado a experiéncia interior do
individuo dotado de aptidGes mistico-estéticas, enquanto “aparigdes” é uma experiéncia
exterior e extemporaneamente em regime ordinario de vigilia, independente de condicdes
mistico-extaticas®.

Outro autor que também se preocupou com a distingdo semantica das visGes e
aparicdes incluindo também a modalidade do sonho foi Michel Aubrun. Ele sublinha que
geralmente, para estabelecer a diferenca ou categorizar esses textos, recorre-se aos estados
dos personagens, isto &, caracteriza-se como um sonho, se eles dormem e como uma aparicao,
se estdo acordados e visdo se a alma se separa do corpo para visitar algum lugar no outro
mundo®?,

Diante desse critério de classificacdo, Aubrun ndo deixa de salientar que aquelas
caracteristicas dos personagens apresentados nessas narrativas nem sempre sdo claramente
definidas sendo mais importante pensar no que eles acreditavam ver ou ter visto e como isso
operava na consciéncia dos medievos®.

Por sua vez, Jean Claude Schmitt utiliza exemplos de fonte visionaria espiritual para
explicar as modalidades e ambiguidades do termo Visio que se opdem as diversas maneiras de
“ver” no campo antropologico da visdo:

[...] elas concernem seja a origem da visdo (distinguindo a origem humana,
divina ou diabdlica), seja seu objeto (opondo o corporal ao espiritual), seja a
autenticidade (pela dicotomia verdade/falsidade), seja ainda a disposicdo do
visionario, quer se trate de seu estado de consciéncia (em vigilia ou

% ROMANO, Ruggiero (dir.). Religido-Rito. Enciclopédia Einaudi. Lisboa: Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, 1994, p. 275.

8 Aubrun Michel. Caractéres et portée religieuse et sociale des "Visiones" en Occident du Vle au Xle siécle. In:
Cahiers de civilisation médiévale. 23e année (n°90), Awvril-juin 1980.p.109-130. Disponivel em:
<http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ccmed 0007-9731 1980 num_23 90 2137>. Acesso
em: 28 set. 2016.

8 Ibid.
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dormindo, ou entre a vigilia e o0 sono) da relagdo entre a alma e o corpo
(interior e exterior) ou ainda de suas disposicdes morais (pecado/ virtude) *.

O emprego do termo “visd0”, nas narrativas sobre o Além, também foi objeto de
discussdo de Matias Cavagna. Conforme esse autor, devemos distinguir, a0 menos, trés
categorias: as visdes misticas, 0s sonhos e as visdes extaticas. Aponta que, nas duas primeiras,
a visdo € um ato puramente pacifico e contemplativo, na Gltima ela implica um processo
bastante concreto e dinamico: o éxtase, quer dizer, da separacéo da alma do corpo®*.

Mencionamos as contribuicdes de Pierre Adnés®, ao pontuar que falar de visdes é
falar de um fato universal que se encontra em todas as culturas e em todas as religides. Para
esse autor, a visdo, na linguagem religiosa, expressa a manifestacdo sensivel ou mental da
realidade invisivel e inacessivel ao homem nas circunstancias dadas.

Todas as discussfes levantadas por esses autores sobre as visdes nos fornecem
subsidios para esclarecer o que se entende por estas nos textos medievais e principalmente
para atentarmos quanto a sua especificidade em relacdo as outras abordagens narrativas ja
citadas, que também tiveram sua importancia na sociedade medieval.

Enfim, feitas essas consideracfes acerca da viagem da alma no post-mortem sob a
forma de visdo, destacamos alguns elementos que constituem as caracteristicas da narrativa no
século XII, cujo esquema remete aos seculos precedentes, no caso, a partir do século VII que
apresenta um esquema bem peculiar sobre a viagem ao Além. As principais caracteristicas
sdo: 1) O protagonista viajante apresenta um estado de quase morte, isto, €, fica
aparentemente morto; 2) A separacdo da alma do corpo; 3) A viagem da alma ao Além,

seguindo um itinerario aos lugares onde habitam os mortos sob a conducdo de um guia; 4) O

8 SCHMITT, Jean-Claude. SCHMITT, Jean-Claude. O corpo das imagens: ensaios sobre a cultura visual na
Idade Média. S&o Paulo: Edusc, 2007, p.332-333.

8 CAVAGNA, Matias. Les Visions de lau-déla et I'image de la mort, La mort écrite. In: Rites et rhétoriques du
trépas au Moyen Age, éd. Estelle Doudet, Paris, Presses universitaires de Paris-Sorbonne (Cultures et
civilisations médiévales, 30), 2005, p. 51-70.

8 Adnés, Pierre. “Visions”. Dictionnaire de Spiritualité. Vol. 16. Paris: Beauchesne, 1995. Colonnes, p. 949-
1002. Disponivel em: http://www.dictionnairedespiritualite.com/. Acesso em: 10 dez. 2016.
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protagonista testemunha as caracteristicas do Além e, as vezes, 0 proprio tem a necessidade
de expiar os seus pecados; 5) O retorno da alma ao corpo®®.

Existem inimeros casos de visGes e viagens das almas no mundo do post-mortem nos
Apacrifos, dentre os quais se destacam o Livro de Enoque, O Quarto Livro de Esdras, O
Apocalipse de Pedro, o Apocalipse de Paulo, As Sete Visfes do Proto- Zacarias e outros que,
de certa forma, legitimavam as visdes narrativas que circularam durante a Idade Média.

Desde os tempos antigos, ja se falava em visitas da alma ou do corpo ao Além, basta
recordamos a tradi¢do dos mitos, particularmente em Roma e na Grécia, que apresentavam 0s
herdis (Orfeu, Heracles, Theseu, Enéas) que realizavam uma viagem fisica, isto €, com seus
corpos ao mundo dos mortos.

Outro exemplo de viagem espiritual que se realiza unicamente com alma € o mito de
Er de Platdo, no X Livro da Republica, que pode ter servido de norma para as narrativas
medievais pelo fato de esta apresentar um relato de Er depois que sua alma voltou ao corpo
quando todos pensavam que estava morto®’.

Enfim, para os medievos, a morte, de certa forma, era a Gltima viagem a ser realizada
pela alma, vista como “um ser em transito que através de regides indspitas e desconhecidas

8» E nesse sentido que pretendemos analisar um

visava a chegar ao seu destino eterno
exemplo de viagem do post-mortem, o manuscrito Visdo de Tuandalo, cuja alma do

protagonista viajante faz um itinerario da salvacéo.

8 Cf. Carozzi Claude. Le Voyage de I'ame dans l'au-dela d'aprés la littérature latine (Ve-Xllle siécle) Paris :
Ecole Frangaise de Rome, 1994. p. 5; CAVAGNA, Mattias, La “Visione di Tungdal” e la Scoperta dell’Inferno.
In: Studii Celtici, 2004, p. 213. Disponivel em:
<http://wwwz2.lingue.unibo.it/studi%20celtici/Articolo 9 %28Cavagna%?29.pdf>. Acesso em: 18 mar. 2016.

87 Cf. PATCH, Howard Rollin. El outro mundo en la literatura medieval. Fondo de Cultura Econémica, México,
1956, p. 90.

8 MATTOSO, José. O culto dos mortos. In: O reino dos mortos na Idade Média Peninsular. Mattoso, José
(dir.). Lisboa: Edi¢des Jodo Sa da Costa, 1996, p.59.
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CAPITULO 2. AS VIAS DA SALVACAO NO PORTUGAL MEDIEVAL

2.1 AS PRATICAS CRITAS PORTUGUESAS PARA A SALVACAO DAS ALMAS

Na sociedade medieval, todo o fiel cristdo almeja ganhar a salvagdo e pertencer ao
grupo dos eleitos no Paraiso celeste. O receio das penas, da condenacdo eterna no Além e a
prépria possibilidade de exclusdo da sociedade dos justos no pés-morte implicaram diversas
acOes cristds como meio de obter uma recompensa no Céu.

Parece certo que a preocupacdo com a salvacdo da alma se tornou ainda mais presente
no cotidiano dos cristdos em um contexto de desestabilizacdo social ocorrido na Europa
Ocidental, nos séculos XIV e XV. Fato que veio a contribuir para o reforco e para 0 aumento
do interesse pela vida extraterrena.

Ja enumeramos alguns desses fatores (epidemias, guerras e cismas), que de maneira
geral, na Europa, desencadearam angustias escatoldgicas ao serem interpretados no discurso
da Igreja como sinais do fim do mundo®.

Em se tratando de Portugal, como lembra Anténio Henrique de Oliveira Marques, ndo
ficou indiferente esse clima do panorama geral da Europa. Mas se integrou a esse contexto de
acordo com as caracteristicas particulares dos seus problemas internos, pois a ocorréncia da
crise e seus efeitos sejam no tempo ou no espacgo, ndo atingiu de maneira uniforme as regides
europeias atingidas *.

Nesse contexto de tempo de crise o reino portugués enfrentou diversos flagelos sociais
e com eles se abre o caminho para as reflexdes espirituais do cristdo sobre a fragilidade e
brevidade da vida nesse mundo. O que ndo é muito dificil de compreender quando se esta

diante de um cenario social portugués marcado pela fome, guerras e recorréncias de

8 Conforme vimos no item 1.2 do capitulo 1, p. 106-109.
% MARQUES, A.H de Oliveira. Portugal na crise dos séculos X1V e XV. Lisboa: Editorial Presenca, 1987, p. 11.
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epidemias que ceifaram um grande numero de vitimas, suscitando, dessa forma, inquietudes
espirituais com a iminéncia da morte.

Em relagdo as epidemias, sem ddvida, a peste negra foi a que causou mais impacto no
reino pela sua caracteristica stbita. E claro que havia outras doencas perigosas que também
circularam no territério portugués, mas aquela assumiu o topo da hierarquia pelo seu efeito
desolador e letal que atingia a todos, independente de status sociais. Segundo Armindo de
Sousa, a consequéncia desta teve um efeito devastador ndo s6 em termos demogréficos, como
também nos outros: sociais e morais®*.

Sabe-se que a epidemia de peste foi interpretada no viés moral religioso como um
castigo divino contra os pecados dos homens. Essa visdo suscitou, de certa forma,
manifestacdes comportamentais de praticas cristas voltadas para a salvacdo da alma diante da
consciéncia que a morte poderia chegar a qualquer momento.

O temor do contagio, o sentimento da proximidade da morte aliado ao medo dos
castigos no Além sempre lembrado pelos pregadores mobilizaram o0s portugueses a se
prevenir com as garantias espirituais para as suas almas. Entéo, era preciso agir com o gesto
de boas obras, como, por exemplo, as doa¢6es de bens para a Igreja, ou outros rituais cristaos
(peniténcias e oracdes) como forma de se ter um passamento seguro na hora de deixar este
mundo.

N&o por acaso que, no momento de circulacdo da peste em Portugal, constata-se a
preocupacao das pessoas em deixar 0s seus patrimonios a uma instituicdo religiosa crista
como obra pessoal para a salvacdo. Conforme exemplifica Antonio Henrique de Oliveira
Marques:

Na propriedade, a Peste Negra e as outras muitas pestes devastaram
Portugal, como toda a Europa, desde meados do século XIV, suscitando,
como nunca até entdo, a anglstia da morte iminente, trouxeram consigo
consequéncias de enorme alcance. Proprietarios alodiais, tanto nobres como

! SOUSA, Armindo de. 1325-1480. In: A monarquia Feudal (1096-1480) v. Il. Mattoso, José (dir.). Lisboa:
Editorial Estampa, p.284.
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vildes, deixaram os seus bens as ordens religiosas, as igrejas paroquiais e as
sés, numa tentativa desesperada de obter a salvaco eterna™.

Ainda, esse autor informa que esses tipos de doacdes ndo eram permitidos
teoricamente pela lei, mas que nenhuma autoridade conseguiria obrigar alguém a cumprir em
um ambiente tdo dificil e dramatico como esse exercido pela peste. Tdo pouco seria viavel
obedecé-la quando se estdo em jogo as garantias da aeterna. Ademais, o “Juizo Final se
esperava a todo 0 momento e quando 0s cortesdos e 0s préprios funcionarios publicos
(incluindo o rei e a familia) tentavam apaziguar a célera divina e salvar as proprias almas®®”.

Contudo, nédo s6 a peste € considerada um acelerador das mortandades que se verificou
em terras portuguesas. Aliado a ela ou acentuado pelas suas consequéncias estava o flagelo da
fome que também fez um grande nimero de vitimas.

A problematica de crises alimentares com a baixa da producdo de produtos
cerealiferos essenciais tornou mais dificil os abastecimentos das regides no reino™. A
consequéncia imediata € a precariedade das condigdes de vida ou sobrevivéncia das pessoas
por estarem mal alimentadas e, consequentemente, mais vulneraveis as doencas diante da
desnutricdo que fragilizava 0s seus corpos.

Tal situacdo favorecia a angustia, tanto corporal quanto espiritual, dessa gente, pois,
mais uma vez, a interpretacdo da ocorréncia da fome passa a ser explicada pelo discurso
cristdo como um castigo do Céu para punir a humanidade pecadora. Alias, os “acontecimentos
tragicos estiveram mais do que nunca inclinados a isola-la nos textos sagrados e apresenta-la

as multiddes inquietas como a Gltima explicagdo que ndo se pode colocar em divida®”.

%2 MARQUES, A.H de Oliveira. Breve Historia de Portugal. 7° edicéo, Lishoa: Editorial Presenca, 2009, p. 103.
93 H

Ibid.
% Cf. SOUSA, Armindo de. 1325-1480. IN: A monarquia Feudal (1096-1480) v. II. Mattoso, José (dir.). Lisboa:
Editorial Estampa, p.285; MARQUES, A.H de Oliveira. Breve Histéria de Portugal. 7° edicdo, Lisboa: Editorial
Presencga, 2009, p. 103.

% DELUMEAU, Jean. Histéria do medo do Ocidente: Uma cidade sitiada (1300-1800). S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2009, p.335.
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No mesmo sentido, o envolvimento do reino portugués em guerras internas e externas
representou mais um agravante para esse periodo conturbado, marcado por instabilidades
sociais. Destacamos como um marco relevante as que ocorreram no governo de D. Jodo |
(1385-1433). Como exemplo, a longa guerra interna de independéncia e de afirmacéo
hegemdnica peninsular contra Castela, seguido do seu envolvimento em conflitos externos, na
luta travada entre Franca e Inglaterra na Guerra dos Cem anos, onde Portugal estreita as
aliangas com os ingleses™.

O constante envolvimento nessas guerras trouxe como consequéncias os infortinios
que agravaram ainda mais a crise pela qual os portugueses atravessavam. Portanto, o flagelo
da guerra engendra, para aléem da mortalidade, a destruicdo dos meios de producdo, a
interferéncia nos ciclos produtivos, arruina financas, gera impostos, devasta cidades e vilas.
Enfim, ocasiona dificuldades na vida cotidiana.

Para efeito de exemplo, uma das suas consequéncias foi a crise sobre a moeda que
conheceu uma inflacdo galopante, atingindo niveis de desvalorizacdo impressionantes,
principalmente no reinado de D. Jodo I. Essa situacdo se deve, em partes, pelos gastos
dispendiosos no envolvimento de guerra que demandou com equipamentos e forcas militares.
Para enfrentar esse problema, houve varias medidas de leis e reformas monetarias que deram
pouco resultado®, dando margem para a ja complicada situacéo de tempos dificeis no reino.

Entdo, foi nesse ambiente de intensas tribulacbes com a epidemia da peste, as guerras
frequentes e a ocorréncia de fome em seu rigor que, dentre outras consequéncias, tornou-se
uma ameaca para o ciclo da vida dos portugueses. Eles ndo tinham a esperanca de poder

escapar da morte que poderia chegar de forma inesperada.

% Cf. MARQUES, A.H de Oliveira. Portugal na crise dos séculos XIV e XV. Lishoa: Editorial Presenca, 1987, p.
530-536.

" Cf. Idem. p. 540; SOUSA, Armindo de. 1325-1480. IN: A monarquia Feudal (1096-1480) v. II. Mattoso, José
(dir.). Lisboa: Editorial Estampa, p.417.
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Diante destas calamidades que foram reconhecidas pela Igreja e propagadas como uma
evidéncia da reacdo divina contra os pecados da humanidade. Mais do que nunca, todos 0s
fiéis conscientes de suas faltas e diante da onipresenca da morte procuravam estar bem
preparados para 0 momento do trespasse diante das incertezas da salvacao.

9855 eram

“Para se tornar um morto com boas possibilidades de salvacdo no Além
indispensaveis as praticas das obras cristds que se transformaram em instrumentos de gragas
espirituais ou benesses para as almas.

Assim, nesse ambiente de crise que passava Portugal, cresce a importancia de acoes de
redencdo espiritual com 0 aumento da preocupacdo com um comportamento religioso que se
torna agradavel a Deus para ser merecedor da salvagcdo. N&o por acaso que ha um grande
interesse, por parte dos leigos, nas causas religiosas que se manifestaram na forma de obras
assistenciais aos pobres, aos doentes e aos peregrinos.

Uma das consequéncias da crise econémica e social dos séculos XIV e XV foi o
aumento da pobreza como resultado das dificuldades enfrentadas com as diminuigdes das
plantacdes, as guerras e a Peste Negra que levaram a muitos a condicao de pendria.

Nestes séculos, verificam-se, em Portugal, diferentes categorias de pobres: 0s
envergonhados, que representavam os individuos que perderam as suas riquezas, os doentes
pobres, peregrinos e mendigos enjeitados, presos pobres, vilvas e donzelas pobres®.

Acreditava-se que o auxilio, principalmente dos ricos, aos pobres, neste mundo,
constituia-se em um investimento para a salva¢do no Além. Por isso, muitos se prestaram, de

uma forma bem pretensiosa, isto €, para garantir as benesses espirituais, socorrer as pessoas

que se encontravam em estado vulneravel pela precariedade da condicao de vida.

% FRANCO JUNIOR, Hilario. O ano 1000: tempo de medo ou de esperanca?S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1999, p. 71.

% SA, Isabel dos Guimaraes. Igreja e assisténcia em Portugal no século XV. Separata do Boletim do Instituto
Historico da llha Terceira. Volume LIII. Acores, 1995, p. 220.
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Conforme Maria José Pimenta Ferro Tavares, “o pobre tornou-se escatologicamente

100> Uma das interpretacdes da Biblia, na pardbola do Mau

um ente necessario a salvacao
Rico e do Pobre, no Evangelho de Lucas, conta a historia do pobre Lé&zaro que vivia
mendigando na porta da casa de um homem rico que realizava festas luxuosas. Os dois
morreram, sendo que, no mundo dos mortos, Lazaro foi recompensado, enquanto o rico foi
condenado’®.

Dentre outras interpretacdes, essa passagem contribui para a construgdo ideoldgica do
rico ser punido no pés-morte ao ndo fazer o bom uso de seus bens materiais neste mundo. No
caso, renunciar ou compartilhar as suas riquezas em favor dos necessitados. A crenca se
baseava, portanto, na ideia de que o pobre, ao ser desprovido das tentagdes da riqueza, estaria
mais proximo de ganhar a bem-aventuranca eterna. Enquanto o rico, que gozou de todos 0s
prazeres materiais da vida terrena, em detrimento do cuidado com as ac¢Oes de caridade, tinha
como destino as dores da condenacéo.

Dessa forma, a assisténcia ao pobre se constituiu em uma das condi¢des para um bom
lugar no Além, que foi bem assimilado pelos fiéis que ndo hesitaram na dedicacéo as obras de
assisténcias em prol da sua salvacdo pessoal.

Constatada essa realidade no territdrio lusitano, percebe-se uma expansdo do interesse
em fundar e administrar instituicbes de caridade, tendo como protagonista, nessa acao, 0S
laicos que deixam de ver essas agdes como obras feitas unicamente pela Igreja.

Geralmente, eram as ordens religiosas que tinham o papel tutelar das assisténcias aos
necessitados. Agora, 0 que se ver é cada vez mais uma participacdo mista de voluntarios
cristdos, sejam clérigos, leigos ou apenas um deles.

Desenvolveram-se, entdo, varias instituicdes para auxiliar os pobres de todas as

categorias: 0s hospitais que eram um lugar de acolhimento de doentes e pobres; as gafarias,

100 TAVARES, Maria José Pimenta Ferro. Pobreza e morte em Portugal na Idade Média. Lisboa: Editorial
Presenca, 1989, p.63.
101 ¢f. (Lc, 16, 19-31). In: A Biblia de Jerusalém: Nova edic&o, revista e ampliada. S&o Paulo: Paulus, 2002.
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que se constituiam em casas destinadas a atender um doente especifico, os leprosos; as
albergarias, cujas funcdes era recolher os peregrinos e viajantes®.

A espiritualidade de benemeréncia para com os pobres, que se observa em Portugal
dos séculos XIV e XV, deve-se a forte influéncia dos pregadores mendicantes, principalmente
a corrente franciscana que tinha como lema a pobreza e a caridade. Com notavel expansdo na
sociedade portuguesa, seus discursos chamavam a atengdo para o acumulo de riquezas e a
falta de cuidados para com os proximos, principalmente aqueles que se encontravam em
situacdo de pendria.

Lembramos que, em séculos anteriores, havia um ideal de pobreza primitiva praticado
pelas primeiras geracdes monasticas, conhecidas como o0s pobres de Cristo, que seguiam
fielmente o evangelho, quando Jesus prop0s a seus discipulos imitar o seu exemplo de uma
pobreza quase absoluta’®®. Desse modo, esté relacionado diretamente com as condigdes de
vida de Cristo, tal como ele viveu.

Estas caracteristicas Apostolicas influenciaram 0s movimentos evangeélicos
posteriores, principalmente a partir do século XII, como informa André Vauchez:

Sob a influéncia do ideal da vida apostolica, e posteriormente, dos
movimentos evangélicos, operou-se uma inversdo, no século XII. Os
religiosos, [...], se defrontaram com o problema da riqueza e com aqueles
que a existéncia de um namero crescente de pobres causava. O mundo dos
leigos ndo escapou a essa interpelacdo. Sensibilizados por pregadores que
Ihes falavam da pobreza de Cristo, muitos deles se tornaram mais atentos a
pendria dos miseraveis e as faltas contra a caridade. Dai resultou uma
extraordinaria floracdo de fundagbes hospitaleiras e caritativas em todo o
Ocidente™®,

102 cf. ALMEIDA, Fortunato de. Historia da Igreja em Portugal (vol.l). Porto: Portucalense, 1967, p. 238-239;
MARQUES, José. Assisténcias no norte de Portugal nos finais da Idade Média. Revista da Faculdade de Letras.
Histéria, série I, vol. 06, 1989, p. 19-20. Disponivel em: <http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2138.pdf>.
Acesso em: 18 jun. 2018.

103 para mais informacdes sobre o ideal de pobreza primitiva no monacato. Cf. COLOMBAS, Garcia Maria. El
monacato primitivo. Segunda Edicién (segunda impression). Madri: Biblioteca de autores cristianos, 2004, p.
585.

104 \VAUCHEZ, André. A espiritualidade na Idade Média Ocidental (séculos VIII-XIII). Rio de Janeiro: Jorge
Zahar, 1995, p. 112.
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Observa-se, portanto, as diferencas entre o ideal de pobreza que se manifestou no meio
monastico que, voluntariamente, renunciava aos bens terrenos como forma de ascetismo
corporal e a pobreza involuntaria, resultante de diversos fatores, sejam econdmicos, sociais ou
politicos. “Atendendo apenas as interpretagdes coletivas, podemos partir do principio que ha
poucas questdes religiosas ou morais tdo intimamente relacionadas a evolugdo social como o
ideal de pobreza e as formas de assisténcia aos pobres™®>”.

Para além da assisténcia ao pobre, os testamentos se destacaram como mais um
elemento de investimento para a salvacdo das almas dos portugueses. Como reflexo da
inseguranca diante da vida e da onipresenca da morte advinda dos tempos de crise nos séculos
XIV e XV, todos queriam estar bem preparados para o seu juizo particular.

O ato de testar tinha tanta importancia que havia um grande receio das pessoas
morrerem antes de fazerem essa acdo. Ademais, 0 testamento se constituia em uma das
praticas recomendadas pela Igreja como uma forma dos individuos manifestarem 0s seus
arrependimentos pecaminosos.

Dessa maneira, € uma das etapas de preparacdo interior para uma boa partida da alma
para 0 Além e uma garantia das benesses espirituais na confiangca da misericordia divina de
alcancar a vida eterna. As doacdes em prol das almas também acompanharam a mesma
funcédo dos testamentos.

Maria José Pimenta Ferro Tavares resume o papel significativo dos testamentos e das
doacbes pro anima como um alento para as inquietacdes dos fiéis sobre a morte que temiam
0s riscos dos descaminhos das almas, caso ndo se esteja atento aos rituais de reconciliacdo das
suas faltas:

Todo fiel que morria em paz com Deus, através do sacramento e do
testamento, ou seja, da sua morte preparada, tinha a esperanca de conquistar

105 MATTOSO, José. Religio e cultura na Idade Média Portuguesa. Imprensa Nacional- Casa da Moeda, 1982,
p. 281.
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o0 Paraiso. Era uma esperancga e também uma certeza interior que se traduzia

por escrito nos predmbulos das doagdes pra anima e dos testamentos™®.

E igualmente importante notar que as angUstias de visdes escatoldgicas tipicas dos
séculos XIV e XV se refletiam na escrita dos testamentos e doacdes em prol das almas. Pode
se considerar que a préatica testamentéaria ou de doac6es, de certa forma, foi 0 meio para cada
individuo exprimir, de modo pessoal, as suas inquieta¢cdes mais profundas. Bem como deixar
registradas as decisdes que havia tomado para assegurar a salvagdo de sua alma e o repouso
de seu corpo '%’.

Entdo, vejamos quais as principais tematicas que constam nos preambulos das
doacbes pro anima e nos testamentos. Estas podem ser vistas atraves das principais
motivacdes que levaram 0s portugueses a realizarem essa pratica e 0s seus objetivos, ou seja,

0 que esperavam alcancar com as doagdes ou com os testamentos, conforme o Quadro 1'%,

16 TAVARES, Maria José Pimenta Ferro. Pobreza e morte em Portugal na Idade Média. Lisboa: Editorial
Presenca, 1989, p.69.

7 ARIES, PHILIPPE. Histéria da morte no Ocidente: da Idade Média aos nossos dias. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2012, p. 71.

108 Os dados do Quadro 1 foram construidos de acordo como estudos realizados pela Herminia Maria de
Vasconcelos Alves Vilar. Ela analisou alguns registros de doacgdes para a salvacdo das almas e documentos
testamentarios em Portugal, no periodo de trezentos e quatrocentos. Cf. VILAR, Herminia Maria de Vasconcelos
Alves. A vivéncia da morte na estremadura portuguesa (1300-1500). Dissertacdo de Mestrado de Histdria
Medieval apresentado a Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova Lisboa. Lisboa, 1990,
p. 100-101. Disponivel em:< http://hdl.handle.net/10362/31882 >. Acesso em: 16 mai. 2018.
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Quadro 1. Motivagdes espirituais e benesses para a salvacio das almas

Temor de Deus

Temor do dia do Juizo.

Temor do dia da morte.

MOTIVAGOES ESPIRITUAIS Certeza que a esmola € um meio de salvagéo.

Incerteza sobre o dia em que ocorreria a morte.

Certeza de que os dias na terra sdo breves.

Expiagéo dos pecados.

BENESSES ESPERADAS Expiacédo das penas do Inferno.

Expiacéo dos pecados de alguns parentes e amigos.

A partir do que foi exposto no Quadro 1, verifica-se a sensibilidade acerca da morte,
cuja visdo escatoldgica foi favorecida pelos tempos dificeis que marcaram o territorio
portugués no periodo trecentista e quatrocentista.

A onipresenca da morte e o receio do fim altimo, neste plano, que poderia acontecer
de forma inesperada, ou seja, contida na ideia de morte subita, motivaram o0s espiritos
portugueses a fazerem um investimento religioso para a salvacdo das suas almas. Os
testamentos e as doacOes ddo o testemunho disso ao se constar que as principais tematicas
escritas nos preambulos desses documentos refletem as inquietudes do pecado, 0 medo do
Inferno, o temor da morte e da colera de Deus.

Cientes das suas faltas, ao reconhecer que ndo cumpriram as suas obrigacdes de
cristdos no decurso da vida, os doadores e testadores procuram estar bem preparados para o
passamento. Afinal, como revelam os predmbulos dos testamentos, ninguém sabe a hora exata

em que as suas almas serdo elevadas para o Além.
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Na ignorancia desse momento, o melhor a fazer é se precaver contra as agonias, vistas
como um grande sofrimento para o corpo que se despede dos Ultimos instantes da vida
temporal e 0s juizos particulares onde cada um prestard conta sobre suas a¢cdes boas ou mas
na terra. Tanto a agonia quanto 0s juizos particulares sdo considerados como 0s momentos
mais perigosos.

Lembramos que foram nestes periodos dos séculos XIV e XV que o “medo do
julgamento divino, do momento da passagem, a consciéncia da vida breve e o da igualdade de

todos 0s homens perante a morte'*®”

estiveram presentes no imaginario coletivo da época.
Outro elemento a se verificar, nos testamentos portugueses, sdo as visdes do espaco do
Além. Sem nenhuma surpresa, o Paraiso € o lugar que todos os testadores queriam ocupar na
eternidade. Eis a razdo dessa pratica por escrito como um meio de se ter as garantias para as
suas almas alcancarem as benesses supremas nesse ambiente.
Quanto ao espaco do Inferno, todos temiam que suas almas tivessem como destino
esse espago. Para “os testadores destes séculos era o reino das penas dos quais todos se

procuravam salvar*®”

. Como vimos nos preambulos, ja havia a referéncia do medo dos
castigos infernais que se traduzia por escrito.

Sobre a mencdo do Purgatdrio, parece ndo ter sido referido de forma explicita nos
testamentos portugueses dessa época, sO tardiamente que consta, nesses documentos, como
um espaco concreto e definido.

Para Maria José Pimenta Ferro Tavares, alguns testamentos ja trazem algumas

referéncias sobre o Purgatério, entenda-se ainda ndo como um lugar que continua ausente,

mas como um tempo de purgacdo. De acordo com a citagdo:

199 TAVARES, Maria José Pimenta Ferro. Pobreza e morte em Portugal na ldade Média. Lisboa: Editorial
Presenca, 1989, p.78.

10 V/ILAR, Herminia Maria de Vasconcelos Alves. A vivéncia da morte na estremedura portuguesa (1300-
1500). Dissertacdo de Mestrado de Histdria Medieval apresentado a Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas
da Universidade Nova Lisboa. Lisboa, 1990, p. 120. Disponivel em: <http://hdl.handle.net/10362/31882>.
Acesso em: 16 mai. 2018.
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A presenca deste espaco [Purgatorio] encontra-se implicita no temor ao dia
da morte que, desde o século Xl, nos aparece referido, pois nele estava
preconcebida teologicamente a existéncia de um primeiro juizo e o inicio da
purgacdo dos pecados cometidos. Alias, isto ser-nos-ia claramente sugerido
pelo texto de alguns testamentos dos séculos XIlI e XIV e pelos
compromissos das confrarias, onde o culto dos mortos e o sufragio das almas
estiveram sempre presentes™,

Ainda conforme a autora, a menc¢do do tempo de purgacdo pode ser encontrada nos
testamentos dos reis e das rainhas portuguesas. Como exemplo, nos testamentos de D.
Afonso Il e da rainha D. Isabel, que pedia a Deus que recebesse a misericordia de suas almas
no dia da morte como prova de um primeiro julgamento, antes do Juizo Final''.

Se por um lado néo é possivel falar nesses documentos em um espaco individualizado
do Purgatorio, porque ndo se encontram nos registros testamentais, referéncias concretas, ja
ndo se pode dizer que ndo havia uma alusdo as suas caracteristicas.

Na compreensdo de Herminia Maria de Vasconcelos Alves Vilar, no contexto das
fontes testamentarias, mesmo com a auséncia do espaco Purgatdrio ja se teria uma primeira
assimilacdo deste na crenca da existéncia de um lugar diferente do Paraiso e do Inferno. Onde
a intervencdo dos vivos agia como um viético para a salvacdo™.

A partir do que foi discutido, mais do que nunca percebemos como algumas
perturbacdes sociais, que ocorreram em territorio portugués, sdo apropriadas para o contexto
religioso. E como ocorreu em toda a Europa ocidental, nos séculos XIV e XV, tais flagelos,
associados a escatologia das visdes do Além, reforcaram a pedagogia da Igreja sobre a
necessidade de os cristdos atentarem para as suas acdes neste plano para uma boa passagem

para a vida eterna.

1L TAVARES, op. cit, p.73.

12 Cf. Ibid.

113 Cf. VILAR, Herminia Maria de Vasconcelos Alves. A vivéncia da morte na estremedura portuguesa (1300-
1500). Dissertacdo de Mestrado de Histdria Medieval apresentado a Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas
da Universidade Nova Lisboa. Lisboa, 1990, p. 118. Disponivel em: <http://hdl.handle.net/10362/31882>.
Acesso em: 16 mai. 2018.
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Convém ressaltar, que foi nesse contexto de crise portuguesa que 0 manuscrito Visao
de Tandalo circulou em territorio luso, cujo contetido se associa as angustias da época: morte,
visdo escatoldgica, temética da pobreza e caridade como elementos de ensino e préaticas para a

salvagéo da alma.

21.1 A DINASTIA DE AVIS: DEVOCAO E INCURSOES NO CAMPO
ECLESIASTICO

Sabe-se que 0s monarcas portugueses eram bem religiosos e ndo deixavam de
cumprir as suas obrigacdes de cristdos para o bem das suas almas. Afinal, o ideal de um rei no
Ocidente medieval ndo se resumia apenas a sua coragem na guerra e a capacidade de defender
ou expandir o seu reino, ser justo ou humilde. Antes, de tudo, o rei medieval deve ser um rei
cristdo, “elemento decisivo de seu poder que repousa sobre uma adequacdo as normas
ideoldgicas definidas pela Igreja’**”.

A vida dos reis e dos principes de Avis era marcada pela religiosidade, tipica da
sociedade na Idade Media. Ademais, viveram em um ambiente de corte assumidamente
espiritual, onde os habitos e préaticas cristds tomavam boa parte de seu tempo.

Basta atentarmos que, para além de lugar de poder, a corte se constituia em um
ambiente de religiosidade. A presenca de capelas, como uma das dependéncias da habitacdo
régia, € talvez um dos mais expressivos exemplos da fé dos monarcas. Eram nelas que
aconteciam a maior parte da celebracdo das missas, oracoes e oficios.

O rei D. Duarte tinha grande preocupacao para com a sua capela, tanto que chegou a
redigir instrucdes e ordenancas para 0 seu bom o funcionamento. A sua orientacdo se dava no

sentido da distribuicdo de servigos no intuito de evitar a falta de alguns clérigos para oficiar.

Preocupava-se com a qualidade dos canticos onde as palavras deveriam ser bem pronunciadas

114 BASCHET, Jérdme. A civilizacdo feudal: do ano mil & colonizacdo da América. S&o Paulo: Globo, 2006, p.
159.
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e compreendidas, a duracdo dos oficios na capela, do mesmo modo com as rezas e as
missas’®®. Preocupacfes estas que estavam relacionadas ao seu perfil religioso e & sua
devocdo exigente e culta.

Para além de ser um lugar de acfes de rituais cristdos, a capela era também um espaco
onde se manifestava a imagem sacralizada e sacerdotal da realeza, conforme Maria Helena da
Cruz Coelho: “Logo, o rei assistia comumente as missas na capela, encerrando, no interior de
uma estrutura movel que nela se erguia, a ‘cortina’, voltada para o altar e sacerdote, vedando a
figura real aos demais assistentes, que apenas por sua vontade se desvelava®®”.

Outro elemento importante sdo os oratorios que serviam tanto para as oragdes privadas
quanto como locais de préaticas de meditacdo e recolhimento privativo dos monarcas de Avis.
S&o os simbolos da nova religiosidade do final da Idade Média onde o fiel estabelecia uma
comunicagdo mais intima e individual com Deus, proprio da devotio moderna.

S&0 nos pequenos oratorios das capelas que se revelavam algumas praticas de devocao
particulares e intimistas dos momentos de religiosidade da dinastia de Avis. Entenda-se, aqui,
que as praticas devocionais dos reis sdo manifestadas em seu significado mais amplo,
conforme Maria de Lourdes Rosa:

As praticas devocionais incluem as oraces, as leituras de textos religiosos,
os diversos usos de objetos sacros, as manifestacbes de caridade, as

vivéncias especificas da liturgia, nomeadamente para celebracdo e

intercessdo dos parentes e dos amigos™’.

E relevante pontuarmos que estas praticas de devocdo religiosa adotadas pelos
monarcas tém forte influéncia dos frades mendicantes que foram responsaveis pela difusdo

dessa nova espiritualidade. “Como foi norma, durante as duas primeiras dinastias, piedade e

115 Cf. DUARTE, Miguel Luis. D. Duarte. Requiem por um rei triste. Lisboa: Circulo de Leitores, 2005, p. 186-
187.

116 Cf. COELHO, Maria Helena da Cruz. D. Jo&o 1. Lishoa: Circulo de Leitores, 2012, p. 145.

17 ROSA, Maria de Lourdes. Espiritualidade (s) na corte (Portugal, c. 1450 — c. 1520): que leituras, que
sentidos? Separata. Anuario de Historia de la Iglesia v.26. Universidade de Navarra, 2017, p. 224. Disponivel
em: <https://research.unl.pt/files/3653528/07 separata lurdes ahig_26.pdf>. Acesso em: 25 agost. 2018.



https://research.unl.pt/files/3653528/07_separata_lurdes_ahig_26.pdf

76

cultura, integridade de costumes e prudéncias em qualidades exigidas para a régia escolha,
normalmente feitas entre os franciscanos™**%.

Os franciscanos tinham uma forte presenca nas cortes portuguesas, cumprindo desde
funcdes religiosas a outros negécios ligados a esfera temporal. Respectivamente, atuavam
como confessores régios e, as vezes, pregadores na corte e, por outro lado, prestavam diversos
servicos culturais, publicos e diplomaticos a Coroa de Portugal. Contudo, essas duas funcdes,
de orarem pelo rei e assumirem papéis notorios na administracdo do reino, parecem, em um
primeiro momento, néo ter gerado nenhuma tensao.

Os reis D. Jodo I, D. Duarte e D. Afonso V escolheram os franciscanos como
pregadores e confessores. Alias, a presenca dos franciscanos, como confessores dos reis, foi
considerada a mais importante posicdo assumida por um eclesiastico na corte. Pela especial
proximidade intima, “estavam plenamente na esfera da ‘puridade’ do rei e da rainha®®”.

Dessa maneira, cada rei ou rainha tinha o privilégio de ter o seu préprio confessor, que
estava sempre junto deles, concessdo permitida pela Igreja que foi responsavel pela
divulgacéo do valor da pratica da confissdo auricular para a salvacdo da alma.

A corte, como um lugar de piedade, ndo era concebida sem seu centro de devocdo, no
caso a capela, considerada mais santa quanto mais prestigiosa fossem as reliquias que
abrigava™®’. Dessa forma, o lugar de residéncia da familia de Avis mais do que uma estrutura
com funcBes estritamente habitacionais se revela como um espacgo carregado de simbolismo
religioso.

Para mais um exemplo, o horto do palacio régio também desempenhava um

expressivo papel simbolico que, dentre outras funcdes, estava associado a primeira morada

118 x . . - .
MARQUES, Jodo Francisco. Franciscanos e Dominicanos confessores dos reis portugueses das duas

primeiras dinastias: espiritualidade e politica. Revista de Faculdade de Letras — Linguas e literaturas — Anexos
V, actas do col6quio Espiritualidade e corte em Portugal séculos XVI-XVIII, Porto, 1993, p.54. Disponivel em:
https://repositorio-aberto.up.pt/handle/10216/8336. Acesso em: 11 agost. 2017.

119 COELHO, Maria Helena da Cruz. D. Jodo I. Lisboa: Circulo de Leitores, 2012, p. 145.

120 GUENEE, Bernard. Corte. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Sdo Paulo: EDUSC/ Imprensa
Oficial do Estado, vol.ll, 2002, p.277.
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dos homens criada por Deus, 0 Paraiso terrestre ou Jardim do Eden. A propria “nogdo de
horto, pomar, jardim € um simbolo comum a toda Europa cristd e aparece sempre ligada ao
paraiso terreal referenciada no Génese e fortemente reforcada pelo discurso franciscano®**”.

Buscando as descrigdes do horto do Paco, observa-se que ele é composto pelas mais
variadas arvores frutiferas, plantas odorificas e vistosas que simbolicamente proporcionava a
fruicdo e prazer que se remete a felicidade paradisiaca’?’. Cosonante a tradicdo cristd, essa
evocacdo da felicidade se refere ao paraiso perdido de Addo e Eva, descrito no livro de
Géneses, que compara esse lugar a um jardim repleto de frutos saborosos e arvores
formosas'?.

Recordemos também que a mengdo do horto/jardim ganhou uma grande
expressividade nas obras de espiritualidades e literaturas medievais. Dentre estas, destacam-se
as obras portuguesas: O Orto do Esposo e o Bosco deleitoso, como exemplo de textos que
tratam dessa tematica. O imaginario do jardim medieval, nessas obras, era associado ora a um
lugar de oracdo e meditacdo, ora como um cenario para ascese espiritual. A visdo mistica
desse espaco também foi muito relevante, enquanto o horto do Senhor.

Ao longo da Idade Média, o horto foi se transformando em um espaco simbolico, isto
é, 0 proprio jardim do Paraiso que foi transportado para a Terra. Nos discursos cristdos, eram
0S mosteiros que representavam, aqui na Terra, a cidade Celeste e se constituiam em ambiente
onde se podia chegar a Deus. Sdo Bernardo ja afirmava que “o claustro é o Paraiso protegido
pela muralha da disciplina na qual se descobre uma abundancia de coisas preciosas***”.

Mas, progressivamente, outros espacos terdo igual equivaléncia, tirando o

protagonismo do edificio claustral, a exemplo do horto/jardim na corte avisina. Para além

121 FROES, Vania Leite. O Reino de Deus como Arquétipo. In: Era no tempo do rei: estudo sobre o ideal do rei
e das singularidades do imaginario portugués no final da Idade Média. Tese (Concurso para professor titular) na
Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 1995, p. 135-136.

122 SILVA, José Custédio Vieira da. O Paco. In: Histéria da Vida Privada em Portugal: Idade Média. Mattoso,
José (Dir.). Lishoa: Circulo de Leitores, 2010, p. 86.

123 Cf. Gn. 2,8-17. In: A Biblia de Jerusalém: Nova edic&o, revista e ampliada. S&o Paulo: Paulus, 2002.

124 DELUMEAU, Jean. O que sobrou do paraiso? S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003, p. 139.
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desse comodo da morada monarquica, a historiadora Vania Leite Froes chama a atengdo para
a propria identificagdo do Paco se constituir em um arquétipo do reino de Deus, isto é,
identificado ao proprio Paraiso '2°.

Assim como Deus aparece em sua corte celeste, o rei devia aparecer em sua corte
terrestre, assim como o reino de Deus é hierarquicamente ordenado, o0 reino como espago
sagrado do monarca deve seguir uma hierarquia ordenada. Neste sentido, a casa do rei € a
corte, a qual se materializa nos espacos de habitacdo régia. Seja no seu trono ou em outro
ambiente, o rei € o centro giratério de toda a vida cotidiana. “A corte € um lugar
profundamente estruturado e ordenado, correspondendo o seu protocolo a uma ordem
simbélica que se manifesta por hierarquias de precedéncias bem identificadas?”.

Nesse teatro de encenacéo e justificacdo de poder, o Paco é o proprio Céu. Pensando
na construcao do discurso da nacionalidade do reino portugués, tudo que se refere ao nacional
é celeste, enquanto, no sentido oposto, 0 estrangeiro representa o préprio Diabo?’.

Dentre outros aspectos, Vania Leite Froes lembra que a dinastia de Avis sempre esteve
preocupada com as questbes da afirmacdo da identidade nacional perante seus suditos.
Empenhando-se desde cedo na legitimacdo de um rei legitimo e soberano da qual ela
denominou de Discurso do Paco. Este se difundiu no préprio ambiente cortesdo, através das
festividades, espetaculos publicos, rituais cerimoniais régios ricos em simbologias. Mas
também em um conjunto de producdes de literaturas técnicas e moralistas que contribuiam
para a construcdo da imagem do rei e seus ideais*?.

A dinastia de Avis foi exemplo de uma corte culta e devota, pois o0s reis e principes

tinham uma esmerada educacdo constatada pelas caracteristicas dos niveis de erudicdo e

125 FROES, Vania Leite. O Reino de Deus como Arquétipo. In: Era no tempo do rei: estudo sobre o ideal do rei
e das singularidades do imaginario portugués no final da ldade Média. Tese (Concurso para professor titular) na
Universidade Federal Fluminense, Niter6i, 1995, p. 139.
126 GOMES, Saul Anténio. D. Afonso V: o africano. Lisboa: Circulo de Leitores, 2009, p. 161.
127 H

Ibid.
128 Ipid.
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praticas culturais que deixaram de si mesmo. Tanto 0s reis como 0s principes avisinos
apreciavam os livros de literaturas cléssicas e vernaculares e foram sabedores da Lingua
Latina, liam e escreviam com facilidade.

Para além dessa qualidade de literacia, a dinastia de Avis promoveu Vvarias iniciativas
culturais, que estavam associadas ainda ao projeto politico de autoafirmacdo no reino.
Iniciativas estas que mostram uma mudanca essencial no papel da corte como protagonista na
vida cultural, ou melhor, na producdo de modelos comportamentais ideais. Sabe-se que no
periodo medieval, quem assumia esse papel eram os clérigos.

Como afirma Maria Helena da Cruz Coelho, “uma corte culta foi a imagem
identificadora da dinastia de Avis. Reis e principes letrados eram exempla de uma cultura
palaciana, que se queria impor aos cortesdos™>”.

Dessa maneira, um amplo programa, com finalidades pedagogicas, foi colocado em
acdo. Estes, “passando pela leitura, pela produgdo de livros e pela criacdo literéria,
capitalizando influéncias e matrizes culturais europeias que chegavam da Inglaterra, Franca,
Flandres, Italia ou Castela™®”.

A Corte de Avis se preocupou em difundir a leitura para a ampliacdo do conhecimento
e saberes direcionados a propria realeza e a outros nobres ndo letrados, podendo esta ser
realizada respectivamente de forma individual, intimamente relacionada com a meditacdo ou
coletiva.

Mesmo com o avanc¢o cultural através da leitura, no Portugal dos Quatrocentos, ainda

prevalecia 0 meio de transmissdo por via auditiva e oral, pois o saber ler ainda era muito

restrito a uma parte da aristocracia e do clero®".

129 COELHO, Maria Helena da Cruz. D. Jodo I. Lishoa: Circulo de Leitores, 2012, p. 255.
130 H
Ibid.
131 Cf. MARQUES. A. H. de Oliveira. A sociedade medieval portuguesa: aspectos da vida quotidiana. Lisboa:
Livraria S& da Costa, 1974, p. 81.
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Na Corte, a leitura publica era transmitida por leitores ou letrados profissionais que
tinham um importante papel pedagdgico para a transmissdo do saber e conhecimento mais ou
menos erudito que deveria ser dominado pelos demais cortesdos. Na Corte de D. Afonso
(1432-1481), a leitura coletiva era uma agdo habitual, “integravam elementos especializados
na leitura oral decerto para a animag&o ou deleite do monarca e demais convivas reais™*2”.

N&o menos importantes, nesse contexto da cultura da Corte, sdo os inventarios das
bibliotecas da Dinastia de Avis que sdo essenciais para se compreender a relacdo dos reis e 0s
livros em Portugal. Segundo Ana lIsabel Buescu, o lugar que o livro e a cultura letrada
ganharam na corte de Avis, com o exemplo dos préprios principes, evidencia como a
aristocracia foi se interessando pelas letras'®.

Acrescenta-se ainda que a construgdo das bibliotecas régias se constitue em mais um
exemplo da incursdo da Corte em uma acdo que antes era de exclusividade eclesiastica, isto e,
a construcao de bibliotecas era monopélio dos conventos.

Os inventarios das livrarias régias, de certa forma, ddo-nos a dimenséo das principais
orientacdes culturais na Corte. Sem pretender fazer uma analise destas, apontamos algumas
informacGes essenciais da biblioteca de D. Duarte que correspondiam bem ao tipo de
literatura que se ouvia ou lia no século XIV.

Nesse sentido, A biblioteca de D. Duarte tinha as mais variadas obras. Como afirma
Luis Miguel Duarte: “era uma biblioteca ‘mistica’, quer dizer, misturada, ndo especializada;

1345,

tinha um pouco de tudo"”. Nela se encontra desde obra de cunho moralista, exaltacdo

religiosa, crdnicas e romances de cavalaria.

132 GOMES, Saul Antdnio. D. Afonso V: O africano. Lisboa: Circulo de Leitores, 2009, p. 183.

133 BUESCU, Ana lsabel. Livros e livrarias de reis e principes entre os séculos XV e XVI: algumas notas.
eHumanistas: Volume 8 ,p.143. Disponivel em:
<https://run.unl.pt/bitstream/10362/11116/1/AnalsabelBuescul.pdf>. Acesso em; 11 ago. 2018.

B3 DUARTE, Luis Miguel. D. Duarte: Requiem por um rei triste. Lisboa: Circulo de Leitores, 2005, p. 202.
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Assim, o inventéario da sua biblioteca compde-se de livros para auxiliarem as suas
tarefas governativas, uma enorme quantidade de livros de espiritualidade, livros de oracdes,
de historia de guerra, de tratados praticos e outros **.

Dada essa importancia aos livros e as suas leituras para os propdsitos didaticos, cabe
lembrar que muitos eram escritos em latim, o que dificultava a compreenséo dos mesmos para
0s demais convivas da Corte. Entdo, dentro dessa preocupacéo de legitimacgéo e afirmacdo da
dinastia de Avis, que se deu um projeto politico de valorizacdo da cultura e da lingua
nacional, o Portugués.

Contudo, é importante frisar que o interesse régio pela tradugéo de obras, em Portugal,
vem, desde o século XIII, com a politica de valorizagdo da lingua vernacular portuguesa ja
com D. Dinis que a utilizava como assinatura em documentos da sua governanga, enfim na
Administragdo Publica **°.

Menciona-se, portanto, a politica de traducdo iniciada pelo Mestre de Avis, D. Jodo I,
que ndo hesitou em pér ao alcance dos que ndo sabiam ler o latim um conjunto de textos
religiosos vertidos em lingua materna. De uma formac&o educacional extremamente religiosa,
0 monarca mandava traduzir os textos por motivacdes piedosas e, além disso, visava a
fortalecer a fé crista no reino.

Sabe-se, através do cronista Ferndo Lopes, que D. Jodo | teria mandado traduzir os
Evangelhos, os Actos dos Apdstolos e as Epistolas de Sdo Paulo que faziam parte do Novo
Testamento. Também mandou transladar em lingua portuguesa o livro de Hora de Santa
Maria de sua especial devocéo, pois ele era adepto do culto mariano assim como grande parte

da populacdo portuguesa. Sempre agradecia a Virgem e aos santos pelos favores recebidos,

35 DUARTE, op.cit, p. 143.

3¢ Cf. SARAIVA, Anténio José. O creplsculo da Idade Média em Portugal. Lisboa: Gradiva, 1995, 216;
GOMES, Saul Anténio. As politicas culturais de traducdo na corte portuguesa do século XV. In: Cahier d’études
hispaniques médiévales. N°33, 2010, p. 174-175. Disponivel em: <http://www.persee.fr/doc/cehm_1779-
4684 2010 num_ 33 1 2239>. Acesso em: 02 jun.2016.
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principalmente em suas campanhas militares, com missas, oracdes, peregrinacfes a Santa
Maria de Oliveiras em Guimarées™’.

Sobre a presenca do Livro de Horas, € uma presenca obrigatdria, a0 menos, nos
séculos XIV e XV, nos oratérios de personagens da alta nobreza. S&o apreciados pelos reis e
infantes de Avis que possuiam a posse de varios livros religiosos, leitura dos mesmos e ainda
tinham livros personalizados para rezar ',

Segundo Saul Anténio Gomes, “a tradugdo do latim para o portugués de livros de
oracdo demonstra a associacdo da lingua comum ao servico das praticas religiosas dos
leigos”. Tradugdo esta que traz uma eminente preocupagdo com a compreensao do livro
religioso pelo sistema morfolégico e sintatico portugués .

Os filhos de D. Jodo I, D. Duarte e D. Pedro seguiram a sua politica de traducdo bem
como o exemplo da sua literacia devocional. Aliés, é com estes que as atividades de tradugdes
se intensificam e atingem o seu ponto culminante. A eles se devem a traducdo de varias obras,
seja por mando ou por acdo propria.

Neste sentido que ambos valorizavam o portugués como lingua e pensamento de
criacdo literaria. No dizer de Saul Antonio Gomes, isso foi “quase uma questdo obsessiva”,
pois ndo se tratava apenas do escrever originalmente em portugués, mais do que isso era
preciso respeitar as regras da tradugdo™.

E respeitar as regras quer dizer fazer uma boa traducdo. N&o por acaso que D. Duarte
elaborou algumas reflexGes tedricas sobre o traduzir se preocupando em enumerar as

condicdes essenciais para essa atividade em sua obra Leal Conselheiro. Para além de mandar

137 GOMES, Saul Anténio. As politicas culturais de tradugdo na corte portuguesa do século XV. In: Cahier
d’études hispaniques médiévales. N°33, 2010, p. 174-175. Disponivel em:
<http://www.persee.fr/doc/cehm_1779-4684 2010 num 33 1 2239. Acesso em: 02 jun. 2016; COELHO,
Maria Helena da Cruz. D. Jodo I. Lisboa: Circulo de Leitores, 2012, p.145-146.

138 Cf. ROSA, Maria de Lourdes. In: Historia da vida privada em Portugal. Idade Média. MATTOSO, José
(ed.). Lisboa: Circulo de Leitores, 2010, 384-385.

139 GOMES, Ibid, p. 174-175.

140 Ipid.
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traduzir, “o proprio se dedicou ao assunto, como pratico, traduzindo e como teorizador,
pensando sobre a atividade de traduzir'*'”.

“O fenomeno da tradugdo estd associado a cultura peninsular de seu tempo e se
relaciona com o afd da erudicdo e exemplaridade que supdem a prética da prosa em lingua
vulgar por parte do poder politico principesco®*?”.

Lembramos que a par do gosto pelo livro, pela leitura e o interesse em divulgar os
valores morais, 0 rei e 0s principes sdo eles proprios criadores de obras técnicas e
moralisticas. D. Jodo | escreveu o Livro de Montaria, obra dedicada a caca, a montaria; D.
Duarte, com suas duas obras, o Livro Leal Conselheiro e o livro da Ensinanga de Bem
Cavalgar Toda Sela (tratado de moral e da vida virtuosa); o infante D. Pedro que escreveu a
Virtuosa Benfeitoria.

O incentivo da traducdo pelo monarca e seus filhos também chegou a outros espagos
de importéncia cultural em Portugal, espacos esses, especialmente, eclesiasticos: O Mosteiro
de Santa Cruz de Coimbra e o Mosteiro de Alcobaca, onde o numero de cépias e tradugdes
em portugués de livros litdrgicos e de devocdes em seus scriptorium aumentou
significativamente desde os finais do século XIV.

Em relacdo ao Mosteiro de Alcobaca, a atividade de copia e traducédo de livros atingiu
particularmente relevancia no século XV, onde os monges vertiam para a lingua portuguésa
diversas obras que estavam em latim, francés, espanhol e outras. O incentivo dessas
atividades € creditado aos anos em que essa abadia foi governada por D. Estevao de Aguiar

(1431-1446), D. Gongalo Ferreira (1446-1460) e D. Nicolau Viera (1461-1475). Sabe-se da

informacdo que a familia de Avis frequentou, diversas vezes, a livraria alcobacense ***.

1! DUARTE, Luis Miguel. D. Duarte: Requiem por um rei triste. Lisboa: Circulo de Leitores, 2005, p. 202.

142 SANCHEZ, Maria Manuela Férnandez; PINILLA, José Antonio Sabio. Tradicion clasica y reflexiones sobre
la traduccion em la Corte de Avis. Trans: Revista de la Traductologia, n°3, 1999, p.24. Disponivel em:
<http://www.revistas.uma.es/index.php/trans/article/view/2386/2199>. Acesso em: 23 set. 2018.

143 Cf. ALMEIDA, Fortunato de. Histéria da Igreja em Portugal. Vol. I. Porto: Portucalense, 1967, p. 325;
GOMES, Saul Anténio. D. Afonso V: O africano. Lisbhoa: Circulo de Leitores, 2009, p. 201.
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O manuscrito Visao de Tandalo foi vertido para o portugués no Mosteiro de Alcobaca.
Ele esta inserido nesse contexto de projeto politico de traducdo que se iniciou com D. Jodo I,
como ja referenciamos. O manuscrito faz parte de um conjunto de obras religiosas,
edificantes, de romance de cavalarias, obras misticas e obras de carater morais e ascéticos,
todas essas literaturas de inspiracdo clerical dirigidas para os leigos ***.

E possivel que algum membro da Dinastia de Avis possa ter tido o contato com esse
manuscrito, ja que eram apreciadores desses tipos de tematicas, estimadas na época.
Principalmente sobre os romances de cavalaria os quais estéo relacionados com a matéria da
Bretanha'®.

Cumpre mencionar, por ultimo, ainda que brevemente, outro elemento de incursoes
dos monarcas de Avis nos assuntos espirituais que eram tratados exclusivamente pela Igreja,
gerando dessa maneira tensdes entre ambos. Embora ja tenhamos referenciado, nesse texto,
algumas intervencdes regias nos dominios eclesiasticos.

O elemento se trata da protecdo das almas dos defuntos pela realeza atraves da
administracdo dos testamentos que estavam sobre a competéncia da Igreja. Nesse sentido,
varias medidas foram tomadas pela Coroa, inclusive com criacdes de Orgaos proprios que
serviam para a fiscalizacdo em prol das almas, enfim, para tratar sobre os legados pios™*.

D. Duarte se destaca, em seu papel, de “rei moral e paternal, que entende dever se

estender a sua funcdo, a protecdo das almas dos subditos — vivos e mortos — e aos proprios

144 A discussdo sobre a traducdo do manuscrito Visdo de Tndalo ser& apresentado no item: 3.2. A traducio e as
principais versdes portuguesas.

145 No momento da pesquisa ndo foi possivel encontrar nos inventario da familia de Avis, o que esta disponivel
para analise, o documento Viséo de Tandalo.

146 Cf. ROSA, Maria de Lourdes. Espiritualidade (s) na corte (Portugal, c. 1450 — c. 1520): que leituras, que
sentidos? Separata. Anuario de Historia de la Iglesia v.26. Universidade de Navarra, 2017, p. 236. Disponivel
em:< https://research.unl.pt/files/3653528/07 separata lurdes ahig_26.pdf>. Acesso em: 25 ago. 2018; Idem.
2014, p. 132.
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bens espirituais, assegurando-se que s&o bem geridos e redistribuidos, até contra os proprios
eclesiésticos™*"”.

Essa questdo se d&, principalmente, em um contexto de posi¢Ges de confrontos entre o
poder régio e o clero no que diz respeito aos comportamentos, digamos viciosos, da lgreja
(riquezas, poder, situacdo de concubinato e outros) que colocava em perigo as garantias da
salvacdo das almas.

E no reinado de D. Jodo | e de seu filho D. Duarte que acontecem grandes conflitos
com o clero que reage as ingeréncias do poder régio, dentre outros elementos, como o
exemplo da administracdo dos testamentos. Segundo Maria de Lourdes Rosa, os conflitos
contra o clero, nesses dois reinados, sdo centrais na questdo da legitimidade da Coroa em
intervir no campo das vontades dos defuntos. Aponta que as “Leis Jacobinas” de 1419,
promulgada pelo rei D. Jodo I, € o marco do primeiro momento de tensdo onde se pdem o
problema da execucdo testamentéria™*®.

A criacdo das 40 Leis Jacobinas, publicadas pelo doutor Martins, Jacobus Martini, de
onde vem esse nome, surgiu da justificativa, ou melhor, um pretexto para a intervencao régia
frente as reclamac6es das populacfes contra os agravos e abusos praticados pelos arcebispos e
bispos do Reino™*.

Os conflitos seguiram com D. Duarte que agravou ainda mais essas tensdes ao levar

mais longe a intervencao na esfera de jurisdicdo eclesiastica. Como exemplo, colocou sobre o

T ROSA, Maria de Lourdes. Espiritualidade (s) na corte (Portugal, c. 1450 — c. 1520): que leituras, que
sentidos? Separata. Anuario de Historia de la Iglesia v.26. Universidade de Navarra, 2017, p. 244. Disponivel
em: <https://research.unl.pt/files/3653528/07 separata_lurdes ahig_26.pdf>. Acesso em: 25 agost. 2018.
“8|dem. D. Duarte e as almas dos defuntos. Bens espirituais, caridade e misericordia na reconfiguracéo do poder
régio. In: D. Duarte e sua época: arte, cultura, poder e espiritualidade. SEIXAS, Miguel Metelo &
BARREIRAS, Catarina Fernandes (Coord). Instituto de Estudos Medievais / Centro Lusiada de Estudos
Genealdgicos e Heraldicos, Lisboa, 2014, p.136. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/31135472/D. Duarte e a sua %C3%A9poca. Arte cultura poder e _espiritualida
de_Lishoa Instituto de Estudos Medievais Centro Lus%C3%ADada _de Estudos Geneal%C3%B3qgicos e
Her%C3%Alldicos Lisboa 2014>. Acesso em: 12 mai. 2017.

149 Cf. MARQUES, José. Legislacéo e pratica judicial como fonte de tensdes entre D. Jodo | e a Igreja. Revista
de Historia, Vol. 10, 1990, p. 40-41. Disponivel em:< http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/6423.pdf> . Acesso
em: 26 nov. 2018.
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seu controle o julgamento de matérias de excomunhdo e interditos que eram executados pela
Igreja, declarando que estas eram injustas e carentes de fundamentos legitimos, portanto
nulas*®.

Como ponderou Isabel Castro Pina sobre essas incursdes régias no dominio
eclesiastico:

As posicdes de confronto da monarquia com o clero que marcaram a
atuacdo do poder régio durante todo o século XV ndo se pode dissociar (e
muito menos opor) da atitude claramente reformista e empenhada em
renovar a pratica religiosa predominante. As medidas centralizadoras do
monarca em matéria eclesiasticas ndo podem ser vistas como tentativas de
“laicizacdo do Estado”. Pelo contrario, o rei se sentia especialmente
responslfélllel por assegurar a exemplaridade de vida e pratica religiosa de seus
suditos™".

Poderiamos acrescentar a essa ponderacdo da autora que tal confronto entre a Igreja e
0 poder régio também se da em uma disputa do direito de conduzir os homens e as mulheres a
salvacéo.

Dessa forma, as figuras dos monarcas com perfis extremamente religiosos e devotos
ganham outras dimensfes que ultrapassam a funcéo de simples leigos praticantes da fé crista,
pois assumem outros papéis religiosos e espirituais que mostram as singularidades das suas
Cortes. Dito de outra forma, a realeza passa a se apropriar do poder de intervencdo nos
assuntos sobre a questdo da salvacdo da alma.

Dessa maneira, a propria ideia de que o poder régio emana de uma origem divina traz
obrigacbes e responsabilidades que devem ser exercidas bem e dignamente. Como sao

portadores do amor divino, através deste, devem firmar as suas relagcbes com os seus suditos,

10 MARQUES, José. Relagbes entre Igreja e o Estado em Portugal, no século XV. Revista da Faculdade de
Letras, Historia. série I, Vol. 11, 1994, p. 148. Disponivel em:<
http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2121.pdf>. Aceso em: 26 nov. 2018.

L PINA, Isabel Castro. Os bons clérigos e a vida apostdlica. Os conegos de Vilar de Frades e a reforma da
Igreja no pensamento do D. Duarte. In: D. Duarte e sua época: arte, cultura, poder e espiritualidade. SEIXAS,
Miguel Metelo & BARREIRAS, Catarina Fernandes (Coord). Instituto de Estudos Medievais / Centro Lusiada
de  Estudos  Genealogicos e  Herdldicos, Lisboa, 2014, p. 167. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/31135472/D. Duarte e a sua %C3%A9poca. Arte cultura poder_e_espiritualida
de_Lishoa Instituto de Estudos Medievais Centro Lus%C3%ADada_de Estudos_Geneal%C3%B3gicos_e
Her%C3%Alldicos Lisboa 2014>. Acesso em: 12 mai. 2017.
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“procedendo como pais solicitos, cuidando-lhes do bem estar do corpo e da salvacdo da

almalSZaa.

152 ROSA, Maria de Lurdes. D. Duarte e as almas dos defuntos. Bens espirituais, caridade e misericordia na
reconfiguracdo do poder régio. In: D. Duarte e sua época: arte, cultura, poder e espiritualidade. SEIXAS,
Miguel Metelo & BARREIRAS, Catarina Fernandes (Coord). Instituto de Estudos Medievais / Centro Lusiada
de Estudos Genealdgicos e  Heraldicos, Lisboa, 2014, p. 129-130. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/31135472/D. Duarte e a sua %C3%A9poca. Arte cultura poder_e_espiritualida
de_Lishoa Instituto de Estudos Medievais Centro Lus%C3%ADada_de Estudos_Geneal%C3%B3gicos e
Her%C3%Alldicos Lisboa 2014>. Acesso em: 12 mai. 2017.
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CAPITULO 3. A MATERIALIDADE DO TEXTO
3.1. OS PRINCIPAIS ELEMENTOS DA NARRATIVA

A Visdo de Tundalo é uma narrativa que trata da experiéncia da alma de um nobre
cavaleiro da Irlanda chamado Tindalo™®. Na companhia de um guia espiritual, faz um
percurso pelos espacos do Além. Este se encontra dividido em Inferno, Purgatério e Paraiso,
lugares onde serdo reveladas, respectivamente, as penas e as glérias das almas™*.

O objetivo de mostrar-lhe as acdes as quais as almas sdo submetidas no Além se deve
a sua condicdo terrena, isto é, o cavaleiro tinha todas as qualidades de um pecador que
praticou muitas maldades, sendo necessaria a transformacdo desse comportamento para a

salvacdo da sua alma. Conforme a citacdo da versdo portuguesa do manuscrito:

Comecasse a Estoria dhuun Caualeyro a que chamauan Tungulu. ao qual
foron mostradas uisibilmente e non per outra reuelagon. todas as penas do
inferno e do purgatdrio. E outrosi todos os beens e glorias. Que ha no sancto
parayso. Andando sempre huun angeo com EI. Esto Ihe foi demostrado por
tal que se ouuesse de correger. e enmendar dos seos peccados e de suas
maldades >

No entanto, essa personagem, além de testemunhar os lugares onde ‘“habitam” as
almas depois da morte, p6de experimentar as acdes que se passam, no mundo do Além, de
fundamental importancia para a sua transformagéo espiritual™®. Apés constatar e conhecer,
através da experiéncia que teve no p6s-morte, a alma do cavaleiro reencontra o seu corpo e ele
se torna um modelo de bom comportamento, conforme os ensinamentos cristdos, ao assimilar

a aprendizagem do seu guia, 0 anjo, ao longo do percurso no Inferno, Purgatério e Paraiso.

5% Tndalo ndo se encontrava morto apenas sua alma foi elevada a0 mundo dos mortos. Informaremos mais
detalhes sobre essa questdo no capitulo 3- A viagem da alma ao Alem.

5% No texto latino n&o ha referéncia ao termo Purgatorio.

15 PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tindalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p. 101. (Cédice 244).
Comeca a estoria de um cavaleiro a que chamavam Tundalo as quais foram mostradas visivelmente e ndo por
outras revelagdes todas as penas do inferno e do purgatorio. E outros todos os bens e glorias que ha no santo
paraiso. Andando sempre um anjo com ele. Isso lhe foi demonstrado para tal que se houvesse de corrigir e
emendar de seus pecados e de suas maldades. (Transcri¢cdo e modernizacao livre).

158 No capitulo 4 serdo explicitadas as razées que levaram Tindalo a experimentar das acBes que as almas sdo
submetidas no Além.
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Além disso, o cavaleiro narra a sua experiéncia a outras pessoas para que sigam 0 seu
exemplo de regeneragdo de comportamento, vivendo uma vida santa, e que, assim, possam

alcancar a salvacdo. Conforme o relato:

E [partio tudo 0] que auia e deuo a pobres. E mandou poer o signal da cruz
nos vestidos com que se ve]stio. e desi comecou de nos contar quanto uira. E
conselhou [nos que fizéssemos] ben e uiuessemos boa uida e sancta. E
pregou as palauras [da sancta scriptura] muy afficadamente a cousa que
nunca leera nen soubera muy sag[esmente con] gran deougon™’.

Essa histdria teria sido contada pela propria personagem na lingua “barbarico”, lingua
irlandesa, e que depois foi traduzida para o latim, conforme a edi¢do do cddice latino: [...]
quod ostensum fuerat Tnugdalo cuidam Hybernigeno [...] barbarico in latinum transferret'*®.
Dessa maneira, Tdndalo relatou a sua experiéncia a um monge denominado Marcus que,
posteriormente, escreveu e traduziu, para o latim, a narrativa.

A obra teve uma ampla circulacdo na Europa Medieval entre os séculos XII, época da
producdo, até o final da ldade Média. Foram veiculadas tanto na forma manuscrita como
impressa varias versdes e edi¢des latinas e outras traducdes vernaculas em diferentes linguas
europeias (espanhol, francés, provencal, holandés, gaélico, portugués, aleméo e outras), o que
mostra uma importancia significativa na sua transmisséo.

Aproximadamente, imagina-se que existam entre cento e cinquenta e cento e setenta

manuscritos sé na lingua latina e um namero incontavel de vers@es traduzidas em vernaculos.

Ainda ndo hd uma explicacdo plausivel para o interesse tdo significativo dado a Visao de

57 PEREIRA, op. cit, p. 120. E mandou pér o sinal da cruz nos [vestidos com que se ve]stio e desde entdo
comegou a nos contar quanto vira. E aconselhou a nés que fizéssemos bem e vivéssemo boa vida e santa. E
pregou as palavras [da Santa Escritura] muito aplicadamente a coisa que nunca lera nem soubera muito com
grande devocdo. (Transcrigdo e modernizagdo livre).

58 WAGNER, Albrecht. Visio Tnugdali. Lateinsch und Altdeutsch. Erlangen. Verlag Von Andreas Deichert,
1882, p.4. Foram mostrados a Tundalo um Irlandés [...] traduziu do barbaro para o latim. (Traduc&o livre).
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Tdndalo na ldade Média, pois houve outros relatos de forma semelhante que circularam no
mesmo periodo, mas nada que se compare a grande recepcéo dessa narrativa'*®.

Segundo Niger Palmer, a primeira edicdo impressa da Visio Tnugdali foi publicada,
em 1472, em Cologne pela “Impressora da Historia Santa Albania”. Esta foi baseada em outra
edicdo do texto latino que circulou na metade do século XII e ndo se apresentava de forma
completa, ou seja, estava na forma mais abreviada. Esta havia sido preparada pelo cisterciense
Hélinand de Froidmont e inserida em sua Chrénicon no inicio do século X111*%.

A versdo latina desse cisterciense foi inserida no Speculum Historiale do dominicano
Vicent de Beauvais, depois de um século da possivel data de producédo da Viséo, com o titulo
De Raptu Anime Tundali et eius visione ( O Rapto da Alma de Tandalo e sua Viséo) que foi
incluida no livro XVII11 nos capitulos 88 a 104.

A versdo se apresenta de forma resumida pelas revisdes que foram feitas para que
pudesse ser incluida na enciclopédia, ndo constando, portanto, o prologo e com a reducdo de
algumas passagens da narrativa, mas nada que comprometesse o seu contetido em geral'®*. O
texto do Speculum serviu de base para 0s posteriores manuscritos, pois varias versées nas
linguas vulgares derivam desse texto. Como exemplo, Yolande Pontfarcy afirma que, das
onze versdes que existem na Franca, cinco sairam desta de Vicente de Beauvais'®.

Na Peninsula Ibérica, as traducbes vernaculas também desempenharam um papel
significativo na sua transmissao. Temos a informacéo da existéncia de, pelo menos, dez textos

da Visdo de Tdndalo em lingua peninsular, tanto no suporte de manuscrito como 0s

159 Cf. Dinzelbacher, Peter. The Latin Visio Tnugdali and ist French: translations. In: Margareth of York, Simom
Marmion and the Visions of Tondal. Thomas Kren (ed.). Malibu, California, 1992, p.113; DINZELBACHER,
Peter. La littérature des Révélation au Moyen &ge. In: Um document historique. Revue Historique. T. 275, Fasc.
2 (558) (AVRIL-JUIN 1986), Published by: Presses Universitaires de France, p. 289-305. Disponivel em:
<http://www.jstor.org/stable/40954369>. Acesso: 09 jul. 2016.

180 C.f. PALMER, N. F. lllustrated Printed Editions of the Visions of Tondal from the late fifteenth centuries and
early sixteenth centuries. In: KREN, T. (Ed.). Margaret of York, Simon Marmion and the Visions of Tondal.
Malibu, California: The Paul Getty Museum, 1992, p. 157.

161 A versdo latina da Visdo de Tindalo no Speculum Historiale pode ser consultada no seguinte endereco:
<http://atilf.atilf.fr/bichard/>. Acesso em: 19 mar. 2017.

162 PONTFARCY, Yolande de. L au Delad au Moyen Age. Les Visions du Chevalier Tondal de David Aubert et
sa Source la Visio Tundali, de Marcus. « Introduction ». Berne: Peter Lang, 2010, p. XIV.
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impressos, dentre esses numeros, alguns se encontram perdidos e outros a localizagdo é
desconhecida'®®.

Para Huw Aled Lewis, a primeira traducdo peninsular da Visdo de Tdndalo é o
manuscrito 99-37 da Biblioteca da Catedral de Toledo, provavelmente do fim do século XIV,
esta parece apresentar uma versdo bastante completa apesar de se encontrar em um mau
estado de conservacdo intitulada Libro de Tngano; Vision de um Caballero de Iberna’®.
Atribui-se a traducdo a Pero Gomez, porém ha controvérsias se realmente ele foi o tradutor ou
copista, visto que faz referéncia no manuscrito (fol.24.b.) que ele apenas escreveu'®.

Outra importante versdo impressa da Espanha foi publicada em Toledo em 1526: A
Historia del virtuoso Cavallero Don Tungano, editada por John K. Walsh e B. Bussell
Thompson, em 1985, com o0 mesmo titulo. Acredita-se que esta versdo pode ter sido baseada
em outra impressao espanhola de 1508 feita em Servilha, que se encontra perdida, por lacob
Cromberger, com o titulo Libro del cauallero don Tungano y delas cosas que en el infierno y
purgatorio y el paraiso vido®.

A seguir, uma xilogravura que representa a primeira pagina da segunda edicdo dessa

versdo que foi impressa em Toledo em 1526:

163 Cf. LEWIS, Huw Aled. The Vision of the Knight Tangano in the Literatures of the Iberian Peninsula.
Speculum, v.72, n°1l Published by: The University of Chicago Press, 1997. Disponivel em:
<http://www:.jstor.org/stable/2865864>. Acesso em: 27 jun. 2016.

164 1bid.p. 86. Para consultar 0 manuscrito ver: Libro de Tingano; Vision de un caballero de Ibernia. Catalogo
Hipertextual de Traducciones Anonimas al Castellano. Disponivel em:
<http://www.catalogomedieval.com/busqueda.php?id=225>. Acesso em 15 jul. 2017.

165 Cf. LOPEZ, José Luis Perez. El manuscrito 99-37 de la Biblioteca de la Catedral de Toledo y El Manuscrito
T Del Libro de Buen Amor. Publicacdo: La Coronica: a Journal of medieval Hispanic Language. Literatures and
Cultures, v.31, n° 2, Spring, 2003, p. 139-145. Disponivel em:< https://muse.jhu.edu/article/430107>. Acesso
em: 09/ jul. 2016.

166 Cf. LEWIS, Huw Aled. The Vision of the Knight TGngano in the Literatures of the lberian Peninsula.
Speculum, v.72, n°1 Published by: The University of Chicago Press, 1997. Disponivel em:
<http://www.jstor.org/stable/2865864>. Acesso em: 27 jun. 2016.
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Figura 1: Histéria Del Virtuoso Cavaleiro Don Tungano. Toledo, 1526. Disponivel em
<https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/5/51/Historia_del_virtuoso_caballe
ro_don_T%C3%BAngano_Toledo%2C 1526.jpa/300pxHistoria_del virtuoso_caballero_don
T%C3%BANgano_Toledo%2C 1526.jpg > Acesso em: 10 set. 2016.

A xilogravura mostra a parte final da narrativa, isto é, quando a alma de Tundalo
retorna para o Sseu corpo e para este mundo, o que é certificado através do abrir dos seus olhos
e sua respiracdo. Na hora desse acontecimento, ele estava na companhia de varios clérigos
gue se posicionavam ao seu redor, com destaque para um desses membros que segurava um
prato com um alimento que remete a hostia para o cavaleiro comungar. De acordo com o

relato:


https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/5/51/Historia_del_virtuoso_caballero_don_T%C3%BAngano_Toledo%2C_1526.jpg/300pxHistoria_del_virtuoso_caballero_don_T%C3%BAngano_Toledo%2C_1526.jpg
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/5/51/Historia_del_virtuoso_caballero_don_T%C3%BAngano_Toledo%2C_1526.jpg/300pxHistoria_del_virtuoso_caballero_don_T%C3%BAngano_Toledo%2C_1526.jpg
https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/5/51/Historia_del_virtuoso_caballero_don_T%C3%BAngano_Toledo%2C_1526.jpg/300pxHistoria_del_virtuoso_caballero_don_T%C3%BAngano_Toledo%2C_1526.jpg
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[...] se sentio em terra e se meteo em seu corpo. E o corpo abrio logo os
olhos muy fortemente. E comecou de suspirar non dizendo nada. E parou
mentes aos clérigos que stauan em redor Del. E fez sinal de conmugar e
conmungou e desy deu gracas a nosso senhor deus®’.

Alguns autores como, por exemplo, Huw Aled Lewis e John K. Walsh e B. Bussell
Thompson acreditam que h& uma relagdo entre 0 manuscrito 99-37 da Biblioteca da Catedral
de Toledo e suas edigdes com as versdes portuguesas que ainda serdo detalhadas nesse
capitulo. Portanto, sugere a possibilidade que, entre as edi¢cGes de Toledo e Lisboa, haja uma
Unica familia de traducfes que, em Gltima andlise, deriva de um arquétipo agora perdido, no
caso, a impressdo espanhola da Visdo feita em Sevilha'®®.

Lembramos que a ortografia do nome do manuscrito, na fonte latina original, esta
sujeita a muitas variagdes, assim como os titulos das versdes vernaculas. Ainda ndo se sabe
exatamente qual o titulo primitivo do primeiro manuscrito latino, pois aparecem como Visio
Tnugdali, Visio Tundali e da mesma forma aparecem diversos nomes vulgares como se
constatou em algumas versbes ja citadas. Adotamos, ao longo desse texto, a forma
vulgarizada: Tandalo.

Diante dessas inumeras versdes, a obra sofreu muitas variagdes com supressdes,
omissdes e alteracbes de varios trechos. Segundo Eni Puccinelli Orlandi, qualquer
modificacdo na materialidade do texto corresponde a diferentes formacbes discursivas,

distintos recortes de memoria, distintas relagdes com a exterioridade™®’.

167 PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p. 120. (Cédice 244). [...]
se sentiu na terra e entrou em seu corpo. E o corpo abriu logo os olhos muito fortemente e comegou a suspirar
ndo dizendo nada. E deparou com os clérigos que estavam ao redor dele. E fez sinal de comungar e comungou.
(transcricdo e modernizacao livre.).

1% |bid. p. 87-88.

169 ORLANDI, Eni Puccinelli. Interpretagdo: autoria, leitura e efeitos do trabalho simbélico. Petrépolis: Vozes,
1996. p.14.
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3.1.1 O MANUSCRITO - ORIGENS E CIRCULAQAO DO TEXTO

O manuscrito Visio Tnugdali (Visdo de Tdndalo) tem como redator um monge
denominado Marcus do qual ndo se tem muitas informacgdes a ndo ser pelo préprio prolégo da
narrativa, onde o mesmo se apresenta como um membro do clero, constatada na expressao:
“frater Marcus™*".

Quanto ao lugar de origem de Marcus, muitos autores afirmam que ele é irlandés pelo
fato de ele colocar, na sua narrativa, informacdes sobre a Irlanda e outros elementos sobre esta
que permite dizer que é originario desse lugar. Como, por exemplo, no prélogo, ha uma
descricdo da Irlanda, referéncias historicas de eclesiasticos irlandeses (Sao Patricio e S&o
Malaquias) e trés reis irlandeses bem conhecidos (Nemias, Donato e Comarco), como alguns
dos elementos que confirmam a sua procedéncia’*.

Seria mais prudente falar que Marcus é provavelmente irlandés, ja que ndo consta, no
manuscrito, nenhuma afirmacéo do seu lugar de origem. Concordamos com John Seymor que,
para saber mais sobre o autor da Visio, conta-se apenas com a montagem de conjecturas e
fragmentos sobre ele e os itinerarios que o préprio realizou como consta no relato™".

Sobre o itinerario de Marcus, como referencia no prélogo, ele estava em Cashel
(Condado de Tipperary), lugar onde teria ouvido o relato do cavaleiro Tundalo e

posteriormente se dirigiu a Rastibone (Alemanha), lugar onde ele se encontrava quando teria

composto o prélogo da narrativa. No meio desse caminho, parece ter parado em Clairvaux,

10 WAGNER, Albrecht. Visio Tnugdali. Lateinsch und Altdeutsch. Erlangen. Verlag Von Andreas Deichert,
1882, p.3.

1 O prologo com as descrigdes da Irlanda feita por Marcus pode ser consultadas nas ediges latina: WAGNER,
Albrecht. Visio Tnugdali. Lateinsch und Altdeutsch. Erlangen. Verlag Von Andreas Deichert, 1882, p.5- 9; The
Vision of Tnugdalus. Eletronic edition in latin compiled by Beatrix Farber, com base no ms Munchen,
Bayerische  Staatsbibliotek, codices latini, 22254, f.  1175-1385 (século  XII). Disponivel
em:<https://celt.ucc.ie/published/L207009.htmI>, acesso em 18 mar. 2017.

172 Cf. SEYMOR, St John D. Studies in the Vision of Tundal. Proceeding of the Royal Irish Academy Section C:
Archaeology, Celtic Studies, History Linguistics, Literature, Vol. 37 (1924 - 1927), p. 88. Disponivel em:
<http://www.jstor.org/stable/25515917>, Acesso em: 31 jan. 2016.
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onde encontrou Sdo Bernardo que estava empenhado em escrever a Vita de seu amigo S&o
Malaquias, arcebispo de Armagh'”.
Marcus dedicou a sua narrativa a uma abadessa identificada por G. (algumas traducées

identificam por Gisela ou Gilsa)*™

, para a sua oracdo, do convento beneditino de freiras de
Saint Paul em Ratisbone (Alemanha), local que provavelmente teria residido.

N&o podemos deixar de notar um indicio significativo que, apesar do monge oferecer
toda uma descricdo da Irlanda no proélogo, a influéncia do manuscrito se deu na Alemanha. E
ndo ha muitos testemunhos da narrativa em irlandés, estes sdo bem raros, enquanto 0s
manuscritos provenientes da Alemanha se encontram em maior quantidade.

Qual seria, entdo, o interesse da abadessa pela Visdo de Tundalo? O interesse da
abadessa pelo relato se explica no quadro literario do meio monastico de sua época ao apreco
das religiosas pelos livros e estudos, o que favorecia a boa relagdo com os monges
estrangeiros, como no caso de Marcus'"™.

Ao fazer a dedicatdria, 0 monge construiu toda uma retorica para contar o que o levou
a passar o relato do oral para o escrito, reconhecendo a sua pouca eloquéncia para redigir no
latim: “{...] ego autem inops et pauper et pene latine eloquentie ignarus'’®”; Desse modo, 0
monge mostra a sua incapacidade de escrever em bom latim o relato que foi contado em
lingua barbarico.

Quanto a recep¢do do manuscrito, a referéncia faz crer que a obra se insere num

quadro dirigido, inicialmente, para 0 meio monastico. Podemos corroborar com essa questédo

pelo préoprio documento se encontrar na escrita em latim que é uma exclusividade, nesse

173 |_a Vision de Tondale. Textes francais, anglo-normande et irlandais publiés par V.H. Friedel & Kuno Meyer.
Paris: Librarie Honoré Champion, 1907, p. viii.

174 Cf. WAGNER, Albrecht. Visio Tnugdali. Lateinsch und Altdeutsch. Erlangen. Verlag Von Andreas Deichert,
1882, p.XXIV.

175 Cf. La Vision de Tondale, op.cit., p. XVIII.

178 The Vision of Tnugdalus. Eletronic edition in latin compiled by Beatrix Farber, com base no ms Munchen,
Bayerische Staatsbibliotek, codices latini, 22254, (século XII) f. {MS f. 117va}. Disponivel em:
<https://celt.ucc.ie/published/L207009.html >. Acesso em 18 mar. 2017. Eu sou um homem pobre, porém, quase
indefeso e ignorante da eloquéncia latina. (Traduc&o livre).
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tempo, do dominio dos clérigos tanto na escrita quanto na leitura; e o préprio ambiente de
producdo que esta relacionado a um mosteiro, e, como ja foi informado, a dedicatéria é
direcionada para uma abadessa. Mais tarde, com a difusdo de outras versdes, alcancaria outro
tipo de publico, os leigos, particularmente da nobreza.

Segundo Peter Dinzelbacher, a Visdo de Tundalo foi encontrada na biblioteca de
muitos leigos. Ele explica que a obra, além de servir para a meditacdo, também era utilizada
para o entretenimento e foi de grande interesse para 0s leigos porque o protagonista é um
cavaleiro que pertence a status social diferente. Nos relatos de visdes anteriores, o papel de
protagonista era reservado aos clérigos'’’.

Em relagcdo a data da redacdo do manuscrito, Marcus referencia, no prélogo, que a
producdo da Visdo de Tundalo ocorreu no ano de 1149. Essa provavel data traz varias
implicacdes para quem se dedica aos estudos da Visio, pois ha questionamentos a partir das
informacGes que o proprio monge informa, no prélogo, que corroboram supostamente com
esta data. Vejamos, entdo, quais sdo as cronologias dos acontecimentos que precisam este ano
de 1149, conforme a narrativa: foi o segundo ano da Cruzada de Jerusalém liderada pelo
imperador Conrad, o quarto ano do pontificado do papa Eugénio Ill, ano da morte de Sao
Malaquias, bispo de Down que morreu em Clairvaux e o ano da morte de Nemias, bispo de
Cloyne'™®,

No entanto, todos esses eventos citados por Marcus ndo condizem com a data dos
mesmos, tal discrepancia com a cronologia dos acontecimentos foi objeto de investigacdo de

varios autores como Eillen Gardiner, St. John Seymour, Claude Carozzi, V.H. Friedel &

7 Dinzelbacher, Peter. The Latin Visio Tnugdali and ist French: translations. In: Margareth of York, Simom
Marmion and the Visions of Tondal. Thomas Kren (ed.). Malibu, California, 1992, p. 114.

78 Cf. The Vision of Tnugdalus. Eletronic edition in latin compiled by Beatrix Farber, com base no ms
Munchen, Bayerische Staatshibliotek, codices latini, 22254, (século XII) f. { MS f. 117vb} [p.2]; MS. 118ra}
[p.3]. Disponivel em:<https:/celt.ucc.ie/published/L 207009.html>, acesso em 18 mar. 2017; WAGNER,
Albrecht. Visio Tnugdali. Lateinsch und Altdeutsch. Erlangen. Verlag VVon Andreas Deichert, 1882, p.4- 5.
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Kuno Meyer e Albrecht Wagner. Com base neles, citamos as possiveis datas em que
ocorreram exatamente aqueles eventos.

Para St. Jonh Seymour, o segundo ano da Cruzada de Jerusalém do imperador Conrad
ocorreu em 1147, e ndo em 1149 como aponta o redator da Visio. Segundo esse autor, €
provavel que Marcus, aparentemente, utilizasse o marco do ano civil calculando a data do
segundo ano da cruzada, para ele, de janeiro a dezembro de 1148

Por sua vez, Eillien Gardiner, aponta um problema muito mais grave na data da
Cruzada descrita por Marcus, ao afirmar que “Conrad concordou em se juntar a Cruzada em
27 de dezembro de 1146, mas ele ndo deixou Regensburg [Alemanha] para a Terra Santa até o
final de maio de 1147'®®. Para V.H. Friedel & Kuno Meyer, essa Cruzada desse imperador
havia ocorrido em 1148,

Outra problematica se refere ao quarto ano do pontificado do papa Eugénio, este foi
eleito em 15 de fevereiro de 1145. Portanto, o quarto ano de seu governo foi de 14 de
fevereiro de 1447 a 1448. Quanto a Sdo Malaquias a data da sua morte é registrada em dois de
novembro do ano de 1148 e o do bispo Nemias em 1149, essa Ultima ndo ha consenso quanto
a esse ano. Seymor*®? escreve que Nemias morreu nesse ano, enquanto Wagner'®® referencia
no ano de 1147.

Como podemos constatar as datas referenciadas por Marcus, em seu prélogo, nao
condizem com 0s eventos apresentados ou mais precisamente com o ano de 1149, data da

producdo da Visdo de Tundalo. Entre os que se dedicam ao estudo desse relato, varias

sugestdes foram propostas para explicar o fato de a cronologia desses acontecimentos se situar

7% SEYMOUR, St John D. Studies in the Vision of Tundal. Proceeding of the Royal Irish Academy Section C:
Archaeology, Celtic Studies, History,Linguistics, Literature, Vol. 37 (1924 - 1927), p. 92. Disponivel em:
<http://www.jstor.org/stable/25515917>, acesso em: 31 jan. 2016.

180 GARDINER, Eillen. A solution to the problem of dating in the Vision of Tundale. Medium £vum, Vol. 51,
No. 1 (1982), pp. 86-91.Published by: Society for the Study of Medieval Languages and Literature. Disponivel
em: <http://www.jstor.org/stable/43632125>. Acesso em: 22 set. 2016.

181 | a Vision de Tondale. Textes francais, anglo-normande et irlandais publiés par V.H. Friedel & Kuno Meyer.
Paris: Librarie Honoré Champion, 1907, p. ix.

182 SEYMOUR, op.cit. p.93.

183 WAGNER, op.cit. p. XXIV.
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no ano de 1149. Dentre 0s quais se destacam a questdo de querer mostrar a autenticidade do
relato ou a propria ideia de que talvez ndo houvesse a intengdo de confirmar data e a
possibilidade de ser um erro dos copistas.

Para Claude Carozzi, “essas referéncias ndo sdo dadas por Marcus para confirmar a
data, mas sdo todas as coordenadas relacionadas & sua propria pessoa'®*”. Este, assim como
Albrecht Wagner, acredita em um erro de data que, para Wagner, explica-se pela falha dos
escribas com a escrita dos nimeros romanos*®.

V.H. Friedel & Kuno Meyer ndo compartilham dessa explicacdo de Wagner e dizem
que Marcus quis colocar o ano da producdo da Visio em 1149, pois afirmam que todos os
manuscritos latinos, sem excecao, trazem esse lapso do autor da Visio. Inclusive informam
que todas as versdes em linguagens vulgares e traducGes simples quanto as versificacdes da
narrativa reproduzem essa data'®.

Diante dessas datas contraditorias fornecidas por Marcus, muitos admitem que ele
tenha provavelmente comecado a narrativa da visdo no fim de 1148 e terminado em 1149.
Marcus veio da Irlanda, teria passado por Clairvaux e de la teria partido imediatamente para
Ratisbone, onde ele teria se colocado, sem tardar, a redigir sua obra. Assim se explica a
presente transcricdo: Marcus escreveu seu livro em Ratisbone durante a época em que Sé&o
Bernardo continuava a escrever a vida de Malaquias em Clairvaux®’.

No periodo de producdo da Visao de Tundalo, o século XI1 é marcado pelo movimento

de reforma eclesiastica com varias medidas que visavam ao fortalecimento da Igreja Catdlica

184 Carozzi Claude. Le Voyage de I'ame dans I'au-dela d'aprés la littérature latine (Ve-XIII siécle) Paris : Ecole
Francaise de Rome, 1994. p. 498.

185 Cf. WAGNER, op.cit. p. XXIV.

186 Cf. La Vision de Tondale. Textes francais, anglo-normande et irlandais publiés par V.H. Friedel & Kuno
Meyer. Paris: Librarie Honoré Champion, 1907, p. xii.

87 VERDEYEN, R. La date de la Vision de Tondale et les manuscrits francais de ce texte. Revue Celtique
28,1907, p. 411.
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perante a sociedade através da moralizacdo dos seus membros, mas também se buscava
estreitar mais o enquadramento dos fiéis através dos ritos cristdos tradicionais e renovados™®.

A narrativa tem uma relacdo importante com as propostas de reformacdo eclesiastica.
Como j& mencionamos, Marcus era um membro do clero, ndo ha davidas sobre isso, como um
religioso ele estava diretamente conectado as causas da reforma da Igreja, pois ha elementos
na sua prépria Visio que corroboram essa questdo. Como exemplo cita alguns condutores do
movimento de reformacédo da Igreja irlandesa que ocorreu na primeira metade do século XII:
0 arcebispo Armagh, Comarc Sdo Malaquias, 0 bispo Neemias. Os dois ultimos sdo citados
no Paraiso da Visédo de Tundalo, onde se encontram outros bispos que tambem conduziram a
reforma da Igreja e os dois primeiros s&o citados no prélogo™®°.

Ademais, os temas que sdo colocados na Visio tambem véo ao encontro das medidas
da reforma, tais como a questdo da pobreza, do sacramento do matriménio e outros que ainda
serdo detalhados nos préximos capitulos. Para Yolande Pontfarcy, Marcus exprime todas as
suas concepgdes politicas sobre 0 movimento reformador da Igreja irlandesa que tenta fazer
desaparecer 0s antigos costumes da sociedade celtica: concubinagem, divércio, casamento de
clérigos [...] **°.

No entanto, se houve essa ideia de fazer desaparecer alguns costumes célticos, nao se
pode dizer o mesmo da antiga literatura irlandesa que ndo foi esquecida por Marcus que

utilizou diversos elementos de origem céltica na producdo da Visio e estdo relacionados com

outros textos da tradicdo irlandesa.

188 Sobre a Reforma eclesiéticas conferir o primeiro capitulo.

189 para mais informagdes sobre a atuagdo desses autores no movimento de Reforma da Igreja irlandesa: Cf.
SEYMOUR, St John D. Studies in the Vision of Tundal. Proceeding of the Royal Irish Academy Section C:
Archaeology, Celtic Studies, History Linguistics, Literature, Vol. 37 (1924 - 1927), p. 94-97. Disponivel em:
<http://www.jstor.org/stable/25515917>. Acesso em: 31 jan. 2016.

1% PONTFARCY, Yolande de. L au Deld au Moyen Age. Les Visions du Chevalier Tondal de David Aubert et
sa Source la Visio Tundali, de Marcus. « Introduction ». Berne: Peter Lang, 2010, p. XLI.
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A Visio traz uma clara influéncia do Imrama, que sdo contos fantasticos da tradigdo
irlandesa sobre viagens ao outro mundo, s6 que de forma diferente, isto é, nesta os viajantes
realizam as suas viagens sobre o mar, enquanto a viagem da alma de Tundalo é no além-
tamulo.

O texto de Marcus também surgiu em um contexto de grandes preocupacdes
escatoldgicas irlandesas que sofreram uma evolugdo significativa nas crencas a partir do
século XIlI, até entdo vigentes antes do processo de reforma eclesiasticas. Estas estdo
relacionadas com um lugar de espera das almas que ja tem o conhecimento de que serdo
salvas. Ressalvamos que ainda ndo se fala no termo Purgatdrio, assim como no proprio relato
da Visdo de Tundalo, mas ja se admite a concepcéo de que as almas sofrem um determinado
periodo para que possam alcancar a sua salvacao.

Entdo, a Visdo de Tundalo esta situada, nesse contexto, de reforma geral, onde ha toda
uma manifestacdo da espiritualidade. A especulacdo teoldgica, em particular, conhece um
forte desenvolvimento com as questdes relacionadas com a vida ap0s a morte com todas as
implicacdes no nivel penitencial e devocional ligadas a instituicdo eclesiasticas que séo fruto

de um debate cada vez mais acalorado®®.

3.1.2 Estrutura e modifica¢des na narrativa- as traducoes

Antes de apresentarmos como esta dividido o texto da narrativa de Marcus, Visao de
Tundalo, deixamos claro que ndo foi possivel termos acesso ao manuscrito latino original,
mesmo porque, possivelmente, s6 existem versdes que foram deixadas por diferentes copistas
e, portanto, com varias interferéncias na escrita do texto.

Para o0 estudo da estrutura da Visio, contamos com trés versdes que, segundo 0s

criticos, encontram-se mais proximas da producdo deixada por Marcus: a Visio Tnugdali,

1 CAVAGNA, Mattias. La “Visione di Tungdal” e la Scoperta dell’Inferno. In: Studii Celtici, 2004, p. 211.
Disponivel em: <http://www2.lingue.unibo.it/studi%20celtici/Articolo 9 %28Cavagna%?29.pdf>. Acesso em:
18 mar. 2016.
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Lateinsch und Altdeutsch edicdo de Albrecht Wagner que reconstitui a versdo “original”, a
edicdo de Brigitte Pfeil do manuscrito de Munich, Bayerische Staatshibliothek, Clm 22254
(século XI1) e a Visio Tnugdali, de Oscar Schade®. Esta Gltima, segundo Pereira, é onde se
encontra a publicacdo da narrativa de forma completa’®.

Desse modo, a obra esta dividida em quatro partes que contém as seguintes sessdes: 1)
0 prélogo, uma parte introdutéria sobre as descricdes da Irlanda e a apresentacdo de Tundalo;
2) O inicio da experiéncia de Tundalo no Além; 3) As descricbes dos tormentos dos dois
Infernos (superior e inferior); 4) As descri¢des do Paraiso.

A estrutura do manuscrito se encontra dividida em 27 capitulos. Destes, 24 capitulos
sdo destinados a narrativa em si. No Quadro 2, esquematizamos em quantas partes esta

dividido o texto latino e o total de capitulos em cada uma delas:

Quadro 2: Estrutura por sessoes, titulos e capitulo da versdo do texto latino Visio
Tnugdali (Visdo de Tandalo)

Sessoes Titulos Capitulos
Primeira parte Prologo. -
A alma sai do corpo de 1
Segunda parte Tundalo.
O anjo aparece para ajudar 1
Tandalo.

Inferno Superior

Terceira parte Inferno Inferior 11

Quarta parte Os espacos do Paraiso 11

192 As duas primeiras versdes ja vinham sendo utilizadas nesse texto para o estudo da narrativa latina. Cf.
WAGNER, Albrecht. Visio Tnugdali. Lateinsch und Altdeutsch. Erlangen. Verlag Von Andreas Deichert, 1882;
Cf. The Vision of Tnugdalus. Eletronic edition in latin compiled by Beatrix Farber, com base no ms Munchen,
Bayerische Staatsbibliotek, codices latini, 22254, (século XII) f. { MS f. 117vb} [p.2]; MS. 118ra} [p.3].
Disponivel em: <https://celt.ucc.ie/published/L207009.html> . Acesso em 18/03/2017; Visio Tnugdali. Edidit
Oscar Schade. Prostat Halis Saxonum.In: Libraria  Orphanotrophei, 1869. Disponivel em:
<https://archive.org/stream/VisionTnugdaliSchade/Visio_Tnugdali#page/n11/mode/2up>. Acesso em: 21 mar.
2016.

193 PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p. 98. (Cddice 244).
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Para melhor visualizacdo dos contetidos de que trata cada capitulo, apresentamos as
vinte e sete partes dos capitulos:
Prélogo: Dedicatéria de Marcus a abadessa; as datas dos eventos contemporaneos da
producéo da Visio.
Capitulo I - Descricdo sobre a Irlanda;
Capitulo 11 - A alma de Tandalo sai do corpo;
Capitulo 111 - A chegada do anjo para confortar a alma;
Capitulo 1V - Da pena dos homicidas;
Capitulo V - Da pena dos traidores;
Capitulo VI - Do vale e das penas dos orgulhosos;
Capitulo VII — Das penas dos avaros;
Capitulo VI111- Das penas dos furtadores e ladrdes;
Capitulo IX- Das penas dos glutdes e fornicadores;
Capitulo X- Das punic¢des das ordens religiosas que fornicaram em seus habitos;
Capitulo XI — Da punicdo daqueles que cairam em pecado;
Capitulo XI1- Da descida ao Inferno;
Capitulo XI11- Do Inferno inferior;
Capitulo XIV- Do principe das trevas;
Capitulo XV- Das penas dos que fora muito maus;
Capitulo XVI- Do campo da alegria e da fonte da vida dos ndo muito bons;
Capitulo XVII- Dos reis Donato e Comarc;
Capitulo XIX- Do rei Comarcho;
Capitulo XX- Da gléria dos casados;
Capitulo XXI - Da gléria dos martires e continentes;

Capitulo XXI- Da gléria dos monges e monjas;
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Capitulo XXII- Dos defensores e construtores da Igreja;

Capitulo XXII1- Da gléria das virgens e das nove ordens dos anjos;

Capitulo XXIV- Do santo confessor Ruadan;

Capitulo XXV- De S&o Patricio e dos quatros bispos episcopais;

Capitulo XXVI- Retorno da alma ao corpo;

Capitulo XXVI1I- Aqui termina a Visdo de um cavaleiro chamado Tundalo;

[Coloféo].

As divisOes apresentadas, na Visio, reunem a totalidade do conhecimento do Além, por
Marcus, apoiado na simbologia dos nimeros. Segundo Yolande Pontfracy, a organizacdo da
estrutura composta de vinte e sete partes transmite a harmonia que € criada por esse nimero
de grande importancia na Irlanda e ndo somente para este lugar, pois representa um numero
lunar cujo simbolo é 3x9. E, da mesma forma, também as divisdes relativas aos diferentes
espacos do mundo dos mortos, em vinte quatro capitulos (2x11), representam a simbologia do
namero solar, apresentando dessa maneira uma “dimensdo cosmica apoiada sobre a simbdlica
do nimero'®*”,

A organizacdo do texto da Visdo de Tundalo apresenta uma estrutura que se filia a
uma tradicdo de viagem que se expressa em um itinerario, na medida em que Tundalo, na sua
experiéncia no mundo dos mortos passa por diferentes lugares. Portanto, a divisao
apresentada remonta as caracteristicas das antigas literaturas de narrativas de viagens e visoes.

A visdo irlandesa de San Adamnan, provavelmente do século X, ainda ndo se tem um
consenso quanto a data dessa narrativa, € um importante exemplo que pode ter influenciado
na composicdo da estrutura da obra de Marcus. Ela fala de um anjo que conduz a alma ao

mundo dos mortos, passando pelas regides do Inferno onde sdo castigadas as almas, por

1% PONTFARCY, Yolande de. L au Deld au Moyen Age. Les Visions du Chevalier Tondal de David Aubert et
sa Source la Visio Tundali, de Marcus. « Introduction ». Berne: Peter Lang, 2010, p. XXXV.
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lugares intermediarios das almas nem muito boas e nem muito mas e as regides paradisiacas
dos eleitos'®.

Na Visdo de Tundalo, encontram-se muitos elementos analogos aquela obra tanto em
questBes das descri¢des quanto na prépria divisdo dos lugares do Além. Para Carozzi, a
estrutura apresentada pelo autor da Visio, principalmente em relacdo aos numeros da
composicdo do mundo dos mortos, é bastante significativa, pois ela se encontra também na
Visdo de Admnan*®.

Seymour ja& chamava atencdo em seu estudo para a relacdo de algumas categorias
presentes na estrutura da Visio, ja se encontrarem também na Visdo de Admnan. Dentre outras
concepcOes, destacamos a relacdo da distribuicdo das categorias das almas e a divisdo do
Paraiso no mundo dos mortos™®”.

Outros relatos de viagem, ao mundo dos mortos, influenciaram na producdo do
manuscrito: a Visao de Drythelm do ano de 696; a Visado de Barontus do final do século VII, a
Visdo de Wettin do inicio do século IX, a Visdo de Thurkill do inicio do século XIlII, o
Apocalipse de Paulo, texto apocrifo do final do século IV ¢ outros. Este ultimo, “¢ o protdtipo
das viagens medievais ao Além e do imaginario medieval do Além, tendo conhecido um
grande sucesso na ldade Média 9.

O modelo gregoriano, ou seja, Os Dialogos de Gregdrio Magno, papa desde 590,

exerceram uma enorme influéncia na construcdo do Além na Idade Média. No seu IV Dialogo

que se encontra todo o esquema narrativo de viagens das almas, de guias no Além e de

1% Cf. PATCH, Howard Rollin. El outro mundo en la literatura medieval. Fondo de Cultura Econdmica,
Meéxico, 1983, p.116.

19 CAROZZI, Claude. Structure et fonction de la vision de Tnugdal. In: Faire croire. Modalités de la diffusion
et de la réception des messages religieux du Xlle au XVe siécle. Actes de table ronde de Rome (22-23 juin 1979)
Rome: Ecole Francaise de Rome, 1981. pp. 223-234. Disponivel em: <http://www.persee.fr/doc/efr_0000-
0000 1981 act 51 1 1380>. Acessoem: 16 out. 2015.

197 Cf. SEYMOUR, St John D. Studies in the Vision of Tundal. Proceeding of the Royal Irish Academy Section
C: Archaeology, Celtic Studies, History, Linguistics, Literature, Vol. 37 (1924 - 1927), p. 97-100. Disponivel
em: <http://www.jstor.org/stable/25515917>. Acesso em: 31 jan. 2016.

% LE GOFF, Jacques. “Além”. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. S&o Paulo: EDUSC/Imprensa
Oficial do Estado, vol I, 2002, p.26.
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homens que voltaram a vida apds uma morte aparente, além dos classicos elementos que
formam a paisagem do outro mundo. Foi a partir desta obra que se multiplicaram os relatos de
viagens ao Além.

A obra de Honorius Augustodunenses, o Elucidarium, escrita no come¢o do século
XII, é outro exemplo recorrente para a compara¢do com a estrutura da obra de Marcus, na
parte Il desse livro, que trata da vida apds a morte (De futura Vita). A similaridade com a
Visio estd, principalmente, na questdo referente ao Inferno que marca o mesmo esquema de
divisdo, isto €, um Inferno superior (futuro Purgatério) e um Inferno inferior.

Devido as duas obras apresentarem semelhanca linguistica, cogitou-se a possibilidade
da escrita do relato de Tundalo ser da autoria de Honorius em vez de Marcus. Essa hipdtese
foi rejeitada por Peter Dinzelbacher que entende que séo evidéncias muito fracas e acredita
gque ambos tinham o mesmo treinamento, isto €, que vinham provavelmente de uma mesma
escola e ambiente monéastico*®”.

Yolande Pontrfarcy também compartilha da mesma ideia de Dizenbalcher, que, de
fato, é possivel que essa aproximacao seja mesmo uma formacdo monastica mais que um sinal
de uma mesma méao na producao da Visio®®.

A obra de Marcus é de natureza diferente da obra Honorius, mas da mesma inspiracao
desenvolvida no Livro Il do Elucidarium no quadro da reforma da Igreja da Irlanda. E
Honorius passou a maior parte da sua vida também em Rastibone (Alemanha) no periodo em
gue Marcus também se encontrava nesse lugar e ambos, ao que tudo indica, dedicaram seus

textos insulares ao uso da reforma eclesiastica®®*.

199 Essa hipotese foi formulada por M_Odile Guarrigues que escreve um artigo sobre o autor da Visio Tngundali.
Cf. Dinzelbacher, Peter. The Latin Visio Tnugdali and ist French: translations. In: Margareth of York, Simom
Marmion and the Visions of Tondal. Thomas Kren (ed.). Malibu, California, 1992, p.113.

20 pONTFARCY, Yolande de. L au Dela au Moyen Age. Les Visions du Chevalier Tondal de David Aubert et
sa Source la Visio Tundali, de Marcus. « Introduction ». Berne: Peter Lang, 2010, p. XL-XLI.

21 CAROZZI, Claude. Op.cit. p.225-226.
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Em relacdo ao texto de Marcus, ST. John Seymour compreende que a Visio é de fato
um produto literario do movimento de reforma da Igreja irlandesa na primeira metade do
século X112%,

Diante da quantidade de textos que provavelmente inspirou Marcus a produzir a Visao
de Tdndalo, como vém apontando diversos estudiosos da Visio, é possivel afirmar, entdo, que
ele tentou colocar, na sua producédo escrita, quase todas as referéncias das divisdes do Além
que ele conhecia.

E claro que a Visio tem as suas particularidades se comparadas a essas que foram
citadas, inclusive, no texto, ha grandes inovacOes quanto a propria estrutura do Além e que se
apresenta mais completa ¢ melhor “organizada” que serao ainda analisadas neste texto.

Desse modo, pensar na estrutura da narrativa da Visdo de Tundalo, assim como outros
exemplos de viagens da alma, tem em uma importancia fundamental sobre o desenvolvimento
do imaginario escatologico. Na medida em que esta sugere uma percepcao espacial do Além

que esta ligada a um padrdo de organizacéo espacial ideal ou idealizada, entre outros aspectos,

também se refere a um itinerario que se faz necessario para o alcance da salvacéo.

3.2 A TRADUCAO E AS PRINCIPAIS VERSOES PORTUGUESAS

Chega ao nosso conhecimento a existéncia de duas versdes portuguesas do manuscrito
Visdo de Tundal, provenientes do Mosteiro de Alcobaca: a do codice 244, traduzido por Frei
Zacarias de Payopelle, depositada atualmente na Biblioteca Nacional de Portugal e a outra

contida no cédice 266, traduzido por Frei Hilario de Lourinhd, também atualmente localizado

202 cf. SEYMOUR, St John D. Studies in the Vision of Tundal. Proceeding of the Royal Irish Academy Section
C: Archaeology, Celtic Studies, History,Linguistics, Literature, Vol. 37 (1924 - 1927), p. 97-100. Disponivel em:
http://www.jstor.org/stable/25515917. Acesso em: 31 jan. 2016.
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nessa mesma biblioteca e hd microfilmes (Mf.185) no Arquivo Nacional da Torre do
Tombo?®,

Ambos os tradutores dos cddices portugueses sdo monges cistercienses do Real
Mosteiro de Alcobaca, ainda ndo ha muitas informagfes sobre a vida deles e suas atuacdes
para além da ocupacdo de tradutores nesse mosteiro. Em relacdo ao Frei Hilario, como ja vem
indicado, no seu nome, sabe-se apenas que ele é natural de Lourinhd. Da mesma forma, ndo se
sabe exatamente as datas em que foram feitas as duas versoes.

F. M. Esteves Pereira, através do estudo da linguagem do manuscrito, diz que ndo é
nem anterior ao seculo XIII, nem posterior ao século XV. Inclinando-se a precisar que antes
foram feitas pelos fins do século XIV ou principio do século X\V?**. O filélogo José Joaquim
Nunes confirma essa questdo de que a letra do cddice e sua linguagem remontam esses
séculos e ainda afirma que a do codice 244 parece ser ainda mais antiga se comparada a
versdo do codice 266°%°.

Como informamos, a traducéo foi realizada no Mosteiro de Alcaboca, que, nos séculos
XIV e XV, foi o mosteiro mais importante de Portugal. Nesse periodo, 0s monges
alcobacenses vertiam diversas obras, escritas em diferentes linguas, para o portugués. Ha
traducoes feitas a partir de textos em latim, espanhol, francés e outros.

Também foram imensos os trabalhos dos copistas desde “0 século XIII até o século

XVI. Quando se comecou a cultivar a arte tipografica, reproduziam ali os livros antigos de

historia eclesiastica e secular, gramaticas, dicionarios, biblias, comentarios e concordancias

20655

203 pereira dar referéncia da existéncia de um exemplar do manuscrito em trés volumes, do Speculum Historiale
de Vicentius Bellovacensis, é o codice iluminado z-6-3 que parece ser do século XV. Cf. PEREIRA, F.M.
Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1983, p. 99.

2% 1bid, p.101.

25 NUNES, José Joaquim. A Visdo de Tindalo ou o Cavaleiro Tungullo. In: Revista Lusitana, Vol. VIII, J. Leite
de Vasconcellos. (org.). Lisboa,1 903-1905, p. 240. (codice 266).

26 AL MEIDA, Fortunato de. Histéria de Portugal. Tomo Il — Instituicdes Politicas e Sociais de 1385-1580.
Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925, p.632.
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Alcobaca ocupa um lugar de referéncia fundamental na cultura literaria portuguesa
pela quantidade de manuscritos que possui na Idade Média portuguesa e se constitui um
repositério imprescindivel para analise de expressées literarias®®’.

A producdo das versbes se insere em um contexto portugués marcado por
instabilidades sociais, renovagoes religiosas e outros acontecimentos que ndo dizem respeito
somente a uma particularidade no reino portugués, mas estava presente em toda a Europa®®,
Desse modo, tanto a produgdo como a circulagdo dessa narrativa acontecia em um momento
de grandes transformacg6es na sociedade lusa com o surgimento da peste, ocorréncia de fome e
de guerras vistos como castigo de Deus.

Esses elementos tornaram a morte mais presente no cotidiano portugués na medida em
que mostra, de maneira figurativa, o quanto a vida humana é instavel e breve. E nesse espirito
de inseguranca que ha um aumento da preocupacao com a salvacdo da alma que desperta nos
homens e nas mulheres o desejo de conquistar, na vida futura do pds-morte, um lugar eterno,
agradavel e livre das angustias desse mundo.

Tanto que, na tentativa de apaziguar a célera divina e salvar as proprias almas, muitos
deixavam os seus bens as ordens religiosas e as igrejas, principalmente no momento em que a
peste negra circulava no reino, dizimava e ceifava grande parte da populacao®®.

Nesta perspectiva, a Igreja visava a chamar a atencdo para a preocupagdo com a morte
e a importancia de se viver uma vida religiosa intensa, como garantia para a realizacdo de uma
boa passagem para o outro mundo, ja que o imaginario acerca do Paraiso e do Inferno estava
marcado por visdes apocalipticas.

Entdo, mais do que nunca, 0s clérigos se aproveitavam dessa conjuntura para

insistirem nos cuidados para com as almas, divulgando diversas obras de carater ascético e

2"NASCIMENTO AIRES. Alcobaca. In LANCIANI, Giulia e TAVANI, Giuseppe (dir.), Dicionario da
Literatura Medieval Galega e Portuguesa. Lishoa: Caminho, 1993, p.32.

28 No capitulo 1.2, sobre A emergéncia de novas formas de religiosidade e sensibilidade foram mencionadas de
forma geral essas questdes.

29 Cf. MARQUES. A.H de Oliveira. Breve Histéria de Portugal. Editorial Presenca: Lisboa, 2009, p.103.
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mistico destinado a elevagdo espiritual. Como, por exemplo, temos o Orto dos Esposos que
faz parte do contexto portugués de prosa doutrinaria dos séculos X1V e XV.

Como nos informa Oliveira Marques:

Se a morte estava tdo proxima, se as pestes e as guerras eram episodios
frequentes e varias vezes repetidos em cada geracdo, ndo admira que a
presenca da morte, a lembranga da morte, o tema da morte surgisse como
constante da vida quotidiana e das manifestacGes literarias e artisticas. Mais
do gue nunca insistia a Igreja sobre o fim dos prazeres do mundo e sobre a
necessidade de cada cristdo meditar na passagem para a vida eterna. Dai um
surto no fervor religioso e nas praticas devotas. Dai também, o renovar de
proibi¢bes constantes contra tudo que pudesse desviar 0 homem da sua
situacéo crista 2°,

Convém lembrar tambeém que foi um periodo de multiplicagdes de diversas formas de
assisténcias espiritual como a caridade cristd que se manifesta através de obras em favor dos
pobres, dos defuntos, dos enfermos, dos cuidados com os 0rfaos e outros. Todas essas acdes
estavam ligadas a preocupacdo da salvacdo e ao contexto de circulacédo da Visao de Tundalo.

Inclusive essas assisténcias de caridade sdo um dos elementos recorrentes, no
conteddo da narrativa, que tem a funcdo didatica de reforcar as acdes que possibilitam
alcancar a salvacdo. Dessa maneira, 0 texto trata destas e de outras tematicas como forma de
guiar seus leitores e receptores. Conforme José Augusto Miranda Mour&o:

A Visdo relembra aos vivos 0s deveres para com o0s defuntos, agudeza a
culpabilidade e os terrores dos pecados, justifica a restituicdo dos bens mal

havidos, incita a pratica da esmola, ao jejum, ao bom casar, a virgindade, a

vida religiosa, a bem guardar e acrescentar & Igreja®.

Quanto a recepcao da obra, assim como referenciamos sobre o texto latino, a versao
portuguesa foi destinada ao pablico monacal que lia em seus claustros, ainda ndo temos
informacGes se estas chegaram a um publico particular de leigos, no caso, a nobreza, ou se

ficou restrita aos eclesiasticos.

219 1dem. A sociedade Medieval Portuguesa. Lisboa: S& da Costa, 1974.

211 MOURAO, José Augusto Miranda. A Visdo de Tindalo; da fornalha de ferro & cidade de Deus: em torno da
semidtica das Visdes. Lisboa: Instituto Nacional de Investigacao Cientifica, 1988, p. 103
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Abordaremos, entdo, o conjunto documental norteador de nosso estudo que s&o as
duas edicdes modernas em portugués arcaico do manuscrito Visdo de Tuandalo que foram
publicadas pela Revista Lusitana - Arquivo de estudos philologicos e ethnologicos relativos a
Portugal: A primeira foi publicada, em 1895, pelo editor F.M. Esteves Pereira na Revista
Lusitana, vol.lll (c6d.244); A segunda no cddice 266 na Nova Série 4 do editor Patricia
Villaverde Gongalves (1982-1983)%*%. Além dessa, existe uma terceira copia publicada no vol.
VI na tradugéo de J.J. Nunes (1903-1905).

Para uma informacdo mais detalhada das caracteristicas dessas versdes portuguesas,
publicadas naquela revista, consultamos as edi¢des dos manuscritos em base de dados online.
E, da mesma forma, fizemos levantamentos na base virtual da Biblioteca Nacional Portuguesa
e no Arquivo Nacional da Torre do Tombo.

Conseguimos ter acesso a alguns cddices em forma de cotas de exemplares
digitalizados e outros apenas obtivemos as descricbes de seus conteldos nos arquivos.
Apresentamos, entéo, as descri¢des desses codices.

O codice 244 se apresenta, em um volume encadernado, manuscrito em pergaminho,
composto de 104 folhas. Cada folha mede 270 por 210 milimetros; a parte escrita, em cada
pagina, compde-se de uma s6 coluna, medindo 200 por 170 milimetros. A letra é gética®™,
mas a escrita das folhas 1 a 90 é diferente das folhas 91 a 104. As paginas das folhas de 1 a 90
contém 28 linhas e as das folhas 91 a 104 contém 26 linhas, em média, de 50 letras em cada
uma.

No principio do cddice, hd uma folha de papel, que ndo esta numerada, com 0s

seguintes dizeres:

212 As versbes do editor Patricia Villaverde Gongalves apresenta o texto impresso separado por folios (fols. 124-
137).

213 segundo Esteves Pereira a letra parece remontar ao século XV. Cf. PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de
Tuandalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1983, p. 99.
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Cod. 244. Cathecismo do P. Fr. Zacharias de Payopélle antigo Monge cisterciense do
Real Mosteiro de Alcobaga; com outras obras ascéeticas do mesmo autor, a saber:

1. O livro intitulado — Vergeu (alias) Vergel do prazer e consolacgdo, - dividido em 5
partes, e subdividido em 78 capitulos.

2. Meditagdes de S&o Bernardo traduzidos no idioma Portuguez.

3. Hystoria de hum Cavaleiro chamado Tungala (alias) Tundalo, ao qual foram
mostradas as penas do Inferno, e do Purgatério, e os gozos do Paraizo. **

A segunda descricdo se refere ao exemplar digitalizado que tivemos acesso, este se
encontra na Biblioteca Nacional de Portugal na Colecdo Alcobacense 211. O codice é um
volume encadernado apresentando [1] folha de papel com a escrita 211, é composto por 104
folhas (contendo 25-28 linhas) de pergaminho com dimensbes de 266x208mm. A letra é
gotica com texto em portugués com cépias da mesma mao; com estruturas do caderno - i-
ix//10, xi/lll. 9, xii/l..6- e reclamos no fim de cada caderno de 10 fdlios. Rubricas iniciais a
vermelho, azul e violeta; algumas iniciais filigranadas. Contém folha de papel em letra do séc.
XVIII, com a identificacdo da obra®®:

e Catecismo de doutrina Christaa / Fr. Zacharias de Payopelle (f. 1-7 v.).
e Virgeu de Consolacon (f. 8-73).

e MeditacGes de Sdo Bernardo (f. 73-90 v.).

e Visdo de Tandalo (f. 90 v.-104 v.).

Ressalvamos que, ao examinarmos o material digitalizado, o item 03 cuja indicacdo é
Visdo de Tundalo se encontra com o titulo da edicdo do manuscrito: Hystoria de hum

Cavaleiro chamado Tungala (alias) Tundalo, ao qual foram mostradas as penas do Inferno,

do Purgatorio e os gozos do Paraizo. Nesta mesma folha, encontra-se carimbada com o selo

2% As descricdes apresentada estdo de acordo com o Editor F.M. Esteves Pereira. lbid. p. 99-100.
215 Essas descricdes estdo de acordo com o arquivo da Biblioteca Nacional de Portugal. Disponivel em:
<http://purl.pt/24108>. Acesso em: 09 mar. 2016.
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Livraria de Alcobaca, indicando a procedéncia do codice. Conforme a imagem da folha

digititalizada do codice 244%*°:
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Figura 2. Pagina inicial de titulo do cddice 244. Lisboa: Biblioteca Nacional de
Portugal. Disponivel em: < http://purl.pt/24108/3/#/3> . Acesso em: 09 mar. 2016.

28 As descricdes desse codice e o acesso ao exemplar digitalizado encontram-se na Biblioteca Nacional de
Portugal, disponivel em: http://purl.pt/24108/3/#/0.
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Figura 3. F.105 do codice 244. Lisboa: Bliblioteca Nacional de Portugal: Disponivel
em: < http://purl.pt/24108/3/#/3 >. Acesso em: 09/03/2016. Acesso em: 09 mar. 2016.

Outros detalhes que examinamos nessa coOpia digitalizada, as folhas 104 e 105

apresentam rasuras comprometendo o contetdo desta. Também ndo foi possivel entendermos
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as informacgoes da f.105 pela dificuldade de visualizagdo devido a resolugdo on-line ndo estar
bem nitida para a leitura®*’. Conforme a figura 3.

Como podemos observar, na figura 3, é provavel que esteja referenciado a pedido de
quem foi traduzido ou copiado o manuscrito. Segundo Aires Augusto Nascimento, “[...] la
plupart des manuscrits d’Alcobaga ne présentent pds de colophon et ceux qui existent ne sont

218> Dessa

pas précis pour qu’on puisse étre siur de leur origine, date et auteur de copie
forma, nos scriptoria portugueses, é raro 0s copistas deixarem escritos 0S Seus nomes nos
colofoes, “a maioria, contudo, dedicava a esse trabalho abnegada e anonimamente, por amor a
Deus, recusando-se a inserir qualquer subscricdo pessoal que identificasse aos vindouros a
respectiva identidade®'*”.

O cddice 266 esta localizado no Arquivo Nacional da Torre do Tombo, apresenta-se
em um volume encadernado, manuscrito em pergaminho, composto de 171 folhas. Cada folha
mede 266 x 178 milimetros; a parte escrita de cada pagina se compde de uma sé coluna
medindo 198 x 124 milimetros; a letra é gotica, de diferentes mdos. No principio do codice,
ha uma folha de papel, ndo numerada, com os indices das obras contidas no cddice, as quais
sdo atribuidas ao Fr. Hilario da Lourinha, Monge cisterciense do Real Mosteiro de Alcobaca.
A Historia do Cavaleiro Tungullo ocupa as folhas 124r a 137r. Cada pagina tem 30 linhas em
média de 40 letras cada uma®*°.

A Biblioteca Nacional de Portugal possui uma cota do exemplar digitalizada (alc-462)

na colecdo hagioldgica, entre 1426 e 1475. Segue, na figura 4, a pagina inicial do codice 266

217 | pid.

218 NASCIMENTO, Aires Augusto. Le scriptorium d’Alcobaga: identité et correlations. In: Lusitania Sacra:
Revista do Centro de Estudos de Historia religiosa da Universidade Catdlica de Lisboa, 2° série, Tomo 1V,
1992, p. 153. [...] a maioria dos manuscritos de Alcobaca ndo tem um colofdo e aqueles que existem ndo sdo
precisos para que possamos ter a certeza de sua origem, data e autor da cépia. (Tradugdo livre).

2% GOMES, Saul Anténio. A religido dos clérigos: vivéncias espirituais, elaboragdo doutrinal e transmiss&o
cultural. In: AZEVEDO, Carlos Moreira (dir.). Historia Religiosa de Portugal: Formacdo e Limites da
Cristandade. Vol. 1. Coord. De Ana Maria Jorge e Ana Maria Rodrigues. Lishoa: Circulo de Leitores, 2000, p.
416.

220 As descrigBes apresentada estdo de acordo com o Editor F.M. Esteves Pereira. In: PEREIRA, F.M. Esteves
(Ed.). Visao de Tundalo. Revista Lusitana, vol. 111, 1983, p.100.
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com o indice das obras que estdo contidas nelas: Vida de Santa Eufrosina, Santa Maria
Egipciaca, Santa Pelagia, Santa Tarsis, Santo Aleixo, Santo Amaro, S&o Barlda e S&o Josafa,
Vita de uma santa monja, explicacdo dos dez preceitos do Decdgalo, morte de Sao Jerénimo,
Meditagdo de S&o Bernardo sobre as horas canonicas, a Visdo de Tundalo (A historia do

cavaleiro Tnugullo).

iﬁ\ Ky Zma ///éacz

G/ff/ﬂ/w@ é’
2%/7///'@27 /.j’qwﬁd Mz/mﬁw ﬂez)

“"@é/.%% bty ,//m;,g//m

4,{4,/,//”” g b

WWJ!M %

I!7[

Figura 4. Pagina inicial com indice das obras do cddice 266. Lisboa: Bliblioteca
Nacional de Portugal. Disponivel em: <http://purl.pt/31019>. Acesso em: 09 mar.
2016.
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Essa coletdnea se destaca como o mais importante texto de devogdo na Idade Media
portuguesa, que “contém um repertorio de qualidade: mais do que simples tradugdes, trata-se,
muitas vezes, de verdadeiras refundi¢des??*”,

Como ja informamos, foi publicada, pela editora Patricia Villaverde Gongalves, uma
copia desse codice que se encontra no Cddice Alcobacense CCLXVI (= ANTT, MS da
Livraria 2274). Destacamos que esse editor apenas publicou o corpo documental relativo a
Vida de Santo, pois, no cddice, ha outro conjunto de textos, todos em prosa, com os titulos:
Coleccbes Misticas, Coleccdo Hagiologicas e, como informamos, Vidas de Santos,
totalizando vinte textos.

Encontramos essa mesma versdo disponibilizada na base online do CPMI (Corpus
informatizado do Portugal Medieval), que abordou somente o corpo de Vidas de Santos desse
Manuscrito Alcobacense (Cod. Alc. cclxvi / antt 2274) do século X111/ XIV. O texto da Viséo
de Tundalo se encontra no VS5 (Vida de Santos) com o titulo O Cavaleiro Tungullo®?.

Quanto a esse codice, Ivo Castro levanta alguns questionamentos sobre a questdo da
transcricdo ser atribuida ao Fr. Hilario de Lourinhd. Para ele, sendo o manuscrito datado
paleograficamente do século XV, com alguns tracos de uma linguagem bastante antiga, ja
mostra o indicio de copias mais ou menos fiéis de outros textos em portugués. Outro elemento
que ele destaca: 0 manuscrito apresenta trés letras diferentes, logo trés copistas, o que leva a
acreditar que Fr. Hilario teria sido mais um organizador da coletanea e, talvez, tenha sido
copista ou tradutor de um ou mais dos textos apresentados®.

A traducdo ou cdpia da versdo desse manuscrito estaria associada a pessoa de Estevéo

de Aguiar, abade do mosteiro de Alcobaca, entre 1431 e 1446, periodo datavel dos codices,

228 ROSSI, Luciano. A Literatura Novelistica na ldade Média portuguesa. v. 38. Biblioteca Breve: Série
Literatura, 1979, p. 75.

222 A\ copia encontra-se disponivel no site: <http:/cipm.fcsh.unl.pt/corpus/texto.jsp2t=d&id=11802>.

228 CASTRO, Ivo e et.al. Vidas de Santo de um manuscrito Alcobacense: Vida de Tarsis, Vida de uma monja,
Vida de Santa Pelagia, Morte de Sdo Jer6nimo, Visdo de Tundalo. “Apresentacdo”. In: Revista Lusitana. Nova
Série 4, Lishoa, 1982-1983, p, 5-6.
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sendo provavel que os copistas tivessem trabalhado, nesse tempo, no scriptorium alcobacense.
Acredita-se que foi a mando desse abade que foi traduzido/copiado esse codice®?.

Ainda ndo temos muitas informacdes que confirmem realmente a ligacdo de Estevéo
de Aguiar com a tradugdo da Visdo de Tundalo, mas sabemos de seu interesse em verter
diversos textos para 0 portugués.

Desse modo, o nome do abade aparece relacionado a varias obras importantes, feitas
em seu tempo, como da Vita Christe, Visitagdes e Estatutos da Ordem de Cister, 0s Livros
das Colagdes, Livros dos Costumes e outras obras ascéticas e misticas. A nomeagdo de Fr.
Estevdo de Aguiar, para presidir o mosteiro de Alcobaca, ocorre quando se nota o
aparecimento de “um renovado interesse pelos codices existentes, muitos dos quais foram
passados a novas leituras ou vertidos para o latim. Ele teve excelentes relagcdes com D. Duarte
como ja mantivera com D. Jodo I, que propds o Seu nome para a abadia®®>”.

Essa nomeacéo coincide, entdo, com a significativa mudanca, no espirito alcobacense,
na segunda metade do século X1V, no qual os estudos nesse mosteiro se abrem para uma nova
perspectiva que ndo esteja voltada sd para o proveito de seus membros em um ambiente
claustral, mas também ao acesso de outros que queiram aprender.

Conforme Pimpédo, é ao abade D. Estevdo Martins que se deve essa reforma no
espirito alcobacense, € o “fundador que proclama a todas as criaturas o beneficio da sabedoria
ndo sé para o proveito dos monges?2®”.

Ao longo da primeira metade do século XV, as bibliotecas passaram a ser procuradas

por leitores que nao faziam parte do ambiente do claustro, a exemplo de leigos e eclesiasticos,

?2*Consultado através da BITAGAP. Disponivel em:
<http://pb.lib.berkeley.edu/xtf/servlet/org.cdlib.xtf.dynaXML.DynaXML ?source=BITAGAP/Display/1143BITA
GAP.MsEd.xml&style=MsEd.xsl&gobk=http%3A%2F%2Fpb.lib.berkeley.edu%2Fxtf%2Fsearch%3Frmode%3
Dphilobitagap%26title%3Dbeja%26textjoin%3Dand%26rmode%3Dphilobeta%26browseout%3Dwork%26sort
%3Dmoniker%26startDoc>. Acesso em: 13 ago. 2016.

22> pIMPAO, Alvaro Jalio da Costa. Histéria da Literatura Portuguesa. Primeiro Volume (Séculos XII a XV).
Edicdes Quadrante, 1947, p. 43.

228 1bid, p.42.



http://pb.lib.berkeley.edu/xtf/servlet/org.cdlib.xtf.dynaXML.DynaXML?source=BITAGAP/Display/1143BITAGAP.MsEd.xml&style=MsEd.xsl&gobk=http%3A%2F%2Fpb.lib.berkeley.edu%2Fxtf%2Fsearch%3Frmode%3Dphilobitagap%26title%3Dbeja%26textjoin%3Dand%26rmode%3Dphilobeta%26browseout%3Dwork%26sort%3Dmoniker%26startDoc
http://pb.lib.berkeley.edu/xtf/servlet/org.cdlib.xtf.dynaXML.DynaXML?source=BITAGAP/Display/1143BITAGAP.MsEd.xml&style=MsEd.xsl&gobk=http%3A%2F%2Fpb.lib.berkeley.edu%2Fxtf%2Fsearch%3Frmode%3Dphilobitagap%26title%3Dbeja%26textjoin%3Dand%26rmode%3Dphilobeta%26browseout%3Dwork%26sort%3Dmoniker%26startDoc
http://pb.lib.berkeley.edu/xtf/servlet/org.cdlib.xtf.dynaXML.DynaXML?source=BITAGAP/Display/1143BITAGAP.MsEd.xml&style=MsEd.xsl&gobk=http%3A%2F%2Fpb.lib.berkeley.edu%2Fxtf%2Fsearch%3Frmode%3Dphilobitagap%26title%3Dbeja%26textjoin%3Dand%26rmode%3Dphilobeta%26browseout%3Dwork%26sort%3Dmoniker%26startDoc
http://pb.lib.berkeley.edu/xtf/servlet/org.cdlib.xtf.dynaXML.DynaXML?source=BITAGAP/Display/1143BITAGAP.MsEd.xml&style=MsEd.xsl&gobk=http%3A%2F%2Fpb.lib.berkeley.edu%2Fxtf%2Fsearch%3Frmode%3Dphilobitagap%26title%3Dbeja%26textjoin%3Dand%26rmode%3Dphilobeta%26browseout%3Dwork%26sort%3Dmoniker%26startDoc
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que manifestavam seus interesses pelas obras ali depositadas??’. Com isso, havia pedidos de
empréstimos ou copias de varios titulos de livros traduzidos do latim para o portugués.

Embora outras bibliotecas portuguesas da época também permitissem 0 acesso de
leitores externos, destaca-se, em particular, o0 Mosteiro de Alcobaca, que se torna um grande
centro de cultura religiosa e que pde o latim ao alcance dos que ndo o conhecem, bem comoos
livros que possui ou que adquiriu.

O século XV é marcado, ainda, pelo aprofundamento da consciéncia de identidade
nacional dos portugueses, momento em que ha uma consolidacdo da lingua portuguesa e,
consequentemente, 0 surgimento das primeiras grandes compilagdes da cultura nacional no
dominio poético, na prosa e na literatura cronistica ou historiografica®?.

E nesse contexto que estdo inseridas as traducbes portuguesas da Visdo de Tundalo,
assim como outros textos vertidos para a mesma lingua, cuja finalidade é muito objetiva, isto
é, permitir o acesso aqueles que ndo compreendiam o latim sobre o contetddo edificante do
texto.

Em Portugal, traduzia-se, sobretudo, por encomenda ou intencdo de um particular (o
rei, um grande senhor laico ou eclesiastico, uma colegiada, um cabido, um mosteiro, uma
ordem religiosa etc.). As traducdes, muitas vezes, pouco fiéis, acresciam-se de numerosas
adaptacOes e interpolacGes, destinadas a “enriquecer”, ou melhor, captar o interesse do
plblico .

Procuramos, em nosso estudo, ter o0 acesso, em forma de consulta, a esses manuscritos
e suas devidas edicOes para efeito de comparacdo entre essas proprias versdes portuguesas e

também para cotejarmos com o texto latino. E, nessa investigacdo, pudemos observar que

22 GOMES, Saul Anténio. As politicas culturais de traducdo na corte portuguesa do século XV. In: Cahier
d’études hispaniques médiévales. N°33, 2010, p. 177. Disponivel em:< http://www.persee.fr/doc/cehm_1779-
4684 2010 num_33 1 2239>. Acesso em: 02 jun. 2016.

228 bid., p. 175.

229 MARQUES, A.H. Introduc&o. In: A literatura doutrinaria na Corte de Avis. Lénia Marcia Mongelli (coord.).
Séao Paulo: Martins Fontes, 2001, p.XIV.



http://www.persee.fr/doc/cehm_1779-4684_2010_num_33_1_2239
http://www.persee.fr/doc/cehm_1779-4684_2010_num_33_1_2239
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todas apresentam diferencas, sejam entre as préprias edi¢cGes portuguesas e esta em relacdo ao
manuscrito latino original.

Diante de tantas traducBes deixadas por diferentes copistas, ja se presumem as
alteracdes e omissdes textuais em relagcdo ao manuscrito de origem. Mas deixamos claro que a
esséncia geral do contetdo ndo ficou comprometida, pois apenas hd omissdes de frases ou
periodos.

Dessa forma, muitas cépias e traducdes que derivam do primeiro manuscrito latino da
Visdo de Tundalo, suprimem o prélogo onde Marcos faz uma descricdo sobre a Irlanda, os
motivos que o levou a redigir o relato, a cronologia do acontecimento do ano da suposta visao
e 0 que levou a passar a narrativa do oral a escrita em latim.

Inclusive as duas versdes portuguesas ndo se apresentam com prologos. Para
Pontracy, “o desaparecimento do longo prélogo de Marcus em um grande nimero de copia do
texto latino e nas traducdes o condenam ao esquecimento®*®”.

Ainda nessas alteracOes feitas pelos copistas, ha uma releitura da estrutura do Alem
em diversas versdes, inclusive com a documentacao que trabalhamos. A narrativa de Marcos
ndo emprega a palavra “Purgatorio” como se constata na traducéo portuguesa do codice 244 e
outras. Mas, apesar desse espaco do Além ndo ser mencionado, é possivel percebermos seus
indicios na redacdo de Marcos. Isso demonstra as interferéncias que cada tradutor faz do texto
original, adaptando-a a conjuntura cultural de sua época.

Entre as vers@es portuguesas do manuscrito, observamos também algumas diferencas.
No cddice 266, o texto é, relativamente, mais curto e resumido (124r-137r), a organizacdo dos
espacos do Além (Inferno, Purgatério e Paraiso) aparece de forma mais desorganizada,
enquanto a do codice 244 se apresenta um pouco mais completa (90 v-104v), isto é, mais

minuciosa e com a estruturacdo do Além mais detalhada.

%0 PONTFARCY, Yolande de. L’ au Deld au Moyen Age. Les Visions du Chevalier Tondal de David Aubert et
sa Source la Visio Tundali, de Marcus. « Introduction ». Berne: Peter Lang, 2010, p. XXXIX.
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Ainda, aparecem véarias omissdes entre estes dois cddices, como, por exemplo, a do
€6d.266 ndo menciona 0 nome da pétria (Irlanda) do visionario, h& omissdo de vérios reis que
0 cavaleiro encontrou no espaco do Paraiso. E outro detalhe sdo as conclusdes dos dois
cddices que aparecem de forma diferente, ou seja, enquanto a do codice 266 finaliza o texto
com as descri¢des das qualidades dos corpos gloriosos, a do codice 244 conclui com o ano em
que se deu a visdo e quem a pds por escrito®*!. No Quadro 3, esquematizamos as principais
diferencas entre as versdes portuguesas, ressalvando que existem varias outras omissdes de

palavras entre ambas que ndo serdo mencionadas %%

Quadro 3. Comparacéao de alguns elementos entre as versdes portuguesas da

Visao de Tundalo.

Elementos da

Narrativa

Codice 244

Cédice 66

Estrutura do Além.

Divisdes dos trés espagos
(Inferno, Purgatério e Paraiso)

de forma ordenada.

Divisédo dos espacos do Além-
desordenados e com a omissao

do termo Purgatorio.

Identificacdo do lugar de
origem do cavaleiro

Tundalo.

Menciona que o cavaleiro é de

uma provincia da Irlanda.

Omisséo do trecho.

Dias da semana da
aparéncia de quase

morte do cavaleiro.

De quarta feira a Sabado.

Omite os dias da semana.

A presenca de reis no

Paraiso

Referéncia ao rei Cantrubio e

Donato no espaco do Paraiso.

Omisséo da presenca dos reis

encontrados no Paraiso

Término do relato

Identificacdo do ano; quem
escreveu e 0s eventos

contemporaneos a redacéo.

Descricdo das alegrias e dos
bens que recebem os corpos

gloriosos no Paraiso.

281 NUNES, José Joaquim. A Viso de Tandalo ou o Cavaleiro Tungullo. In: Revista Lusitana, Vol. VIII, J. Leite
de Vasconcellos. (org.). Lisboa,1903-1905, p. 240. (cddice 266).
8 O Quadro 3 é baseado nos dados de José Joaquim Nunes e também na minha prépria analise das narrativas.
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Essas versdes portuguesas representam um estado bastante tardio da transmisséo
manuscrita da histéria, observando-se nelas uma clara vontade de adaptagdes — variantes,
supressdes, alteragdes na estrutura, propria da translatio medieval®®.

Quanto a questdo de saber de onde derivaram as traducBes portuguesas, ainda ha
poucos estudos criticos sobre isso. As poucas informac6es que temos sdo conjecturas feitas
por alguns autores sem muitos detalhes, que possam mostrar realmente qual texto serviu de
arquétipo para essas versoes.

Para J. Ledn Acosta, “ambas parecem ser traducdes de originais diferentes®.
Enquanto para Huw Aled Lewis, € provavel que os dois manuscritos portugueses estejam
intimamente relacionados com a redacdo mais antiga do manuscrito da Catedral de Toledo
(Ms 99-37), mais especificamente, acredita ele ser possivel que a versdo portuguesa do
manuscrito 244 da Biblioteca Nacional de Lisboa seja uma ramificacdo desta. Em relacdo ao
do manuscrito 266 da Torre do Tombo, estdo mais vinculadas as edi¢des impressas daquele
mesmo manuscrito (Ms 99-37).Tais possibilidades apontadas por esse autor sdo informadas

sem detalhes do que o levou a conjecturar tais informagdes®®. De fato ainda carece de estudos

criticos sobre as versdes portuguesas e ndo sé estas como outras versdes da Peninsula Ibérica.

28 ACOSTA, J. Ledn. Visdo de Tandalo. In LANCIANI, Giulia e TAVANI, Giuseppe (dir.), Dicionario da
Literatura Medieval Galega e Portuguesa. Lishoa: Caminho, 1993, p.684.
234 H

Ibid.
2% | EWIS, Huw Aled. The Vision of the Knight Tdngano in the Literatures of the Iberian Peninsula. Speculum,
v.72, n°1  Published by: The University of Chicago Press, 1997. Disponivel em:
<http://www.jstor.org/stable/2865864>. Acesso em: 27 jun. 2016.



http://www.jstor.org/stable/2865864
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CAPITULO 4. O ITINERARIO DO CAVALEIRO TUNDALO
4.1. O CAVALEIRO TUNDALO, UM PECADOR VIAJANTE

O cavaleiro Tundalo é o protagonista que realiza a viagem pelo Além e d& o seu
testemunho a partir do que viu e experimentou nos espacos do pds-morte a Marcus que
também tem a funcdo de testemunha por ter ouvido a historia do proprio visionario e depois
redigido o relato a partir daquilo que ouviu.

Feitas essas consideracfes iniciais, cabe agora sabermos quem era Tundalo, por que
ele era um pecador e como se deu a partida da sua viagem, a forma como esta foi
empreendida e em quais condigdes chegou até as moradas no mundo dos mortos.

Tudo que sabemos sobre o cavaleiro se encontra na prépria narrativa, portanto, ndo
temos informacdes de dados externos que nos permitem analisar mais da vida desse
protagonista, “mas ele pode muito bem ter sido um personagem historico e pode ter tido essa
experiéncia no Além com certo elemento da verdade subjacente a historia de que ele caiu em
um transe e teve um estranho delirio?*®”.

Dessa forma, é no proprio relato que sabemos as informacgdes sobre o lugar da sua
origem e qual grupo social pertencia. Assim, Tundalo vem de uma provincia da Irlanda e sua
origem € a nobreza, pois pertence a uma boa linhagem, evidenciando, dessa forma, a sua
condicdo social®®’.

Conforme aponta o relato: “Em huma prouincia a que chaman ybernia. Foy huun

Caualeyro a que chamauan tungulo. E era mancebo e de boo linhagem 2%%”.

2% SEYMOUR, St John D. Studies in the Vision of Tundal. Proceeding of the Royal Irish Academy Section C:
Archaeology, Celtic Studies, History, Linguistics, Literature, Vol. 37 (1924 - 1927), p. 88. Published by: Royal
Irish Academy. Disponivel em: <http://www.jstor.org/stable/25515917>. Acesso em: 31 jan. 2016.

270 lugar da provincia onde Tandalo viveu é identificada como Cashel. Cf. Idem, p.87.

%8 PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tandalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p. 101. (Cddice 244). Em
uma provincia a que chamavam Irlanda tinha um cavaleiro a que chamavam Tungulo. E era jovem e de boa
linhagem. (Transcricdo e modernizacéo livre).



http://www.jstor.org/stable/25515917
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Como notamos, o protagonista da narrativa € um cavaleiro que pertence ao grupo dos
bellatores (nobres) cuja principal funcéo é atuar na guerra. Com isso, ndo podemos deixar de
nos questionarmos: por que um cavaleiro como protagonista da viagem imaginaria ao Além?

H&, ao menos, duas questbes que podem nos dar indicios de respostas para essa
indagacdo: primeiro, a relacdo da Igreja com a prépria cavalaria e, segundo, a prépria
inovacao na escolha dos protagonistas viajantes do Além, ja que a narrativa é proveniente do
meio monastico, o que nao exclui a relacdo entre ambas.

As atividades dos cavaleiros como os torneios, a cacga e, principalmente, a guerra eram
condenadas pela Igreja. Mas estas condenagbes se tornavam mais enfaticas quando esta
instituicdo se sentia ameacada em seus interesses, pois alguns cavaleiros se dedicavam as
violacdes, pilhagens e ataques aos leigos e aos proprios clérigos os quais ela classificou de
maus cavaleiros.

Para tentar defender a si prépria e conter a violéncia desses guerreiros, a Igreja institui,
nos seculos X ao XllI, a Paz de Deus como forma de enquadrar os guerreiros e induzi-los a
ndo atacarem a quem ndo pode se defender (monges, mulheres, clérigos e outros). E,
posteriormente, a Trégua de Deus que restringe ainda mais a atividade guerreira ao proibir o
uso de armas em periodos de celebragdes liturgicas (da noite de quinta-feira a manha de
segunda-feira).

Mas, a0 mesmo tempo em que a Igreja condenava as atitudes guerreiras, ela soube se
servir da guerra dos cavaleiros quando achava conveniente. Segundo Jean Flori, “a atitude da
Igreja perante a cavalaria ndo € isenta de ambiguidade. Ela resulta das relacbes, também
ambiguas, da Igreja com a guerra em geral, com os guerreiros em particular?**”.

De varias maneiras, a Igreja tenta inculcar nos cavaleiros e depois em toda a cavalaria,

um ideal elevado: a protecdo das igrejas, dos fracos e dos desarmados no interior da

% ELLORI, Jean. A cavalaria: A origem dos nobres guerreiros da ldade Média. S&o Paulo: Madras, 2005, p.127.



125

Cristandade e a luta contra os infiéis, no exterior. Nem mesmo o aspecto religioso se encontra
ausente da ideologia cavalheiresca, mas constitui apenas uma das suas facetas 2*°.

Enfim, o fato é que no século XII, data da circulagdo da Visdo de Tundalo, a cavalaria
ganhou grande visibilidade na sociedade medieval. Foi nesse periodo que a Igreja buscou
disciplinar as atividades guerreiras, tentando moldar para a sua esfera ideolégica um modelo
de cavaleiro que possuisse todas as virtudes cristas.

Tandalo é apresentado com todas as caracteristicas de um cavaleiro indisciplinado,
ndo so pela sua funcdo de guerreiro, 0s que ndo sdo citadas no manuscrito assim como as
atividades praticadas por esse grupo, mais pela sua prépria atitude de ndo seguir 0s principios
cristdos, como veremos ao longo desse texto.

Quanto a questdo da escolha dos protagonistas viajantes do Além, € interessante
notarmos que, nos relatos visionarios anteriores ao seculo XlI, os viajantes, em sua maioria,
eram representados pelos monges, mas também tinham outros religiosos e santos que
viajavam para o0 mundo dos mortos. Como observamos, Tandalo é um cavaleiro, e ndo um
monge como a maior parte dos textos precursores sobre viagens no pos-morte.

“Considerando gue, no inicio da ldade Média, a maioria dos visionarios eram monges,
no século XII, cerca da metade era de leigos, sejam cavaleiros ou camponeses®**”. E a partir
desse periodo que séo apresentados de uma forma bem precisa, isto é, com a identificacdo dos
niveis sociais aos quais pertencem: nobreza, como no caso de Tundalo e camponeses.

Percebe-se, entdo, a mudanca de visionarios monacais para visionarios leigos como

personagens das viagens ao Além. Tais mudancas tém grande importancia, pois lembramos

0 ELORI, op. cit, p. 186.

! Dinzelbacher, Peter. The Latin Visio Tnugdali and ist French: translations. In: Margareth of York, Simom
Marmion and the Visions of Tondal. Thomas Kren (ed.). Malibu, California, 1992, p.112. Whereas in the early
Middle Ages most of the visionaries were monks, i n the twelfth century about half were laymen, whether
knights or peasants. (Traducdo livre ).
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que as narrativas de viagens ao Além tinham os monges, em seus claustros, como
destinatorios iniciais e so, posteriormente, que circularam fora desse ambiente.

E a figura de um cavaleiro como protagonista poderia chamar atencdo do publico
receptor/leitor, pois o visionario do Além ndo tratava mais de um monge, e sim de um leigo
da nobreza que estava mais proximo da vivéncia dos que consumiam esse tipo de narrativa,
certamente do circulo da nobreza.

A histdria da viagem de Tundalo ao Além se inicia através da cobranca de uma divida
em Cork, localizado no sul de Munster, local onde se deu a sua experiéncia visionaria. Tudo
comega quando o cavaleiro vai visitar um amigo para reclamar o pagamento de trés cavalos.
Ele aguarda durante trés noites para receber 0 pagamento, mas nao tem retorno e questiona
logo o anfitrido, este ndo teve condicGes de lhe pagar, deixando-o com raiva. O devedor o
convidou, entdo, para um jantar. Quando Tdndalo se sentou @ mesa assim que estendeu a mao
para se servir ele ndo conseguiu leva-la até a boca, esse € 0 momento em gue se inicia a sua
viagem para o Além 2%,

As especificacdes de cada estado e momento das acdes do cavaleiro tém uma funcao
essencial para ratificar a realidade do inicio da sua experiéncia no pos-morte. Conforme
Yolande Pontfracy: “Tous ces lieux, temps et moments ‘de passage’ (colére restreinte par
I’amiti¢, absorption de nourriture) se conjuguent pour ancrer dans la réalité 1’expérience de

, . ;e . N \ 243
Tnugdal, tout em créant cet espace intermédiaire propre a une ouverture sur 1’au-dela=”.

22 As versBes portuguesas utilizadas em nosso estudo ndo mencionam essas informaces que acontecem antes
da viagem do cavaleiro ao Além. Foram consultadas as seguintes obras para essa questdo: WAGNER, Albrecht.
Visio Tnugdali. Lateinsch und Altdeutsch. Erlangen. Verlag Von Andreas Deichert, 1882; The Vision of
Tnugdalus. Eletronic edition in latin compiled by Beatrix Farber, com base no ms Munchen, Bayerische
Staatsbibliotek, codices latini, 22254, (século XII) f. { MS f. 117vb} [p.2]; MS. 118ra} [p.3]. Disponivel em:
<https://celt.ucc.ie/published/L207009.html>. Acesso em 18 mar. 2017; Carozzi Claude. Le Voyage de I'ame
dans l'au-dela d'aprés la littérature latine (Ve-Xllle siécle) Rome : Ecole Francaise de Rome, 1994,p. 558;
PONTFARCY, Yolande de. Justice humaine et justice divine dans la Visio Tnugdali et le Tractatus de
Purgatorio Sancti Patricii », Cahiers de recherches médiévales et humanistes [En ligne], 26 | 2013, mis em ligne
le 30 décembre 2016,DOI :10.4000/crm.13406. Disponivel em: <http://crm.revues.org/13406>. Acesso em: 31
jan. 2017;

3 |bid. p. 200-201. “Todos esses lugares tempo ¢ momentos “de passagem” (célera restrita a amizade, absor¢io
de alimento) se conjugam para ancorar a realidade da experiéncia de Tundalo, ao criar este espago intermediario,
peculiar a uma abertura para o Além”. (Traducéo livre).



https://celt.ucc.ie/published/L207009.html%3e.%20Acesso%20em%2018%20mar.%202017
http://crm.revues.org/13406
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E importante destacarmos que o cavaleiro ficou em estado de morte aparente durante
trés dias quando sua alma foi separada provisoriamente de seu corpo para viajar ao outro
mundo e visitar os lugares do pés-morte — Inferno, Purgatdrio e Paraiso - para ver as acdes
sobre as almas més e boas. Ele fica, nesse estado, em uma duracdo de quarta-feira no horario
das dezesseis horas até as seis horas de sdbado. De acordo com a versdo portuguesa do codice
244:

Este caualeyro jouue morto per spago de trés dias e sua alma foy leuada a
muytos logares. Como bem ouuiredes. E uiu as penas e 0s tormentos que 0s
maaos padeciam. E depois logo ui 0s beens que os boons recebiam. Esto

durou des quarta feyra hora décima ataa a ssabado hora prima em tal

maneyra [...]"*".

De forma geral, a experiéncia de quase morte de Tundalo acontece da seguinte
maneira: a alma é separada, momentaneamente, do corpo para realizar a viagem ao mundo
dos mortos, enquanto aquele permanece sem atividade ou movimento, mas com alguns sinais
indicando a presenca de vida no corpo, atestando que ndo ha uma morte propriamente dita, e
sim aparente.

Desse modo, no relato, existe a preocupacdo em mostrar que a alma do cavaleiro ndo
se encontra definitivamente separada de seu corpo ou em estado de morte definitiva, ao
apresentar elementos que comprovam que este apenas estd de modo inanimado e por essa
razdo que ndo houve o seu sepultamento.

O redator da visdo mostra que ele ainda mantém os sinais de vida que atestam que a
sua alma apenas se ausentou do seu corpo por certo periodo sem estar definitivamente
separada dele: “[...] todos cuidauan que era morto. E fora ia soterrado non seendo huma

pouca de queentura que tiinha no costado seestro®**”.

244 PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, vol.Ill, 1895, p. 101. (Cédice 244). Esse
jovem cavaleiro morto por um espaco de trés dias e sua alma foi levada a muitos lugares como bem ouvirdes. E
viu as penas e 0s tormentos que 0s maus padeciam. E depois logo viu os bens que os bons recebiam. Isso durou
das dezesseis horas de quarta-feira até as seis horas de sabado [...]. (Transcri¢do e modernizacéo LIVRE).

2 Tbid. “[...] todos pensavam que [o cavaleiro] estava morto e quase seria enterrado se nao fosse um pouco de
quentura que tinha no lado esquerdo do peito”. (transcrigdo e modernizacdo livre).
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“Certos redatores se esforcam em enumerar os sinais de vida que continuam visiveis
sobre o corpo. O mais frequente € um leve sopro perceptivel pelas narinas ou sentindo o peito.
[...]” 0 fendmeno é raramente explicado®*®. Neste tltimo caso, como vimos, foi o sinal de que
0 cavaleiro ainda estava vivo.

Esta questdo da alma, em viagem ao mundo dos mortos, ndo € uma novidade do século
XII, periodo da experiéncia de Tundalo. J& se tinha conhecimento, muito antes dessa crenga,
de personagens que viajavam para o Além de diversas formas, isto &, com seu proprio corpo
ou s6 com a alma viajando. Para Jean Delumeau, isso ja era um acontecimento que se
verificava desde os primeiros tempos do Cristianismo e confirmado por diversas autoridades,
conforme esse autor:

[...] nos primeiros séculos do cristianismo, a possibilidade de uma viagem ao
além - com ou sem o corpo — oferecida as pessoas excepcionais, por certo,
mas destinadas a retomar em seguida, mesmo por pouco tempo, a vida
terrestre habitual, viu-se confirmada por autoridades numerosas e diversas —

Hermas, Tertuliano, Lactanio, santo Agostinho, Prudéncio — e por texto de

sucesso como a Visio Pauli?”.

A separacdo da alma do corpo, nos relatos de viagens visionarias que circularam
durante a Idade Média, efetua-se segundo algumas formas particulares, ou seja, ela pode ser
feita por meio do sonho e pela morte aparente, como aconteceu com o cavaleiro Tundalo. Mas
este Ultimo caso é visto como 0 mais recorrente nesses tipos de narrativas.

Assim, essas duas modalidades sdo as principais formas das personagens
testemunharem os elementos do pds-morte, principalmente no século XII, onde praticamente
ja ndo ha referéncia de passagem fisica para além-timulo, a excecdo do Purgatorio de Sdo

248

Patricio que ainda traz essa caracteristica“”. “Na Alta ldade Média, numerosos relatos de

28 Carozzi Claude. Le Voyage de I'ame dans I'au-dela d'aprés la littérature latine (Ve-Xllle siécle). Rome :
Ecole Frangaise de Rome, 1994,p. 571.

T DELUMEAU, Jean. O que sobrou do Paraiso? S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.72.

8 Owen, o cavaleiro protagonista do Purgatério de Sao Patricio conhece 0 Além através de seu corpo.
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visdes, sonhos e viagem ao além fazem mencéo a situacao de transicdo entre a alma e o corpo,
a alma viajando enquanto o corpo permanece inerte, como se estivesse morto 2%,

Da mesma maneira que a separacdo da alma do corpo possui as suas particularidades,
a partida da viagem da alma no Além também apresenta as suas especificidades, pois ndo
acontece da mesma forma. Vamos mencionar novamente como Se iniciou a viagem do
cavaleiro ou a partida deste para o Além.

Observamos que ele, ao se sentar a mesa para comer, ndo conseguiu levar o alimento
até a boca, porque foi 0 momento em que ndo conseguiu mais se movimentar, entrando em
estado de coma, instante que acontece o deslocamento da alma de seu corpo que parte em
viagem.

As variacdes dos sintomas de Tundalo, antes da separacdo da alma de seu corpo, séo
apontadas de varias maneiras em diferentes versdes da narrativa. Apresentam que 0 mesmo
estava ou em estado de coma, transe, catalepsia e éxtase como fendmenos que déo inicio a sua
experiéncia no Além. Tais estados sdo as principais modalidades apresentadas por diversos
autores para justificar a entrada da alma de Tundalo no Além.

Para outros redatores de narrativa do mesmo género, e da época da circulacdo da Visao
de Tundalo, ha diversas maneiras de dar inicio a entrada no Outro Mundo. O mais comum é
através do sintoma de uma doenca. Mesmo, para estes, esse fendmeno da partida da alma nao
é tdo Obvio. A maioria descreve de forma diferente a natureza da doenca que nem sempre é

detalhada, mas associa esta a uma aparéncia de morte 2*°.

249 SCHMITT, Jean-Claude. O corpo das imagens: ensaios sobre a cultura visual na Idade Média. Bauru, SP:
EDUSC, 2007, p. 307.

Zf’o Cf. Carozzi Claude. Le Voyage de I'ame dans I'au-dela d'aprés la littérature latine (Ve-Xllle siecle). Rome :
Ecole Francaise de Rome, 1994,p. 568.
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De qualquer forma, a doenca e 0 éxtase sdo 0s principais fendmenos da partida da
alma para a viagem ao Além. Segundo Carozzi, “alguns autores usam o sonho como mediador
entre ambos, outros ja transformam a viagem em sonho **”.

O motivo de a alma de Tundalo ter realizado a viagem para o Além é um elemento
didatico muito importante para o receptor/leitor do relato, pois, no manuscrito, ha a
preocupacdo de deixar bem claras as razfes que o levaram a vivenciar as experiéncias no
Outro Mundo.

Conforme a narrativa, ele tem, inicialmente, as caracteristicas de um grande pecador
que, de acordo com os preceitos morais da lIgreja Catélica, ndo apresentava um
comportamento adequado no plano terrestre, pois ndo cumpria com 0s seus deveres cristaos e

toda sua formosura e linhagem ndo passavam de meras vaidades.

A seguir a citacdo que destaca porque Tundalo € um grande pecador, segundo o relato:

Ca a ssua mancebia e a sua fremosura. E o seu linhagem todo tornauan em
uaydade do mundo. Por a qual razon non auia sabor de auer salde de sua
alma. Eralhe muy graue de hir aa egreia nen fazer oracon. Daua muy poucas
esmolgg por deus. Pero era muy largo em despender esso que auia em maaos
husos™.

As suas acOes eram consideradas mundanas e identificadas com a total
despreocupacdo com os cuidados de sua alma ao ndo dar assisténcia a missa e ndo cumprir
com o ritual de dar esmolas, forma de canalizar as suas riquezas para as boas obras de Deus.
Estas sdo as suas caracteristicas terrenas de pecador que o levou aos espacos do mundo dos

mortos?®®,

1 |pid.

%2 pEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tandalo. Revista Lusitana, vol.Ill, 1895, p. 101. (Cédice 244). Essa
sua mocidade e a sua formosura e a sua linhagem tudo se tornaram em vaidade do mundo razéo pelo qual ndo
havia o desejo de ter a saude da sua alma. Era-lhe muito dificil de ir & igreja e nem fazer oracdo. Dava muito
pouca esmola por Deus mais era muito liberal em gastar o que tinha em maus usos. (transcri¢do e modernizacgao
livre).

%3 Ao longo da narrativa sdo detalhadas as agBes pecadora cometida pelo cavaleiro que serdo mencionadas nos
préximos capitulos.



131

Essas caracteristicas, citadas na narrativa, vao ao encontro das palavras pregadas pelos
oratores, que divulgavam a importancia de se ter uma boa vida crista, baseada nas seguintes
tarefas: oracdes, doacbes aos pobres, assim como doagdes para a propria Igreja e assiduidade
as missas. Assim, a pedagogia espiritual dos tedlogos, para com os laicos, dava-se através de
uma série de préaticas rituais, individuais e coletivas — o batismo, a confissdo, o jejum, a
punicdo corporal, a oracdo, a peregrinacao (instituidas com o claro intuito de limitar o poder e
a extensdo dos pecados do mundo®*).

E importante ressaltarmos que a alma de Tundalo de modo algum vai ao Além de
forma voluntaria, mas sim autorizada por Deus, para que ele tomasse conhecimento de tudo
gue acontece no pds-morte e, a0 mesmo tempo, sofrer, visto que estava na condicdo de um
pecador, no intuito de mudar a sua atitude terrena.

E, além desse fato, ele vai ser o exemplo para 0s que ndo obedecem as regras cristés,
segundo a narrativa: “Este tal e tan pecador quis deus, por exemplo, de nds todos. que uisse
muytas cousas e as sofresse. e que as contasse a nos per que tomassemos exemplo pera nos
castigarmos de mal fazer®®®”.

Eis, entdo, um cavaleiro viajante pecador que, de forma involuntaria, foi obrigado a

conhecer a si mesmo como um individuo que tinha mau comportamento por ter se esquecido

de cumprir os seus deveres cristdaos que permitem a eterna salvacdo no poés-morte.

4.1.1 O ATAQUE DOS DEMONIOS E O APARECIMENTO DO ANJO-GUIA
Discutiremos sobre o primeiro ataque dos demonios sobre a alma do cavaleiro assim

que chega ao Além, necessariamente ndo se trata ainda das penalidades que sdo aplicadas por

2% CASAGRANDE, Carla; VECCHIO, Silvana. “Pecado”. LE GOFF, Jacques & SCHMITT, Jean-Claude
(coord.). Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. S&o Paulo: EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol II,
2002, p. 337.

2% PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tindalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p. 101. (Cédice 244). Este
tal e tdo pecador quis Deus para exemplo de nos todo que visse muitas coisas € as sofresse e que as contasse a
nos para que tomemos como exemplo para nos castigarmos do mal fazer. (Transcri¢do e modernizacao livre).
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estes, que serdo mencionadas, ao longo desse texto, na ocasido oportuna. E, do mesmo modo,
trataremos da importéncia do aparecimento do anjo-guia no momento de medo e de espanto
da alma quando na presenca de seres malignos.

Assim que a alma do cavaleiro Tundalo tenha saido de seu corpo, imediatamente ele
se encontra no Além e ja comega a vivenciar as consequéncias da sua condicdo terrena de
pecador. Tendo a consciéncia do quanto faltou com as agdes cristas, sentiu um grande medo e
tentou de todas as formas que sua alma retornasse ao seu corpo, mas sem sucesso, na medida
em que ndo estava ali de forma voluntéria. De acordo com o relato, assim se inicia a jornada
no mundo dos mortos:

En aquela hora que a alma deste caualeyro foy fora do corpo. Comecou de
auer gram medo. Ca se sentia muy pecador. e non sabia que fezesse. e auia a
alma sabor de tornar ao corpo. e non podia entrar en el. E non sabia aqual
fosse assi soo desemparado de todo bem. Salvo da maao de deus. e el stando
assi gemendo e chorando. E reguardandosse dos maaes muytos que auia
feytos?®.
Logo apos o desespero da alma ao tentar retornar ao corpo e se dar conta dos muitos
males que havia feito no plano terreno, aconteceu o primeiro contato com os demoénios que 0
atacam verbalmente, isto €, enumerando as faltas que o trouxem para a sua companhia.
Entdo, a primeira visao que o cavaleiro tem € de uma grande companhia de deménios
gue se encontram em ruas e pracas no mundo dos mortos. Estes, alegremente, festejam a sua

chegada com um canto de morte reafirmando as suas escolhas de praticar as acGes que 0

tornam amigo das trevas e inimigo da luz, como citadas no relato:

Viu uyr muy gran companha de demoes e non tan solamente a casa hu iazia
0 seu corpo. Mais todas as ruas e placas eran cheas deles. E ela cercada deles
de cada cabo. Comecaron de a espantar muy fortemente e dizian. Cantemos
a esta alma mesquinha cantares de morte ca filha he de morte e amiga de

%6 1bid.p, 102. Naquela hora que a alma desse cavaleiro saiu do corpo comegou a ter um grande medo porque se

sentia muito pecador e ndo sabia o que fazia e tinha a alma o desejo de voltar ao corpo e ndo podia entrar nele. E
ndo sabia o que fazia assim tdo desamparado de todo bem. Salvo da méo de Deus e estando assim gemendo e
chorando e relembrando os muitos males que havia feito. (Transcri¢cdo e modernizagao livre).
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teebras e enmyga de luz e con muy grande espanto a chamauan e dizian
257
assy”".

Além de recepcionar a alma de Tundalo, os demdnios ndo deixam de identificar quais
s8o 0s pecados, ou, a0 menos, alguns destes, que o levaram diretamente para a companhia
deles. Tal questdo tem uma importancia didatica fundamental, pois, nos ensinamentos
cristdos, sempre estdo presentes o0s discursos sobre as consequéncias dos maus
comportamentos terrenos que levam as mas companhias no mundo do Além. E, além disso,
registram os atos maus cometidos pelos homens que levam a danacéo eterna.

N&o por acaso que é permitido, ao proprio deménio, falar das desobediéncias cristas
que impedem a salvacdo eterna. Assim, o relato concede a voz a esse no intuito de justificar o
porqué das almas pecadoras o pertencerem e bem como reforca os tipos comportamentais que,
de fato, levam as almas a praticarem suas obras mundanas.

E, claro, dar oportunidade da fala aos deménios ndo deixa de ser mais uma estratégia
didatica de informar quais sdo as praticas que permitem as almas terem a companhia desses
deménios. O que ndo deixa de ser um meio pedagogico de indicar, ao leitor/ouvinte da
narrativa, as acoes consideradas faltosas que levam a companhia destes no pos-morte.

Vejamos, entdo, quais foram as condutas pecadoras que reforcam o ataque dos

demobnios a alma do cavaleiro:

Ay mesqguinha este he 0 poboo que tu escolhiste com os quaaes andaras no
fogo do inferno. Ca ia has mortas as tuas nouas e 0s teus ui¢os por que non
es soberuoso como soyas. Por que non fazes fornizio. Por que non fazes
adultério por que non enuolues escandalos. Hu son as tuas uirtudes. Hu He a
tua uaan gloria e a tua uaan alegria hu he. O teu comer. E o teu beuer de que

27 |bid. Viu muitas companhias de demdnios e nfo somente na casa estava cheia mais todas as ruas e pracas

estavam cheias deles. E ela [a alma] cercada deles de todos os lados, comecaram a espantar muito fortemente e
diziam: Cantemos a esta alma infeliz cantares da morte esta é filha da morte e amiga das trevas, inimiga da luz, e
com muito grande espanto a chamavam e diziam assim. (Transcricdo e modernizacéo livre).
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tu soyas de husar. e de que dauas pouco aos pobres. hu son. As tuas loucuras
que tu fazias. hu son. Todo ia he passado. E por en todo penaras®®.

Os préprios demonios acabam fazendo uma espécie de livro de registros dos atos
consignados como as coisas méas que foram praticadas por Tundalo. Assim, sdo identificadas
todas as agBes pecaminosas da sua vida no plano terreno (fornicacdo, adultério, envolvimento
em escandalos, vangloria) para que ele ndo esquega 0 quanto descuidou da sua alma e, por
essa razdo, sofrera das penas da morte ao longo de seu itinerario no Além.

Outro detalhe importante é o fato de os demdnios, com muito escarnio, repetirem as
faltas do cavaleiro, como foi possivel observar na citagdo. Mais uma vez, temos aqui a prova
das tentacdes que os seres malignos exercem sobre as pessoas no plano terreno.

Cabe lembrarmos que cada cristdo, segundo os discursos da Igreja, € colocado a prova
da tentacdo dos demdnios com a autorizagdo de Deus para testar a fé do préprio individuo,
mas também mostrar a este que € possivel a resisténcia do mal e que nada pode contra aquele
que tem fé. Para Carlos Roberto F. Nogueira:

Qualquer que fosse o poder de Satd, era privilégio de cada cristdo a
capacidade de Ihe opor resisténcia. A permissdo concedida por Deus aos
demonios de colocar os cristdos a prova era simplesmente para gue este
pudesse cobrir os espiritos malignos de vergonha e, a0 mesmo tempo,
reforcar a sua propria fé>*°.

No entanto, tal questdo nos permite dizer que o Diabo ndo é somente um opositor de
Deus, mas também um servidor nos limites de dominios do Senhor, isto &, ele exerce seu mau
poder para tentar as pessoas, mas é controlado por figuras divinas (forcas angélicas e santas)

gue sempre saem Vitoriosos contra as suas maquinacdes do mal. Segundo a doutrina crista,

28 |hid.: Af infeliz, este é 0 povo que tu escolhestes com os quais andarés no fogo do Inferno. Leva até a morte

as tuas vaidades e os teus vicios, por que ndo és soberbo como eras? Por que ndo fazes fornicacdo? Por que ndo
fazes adultério? porque ndo te envolves em escandalos. Onde estdo as tuas virtudes, onde esta atua vangloria e
a tua van alegria, o teu vao riso onde esta? O teu comer e o teu beber de que tu soubes usar e de que davas pouco
aos pobres, onde estdo as tuas loucuras que fazias onde estdo? Tudo isso é o teu passado. E por isso tudo
penards. (Transcricdo e modernizago livre).

¥ NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O Diabo no imaginario cristdo. 2. ed. Bauru, SP: EDUSC, 2002, p.32.
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como fazem parte dos anjos decaidos e estiveram sempre submetidos a Deus, eles ndo podem
agir sem a sua permissao.

No entanto, os medievos ndo estdo sds diante dos deménios, ha varias praticas, gestos
e ritos para se proteger e a Igreja é uma aliada imprescindivel contra estes, pois ela dispensa
uma arma eficaz contra eles, os sacramentos, principalmente o batismo que lava 0 homem do
pecado original. Mas também tem os objetos sagrados (reliquias, cruz e outros) que 0s
mantém & distancia **°.

Segundo Jeffrey Russel, o diabo € tanto servidor como “protetor” de Deus:

Mas o Diabo ndo é somente o inimigo de Deus; ele ¢é “servidor” e “protetor”
de Deus: Deus permite que ele nos tente, para nos ajudar a distinguir entre
virtude e pecado, para permitir-nos alcancar virtude pela luta, nos ensinar
humildade, habilitar-nos a discernir e odiar a maldade e ensinar-nos a

dependéncia da forca de Deus. O diabo ndo forca alguém para o pecado.

Pecamos por nossa propria vontade, mas Deus permite que Saté nos tente?".

Desse modo, Tundalo acatou as vontades dos demonios ao pecar pela sua propria
vontade, como ainda veremos, mais adiante, quando ele encontra o seu anjo-guia que lhe
mostrard e reafirmara a fragilidade da sua fé ao mostrar a quem essa alma serviu, e, portanto,
sofre as consequéncias por essa falta.

Ao ouvir os comportamentos inadequados que praticou no plano terreno e se sentir
atemorizado pela visao dos demdnios, o cavaleiro ficou ainda mais espantado e sem saber o
que fazer. Nesta situacdo de perigo, eis que, nessa hora, aparece um anjo, comparado a uma
estrela muito clara, para socorré-lo e conforta-lo: “A mesquinha da alma ouuindo taaes
cousas e veendo tan maa uison era muito espantada e non sabia que fezesse. E enquanto Ella

assy sai. Uio uyrnr huun angeo assi como estrella muy clara que a saudou e a conforton 2°%”.

280Cf, Baschet, Jérome. Diabo. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. S&o Paulo: EDUSC/Imprensa
Oficial do Estado, Vol. I, 2002, p.326.

1 RUSSEL, Jeffrey Burton. Licifer: o Diabo na Idade Média. Editora Madras, 2003, p.33.

%2 PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tindalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p. 102. (Cédice 244). A
infeliz da alma ouvindo tais coisas e vendo tdo mal visdo ficou muita espantada e enquanto ela assim ia viu vir



136

A figura angélica assume um papel importante no cotidiano medieval na medida em
que representa um ser espiritual que permite estabelecer uma comunicacdo entre 0 mundo
visivel e invisivel e cuja principal funcdo é mediar e interceder nas relagfes entre o divino e o

humano.

Nesta sociedade [medieval], os homens tém protetores mais vigilantes e mais
assiduos que 0s santos ou 0s reis guerreiros - que ndo tém a chance de poder
encontrar a cada instante. Estes auxiliares infatigaveis sdo os anjos. Entre o céu e a

terra ha um vai e vem incessante. A multiddo dos deménios que se misturam com 0s

homens, atraidos pelos pecados, opde-se o coro vigilante dos anjos®®*.

Os anjos sdo o0s entes celestiais enviados por Deus para ajuda-los e protegé-los contra
as tentacdes do mal personificadas nas figuras dos demdnios que colocam sempre 0s cristaos
a prova das tentacOes pecaminosas. Seja na vida ou na morte, esses seres espirituais sao
verdadeiros aliados no combate as acdes viciosas que frustram a busca pela salvacdo. Séo os
guardibes do corpo e da alma, crenca cristd perpetuada pela Sagrada Escritura e pelos
ensinamentos da pastoral da Igreja Medieval.

Dessa maneira, no imaginario cristdo, o anjo tem o seu lugar e sua funcdo definida
tanto no mundo dos vivos quanto no mundo dos mortos. Aqui embaixo é conhecido como 0
ente que cumpre a ordem divina de ajudar o fiel a comecar, nessa vida, a praticar o bem e as
boas acdes para evitar os caminhos dos pecados.

E, além dessa tarefa, também auxilia no momento do trespasse, dedicando assisténcia
ao individuo para que tenha uma “boa morte”, isto ¢, para que a viagem para o Além seja feita
na graca de Deus, a fim de que ndo acontecam os assaltos dos demonios.

Tratando-se ainda dessa questdo sobre a “boa morte” medieval, “ela ndo pode ser

alcancada sem a protecdo angelical sem que aquela seja reconhecida, apreciada, homenageada

um anjo assim como uma estrela muito clara que a comprimentou e a confortou. (Transcri¢do e modernizagdo
livre).

%63 |_E GOFF, Jacques. A civilizagdo do Ocidente Medieval. Trad. José Rivair Macedo. Bauru, S&o Paulo: Edusc,
2005, p.156-157.
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durante a vida terrena®®*”

. O que mostra a importancia angélica, principalmente, nesse
momento, quando ¢é chegada a hora da alma deixar o corpo.

Tandalo, ao ver o anjo, comegou a chorar e ao contar para ele o que tinha acontecido:
“Ay meu senhor e meu padre doores do inferno me cercaron e fuy em gran temor®>”. O anjo,
entdo, responde: “Agora me chamas tu senhor e padre. quando te uees em coita. 0 que ante
non fazias quando eras en teu poder %°”.

Tandalo, entdo, disse que nunca o viu e, de vez em quando, ouvia a sua voz
agradavel®®’. Essa passagem é muito interessante, porque demonstra que o cavaleiro tenta se
justificar da falta de atencdo dada ao ente celestial. Este tentava direciona-lo para um bom
caminho, mas Tdndalo ndo quis acatar as suas recomendac¢des mesmo tendo a ciéncia de ouvi-
lo de vez em quando.

Aqui esta um ensinamento fundamental tanto para a alma quanto para o0s
leitores/receptores da narrativa sobre a presenca dos anjos na vida de cada ser humano no
plano terreno. De certa forma chama a atencao para a indispensavel obediéncia aos anjos que
sdo os enviados que trazem as mensagens do bem e atuam em nome de Deus.

Na crenca difundida pelos clérigos, “cada um tem seu anjo, e a Terra acaba sendo
povoada, na Idade Média, por uma dupla populacdo: 0s homens e seus companheiros celestes,
ou melhor, por uma tripla populacdo, porque aos homens e anjos junta-se o mundo dos

deménios que os espreitam 2°°”.

%4 FAURE, Philippe. Les anges gardiens (XlIlle-XVe siécles) modes e finalités de une protection
rapprochée.Cahiers de recherches médiévales[En ligne], 8 | 2001, mis en ligne le 13 mars 2008, p. 27.
Disponivel em: <https://crm.revues.org/380>. Acesso em; 17 nov. 2015.

%% PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p. 102. (Codice 244). “Ai
meu senhor e meu pai dores do Inferno me cercaram e estou com grande temor”. (Transcri¢do e modernizagao
livre).

%86 |hid. Agora me chamas teu senhor e pai quando tu estas em dores o que antes néo fazias quando estavas em
teu poder. (Transcricdo e modernizagao livre).

287 | pid.

%88 |_E GOFF, Jacques. A civilizagdo do Ocidente Medieval. Trad. José Rivair Macedo. Bauru, S&o Paulo: Edusc,
2005, p. 158.
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No percurso pelo Além, Tundalo conta entdo ndo sé com um guia e mensageiro, mas
com a companhia de seu anjo da guarda que esteve sempre ao seu lado desde o dia em que ele
nasceu, acompanhando os seus passos, mesmo sendo ele infiel aos seus conselhos de uma boa
conduta para a sua salvagao.

O anjo explica ao cavaleiro, quando ele alega que nunca o viu e que 0 escutou de vez
em quando: “[...] 0 angeo e disse. sempre eu fuy contigo. des o dia em que nacisti. e hya
contego hu que tu hyas. Mais tu nunca quiseste creer meus conselhos. Nen fazer a minha
voontade 2°%”,

Desse modo, estamos diante de dois detalhes muito interessantes sobre as
caracteristicas do anjo da guarda: primeiro, a sua fidelidade em ndo abandonar o seu protegido
que esteve aos seus cuidados na vida e continua na morte, embora ndo tenha escutado as suas
palavras, e 0 segundo a sua fungéo de conselheiro que fomenta uma vida espiritual que leva a
salvacéo.

No intuito de reforcar ainda mais que o cavaleiro ignorou a presenca do seu anjo da
guarda quando estava aqui embaixo, este ndo deixou de lembra-lo a quem ele seguiu, ouviu e
acatou os conselhos. Segurou, entdo, um dos demdnios que havia atacado a alma para lhe
mostrar a quem servia: “Enton estendeo o0 angeo a sua maao e apertou huun daqueles demoes
que Ihe mais escarnho fazia e disse 0 angeo a alma. Ves este He o0 que tu cryas e euia
voontade e fazias e desprecauas my 2'%”.

Outra questdo relevante esta no fato do anjo agarrar e esmagar um dos demdnios que

mais exaltavam o mau comportamento do cavaleiro, pois esse gesto demonstra o seu poder

diante desses seres maléficos que se utilizam de varias artimanhas para induzir as pessoas a

%9 PEREIRA, op.cit, p. 102.

O anjo disse: sempre estive contigo desde o dia em que nasceste e ias contigo onde quer que tu ias. Mais tu
nuncas quisestes creer em meus conselhos nem fazer a minha vontade. (Transcri¢cdo e modernizacéo livre).

279 |hid. Ent&o o anjo estendeu a sua méo e apertou um daqueles demdnios que lhe mais escarnio fazia e disse o
anjo & alma: Vés esse é 0 que tu acreditavas e cuidavas de fazer as vontades e desprezavas as minhas.
(Transcrigdo e modernizagdo livre).
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fazer as suas vontades viciosas. Dessa forma, L’ange est d’abord celui qui vient en aide contre
les esprits malins (maligni spiritus), les tentations, les piéges du démon (astucia)?’*”.

E, ainda, ndo podemos deixar de constatar a mensagem moral daquela declaracdo que
estd direcionada tanto para o cavaleiro quanto para o ouvinte ou leitor da narrativa, da

importancia de honrar a presenca angelica. Conforme Guillemo Pons:

Los cristianos se han mostrado convencidos desde um principio de que los
angeles estan cerca de 16s seres humanos y de que no cesan de protegerlos.
Esta firme creencia proviene de lo que se contiene em muchas paginas de la
Sagrada Escritura, de la ensefianza constante de los pastores de la Iglesia y
dedel “sentido de la fé” (sensu fidei) que ayuda a l6s fieles a valorar y
mantener com fidelidad la doctrina revelada®”.

Nesse sentido, abordamos esse outro aspecto do ente celeste no intuito de mostrarmos
as diversas caracteristicas que lhes sdo atribuidas que mostram, de forma mais visivel, sua
funcéo de protetor, em plena acédo, que é dado a conhecer no manuscrito.

Entretanto, ao tornar consistente a acdo do anjo da guarda que revela a sua protecéo
para com a alma do cavaleiro, o relato ndo deixa de corroborar a crenca de seu poder de
intercessdo na hora que a alma se encontra em perigo.

Mesmo sabendo das faltas que Tundalo cometeu e que, por isso, tem de sofrer as
consequéncias destas no Além, o anjo tenta tranquiliza-lo. Apesar de seu merecimento de
passar por varias penas, Deus tera a piedade de ndo deixa-lo padecer tanto. Dessa forma, pede
que ele fique tranquilo, porque ha de retornar ao corpo para que possa se corrigir e fazer tudo

diferente dessa vez, isto é, ao contrario da vida que levava antes da sua alma deixar o corpo:

2L EAURE, Philippe. « Les anges gardiens (XIlle-XVe siécles) modes e finalités de une protection rapprochée
», Cahiers de recherches médiévales[En ligne], 8 | 2001, mis en ligne le 13 mars 2008, p. 24. Disponivel em:
<https://crm.revues.org/380>. Acesso em; 17 nov. 2015. “O anjo ¢é, de inicio, aquele que vem em ajuda contra os
espiritos malignos (maligni spiritus), as tentacdes, as armadilhas dos deménios (astucia)”. (Tradugdo livre).

22 PONS, Guillemo (Org.). Los Angeles en los padres de la iglesia. Textos Patristicos. Editorial Ciudad Nueva,
2003, p. 97. Os cristdos se tém mostrado convencidos desde o inicio de que os anjos estdo perto dos seres
humanos e de que ndo param de protegé-lo. Esta firme crenca provém do que se conhece em muitas paginas da
Sagrada Escritura, do ensinamento constante dos pastores da Igreja e do sentido da fé (sensus fidei) que ajuda os
fiéis a valorizar e manter com fidelidade a doutrina revelada. (Traduc&o livre).
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Mais sey segura ca deus ha de ti piedade e non padeceras tantas penas
guantas merecistes. mais passaras por muytos tormentos e depois

disso tornaras ao corpo por corregeres tua uida. E por em para ben

mente em todas as cousas que uiren e non te esquecam?">.

Quando os demdnios ouviram 0 que o anjo falava para Tdndalo, que ele retornaria
para 0 seu corpo, ficaram contrariados e reclamaram. Entdo, utilizaram o seu poder de
convencimento para reivindicar que aquela alma era sua por direito, pois cometeu 0s mais
diversos pecados que atestam que era amiga da morte, e, por isso, ndo estava certo agora tira-
lo da sua posse®™.

Nesse momento, 0s demonios exibem seus talentos processuais para obter ganho de
causa se utilizando das méas condutas praticadas pelo cavaleiro como justificativa para se
apossar daquilo que acreditam que € sua por direito, a alma de Tandalo.

No entanto, os diabos ndo contavam que o cavaleiro apenas estava de passagem pelo
Além, que ali ainda ndo era o seu fim definitivo, ou seja, ele ndo teve uma morte
propriamente dita, apenas precisava cumprir a sua peniténcia para que pudesse retornar ao
corpo: “ca aynda aaquela alma ficaua tempo de fazer penitencia pois ao corpo auia de
tornar?’”,

Assistimos, dessa forma, um embate entre 0 anjo e 0s deménios que disputam a alma
do cavaleiro. O deménio tenta se apossar dela atraves do seu poder de convencimento para
provar que a alma é sua por direito e que, portanto, merece ficar sobre o seu poder. Enquanto
isto, 0 anjo argumenta que esta ainda ndo tinha cumprido o seu ritual de peniténcia, por isso

estava sendo feito tudo na perfeita justica divina, ja que a alma ndo estava em definitivo no

mundo do Além.

218 PEREIRA, op.cit, p. 102-103. Mas fique segura que Deus ha de ter piedade e ndo padecerés tantas penas
quanto mereces mais passaras por tantos tormentos e depois disso retornard ao corpo para corrigires tua vida. E
para bem lembrares de todas as coisas que vira e ndo te esqueceres. (Transcricdo e modernizacéo livre).
274 H

Ibid.
2% 1bid. p. 103. Ainda aquela alma ficava a tempo de fazer peniténcia, pois que ao corpo havia de retornar.
(Transcrigdo e modernizagdo livre).
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Na Idade Média, tanto no plano terreno quanto no Além, havia essa crenga na disputa
pela alma e pelo corpo. Segundo Jacques Le Goff:

Objeto de uma disputa terrena entre Deus e o Diabo, também na morte o
homem era objeto de uma derradeira e decisiva disputa. A arte medieval
representou a saciedade o momento final da existéncia terrestre, em que a

alma do morto era disputada por Satd e Sdo Miguel antes de ser levada pelo

vencedor ao Paraiso ou ao Inferno®™®.

Como os demodnios reivindicavam a alma, esta ficou com bastante medo de ser atacada
e levada por eles para aplicar-lne os tormentos. Logo, mais uma vez, 0 anjo tratou de
tranquiliz&-lo para que ndo tivesse medo nem pavor porque sua alma estava mais com eles —
com o anjo e Deus — do que com os demdnios: “[disse o anjo] Ay senhor. se eu depois uos for
estes demoes tormameam por detras. E leuarmeam pera me darem tormentos. Disse 0 angeo.
non aias medo. Nen pauor ca mais son conosco. que com eles® ™.

A Viséo de Tuandalo apresenta outras caracteristicas relevantes sobre este ente celestial
que funciona como um reforco para a compreensdo de sua importancia no processo de
transformacéo espiritual do viajante e do auditdrio receptor da narrativa, pois mais do que um
guia e mensageiro dos mistérios do Além é um guardido que mantém uma relagdo de
afetividade para com o seu protegido, a alma.

Como j& mencionamos no texto, que no imaginario cristdo, Deus envia para cada
pessoa um anjo da guarda para que possa acompanhar e cuidar, tanto aqui embaixo como no
plano espiritual, do corpo e da alma que é tentada a praticar atos sedutores que levam ao
pecado incentivado por outros seres sobrenaturais, os demoénios, com 0s quais trava um
combate vitorioso.

Essa crenca no anjo Custdédio ou da Guarda ganha mais expressividade,

principalmente, com a emergéncia de novas preocupacdes nos ensinamentos da pastoral,

2% |_LE GOFF, Jacques. A civilizagdo do Ocidente Medieval. Trad. José Rivair Macedo. Bauru, S&o Paulo: Edusc,
2005, p. 155.

2" 1bid. p, 103. Ai senhor se eu depois que for estes deménios tomarem-me por detras e levar-me para me darem
tormentos. Disse 0 anjo: ndo tenhas medo nem pavor porque estads mais conoscos do que com eles. (Transcri¢do
e modernizacao livre).
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dentre os quais se destaca a retorica sobre o julgamento individual das almas no pds-morte
antes do julgamento coletivo com a vinda de Cristo.

Philippe Faure destaca outro elemento que reforca essa questdo como as
transformacgdes do Além com a inclusdo de um novo lugar, o Purgatério, que contribui para
valorizar claramente o papel do anjo da guarda, cuja atividade se estende as almas sofredoras
278.

Vejamos, entdo, no Quadro 4, outras caracteristicas atribuidas ao ente celeste que
revelam as suas atuacfes e suas acGes para com o cavaleiro no itinerario dos lugares que

constitui o Além Cristdo (Inferno, Purgatorio e Paraiso).

2’8 EAURE, Philippe. Anjo. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. S&o Paulo: EDUSC/Imprensa
Oficial do Estado, vol. I, 2002, p.75.
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Quadro 4: Caracteristicas do anjo no itinerario do Além na Visdo de Tundalo.

Atuacdo do Anjo Acéo Lugar (es) do Além

Protetor Proteger o viajante, que ainda ndo Inferno
cumpriu a sua peniténcia, dos

demodnios no Inferno.

Custodiar Acompanhar Tundalo, assim Inferno, Purgatdrio e Paraiso.
como esteve com ele desde o seu
nascimento, no itinerario no
Além.

Condutor Conduzir o cavaleiro para as suas Purgatério
penas purgatorias e mostrar 0s
elementos e acdes nos lugares do

Além.

Confortar Fortalecer a alma viajante quando Purgatorio
esta fraca devido as suas

peniténcias.

Conselheiro Aconselhar Tundalo a ndo praticar

as acoes que levam as punicoes no , .
c0es punic Inferno e Purgatorio

Além ao retornar ao seu corpo.

Aconselhar o cavaleiro a praticar Paraiso

as boas obras cristas.

Libertador Libertar a alma do cavaleiro dos Purgatorio
tormentos dos demonios no

Purgatorio.
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Podemos, certamente, dizer, levando em conta o que foi exposto no Quadro 4, tal
como transmitida no manuscrito, que a relagdo entre o anjo e a alma do cavaleiro é tdo pessoal
que demonstra toda a nogédo ou funcdo do anjo da guarda em aconselhar, proteger e confortar
aquele a quem Deus o enviou para cuidar no mundo visivel e também no Além, conforme os
ensinamentos dos pregadores medievais.

Neste sentido, essa atuacdo demonstrada pela narrativa, valoriza o papel do anjo que
ndo abandona a alma no Além. Pelo contrario, mostra a continuidade da sua missédo de
protegé-la que teve inicio no plano terreno, isto €, de uma acdo de protecdo do anjo da guarda
que € assegurada aqui embaixo e se prolonga na outra vida.

Temos, entdo, esse outro viés do papel do anjo, na Visdo de Tundalo, que reforca a
concepcao cristd de que cada pessoa, nessa vida e na morte, tem o0 seu anjo da guarda, que €
mediador e intercessor, companheiro e mestre. Esta ultima funcdo, isto é, a de mestre, €
fundamental para a pedagogia moral da alma e dos receptores do relato, pois, atraves do
didlogo entre as duas personagens, Tundalo e o anjo, sdo explicadas quais séo as acdes que
levam ao sofrimento e as condutas que levam a Deus.

Neste sentido, percebemos que, para além de guia no itinerario do Além, o anjo
também assume diversas fungdes que tornam a sua presenca bem significativa no
acompanhamento das almas no Além e também sobre o préprio caminho da salvacéo.

Conforme Philippe Faure:

[...] Pange a aussi une fonction de direction, de recteur, d’énonciateur, [...]
d’ami et de conseiller spirituel. Il s’agit donc d’une protection active, dans
laquelle prend place une fonction d’enseignement, de pédagogue sur le
chemin du salut. L’ange rappelle I’ame quand elle s’égare et il la sauve
quand elle revient a elle aprés avoir été infidéle. On est en présence d’une
relation d’amitié, de compagnonnage étroit, [...], entre ’ame et son ange. La
contemplation de la splendeur angélique, I’écoute attentive des paroles de
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I’ange qui annoncent les biens et la gloire célestes ont en eux-mémes la vertu
d’occuper I’esprit et d’empécher toute suggestion mauvaise?”.

Quanto ao primeiro ataque dos demoénios com o qual Tundalo se depara ao iniciar a
sua experiéncia no Além, é apenas um prenuncio do que ira Ihe acontecer ao longo da
narrativa. E um elemento didatico que frustra todas as possibilidades de salvagio, se houver
consentimento com as suas vontades classificadas como pecaminosas que direcionam ao

caminho do mal no pds-morte.

4.1.2 A AMEACA E A VISAO DOS DEMONIOS E LUCIFER

A preocupacdo em dar uma forma visivel aos demonios é de fundamental importancia
para 0s ensinamentos cristdos sobre a salvacdo. Afinal, sdo os responsaveis pelas execucoes
dos castigos destinados as almas pecadoras. No entanto, mais do que mostrar a agdo dos seres
maléficos sobre os danados, as proprias aparéncias destes expressam o quanto podem se
tornar ameacadores. Imaginem, entdo, o que dizer das caracteristicas daquele que chamam de
principe das trevas, Lucifer.

Cabe aqui explicarmos que o manuscrito Visdo de Tandalo apresenta nomes
especificos para se dirigir aos entes malignos que séo identificados de trés formas ao longo da
narrativa: bestas, demdnios e diabos, 0 que vai ao encontro da prépria variacdo dos seus
nomes nas diversas culturas religiosas. Conforme Jérdme Baschet:

No Novo Testamento e nos textos medievais, principalmente dois termos de
origem grega designam o Diabo ou os diabos: Diabolus (“que separa”) e
daemon (na origem os espiritos bons ou maus, intermediarios entre os deuses

"% EAURE, Philippe. « Les anges gardiens (XIlle-XVe siécles) modes e finalités de une protection rapprochée
», Cahiers de recherches médiévales[En ligne], 8 | 2001, mis en ligne le 13 mars 2008, p. 25. Disponivel em:
<https://crm.revues.org/380>. Acesso em; 17 nov.2015. “[...] o anjo também tem uma fungdo de diregdo, de
reitor, de enunciador, [...] de amigo e conselheiro espiritual. Portanto esta prote¢do ativa, que ocorre em uma
funcdo de ensino, de pedagogia sobre o caminho da salvacdo. O anjo recorda a alma quando ela vagueia e ele a
salva quando ela retorna a ele depois de ter sido infiel. Estamos na presenca de uma relagdo de amizade, de
companheirismo préximo [...] entre a alma e seu anjo. A contemplagdo do esplendor angélico, a escuta atenta das
palavras dos anjos que anunciam os bens e as glorias celestes tem em si a virtude de ocupar o espirito e de
impedir qualquer mau sugestdo.” (Traducao livre).
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e 0s homens). Podem ser também designados por expressdes que lembram
que pertencem a categoria dos seres espirituais e angélicos ((spiritus
malignus, “espirito maligno™; spiritus imundis,“espirito imundo; angelus
malignu, “anjo maligno™...) [...]*.

E da mesma maneira, de acordo com os relatos medievais, os diabos ndo possuem uma
aparéncia fixa, aparecem em varias formas, sendo possivel que essas metamorfoses estejam
associadas as necessidades do sistema religioso da época, ou seja, ao contexto social e politico
que fizeram deles uma figura significativa no processo de conversao crista.

Seguindo, entdo, no itinerario do viajante, podemos compreender a importancia central
de se revelar a feicdo do diabo, pois, mais do que nunca, ele aparece na narrativa de forma
assustadora, ameacadora, revelando, dessa forma, a sua natureza cruel.

Desse modo, Tundalo, na companhia de seu guia, chega até uma besta, cujas

caracteristicas sdo descritas da seguinte forma:

E uio huma besta tan grande que sobrepoiaua todos 0s montes que ia ante
uira e aquela besta era tan forte e tan espantosa [...]. Ca os seus olhos
pareciam outeyros accesos [...]. E a sua boca que ella tynha aberta. bem
poderiam per ella caber noue mil homeens armados assunadamente. e tynha
duas seruentes e huun tynha a cabeca juso e os pees suso [...]. E sayam per

gsquela boca muy grandes chamas de fogo que se partyam per trés partes [....]
1

Como percebemos, ha uma preocupacdo em dar os detalhes das caracteristicas da
besta vista pelo cavaleiro com o intuito de mostrar a sua aparéncia ameagadora cuja descricéo
é feita da maneira mais sugestiva e impressionante que corroboram com a sua capacidade de
fazer o mal aos pecadores.

Conforme José Augusto Miranda Mourdo,

280 Baschet, Jérdme. Diabo. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. S&o Paulo: EDUSC/Imprensa
Oficial do Estado, Vol. I, 2002, p.320.

%81 PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.).Visdo de Tuandalo, Revista Lusitana, 3, 1895, p. 104. E viu uma besta tdo
grande que sobressaia de todos 0s montes que antes tinha visto e aquela besta era téo forte e tdo espantosa [...]
estes seus olhos pareciam [outeyros?] acesos. [...] e a sua boca que ela tinha aberta bem poderia caber nela nove
mil homens armados aproximadamente e tinha dois serventes e uma tinha a cabeca abaixo e os pés acima [...]. E
saia por aquela boca muito grandes chamas de fogo que se partiam em trés partes. [...]. (Transcri¢do e
modernizacao livre).
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[...] as bestas realizam o estranho, 0 monstruoso, a confusdo e a
impossibilidade bioldgica, enquanto a negacédo do principio da diferenciacéo.
Os elementos multiplicados pelos seus contrarios (as patas pelas asas) é a
confusio face a diferenca em estado puro™.

E a besta vista pelo viajante traz esses elementos contrarios citados antes, pois essa
possui a cabega para baixo e 0s pés para cima, uma visdo totalmente estranha e confusa,
disforme e repulsiva. Outro destaque é a boca muito grande, onde cabe mais de mil homens

cujas caracteristicas remetem a boca do Leviatd, conforme Jérdme Baschet:

De maneira ainda mais intensa, 0 mundo diabolico é posto sob o signo de
uma oralidade angustiante, devoradora. O proprio Inferno é geralmente
simbolizado pela imensa goela do Leviatd. E sobre a boca contorcida,
desmesurada, geralmente animal do Diabo, que se concentra uma parte
importante de seu poder ameacador. Enfim, a multiplicacdo de rostos e bocas
no corpo dos demdnios, o que cresce entre os séculos XlII e XIV, pode ser
considerada como o triunfo dessa oralidade hostil*®,

Ao longo do trajeto do cavaleiro, 0os demdnios também surgem de outras maneiras,
muitas vezes, sua representatividade € associada a um animal com fei¢des humanas e outras
variedades de formas, mas se destacando sempre a sua aparéncia monstruosa e ameacadora.
Um grande artificio que permite imprimir na consciéncia dos medievos 0 quanto séo
assustadores e grotescos, e, claro, como elemento caracteristico da sua propria natureza
bestial.

Sabemos que, na crenca medieval, os deménios ndo estdo limitados a uma Unica

forma, pois eles possuem o poder de mudar constantemente as suas feicbes. Como nos

informa Jérome Baschet, sdo “seres incorporeos, de corpo etéreo, o que ndo os impede de se

%82 MOURAO, José Augusto Miranda. A Visdo de Tandalo; da fornalha de ferro & cidade de Deus: em torno da
semidtica das Visdes. Lisboa: Instituto Nacional de Iniciacdo Cientifica, 1988.
28 Baschet, Jérdme. Diabo. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. S&o Paulo: EDUSC/Imprensa

Oficial do Estado, Vol. I, 2002, p.328.
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manifestarem aos homens sob as mais diversas aparéncias. Sua propria natureza tende a
diversidade e as metamorfoses que 0s tornam imperceptiveis e perigosos®*”.
Dentre as caracteristicas animais relacionadas as figuras dos diabos na Visdo de

Tandalo, encontramos as seguintes formas: cées raivosos, serpentes, abelhas e escorpides,

conforme algumas descrigdes no manuscrito que apresentamos a seguir:

Quadro 5. A figura ameacadora dos demdnios associadas as formas de animais
no itinerario do cavaleiro Tandalo.

“[...] e os diaboos cercaronna logo assi como céaes rayuosos e atormentaronna dentro no

uentre daquela besta®®*”,

“Estas almas assi nos dedos e nas mdos como em todos os outros menbros com que

peccarontodos eram cheas de cabecas de serpentes 2.

“I...]. E logo os diaboos a cercarom de cada parte assi como abelhas [...] ©"”.

“E aqueles demoes eram negros como caruoens [...] e tragian rabos como escorpioens “*”.

Tais comparac6es nos remetem a uma indagacao sobre o porqué de essas associacoes
corresponderem as aparéncias de animais. Certamente, temos que procurar uma possivel

resposta nos esforcos pedagogicos dos clérigos em retrata-los dessa maneira.

28 BASCHET, Jérome. A civilizacdo feudal: Do ano mil & colonizacdo da América. Tradugdo Marcelo rede;
prefacio Jacques Le Goff. Sdo Paulo: Globo, 2006, p.322.

8 PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.).Visdo de Tundalo, Revista Lusitana, 3, 1895, p. 104. E os diabos a cercaram
logo assim como cdes raivosos e atormentaram-na dentro do ventre daquela besta. (Transcri¢do e modernizacdo
livre).

%8 bid. p. 110. Essas almas, assim como nos dedos e nas méos e em outros membros eram cheias de cabecas de
serpentes. (Transcricdo e modernizacdo livre).

87 1bid. p. 110. E logo os Diabos cercaram de cada parte assim como abelhas. (Transcricdo e modernizagio
livre).

8 |bid. E aqueles demdnios eram negros como carvdes [...] e traziam rabos como escorpides. (Transcricdo e
modernizacéo livre).
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De fato, todos esses animais citados no relato, tém uma estreita relacdo com a
identificacdo com o mal feita no universo religioso da ldade Média. Basta lembrarmo-nos dos
ensinamentos da Biblia que ja referenciavam a associacdo dos demdnios com a animalidade:
conforme consta no Novo Testamento, associados a varios animais, tais como gafanhoto,
escorpido, leopardos, ledes e ursos; no Génesis, com a serpente que tentou Eva (Gn, 3,4); no
Apocalipse como um dragdo e novamente como uma serpente aprisionada e acorrentada por
mil anos (Ap 20, 2)%.

“No seu aspecto repulsivo, o arquétipo do monstro é o dragdo. Para a Biblia, o dragdo
é o rival de Deus, o poder de anulagdo dos valores positivos. ldentificado com Satd, o seu
lugar préprio é o abismo ou os Infernos 2.

Outro fato que nos chama atencdo também, nessas associagdes dos seres malignos, é
que todos esses animais mencionados, no relato, estdo propensos a ter comportamentos
agressivos como parte de seus extintos naturais. Compreendemos, portanto, que, na obra,
esses comportamentos reais da animalidade sdo ressignificados na figura do Diabo que,
frequentemente, estdo nos discursos clericais com essas caracteristicas de agressivos e
violentos, aparecendo dessa maneira para aticar ainda mais 0 medo dos vivos com as suas
acOes maldosas. Para José Augusto Miranda Mour&o:

O processo de autodevoracdo corresponde, evidentemente, ao estadio de
animalidade que caracteriza os diversos tipos de bestas, seres ambiguos,
entre 0 homem e o animal, e é ao mesmo tempo, a sangdo previsivel do
programa definido pela cobiga. Quer dizer, a san¢do toma aqui a forma de

uma pena imanente®".

Ora, 0 objetivo de levar em consideracdo essa comparacdo do Diabo com aqueles
animais é materializar a natureza da forca do mal representada pela analogia da maldade que

esse ser é capaz de fazer e, assim, demonstrar a ferocidade deles quando atacam as almas dos

2%% Cf. A Biblia de Jerusalém. Sao Paulo: Paulus, 2002.

20 MOURAO, José Augusto Miranda. A Visdo de Ttndalo; da fornalha de ferro a cidade de Deus: em torno da
semidtica das Visdes. Lisboa: Instituto Nacional de Iniciacdo Cientifica, 1988, p.84.

2! 1bid.p.55.



150

moribundos. “Demoénios demonstram sua natureza repulsiva tanto pelas agdes como pelas
suas formas: eles emitem fedores horriveis, comem excrementos ou forcam aqueles possuidos
a agir assim®°%”.

Também podemos relaciona-las as crencas de outras culturas, ja que “ele
frequentemente foi identificado ou associado com animais, as vezes seguindo a mais antiga
tradicdo judaico-cristd, e, as vezes, porque 0s animais eram sagrados para 0s deuses pagaos,
0s quais os cristdos identificavam com os demonios®**”,

A representatividade medieval do Diabo evidencia, também, vérios tracos de
diferentes origens culturais, tanto do Oriente quanto do Ocidente, que, combinadas com as
adaptacOes do imaginario do Cristianismo, revelam inimeras facetas desse ser personificado
como inimigo do bem. Assim, temos, como exemplo, as marcas de influéncias da
Mesopotamia, dos hindus, gregos e outros que formam as caracteristicas do diabo, conforme a
concepcao crista.

Da mitologia grega, principalmente, alguns estudiosos afirmam que o Diabo é associado a
figura de Pa que tem as caracteristicas de um bode, com chifres e patas. Conforme Russel, na
tradicdo medieval a influéncia iconografica de Pa sobre o Diabo é enorme, pois nessa época
fala-se de como o Diabo é peludo, outras vezes de seus chifres e ocasionalmente de suas patas
fendidas™”.

Sobre esse tema da associacao desse inimigo com os animais, Michel Zink nos explica
que, quando os animais sd8o mencionados nos textos medievais, hd uma diversidade de
interesses que redimensionam para a sua finalidade de evocacdo, pois aparecem nos escritos,

seja como objeto de medo, afeicdo ou de conhecimento. Também entende que a presenca de

animais, na literatura medieval, é portadora de sentidos, tanto alegdricos quanto espirituais e

292 RUSSEL, Jeffrey Burton. Lcifer: o Diabo na Idade Média. Editora Madras, 2003, p. 45.

2% 1bid. p.64.

#*|dem. O diabo: as percepcées do mal na antiguidade ao cristianismo primitivo. Rio de Janeiro: Campus,
1991, p.120.
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morais, colocando, como exemplo, para este ultimo, os bestiarios que enumeram 0s animais
de acordo com a fungéo simbélica deles, ou seja, cada animal representa Cristo ou o Diabo®®”.

E, no caso da Visdo de Tundalo, temos a identificacdo e associacdo daqueles animais

com o Diabo como uma mensagem moral cristd revelada através de suas a¢des ameacadoras e
cruéis no Inferno que se impdem como uma visdo negativa que valoriza as reflexdes dos
medievos sobre a pratica dos pecados e suas consequéncias no mundo dos mortos.

Por volta do ano mil, a representacdo desse ser ganha uma importancia central nos
discursos teoldgicos, pois, mais do que nunca, ele se torna amedrontador e ameacador,
motivo pelo qual se organiza uma luta contra as suas investidas pecadoras. E nesse periodo
que também se encontram as caracteristicas bem especificas das representaces imagéticas

do diabo na sociedade medieval, como apontadas por Jerdme Baschet:

Nota-se que o diabo esta quase totalmente ausente das imagens cristas até o
século IX. E somente por volta do ano 1000 que encontra uma posicao digna
dele, quando se desenvolve uma representacao especifica enfatizando a sua
monstruosidade e animalidade, e manifestando seu poder hostil de modo

cada vez mais insistente®.

Dando continuidade ao itinerario no mundo dos mortos, Tundalo vai testemunhando
varios quadros notaveis sobre a ameaca e visdes dos demonios. Conforme o manuscrito, a
segunda besta que ele encontra possui as seguintes caracteristicas:

Em aquel mar jaziam bestas muitas e muy feas e de muitas maneiras e non
stauan al sperando se non almas que passassem. E tam fortes eram aquelas
bestas que pareciam torres. E das suas gargantas sayam tan grande fogos que
toda a agoa fazia ferver®’

2% 7INK, Michel. Le monde animal et ses représentations dans la littérature du Moyen Age. In: Actes des
congrés de la Société des historiens médiévistes de I'enseignement supérieur public, 15¢ congrés, Toulouse,
1984. Le monde animal et ses représentations au moyen-age (Xle - XVe siecles) pp. 55-60. Disponivel em:
<www.persee.fr/doc/shmes_1261-9078 1985 act 15 1 1436>. Acesso em: 26 mai. 2015.

2% Baschet, Jérdme. Diabo. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. S&o Paulo: EDUSC/Imprensa
Oficial do Estado, Vol. I, 2002, p.319.

#TPEREIRA, F.M. Esteves (Ed.).Visdo de Tundalo, Revista Lusitana, 3, 1895, p. 105. Naquele mar tinha muitas
bestas e muitas feias e de muitas maneiras e ndao estavam esperando sendo as almas que passasse. E eram tdo
fortes aquelas bestas que pareciam torres. E das suas gargantas saiam tdo grande fogos que toda a dgua fazia
ferver. (Transcri¢do e modernizacéo livre).
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Mais uma vez, vemos aqui o esfor¢o de mostrar o quanto as bestas séo horrendas e o
testemunho das ameacas a que serdo submetidos aqueles que ndo seguem os ensinamentos de
Deus.

De modo mais ameacador, foi a terceira visdo da besta, em um lago, que nada tinha de
semelhante com as outras anteriores a ndo ser na propria maldade que fazia contra as almas
pecadoras. Esta foi a visdo de Tundalo acompanhado pelo anjo-guia:

[...] e uiron huma besta que era desassemelhada das outras bestas que ante
uiron. E aquela besta auia dous pees e domaas muy grandes e per sua boca
sayam muy grandes chamas de fogo e ela staua sobre hunn lago muy grande
que parecia que era qualhado com geada grande, e comya quantas almas
podia auer. E as almas padeciam muytas e graues penas no uentre daquela

besta®®.

Esta gradacdo de feicdes horrendas dos demdénios com que Tundalo se depara no
Inferno nos revela o quanto o relato tenta transmitir aos seus ouvintes e leitores as descrigdes
do Diabo as mais terriveis possiveis, cujas feicbes acompanham a natureza da sua maldade,
como informa a narrativa: “que ndo ha palavras que possam expressar tamanha visdo de
horror 2.

Outro elemento significativo, nas visdes sobre os demdnios, encontra-se na questdo da
cor, principalmente o negro (preto), bem enfatizada no manuscrito ao descrever

minuciosamente como eram 0s demdnios vistos no Inferno, como nessa passagem:

E agueles demoes eram negros como caruoes, e olhos auiam como candeas
acesas e 0s dentes auiam brancos assi como a neue e tragian rabos como
scorpiooens e as hunhas dos pees e das maaaos eran de ferro agudas e muy

maas e assi ameagauan a alma®®.

2% |bid. p.107-108. [...] e viram uma besta que era dessemelhante das outras bestas que antes vira. E aquela besta

tinha dois pés e duas maos grandes e por sua boca saiam muito grandes chamas de fogo e ela estava sobre um
lago muito grande que parecia qualhado com grandes geadas e comia quantas almas podia haver e as almas
padeciam muito de graves penas no ventre daquela besta. (Transcricdo e modernizacao livre).

299 |pid.

%0 |bid.p.110. E aqueles demdnios eram negros como carvdes e os olhos eram como velas acesas e 0s dentes
eram brancos assim como a neve e traziam rabos como escorpifes e as unhas dos pés e das méos eram de ferros
afiados e muitas méos e assim ameacavam a alma. Grifo meu (Transcrigcdo e modernizacao livre).
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Assim como mostra a citacdo, os demdnios vistos por Tundalo eram tdo negros que se
chega a utilizar o recurso comparativo com a cor do carvdo. Essa énfase em demonstrar o
quanto eram dessa cor esses seres malignos tém uma razdo primordial para o simbolismo da
cor na tradigéo cristé.

Para Luther Link, o negrume do Diabo contrastava com a beleza branca dos anjos
sendo mais 6bvia essa representacdo do uso da cor preta como sinal de imundicie corrompida,

em contraste com o0s anjos brancos e puros®™

. Enquanto para Jeffrey Burton Russel “o preto
do diabo pode vir de sua associacdo com as trevas, que simbolizam a morte, aniquilacdo e os
terrores da noite®*?”. “Ora, para o cristdo, o negro é a cor diabdlica; lembra a impureza do
pecado, enquanto o branco é a cor da pureza, da transparéncia da alma, portanto da
santidade®®”.

Na Visdo de Tundalo, também encontramos os diabos relacionados as caracteristicas
humanas como mais uma forma significativa de representar esses seres. E 0 exemplo maior
sera conhecido quando o anjo, apds mostrar todas as ameacas e visdes aterrorizantes dos
deménios, leva Tandalo para conhecer o grande exemplo, singular, para esta caracteristica no
manuscrito: Lucifer. Visto como o principe das trevas que superava em grandeza todas as
outras visdes de demdnios que o cavaleiro ja tinha visto.

Entdo, Tundalo testemunhou as seguintes caracteristicas que distinguia Lucifer das

demais bestas que tinha testemunhado. A visdo dele é essa:

A ssua figura era esta. S. El era negro assi como caruon e auia figura
dhomen dés os pees ataa cabega. E auia boca em que auia muitos males e
tynha huun rabo assy grande que era cousa muito spantauil. No qual rabo
auia mil maaons. E em cada maaon auia em ancho cem palmos e as suas
maaons e as hunhas delas e as hunhas dos pees eram tam anchas como

%L |_INK, Luther. O Diabo: a mascara sem rosto. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 63-64.

%02 RUSSEL, Jeffrey Burton. O diabo: as percepcdes do mal na antiguidade ao cristianismo primitivo. Rio de
Janeiro: Campus, 1991, p.259.

%% KAPPLER, Claude. Monstros, Deménios e encantamentos no fim da Idade Média. Trad. Ivone Castilho
Benedetti. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1994, p.64.
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lancas e todo aquel rabo era cheo de agulhas muy agudas péra atormentar as
almas®.

Como observamos nessa citacdo, temos a referéncia de Ldcifer associada ndo tdo
somente a figura humana, mas a tracos animalescos que retratam a sua natureza monstruosa e
distorcida, coexistindo, portanto, nesse ser, as misturas de ambas as caracteristicas. Segundo

Jacques Le Goff:

Os homens da Idade Média estavam, pois, constantemente divididos entre
Deus e Satd. Este era tdo real quando o outro, e até aparecia mais em carne e
0sso. E certo que a iconografia podia figura-lo sob uma forma simbdlica: ele
era a serpente do pecado original, aparecendo entre Addo e Eva; era o
Pecado, pecado da carne ou do espirito, separados ou juntos; era o simbolo
do apetite intelectual e do apetite sexual. Mas aparecia principalmente com
variada aparéncia antropomorfica. Podia se manifestar a qualquer instante
aos homens, o que provocava uma terrivel anglstia. Todos sabiam que
viviam constantemente espreitados pelo “antigo inimigo do género humano”

305.

Notadamente, ele é bem distinguido das outras associa¢fes do Diabo que Tundalo
observou anteriormente, pois ele aparece de forma mais ameacadora, 0 que faz jus ao seu
titulo de principe das trevas.

Segundo Carlos Roberto F. Nogueira:

A apresentacdo do elemento demoniaco sob uma forma animal ou
mesclando formas humanas e animal contribuia para salientar a sua natureza
bestial, de acordo com a orientacdo canbnica, mas também constituia um
costume tradicional: o de representar seres sobrenaturais de modo

monstruoso, por meio da combinacéo de elementos diversos da Natureza®®.

Mas o que faz de Lucifer uma figura com essa forma deformada e defeituosa na qual

se misturam o0s elementos humanos e animais? Encontramos, no proprio relato, alguns

%% PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo, Revista Lusitana, 3, 1895, p. 110. A sua figura era esta: Ele
era negro assim como carvéo e tinha a figura de um homem dos pés a cabeca e tinha uma boca em que havia
muitos males e tinha um rabo assim grande que era coisa muito espantosa. No qual no rabo havia mil maos e em
cada méo havia uns cem palmos e as suas maos e as unhas delas e as unhas dos pés eram tdo compridas como
langas e todo aquele rabo estava cheio de agulhas muito afiadas para atormentar as almas. (Transcricdo e
modernizacéo livre).

%% |_E GOFF, Jacques. A civilizagdo do Ocidente Medieval. Trad. José Rivair Macedo. Bauru, S&o Paulo: Edusc,
2005, p.154.

%% NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O Diabo no imaginario cristao. 2. ed. Bauru, SP; EDUSC, 2002, p. 66.
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indicios para a explicacdo dessa metamorfose singular, pois o ente celestial explica para o
viajante que essa visdo tdo ma se deve ao fato de esse anjo cometer o pecado de se igualar a
Deus.

Entdo, parece-nos que essa representacdo de Lucifer simboliza os resultados, ou marcas
dessa transgressdo de assemelhar-se ao Altissimo, como podemos constatar no manuscrito:

[...] Rogote senhor que me digas esta vision tan maa que cousa he este tal ou
qgue homen he este tal. E 0 angeo disse. Este homen que dizes. He 0 angeo
Iacifer. Que foy comeco das teebras. O qual uiuia nos deleytos do parayso.
E abriose com El o ceeo e a terra e todo mundo foy toruado ataa os abyssos

em aquel passe que el cuidon no seu coragon aguela soberua dizendo quero

eu poer a minha seeda apar do altissimo e serey semelhauil a ele®”.

O fato é que essa forma apresentada, no relato, contribuia para salientar a natureza
bestial da figura de Lucifer apds cometer aquele pecado e como uma maneira de diferencia-lo
da sua condigdo de anjo antes da sua queda. “Com os esfor¢os dos representantes da ¢, ele
passa a aparecer, com uma frequéncia cada vez maior, Como um monstro repugnante, cuja
deformidade evidencia a sua corrupcéo espiritual®®®”.

Outro detalhe bem interessante é a imponéncia de Lucifer, que se destaca pela sua
grandiosidade ameacadora como convem ao principe das trevas, demonstrando aqui uma
hierarquia em relacdo aos demais agentes do mal, e, claro, as caracteristicas: humana e
animalesca como ja expomos.

N&o por acaso sdo postos os adjetivos de ele se apresentar de forma tdo grande e téo
feroz, o que difere das outras criaturas maléficas que o viajante tinha visto. Nota-se que, no

relato, o ser das trevas tem, em suas maos, algumas almas que também estdo sob seus pés,

presos no rabo e langcadas pela sua boca. Essas partes do corpo de Lucifer com os danados

%7 PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.).Visdo de Tindalo, Revista Lusitana, 3, 1895, p. 111. [...] Rogo-te senhor que
me digas esta visao tdo mal que coisa é ou que homem é este tal. E o anjo disse: Este homem que dizes é o0 anjo
Lucifer que foi o comego das trevas o qual vivia nos deleites do Paraiso e abriu-se com ele o céu e a terra e todo
mundo foi levado até o abismo naquele passo que o cuidou no seu coracdo aquela soberba dizendo quero eu por
em minha cadeira ao par do Altissimo e ser como ele. Grifo meu. (Transcri¢cdo e modernizacéo livre).

%% NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O Diabo no imaginario cristdo. 2.ed. Bauru, SP: EDUSC, 2002, p. 66.
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sendo torturados acentuam a sua capacidade monstruosa de desferir a sua ira contra 0s
pecadores.

Essa passagem é escrita detalhadamente pela narrativa que informa todas as acOes feitas
por ele em cada um desses membros, cuja intencionalidade é mostrar aos ouvintes e leitores o
quanto ele é cruel com os danados que fizeram a sua vontade®®.

Se a intengdo dos discursos clericais se baseava na construcdo de um cenario
assustador no Além que causasse uma tomada de consciéncia da populacdo, nada mais
sensato que revelar a natureza do inimigo das forcas do bem em uma fei¢cdo que transmitisse a
sua face mais horrenda.

Desse modo, “era pretendido que o simbolismo mostrasse 0 Diabo como privado de
beleza, harmonia, realidade e estrutura, trocando suas formas caoticamente e mais como uma
distorcéo trancada e feia do que angélica ou até mesmo a natureza humana pudesse ser*:%”.

Enfim, diante do exposto, observamos que as pregacdes eclesidsticas tendem a
enfatizar, de maneira detalhada, as caracteristicas dos diabos no Além, como observamos no
manuscrito Visdo de Tandalo. A visdo dessas criaturas do mal, no mundo dos mortos, opera
como elemento importante para os propdsitos didaticos da pregacao clerical que informa aos
Vivos as ameacas reais dessas figuras que aguardam as almas dos individuos, pecadoras, que
ndo tiveram um comportamento condizente com 0s ensinamentos cristaos.

Assim, através de relatos das a¢Oes e das formas visiveis desses seres malignos, aquela
instituicdo mostrava, aos fiéis, a necessidade de eles trabalharem para a sua salvacéo,

buscando a sua protecdo contra as tentacdes que desviam do correto caminho que eleva a paz

celestial.

%99 gerg melhor detalhadas as acdes de Lcifer e dos demdnios sobre os pecadores no item que vamos tratar das
penas sofridas pelos condenados no capitulo 6.
*19 RUSSEL, Jeffrey Burton. Licifer: o Diabo na Idade Média. Editora Madras, 2003, p.125.
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Nesse sentido, nos ensinamentos pastorais, 0s seres malignos séo apresentados como
figuras que acompanham as almas danadas e 0s executores de uma série de castigos infernais
a que sao submetidos os pecadores. Juntamente com essa tarefa de castigar os maus cristdos
no Além, a Igreja ndo deixou de revelar as descri¢cdes que dardo um rosto aos seres malignos
que aparecem com caracteristicas que realcam a sua mais cruel natureza.

No entanto, observamos, através dessa narrativa, a recorréncia das maltiplas formas
dos diabos que fazem com que o publico receptor dessa narrativa moralizante reconheca as
diversas faces desse inimigo que frustra a elevagao das almas para “junto de Deus”.

No imaginario cristdo, o Diabo é a figura que mantém a chama da atmosfera
perturbadora no mundo do Além. Sua atribuicdo principal é cumprir a tarefa de causar
sofrimentos sobre as almas pecadoras que escolheram seguir atos maléficos. Nesse sentido, a
presenca dos diabos, no imaginario do Além-medieval, tem uma importancia crucial para a
retorica moral difundida pela pastoral cristé.

Os relatos de visbes sdo grandes aliados para a transmissdo dos ensinamentos dos
pregadores sobre as ameacas diabolicas, pois descrevem, em geral, as visdes de um viajante
do Além que testemunha a veracidade dos rigores penais da atuacdo dos diabos no Outro
Mundo.

De certo modo, essas visdes funcionavam como uma especie de reafirmacdo das
realidades do Além e, portanto, tinham a finalidade de validar essa crenca ja difundida pela

Igreja que encontram nelas um instrumento de conversao crista.

4.1.3 OS ITINERARIOS
A histéria do cavaleiro Tundalo no Além se apresenta em um espaco, tempo de trés

dias, como ja informamos. E durante esse espaco temporal que ele vai seguir um itinerario, no
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mundo do pdés-morte, acompanhado de seu guia, 0 anjo celestial, cuja principal missdo é
mostrar e explicar todos os elementos que estdo nos caminhos percorridos pelas almas.

Tais caminhos, no além-tumulo percorrido pelo cavaleiro, transformam-se em uma
longa viagem aos lugares destinados as almas depois da morte, onde € proposto, ao viajante,
fazer de certa forma, uma peregrinacdo interior cuja caminhada tem um fim especifico:
redefinir a sua condigdo passada de um pecador através de um itinerario de conversao.

De acordo com a versdo portuguesa do manuscrito (codice 244), o itinerario de
Tandalo se realiza nos trés lugares que compdem o Além das almas: Inferno, Purgatorio e
Paraiso, onde sdo bem caracterizados os caminhos que levam a morte ou a salvacdo eterna.
Nesse sentido, o percurso se inicia pelos lugares destinados as almas dos maus cristdos que
tiveram uma conduta pecadora e, em seguida, a trajetéria aos ambientes das almas eleitas que
exerceram a pratica das virtudes cristas.

Entdo, podemos esquematizar o itinerario do cavaleiro aos lugares do pds-morte da
seguinte maneira: 0s primeiros caminhos percorridos sdo pelas vias do Purgatério, em
seguida, o Inferno e, por fim, o Paraiso. No esquema 1, apresentamos, entéo, a sequéncia do

itinerario da alma do cavaleiro nos espacos do Além, conforme a verséo portuguesa do codice

PURGATORIO . - . PARAISO

Esquema 1: O itinerario da alma do cavaleiro Tuandalo no Alem.

244:

Deixamos claro que a propria narrativa ndo apresenta um itinerario bem definido,

principalmente quando se trata dos lugares do Inferno e Purgat6rio, como ja referenciamos
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nesse texto, no manuscrito latino da Visdo de Tundalo, ndo ha mencéo da palavra Purgatério,
e sim Inferno superior.

Claude Carozzi define o itinerario de Tundalo pelos caminhos das almas pecadoras da
seguinte forma: “O plano da Visdo de Tundalo é uma compreensdo mais simples. O anjo que
guia o viajante Ihe faz atravessar aparentemente oito lugares de tormentos, que precedem o
Inferno inferior, antes de levar ao Paraiso®!!”,

Referenciamos, portanto, o termo Purgatério conforme a expressdo mencionada na
versdo portuguesa do codice 244 que mostra esse espaco ja materializado, assim como em
outras traducOes tardias do manuscrito. Mas, apesar de a narrativa ja mencionar a expressao
“Purgatorio”, ainda ndo se encontra bem delimitado a questdo do itinerario nesse espaco que
ainda se confunde com os caminhos percorridos no espaco do Inferno®?,

Dessa forma, os caminhos percorridos pelo viajante, no Inferno, Purgatério e Paraiso,
apresentam caracteristicas peculiares que seguem os discursos morais ou religiosos na medida
em que mostram uma descricdo detalhada dos ambientes onde repousam as almas dos eleitos
e os ambientes de tormentos dos danados.

Nesse sentido, as vias e os caminhos pelos lugares que compdem o Além sdo
frequentemente associados a adjetivos que expressam 0s contrastes entre os ambientes dos
eleitos e pecadores e sublinham as provacdes, sofrimentos, deleites e bem-aventurancas
através do uso de diversos adjetivos que caracterizam os caminhos nos espacos do pds-morte.

Assim, no Inferno e Purgatorio, sdo empregados 0s seguintes termos que representam

as dificuldades enfrentadas pela alma viajante no itinerario no mundo dos mortos: “os

11 Carozzi Claude. Le Voyage de I'ame dans I'au-dela d'aprés la littérature latine (Ve-Xllle siécle) . Rome:
Ecole Francaise de Rome, 1994. 720 p. 597. Disponivel em: <www.persee.fr/doc/efr_0000-
0000 1994 ths 189 1>. Acesso em: 10 jan. 2016.

%12 \/ide item 3.1.1 sobre a estrutura e modificacBes da narrativa — as traducdes; O aprofundamento sobre as
andlises do espaco do Purgatorio na versdo portuguesa do manuscrito serd mais bem detalhado no préximo
capitulo.
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caminhos sdo0 estreitos, secos, tortos 13

, enfim, ndo faltam exemplos que reafirmam os
obstaculos e perigos para alcancar a salvacao.

Outra referéncia do relato, em relagdo aos caminhos trilhados por Tundalo na
companhia do ente celestial, é a auséncia de luz, que se configura como um lugar inabitavel
para a alocagdo das almas, como fica bem claro nas expressées do texto mencionadas nas
passagens dos caminhos do Inferno e Purgatério: 1)E hyndo assi e andando per logares muy
secos e muy escuros®**: 2) E assi como hyam per aquela carreyra e era tan escura que a alma
non uya nenhuma coussa se non a claridade do angeo®*®.

Essa énfase da escuriddo, no itinerario do lugar infernal, tem o intuito de demonstrar o
quanto esse ambiente é desprovido de luminosidade, reinando apenas a escuriddo, o que
reforca os detalhes precisos dos males que aguardam as almas que nao praticaram as acgoes
terrenas conforme os ensinamentos de Deus evocados pelos eclesiasticos.

Ja no Paraiso celestial o caminho é de luz, sem obstaculos que dificultem o
deslocamento da alma, pois, no relato, ha essa preocupacdo de mostrar um itinerario de
progressao ascensional dotados de luminosidade, sendo também referenciada em varias
expressoes: 1) “en aquel logar non era noite e o sol nunca hy falece”. 2) “[...] elles non

parecia trabalho nenhuun en andar®'®”.

E importante observarmos que o itinerario, no Além, apresenta-se de forma bem
tracada, questdo que é realcada por expressdes que indicam os deslocamentos e o avango do
viajante e seu guia no mundo do pos-morte. No Quadro 6, destacamos, entdo, algumas

expressdes que indicam os deslocamentos das duas personagens da narrativa pelos caminhos

do Além.

313
314

Pereira. F.H. Esteves. Visdo de Tdndalo. Revista Lusitana, 3, 1895.

Ibid. p. 103. E indo assim e andando por lugares muito seco e muito escuro. Grifo meu. (Transcriscdo e
modernizacéo livre).

%1% |bid. p. 104. E assim como iam por aquele caminho e era tAo escuro que a alma n&o via nenhuma outra coisa
se ndo a claridade do anjo. (Transcricdo e modernizacéo livre).

#18 |bid. p.113. Naquele lugar ndo era noite e o sol nunca se pdem; Eles ndo pareciam ter nenhum trabalho em
andar (Transcricdao e modernizagdo livre).
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Quadro 6. Expressdes de deslocamentos no itinerario dos caminhos no Além.

Sigueme (Segue-me)

317

“Comecemos andar, ca longo caminho nos fica pera andar

318 5

“Enton disse a alma. Sigueme ca aynda teens de ueer muytas cousas

319,

“E a alma comecou a andar [...]

320 5>

“E hyndo assi e andando per logares muy secos € muy escuros

3215,

“E comecaron a andar

32255

“[...] elles hindo pouco mais adeante chegaron a huma porta

32355

“Elles passando assi per muytos logares de sanctos [...]

3245,

Seguidos dessa preocupacdo da narrativa em mostrar 0 movimento de ambas as

personagens nos lugares do Além, outras caracteristicas também s&o bem enfatizadas nesse

itinerario da salvacéo, tais como as comparacdes entre 0s lugares pelos quais o0 anjo e Tundalo

vao percorrendo serem sempre avaliados como piores ou melhores.

Dessa maneira, a cada ambiente que vdo percorrendo pelo Inferno e Purgatorio, ha

uma progressdo de uma paisagem mais indspita que a precedeu, enquanto no Paraiso acontece

0 contrario, isto €, a cada lugar visitado, o nivel de bem-aventuranca se torna melhor.

Segundo Antdnio Aguién Chas:

[...] ao longo desses relatos se mantém uma progressdo bem tracada, onde
cada um dos espacos visitados estdo sempre em funcéo dos que precedem e
dos que seguem, de maneira que se desenha um itinerario gradual. Os
lugares e castigos de cada nivel sdo sempre piores do que 0s anteriores

317 |bid. 1895.

%18 1hid. p. 103.

%19 1bid. p.104.

%20 1hid. p, 105.

%21 1bid. p.106.
%22 1bid. p.109.
%23 |bid. p.113.
2% 1bid.p.115.
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enquanto os lugares presentes no Paraiso sdo sempre melhores do que 0s
precedentes®”,

A organizac&o espacial, ou pelo menos a tentativa de organizar o itinerario no Além, é
feita, também, através dos deslocamentos do viajante e seu guia, pois 0s espagos ainda nao
sdo bem delimitados, principalmente o Inferno e Purgatério. Conforme Jacques Le Goff:

O espaco do Além é submetido a um esforco de organizacdo e de
racionalizacdo. A multiplicidade dos lugares tradicionais, dos receptaculos, e
a sucessao — mais ou menos anarquica ao longo de um itinerario bastante
erratico (ainda muito sensivel na confusa estrutura do Além da Visdo de
Tnugdal, em meados do século XII) — sucede uma organizacdo do espaco

segundo os trés principais lugares: o Inferno e o Paraiso e um lugar

intermediario, o Purgatério, todos eles subdivididos numa particdo tipo

escolastica [...J*%.

Outra questdo, mencionada aqui, € a delimitacdo das fronteiras entre 0s espacos
do Além no itinerario da alma de Tundalo. A principio, ndo ha uma demarcacao que indique
até aonde vai o limite desses espacos, mas é possivel percebemos a tentativa em tentar tragar
os lugares das almas eleitas e das almas pecadoras.

Para isso, sdo feitos 0s usos das categorias temporais para situar, imaginariamente, as
fronteiras entre o Inferno, Purgatorio e Paraiso. No Quadro 7, apresentamos as categorias

temporais e espaciais que ajudam na delimitagdo de fronteiras entre os espacos do Além **'.

%5 CHAS AGUION, Antonio. Viaje al outro mundo en la prosa medieval espafiola.p, 226. Disponivelem:
<http://www.academia.edu/14456374/ Viajes al otro mundo en la prosa medieval espa%C3%Blola >.
Acesso em: 02 mai. 2016.

%26 |_E GOFF, Jacques. O imaginario Medieval. Lisboa: Editorial Estampa, 1994, p.140.

21 A contrugdo do Quadro 7 segue a citacdo de José Augusto Mourdo. Cf. MOURAO, José Augusto Miranda. A
Vis&o de Tundalo; da fornalha de ferro a cidade de Deus: em torno da semiética das VisGes. Lisboa: Instituto
Nacional de Iniciacéo Cientifica, 1988, p.89.


http://www.academia.edu/14456374/_Viajes_al_otro_mundo_en_la_prosa_medieval_espa%C3%B1ola_

Quadro 7. Uso das categorias temporais e espaciais no imaginario das fronteiras

dos lugares do Alem.

CATEGORIAS TEMPORAIS

CATEGORIAS ESPACIAIS

Noite versus Dia

Baixo/ Descida/Queda

Trevas versus Luz

Subida/Ascensao

Em relagdo a categoria temporal, ressalvamos que, no relato, ndo ha uma preocupacéo

com a passagem do tempo, é mais uma questdo de delimitar ou indicar 0s contrastes entre o0s

espacos quando sdo utilizadas as expressoes “dia” e “noite”.

N&o podemos também deixar de mencionar as implicagdes sobre a categoria espacial,
esta tem um papel fundamental no uso moral religioso, pois apresentam uma logica de

valorizagdo de um espaco orientado na medida em que o manuscrito ndo deixa de reforcar as

direcGes simbdlicas a partir daquelas expressdes. Segundo Jacques Le Goff:

O sistema de oposicao espacial privilegiados pelo cristianismo medieval —
mas nao apenas medieval — sdo, por um lado, o par alto-baixo que era o par
subir-descer, e, por outro, 0 par interior e exterior que produz o par entrar-
sair que pode transformar-se no trio entrar- atravessar-sair. Na ideologia
cristd medieval as linhas valorizadas sdo as do alto e do interior. O ideal, o
programa proposto ao cristdo, € o da subida e da interiorizacdo. Aqui o
espaco da narrativa € o Além, de um novo Além que se coloca numa
perspectiva de esperanca e de reforco das possibilidades da salvagdo através

da prova do purgatdrio, punitiva e purificadora®®,

E importante destacarmos que, nesse itinerario, Tundalo estd em busca da sua

salvacdo, tanto que seu percurso ndo é somente para ele testemunhar o que acontece com as

almas no pds-morte ou conhecer 0s elementos que o constitui, mais do que isso, € um

itinerério da salvacéo.

%8 | E GOFF, Jacques. Os gestos do Purgatrio. In: O maravilhoso e o quotidiano no Ocidente Medieval.
Edicdes 70, LDA, 2010, p. 64.
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Desse modo, “a Visdo de Tundalo se caracteriza, fundamentalmente, como uma
narrativa de viagem, onde as mudancas de lugares redefinem a configuracdo do her6i*?®” e
que se desenvolve através dos itinerarios percorridos pelas almas que tiveram uma boa ou ma

conduta cristd, seguindo, dessa forma, um percurso que o encaminhe até a salvacéo.

329 hid., p.73.
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CAPITULO 5. AESPACIALIZACAO DO DESTINO DAS ALMAS NO POS-MORTE

5.1 O INFERNO: A TOPOLOGIZACAO DO MAL

Umas das caracteristicas mais comuns, em quase todas as culturas religiosas, é a
necessidade de espacializar o destino das almas. E da mesma maneira, mostrar a imagem da
sobrevivéncia destas para além dessa vida®®.

Ao longo da Idade Média, a preocupagdo com a localizagdo das almas, no mundo do
pOs-morte, era uma questdo recorrente nas discussdes entre os tedlogos que procuravam
precisar as suas doutrinas sobre os destinos das almas. Afinal, situar os lugares dos mortos, no
mundo do Além, é um elemento essencial para 0s ensinamentos morais cristdos sobre a
salvacéo.

Conforme os ensinamentos dos pregadores, cada pessoa conhecera um espaco preciso,
no pos-morte, que esta condicionado as condutas comportamentais vividas aqui embaixo.
Portanto, nada mais pedagdgico do que revelar quais sdo os receptaculos das almas que
conhecem a sua sorte ou ndo em funcao das suas acOes realizadas neste plano.

Na Visdo de Tundalo, os espacos que ocupam as almas, no mundo do Além, séo
conhecidos atraves do itinerario realizado pelo cavaleiro e 0 seu anjo-guia. Ambos seguem
um percurso aos diferentes lugares do pés-morte que contribuiram para a percepcdo espacial
do destino das almas.

Iniciando o itinerario pela morada das almas dos maus cristdos, Tundalo € guiado pelo

anjo ao Inferno. Este é o lugar dos danados que sdo condenados aos sofrimentos eternos, na

medida em que a narrativa ja deixa explicita que hd uma sentenca condenatdria das almas que

%0 Cf, ZUMTHOR, Paul. La medida del mundo: representacion del espacio en la Edad Media. Madri: Ediciones
Cétedra, 1994, p. 273.
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tém o acesso imediato a esse espaco. Questdo que corrobora com a crenga de um primeiro
julgamento individual da alma no pds-morte antes do julgamento coletivo com o retorno de
Cristo.

A constatacdo no manuscrito dessa ideia de que ja sdo julgadas pode ser percebida
através do dialogo do anjo que explica para o cavaleiro sobre os destinos das almas que ele
tinha visto e ainda veria ao longo do percurso pelo Além: “Ca todas estas almas que tu aqui
uistes. [...]. e ueeras as que ia son julgadas pero nunca seeren saluas ***”.

Quanto a estrutura do Inferno, o cavaleiro testemunha um espago caracterizado por
elementos que representam os males destinados as almas que infringiram gravemente as leis
divinas. Contudo, tal estrutura aparece fragmentada, isto é, constituida por diversos recintos
evidenciados pelos trajetos dos protagonistas que atravessam sucessivas regides infernais.

Entdo, o manuscrito apresenta um s6 lugar infernal dividido em varios receptaculos
para onde sdo conduzidas as almas dos danados, o que implica uma estruturacdo espacial no
outro mundo de forma compartimentada.

De uma maneira geral, 0s espacos ocupados pelas almas, no Além, ndo deixam de
representar uma soma de diferentes receptaculos isolados que ordena a distribuicdo das almas
no pos-morte. Ao menos, com as transformacdes do Além das almas, a partir do século XIl,
podemos dizer que se torna mais claro que o Outro Mundo ndo se caracteriza como um
espaco unido, mas sim uma soma de lugares isolados e divisados®®.

A Visdo de Tundalo ndo deixa duvidas quanto a esta questdo, pois tanto os espacos do

Inferno quanto do Purgatério e do Paraiso se apresentam fragmentados por lugares bem

%! PEREIRA. F.H. Esteves. Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.109. Todas estas almas que tu aqui
olhaste. [...] verés as que j& sdo julgadas, mas nunca serdo salvas... (Transcri¢do e modernizacdo livre).

%2 Cf. GOUREVITCH, Aaron. Au Moyen Age: conscience individuelle et image de l'au-dela. In: Annales.
Economies, Sociétés, Civilisations. 37e année, N. 2, 1982. p. 255-275. Disponivel em:
<http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ahess_0395-2649 1982 num_37 2 282840>. Acesso:
15 set. 2016.
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precisos que as constituem. O que contribui para a percepgdo espacial das almas e,
principalmente, para os ensinamentos escatoldgicos sobre o imaginario do mundo dos mortos.
Mas, antes de apresentarmos quais sdo os lugares que compdem o espaco infernal no
manuscrito, € indispensavel retomarmos a questdo das suas delimitagdes com o espaco do
Purgatério. Como ja exposto, a versdo portuguesa da narrativa apresenta uma estrutura
confusa entre ambos no percurso do anjo e do cavaleiro. O que revela, em um primeiro
momento, a dificuldade em indicar quando os protagonistas estdo em um dos dois lugares.

A percepgdo menos atenta do itinerario do anjo e de Tundalo parece identificar que o
ambiente de alocacdo das almas pecadoras tem como destino somente o Inferno. Para termos
a ideia do tamanho da dificuldade, os percursos aos lugares infernais praticamente se
confundem com os lugares do Purgatorio, sugerindo, assim, uma identificacdo bastante
problematica.

Por isso, é importante relembrarmos que, no manuscrito original, faz-se mencao aos
Infernos inferior e superior, portanto, estando ausente o termo Purgatorio. Mas,
posteriormente, a parte infernal superior vai ser associada a construcdo do futuro espaco do
Purgatorio. Na versdo portuguesa do século X1V e XV, como em outras versdes tardias, ja se
faz referéncia ao Purgatorio, o que ndo significa dizer que foram solucionados os problemas
das delimitacGes entre ambos os lugares.

Diante da falta de clareza quanto aos lugares do Inferno e Purgatorio, utilizamos
alguns critérios que nos permitem identificar um e outro lugar. Por ora, deteremos-nos na
identificacdo dos lugares infernais utilizando trés indicios que, de certa maneira, permite-nos
delimitar o espaco infernal no Além na verséo portuguesa da Vis&o de Tandalo®*:

1) A propria condenacao eterna das almas, caracteristica fundamental do Inferno como

um lugar de onde ndo ha chances para a salvacgéo;

%3 Mencionaremos outros indicios utilizados para diferenciarmos os lugares do Inferno e Purgatério nas
préximas péaginas ao analisarmos este Gltimo espago na verséo portuguesa da Visdo de Tundalo.
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2) As questbes do proprio castigo que a alma viajante, Tdndalo, € submetida. Ele ndo

estd condenado, portanto, sofre somente das penalidades purgativas;

3) Os tipos de faltas das almas que estdo associadas aos pecados mortais.

Seguindo esse critério, no Quadro 8, identificamos quais sdo 0s elementos que
compbem os lugares do Inferno, seguidos das suas principais caracteristicas que revelam a

especificidade do mal de cada ambiente, conforme a verséo portuguesa da Visdo de Tundalo.

Quadro 8. Os lugares do Inferno na Viséo de Tundalo.

Lugares do Inferno Caracteristicas
Vale de trevas™* Espantoso, fundo, fétido, calorento.
Vale **° Muito fundo e muito escuro.
Rio** Grandes fumagas e fedor

|337

Ponte - inferna Longa e estreita com comprimento de mil passos;

Vale de forja™* Muitas forjas de ferro e fogo.

Poco™® Grande, alcava chamas de fogo, fumacas, fedores

muito fortes e maus;

A primeira questdo a ser observada, no Quadro 8, € a presenca dos lugares do Inferno

se apresentar de forma marcadamente concreta. O que demonstra que as localizacdes dos

%% PEREIRA. F.H. Esteves. Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.103.

5 bid. p. 103.

%% | pid.

7 |bid. p. 104. A Visdo de Tundalo faz referéncia a duas pontes, isto é, uma no Inferno e outra no Purgatério. A
fim de identificarmos quando estamos citando uma ou outra optamos por denominéa-las de ponte-infernal e
ponte-purgatorio.

*% bid.p. 109.

%9 1bid. p. 110.
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receptaculos, no mundo dos mortos infernais, relacionam-se com os elementos presentes neste
mundo.

Para dar forma visivel aos ambientes que aguardam os danados no Além, é sob a
descricdo de uma topografia que ndo se dissocia do plano terreno que a narrativa apresenta a
realidade do Inferno no mundo dos mortos. Como escreve Aron Gurievich: “El mundo del
més all era igual de material que el mundo terrestre” 3.

Neste sentido, os lugares infernais, no manuscrito, sdo constituidos pelos vales, rio,
ponte e pogo que séo referéncias materiais que fazem parte da experiéncia do cotidiano dos
medievos. E se pode afirmar que tais elementos tém uma funcionalidade essencial para 0s
ensinamentos cristdos no itinerario do Alem pelos usos de referentes conhecidos, seguidos de
suas interpretacdes que estdo ligadas a um lugar imaginario determinado.

Tratando-se da relacdo entre 0 mundo terrestre e o Além, todos estes lugares infernais,
descritos na Visdo de Tundalo, inserem-se em uma tradicdo topografica escatoldgica que
estdo presentes nos ensinamentos cristdos. Dito de forma mais ampla, ndo so estes locais que
compdem o Inferno como também os lugares celestes tendiam a se mesclar ou se confundir
com os espacos localizados na terra.

Neste caso, os proprios lugares demonstrados, no Quadro 8, eram vistos como portas
de entrada aqui embaixo para se chegar ao lugar Infernal no Além, constituindo-se, dessa
forma, em localizac6es geograficas terrenas como caminhos que levam ao Inferno.

E convém lembrar que era comum, na ldade Média, a crenga na comunicacao entre 0s

dois mundos. Existe, entdo, essa identificacdo da topografia cristd misturada com a geografia

terrestre como vias para o0 mundo do Além. Como nos lembra Mattias Cavagna: “Dans

#9 GUERIEVICH, Arén. Las categorias de la cultura medieval. MADRI: Taurus, Humanidades, 1984, p. 96. O
mundo do Além era de igual material que o mundo terrestre. (Traducdo livre).
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['imaginaire chrétien médiéval, la frontiére entre la réalité terrestre et I’au-dela est congue
comme une limite tout & fait perméable qui peut étre franchie dans I'un ou l’autre sens ***”.
Dessa maneira, era possivel ter o acesso ao mundo dos mortos através de certos
lugares bem situados e representativos que serviam de acesso para o outro plano, sejam pelas
vias terrestres ou fluviais. Conforme escreve Claude Kappler, sobre o imaginario dessa

ligagdo entre o0 aqui e 0 Além:

O mundo esta, assim, sulcado de rotas — fluviais ou terrestres — que ndo
devem ser vistas pelo angulo utilitario ou puramente material, mas como 0s
caminhos vivos que levam a outros mundos. Se existem rios que saem do

paraiso, ha também os que saem do inferno, como o Aqueronte e o Lete. O

. , . . 42
universo esta cheio de “buracos” que levam ao inferno **,

Entdo, cada um dos elementos mencionados ndo representa apenas meras paisagens
topograficas que constituem o Inferno na visdo do cavaleiro. Mais do que isso, sdo portadores
de uma mensagem exemplar atrelada a um sistema de crencas sobre as realidades dos lugares
dos pecadores no Além.

E importante lembrar que a concepcdo medieval sobre 0 mundo dos mortos esta
situada em uma ampla tradicdo que se remete aos precedentes biblicos, aos apocalipses,
apocrifos, mitologia céltica e greco-romana, que influenciaram na construcdo dos
receptaculos das almas no pos-morte.

Para Maria Clara de Almeida Lucas, ha um entrecruzar de influéncias de elementos
como 0 mar, o rio, a ponte e a montanha, que sdo descritos pelos testemunhos de viajantes do
Além. Conforme a autora:

De fato, cada elemento descrito pelos visionarios medievais é o eco de
outros momentos que ele ja viveu nas literaturas orientais ou ocidentais.
Viagem aos céus vive nos documentos da india Oriental, hebraicos e
classicos; a travessia ao mar na literatura persa, egipcia e classica; o rio

1 CAVAGNA, Mattias. Au marges de la nuit. Le Voyage de I’dme dans I’au-déla et la symbolique de
passage.Questes, 6, 2004, p. 30. Disponivel em: <https://journals.openedition.org/questes/1955. Acesso em: 27
nov. 2018. No imaginério cristdo medieval, a fronteira entre a realidade terrestre e 0 Além é concebida como um
limite bastante permeavel que pode ser cruzado em um ou outro sentido. (Tradugdo livre).

%2 KAPPLER, Claude. Monstros, Deménios e encantamentos no fim da Idade Média. Trad. Ivone Castilho
Benedetti. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1994, p.35.
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encontra morada no subterraneo dos gregos e dos latinos — e com a ponte,
para mais facil passagem dos justos, na literatura persa e muculmana. A
montanha é comum nas obras babil6nicas, indus, hebraicas e classicas, com

a morada dos deuses no topo ou no seu interior como O quiseram oS

babilénicos, os hebreus e os gregos®.

Como observamos no manuscrito, a referéncia a estes lugares citados pela autora séo
caracteristicos do imaginario no mundo dos mortos dos povos antigos que ddo forma a
composi¢do dos recintos do Além-cristdo destinados as almas pecadoras.

Sem duvida, varias sdo as fontes acolhidas para as descri¢cfes dos lugares infernais
visitados pelo cavaleiro que foram apropriadas ou adaptadas pelo Cristianismo para a
composicdo dos lugares onde sdo alocadas as almas no Além-medieval. Também é bem clara
a identificacdo de elementos miticos pagdos na composicao da topografia do Além, como
também a presenca das herancas tradicionais de regides escatologicas e caminhos que levam
ao mundo dos mortos.

Dentre os lugares infernais identificados pela narrativa, de certa forma, ndo diferem
das funcdes simbdlicas encontradas no imaginario das religides antigas que abordam o seu
aspecto negativo para figurar o submundo. Contudo, em algumas culturas religiosas, €
possivel observamos um mesmo elemento topografico com interpretacbes que ora
representam o bem, ora representam o mal.

E o0 caso do rio, da ponte e do poco servirem tanto como caminhos e passagem para o
Inferno quanto para o Paraiso e, alem disso, eles podem representar lugares que servem tanto

para a condenagdo como para a salvagdo.®** Em se tratando da Visdo de Tandalo, tais lugares

#3 |LUCAS, Maria Clara de Almeida. Literatura visionaria na Idade Média Portuguesa. Lisboa, Biblioteca
Breve, n° 105, ICLP, Lisboa, 1986, p.13.

% Tratando-se em especifico do Pogo e sua relagdo com o Paraiso, na tradicdo hebraica representa o simbolo de
abundancia e da fonte da vida. Esse elemento abrange a questdo da salvag¢do quando é dada a possibilidade do
regresso de algum viajante, que ali entrou, com a possibilidade de refletir sobre as coisas vistas adquirindo dessa
forma o conhecimento contemplativo que se transformara na sua salvagdo. Cf. LUCAS, Maria Clara de Almeida.
Literatura visionaria na Idade Média Portuguesa. Lishoa, Biblioteca Breve, n° 105, ICLP, Lisboa, 1986, p.49-
50.
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tém a funcionalidade de condenar as almas pecadoras, a0 menos é essa ideia que veicula esses
elementos quando se localizam no Inferno.

Outro aspecto relevante da topografia que compde o Inferno séo as suas caracteristicas
que enfatizam os detalhes do mal a eles vinculados. Como exposto no Quadro 8, 0s termos
que exprimem as descri¢es de cada recinto (fundo, calorento, fétido, escuro, fogo, fumaca)
mantém vivida a ameaca que este lugar representa para as almas condenadas.

Nota-se, também, que tais caracteristicas estdo tradicionalmente ligadas as paisagens
infernais que, durante séculos, fizeram parte do imaginario das culturas religiosas ocidentais e
orientais***. Portanto, como descreve o manuscrito, a visdo do inferno é sempre caracterizada
como um ambiente indspito, composto de regides desoladas e dos elementos que figuram as
suas descri¢fes maléficas.

Dentre este Gltimo, chamamos a atengéo para a presenca do fogo que assume um lugar
preponderante quando se trata da paisagem infernal. H& de se sublinhar que a sua natureza,
neste espaco, define-se pela sua funcdo negativa, de importancia capital, para a sua chama
eterna aterrorizante que Se mantém sempre renascente, isto , nunca se extingue 3.

Contudo, a propria topografia identificada na Visdo de Tundalo como o Inferno
oferece uma representacdo particularmente eficaz para o imaginario deste fogo da danacéo
que se inflama sem cessar nos receptaculos das almas associados ao vale, ao rio e ao pogo.
N&o por acaso gque cada um destes ambientes sdo caracterizados pelos efeitos inerentes que
este elemento produz, tais como: o calor extremo e a fumaca que completa a visao do quadro

de tormentos dos lugares infernais.

5 Jacques Le Goff apresenta, de forma resumida, algumas herancas da paisagem infernal no imaginario da
cultura Oriental e Ocidental que contribuiram para a visao desse lugar na crenca cristd. Cf. LE GOFF, Jacques. O
nascimento do Purgatério. Editorial Estampa, 1995, p. 37-66.

8 No imaginéario medieval, o fogo tem funcionalidades distintas no espaco do Inferno e no Purgatério. Nos
lugares infernais é um elemento de condenagéo das almas, enquanto no Purgatério assume a caracteristica de um
fogo regenerador, purificador dos pecados veniais que conduzem as almas a salvacao.
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De fato, o calor e a fumaca que estdo ligados ao elemento do fogo s&o descricdes
sempre presentes na crenga do espaco do Inferno que se caracteriza como um local muito
quente e, muitas vezes, representado em chamas ardentes que contribuem para acentuar a
crueldade do ambiente.

O fedor e a escuriddo, tal como menciona a Visdo de Tundalo, também completam as
figuracBes dos elementos caracteristicos nas descri¢bes infernais. Ambos representam uma
parte importante que acompanha a dramatizagdo das almas pecadoras que sdo ali alocadas.

Em relacdo ao fedor, as menc¢des aos maus cheiros mostram a preocupac¢éo em realcar
0 quanto séo desagradaveis. Melhor dizendo, sdo repugnantes e asquerosas as exalacfes que
saem tanto do vale como do rio e do po¢o como evidencia as seguintes expressoes: ‘fedia
muy mal, gram fedor, fedor muy forte e muy maao **' .

Quanto a escuriddo, esta é uma caracteristica que convinha ao ambiente das trevas que
sdo submetidos os danados. Como ja mencionamos, é recorrente ao longo do itinerario do
viajante e seu guia no Inferno as continuas descri¢fes de uma total escuriddo que caracteriza
tanto os caminhos percorridos como o proprio elemento topografico que representa o reino
sombrio®®.

Outra questdo que nao pode ser negligenciada, no relato, sdo as referéncias de outras
adjetivacdes que contribuem ainda mais para a visdo dos lugares infernais como
extremamente perigosas e penosas para as almas pecadoras. Uma vez que os horrores do
Inferno também sdo manifestados através de termos que exprimem as dimenses dos
elementos topograficos, no Além, ja utilizados na tradicdo escatologica: grande, fundo, longo,
estreito e outros.

Observamos, na Quadro 8, que o vale, a ponte infernal e o pogo sdo também

mencionados através da particularidade das suas dimensdes, de onde recai um juizo de valor

%7 PEREIRA, F. M. Esteves (Ed.). Visdo de Tdndalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895. Fedia muito mal, grande
fedor, fedor muito forte e muito mal. (Transcri¢do e modernizacgdo livre).
%8 Conforme tratamos no capitulo 4, no item 4.1.3 sobre os itinerarios.
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sobre os obstaculos, as dificuldades e as ameacas enfrentadas para as almas que sdo enviadas
para cada um destes locais.

Na viagem infernal, Tandalo e o seu guia chegam a um vale onde ambos percorrem no
seu interior revelando o quanto é fundo. E na medida em que védo descendo logo se instala a
profunda escuriddo que a alma do cavaleiro ndo conseguia enxergar nada, tal como descreve a
narrativa: “[...] deceron a huun ualle muy fundo e muy escuro. E em fundo daquel ualle a
alma non uya nada®*°”.

Como se Vé, é sublinhada a importancia da profundidade, associada, claro, a
escuriddo, que favorece a atmosfera do mal que este ambiente representa para 0S seus
habitantes, as almas danadas, que sdo ai precipitadas.

Neste espaco orientado para o interior cuja profundeza é bem enfatizada, nada mais é
do que uma extensdo geografica que sugere o abismo das trevas. Ndo esquegcamos que 0
espaco do Inferno é projetado sempre num esquema de queda ou descida associado a crenca
da sua localizacdo se situar em um lugar subterraneo.

Tratando-se da ponte-infernal, que esta localizada sob o rio de fumaca e fedor,
destacam-se as descrigdes das suas dimensbes que enfatizam os males e 0s perigos para as
almas pecadoras. Ela é caracterizada pela sua estreiteza que simboliza a dificuldade de sua
travessia, isto quando é possivel completar essa acdo, pois a queda parece irreversivel para
guem esté carregado de pecados. Tanto que 0 manuscrito enfatiza como é quase impossivel
atravessa-la sem ter como destino o abismo no fundo daquele rio, de acordo com a citacéo:

“[...] e per ella non podia passar nenhuma cousa que non ouuesse de cayr em fundo [...] **°.

%9 PEREIRA, F. M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p.103. Desceram a um
vale muito fundo e muito escuro. E no fundo daquele vale a alma ndo via nada. (Transcricdo e modernizacéo
livre).

%% pid., p.104. [...] e por ela ndo podia passar nenhuma coisa que ndo houvesse de cair no fundo [...].
(Transcrigdo e modernizagdo livre).
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Outra caracteristica perigosa da ponte-infernal € a sua extensdo que possui a medida
de mil passos. Esta representa um ensinamento moral importante sobre os obstaculos para as
almas que sdo enviadas para I& em consequéncias das suas faltas. Aqui temos uma mensagem
clara do quanto é longo o caminho e o sofrimento para aqueles que pecaram gravemente
contra as leis divinas.

Percebe-se que as caracteristicas atribuidas a ponte-infernal, isto é, a sua dimenséao
estreita e o seu percurso longo sdo baseados em uma topologia biblica que foi adaptada para o
espaco do Inferno. Constata-se, entdo, que estas referéncias correspondem ao evangelho de
Mateus que trata sobre a porta ou 0 caminho estreito que leva ao Paraiso: “Entrai pela porta
estreita, porque largo e espacoso é o caminho que conduz a perdigdo. E muitos sdo os que
entram por ele. Estreita, porém, € a porta e apertado o caminho que conduz a vida e poucos
s30 0s que 0 encontram” .

Ha, portanto, uma adaptacdo, ou melhor, uma correspondéncia entre o detalhe estreito
da porta para se chegar ao Paraiso com a ponte estreita no Inferno, como um acesso sempre
dificil. E da mesma maneira com as devidas inverses, 0os caminhos sdo apertados e bem
longos como referéncia para extensdo da travessia que sdo submetidas as almas que
enveredaram para as acdes pecadoras cujo destino é a perdi¢do no rio infernal.

O vale € mais um ambiente que serve de morada eterna para almas no Além. Como
vimos, esse elemento topografico se encontra, mais uma vez, no itinerario do cavaleiro. S6
que ele tem uma caracteristica bem especifica, pois concentra uma grande quantidade de

forjas de ferro®>?

. As almas terdo a companhia de varios deménios que, de forma implicita,
representam os ferreiros. Essa assimilacdo se encontra tradicionalmente em varios exemplos
de narrativas e viagens visionarias. Para além das forjas, o fogo também é um dos elementos

que forma o cenario assustador nesse vale.

%1 Cf. Mt (7, 13-14). In: A Biblia de Jerusalém: Nova edicéo, revista e ampliada. S&o Paulo: Paulus, 2002.
%2 Cf. PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tandalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.109.
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Alias, este lugar é identificado, em outras versdes do manuscrito, como sendo o local
de residéncia de um senhor atormentador das almas denominado Vulcano®3. Podemos
também relaciona-lo a narrativa do século IX (aproximadamente) da Viagem de S&o Brandao
que associa o vale de forja a ilha infernal, habitada por vérios ferreiros negros que
representam os demdnios®*.

Em relacdo ao poco, nota-se, no manuscrito, como esse elemento topogréfico possui
grande relevancia em relacéo as outras regides do Inferno. Principalmente quando se trata das
suas caracteristicas sobre as descricdes do mal que superam 0s outros ambientes topograficos
pelos quais passaram o0s viajantes. Como veremos, existe uma evidente razdo para esse lugar
ser considerado o mais temivel para as almas danadas.

Em primeiro lugar, o cavaleiro € conduzido pelo seu guia até a borda externa do pogo
de onde eles testemunham a saida de chamas de fogo e fumacas que se elevam a uma grande
altura. Para expressar a visao atemorizante e o alcance destas, o relato se utiliza do método
comparativo ao associar que o alcance do fogo e da fumaca se equipara a distancia até o céu.
E desse modo que se revelam os males que se encontram nesse ambiente, como descreve a
narrativa: “e uio huun po¢o muy grande do qual se leuantaua chamas de fogo muy grande
mesturado com fumo que chegauan ataa o ceeo [...]” >>°.

N&o se pode deixar de notar que este aspecto do pogo que expele horriveis chamas de

fogo e vapores de fumaca se associa as acoes reais dos fendmenos das crateras dos vulcdes

%3 Cf. MIQUEL Y PLANAS, R. Llegendas de L’Altra Vida. Barcelona: Biblioteca Catalana, 1914, [f.78. [v.]]
(p.52); Vision de Tindal In: Voyage de Raimon Perellos au Purgatoire de Saint Patrice: Visions de Tindal et de
Saint Paul. Textes languedocienes du XV siecle. (Publiés par A. Jeanroy et A. Vignaux.) Tolouse: E. Privat,
1903, p. 87.

354SELpMER, Carl. A Study of the latin manuscripts of the Navegatio Sancti Brendani Abbatis. In: Scriptorium,
Tome 3, n%, 1949, p. 177-182. Disponivel em: <949.2227http://www.persee.fr/doc/scrip 0036-
9772 1949 num_3 2 2227>. Acesso em: 18 out. 2018; CAVAGNA, Mattia. La navegatio sancti Brendani et
sés liens avec la tradition visionnaire. Medioevo Romanzeo, 26, (2002), p. 34. Disponivel em:
<http://www.academia.edu/33274268/ La Navigatio sancti_Brendani_et ses liens avec la_tradition_visionnai
re_Medioevo Romanzo 26 2002 p. 30-48>. Acesso em 10 jun. 2018.

%% PEREIRA, F. M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p.110. Desceram a um
vale muito fundo e muito escuro. E no fundo daquele vale a alma ndo via nada. (Transcricdo e modernizacgao
livre).



http://www.persee.fr/doc/scrip_0036-9772_1949_num_3_2_2227
http://www.persee.fr/doc/scrip_0036-9772_1949_num_3_2_2227
http://www.academia.edu/33274268/_La_Navigatio_sancti_Brendani_et_ses_liens_avec_la_tradition_visionnaire_Medioevo_Romanzo_26_2002_p._30-48
http://www.academia.edu/33274268/_La_Navigatio_sancti_Brendani_et_ses_liens_avec_la_tradition_visionnaire_Medioevo_Romanzo_26_2002_p._30-48
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que logo foram interpretados como regides maléficas. Assim, o poco oferece, de certa forma,
uma representacédo eficaz para o imaginario medieval vé-lo como uma via para o Inferno.

Ndo é dificil reencontrarmos, na escatologia cristd, a mencdo aos vulcdes,
principalmente as localizadas nas ilhas sicilianas, como um lugar que d& o acesso direto ao
reino das trevas. O exemplo cléassico é o vulcdo Etna, no imaginario pagdo e cristdo, que se
constitui em mais um exemplo de porta de entrada para o Inferno®.

Seguindo o itinerario no poco infernal, 0 anjo guia Tundalo ao seu interior onde ele
testemunha as mais terriveis visdes, 0 que singulariza esse ambiente como a mais importante
representacdo da espacializacdo do mal para as almas pecadoras no Além. Isto porque é o
mais horroroso, mais fétido, mais ardente e escuro em relacdo aos outros lugares infernais que
o cavaleiro ja tinha percorrido®’.

E porque ndo dizer também, principalmente, para os fins didaticos sobre a salvacéo,
que tamanha relevancia para com o lugar do poco infernal ndo esteja ligada, pelo menos, a
uma razdo bem forte para a conversdo cristd: por este lugar abrigar o principe das trevas,
Ldcifer, seu mais ilustre morador que ai se encontra confinado como vitima do seu proprio
pecado e, a0 mesmo tempo, como 0 maior carrasco dos danados.

Outro detalhe interessante € 0 acesso da alma do cavaleiro ao interior do poco que se
caracteriza como um caso inovador. Nos relatos de viagens ao Além, anteriores a Visdo de
Tandalo, os guias geralmente conduziam os visionarios até a borda do pogo, estabelecendo,

assim, um limite. Desse modo, 0s horrores internos ndo eram testemunhados pela viséo tal

como aconteceu com Tundalo, mas pelos ruidos e lamentagdes das almas pecadoras®®.

%8 para mais informacdes e detalhamento sobre a associacdo dos vulcées como entrada para o Inferno, cf.: LE
GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatério. Editorial Estampa, 1995, p. 242-243; GUERIEVICH, Arén. Las
categorias de la cultura medieval. MADRI: Taurus, Humanidades, 1984, p. 112.

%7 PEREIRA, F. M. Esteves (Ed.). Vis&o de Tdndalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p. 109-111.

%8 para os exemplos de relatos de viagens ao Além que abordam esta temética, cf.: CAVAGNA, Mattia. La
“Visione di Tungdal” e la Scoperta dell’Inferno. In: Studii Celtici, 2004, p. 216-220. Disponivel em:
<http://wwwz2.lingue.unibo.it/studi%20celtici/Articolo 9 %28Cavagna%?29.pdf>. Acesso em: 18 mar. 2016.

; CAROZZI, Claude. Le Voyage de I'ame dans l'au-dela d'aprés la littérature latine (Ve-XIlI siecle) Paris :
Ecole Frangaise de Rome, 1994



http://www2.lingue.unibo.it/studi%20celtici/Articolo_9_%28Cavagna%29.pdf
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Sabe-se que, a0 menos, até meados do século XII, o poco era considerado um espago
interdito e inviolavel. E, como lembra Mattia Cavagna, constituia-se até em um verdadeiro
tabu, pois o protagonista ndo s6 poderia acessa-lo como ndo conseguia ver da borda os
horrores que se escondiam na escuridao interna deste lugar>®.

Neste espaco igneo, onde o anjo mostra ao cavaleiro 0 maior inimigo dos cristdos cuja
morada é considerada o abismo mais profundo é tradicionalmente chamado de Inferno
inferior de onde nada poderia sair desta prisio **. N&o por acaso que, nas visdes, 0 poco
adquire tanta importancia que € recorrente a se referir a ele como a boca, a porta ou o coracdo
do Inferno. Em relagéo a esta Gltima, Jerdme Baschet nos lembra de que: “[...] la tradition des
visions infernales indique que le puit est le coeur de | ’enfer361

Nota-se que é nesta regido, ou seja, no interior do pogo, que a versao portuguesa da
narrativa faz a Unica mencédo explicita de que os viajantes descem ao Inferno para que o anjo
mostre o principe das trevas para o cavaleiro, conforme a citagdo: “Ora te uen comigo e
mostrareyte o enmygo do humanal linhagen. Enton comegou o angeo de hir adeante e descer
ao inferno e uio a alma o principe das teebras” %2,

As caracteristicas dos lugares infernais no manuscrito, sem davidas, ndo estdo restritas
a uma mera composicao de paisagem que ratifica o0 aspecto repulsivo proprio do imaginario

do espaco onde habitam as almas danadas. Para além de exercer essa fungédo, existe outra

utilidade que talvez seja considerada a mais eficaz nos ensinamentos morais sobre as tensdes

39 Cf.: CAVAGNA, Mattia. La “Visione di Tungdal” e la Scoperta dell’Inferno. In: Studii Celtici, 2004, p. 216.
Disponivel em: <http://wwwz2.lingue.unibo.it/studi%20celtici/Articolo 9 %28Cavagna%?29.pdf>. Acesso em:
18 mar. 2016.

%09 Antes do surgimento do espaco do Purgatério, o Inferno no imaginario medieval se dividia em duas regides:
O Inferno superior e inferior. Este Ultimo passou a ser assimilado ao pogo tenebroso, conforme as descri¢des
apresentadas na Vis&o de Tundalo.

%1 BASCHET, Jérome. Images du désordre et ordre de I'image : représentations médiévales de I'enfer. In:
Médiévales, n°4, 1983. Ordre et désordre; doi:<https://doi.org/10.3406/medi.1983.918. Disponivel em:
https://www.persee.fr/docAsPDF/medi_0751-2708 1983 num_2 4 918.pdf>. Acesso em: 30 jul. 2017, p.33. A
tradicdo das visdes infernais indica que 0 pogo € o coragdo do inferno. (Traducéo livre).

%2 PEREIRA, F. M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p. 110. Oras tu vens
comigo e te mostrarei o inimigo da linhagem humana. Entdo comegou 0 anjo a ir adiante e descer ao inferno e
viu a alma o principe das trevas. ( Transcri¢do e modernizacdo livre).



http://www2.lingue.unibo.it/studi%20celtici/Articolo_9_%28Cavagna%29.pdf
https://doi.org/10.3406/medi.1983.918
https://www.persee.fr/docAsPDF/medi_0751-2708_1983_num_2_4_918.pdf
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no caminho para a salvacdo: servirem de instrumentos de punigéo e sofrimento para as almas
faltosas dos deveres cristdos®®.

Como observamos, as singularidades das descrigfes de cada lugar que compdem o
Inferno definem o quanto é um ambiente do mal. Conforme explica Jérome Baschet, “L'enfer
apparait comme un lieu privilégié d'expression d'un imaginaire négatif, tissé des peurs, des
angoisses, des rejets de I'nhomme®®* .

E sob esse ponto de vista que o espaco infernal, na Visdo de Tundalo, é descrito. O
detalhe do percurso do cavaleiro, neste lugar, contribui para a visdo minuciosa dos aspectos
repulsivos dos lugares que alocam as almas danadas que sdo submetidas as mais horrendas
acOes tanto dos demdnios quanto da propria topologizacao do lugar.

Ao mesmo tempo em que a paisagem da topologia infernal tem um protagonismo nas
descri¢cdes do mal, ndo podemos deixar de mencionar as implicacdes desta se apresentar de
forma fragmentada. Como observado anteriormente, o Inferno, na Visdo de Tundalo, é
estruturado em diferentes lugares.

Neste caso, percebemos que tais divisdes correspondem a uma adaptacdo moral crista,
onde cada alma pecadora € enviada para um lugar especifico no Inferno de acordo com o tipo
de pecado consumado no plano terreno. Assim, a narrativa apresenta, de forma precisa, essa
questdo ao associar cada regido infernal a uma falta particular que esta relacionada aos sete
pecados capitais e suas derivacGes ou outros vicios.

Como demonstra o Quadro 9, hd uma correspondéncia entre 0s ambientes
fragmentados no espaco do Inferno e os pecadores que sdo categorizados conforme o tipo de

infracdo cometido.

%3 para um detalhamento sobre as caracteristicas topograficas do Inferno servirem como instrumentos de

punic¢des, vide capitulo 6.

%% Jérome Baschet, « Les justices de l'au-dela. Les représentations de I'enfer en France et en ltalie (XIle-xve
siécles) ». Les Cahiers du Centre de Recherches Historiques [En ligne], 5 | 1990, mis en ligne le 20 mars 2009,
p.1. Disponivel em: <http://ccrh.revues.org/2886>. Acesso em: 11 jul. 2015. O inferno aparece como um lugar
privilegiado de expressdo de um imaginério negativo, tecido de medos, agonias de lancamentos humanos.
(Traducao livre).



http://ccrh.revues.org/2886
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Quadro 9. Associacao dos lugares Infernais as categorias de almas pecadoras na

Visdo de Tundalo

Lugares do Inferno Categoria das almas pecadoras

Vale de trevas Assassinos
Vale Soberbos
Rio
Ladrdes

Ponte-infernal

Vale de forja Enganadores
Poco Almas que negaram a crenca nas
Escrituras

Nota-se, entdo, que essa estrutura identifica um compartimento especifico para cada
tipo de falta cometida pelas almas, pois cada um dos lugares infernais esta associado a certas
categorias de pecadores (0s assassinos, 0s soberbos, os ladrdes, os enganadores e as almas que
negaram a Santa Escritura).

Percebe-se, aqui, uma tentativa de ordenar o espaco infernal em uma estrutura do mal
mais “organizada”, apesar de as representacOes tradicionais, desse lugar, serem o simbolo da
desordem. Mas, de qualquer maneira, parece que a narrativa ndo tem como objetivo incutir
essa ideia. E, quando falamos em “organizacdo” referimos-nos a uma logica didatica da

divisao infernal.
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Portanto, a fragmentacdo infernal tanto em relagdo aos lugares que sédo notadamente
formados em sua maioria por elementos da natureza (vales e rio) e outra parte pelo poco*®
suscita uma estrutura adaptada as mas agdes das almas condenadas. Sem contar que
representa uma maneira didatica de informar o mal que espera os danados que cometeram
faltas especificas que condenam aos suplicios eternos.

Para Jérdme Baschet, a forma compartimentada do Inferno nada mais é do que uma
I6gica moral de castigo ligado a um processo de fragmentacdo espacial que foi se moldando

ao longo do século XII, chegando, ao X1V, de forma mais precisa. Conforme explica o autor:

Compartimentado, o inferno ndo é mais, como antes, o lugar da desordem
generalizada e do pulular indiferenciado de corpos, de modo que, se o século

X1l é o momento da formacgdo de uma geografia geral do além, o século XIV

a precisa, assegurando o triunfo de uma topologia moral do Inferno®®.

Enfim, os lugares isolados do Inferno, na Visdo de Tundalo, tem um valor funcional e
determinante para a retorica cristd sobre o ambiente de alocacdo das almas condenadas aos

sofrimentos eternos no pds-morte.

5.2 0 PURGATORIO: UM LUGAR DE ESPERANCA E ESPERA

Ao se tratar da espacializacdo das almas no Além, sem duvidas, o Purgatdrio é um
marco em varios aspectos, como ja foi dito, seja pela sua distincdo funcional em relacdo aos
dois espacos tradicionais, o Inferno e o Paraiso, ou as vantagens oferecidas para obtencdo da

salvacdo.

%% para Mattias Cavagna, ha uma tradicdo muito difundida entre os textos visionarios, dentre esses o da Visdo de
Tandalo, sobre o Inferno ser constituido por duas partes distintas que envolvem regides formadas pelos
elementos da natureza e outra pelo po¢o que representa o abismo e a morada de Lducifer. Cf. CAVAGNA,
Mattias, La “Visione di Tungdal” e la Scoperta dell’Inferno. In: Studii Celtici, 2004, p. 214. Disponivel em:
<http://wwwz2.lingue.unibo.it/studi%20celtici/Articolo 9 %28Cavagna%?29.pdf>. Acesso em: 18 mar. 2016.

%6 BASCHET, Jérome. A civilizagdo feudal: Do ano mil & colonizacdo da América. Tradugdo Marcelo rede;
prefacio Jacques Le Goff. Sdo Paulo: Globo, 2006,p.399.



http://www2.lingue.unibo.it/studi%20celtici/Articolo_9_%28Cavagna%29.pdf
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O Purgatorio adquire um protagonismo nos ensinamentos da pastoral cristd ao tornar
mais maledvel as questdes sobre os destinos das almas no outro mundo. E um espago que n&o
deixa de suscitar a esperanca daqueles fiéis que sabem que praticaram um desvio de conduta,
embora ndo considerado tdo grave para que suas almas meregam a morada eterna no Inferno.

Toda essa expectativa ndo pode ser compreendida se ndo se levar em conta o tempo de
estadia das almas no Purgatério. Com efeito, 0s representantes da Igreja autorizam esta
esperanca ao admitir que as almas dos cristdos dotadas de pecados veniais vao para uma
morada temporaria, que se registre que ndo seria nada facil, neste espaco. De qualquer forma,
ja se pode considerar um alivio para a comunidade de fieis que viam a chance de escapar da
eterna morada infernal e até mesmo das préprias acdes no Purgatério que ndo deixa nada a
desejar se comparada ao inferno, como ainda veremos.

Por outro lado, devo lembrar que esta estadia temporaria das almas no Purgatério, que
durava ao tempo de expurgar as faltas, poderia ser encurtada através das preces dos vivos para
com 0s mortos. Mas também os que ainda se encontram neste mundo, 0S Vivos, conscientes
da falta de cuidados para com as suas almas, ja poderiam adiantar o encurtamento de duracéo,
para si mesmo, através de oracgdes, peniténcias, testamentos e outros. Como néo ter esperanca
diante desta crenca difundida pela Igreja que era bem intencionada®®’!

De fato, o espaco do Purgatorio, no Além, desperta esta perspectiva para 0s Vivos e
para 0s mortos ao se apresentar, de forma muito clara, que se trata de um lugar de espera. Esta
poderia ter uma duracdo variavel, a depender da quantidade de pecado a ser expurgado. Mas
poderia ser abreviada com as intervencdes ou intercessdes dos vivos que recorriam aos ritos

cristaos.

%7 A crenca na diminuicdo da estadia no Purgatdrio com as praticas de indulgéncia, oracdes, testamentos e
peniténcias trazia como consequéncias o crescimento do poder da Igreja, pois a sua ajuda era indispensavel para
os fiéis que queriam garantir uma diminui¢do da temporada no Purgatério. Cf.: LE GOFF, Jacques. “Além”. In:
Dicionério Tematico do Ocidente Medieval. Sdo Paulo: EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol. I, 2002, p.32;
Idem. O Deus da Idade Média. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010, p. 145-146.
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Este detalhe de ser um lugar de espera mostra bem a distingdo em relagéo ao Inferno e
ao Paraiso que se constituem em espacos de alocagdo eterna para as almas, enquanto o
Purgatdrio tem as caracteristicas de locus provisorio. Se bem que essa espera, neste local,
nada mais era que o aguardo do momento em que as almas estivessem preparadas, isto €, apds
a expiacgdo das faltas, para serem acolhidas no Paraiso.

Como referencia Jacques Le Goff, o Purgatério é a sala de espera do Paraiso®®, pois
as almas ndo podem ascender diretamente para esse espaco celeste sem passar por uma
reparacao dolorosa dos seus pecados para merecer a gracga de Deus neste lugar.

Ap0s estas consideracfes sobre o Purgatorio, como um lugar de esperanca e espera, €
preciso tratar agora da sua espacializacdo no Além na Visdo de Tundalo que apresenta como o
receptaculo que recebe, provisoriamente, as almas dotadas de pecados medianos que escapam
do destino eterno dos danados.

N&o € uma tarefa facil distinguir o itinerario de Tundalo e seu guia no espago do
Purgatorio do percurso feito ao espaco do Inferno, como temos assinalados. As vias e 0S
caminhos percorridos pelos viajantes, em ambos os lugares, sdo tdo similares que
praticamente poderia se afirmar que se tem apenas uma visdo infernal. E existem varias
razdes para isso.

Devemos lembra-los que a narrativa do periodo do século XII, assim como outros
relatos de viagem ao Além, ndo menciona o termo Purgatério pelo fato de ele ainda ndo ser
nomeado. Referem-se somente ao Inferno que aparece dividido em uma parte superior e outra

inferior. A parte superior infernal era considerada ainda muito imprecisa, 0 que gerava certas

38 Cf: Le Goff, Jacques. L’attente dans le christianisme : Le Purgatoire. In: Communications, 70, 2000. Seuils,
passages, p. 298. Disponivel em: <https://www.persee.fr/docAsPDF/comm_0588-
8018 2000 num 70 1 2075.pdf>. Acesso em: 10 set. 2018.



https://www.persee.fr/docAsPDF/comm_0588-8018_2000_num_70_1_2075.pdf
https://www.persee.fr/docAsPDF/comm_0588-8018_2000_num_70_1_2075.pdf
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contradicdes e indefinigdes por ndo se mostrar tdo indiferente quanto ao Inferno propriamente
dito, que se localizava na divis&o inferior®®°.

Posteriormente a este século, o que se conhecia como o Inferno superior comeca a
passar a ser associado como o Purgatdrio. As versdes vernaculas das narrativas de visdes
sobre o Além passam, entdo, a mencionar este espaco como um terceiro lugar de alocacdo
para as almas, a exemplo da versdo portuguesa da Visdo de Tundalo do século X1V e XV.

No mais, apesar de ser j& nomeado como tal, ainda predominaram, por longos
periodos, 0s problemas de defini¢cBes estruturais, pois continuavam imprecisas as distingcdes
entre os dois espacos. Tendia-se a materializar o Purgatdrio de forma similar a concepcao do
Inferno, ao menos no inicio da sua criagdo, quando a configuracdo nédo era ainda téo clara em
relacéo a este.

Podemos constatar essa questdo na Visdo de Tundalo, aqui nos referimos a verséo
portuguesa, que apresenta a estrutura do Purgatorio de forma ndo tdo clara em relacdo ao
espaco do Inferno. O proprio itinerario realizado pelos viajantes, o cavaleiro e 0 seu guia, a
estes espacos das almas com pecados veniais e mortais ja aponta esse indicio. Existe um
problema de delimitacbes que dificulta a precisdo sobre onde comeca e termina o itinerario
dos dois espacos.

De forma geral, podemos afirmar que nao ha fronteiras que identifiquem, claramente,
quando as almas pecadoras estdo no Inferno ou quando estdo no Purgatorio, pois a estrutura
apresentada pela narrativa mostra uma espacializacdo de ambas misturadas. Devemos lembrar
que os lugares de representacdo do Além se apresentam de forma fragmentada. Sendo,

portanto, uma tarefa dificil, mas ndo impossivel de precisar, delimitar e distinguir o ambiente

%9 para as informacgdes sobre o Inferno bipartido em superior e inferior nos relatos de visdes que antecedem a
Visdo de Tundalo (manuscrito produzido no século XlI), cf.: CAVAGNA, Matias. Voyager jusq’au diable. La
Vision de Tondale et la transformations du voyager en Enfer. In: Voyager avec le diable: voyages reels, voyage
imaginaire et discours démonologique (XV* - XVII* siécles). PUPS, Université Paris-Sorbornne, 2008, p. 36-37.
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de alocagdo das almas com pecados mortais dos locais de estadia das almas com pecados
veniais.

Apontamos adiante os indicios que provavelmente justifiguem a falta de clareza
quanto a tentativa de materializar visualmente o espaco do Purgatdrio na Visado de Tundalo
que ndo se dissocia, de certa forma, das caracteristicas do Inferno. Apesar de ambas terem
uma funcionalidade especifica de alocarem, como dissemos, diferentes grupos de almas.

O primeiro esté ligado a incipiente definicdo de um local para a purgacao das almas no
p6s-morte. Conforme a data original do manuscrito, século XIl, o Purgatério ainda estava se
consolidando como terceiro lugar do Além, portanto, ainda se gestava a sua construcdo o que
justifica a sua imprecisao nos relatos de viagens visionarias, como a Visdo de Tundalo.

O segundo, como apontamos, relaciona-se as ideias anteriores de um Inferno
constituido por uma parte superior e outra inferior cuja orientagdo dessa divisdo vai de
encontro a ideologia cristd. Esta associava 0 que esta no alto como mais proximo do bem e,
portanto da ascensdo de Deus, e 0 baixo associado ao mal ao abismo infernal. Nessa
orientacdo espacial simbdlica a parte superior do Inferno seria, entdo, identificada
posteriormente como o lugar do Purgatorio.

No manuscrito aparecem estas alusdes de planos superiores e inferiores constatadas
pelas deslocacBes de Tundalo e o seu guia aos lugares das almas pecadoras. As sucessivas
expressdes que sdo mencionadas no relato mostram o itinerario topografico: subir, descer,
abismos e fundo que indicam os caminhos percorridos pelo Inferno e Purgatério. Conforme
uma dessas passagens escritas no documento: “[...] deciam per ele assi como se decessen
dhuun muy alto muro, e parecialhe que deciam nos abyssos [...] hyam per ele a fundo como

se 0s lancassen dhuun alto muro a fundo e quanto mais deciam [...]" '°.

%0 pEREIRA. F.H. Esteves. Visdo de Tdndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.109. <[...] desciam por ela assim
como se descesse de um muito alto muro e parecia-lhe que desciam nos abismos [...] iam por ele ao fundo como
se langasse de um alto muro ao fundo e quanto mais desciam [...]”. (Transcri¢do e modernizagdo livre).
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Continuando nessa l6gica de valorizagcdo de um espaco orientado, observamos que a
Visdo de Tundalo ndo deixa de reforcar as direcdes simbdlicas a partir daquelas expressoes
que indubitavelmente exprimem a relacdo do sistema alto/baixo na composic¢ao dos lugares do
Além.

Por Gltimo, destacamos outra questdo sobre a estrutura espacial do Purgatdério no Além
na Visao de Tundalo relacionada a propria mencdo desse espaco na obra. Discute-se que a
palavra “Purgatério”, ao menos no manuscrito original, ndo € mencionada no texto de
Marcos.

Alguns estudiosos dessa visio compartilham da ideia de que a narrativa ndo emprega
esse termo. Sendo, portanto, um acréscimo posterior quando 0 espago ja se apresentava
materializado. Para Yolande Pontfarcy, ha “as vezes uma releitura simplificada e uma
releitura do Além de Marcus onde o Purgatorio ndo é jamais mencionado, mesmo se ele esta
implicitamente presente®*”.

Da mesma forma, Claude Carozzi tambem acredita que ndo ha mencédo dessa palavra
embora compreenda que 0s primeiros oito lugares que Tundalo percorre, no Além, sejam o
Purgatério, deixando bem claro que, no manuscrito, jamais é empregada essa expressdo®’.
Por sua vez, Jacques Le Goff é mais enfatico em afirmar em um “além sem purgatério de
Tnugdal®”®”. O autor faz essa inferéncia no sentido da ndo utilizacdo desse termo na
narrativa, pois deixa claro em sua escrita que ha todas as caracteristicas desse lugar na visdo
do cavaleiro mesmo que de forma desordenada.

Na traducdo portuguesa do cddice 244 que utilizamos como referéncia nesse estudo, a

palavra Purgatério aparece no texto para referir-se como um dos trés lugares por onde

"' PONTFARCY, Yolande de. L au Dela au Moyen Age. Les Visions du Chevalier Tondal de David Aubert et
sa Source la Visio Tundali, de Marcus. « Introduction ». Berne: Peter Lang, 2010, p. XXXI|.

72 CAROZZI, Claude. Structure et fonction de la vision de Tnugdal. In: Faire croire. Modalités de la diffusion
et de la réception des messages religieux du Xlle au XVe siécle. Actes de table ronde de Rome (22-23 juin 1979)
Rome: Ecole Francaise de Rome, 1981. pp. 223-234. (Publications de I'Ecole francaise de Rome, 51). Disponivel
em: <http://www.persee.fr/doc/efr 0000-0000 1981 act 51 1 1380>. Acesso em: 16 out. 2015.

%73 |LE GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatério. Editorial Estampa, 1995.



http://www.persee.fr/doc/efr_0000-0000_1981_act_51_1_1380
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Tandalo passou tanto para conhecer as dana¢des das almas pecadoras quanto para passar por
penas purgatorias em razdo de seus pecados.
Dessa maneira, na versao portuguesa, ha explicitamente o uso do nome Purgatério

como podemos perceber nas citagcdes da narrativa:

1) “[...] foron mostradas uisibilmente e non per outra reuelagon todas as
penas do inferno e do purgatério” 3.

2) “Ata aqui falou da uison que uio no purgatério e das penas e
tribulacooens que padecen os maaos en el e no inferno” **°.

Enfim, essas citacdes sdo alguns indicios que nos baseamos para tentarmos explicar as
implicacdes na falta de uma estruturacdo definida do espaco do Purgatério que ainda se
apresenta pouco diferenciada do espaco infernal na Viséo de Tundalo.

Posto essa questdo, como identificar no manuscrito quando o cavaleiro se encontra em
um ou em outro lugar, ja que a propria narrativa nao oferece, de forma clara, as delimitacfes
das fronteiras entre ambos 0s espagos?

Apesar de confuso, o manuscrito oferece algumas descri¢Ges que permitem distinguir,
ou ao menos se destacar, o Purgatorio do Inferno. Para isso, basta atentarmos para algumas
caracteristicas singulares oferecidas como indicios de que o cavaleiro e 0 seu guia se
encontram respectivamente no espa¢o do Purgatdrio.

Contamos, entdo, com algumas caracteristicas da Visao de Tundalo que sdo destacadas
por Jacques Le Goff que nos auxiliam nessa precisdo. O autor faz mencdo a trés principios

que tendem a particularizar o espaco do Purgatdrio diante das caracteristicas muito proximas

dos lugares de danacéo.

% PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.101. Grifo meu.“[...] foram
mostradas visivelmente e ndo por outra revelagdo todas as penas do inferno e do purgatorio.” (Transcrigdo e
modernizacéo livre).

7% Ibid. p.111. Grifo meu. “Até aqui falou da visdo que viu no purgatério e das penas e tribulagdes que padecem
os maus nele e no inferno.” (Transcrigdo e modernizagao livre).
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A visdo de Tnugdal mostra bem que, se a geografia do além é fragmentada e
sO parece haver Inferno por este ser invisitavel, a compartimentacdo dos
lugares purgatdrios tende, todavia para um ordenamento obedecendo a trés
principios. O primeiro é geogréfico: é a alternancia de lugares contrastante
quanto ao relevo e a temperatura. O segundo é moral: é a reparticdo dos
purgados segundo o tipo de vicios. O terceiro é propriamente religioso,
para ndo dizer teoldgico: é classificacdo das pessoas em quatro categorias:
os inteiramente bons que logo depois da morte vdo para o Paraiso e 0s
inteiramente maus que depois da morte e do julgamento individual [...] sdo
imediatamente enviados para o Inferno; os ndo inteiramente bons e os ndo

inteiramente maus®’®.

Estes trés principios auxiliam na identificacdo do Purgatério no itinerario realizado por
Tandalo e seu guia no Além. Assim como outros indicios que ja foram mencionados, neste
capitulo, para a delimitacdo entre este espaco e o Inferno. Com base neles, apresentamos, no
Quadrol10, quais sdo os lugares de espera das almas no Purgatorio seguidos das suas

caracteristicas, conforme a narrativa.

%76 |_LE GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatério. Lisboa: Estampa, 1994, p. 228. Grifo meu.



Quadro 10.

Os lugares de espera das almas no Purgatorio
na Visdo de Tuandalo.

Lugares de espera no
Purgatdrio

Caracteristicas

Monte (montanha) ***

Muito grande com caminhos cujo um lado é de muito

vento e frio, enquanto o outro era de fogo.

Mar>"®

Muito forte e muito bravo com ondas bastante elevadas.

Ponte-purgatorio®”

Estreita, longa e cheia de pregos afiados.

Casa™" Forma redonda como forno aceso, com muita fumaca,
frio e quentura.
Lago *** Muito grande com alternancia de agua quente e frio.
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Temos novamente aqui um espaco do Além, o Purgatdrio, composto por varios lugares

(monte, mar, ponte de provacdo, casa e lago) para onde sdo encaminhadas as almas que

permanecem ali temporariamente. Da mesma forma, também se percebe que a materializacéo

desse espaco volta a empregar os elementos da topografia terrestre, afinal o Além é uma

reproducdo que se assemelha a este mundo.

As caracteristicas individualizadas de cada ambiente revelam a preocupacdo da

narrativa em mostrar as dificuldades, os perigos que ali se encontram, pois, para alcancar a

salvacdo, as almas terdo que enfrentar varias provacfes tdo penosas quanto as enfrentadas

pelos danados. As descri¢fes de cada um deles, como exposto no Quadro 10, ja revelam que a

estadia temporaria das almas, no Purgatorio, € nada agradavel.

7" PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visao de Tindalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.103.

%78 1bid.p. 105.
%79 1bid.p. 105.
%80 bid. p. 106-107.
%! 1bid.p. 108.



190

Nesta espacializacdo, o0 anjo conduz Tundalo até um monte (montanha) que se
apresenta em uma estatura muito grande, cujos caminhos sdo caracterizados pela sua
estreiteza e, ao longo destes, as ameacas estdo sempre presentes para reforcar os tormentos
que este locus representa para as almas®®.

As descricOes desta regido, feitas pela narrativa, ndo deixam de estar associadas ao
imaginario mitico cristdo e pagdo que o via como um lugar de perigo, de expiacdo dos
pecados, mas também como uma das vias que levam a morte. O tema da montanha, por outro
lado, ndo estava ligado apenas as representacdes do mal, foi também pensado em seu aspecto
positivo, se bem que, nesse itinerario ao Purgatdrio, ela ndo traz essa ideia. Apesar do
desfecho final para as almas que sdo enviadas para la seja alcancar a salvacdo. Neste sentido,
a montanha também representa um ambiente sagrado®®,

Dando continuidade ao seu percurso pela montanha, Tundalo testemunha que ela
abriga varios demonios que estdo espalhados por toda a parte: “E todo o monte assi dhuma
parte como da outra staua todo cheo de muitos demoes [...]***””. Nota-se, ent&o, que as almas,
ao serem enviadas para la, teriam a companhia temporaria desses seres que, junto das
descricGes da montanha, completavam o cenario de temor. Alias, é a partir do século XII que

se acredita que houve essa associacdo da montanha como um lugar de estadia para oS

demdnios®®.

%2 Cf. PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.103.

%3 Sobre o tema da montanha em seu aspecto positivo citamos alguns exemplos: na mitologia grega, o monte
Olimpo é a morada dos deuses; Nas escrituras sdo citadas as eleva¢des dos Montes do Ararat e Sinai. O Monte
de Ararat simboliza o lugar elevado, onde ficou a Arca de Noé apds o dillvio sobre a terra, da salvagdo para uma
nova vida (Gn. 8); O Monte Sinai é por onde Moisés fez a alianca com o Criador. Para os mugulmanos o Paraiso
se encontra em uma montanha. Cf. A Biblia de Jerusalém: Nova edicéo, revista e ampliada. S&o Paulo: Paulus,
2002; LUCAS, Maria Clara de Almeida. Literatura visionaria na ldade Média Portuguesa. Lisboa, Biblioteca
Breve, n° 105, ICLP, Lisboa, 1986, p.33-35.

%% PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tandalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 103. E toda a montanha assim
como de umlado como do outro estava toda cheia de muitos demonios. (Transcrigdo e modernizacéo livre).

%5 |_LECOUTEUX, Claude. Aspects mythiques de la montagne au Moyen-Age. In: Le Monde alpin et rhodanien.
Revue régionale d’ethnologie, n°1-4/1982. Croyances, récits & pratiques de tradition. Mélanges d'ethnologie,
d'Histoire et de Linguistique em hommage a Charles Joisten (1936-1981) p. 48; Disponivel em:
<https://www.persee.fr/doc/mar_0758-4431 1982 num_ 10 1 1140>. Acesso em: 31 ago. 2018.
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O mar é outro local de receptaculo das almas no Purgatério que se apresenta de forma
assustadora. Como vimos no Quadro 10, € um lugar que tem uma agitacdo extraordinaria
revelada através de expressGes que suscitam essa ideia, tais como muito forte e bravo. Para
além desse fendmeno, as suas ondas tém um alcance inimaginavel. Conforme a narrativa,
estas s30 as suas caracteristicas vistas pelo cavaleiro ¢ o seu guia: “uiran huun mar muy forte
e muy brauo que as ondas deles se algauan tanto que non podian veer o ceeo®® .

Devemos lembrar que o mar, no imaginario medieval, era considerado um lugar de
perigo, onde poucos tinham a coragem de se aventurar por ele. Era o simbolo de uma
travessia arriscada para 0s vivos que poderiam se deparar com um caminho que nao teria
volta, isto &, navegar pelo mar significava estar indo em dire¢cdo ao mundo dos mortos.

Para além disso, havia a crenca que, no fundo do mar, habitavam varios monstros
enormes e horriveis, aumentando o temor, nesse lugar, que era considerado o receptaculo de
diversos seres. Dentre estes, estdo todos os monstros marinhos que sdo mencionados na
Biblia®*’. Tandalo viu, no mar do Além, vérias bestas de tamanhos enormes e diferenciados
que soltavam grandes chamas de fogos que faziam ferver a 4gua nesse local®*®. No apocalipse,
as Bestas se encontravam no fundo mar, é de l& que elas sobem*®°.

Logo acima do mar, encontrava-se a ponte-Purgatorio, cujas caracteristicas se
assemelham com a primeira ponte vista no Inferno pelo cavaleiro. A diferenca entre as duas,
entre outros detalhes na sua descricdo, dar-se, principalmente, na funcdo que desempenham

em ambos os espacos. No Inferno, ela condena os danados, enquanto no Purgatdrio ela

funciona como um lugar de purgacdo para as almas de pecados medianos. Quanto a

%6 PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.105. Viram um mar muito
forte e muito bravo que as ondas dele se algavam tanto que ndao podiam ver o céu. (Transcricdo e modernizacéo
livre).

%7 Deluz, Christiane. Partir ¢ 'est mourir un peu. Voyage et déracinement dans la société médiévale. In: Actes
des congreés de la Société des historiens médiévistes de I'enseignement supérieur public, 26¢ congres, Aubazine,
1996. Voyages et voyageurs au Moyen Ag, p. 295. Disponivel em:< http://www.persee.fr/doc/shmes 1261-
9078 1996 act 26 1 1684>. Acesso em: 04/ set. 2017.

%8 Cf. PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tandalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 105.

%89 Cf. Ap. (13,1). In: A Biblia de Jerusalém: Nova edic&o, revista e ampliada. Sdo Paulo: Paulus, 2002.



http://www.persee.fr/doc/shmes_1261-9078_1996_act_26_1_1684
http://www.persee.fr/doc/shmes_1261-9078_1996_act_26_1_1684
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localizacdo da ponte, vimos que, no Inferno, ela se situa sobre um rio, enquanto no Purgatdrio
se encontra sobre um mar.

A narrativa apresenta as seguintes descricdes da ponte-purgatorio: 1)“E sobre aquel
logar [mar] staua huma ponte muy longa e muy streyta e auia en longo dez mil couedos e non
era mais ancha que huun palmo”. 2) “Esta ponte era fecta dhuma tauoa que toda era chea de
clauos agudo™ 390,

Este é o cenario perigoso e temeroso da ponte-purgatério que se configura como um
dos caminhos que as almas terdo que atravessar para chegar ao Paraiso. Uma travessia, como
se Vvé pelas suas descrigcbes, nada facil. E preciso passar por uma série de obstaculos, tais
como as suas dimensdes e 0s espinhos que se encontram nela para progredir no caminho da
salvacéo.

ApOs o percurso pela ponte, Tandalo e 0 seu guia seguem para uma casa que se
encontrava aberta. A visdo externa dela era assustadora, pois tinha a aparéncia de um forno
aceso e emitia muita fumaca que se elevavam a uma grande altura, conforme o relato: “[...]
huma casa aberta que era redonda assim como forno aceso. A chama daquela casa saya per
spaco de mil passos duraua” .

Em outras versBes da narrativa, exceto a portuguesa que suprime este detalhe, a casa

vista por Tundalo é dita de Phristin®®2. Segundo Pontfarcy, a origem do nome Phristinus

(relacionado a Phristin), o proprietario da casa forno pode vir de pistrinum lugar onde se

30 PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 105. E sobre aquele lugar
[mar] estava uma ponte muito longa e muito estreita e havia ao longo dez mil passadas e ndo era mais larga que
um palmo; Esta ponte era feita de uma tabua toda cheia de espinhos pontiagudos. (Transcrigdo e modernizacdo
livre).

1 1bid, p.106. Uma casa aberta que era redonda assim como forno aceso. A chama que safa daquela casa durava
por espaco de mil passos. (Transcricdo e modernizagao livre).

%92 A referéncia & casa de Phristin se encontra, dentre outras, nas seguintes versdes do manuscrito: Vision de
Tindal In: Voyage de Raimon Perellos au Purgatoire de Saint Patrice: Visions de Tindal et de Saint Paul. Textes
languedocienes du XV siécle. (Publiés par A. Jeanroy et A. Vignaux.) Tolouse: E. Privat, 1903, p. 78;The Vision
of Tnugdalus. Eletronic edition in latin compiled by Beatrix Farber, com base no ms Munchen, Bayerische
Staatsbibliotek,  codices  latini, 22254, f.  1175-1385  (século  XII).  Disponivel  em:
<http://www.ucc.ie/celt/published/L 207009.html acesso em 27/10/2012>. Acesso em: 20 mai. 2016.



http://www.ucc.ie/celt/published/L207009.html%20acesso%20em%2027/10/2012
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moem os gréos na padaria **. Para Seymor, a casa de Phristin também era uma espécie de
albergaria tradicional que funcionava na Irlanda antiga e recebia muitos hdspedes®**.

No espaco do Purgatério no Além, os hdspedes desta casa sdo as almas que teriam a
companhia dos demonios, pois eles se encontravam em grande quantidade neste local.
Tandalo, que primeiro tem um visdo externa da casa, observa que muitos destes seres se
encontravam na porta: “[...] e uio estar ante a porta muytos demoes [...] 3**. Desse modo, vai
se tendo a dimensdo do quanto esta casa € muito ma, a comecar pelos seres maléficos que
recepcionam os pecadores logo na entrada da casa. Imaginemos, entdo, o que aguardam as
almas no seu interior %1

Dando prosseguimento ao itinerario pelo Purgatdrio, Tdndalo é guiado até um lago.
Esse receptaculo se anuncia com um tamanho enorme. O protagonismo de horrores fica para
com a agua deste lago que, a principio, parece congelada, mas logo esta temperatura se
alternava com a quentura. Isto se deve a uma grande besta que soltava, pela boca, grandes

|397.

chamas de fogo que faziam ferver a dgua neste loca Nesta representacdo, temos, mais

uma vez, uma passagem que esta associada a topologia biblica, pois é no Apocalipse que ha
um lago ardente de fogo onde se encontra a Besta®*®.
Como mencionamos, um dos indicios para a localizacdo do itinerario de Tundalo e seu

guia no Purgatorio é a caracteristica peculiar desse espaco ser descrito com uma temperatura

que se alterna entre o frio, quente e o gelado. Em todos os lugares que percorreu, ou seja,

%98 A citacdo da autora esta de acordo com a explicacdo de Isidoro de Sevilha (Etymologiae XV, vi,4). Cf.
PONTFARCY, Yolande de. L’au Dela au Moyen Age. Les Visions du Chevalier Tondal de David Aubert et sa
Source la Visio Tundali, de Marcus.Berne: Peter Lang, 2010, p.60, nt. 4

9% SEYMOUR, St John D. Studies in the Vision of Tundal. Proceeding of the Royal Irish Academy Section C:
Archaeology, Celtic Studies, History,Linguistics, Literature, VVol. 37 (1924 - 1927), p. 104. Published by: Royal
Irish Academy. Disponivel em: <http://www.jstor.org/stable/25515917>. Acesso em: 31 jan. 2016.

%% PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.106. E viu diante da porta
muitos deménios. (Transcricdo e modernizacao livre).

%% A visdo interna da casa ser4 abordada quando analisarmos as penas sofridas pelas almas no Purgatdrio.
%7 PEREIRA. op. cit, p.108.
%% Ap. (14,9). In: A Biblia de Jerusalém: Nova edigAo, revista e ampliada. S&o Paulo: Paulus, 2002.


http://www.jstor.org/stable/25515917
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tanto na montanha, como no mar, na ponte-purgatério, na casa e no lago apresentavam um
ambiente de temperaturas variaveis. Entdo, a justaposicdo de elemento simbdlico como o
fogo, o gelado, o quente e o frio parecer ser um repertério proprio da figuracdo do Purgatdrio.

No entanto, a importancia de tal alternancia da temperatura, nestes ambientes, esta
bem distante de ser apenas um detalhe da topografia do Purgatério. Como veremos, tera uma
funcdo crucial para os ensinamentos didaticos sobre as penalidades purgativas que preparam
as almas para alcancarem a salvacgéo.

Por outro lado, a apresentacdo do espaco do Purgatério de forma fragmentado segue a
l6gica de identificar um lugar especifico para cada alma. Estas sdo distribuidas em suas
moradas temporarias, conforme o tipo de falta que cometeram quando ainda estavam reunidas
ao corpo.

Dessa maneira, na Visdo de Tundalo, o Purgatorio apresenta uma divisdo de lugares
que funcionam como receptaculos temporarios de grupos de almas que séo alocados em um
compartimento especifico. E de se notar que cada receptaculo que representa a topografia do

Purgatorio € associado ao tipo de falta praticada pelas almas, conforme o Quadro 11.
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Quadro 11. Os lugares do Purgatdrio e a associacdo com os tipos de pecados na
Visao de Tundalo.

Lugares do Purgatorio Tipos de faltas pecaminosas
Monte (montanha) ?
Mar
Furto

Ponte de provacao

Gargantdes
Casa '
Fornicadores
O que se acham melhores que 0s
Lago outros [Orgulho]

Mas linguas

Percebe-se que a narrativa, de traducdo portuguesa, ndo menciona o tipo de falta
pecaminosa que direciona as almas para a montanha no Purgatorio. Aqui temos uma omissao
feita pelo tradutor, pois, em outras versdes, este lugar serve de estadia para as almas que
cometeram o ato de traicdo ou perfidia®®.

Outra questao significativa sdo os exemplos de pecados associados aos lugares no
Purgatorio, lembra, ao menos, em alguns deles, os tipos de faltas graves que estdo associados
aos pecados mortais. De fato, podemos dizer que, na Visdo de Tundalo, os espagos do

Purgatorio e do Inferno sdo bem parecidos, embora seja possivel ja identificarmos uma

tentativa de independéncia daquele em relacdo a este.

%9 Cf. WAGNER, Albrechet. Visio Tngudali. Lateinsch und Altdeutsch. Erlangen. Verlag Von Andreas
Deichert, 1882, p. 14; Vision de Tindal In: Voyage de Raimon Perellos au Purgatoire de Saint Patrice: Visions
de Tindal et de Saint Paul. Textes languedocienes du XV siécle. (Publiés par A. Jeanroy et A. Vignaux.)
Tolouse: E. Privat, 1903, p. 67.
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No entanto, compreende-se que, mesmo que ambos se assemelham em suas
caracteristicas, é possivel, apesar da forma desordenada, identificarmos as singularidades do
espaco Purgatdrio através da sua estrutura fisica e simbdlica que serve de alocacdo temporaria

para as almas que aguardam a sua salvagéo.

5.3 O PARAISO: A BEM-AVENTURANCA COMO DESTINO

Na Idade Média, a pastoral cristd sempre lembrava aos fiéis que a conduta praticada,
nesta vida, é um fator determinante para o destino das almas no Além. Por isso, a necessidade
de estar sempre atento aos cumprimentos dos deveres cristdos que sdo as promessas para a
estabilidade das almas no pos-morte.

Segundo os ensinamentos dos pregadores, as boas almas, que cultivaram as virtudes
cristds enquanto ainda estavam reunidas ao corpo no plano terreno, tinham como destino, no
mundo dos mortos, 0 espaco do Paraiso. E neste ambiente que sio acolhidas para desfrutarem
as glorias e a bem-aventuranca, merecidas, pelas suas observancias para com as leis divinas.

A alma de Tundalo, ao ser guiada pelo anjo ao Paraiso no Além, testemunha essa
visdo reconfortante e sublime. O que ndo tinha nada de comum com 0s espacgos instaveis ja
visitados por ele no Inferno e no Purgatorio, onde reina a crueldade. De forma contrastante a
estes lugares o que ele vé, no Paraiso, sdo as moradas agradaveis das almas eleitas que
cumpriram os deveres cristaos.

No entanto, o espaco do Paraiso na Visdo de Tdndalo, assim como no Inferno e
Purgatorio, também se apresenta na forma fragmentada. Reafirmando, dessa maneira, que a
espacializacdo no Além é constituida por varias subdivisdes onde cada alma conhece o seu
lugar de destino de acordo com 0s seus merecimentos.

Ao se dirigirem para o Paraiso, Tundalo e o anjo chegam a uma regido onde

encontram um muro muito alto. Na parte interna deste, havia luz e claridade e néo tinha
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nenhum fedor como nos espacos anteriormente vistos pelos viajantes*®

. Aqui ja se observam
os elementos de contrastes que demarcam as distingdes entre o ambiente paradisiaco
caracterizado pela luz e pela claridade em relagdo aos ambientes dos pecadores que sao
submetidos a escuriddo e a todos os fedores.

Outro aspecto a ser destacado em relacdo a essa regido € o fato de a narrativa ndo
mencionar, de maneira detalhada, a representacdo da sua paisagem. Devemos lembrar que €
bem marcante a preocupacdo, no texto, em descrever, de forma minuciosa, cada lugar no
Além, o que contribui para o proprio fim didatico sobre a salvacdo. No entanto, se a intencdo
ndo € chamar atencdo para a paisagem nessa regido ja ndao se pode dizer 0 mesmo sobre a
identificacdo das almas e as a¢des que elas sdo submetidas neste local, como ainda veremos.

Prosseguindo no itinerario, atravessam aquele muro e chegam até uma porta que ja
estava aberta. Ao passar por ela se encontram em mais um receptaculo para as almas que
lembra um jardim, pois os elementos que o compdem sugerem esse ambiente. Conforme a
seguinte descri¢do: “[...] e assy como entraron. uiron huun campo muy uerde ¢ muy fermoso e
plantado de muitas e muy fermosas rosas ¢ de outras heruas [...] e ali he a fonte de agua uiua”
401.

Estas descricdes, como podem constatar, apresentam semelhanca com a paisagem da
tradicdo biblica do Paraiso terrestre citado no livro do Génese, mais precisamente o Jardim do
Eden que evoca aquelas caracteristicas. Desse modo, o Paraiso terrestre é conhecido como a
primeira morada dos homens, criada por Deus, onde viveram, brevemente, Addo e Eva“®.

Para Jean Delumeau:

%0 pEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Ttndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.112.

% Tbid. “[...] e assim como entraram viram um campo muito verde e muito formoso e plantado de muitas
formosas rosas e de muitas ervas que davam muito bom odor [...] e ali tinha uma fonte de agua viva.”
(Transcrigdo e modernizagdo livre).

402 Cf. Génesis (2, 8-17). In: A Biblia de Jerusalém: Nova edicdo, revista e ampliada. Sao Paulo: Paulus, 2002,
p. 36.
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Esses jardins maravilhosos, que varios viajantes do além avistaram durante
seus périplos para ou no paraiso, essas verdes pastagens, sinénimo de
alegria, ttm uma longa historia que explica as menc¢des de um locus

amoenus nos relatos de visdes. Na origem, evidentemente, encontra-se o0

. . L4 . . A
“jardim do Eden” do Génesis*®.

Devemos lembrar também que aquele campo verdejante e 0os demais elementos vistos
pela alma do cavaleiro estdo ligados ao mito da antiguidade Greco- latina sobre a ldade do
Ouro e das ilhas afortunadas onde o homem viveu, no comego do tempo, a bem-aventuranca.
Essa crenga foi progressivamente sendo cristianizadas e contribuiram para reforgar “o
imagindrio paradisiaco e a descri¢do do paraiso terrestre como uma “paisagem ideal” 404,

Mantinha-se a crenga que o Paraiso perdido por Adado e Eva, em razdo dos seus
pecados, ainda estava situado em algum lugar da Terra, ainda que ndo fosse uma tarefa facil
descobrir a sua localizagcdo. No Génesis se narra que Deus plantou um Jardim em uma regido
chamada Eden, no Oriente*®®. Contudo, acreditava-se na sua existéncia fisica e material, que
uma vez reencontrado, havia a esperanca de se reestabelecer o estado de inocéncia e
felicidade do inicio do tempo, ou seja, a patria perdida.

Segundo Claude Kappler, “o tema do paraiso ¢ um dos mais importantes da literatura
de viagem na Idade Média. O paraiso € o0 objeto de uma busca muito real e, se as vezes alguns
viajantes afirmam que nunca chegardo 14, outros continuam a acreditar nele” *%°. Para muitos
SO era possivel alcancar esse lugar no mundo dos mortos através das experiéncias vividas nas
viagens visionarias ou misticas.

No caso dos relatos de viagens visionarias ao Além, a alma peregrina realiza um
itinerario ao espaco da felicidade eterna onde encontram o Paraiso terrestre como um dos

receptaculos dos escolhidos de Deus, assim como vimos no exemplo da Visdo de Tundalo.

%8 DELUMEAU, Jean. O que sobrou do Paraiso?. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2003, p.121-122.

%% 1dem. Uma histdria do Paraiso: o jardim das delicias. Lisboa: Terramar, 1994, p. 17.

%5 Eden é um nome geografico que foge a qualquer localizagdo. Cf. Génesis (2, 8). In: A Biblia de Jerusalém:
Nova edicdo, revista e ampliada. S&o Paulo: Paulus, 2002, p. 36.

%% KAPPLER, Claude. Monstros, Demdnios e encantamentos no fim da Idade Média. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 1994, p. 116.
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Vimos também que para além da vegetacdo exuberante que compdem a paisagem do
campo nota-se a presenca de uma fonte de agua viva. O cavaleiro ao vé-la perguntou ao anjo
qual era 0 nome dessa fonte obtendo como resposta que se tratava da fonte da vida em que sua
agua tinha o poder de conceder a vida eterna e saciar a sede. De acordo com o dialogo entre
ambos: “Rogote Senhor que me digas [...] como ha nome esta fonte. Respondeu 0 angeo e
disse. [...]. Esta fonte que aqui uees He chamada uida e todo aquel que dela beuer uiuera
pera senpre e nunca jamais auera sede” *°’.

O tema da fonte da juventude ndo falta nas descri¢des do Paraiso terrestre medievais,
pois foi um dos elementos que enriqueceram o imaginario paradisiaco nas narrativas de
viagens imaginarias medievais. Esta fonte esteve naturalmente situado em algum lugar da
Terra mencionado nos relatos de viagens reais ou imaginarias.

Nas ilhas visitadas por S&o Brandao, no reino de Prestes Jodo sdo alguns dos exemplos
onde podemos encontrar a sua referéncia. Neste Gltimo, a fonte era situada a uma distancia de
trés dias do Jardim de onde Adéao e Eva foram expulsos. E ainda quem dela bebesse a agua,
em jejum, durante trés vezes ficaria livre de quaisquer enfermidades, ao menos durante trinta
anos*®.

E assim, continuando o trajeto pelos lugares das almas no Paraiso, o0 anjo e Tundalo
chegam a uma casa com caracteristicas muitos nobres e divinas em oposicdo a casa de

tormentos que tinham visto no Purgatorio. A visdo dela ¢é esta: “uiron huma casa muy nobre e

de muy gram lauor que auia as paredes e toda a outra feytura de ouro e de prata e de todas

‘7 PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Ttndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.112. Rogo-te Senhor que me
digas [...] como é o nome desta fonte. Respondeu o anjo e disse: [...]. Esta fonte que aqui vé é chamada vida e
todo aquele que dela beber vivera para sempre e nunca e jamais havera sede. (Transcrigdo e modernizaco livre).
%8 Cf. HOLANDA, Sérgio Buarque de. Terras incognitas. In: Visdo do Paraiso: Os motivos edénicos no
descobrimento e colonizacdo do Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, Publifolha, 2000, p.24; DELUMEAU, Jean. Uma
historia do Paraiso: um Jardim das delicias. Edi¢do Terramar, 1994, p.100.



200

maneyras de pedras preciosas que no mundo son. Mais non auia porta nen feestra. Empero
todos 0s que queriam entrar entrauan*®®”,

Para mostrar 0 quanto esta casa € uma bem-aventuranca, a narrativa continua a
descrevé-la com mais detalhe a sua parte interna. Assim, ela se apresenta de forma téo luzente
que para exprimir o quanto é cheia de luz séo utilizados os recursos da comparacéo com o sol,
ou seja, como se houvesse varios sdis nela. Para além destes detalhes acrescenta-se a sua
forma redonda e a sua dimensdo ampla*'°.

Como se pode ver, a descricdo deste lugar transmite o conforto e a alegria que
desfrutam as almas que sdo enviadas para la. Podemos dizer que so pelo fato de estd em um
ambiente agradavel, independente das acGes que por ventura sdo realizados no local, ja se
pode considerar como uma recompensa, mesmo que ndo seja plena. De acordo com 0s
ensinamentos cristdos, cada alma recebe os seus méritos em funcdo das agdes desprendidas
para com Deus. Entdo, se pode dizer que nem todas as almas que s@o distribuidas no espaco
do Paraiso conhecem a felicidade de forma igual, basta atentar para as caracteristicas dos
lugares visitados pelos viajantes que foram apresentados, até aqui. Estas divisbes e
subdivisdes no Paraiso, sem duvida, ndo sdo mero acaso.

Ainda no trajeto pelo Paraiso, Tundalo serd guiado pelo anjo a trés lugares circundado
por muralhas denominadas de Muro de Prata, de Ouro e de Pedras preciosas. E neste ambiente
que vai testemunhar a plena aventuranca, pois as caracteristicas que encontra em cada um
deles, que servem de receptaculos para almas, superam todos os outros locais paradisiacos que
tinha visto.

A prépria narrativa as vezes se refere a eles como lugares santos, o que de certa forma,

ja manifesta uma descricdo diferenciada em relacdo as outras regides. No Quadro 12

499 PEREIRA, op. cit, p.113. Viram uma casa muito nobre de muito louvor cujas paredes eram feitas de ouro e de
prata e de todos os materiais de pedras preciosas que existem no mundo. Mas ndo havia porta nem janela. Porém,
todos 0s que queriam entrar, entravam. (Transcri¢do e modernizacdo livre).
410 H

Cf. Ibid.
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apresentamos as principais caracteristicas destes trés muros que possuem aspectos singulares

na questdo da bem-aventuranca prometida no Paraiso.

Quadro 12. Os Muros da bem-aventuranca e suas caracteristicas no Paraiso na
Visao de Tundalo.

Muros da bem- Caracteristicas

aventuranca

Todo de prata
411

Prata
Formoso e muito luzente
Bons odores.
Lavrado de ouro puro, grande formosura.
Ouro**?
Pedras preciosas*" Feito de pedras preciosas (Cristal, Crisélito,

Berilio, Jaspe, Safira, Sardénica, Topazio e
Ametista) com metais misturados feitos de

muitas cores fundamentados em ouro puro.

Para comecar, todos 0s muros paradisiacos sdo revestidos de varios metais preciosos
que transfiguram a bem-aventuranca do ambiente. Percebem-se em suas caracteristicas as
mencdes aos tipos de materiais preciosos e nobres que mostra a resplandecéncia que gozarao
as almas que sdo acolhidas nestes lugares. Ndo por acaso que as mencOes desses metais
preciosos (a prata, 0 ouro e as pedras preciosas) nas moradas celestiais tém a funcdo de
transmitir aos olhos dos fiéis e do viajante as felicidades meritérias de Deus no plano

espiritual.

“! PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Ttndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 114.
412 :

Ibid. p. 115.
13 1bid. p.116.
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Ao chegar ao Muro de Prata ap6s constatar a sua descricdo externa que era feita de
prata, muito formoso e cheio de luz, o cavaleiro quis conhecer a sua estrutura interna. Para
iSso, tentava encontrar alguma porta que permitisse a sua entrada, contudo, nesse local ndo
havia esse elemento de passagem. Mas logo de forma extraordinaria ele é remetido para o seu
interior atraves da manifestacdo do poder do Senhor, como menciona a citagdo: “aquel muro
era todo de prata muy fermoso e muy luzente. E a alma non achaua en el porta nenhuma per
hu entrasse. E tomoua o poder de nosso senhor e posea dentro non o ssabendo ela nen o
entendendo®**”.

Revela-se, portanto, j& nesse primeiro muro as singularidades de ser um ambiente
privilegiado para as almas que merecem estar 1a. Compreende-se que uma das hipoteses de
ndo existir um elemento de passagem para o seu interior se encontra nesse fato. E um lugar
fechado onde s6 é permitida a entrada dos eleitos.

Recordemos que a alma Tundalo estava ainda passando por um processo de
purificacdo nesta viagem ao Além. Entdo, a sua entrada foi permitida por Deus para que
testemunhasse as glorias nas moradas das almas eleitas no Paraiso e com isso se regenerasse
para alcancar a salvacao.

Porém, essa questdo de ndo ter entradas para alma viajante transpor o Muro de Prata
ndo parece ser uma exclusividade deste lugar, pois a narrativa referencia que Tundalo se
encontrou na mesma situagdo ao chegar ao Muro de Ouro. Conforme a citagdo: “Mais depois
que entraron dentro [Muro de Ouro] pola guisa que entraron no outro [Muro de Prata] que

de suso dissemos [...]**”.

“14 PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tindalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 114. Aquele muro é feito todo
de prata, muito formoso e muito luzente. A alma ndo achava nela nenhuma porta para que nela entrasse. E
tomava o poder de nosso Senhor e o0 pds dentro, ndo sabendo ele e ndo entendendo. (Transcrigdo e modernizac¢do
livre).

“|pid., p. 115. Mais depois que entraram dentro [Muro de Ouro] da mesma maneira que entraram no outro
[Muro de Prata] que acima dissemos [...]. (Transcricdo e modernizagao livre).
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Sobre as caracteristicas do Muro de Ouro vimos no Quadro 12 que ele é constituido de
pedras de ouro puro, 0 que deixava o cavaleiro mais maravilnado com a visdo desta nobreza
que acolhe as almas virtuosas. Afinal, os ouros paradisiacos simbolizam a luz divina, a
maravilhosa luz da bem-aventuranca.

Por fim, Tundalo é guiado ao Muro de Pedras Preciosas que apresenta particularidades
que o diferenciam dos outros dois Muros. Por enquanto, trataremos aqui somente das suas
caracteristicas, sem levar ainda em conta as acdes que sdo submetidas as almas nesse lugar.
Como exposto no Quadro 12, primeiro, nele hd uma concentracdo de metais preciosos
variados que ndo se vé nas muralhas de Prata e Ouro. E dada a importancia de distinguir essa
variedade através da identificacdo de cada um deles, como Cristal, Crisélitos, Berilio, Jaspe,
Safira, Topazio, Sardonica e Ametista.

Outra diferenca estd no fato da narrativa deixar claro que o Muro de Pedras preciosas
supera em formosura e claridade todos os outros ja vistos pelo cavaleiro: “E eles assi hindo
uiron huun muro muy alto que de fermosura e de claridade uencia e passaua per todos 0s
outros que ia dissemos” #°.

Nota-se, portanto, que este Muro € especial, pois 0 texto deixa isso bem claro ao
identifica-lo como a melhor regido do Paraiso. E existe uma razdo tradicional que explique a
énfase de afirmar que se trata de um compartimento que se supera nas Gragas, oferecidas por
Deus, para as almas que séo enviadas para la. Trata-se aqui nada mais do que a evocacdo das
caracteristicas da Cidade de Deus, ou seja, a Jerusalém Celeste, conhecida como o destino de
toda a bem-aventuranga.

E notadvel que as descricdes deste muro se remetam a esta Cidade Santa,
principalmente nos detalhes dos metais preciosos que a revestem. O apocalipse nos mostra

esses detalhes que apontam a semelhanca com o0s elementos preciosos apontados pela

18 |bid. p.118. E eles assim prosseguindo viram um muro muito alto que de formosura e de claridade vencia e

passava por todos 0s outros que j& dissemos. (Transcrigdo e modernizagdo livre).
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narrativa. Desse modo, o material da muralha de Jerusalém Celeste sdo estes: Jaspe, safira,
calceddnia, esmeralda, sardanica, cornalina, crisolito, berilo, topazio, crisdpraso, jacinto e
ametista®!’.

Entdo, a identificacdo detalhada dos metais que revestem os Muros de Pedra
preciosas na Visdo de Tundalo ndo se limita apenas a uma forma visivel de exprimir a
nobreza e o elemento faustoso que reveste o ambiente. Mais do que isso, aqueles metais
preciosos expressam a gloria que é esse lugar. Como lembra a muralha da Jerusalém Celeste,
“essas pedrarias e cores significam a solidez e esplendor, reflexo da gloria divina” M8,

Até aqui, percebemos que o Paraiso na Visdo de Tundalo apresenta diversos
receptaculos para as almas que séo dignas de serem acolhidas nesse espaco. Vimos que a sua
composicdo, de acordo com o itinerario do cavaleiro e 0 seu guia, pode ser resumida da
seguinte maneira: a primeira regido € um muro, o qual ndo € nomeado, e cuja caracteristica da
sua paisagem ndo se apresenta tdo detalhada; a segunda regido trata-se de um campo
verdejante que lembra o Paraiso terrestre das origens; e o ultimo trajeto, em oposicdo a este
anterior, € o Paraiso Celeste composto por trés muralhas de Prata, de Ouro e de Pedras
preciosas.

Convém lembrar que as divisdes no mundo do Além estdo associadas a uma hierarquia
de locus que acolhem as almas. No caso do espaco no Paraiso, cada regido se destina a um
grupo de almas que sdo acolhidas em suas devidas moradas segundo 0s seus méritos. Mas

também, como nos informa Adriana Zierer, os habitantes que se encontram distribuidos no

Paraiso seguem uma hierarquia de pureza*®.

“7 Ap. (21, 18-21). Cf. In: A Biblia de Jerusalém: Nova edic&o, revista e ampliada. Sdo Paulo: Paulus, 2002.
418 H

Ibid.
9 7ZIERER, Adriana Maria de Souza. Paraiso e Inferno na Visdo de Don Tdngano (Visdo de Tandalo): um
percurso para a salvacdo. Revista Notandum. Ano XIX - N°42, CEMOrOC- Feusp / 1JI-Univ. do Porto, 2016,p.
13. Disponivel em:
<http://www.hottopos.com/notand42/1%20Adriana%20Maria%20de%20Souza%20Zierer.pdf>. Acesso em: 18
set. 2018.
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No Quadro 13, apresentamos a espacializacdo das almas, de acordo com o seu grau de

pureza, no Paraiso em cada uma das regifes percorridas pelo cavaleiro e o seu guia.

Quadro 13. As moradas e Graus de Pureza das almas no Paraiso
na Visao de Tuandalo.

ITINERARIOS NO PARAISO IDENTIFICAQAO DOS GRAUS DE PUREZA
LUGARES DAS ALMAS
Muro Muro Né&o totalmente maus
Zona Paraiso Campo/jardim Né&o totalmente bons
intermediaria Terrestre Casa
Paraiso Celeste Muro de Prata Os bons
Muralhas Muro de Ouro Os muito bons
Celestes Muro de Pedras Preciosas Os completamente bons

Em primeiro lugar, teceremos algumas informacdes sobre o que estamos chamando de
zona intermediaria no itinerario de Tundalo no Paraiso. Trata-se de um lugar que é composto
por duas divisdes: um Muro muito alto e o Paraiso terrestre que por sua vez se fragmenta em
dois ambientes, como ja foram dito, que traz algumas implicacGes sobre a espacializacao
paradisiaca.

Uma destas implicacdes se deve a estes lugares ndo aparecerem claramente definido,
pois aqui parece reinar a mesma confusdo sobre as delimitacBes espaciais que ha entre o
Inferno e o Purgatério. Isto porque, nestes ambientes se percebe algumas caracteristicas
pontuais que se remete ao Purgatdrio. Mesmo se tratando do Paraiso, como a prépria narrativa
informa que o itinerario de Tdndalo é nesse espaco, ainda temos nele uma acéo sobre as almas

gue passam por momentos alternados de felicidade e purgacéo.
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Lembramos que o Purgatorio se caracteriza como um lugar de espera, ou melhor,
como um lugar onde as almas sofrem esperando a salvagdo a0 mesmo tempo*®. E claro, que,
na zona intermedidria localizada no Paraiso, acrescentaria-se a felicidade, ou seja, la as almas
sofrem, esperam e ao mesmo tempo tém a felicidade.

Outro exemplo que pode ser destacado como indicio de que este lugar ndo estd bem
definido, onde se 1&: “Ali moram os non muy boons que son liurados e tirados das penas do
inferno e non merecen ainda seer chegados aa companha dos sanctos” “**. Como se V&, aqui
novamente parece se tratar de um lugar de espera, pois fica claro que as almas que ainda nao
alcancaram o estado de pureza completa ndo merecem ainda a morada do Paraiso
propriamente dito, isto €, o Paraiso Celeste.

Mas os questionamentos e a ordenac¢do confusa do lugar permanecem no que tange a
questdo das almas serem retiradas, se assim podemos colocar, do lugar das trevas para o
ambiente de luz se ainda ndo cumpriram o seu estagio de purificagdo no Purgatorio ou no
Inferno superior®??.  Compreende-se, portanto, que estamos diante de mais um lugar
intermediario para as almas que, em termos de pureza, também se encontram em um estado
intermediario, que, confusamente, o autor da narrativa ndo soube como ordenar.

Como exposto no Quadro 13, o estado intermediario das almas é revelado através dos
seus graus de pureza que estdo de acordo com as suas a¢des, enquanto estavam junto ao corpo
na Terra, definidas como boas ou mas. Assim, os grupos de almas sdo classificados da
seguinte maneira: ndo totalmente maus e ndo totalmente bons e os completamente bons.

Essas classificacdes apresentadas, na Visdo de Tdndalo, sem ddvida, baseiam-se na

teoria de Santo Agostinho sobre o bem e o mal. Esse “havia dividido os homens em quatro

420 Cf. DELUMEAU, Jean. Uma histéria do Paraiso: o jardim das delicias. Lisboa: Terramar, 1994, p.50.

2! PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tandalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 112. Ali moram 0s ndos muito
bons que sdo livrados e tirados das penas do Inferno e ndo merecem ainda chegar a companhia dos santos.
(Transcrigdo e modernizagdo livre).

422 Apesar da versdo portuguesa do manuscrito jA mencionar a palavra Purgatério como um dos espacos do
itinerario de Tudndalo no Além se percebe na citacdo que as almas foram retiradas do Inferno. Mesmo néo
identificando de forma clara a qual Inferno se refere € possivel deduzirmos que se trata do Inferno Superior que
serd identificado posteriormente como Purgatorio.
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categorias: “Os “completamente bons” destinados ao Paraiso; os “completamente maus”,
enviados ao Inferno; os “ndo totalmente bons” e os “ndo totalmente maus”, dos quais ndo se
sabia muito bem a sorte que Deus lhes reservava*?®”.

O redator do manuscrito da Visdo de Tundalo parece querer resolver a questdo da
espacializacdo das almas destas duas ultimas classificacfes da teoria de Santo Agostinho, isto
é, dar uma localizacdo para os nao totalmente bons e ndo totalmente maus. De maneira ainda
muito vaga, deduz-se que a solugdo foi criar essa zona intermediaria que fica a0 mesmo
tempo préxima do Inferno e do Paraiso propriamente dito. Assim temos os dois lugares
justapostos: 0 muro alto, cujas caracteristicas das acdes que as almas sdo submetidas neste
local se aproximam do Inferno***; e o Paraiso Terrestre constituido por um campo/jardim de
felicidades amenas, 0 que se aproxima da plena bem-aventuranca do Paraiso Celeste.

Segundo Jacques Le Goff, durante a fase confusa sobre o lugar intermediario, o
Purgatorio, que se apresentava quase sempre como 0 modelo infernal, procurou-se contrapor
essa visdo com a aproximacdo daquele espaco com o Paraiso. Desse modo, “o Purgatorio
podia ser um quase Paraiso ou um quase Inferno”. Por outro lado, o autor lembra a
necessidade de se encontrar um lugar verdadeiramente intermediario entre o Inferno e o
Paraiso. No século XIII, varias solucdes foram apontadas para sanar essa geografia vaga. Um
dos exemplos foi a Visdo de Tundalo que, confusamente, como vimos, apresentou uma zona
intermediaria composta, onde de um lado da mesma muralha é colocada entre o Inferno e o
Paraiso*?.

E interessante notar que o Paraiso terrestre serve como zona intermediéria, pois se

constituem como um local de passagem para as moradas eternas no Paraiso Celeste, ja que as

almas acolhidas ali estdo apenas na espera de serem enviadas para esse locus definitivo. Outra

428 Agostinho, apud, LE GOFF, p. 31,2002.

%% No Muro alto do Paraiso as almas sdo submetidas ora a algumas penas ora as felicidades. Estas duas aces
serdo melhor detalhas no item 6.1.5 sobre a bem-aventuranga dos eleitos.

425 Cf. LE GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatério. Lisboa: Estampa, 1994, p. 240-241.



208

concepgdo muito recorrente nos relatos de visdes é o fato da transferéncia do Paraiso terrestre
para o Além, “ser imaginado como um lugar de dois niveis, sendo o jardim do Eden
definitivamente constituido ali no andar inferior*®”.

O itinerério do cavaleiro no Paraiso mostra isso de forma clara, pois a cada mudanca
de regido, ou seja, do Muro Alto para o Paraiso terrestre e deste para o Paraiso Celeste, é
sempre em um movimento de ascensdo. Primeiro, hd uma valorizacdo da altura da primeira
zona intermediéria (Muro alto e o Paraiso terrestre) ao transpor este vem uma segunda
valorizagéo de ascensao que se refere aos mais altos muros que formam as moradas eternas.

Quanto ao Paraiso Celeste, as almas se encontram distribuidas nas trés muralhas,
seguem o grau do quanto elas foram boas neste plano. Temos, portanto, as seguintes
classificagdes: as almas boas que sdo alocadas no Muro de Prata, as muito boas no de Ouro e
as completamente boas que se destinam ao Muro de Pedras preciosas.

Ao contrario das outras regides, aqui as fronteiras sdo bem delimitadas, assim como a

distribuicdo de cada eleito que ocupa a sua devida posi¢do nas muralhas que refletem a bem-

aventuranca que receberdo nestes locais.

426 DELUMEAU, Jean. O que sobrou do Paraiso? S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003, p. 131.
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Quadro 14. Identificacdo das almas nas regides do Paraiso
na Visao de Tundalo.

ITINERARIOS NO

IDENTIFICACAO

IDENTIFICACAO DAS ALMAS

PARAISO DOS LUGARES
Muro Muro Companhia de homens e mulheres.
Zona
intermediaria | Paraiso Campo/jardim ?
Terrestre
Casa Rei Comarco.
Paraiso Muralhas Muro de Prata Os bem casados, os doadores de bens
Celeste Celestes temporais e companhia de santos.

Muro de Ouro

Martires de Deus, monges e mulheres
e homens que viveram sobre uma
ordem ou regra e os defensores da

Igreja.

Muro de Pedras

Preciosas

As nove ordens dos anjos, os Profetas
da Biblia, os Apdstolos de Jesus, os
Confessores, 0s virgens e as virgens,

Bispos e Arcebispos.

No Quadro 14, apresentamos quem sdo as almas residentes nas regides que compdem

as moradas no Paraiso na Visdo de Tundalo. Como podemos constatar, cada compartimento,

no Paraiso, é reservado a um grupo de almas que tem relacdo direta com os graus de virtudes

praticadas aqui em baixo. Desse modo sdo apresentados 0s habitantes que ocupam cada regido

paradisiaca que proporciona uma retribuicdo de felicidade progressiva. Inicia-se de forma
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amena na zona intermedidria até a chegada dos Muros do Paraiso Celeste onde gozardo das
felicidades completa e definitiva.

O primeiro Muro da zona intermediaria é identificado como a morada provisoria das
almas , como se disse que ainda ndo conhece a felicidade paradisiaca completa por ndo serem
consideradas ainda perfeitas, pois estdo no processo de espera. O manuscrito ndo cita os
nomes destes habitantes, apenas se referem a eles como homens e mulheres.

Ainda nesta regido, o campo/jardim no Paraiso terrestre ndo d& o nome dos residentes
neste lugar, apenas especifica que ali moram os ndos muitos bons*?’. Mas provavelmente se
tratam das almas de dois monarcas irlandeses, Cantubrio e Donato, porque o cavaleiro e 0 seu
guia se deslocaram um pouco ap0s passar pelo campo/jardim e avistaram estes dois reis,
conforme o trecho: “[...] foron huun pouco mais adeante e uio a alma homeens segraaes [...]

0s quaaes uio Cantubrio e Donato que foram Reys [...]*?*”

. Entdo é possivel, embora nao
esteja muito clara que séo estas almas que habitam o campo de felicidade visto pelo cavaleiro.

De forma mais evidente, na casa no Paraiso terrestre, reside a alma de mais um
monarca irlandés, o rei Comargo, que desfruta de algumas horas das felicidades que se

encontram dentro dela*®.

Este tinha companhia de outras almas, tais como homens e
mulheres, clérigos das missas e evangelhos que estavam ali como coadjuvantes das acdes que
recebiam esse rei naquela casa.

A presenca das almas monarquicas, nos relatos de visdes no Além, vem desde o século

IX, quando as narrativas eram voltadas mais para outro campo de aplicacdo que se pode

chamar de “politica”. A preocupacao dos relatos nao estava na estrutura do Além, mas “nas

2T Cf. PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tandalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 112.

%28 |bid. Foram um pouco adiante e viu a alma de homens sagaz [...] os quais viu Cantubrio e Donato que foram
Reis. (Transcricdo e modernizacéo livre).

29 A versdo portuguesa da narrativa néo faz referéncia que os reis que se encontram na regido paradisiaca s&o
irlandeses.
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personagens de importancia politica que estdo hospedadas em diversas zonas: o Inferno, o
Purgatorio (ainda ndo perfeitamente definido) e o Paraiso” **°.

O Paraiso Celeste acolhe as almas eleitas especiais que sdo enviadas para as suas
respectivas moradas de acordo com as virtudes cristds que foram praticadas aqui embaixo.
Estas sdo o passaporte que permite a passagem definitiva para um dos trés muros que
compdem esse espago.

O Muro de Prata é o primeiro local de residéncia do Paraiso Celeste que recebe as
almas que possuem as virtudes dos bons esposos que cultivaram o casamento legitimo perante
as leis cristds. Os grupos de almas caridosas também estdo nesse lugar, pois fizeram o gesto
nobre de dividir os seus bens temporais com o préximo, por isso merecem desfrutarem das
folgancas oferecidas neste muro***,

Ja no Muro de Ouro, temos mais um grupo de almas especiais consideradas mais
virtuosas que as outras que a antecedem, pois sdo o0s eleitos que se dedicaram ao servico de
Deus. Nele estdo as ordens da Igreja: os martires de Deus, monges e homens e mulheres que
praticaram a observancia de uma regra, defensores e construtores desta instituicao.

Seguindo essa hierarquia de virtudes, 0 Muro de Pedras preciosas é apresentado como
o lugar onde estdo as almas que alcancaram o mais alto grau de perfeicdo. E nele que se
encontram, como vimos no Quadro 14, as nove ordens dos anjos, os profetas da Biblia, os
Apodstolos de Jesus, os Confessores, Bispos e Arcebispos, 0s virgens e as virgens.

A presenca do coro de anjos, neste muro, ja mostra a dimensdo da importancia destas
almas que ali se localizam. Compartilhar um espaco com os seres angélicos que, segundo 0s
ensinamentos cristdos, sao puros e estdo proximos de Deus ja se caracteriza como a maxima

beatitude glorificante.

0 | EDDA, Giuseppe. A literatura visionéria e a representacdo do Além. In: Idade Média: béarbaros, cristdos e
muculmanos, v.1. ECO, Umberto (org.). Lisboa: Editor Dom Quixote, 2010, p. 521-522.

31 Cf. PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tandalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 114-115.
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Ainda sobre as nove ordens dos anjos, 0 manuscrito menciona 0S nove nomes que
formam, na concepcdo cristd, o coro celeste: Anjos, Arcanjos, Virtude, Principados,
Potestade, Dominacdes, Tronos, Querubins e Serafins**.

Essas ordens se remetem as diversas categorias ou grupos hierdrquicos do coro
angelical segundo a Hierarquia celeste de Dionisio o Aeropagita. Ele dividiu a corte celeste
em nove Ccoros e 0s repartiu entre trés hierarquias superpostas, situando o primeiro coro na
vizinhanga imediata de Deus e o Gltimo na dos homens. Assim, essas trés hierarquias, nestas
nove ordens, estdo ordenadas da seguinte forma: a primeira hierarquia compreende 0s seres
que estdo mais proximos de Deus (Serafins, Querubins e Tronos), a segunda hierarquia é
composta pelas DominagOes, Virtudes e Potestades e por ultimo a hierarquia sdo os
Principados, Arcanjos e Anjos estes ltimos em contato direto com os humanos**3,

Outro detalhe no Muro de Ouro é a revelacdo da identidade dos bispos e arcebispos
que estdo nesse lugar, pois todos eles estdo ligados a Igreja irlandesa, terra natal do monge
Marcus a quem se credita a redacao da narrativa.

Assim, Tundalo viu no muro de Pedras Preciosas Sdo Patricio que foi arcebispo da
Irlanda na companhia de outros bispos que ndo tém os seus nomes revelados no manuscrito.
Ainda o cavaleiro olhou quatro desses que conhecia da vida terrena, como 0s arcebispos
Artinatheno, Malachias, Menias e Inocéncio, conforme o trecho da narrativa: [...] “e uio star
san patricio arcebispo que foy de ybernia con gram conpanha de bispos antre 0os quaaes uio
quatro que conhocia. S. O arcebispo arthinatheno. E malachias que foi arcebispo desposnelle

que de Innocencio[...]***”.

32 Cf, PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Tandalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 118.

% DELUMEAU, Jean. O que sobrou do Paraiso?S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003, p. 40.

3 PEREIRA, op.cit, p. 119. [...] E viu esta Sao Patricio que foi arcebispo da Irlanda com grande companhia de
bispos entre 0s quais viu quatro que conhecia: O arcebispo Arthinateno. E Malachias que foi arcebispo depois
dele. ( Transcri¢do e modernizacéo livre).
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Enfim, o Paraiso, no Além na Visdo de Tundalo, apresenta divisdes e subdivisdes que
apontam para uma relagcdo fundamental para a organizacdo de um sistema espacial para a

alocacdo das almas eleitas que foram obedientes as leis divinas nessa vida.
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PARTE Il - A EXEMPLARIDADE E O CONVENCIMENTO: O TEXTO
E O PODER REGIO
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CAPITULO 6. A GARANTIA DA JUSTICA DIVINA E DA JUSTICA REGIA
PORTUGUESA

6.1. JUSTICA E MISERICORDIA DE DEUS NO ALEM E DO PODER REGIO
PORTUGUES

No pensamento medieval, a justica terrena ndo se desvincula do imaginario cristdo da
justica divina. Neste sentido, a ideia de justica “¢ aquele estado de negdcios que prevalece
quando a sociedade humana estiver trabalhando em harmonia com o plano de Deus para o

mundo435”

. Qualquer acéo que esteja fora dessa harmonia divina, isto é, que viole essa lei ou
regra, ja ndo se trata mais de justica, e sim de uma injustica.

De acordo com os discursos cristdos, € no mundo do Além que se encontra a
verdadeira justica, esta realizada por Deus que € justo nas suas sentencas no pds-morte.
Enguanto aqui embaixo, na justica terrena, 0 que se vé sdo as desordens, as injusticas e as
desigualdades.

O mundo dos mortos deve corrigir essas violagdes da justica terrena, pois la a justica
divina é implacavel com as almas que recebem as suas sentencas, seja para 0 bem ou para o

mal, em conformidade com os seus merecimentos ligados as acdes pecaminosas ou Vvirtuosas.

Como escreve Jérdme Baschet:

Para a cristandade medieval, o além é o lugar onde se realiza a justi¢a divina, onde
se revela a verdade do mundo. Enquanto nas desordens do aqui embaixo a justica é
muitas vezes ultrajada e a verdade, violada, o além permite ver a realizagdo da
ordem divina. [...]. O além ordena a visdo medieval do mundo; ele é um modelo
perfeito, em funcdo do qual se julga o aqui embaixo e cuja implicacdo é a maneira
de reger a sociedade dos homens**.

Embora se tenha essa concepcdo de que o Além é o exemplo de correcdo e
compensacdo das injusticas realizadas neste mundo, ndo se pode pensar em um mundo do

Além que independe das realidades judiciais terrenas. Devemos lembrar que a Idade Média do

% RUSSEL, Jeffrey Burton. Lcifer: O diabo na Idade Média. Sdo Paulo: Madras, 2003, p. 129.
% BASCHET, Jeréme. A civilizagio Feudal: do ano 1000 a colonizacéo da América. S&o Paulo: Globo, 2006,
p. 374.
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século XII se caracterizou como um periodo em que a ansia por justica estava em evidéncia
tanto no campo politico quanto no campo religioso e esta se prolongou, ao menos, até o
século XV. Como exemplo, na esfera politica, “os reis e os principes territoriais reivindicam o
ideal ¢ a realidade de justiga”, enquanto, na esfera religiosa, o clero reforca a ideia de uma
concepcao crista de justica, desenvolvendo atividades nos tribunais episcopais €, sobretudo,
criando um novo tipo de direito, o direito eclesiastico ou direito candnico*’.

E no direito candnico que aparecem alguns conceitos juridicos ligados as reflexdes
sobre a criminalizacdo dos pecados, tais como crime (crimen), delito (delictum) e culpa
(culpa), que se tornaram cada vez mais comuns no ensino sobre a justica candnica. Nao por
acaso que se constata, pelo menos a partir do século XII, a ocorréncia de vocabularios
juridicos sendo utilizados nas narrativas de visbes sobre o Além para se referir aos
julgamentos das almas*®.

Convém sublinhar que, nesse momento de discussédo teologica sobre a justica divina,
consolidam-se as ideias de um julgamento da alma ap0s a morte, como mostram os relatos
visionarios no mundo do Além. Alias, sdo através desses relatos que se encorpa de forma
mais detalhada a exemplaridade da justica divina. Deus € o justo juiz que julga os mortos de
acordo com as suas obras no plano terreno.

A Visdo de Tandalo, como exemplo desses textos, para além de tratar dos
ensinamentos sobre as perspectivas para se alcancar a salvacdo eterna, ndo deixa de exaltar os
discursos cristdos sobre a verdadeira justica realizada por Deus no mundo dos mortos.

A figura do anjo guia vai exercer um papel primordial nesse discurso da justica divina,

pois é este ser celeste que interpreta e fornece todas as explicacdes, sejam sobre os lugares 0s

37 Cf. LE GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatério. Editorial Estampa, 1995, p. 252-253.

%8 Sobre o uso do vocabulario juridico nas narrativas de Visées, cf. BASCHET, Jérdme. Jugement 1’ame,
jugement dernier: contradiction et complémentarité, chevauchemant? REVUE MALLIBON: Revue
internationale d’histoire et de littérature religieuses, n.s. 6 (tome 67), 1995, p. 177-179. Disponivel em:
<https://www.brepolsonline.net/doi/pdf/10.1484/J.RM.2.305532>. Acesso em: 17 jun. 2017.
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quais compdem o mundo dos mortos ou sobre as sancbes e benesses infligidas sobre os
condenados. E, ainda, tal discurso é mais visivel quando se trata das proprias acées que o
cavaleiro pecador sofre no seu processo de purificagdo da alma.

Os dialogos entre ambos os viajantes sdo fundamentais pelo fato de serem através
deles que se conhecem os mais diversos detalhes sobre as expressées e consequéncias do
julgamento divino. Ao longo da narrativa, vé-se pontuadas estas questdes tanto nos momentos
em que o cavaleiro testemunha os suplicios recebidos pelas almas pecadoras no Inferno e
Purgatdrio quanto no caso das recompensas dos eleitos no Paraiso.

Mas, antes de destacarmos algumas passagens da narrativa que comprovam esses
indicios, € preciso pontuar que a justica e a misericordia estdo entrelacadas no Além da Viséo
de Tundalo. E isso ndo podia ser diferente na medida em que a Igreja ndo dissocia, segundo o
modelo divino, a misericérdia da justica**.

Entdo, no texto do manuscrito, sdo frequentes estas duas associacbes como expressao
de exatiddo na aplicabilidade de um julgamento justo baseado no valor moral. Conforme
Pontfarcy: “Or, cette union intrinseque de la justice et de la miséricorde comme image de
I’expression de la totalité de la Justice divine est souvent exprimée tout au long du récit***”,

Dessa maneira, tanto no Inferno quanto no Purgatorio, o cavaleiro testemunha os
tormentos das almas que sdo punidas de acordo com as suas faltas. Como ja foi dito, cada

lugar se destinava a um tipo de punicao, isto quer dizer que, em cada ambiente, o sofrimento é

proporcional aos merecimentos da infracdo pecadora. Ao longo da narrativa, 0 anjo sempre

9 Cf. LE GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatério. Editorial Estampa, 1995, p. 254.

“9 PONTFARCY, Yolande de. Justice humaine et justice divine dans la Visio Tnugdali et le Tractatus de
Purgatorio Sancti Patricii », Cahiers de recherches médiévales et humanistes [En ligne], 26 | 2013, mis em ligne
le 30 décembre 2016, DOI :10.4000/crm.13406. Disponivel em: <http://crm.revues.org/13406>. Acesso em: 31
jan. 2017. Porém, esta unido intrinseca de justica e misericordia como imagem da expressao da totalidade da
justica divina é frequentemente expressa ao longo da narrativa. (Traducéo livre).
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pondera sobre a proporgdo de castigos aos quais as almas sdo submetidas com o veredito da
justica, isto é, Deus aplica a justica de acordo com o merecimento de cada um***.

Da mesma maneira, a retribuicdo, no Paraiso, é também um ato de exatitude da justica
divina na medida em que as almas eleitas s&o recompensadas pelas suas boas a¢des. Entenda-
se aqui que cada eleito tera as benesses conforme a proporcionalidade de suas agdes virtuosas.

A experiéncia da alma de Tundalo, no Além, por si s ja se destaca como um exemplo
da justica e da misericdrdia divina que sdo reveladas através dos tormentos que sofreu e a
visdo concedida a ele da gldria dos eleitos. Recordemos que o cavaleiro era um pecador que
ndo cuidava da sua alma, pois praticou muitos pecados ao se envolver com o0s prazeres
mundanos. Apesar de essas faltas serem bem claras no manuscrito, o discurso do anjo entra
em acdo para reafirmar o quanto Deus foi piedoso com ele mediante tantos atos pecaminosos.
S&o inumeras situacbes em que Tandalo esta passando pelo processo da purificagdo da sua
alma, que o anjo sempre o lembra da piedade, justica e misericordia de Deus.

O discurso da justica divina se inicia assim que a alma de Tundalo chega ao Além e se
vé espantada com os demodnios que logo a atacam causando-lhe muito medo, pois estava
ciente que era um grande pecador. Para apaziguar o seu temor, 0 anjo trata logo de dizer a ele
que Deus sera piedoso e ndo o julgard como merecia pelas suas faltas pecaminosas, conforme
a citagdo: “Mais sey segura ca deus he de ti piedade e non padeceras tantas penas quanto
merecistes mais passaras per muytos tormentos e depois desto tornaras ao corpo**?”.

A partir dessa citacdo, logo surgiria a davida: se a alma do cavaleiro ndo recebe o seu

castigo no Além de forma proporcional aos seus atos pecaminosos, ele estava tendo um

julgamento individual justo?

“1 Cf. PEREIRA. F.H. Esteves. Viso de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895.

442 Cf. PEREIRA. Ibid. p.102. Mas fique segura que Deus hé de ter piedade e ndo padecerés tantas penas quanto
mereces, mas passaras por muitos tormentos e depois disto retornara ao corpo. (Transcricdo e modernizacéo
livre).
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Primeiro, é preciso deixar claro que Tundalo ainda ndo realizou a sua passagem de
forma definitiva, como podemos observar na citacdo anterior de que a sua alma vai retornar
ao corpo sO ao tempo de passar pela peniténcia dos tormentos. Entéo, aqui ele estda como um
exemplo para que os outros deste mundo conhegam os males que recebem os pecadores e as
glérias que merecem os virtuosos, a propria narrativa trata de deixar isso claro***.

Feita essa observacdo que corrobora com a duvida mencionada, parece-nos que
Tundalo ainda ndo esta submetido a um “verdadeiro” julgamento, exatamente pelo fato de ele
ndo ter realizado o trespasse definitivo.

Toda a sua experiéncia, no Aléem, era para se regenerar da sua condicdo de pecador e
ndo repetir 0s erros terrenos que havia praticado para ndo merecer sofrer as penas a altura das
suas faltas, quando chegasse 0 momento de a sua alma ir de forma definitiva para 0 mundo
dos mortos. Num ato de pecado, a justica e a misericordia divina concedem a Tundalo a
chance de se redimir, através do seu testemunho das a¢des no Além e das purgacdes dos seus
costumes mundanos.

O manuscrito deixa isso de forma clara quando o anjo responde a Tundalo sobre o seu
reconhecimento da misericérdia de Deus para com ele ao Ihe enviar 0 anjo como 0 seu

protetor e seu guia. De acordo com a passagem que retrata esse dialogo:

Tundalo: “Ay minha speranca e minha uida e meu bem quaees gracas poderia
eu dar ao meu senhor [...] por tanto bem que me fez quando te me deu por
guardador e por meu guiador” *,

Anjo: “Assy ia te eu disse que mayor he a misericordia de deus que a tua

maldade. Empero que no dia do juizo dara a cada huun seu dereyto segundo

3 PEREIRA, op.cit, p. 101.
““Ibid, p.105. Ai minha esperanca e minha vida e meu bem quais gracas poderia eu dar ao meu senhor [...] por
tanto bem que me fez quando te me deu por guardador e por meu guiador. (Transcricdo e modernizagdo livre).
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como mereger. E poren quando fores em teu poder non facas per que tornes a
sofrer taaes e tantas penas™*.

O anjo, ao longo do itinerario aos lugares do Além, sempre repete o discurso sobre a
misericordia de Deus para com o cavaleiro. Recorda-o das préticas das suas maldades, isto &,
dos muitos atos pecaminosos que ele havia praticado e, por isso, merecia um maior rigor das
penas.

Contudo, a misericordia de Deus abranda o rigor da sua justica em relacdo ao
cavaleiro, que s6 ndo merece maiores sofrimentos por causa desse gesto divino que evita que
ele padeca ainda mais. Como podemos verificar em mais um momento em que a alma de
Tundalo esta sendo castigada: “E non seendo a misericordia de deus lazerarias malamente e
0 passarias aqui muy mal per os teus meregimentos*”’.

Dessa maneira, 0 gesto da misericordia de Deus intervém na intensidade do castigo.
Mas, conforme o0s ensinamentos cristdos, a justica divina sempre sera justa tanto na
retribuicdo virtuosa quanto nos rigores aos pecadores que, respectivamente, sdo
recompensados ou penalizados em propor¢do aos seus merecimentos.

No entanto, o fato de Deus ter misericdrdia ndo significa que alguma alma escape da
justica, como ja se disse, a misericordia faz parte da justica. E este o caso de Tundalo que,

apesar da misericdrdia de Deus, ele, como pecador, ndo deixa de cumprir as suas penas em

razdo dos seus pecados mundanos.

2 1bid. Assim como eu ja disse que maior é a misericordia de Deus que a tua maldade. Ainda que o dia do juizo

daréd a cada um seu direito, segundo como o merecer. E, porém, quando estiveres em teu poder ndo fagas para
que ndo tornes a sofrer tais e tantas penas. (Transcri¢cdo e modernizacao livre).

%8 |bid, p.106. Esta citacdo se refere a0 momento em que Tdndalo est4 sendo castigado na ponte-purgatério. (E
ndo sendo a misericordia de Deus sofreria malmente e passarias aqui muito mal pelos teus merecimentos).
(Transcrigdo e modernizagdo livre).
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Essa questdo da misericérdia, como parte da justica, divina é reafirmada, no relato,
pelo anjo, no momento em que Tundalo é submetido a uma penalidade mais intensa que o
mesmo chega a duvidar da misericérdia de Deus**’. De acordo com o dialogo entre ambos:

Tundalo: “Ay senhor hu he aquela misericordia que nos dizem que h& em deus e que

deus he misericordioso. Pois hu he aquela misericordia ia que tantas penas e tantos

tormentos hey passados”**.
Anjo: “Oo filha minha quantos son enganados per esta feuza que ham que o senhor
assi faz misericordia. Ca em como quer que em deus aia muyta misericordia e seia
muy misericordioso como he non leixa por en de fazer justica segundo a justica de
cada huun en como a merece. Assi segundo a sua grande misericordia perdoa muytas
cousas a muytos que mereciam muy mais grandes penas por ellas” 4.

Assim, como exposto no didlogo, Tdndalo, diante de uma provacéo téo severa e depois
de ter passado por outras penas, questionou, ao seu guia, se realmente Deus estava sendo
misericordioso com ele ou se haveria mesmo a misericérdia diante de tantos tormentos que ja
tinha sofrido. De forma didatica, o anjo transmite ndo s6 a mensagem para o cavaleiro como
para os receptores da narrativa que apesar de Deus ser misericordioso nao quer dizer que o
pecador escape dos vereditos da justica divina. Portanto, “ndo se podia confiar na
misericordia divina se nio se evitava o pecado e nio se praticasse boas obras” **°,

Convém referir que foi no ambito cronoldgico da circulacdo da Visdo de Tundalo em

Portugal que, nesse territorio, os monarcas de Avis reafirmavam o predominio do poder real.

*7 Tindalo est4 sendo castigado na casa em forma de fogo que se localiza no espago do Purgatorio, cujas penas
¢ destinado as almas dos fornicadores e gargantdes.

“8 PEREIRA. F.H. Esteves. Visdo de Tindalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 107. Ai Senhor, onde est4 aquela
misericordia que nos dizem que h&a em Deus e que Deus é misericordioso. Pois onde est4 aquela misericordia ja
que tantas penas e tantos tormentos tenho passado. (Transcricdo e modernizacdo livre).

*9 1bid. Oh filha minha, quantos sdo enganados por esta confianca que tem que o Senhor assim faz misericérdia.
Aqui [?] como quer que em Deus haja muita misericordia e seja misericordioso como é ndo deixa, porém, de
fazer justica segundo a justica de cada um e como a merece. Assim segundo a sua grande misericordia perdoa
muitas coisas € muitos que mereciam muito maiores penas por elas. (Transcri¢cdo e modernizacéo livre).

0 MATTOSO, José. Poderes invisiveis: O imaginario Medieval. Lishoa: Editora Temas e Debates — Circulo de
Leitores, 2013, p. 303.
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Dentre um conjunto de elementos que contribuiram para essa afirmacdo, destaca-se a
preocupagao com a justica que se caracteriza como um dos pilares ideais que se espera de um
rei. Cuja imagem que se faca notar é a de um rei justo.

De forma geral, aliado a justica, a paz completa os dois grandes ideais que se espera
que o rei fagca predominar em seu reino. Termos estes que tém uma conotacao escatologica ao
representar “o fim para a qual deve tender a humanidade de maneira a apresentar-se no Juizo
Final em condicdes de ser salva*"”.

Como representante de Deus no seu reino, o bom rei tinha que cumprir os seus deveres
para com Ele, que o pusera no seu cargo e para com o Povo (conjunto de suditos no reino).
“Estava submetido ao direito divino, ao direito natural e as leis o Reino, mesmo as que ele
proprio fizera” **2. Levando-se em conta que aqui no plano terrestre a figura do rei e do seu
reino é a imagem da corte celeste de Deus, no ambito da aplicacédo da justica, 0s monarcas de
Avis se incumbem ao dever de exercer essa funcdo através de uma legitimacdo que ndo se
dissocia da justica e misericordia divinas. O tema relativo a justica era considerado uma das
mais importante ou nobre missdo de um rei. Como exemplo, o rei D. Duarte se dedicava,
integralmente, pela manhd, da segunda-feira a quinta-feira, aos assuntos da justica. Nas
manhds de sexta, ocupava-se com 0S assuntos mais internos da casa real e sabado
desempenhava outras de “suas obrigacdes “sagradas”: dar audiéncia publica, abrir um espago
de acesso a todos, mostrar-se préximo dos suditos***”. D. Pedro | ficou conhecido como o rei
justiceiro e foi exaltado como tal por ndo hesitar em garantir a lei, sejam por decisfes as vezes

consideradas cruéis que provocavam o medo”**.

! |LE GOFF, Jacques. Rei. In: Dicionario Temético do Ocidente Medieval. Sdo Paulo: EDUSC/Imprensa
Oficial do estado, vol.Il, 2002, p.408.

2 MARQUES, A.H de Oliveira. Portugal na crise dos séculos XIV e XV. Lishoa: Editorial Presenca, 1987, p.
287.

3 DUARTE, Luis Miguel. D. Duarte: Requiem por um rei triste. Lisboa: Circulo de Leitores, 2005, p. 174.

%% Cf. Idem. Justica e Criminalidade no Portugal Medievo (1459-1481). 3 volumes. Porto: Faculdade de Letras
da Universidade do Porto, 1993, p.95. Disponivel em: <https://repositorio-aberto.up.pt/handle/10216/10863>.
Acesso em: 30 nov. 2018.
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Nesse sentido que os reis de Avis ndo hesitaram em aplicar a justica sobre aqueles que
praticaram o mal contra a humanidade ou contra Deus, agindo dessa forma tanto na esfera
temporal quanto na espiritual. O que ndo deixou de gerar conflitos quanto a questdo da justica
candnica, pois havia uma clara interferéncia régia em assuntos espirituais, principalmente na
matéria sobre os pecados. “A tdnica que se coloca sobre a missao régia ¢ da erradicagdo do
pecado, seja ele a luxuria, a usura, o adultério, a sodomia, o falso testemunho ou a blasfémia
455”.

Durante o reinado de D. Afonso V, muitas foram as queixas do clero contra esse
monarca que frequentemente se envolvia nos assuntos de dominios clericais. As Ordenacdes
Afonsinas, conjunto de leis que tenta regular e uniformizar as competéncias régias, acabaram
gerando alguns descontentamentos clericais, principalmente no Livro Il que trata do direito
eclesiastico, isto é, das relacdes entre a Igreja e a Coroa **°.

Outro aspecto dessa Ordenacdo foi a criminalizacdo dos pecados. Conhece-se que
alguns representantes clericais, entre estes se encontra o bispo D. Jodo Manuel que reclamou
da justica secular régia “por se imiscuirem na jurisdicdo candnica ou atentarem contra os seus
direitos e imunidades, foros, isencdes e determinag&o em matéria de excomunhdo® ",

Para exemplo dessa interferéncia, D. Afonso V ordenou que se listassem os nomes dos
suditos com mais de 10 anos que ndo cumprissem a confissdo obrigatoria, nos Domingos da

Pascoa, fossem presos pelos juizes régios sé a tempo de se confessarem na cadeia. Por outro

lado, aqueles que cometiam o pecado da blasfémia contra Deus, contra 0s santos e contra a

** HOMEM, Armando Luis Carvalho. Os oficiais da justica central régia nos finais da ldade Média portuguesa
(ca. 1279-ca. 1521). Medievalista [Em linha]. N°, (Julho de 2009), p.2. Disponivel
em: <http://www2.fcsh.unl.pt/iem/medievalista/>. Acesso em: 13 dez. 2018.

8 As ordenacdes Afonsinas foram elaboradas durante longos anos no século XV. Esta se encontra dividida em
cinco livros, sendo o livro 1l que trata da relacdo entre a Igreja e a Coroa, com leis sobre o direito de cobrancas e
certos tributos e outros. Cf. MARQUES, A.H de Oliveira. Portugal na crise dos séculos XIV e XV. Lishoa:
Editorial Presenca, 1987, p. 282.

T GOMES, Saul Anténio. D. Afonso V: o africano. Lisboa: Circulo de Leitores, 2009, p. 164.
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Virgem Maria estariam cometendo um crime e, portanto, responderiam diante da justica régia,
que os julgariam diante deste ato faltoso**®. Como escreve Saul Anténio Gomes:

A interferéncia do rei em matéria religiosa ndo era, de qualquer modo,
totalmente inédita, tanto mais que a concepcdo da personna regis como
predestinada por Deus Ihe conferia e associava uma ideia de sacralidade

socialmente percepcionada que é propria, na remota tradi¢do indo-europeia e

mediterranea, das entidades e funcdes soberanas™®.

Devemos lembrar que essa interferéncia ndo é uma particularidade nesse reinado.
Desde o reinado de D. Jodo | que se verificam as ingeréncias régias no campo espiritual e,
consequentemente, 0s atritos entre os monarcas de Avis e os clérigos*®. No entanto, sempre
havia um equilibrio de negociacdo entre o poder eclesiastico ¢ o poder régio. “A época de
publicacdo das OrdenacGes Afonsinas, ha muito que a lei do reino prevalecia sobre o direito
candnico em termos gerais. No entanto, este continuava a funcionar no reino, e ndo sé para o

» 461 como 0 monarca, a exemplo de D. Afonso, como vimos, vai legislar

foro proprio do clero
com a mesma preocupacdo em matéria das almas dos suditos.

Dessa maneira, 0s pecados e a criminalizacao destes passaram ndo somente a ser uma
preocupacao na esfera espiritual, isto €, do poder da Igreja, mas também uma preocupacéo
temporal sob a autoridade régia. Mediante a ligacdo entre a justica régia e o pecado, 0s
monarcas de Avis chamavam para si a responsabilidade de aplicar a justica contra aqueles que
cometiam as faltas pecaminosas, acdo que se pautava em nome da salvacdo de seus suditos.
Valendo-se dos seus poderes de autoridade fundamentados na origem do seu oficio divino e

com base nos principios cristdos, nas Ordenacdes do reino, estdo presentes os tipos de

comportamentos que eram criminalizados.

8 GOMES, Saul Anténio. D. Afonso V: o africano. Lisboa: Circulo de Leitores, 2009, p. 164-165.
%9 bid., p. 165.
%80 \/ide Capitulo 2: item 2.1.1. A Dinastia de Avis: devoco e incursées no campo eclesiastico.

1 ROSA, Maria de Lourdes. As almas herdeiras: fundago de capelas flnebres e a afirmagéo da alma como
sujeito de direito (Portugal, 1400-1521). Tese de doutoramento em Historia Medieval, apresentada & Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales e & Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de
Lisboa, 2005, p. 133. Disponivel em: <https://run.unl.pt/bitstream/10362/13303/1/mir.pdf>. Acesso em: 13 dez.
2018.
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Luis Miguel Duarte apresenta uma tipologia dos principais crimes cometidos na
sociedade portuguesa do século XV, clasificando-os em: crimes contra o rei, crimes contra
Deus, crimes contra a pessoa humana, crimes contra a propriedade e a ordem econdmica,
crimes contra “a moral e os bons costumes” *¢2,

Dentre estas tipologias de crime apresentadas pelo autor, destacaremos aquelas que
estdo relacionadas com os pecados cristdos que foram alvos de intervengdes da legislacéo
régia portuguesa. Neste caso, esta a blasfémia que é caracterizada como o crime contra Deus
que mereceu atencao secular, isto é, da autoridade régia, que passou também a punir aqueles
gue pronunciavam injurias e atos contra Deus. Como escreve Beatris dos Santos Gongalves:
“Na Idade Media a repressdo a blasfémia passou a ser ndo somente uma preocupacao do
poder espiritual, mas tambem do poder temporal, devendo o poder régio também vigiar as
Sagradas Escrituras e punir aqueles que pronunciavam o nome de Deus em vao” 463,

Ainda o homicidio que consta como um dos crimes contra a pessoa humana em que 0s
monarcas procuraram distinguir a sua natureza na medida em que a sociedade portuguesa
medieval era uma sociedade de honra, 0 que aumentava a prética deste crime*®*. Entéo, havia
a necessidade de se distinguir a natureza do homicidio, ou seja, entre aqueles praticados pela
vinganca honrada e em legitima defesa que possibilita a esperanca de uma indulgéncia ou a do

homicidio voluntario que se caracteriza com a pratica do assassinato propriamente dito.

Conforme Claude Gauvard:

Desde o século XIIlI, as coletaneas de direito costumeiro como os textos da pratica
juridica preferem distinguir os homicidos considerados “belos feitos” daqueles que
se colocam entre os “casos despreziveis”. Os primeiros respondem as leis da
vinganca honrada: eles ocorrem de dia, ap6s um desafio, em publico. Os segundos
escondem-se privadamente, de noite, sem adverténcia feita a vitima, eventualmente

%62 Cf. DUARTE. Luis Miguel. Justica e Criminalidade no Portugal Medievo (1459-1481). 3 volumes. Porto:
Faculdade de Letras da Universidade do Porto, 1993, p.324-325. Disponivel em: <https://repositorio-
aberto.up.pt/handle/10216/10863>. Acesso em: 30 nov. 2018.

%83 Goncalves, Beatris dos Santos. Os marginais e o rei: A construgdo de uma estratégica relagdo de poder em
fins da Idade Idade Média portuguesa. Tese de doutorado. Programa de Pé6s-Graduacdo em Histéria da
Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2010, p. 240. Disponivel em:
<http://www.historia.uff.br/stricto/td/1238.pdf>. Acesso em: 15 out. 2018.

%64 Cf. DUARTE, op. cit, p.332.
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recorrendo a um assassino profissional. Nos dois casos, 0 culpado se arrisca a pena
maxima que em geral é o enforcamento ou o banimento, em virtude da lei divinaque
0s juizes devem aplicar: “Nao mataras” 465,

Destacamos também o roubo (crime contra a propriedade e ordem econémica) e 0
adultério, um dos crimes contra a moral e 0 bom costume. Em relagdo ao roubo, considerava-
se, na ldade Média, um dos crimes que se punia de forma severa, com a pena de morte.
Contudo, os monarcas, assim como atentaram para a natureza do homicidio, também o
fizeram com a questdo do roubo, pois nem sempre essa pratica era enquadrada como um
crime imperdodvel. Havia o roubo dito ocasional quando se praticava em nome da
necessidade, que era passivel de ser desculpavel, embora considerado um crime. Dessa
maneira, nem sempre era considerada uma violéncia contra um bem, ainda mais quando se
leva em conta os motivos que levaram a essa prética*®®. Entenda-se que aquele roubo
praticado, digamos pelo mau ladrdo, nédo era tolerado, onde a pratica da justica régia punia, de
acordo com a lei, esta atitude ilicita.

Quanto ao adultério além de se caracterizar como um pecado grave na moralidade
cristd também era visto como um crime por violar “o juramento de fidelidade prestado ao
conjugue, a apropriacdo indevida de bem de outrem*®"”.

A escolha destes crimes/pecado também é pautada nas discussGes sobre os tipos de
condutas pecaminosas que sdo mencionadas no texto da versdo portuguesa da Visdo de
Tandalo, que ndo deixam de estar relacionados as faltas vividas no cotidiano. Como vimos,

aquelas condutas constam como atos pecaminosos das almas que as levam ao espaco do

Inferno e do Purgatorio. As vezes é referenciado como uma licio moral no espago do Paraiso,

> GAUVARD, Claude. Violéncia. In: Le Goff, Jacgjues; SCHMITT, Jean Claude. Dicionario Tematico do
%:idente Medieval. Bauru/S&o Paulo: Edusc/Imprensa Oficial do Estado, 2002, v.I1, p. 609.

Ibid.
“87 Goncalves, Beatris dos Santos. Os marginais e o rei: A construgdo de uma estratégica relagdo de poder em
fins da ldade ldade Média portuguesa. Tese de doutorado. Programa de Pé6s-Graduacdo em Histéria da
Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2010, p. 240. Disponivel em:
<http://www.historia.uff.br/stricto/td/1238.pdf>. Acesso em: 15 out. 2018.
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como no caso do adultério, que serve de exemplo para mostrar que as almas eleitas que ndo
transgrediram essa falta sdo recompensadas no Além. As narrativas de Visbes sempre
mencionam as condutas morais que se fazem presentes na sociedade medieval como um todo,

sendo uma das suas principais caracteristicas.

6.1.2 AS PENAS SOFRIDAS PELAS ALMAS CONDENADAS

A pedagogia da Igreja se referiu ao longo da Idade Média que no Além as almas dos
individuos conhecem os seus méritos e deméritos em funcdo das condutas morais praticadas
neste mundo. As narrativas de Visdes sobre o Além desempenharam uma func¢éo fundamental
para 0 convencimento sobre as acfes que sdo submetidas as almas, sejam estas dotadas de
pecados ou virtudes no mundo dos pos-morte. Melhor dizendo, ndo s6 o convencimento, mas
também a exemplaridade para os vivos que sdo informados das consequéncias, no Além, em
funcdo dos comportamentos praticados aqui embaixo.

Na Visdo de Tdndalo, séo apresentadas as diversas penalidades que sofrem as almas
que foram condenadas no espaco do Inferno. Através de uma descricdo detalhada dos
suplicios dos danados que cometeram os pecados mortais, a narrativa mostra as acdes que
aguardam os faltosos no mundo dos mortos.

A cada falta pecaminosa cometida pelos condenados corresponde uma diferente
penalidade infernal que ndo se dissocia da propria natureza das acdes cometidas, que no plano
terreno encontram no Além um lugar especifico para a aplicabilidade das infracdes. No
Quadro 15, sdo identificadas as categorias de almas condenadas e suas respectivas punicdes

eternas no Inferno, conforme a Visdo de Tundalo.
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Quadro 15. As categorias de almas condenadas e as penalidades no Inferno na

Visdo de Tundalo.

Categoria de almas condenadas Penalidades no Inferno
Assassinos/matadores Ser queimadas, derretidas e fervidas em carvoes
acesos™®,
Soberbos Padecer grandes tormentos em um vale fundo e de mau
odor*®®,
Ladrdes Passar por uma ponte-infernal estreita e cair no abismo

representado por um rio*™.

Enganadores/falsarios Ser derretidas como chumbo e atormentadas com forjas

de ferro num vale de forjas*"".

Almas que negaram a crenca nas | Padecer no fundo de um poco os tormentos das chamas

Escrituras de fogo, dos diabos e de Lucifer*’?,

Como exposto no Quadro, cada categoria de almas condenadas sofre diferentes
penalidades no Inferno, que esta, de forma clara, ligada a fragmentacéo deste espaco. Percebe-
se que cada pena se inscreve em lugares especificos onde os danados sdo submetidos a
diversas torturas. Essa questdo pode ser constatada através do itinerario do cavaleiro que é
guiado pelo anjo aos diferentes lugares infernais compostos pelos: vale de treva, vale de

forjas, pela ponte, pelo rio e pelo pogo, como ja referenciamos no texto.

%8 PEREIRA. F.H. Esteves. Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 103.
469 H
Ibid.
479 1bid., p.104.
™ 1bid., p.109.
2 1bid., p.110.
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Nesse sentido que, no itinerério aos lugares infernais, a primeira visdo de castigo que o
cavaleiro testemunha, é a das almas assassinas. Estas estdo localizadas no vale de trevas, onde
sofriam as terriveis penas de serem queimadas e derretidas em carvGes acesos. Esse tormento

é descrito da seguinte maneira:

[...] huun uale de teebras [...] tynha huma cubertura de ferro em que podia auer sete
couedos em grosso e tanto ardia que se ouluia em carvfoes accesos per ella [...]. E
iaziam sobre ella muytas almas mesquinhas que se queymauan e feruian en ella

como o azeite ferue na sartdae e depois que feruiam deitauanse per ella a fundo assi

como a cera derretuda polo pano e cayam sobre os carudoes acesos*’>.

Na concepcao cristd, era dessa forma que as almas assassinas padeciam no mundo dos
mortos as consequéncias de terem ceifado a vida do outro. S&o, portanto, cozidas e assadas
em uma espécie de frigideira cujo vale de trevas parece representar uma grande cozinha, onde
as almas sdo tidas como ingredientes para o cozimento.

Na iconografia do século XV, hd vérias representacdes de almas que sdao “cozidas”
para pagarem 0s seus pecados. Essas penas, geralmente, aparecem associadas a dois tipos de
pecados capitais: a avareza e a luxuria, onde os pecadores sd@o cozidos em um imenso
caldeirdo.

No entanto, as puni¢es dos assassinos ndao estavam restritas apenas as almas que
praticaram essas infracdes, também servem para aqueles que ajudaram na concretizacdo do
ato. E o que explica o anjo quando Tundalo pergunta o que fizeram as almas para merecerem
aquelas penas, tendo como resposta que 0s assassinos/ matadores e 0s seus colaboradores
merecem tais tormentos*™.

Entdo, pode-se considerar que, nessa categoria de almas assassinas, encontram-se

também as almas dos seus colaboradores. Ndao podemos deixar de mencionar que mesmos

"8 PEREIRA. F.H. Esteves. Vis&o de Tndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 103. Num vale de trevas tinha uma
cobertura de ferro em que podia ter sete espetos grossos e tanto ardia que se colocava em carvdes acesos através
dele [...]. E havia sobre elas muitas almas infelizes que se queimavam e ferviam nela como o azeite ferve na
frigideira e depois que ferviam deitava nela ao fundo assim como a cera derretida pelo pano e caiam sobre
carvdes acesos. (Transcricdo e modernizagdo livre).

474 Cf. Ibid.
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estes ndo estando envolvidos de forma direta, ou seja, ndo sendo o praticante do ato de
assassinar tem o mesmo destino condenatdrio quanto quem o praticou. Lembremos que esta
acdo atenta contra a lei divina que diz: “n3o mataras”.

As almas que praticaram o pecado da soberba sdo punidas em um segundo vale, onde
padecem nas profundezas escuras e dos odores maus deste local. E interessante pontuar que a
narrativa ndo informa muitos detalhes sobre as penalidades dos danados que cometeram essa
falta, tal como vimos nas descrigdes dos suplicios dos assassinos.

Seguindo o itineréario das puni¢des dos danados, Tundalo chega até a ponte-infernal
onde sdo castigadas as almas que cometeram o pecado do roubo. Estas sdo precipitadas da
ponte-infernal, pois ndo havia outro destino a ndo ser cair em um abismo representado por um
rio terrivel de fedor, afinal, trata-se de mais um exemplo de infracdo contra a lei divina que
deve ser punida com rigor. E o cavaleiro testemunhou a queda de vérias almas que tentavam
atravessar a grande extensdo da ponte, porém sem sucesso”’.

Em meio a punicdo moral dos ladrbes, nesta ponte-infernal, surge um fato curioso.
Tandalo viu um peregrino trajado de vestes brancas e com uma palma na mao atravessar esta
ponte de modo seguro e rapido, conforme a citagdo: “[...] e uiu vynr pola ponte huun peregrin
que hya per ella muy seguro e tragia huma escrauina uestida e huma palma em sua maao™*'®.

A primeira questdo que de imediato € colocada é: por que um peregrino esta no espacgo
do Inferno e fazendo 0 mesmo percurso das almas pecadoras? N&o por acaso, que o cavaleiro
estranhou ao observar um justo passando por uma ponte que, a priori, € o lugar das almas
pecadoras. Entdo, ele perguntou para o anjo o porqué da presenca de uma alma justa nesse

lugar. Logo o anjo respondeu que o peregrino era um homem de boa alma e de boa vida,

> PEREIRA, op.cit, p. 104.
*7® Ibid. [...] e viu vir pela ponte um peregrino que passava por ela muito seguro e trazia uma [?] vestida e uma
palma em sua mao. (Transcricdo e modernizagao livre).
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portanto, a sua presenga, nesse lugar, era para sentir maior prazer ao ver os pecadores
padecendo pelas suas faltas*’".

Bem, se o peregrino fez a passagem de forma tranquila, isso ja o qualifica como uma
alma justa. O que difere das almas pecadoras que, inevitavelmente, ndo concluem a travessia
na ponte devido a macula do pecado mortal que j& a sentencia com a penalidade no abismo
infernal.

Quanto as almas que praticaram a falsidade e foram enganadoras nesse mundo séo
castigadas em um vale que contém muitas forjas de ferro. Nele se encontram muitos demonios

gue punem os danados atraves de diversos instrumentos de torturas que sdo materiais proprios

da utilizag&o dos ferreiros, como mostra a citagao:

Enton tomauannas os diaboos com gadanhos e com torqueses e poynhannas nas
foria e malhauan em ellas com martellos de ferro. En tal maneyra que aas uezes de

cen almas se fazia huma massa. E enpero que muytos marteyros auiam non morrian

por em o que era cousa que ellas muito deseiauan®’®,

Aqui observamos o0 quanto 0s castigos sao crueis contra as almas que desobedeceram
aos ensinamentos divinos. Tanto que os danados preferiam a morte de fato ao ficar sofrendo
pela eternidade. Para alem destas tribulacGes, as almas dos enganadores/falsarios também
eram submetidas ao fogo que as derretiam como chumbo, porém retornavam a forma inicial
para reiniciar novamente o processo de tortura. No mais, era um castigo sem fim, como
informa esta passagem da narrativa que mostra a atuacdo dos demoénios na aplicacdo dos
castigos: “E assy a atormentauam con outras muytas almas que dentro jaziam. E assy se
deretiam como o chumbo e des que eram deretudas encorporauense assi como eran

primeyramente e tornauense per aquela guisa que eran ante” *’°.

7T Cf. PEREIRA. F.H. Esteves. Visdo de Ttndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 104- 107.

“78 bid., p. 109. Entdo tomavam os diabos com gadanhos e com torqueses e colocavam na foria e malhavam elas
com martelos de ferro. De tal maneira que as vezes de cem almas se fazia uma massa. E ainda que muitos
martirios passavam, ndo morriam pois era a coisa que elas muito desejavam. (Transcricdo e modernizacao livre).
479 |bid, p. 109. E assim atormentavam como outras muitas almas que antes faziam. E assim se derretiam como
chumbo e depois que eram derretidas e se incorporavam assim como eram primeiramente e retornavam aquela
maneira que eram antes. (Transcri¢cdo e modernizacao livre).
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E a ultima pena dos condenados vista pelo cavaleiro foi a das almas que negaram a
crenca na Escritura e padeciam no pogo onde se encontravam Lucifer e um exército de
demdnios. Da parte externa do poco, Tundalo viu varias almas serem al¢adas juntas com a
fumacga que saia desse lugar. Para se ter uma ideia dos estados dos danados, a narrativa as
compara como folha queimadas, dando assim a dimens&o dos seus tormentos*°.

Quando o ente celeste guia Tundalo a parte interna do pogo, o que ele testemunha sao
0s mais terriveis tormentos que aquelas almas sofrem nas mdos do inimigo mortal, Lucifer.
Dessa maneira, Lucifer com suas mdos enormes e unhas que parecem lancas afiadas
atormentava aquelas almas, esmagando-as como se fossem bagos de uvas*®!. Aqui se evoca
uma comparagdo para mostrar o quanto era cruel esse castigo, como se 0 agricultor fosse
Lucifer pressionando as uvas, no caso as almas.

Para além desse membro das maos de Lducifer, era também utilizado o seu rabo que
tinha um tamanho enorme e dotado de varias agulhas com os qual torturava as almas, ferindo
principalmente aquelas que, por ventura, escapassem das suas maos. Quando este maligno
respirava, espalhava as almas para todas as partes do Inferno, isto é, como dissemos antes,
eram lancadas para fora do poco. Mas logo depois as almas retornavam para 0 seu ventre para
padecer de mais tormentos*®.

Entretanto, para além de carrasco dos danados, Lucifer também era vitima dos seus
proprios pecados e, por isso, padecia de grandes penas, como cita o manuscrito: “E aquela
besta mesquinha a que dizen lucifer de si mesmo padecia grandes penas” “®.

Desse modo, o manuscrito descreve Lucifer aprisionado em um leito de ferro, onde os

demonios penalizam o seu proprio chefe: “E aquel Lucifer iazia escundudo em huun leito de

“80 Cf, Ibid., p. 110.

8L Cf. Ibid., p.111.

“82 Cf. Ibid, p. 110-111.
“8 bid., p. 111.
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fero, feyto a maueyra de grelhas e so aquel leyto iazian caruooens aceeses e soprauannas e
accendiannos muytos demoes e cercauanno de muytas almas [...]***”.

A narrativa, didaticamente, informa o porqué de Lucifer também sofrer dos mesmos
tormentos que os pecadores, ja que ele poderia apenas cumprir a funcdo de aplicar os mais
cruéis castigos nas almas que negaram 0s ensinamentos divinos. A indagacdo de Tundalo, ao
anjo, € essencial para essa explicacdo, pois aquele o interroga dizendo que visdo tdo ma é essa
e que homem ¢ este. E o anjo diz: “Este homem que dizes é o anjo Lucifer que iniciou as
trevas, 0 qual vivia no deleite do Paraiso, mas por sua soberba se afundou no abismo por
querer ser semelhante ao Altissimo” “®°. Esta é a justificativa de Lucifer ndo apenas ser
reconhecido como aquele que pune os danados como o préprio também é punido por esse
gravissimo pecado.

Feitas estas consideracGes sobre as penalidades das almas condenadas no Inferno, é
importante observar a preocupacdo da narrativa ou do redator em acentuar o realismo das
penas. O que dara a alma certa dose de corporeidade*®®. Como observamos, as almas ao
sofreram as punicdes, possuem a similitude de uma materialidade, no caso o0 corpo, 0 que sera
de grande relevancia para a pedagogia crista sobre a realidade da continuidade da vida apos a

morte. Assim, no Inferno, as almas reencontram um corpo para sofrer as penalidades das

suas faltas para com Deus.

6.1.3 OS CASTIGOS PURIFICADORES DA ALMA
Depois do anjo-guia apresentar a Tundalo as penas dos danados condenados ao

Inferno, seguem, no itinerario dos castigos aplicados, as almas portadoras de pecados veniais

“® bid., 110. E aquele Licifer estava estendido em um leito de ferro feito & maneira de grelha e sob aquele leito

estavam carvfes acesos e sopravam e acendiam muitos demonios que estavam cercados de muitas almas.
(Transcricdo e modernizagdo livre).

“8 bid., p. 111.

8 Cf. MOURAO, José Augusto Miranda. A Visdo de Tundalo; da fornalha de ferro a cidade de Deus: em
torno da semidtica das Visdes. Lisboa: Instituto Nacional de Iniciacdo Cientifica, 1988, p. 39.



234

no Purgatorio. O manuscrito descreve quais sdo as faltas passiveis de expia¢do, no pds-morte,
que levam as almas aos castigos de purgacao.

Neste percurso, o cavaleiro ndo so6 vai testemunhar as diversas provas que as almas sao
submetidas, nos lugares de purgacéo, como ele proprio vai passar por diversos castigos para a
purificacdo das suas faltas.

Antes de apresentarmos quais sdo 0s castigos destinados as almas no espaco do
Purgatdrio, convém destacarmos algumas questdes sobre o local de castigo para a purgacdo
dos pecados leves. Antes da consolidacdo do espaco do Purgatério como uma regido do
Além, muito se discutiu sobre onde seria feito esse processo de purificacdo dos pecados.

Entre uma diversidade de opinides sobre esse fato, destacam-se as reflexdes dos pais
do Purgatorio, como informa Jacques Le Goff, que lancaram as bases teoricas para este
espaco no pos-morte: Santo Agostinho e Gregério, o Grande. Para o primeiro, a purgacéo ja
comegava aqui embaixo através das provacOes suportada pelas penas terrenas através das
peniténcias. Enquanto que para o segundo a preocupacao estava voltada para o lugar onde
acontecia a purgacdo neste mundo, pois sugeria que 0s vivos ja poderiam providenciar a
expurgacdo dos seus pecados aqui embaixo basicamente nos locais onde foi consumada a
falta®®’.

Estas discussfes também estdo presentes no manuscrito, pois, em algumas passagens
que Tundalo testemunha as purgacdes das almas, o anjo lhe explica que aqueles que néo
cumpriram a sua purgacdo, no mundo dos vivos, atraves da peniténcia ou confissdo, terdo que
cumprir no mundo dos mortos para alcancar a salvagdo®®.

O que denota que, mesmo depois da criacdo do Purgatorio como uma regido do Além,
ainda prevaleceu, por longos periodos, essa ideia de que a purgacdo ja poderia ser

providenciada aqui na terra. Dessa maneira, as pessoas que estivessem na condicdo de pecado

“87 Cf. LE GOFF, Jacques. O nascimento do Purgatério. Editorial Estampa, 1995, p. 164.

“88 Cf. PEREIRA. F.H. Esteves. Vis&o de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p. 107.
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venial poderiam antecipar as suas expiacdes antes do estagio final da vida terrena, com as
devidas intermediacdes da Igreja para a concretizagdo dessa acdo. Esta instituicdo orientava,
através da Confissdo, a peniténcia que deveria ser cumprida, ja& nesse mundo, para se evitar
uma reparagdo mais cruel no mundo dos mortos.

No entanto, havia ainda a possibilidade de as pessoas, mesmo confessas, nao
conseguirem cumprir totalmente as suas peniténcias aqui embaixo, principalmente porque
morreram sem conclui-las como fora determinado pela Igreja. Cabia, entdo, termina-las ou
inicia-las no Além, caso ndao houvesse 0 tempo necessario para se cumprir as peniténcias,
nesta vida, para a expiacdo dos delitos carnais. De qualquer forma, nenhum individuo
escaparia da obrigatoriedade de sanar sua falta no pds-morte.

Caberia, entéo, aos fiéis escolherem entre uma peniténcia reparadora neste plano ou no
mundo dos mortos. Pelos discursos cristdos, seria mais vantajoso realizar essa acdo aqui
embaixo, pois, no Além, os castigos de purgacdo eram considerados muito severos.

A Visdo de Tandalo mostra o quanto os castigos de purgacdo, no Além, eram tao

cruéis quanto as penalidades infernais, como exposto no Quadrol6.
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Quadro 16. Pecados e castigos purificadores das almas na Visao de Tundalo.

Pecados das almas Castigos purificadores

? Ser atormentadas pelos deménios com instrumentos de

torturas; Padecer de um vento frio no fogo e na &agua

gelada*®®.

Ser atormentados pelas bestas do mar**”
Furto

Passar por uma ponte-purgatéria cheia de pregos afiados

com o objeto de furto*".

Gargantdes

Padecer de grandes penas e tormentos em uma casa

Fornicadores .
comparada a um forno aceso onde se encontram varios

demonios*®.

O que se acham melhores

que os outros [orgulho] | Sofrer em um lago cuja agua alternava entre quente e gelada;

Mas linguas Ser comido por uma besta; Ser torturado por serpentes nos

membros pecaminosos*®,

Como podemos perceber, no primeiro castigo de purgacdo, nao esta especificado qual
falta pecaminosa cometida pelas almas que merecem passar pelas provas dos tormentos dos

deménios e dos fenémenos metereoldgicos no espaco do Purgatério. Como ja dissemos,

“89 1bid., p 103.
4% 1bid., p. 105.
“ Ipid.

2 1bid., p. 106.
“%3 bid., p.108.
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outras versdes do manuscrito revelam que esta falta se trata das almas que cometeram o
pecado da trai¢do. Estas sdo enviadas para a montanha da purificacéo.

A provagdo para as almas que praticaram o furto se dava em duas localidades, no mar
e na ponte que tinha sob ela. Quanto ao mar, este estava cheio de demdnios que soltavam
fogos pela boca e faziam ferver toda a agua. Estavam a espera de algum pecador que nédo
conseguisse cumprir a sua prova, isto é atravessar a ponte muito longa, estreita e cravejada de
espinhos que existia acima dela.

Neste pecado do furto, Tundalo ndo s6 testemunhou como também passou por essa
provacdo pelo fato de ter praticado o furto no plano terreno. Ele furtou uma vaca do seu
compadre. Por esse motivo, cumpriu essa pena com muita dor, levando consigo esse objeto de

furto, como descrito pelo relato:

[...] E a alma quando uiu que auia de passar pola ponte disse ao angeo. Esta ponte e
estas penas son daqueles que furtaron [...] e tu merecias de entrar em elas [...] Mais
conuen que ora passes per ella sem my e passaras contego huma uaca braua. Enton
apareceo a uaca brava e muy forte e per nenhuma guisa non queria hir pola ponte,
enpero aacima ouue de passar [...] ca a ponte era muy estreyta e non podian hir per
ella se non posessen os pees em aqueles clauos. [...] ca Ihes sayya o sangue dos pees

per fecto dos clauos que se Ihe metiam per eles, per tal guisa [...]***.

Como escreveu Adriana Zierer, a ponte ¢ um elemento educativo que serve tanto para
0 aprendizado da alma viajante que precisa se redimir de seus pecados quanto para outros que
conheceram essa narrativa na Idade Média*. No caso de Tundalo, ele passou pelo
aprendizado da provacao da ponte-Purgatorio, assim como ele pagou sua peniténcia em outros

lugares de purgacdo, no Além, para a remissdo de seus pecados. E bom ressaltar que, nas

% PEREIRA. F.H. Esteves. Visdo de Tandalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.105. E a alma quando viu que tinha
que passar pela ponte disse ao anjo: Esta ponte e estas penas sdo daqueles que furtaram [...] e tu merecias de
entrar nela [...] Masis convém que oras passes por ela sem mim e passaras contigo uma vaca brava. Entdo
apareceu uma vaca brava e muito forte e de nenhuma maneira ndo queria ir pela ponte, porém aima houvesse de
passar [...] porque a ponte era muito estreita e ndo podia ir por ela se ndo colocasse 0s pés naqueles espinhos
[...]porque Ihe saia o sangue dos pés pelo fato dos espinhos que se metiam por ele, de tal maneira [...].
Transcricao e modernizagdo livre.

% ZIERER, Adriana Maria de Souza. A ponte como obstaculo educativo na Visio Tnugdali. Notandum, Sao
Paulo, Porto, ano XVIII, n® 37, jan/abr., 2015, p. 5-29. Disponivelem:
<http://www.hottopos.com/notand37/1%20Adriana%20Maria%20de%20Souza%20Zierer.pdf .. Acesso em: 24
nov. 2018.
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visOes religiosas, a ponte ndo tem s6 uma funcao probatoria, ela é também um instrumento de
peniténcia e de purgacio dos mais variados pecados*.

A passagem da ponte € um elemento moral fundamental, quem levou uma vida
virtuosa cristd esta seguro da sua passagem rapida para o Paraiso, sem nada a temer. Enquanto
quem carrega o peso do pecado, 0s viciosos, a consequéncia é a queda infernal. Neste sentido
que, na Visdo de Tundalo, é um instrumento moral que mede a conduta das almas no mundo
dos mortos através da travessia ou ndo por ela.

De certa forma, a ponte atua, conforme a expressao utilizada por Maria Clara Lucas de
Almeida®®’, como um elemento bifronte, serve tanto para a condenacio quanto a salvacio.
Assim, ela é caracterizada por dois elementos:

1- O simbolismo da passagem para o outro lado, oferecendo a possibilidade de um

acesso imediato a salvacéo para as almas que sdo capazes de atravessar ou continuar a sua

purificagdo; 2- O perigo que representa para as almas, caso ndo meregam passar pela ponte

devido aos seus pecados mortais.

Na Visdo de Tandalo, comentamos que algumas almas conseguem atravessar a ponte
mesmo sendo um acesso dificil e perigoso. Provavelmente, temos aqui uma ponte que
também tem a funcdo de testar a fé, a coragem e a qualidade moral do viajante. Inclusive o
proprio cavaleiro vai realizar a prova da passagem da ponte em razao do seu pecado.

Para Jacques Le Goff*®, a ponte ndo deixa de ser um prova de ordalio, esta passagem
longa muito estreita e escorregadia, onde culmina o percurso de risco onde qualquer passo em
falso culmina com a queda no Inferno, mas também pode levar ao Paraiso. De qualquer

forma, ela sempre representa um perigo.

% Cf. DEMAULES, Mireille. Du symbolisme du pont dans quelques réves et visionn. In: Le ponts au moyen-
age. RAOUL, Daniele James; THOMASSET, Claude (dir.). Paris: PUPS, 2006, p.184.

“T LUCAS, M.C. de Almeida. A Literatura visionaria na ldade Média Portuguesa. , Lisboa: Biblioteca Breve,
n° 105, ICLP, 1986, p.52.

8 | E GOFF, Jacques. Le Purgatoire entre I’Enfer e le Paradis. La Maison — Dieu. Fasc. En face de la mort.
Cahier de Pastorale liturgique. Editions du Cerf, 1980, p. 123. Disponivel em:
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k65545334/f5.image.r=Jacques%20L e%20Goff%20L e%20purgatoire.
Acesso em: 20 out. 2018.
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No esquema 2 esté representada a fun¢do da ponte como um instrumento moral.

ESQUEMA 2. A ponte como um instrumento moral na Visdo de Tundalo*®*.

ORDALIO

C—

José Augusto Miranda Mourdo explica que a ponte, na Visdo de Tundalo, esta
relacionada ao tema da passagem dificil e se caracteriza como um percurso iniciatico, onde o

morto deve atravessa-la para a sua viagem no Além. Conforme o autor:

A ponte esta em relagdo com o tema da passagem por essa porta que separa € liga
horizontalmente o Inferno e o Paraiso. O tema da passagem dificil ou estreita é
eminentemente iniciatico. Nela se situa o encontro com o destino: Ai se escolhe: O
Céu, a Terra, ou o Inferno. [...]. Os mortos devem atravessar esta ponte na sua

viagem para o Além>®.

499 A confeccdo do esquema 2 esté4 baseado nas consideracdes sobre a ponte no Além em: Lucas, M.C. de
Almeida. A Literatura visionéria na ldade Média Portuguesa. Biblioteca Breve, n® 105, ICLP, Lisboa, 1986, p.
52; LE GOFF, Jacques. Le Purgatoire entre I’Enfer e le Paradis. La Maison — Dieu. Fasc. En face de la mort.
Cahier de Pastorale liturgique. Editions du Cerf, 1980, p. 123. Disponivel em:
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k65545334/f5.image.r=Jacques%20L e%20Goff%20L e%20purgatoire.
Acesso em: 20 out.2018.

%% MOURAO, José Augusto Miranda. A Vis&o de Tandalo; da fornalha de ferro a cidade de Deus: em torno da
semidtica das Visoes. Lisboa: Instituto Nacional de Iniciacdo Cientifica, 1988, p. 91.
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As penas purgativas dos gargantes e fornicadores sdo realizadas em uma casa na
forma de um forno. L& as almas eram queimadas e sofriam varias provacdes de muitos
demdnios que portavam, em suas maos, instrumentos que esfolavam e cortavam em postas as
almas dos pecadores que, depois dessas acOes, eram assadas nas chamas que preenchiam
aquela casa. Esta é mais uma provacdo que Tundalo também passa, pois ali ele padeceu de
muita fumaca, muita quentura, fedor e acoites>**.

Por fim, Tudndalo chega a um lago onde as almas que cometeram o pecado de se
acharem melhores que 0s seus pares estdo sendo castigadas por um besta enorme que se
encontra nesse local. Esta se alimentava das almas que padeciam muito grandes penas no seu
ventre. Para alem desse tormento, as almas também enfrentavam a quentura e a frieza desse
ambiente. Neste mesmo local, também sofrem as almas que praticaram o pecado das mas
linguas.

Segundo Casagrande &Vecchio, “o pecado da lingua compreende todos os erros que
cometemos falando, da blasfémia a mentira, da adulacdo a linguagem obscena, da
maledicéncia & injaria®?’. No manuscrito, o anjo adverte que as almas, tanto homens quanto
mulheres, que cometeram este pecado, ficam prenhas de serpentes que nascem por todos 0s
membros: bracos, peito e outros lugares do corpo. Estas torturam as almas com seus dentes de
ferro bem afiados e mordem todos os membros das almas>*.

Dessa maneira, Tdndalo testemunhou e experimentou de Varios castigos que
funcionam como provacdo para as almas que tem que cumprir as provas para alcancar a
salvacdo no espaco do Paraiso. Como podemos perceber, sdo multiplos os castigos que as
almas dotadas de pecados veniais sdo submetidas no Além e, claro, que se assemelham as

proprias punicdes que sofrem os danados no Inferno.

0L Cf, PEREIRA. F.H. Esteves. Visdo de Ttndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.106-107.

%02 CASAGRANDE &VECCHIO. Pecado. LE GOFF, Jacques & SCHMITT, Jean-Claude (coord). Dicionario
Tematico do Ocidente Medieval. Sdo Paulo: EDUSC/Imprensa Oficial do Estado,vol 11, 2002, p. 349 .

%93 Cf. PEREIRA, op. cit, p.108.



241

6.1.4 ABEM-AVENTURANCA DOS ELEITOS

O espaco do Paraiso, no Além, é o lugar das almas que obedeceram aos mandamentos
da lei divina. Todos os homens e mulheres que praticaram as boas condutas cristés, aqui
embaixo, merecem, no pds-morte, a recompensa dada por Deus de serem contemplados com a
bem-aventuranga do repouso eterno.

Apobs as visdes e experiéncias espirituais nos lugares destinados aos pecadores, 0
cavaleiro é conduzido pelo anjo ao Paraiso, lugar de alocacdo das almas virtuosas que
merecem varias recompensas pela justa vida terrena, isto é, dedicada a préaticas cristds como
ensinou a Santa Igreja Catolica representante de Deus aqui em baixo.

Cada eleito vai conhecer a sua bem-aventuraca de acordo com o valor das suas a¢des
virtuosas, pois a retribuicdo é feita de forma hierarquica. O espago do Paraiso celeste, no
Além, na Visdo de Tuandalo, apresenta-se dividido em trés muros denominados
respectivamente de Muro de Prata, de Ouro e de Pedras preciosas que formam as diferentes
moradas gloriosas das almas eleitas de Deus. Sdo nesses lugares que as almas estdo
distribuidas de acordo com uma ordenacdo harmoniosa, onde cada eleito ocupara as suas
devidas posicdes associados a proporcionalidade dos seus esforcos para com as obras cristas.

Na retorica clerical, essas compartimentacdes do lugar paradisiaco em muros estavam
associadas as recompensas meritdrias das almas que recebem, no Além, diferentes graus de
felicidades celestiais, cuja proporcionalidade da retribuicdo divina dependia da virtude de
cada alma, enquanto permanecia em seus corpos no plano terreno.

Isso fica claro quando a Igreja Catdlica justifica a presenca das diferentes moradas que
se encontram no Paraiso Celestial, pois, em seu discurso, propaga que nem todas as almas que
estdo neste lugar desfrutam de felicidades iguais por existirem graus de glorias e beatitude em

funcdo dos méritos de cada um>*.

%% DELUMEAU, Jean. O que Sobrou do Paraiso? S&o Paulo: Companhia das Letras, 2003, p. 201.
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Tal afirmacdo fica evidente na Visdo de Tundalo ao descrever o espago celeste
circundado por muralhas onde estdo distribuidos os grupos de almas eleitos e suas diferentes
recompensas que obedecem a uma hierarquia de méritos que vdo ao encontro com as
observancias morais dos ensinamentos cristas.

Demonstrar as a¢fes no Paraiso para com as almas que viveram boas condutas,
conforme as orientacdes da representante de Deus na Terra significa transmitir aos vivos 0
valor exemplar de se dedicar a uma vida religiosa em sua plenitude ao renunciar 0 mundo
mundano, permitindo-lhe assim alcancar antes do trespasse a salvacéo eterna.

Pedagogicamente, € mostrado pelas personagens da visio a exemplaridade do modo
ideal das virtudes cristds de cada alma que recebe, no Céu, as gracas infinitas sobre a luz
glorificante de Deus, conforme as acgOes particularmente meritorias daquelas que recebem
recompensas distintas estritamente relacionadas aos graus de boas agdes. Assim, as almas
justas, como veremos na Visdo de Tundalo, serdo hierarquicamente divididas ou distribuidas
pela natureza das acdes virtuosas que elevam a mais intensa contemplagdo das recompensas
divina.

No Quadro 17, estd exposta a visdo testemunhada pelo cavaleiro da bem-aventuranca

das almas dos eleitos nos trés Muros do Paraiso celestial.



Quadro 17.
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A bem-aventuranca dos eleitos nos Muros do Paraiso Celeste na
Visdo de Tundalo.

Muros do Paraiso | Almas eleitas | Praticas virtuosas das | A bem-aventuranca
celeste
almas
Os casados. Respeitar a ordem do | Alegria
casamento nado
cometendo o pecado de | Deleitamento
adultério.
Prata - Contentamento
Os doadores | Repartir 0S bens
de bens para os | temporais Com 0S| pone odores
pobres, 0s | pobres, as igrejas de
fomeus € 4 Deus. Claridade.
igreja.
Companhia de | Glorificar a Deus Pai,
Santos Filho e Espirito Santo.
Martires. Viver uma vida Santa; | Coroas e assentos de
sofrer,  abster-se e | Ouro
guardar 0S seus cOrpos
dos prazeres e vicios.
Monges, A folgura e o prazer de
Obedecer a uma ordem | estar em tendas
Ouro homens e | eregra crista.
mulheres.

Defensores da

Defender as obras da
Igreja; tabalhar contra 0s

Morar em casas sobre

Igreja. vicios da carne. uma arvore carregadas de
frutos

Pedras Preciosas Patriarca, Repartir 0S bens | Contemplacdo beatifica
Profetas, temporais com os pobres | na companhia das nove
Martires, e 0S mosteiros; Nao | ordens dos Anjos
Virgens, guardar nenhum bem se
Confessores, nd0 O necessario; ser
Bispos bom cristdo e casto.

Arcebispos.
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Enfim, observamos que o manuscrito apresenta a separacdo espacial das categorias de
almas eleitas no Reino Celeste de acordo com as obras cristas praticadas enquanto viviam em
Seus corpos, cujas obras obedecem a um critério de graus de glorias pautado nos tipos de
acOes que segue uma escala de valor santificante.

Tanto que sdo didaticamente enumeradas as diferentes virtudes cristas feitas por cada
eleito, como se pode notar no manuscrito, estabelecendo uma distribuicdo hierarquica nos
Muros celestiais de acordo com as obras realizadas em prol do senhor. Cada um ¢é
recompensado pelo esforco que fez e por isso conhecem e desfrutam das gldrias celestiais
segundo o grau de dedicacdo que dispensaram as obras cristds. Como bem nos explica José

Mattoso:

O que assegura a salvacgdo subtende-se também, para todos os que acabam a sua vida
neste caminho, é afinal a solidariedade com os que edificam a sua vida sobre o
solido fundamento de Cristo, com prata, ouro, e pedras preciosas, como diz também

0 citado passo da Epistola aos Corintios, isto é com o s6lido material das boas obras

e da observancia rigorosa da vida monastica>®.

E a Visdo de Tundalo mostra, claramente, essas boas obras que elevam as almas a
felicidades nos recintos do Paraiso celestial como valores que devem servir de exemplo para
os fiéis edificarem as suas vidas no fundamento cristéo e garantir a salvacdo de suas almas.

Como observamos, temos algumas virtudes que caracterizam as almas eleitas que
estdo de acordo com as pretensbes dos modelos morais da Igreja para com a sociedade
medieval. Naturalmente que essas descri¢des, ao mesmo tempo em que visam a influenciar no
comportamento dos que tem acesso a essa narrativa, também justificam a hierarquia dessa
instituicdo que atua, neste mundo, como guia espiritual para a salvacéo eterna.

Primeiramente, no Muro de Prata, temos a importancia que o relato menciona de
seguir uma vida conjugal legitima, como fica evidente quando o anjo explicitamente justifica

a presenga das almas que se comportaram corretamente nas suas vidas conjugais: “[...] como

%5 MATTOSO, José. Poderes invisiveis: O imaginario Medieval. Editora Temas e Debates — Circulo de
Leitores, 2013, p. 95.
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uees pois gran cousa he o sacramento do casamento legitimo. Ca todo aquel que o ben
guardar em seu corpo folgara senpre em nesta folganca"®”.

A fungdo didatica dessa passagem transmite a mensagem de que as pessoas que
seguiram 0s mandamentos do casamento, conforme indicado pela Igreja que o
institucionalizou como um sacramento matrimonial baseado no Evangelho, terdo suas almas
elevadas ao Muro de Prata desfrutando de boas recompensas.

Tanto que a mensagem é tdo enfética propondo um modelo cristdo como meio de
disciplinar a vida conjugal quando deixa bem claro, como vimos, que aquele que guardar os
Seus corpos, isto é, no sentido de ndo cometer o pecado que perturba a ordem conjugal, o
adultério e manter o matriménio do casamento legitimo perante Deus tera a sua gloria no pos-
morte.

Neste sentido que a Igreja prop6e uma boa vida conjugal no intuito de disciplinar a
vida sexual, canalizando-a, em seu aspecto positivo, para o0 casamento. Um modelo
eclesiastico cujo principal objetivo era refrear as pulsdes da carne que levam ao pecado da
fornicacdo. Era consentindo apenas o ato carnal entre os conjugues levando em consideracédo
a boa moral cristda da vida conjugal, tais como: “o cumprimento das determinagdes da
monogamia” . A par da santificacdo do matriménio monogamico, aumentava a atengdo dos
eclesiasticos para com o0s principais desvios sexuais dentre 0s quais se encontram o
adultério®.

Outro grupo de almas eleitas que se encontra, no Muro de Prata, € o doadores de bens
para 0s pobres e para a Igreja. Como exemplo para 0s vivos, essa mensagem crista revela que

todas as pessoas que se preocuparem com 0 seu préoximo e lhe derem assisténcia sdo

%% PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Ttndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.115.

%7 RICHARDS, Jeffrey. Sexo, desvio e danagéo: as minorias na Idade Média. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editos, 1993, p. 35.

% Outros desvios combatidos pelos eclesiasticos foram o incesto e a homossexualidade. Cf. OLIVEIRA,
Antonio Resende de. A sexualidade. In: In: Historia da Vida Privada em Portugal: Idade Média. Mattoso, José
(Dir.). Lishoa: Circulo de Leitores, 2010, p. 334.
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recompensados por Deus na vida eterna. Da mesma forma, os que se dedicaram as doacdes
para a Igreja também eram recompensados com a salva¢do no pés-morte no Muro de Prata no
Paraiso Celeste.

A exemplaridade das doagdes aos pobres, das esmolas, e da hospitalidade ¢
considerada, no manuscrito, como uma das a¢fes que da a garantia do alcance da salvagdo da
alma. Conforme a pastoral, esses gestos feitos, no plano terreno, tém as suas recompensas no
Além.

As almas dos Santos, também sdo os habitantes do Muro de Prata. Os seus
merecimentos, em repousarem neste lugar, devem-se ao tipo de conduta de vida que tiveram
aqui embaixo, isto é, baseado em uma regra que lhe permitia o contato mais direto com Deus.
Enfim, praticavam devocdes e oragdes com uma vida espiritual intensa de louvor e
contemplacdo. Mesmo com as suas almas ja no Além, ha a continuidade dessas a¢des que séo
testemunhadas por Tundalo que vé a companhia de Santos que se “alegram muito com Deus
dizendo Gléria seja to teu Deus Pai, Gléria ao teu Filho, Gldria ao teu Espirito Santo,
perseverando sempre no louvor a Santa Trindade” 509,

Como exposto no Quadro 17, todas as almas eleitas que se encontram, no Muro de
Prata, eram recompensados com a bem-aventuranca devido as suas agdes cristas. Tal bem-
aventuranca é revelada através da alegria, do deleitamento, contentamento, os bons odores e
claridade que sdo as caracteristicas daquele lugar.

No Muro de Ouro, estdo as hierarquias de eleitos que possuem um grau de perfeicdo
mais elevado do que as almas que se encontram no espaco que o antecedem, nele estdo as
ordens da Igreja: os martires de Deus, monges e homens e mulheres que praticaram a
observancia de uma regra, defensores e construtores da Igreja. Vejamos quais foram as

virtudes que cada um desses membros da Igreja fizeram para serem conduzido a essa morada.

%% PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Ttndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.114.
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Os Martires de Deus, que foram as primeiras almas vistas por Tundalo no Muro de
Ouro desfrutando dos bens gloriosos. Esses eleitos sdo descritos como os “servos de Deus que
trabalharam e resguardaram os seus corpos dos prazeres e vicios oferecidos no mundo terreno
e tiveram uma vida completamente santa®'%”.

Como se percebe, os Martires se abstiveram e se controlaram diante das tenta¢des da
carne, evitando a sua contamina¢do com as coisas mundanas e sendo firmes nas suas missoes
e fiéis para com o Senhor, virtudes que por si s6 possibilitam o seu triunfo no Céu.

As almas dos monges, dos homens e mulheres que praticam a observancia de uma
regra repousam, nesse Muro, pela sua obediéncia aos oficios divinos de difundirem os
ensinamentos cristdos alegremente e de boa vontade assim como lhes foi mandado. Essa é a
obra realizada que os puseram neste espaco agradavel, como explica 0 anjo para o cavaleiro:
“[...] prometen obediencia a seus mayores e compren e fazen alegremente todo aquelo que
Ihes per eles he mandado muy de boon coragon e de boa vontade®**”.

Para a Idade Média, os monges sdo por exceléncia 0 modelo de pratica concreta de
uma vida espiritual voltada para a oracao, evangelizacédo e séo vistos como o exemplo de vida
religiosa que os fiéis devem imitar para alcancarem as gracas antes de chegarem ao mundo do
Alem.

A missdo que 0s monges exercem na terra e o préprio estilo de vida que levam séo
muito exaltados no manuscrito, pois mostram o0s seus esforcos, sacrificios e resisténcias
contra as tentacdes deste mundo, submetendo seus corpos a um castigo para controla-lo, como
bem informa o manuscrito: “[...] leixan as suas préprias vontades e seguen as alheas por que
uerdadeyramente possam dizer. Senhor poseste homens sobre nossas cabecas e passamos por

fogo e agua. Esto he per fame e frio e sede [...]>**”.

510 H
Ibid., p.116.
1 |bid. Prometem a obediéncia aos seus maiores e cumprem e fazem alegremente tudo aquilo que lhes é
mandado de muito bom coracéo e de boa vontade. (Transcri¢cdo e modernizacéo livre).
%12 1bid., p.116.
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Tandalo testemunha a bem-aventuranca dos monges, homens e mulheres em uma
praca cheia de tendas armadas onde desfrutavam da folgura e do prazer neste ambiente que
soavam sons maravilhosos de instrumentos musicais®*.

Quanto as almas dos defensores da Igreja, a narrativa enfatiza as acdes missionarias
que eles fizeram em vida em prol das grandes obras dessa instituicdo para chegarem até o
Muro de Ouro. Dentre as virtudes feitas por eles estdo os cumprimentos com os seus deveres
de resguardarem-se dos desejos da carne e trabalharam para defendé-la®'*. Por estas acdes,
desfrutam da morada em casas sobre uma arvore carregada de frutos, que, alias, o anjo explica

para o cavaleiro o que ela representa, conforme 0 manuscrito:

Esta aruor que tu vees He maneyra e obra da sancta egreia. Estes homeens e estas
molheres que moran so Ella foron defensores e fazedores della e trabalharon muito
de a fazer e de a defender. E pdlos beens que elees hi fezeron guaanharon e
mereceron de seer aqui chegados e aconpanhados. E por esta maneyra tal
desempararon a uida e o sabor do mundo e guardaronse de conprir os deseios da

carne que lida cada dia contra a alma linpamente e dereitamente e piedosamente

uiuendo no mundo®®®.

O Muro de Pedras Preciosas, no manuscrito, ndo é s6 um lugar agradavel como o0s
anteriores, ele representa a expressdo maxima das benesses que as almas recebem no Alem,
tanto que enfaticamente o texto deixa bem claro que é o lugar onde se concentram todos os
prazeres e glorias que antes foram relatados nos outros Muros: “Mais daquel logar hu estonce
stauan e como quer que uissen todos os plazeres que uos dissemos e folganca e glorias que
ante uiron [...]"**”.

Nesse sentido, podemos compreender o Muro de Pedras Preciosas como a morada

definitiva das almas eleitas, bem como o melhor espaco de alocacdo de almas no Além,

513 Ipid.

1% bid., p.117.
*1% 1hid., p.118.
*18 1hid., p.119.
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restrito apenas aos que foram justos e puros tanto na sua forma comportamental quanto nos
seus gestos cristdos de primar pela vida espiritual em detrimento dos prazeres carnais.

Como exposto no Quadro, as almas que estdo no Muro de Pedras preciosas sdo as dos
profetas, Patriarca, Martires, Virgens, Confessores, Bispos e Arcebispos. No entanto, a versao
portuguesa do manuscrito ndo menciona em detalhes sobre as agfes que estas almas
realizaram para merecerem o Muro de Pedras Preciosas. O que dizem sobre elas, nesse
espaco, é a honra de se ter a companhia daqueles que passam por todos os prazeres e alegrias
que tem e sabem assim como 0s anjos>"".

Mesmo que ndo haja uma explicagdo explicita sobre as obras cristds que foram
realizadas por esses eleitos, entendemos que a pratica espiritual € um fator preponderante para
a determinacdo das alocacOes dessas almas nesse Muro. Entenda-se aqui como pratica
espiritual intensa a comparacdo da vida angelical pela contemplacdo e louvacéo a Deus e que
0s aproximava dos oficios exercidos por esse modelo de espiritualidade celeste, os anjos.
Chegamos a esse indicio pela prépria explicacdo que o ente celeste apresenta ao cavaleiro de
que todas essas almas dividem da mesma gloria e de benesses comuns aos anjos, ou seja,
contemplam e veem Deus da mesma maneira que 0s coros celestes.

Temos, portanto, algumas virtudes que, durante a ldade Média, incluiram algumas
almas como exemplos de estados ideais de modelos de santidade, representando uma elite de
eleitos, o que servira de indicios para nés apontarmos alguns elementos que justificam a
presenca deles no Muro de Pedra preciosa.

Comecemos pelos profetas da Biblia, os Apdstolos e os Confessores, como sabemos,
dedicaram suas vidas a servico de Deus. Os Apdstolos eram verdadeiros seguidores de Jesus,
tendo como caracteristica especial 0s seus testemunhos oculares que acompanharam Cristo; 0s

profetas possuem o dom da graca divina de interpretar e revelar a palavra de Deus; 0s

7 bid., p. 118.
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confessores com a tarefa de confessar a fé e conceder aos fiéis a sentenca para aliviar os seus
pecados. Todos possuem as caracteristicas exemplares que os enquadram na elei¢do de eleitos
do Senhor pelos seus exercicios de funcdo e de imitadores e de seguidores de Cristo.

Em relagdo as virgens e 0s virgens, a sua maior virtude foi manterem-se puros e castos
e o proprio estado de virgindade se caracteriza como ideal para uma alma pura e digna de
santidade. “A hierarquia dos estados de vida repousa, de fato, sobre 0 postulado de que a
condicdo carnal é ma: quanto mais afastado da carne — identificada aqui com a sexualidade —

mais perfeito®'®”

. Quanto aos bispos e arcebispos, temos novamente a referéncia a membros
da hierarquia da Igreja no lugar de grandes benesses espirituais que foram chamados pelas
suas obras meritdrias para junto de Deus.

O detalhe, nessas duas ordens no manuscrito, € a mengdo da identidade de alguns
religiosos que sdo mencionadas, no caso, alguns bispos e arcebispos presentes neste lugar,
todos eles ligados a Igreja irlandesa, terra natal do monge Marcus a quem se credita a
traducdo da narrativa.

Assim, Tundalo viu, no muro de Pedras Preciosas, Sdo Patricio que foi arcebispo da
Irlanda na companhia de outros bispos que ndo tém os seus nomes revelados no manuscrito.
Ainda o cavaleiro olhou quatro desses que conhecia da vida terrena, como 0s arcebispos
Artinatheno, Malachias, Menias e Inocéncio, conforme o autor andnimo da narrativa: [...] e
uio star san patricio arcebispo que foy de ybernia con gram conpanha de bispos antre os
quaaes uio quatro que conhocia. S. O arcebispo arthinatheno. E malachias que foi arcebispo
desposnelle que de Innocencio [...]>*.

As descricOes das obras realizadas por essas almas santas sdo as doa¢des de todos 0s

seus bens aos pobres, a qualidade de serem muito bons, castos, simples e guardarem para si

*18 \VAUCHEZ. André. A espiritualidade da Idade Média Ocidental Séc. VIII — X111. Editorial Estampa, 1995, p.
48.
*% PEREIRA. F.H. Esteves (Ed.). Visdo de Ttndalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.119.
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somente aquilo que necessitavam, virtudes que justificam a presenca deles no muro de Pedras

Preciosas.

6.2. OS INSTRUMENTOS DE EXECUCAO PENAL E OS OBJETOS DE
RECOMPENSAS NO ALEM

No Além, na Visdo de Tundalo, verifica-se uma infinidade de objetos simbdlicos que
servem para as aplicacGes dos deméritos dos pecadores, bem como 0s méritos dos virtuosos.
Nos espacos do Inferno e Purgatério, estdo cheios de demonios e diabos munidos de arsenais
que representam 0s instrumentos de execuc¢des penais com 0s quais punem 0s pecadores.
Enguanto no Paraiso, ha uma diversidade de objetos que representam as recompensas dos
eleitos.

Esta materialidade expressa a garantia da justica divina no mundo dos mortos.
Enguanto as almas virtuosas sdo agraciadas com a materialidade divina, os pecadores sao
sentenciados com a materialidade de arsenais de execucdes penais. Comecemos por este
altimo, conforme exposto no Quadro 18, que revela os arsenais dos demdnios.

No Quadro 18, estdo relacionados os instrumentos de tortura e suas respectivas

aplicabilidades nas penas das almas pecadoras no Inferno conforme a Visao de Tundalo.
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Quadro 18. Instrumentos simbolicos de Castigo e Tortura e Aplicabilidade no Inferno e

Purgatério na Visdo de Tundalo®®.

Instrumentos de Castigo e Tortura Aplicabilidade no Inferno

Ganchos de ferro Espetar queimar as almas.

Gadanhos Empurrar as almas no fogo.

Cutelos Cortar e espedacar as almas.

Foles Manter o fogo aceso para queimar os danados.
Martelo Prender as almas num leito de ferro.

Grelha de ferro Prender Ldcifer.

Ponte com pregos Castigar os pés das almas que furtaram.

Forjas de ferro Prender as almas

Através dessa relacdo de instrumentos utilizados pelos diabos para castigar o0s
pecadores, constatamos, pelo quadro acima, que sdo objetos que estdo presentes no cotidiano
do medievo, ao serem transportados para o Além, ganham um sentido simbdlico que os
diferem de sua utilidade no plano terreno. Se aqui embaixo sdo inofensivos e ajudam nas

tarefas diarias dos medievos, no mundo dos mortos, pelo contrario, auxiliam nos suplicios dos

2 O Quadro 18 possui semelhanca com a dissertagdo de mestrado defendida em 2014 pela autora. Cf.
OLIVEIRA, Solange Pereira. Imaginario e Ideologia Cristd: uma versdo portuguesa do Além Medieval na
Visdo de Tundalo (Séculos XIV- XV). Dissertacdo de Mestrado apresentado ao Programa de Pds- Graduacédo da
Universidade Federal do Maranh&o. S&o Luis, 2014, p.91.
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danados que sdo atacados pelos seres diabdlicos que executam as sentencas penais sobre
aqueles que ndo obedeceram as normas comportamentais de um bom cristao.

Esses objetos, no Além, sdo “revestidos de fungdo simbolica e por isso mesmo
evocam, representam ou significam outra coisa além do que pretendem se mostrar>?*”. Como
observamos na descricdo da narrativa, a Igreja utiliza a representacdo de instrumentos do
plano terreno e a transfere para 0 mundo transcendental com outras inversdes de fungdes no
lugar infernal do Além.

Eis aqui, entdo, a finalidade essencial dessa evocagdo de objetos do cotidiano
revestidos de um sentido negativo nas maos dos demonios que desferem toda a sua furia sobre
as almas que consentiram com 0s seus Vvicios, crenca propagada pelos religiosos para a
comunidade de fiéis. Nesse sentido, os pregadores mostravam a realidade desses castigos
atraves dessa logica da materialidade dos instrumentos de punicdo aos pecadores no Além,
revestido de um sentido simbolico de claras intencbes moralizantes, ou seja, se as acgoes
comportamentais ndo seguem os ensinamentos cristdos no mundo do Além, a sentenca € feita
atraves de punices com aqueles instrumentos nas méaos dos agentes punidores, os deménios.

Alias, os simbolos tinham uma importancia fundamental para a sociedade cristd, pois
estava presente no cotidiano da populacdo, principalmente nas questdes sobrenaturais que
faziam parte da cultura dos medievos. Entéo, pelo uso simbodlico, a Igreja mostra a realidade
das punigdes, apropriando-se de signos do contexto dos medievos “para estabelecer um
vinculo entre alguma coisa aparente e alguma coisa oculta; e mais particularmente ainda,
entre 0 que estd presente no mundo terreno e 0 que tem seu lugar entre as verdades

eternas®?%”,

%21 PASTOUREAU, Michel. “Simbolo”. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Sdo Paulo:
EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol 11, 2002, p.497.

%22 |bid., p.497.



254

Quanto aos objetos de recompensas dos eleitos, para além dos metais preciosos 0s
quais sdo feitos os Muros celestiais, encontram-se outros objetos simbdlicos sagrados que
também aparecem nos recintos das moradas do Paraiso na Visdo de Tundalo. No Quadro 19,
identificamos quais sdo eles seguidos da sua localizagcdo nas moradas do Paraiso, de acordo

COM O Manuscrito.

Quadro 19. Dos objetos simbdlicos das recompensas celestiais na Visdo de

Tundalo.
Moradas do Paraiso Objetos Simbolicos Sagrados
Muro de Prata Vestimentas brancas;

Coroas, livros de ouro, tacas , vasos, e sedas;
Muro de Ouro Tendas lavradas de ouro e prata; instrumentos
musicais (viola, alatde, sinfonias, rotas, saltérios e
citolas);

Casas feitas de ouro e de marfim;

Muro de Pedras preciosas Cadeira de ouro; crisolitos, cristal, jaspes, safira,

berilos, topazio, ametistas.

Como exposto no Quadro 19, temos a presenca de varios objetos simbdlicos que
aparecem, no manuscrito, como parte integrante dos bens celestiais destinados a comunidade

de eleitos no Além que se beneficiam dessas recompensas materiais no mundo sobrenatural.
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Outro indicio relevante na ordenacdo desses objetos esté relacionado a sua ocupagao
em cada espaco das moradas celestiais, obedecendo, de certa forma, também aos distintos
graus de recompensas dos bens celestes que é dado as almas. Pois cada um desses elementos
que foi visto pelo viajante participa da bem-aventuranca das categorias de almas que,
hierarquicamente, recebem esses elementos como recompensa divina.

Nesse sentido, percebemos que esses objetos simbolicos sagrados funcionam como
verdadeiros signos de eleicdes das almas virtuosas que estdo agrupadas em trés categorias
distintas, formadas pelos leigos, diversas ordens da Igreja, que se beneficiam dessas
recompensas meritérias, e, ainda, pelo coro celeste angelical.

Desse modo, a primeira categoria de eleitos agrupada no Muro de Prata abriga as
almas dos bem casados e a todos aqueles que foram fiéis no casamento, os doadores de bens
temporais que repartiram suas riquezas com 0s pobres, 0s romeus e a Igreja e grande
companhia de santos>**.

Todos que ali estdo formam o grupo de leigos usando vestimentas brancas como
objeto revestido do sagrado pelo seu valor simbolico espiritual, perceptivel nas descricdes
maravilhosas apresentadas pela narrativa que exalta as qualidades dessa materialidade,
utilizando-se de expressées como “tao claras e tdo formosas e alvas como a neve®**”,

Segundo Jean Claude- Schmitt, a vestimenta também é parte do imaginario do Além e
identifica a sorte das almas no mundo dos mortos, tanto que os eleitos sdo vestidos pelos
anjos com suntuosas vestimentas, simbolos dos seus corpos gloriosos>%.

No Muro de Ouro, encontram-se, praticamente, todas as almas dos individuos que
fizeram parte das ordens religiosas da Igreja cristd: os martires de Deus, monges, homens e

mulheres que praticaram a observancia de uma regra, defensores e construtores da Igreja.

%23 pEREIRA. F.H. Esteves. Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.108, p.114-115

2% 1bid., p.114.

%2 SGCHMITT, Jean-Claude. Os vivos e os mortos na sociedade medieval. Trad. Maria Licia Machado. Sdo
Paulo. Companhia das Letras, 1999, p.224.
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Na Visdo de Tundalo, é nesse espaco que se encontram a maioria dos objetos
simbolicos, como podemos constatar no Quadro 19, onde cada eleito hierarquicamente recebe
ou compartilna da presenca dessa materialidade da bem aventuranga paradisiaca. Temos,
portanto, nas descri¢cdes da narrativa, a associagdo desses elementos simbolicos aos seus
respectivos eleitos: os martires, os monges, homens e mulheres que praticaram a observancia
de uma regra, defensores e construtores da Igreja.

Iniciamos pelos Martires de Deus que foram as primeiras almas vistas por Tundalo no
Muro de Ouro, os quais estdo dotados de coroas de ouros (adornadas com pedras preciosas)
em suas cabecas, a presenca de livros com letras de ouro, como informa o manuscrito: “E
tynhan na cabeca coroas de ouro todas cheas de pedras preciosas. E tynhan em sy scriptas
letras muy fermosas todas de ouro sobre que tynhan seus livros postos e scriptos todos com
letras de ouro®®.”

As coroas de ouro, nas cabecas dos martires, aparecem como uma expressao visivel
do sagrado, pois € um simbolo de merecimento pela vida santa, honesta que tiveram enquanto
viviam no plano terreno, pois estes seguiam as condutas pregadas pela Igreja pautada num
ideal de vida cristd de dedicacdo a Deus. Da mesma forma, “os livros eram venerados como
objetos sagrados e a obra-prima de um copista é considerada um ato espiritual®?"”.

Quanto aos monges, homens e mulheres que praticaram a observancia de uma regra
descansam em uma praga com varias tendas armadas de muitas cores e lavradas de ouro e
prata ao som dos instrumentos musicais que entoavam cantos t&o formosos e tdo saborosos %,

Tanto as cores e 0s materiais de que sdo feitas as tendas e os instrumentos musicais

vistos pelo cavaleiro asseguram a mensagem cristd de um Paraiso Celestial em que as almas

>2® PEREIRA. F.H. Esteves. Visao de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.115.

2T LITTLE, Lester K. Monges e religiosos. In: LE GOFF, Jacques & SCHMITT, Jean-Claude (coord).
Dicionério Temético do Ocidente Medieval. S&o Paulo: EDUSC/Imprensa Oficial do Estado,vol I, 2002, p.234.

528 PEREIRA, op. cit, p.116.
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se regozijam na felicidade de verem, sentirem e ouvirem as glérias através da claridade e a
alegria paradisiaca dos sons agradaveis e suaves em louvor ao Senhor.

Por fim, os defensores e construtores da Igreja portam coroas de ouro em suas cabecas
e usam vestimentas parecidas com as dos monges, segundo a Visao de Tundalo: “E cada huun
tynha sua coroa de ouro em sua cabeca muy maravilhosas e muy nobres. [...]. E estauan
vestidos de taaes uestiduras assi como monges [...]**°”.

Observamos que, assim como 0s martires, temos novamente a coroa como simbolo de
eleicdo espiritual. No relato, ndo fica claro se ha alguma diferenca, nessa insignia, em relacdo
a essas trés categorias de almas. No entanto, sabemos se, nos discursos dos religiosos
medievais, existe uma espécie de pequena coroa, praticamente uma auréola que distingue 0s
graus de virtudes dos eleitos.

No mesmo sentido, temos novamente a referéncia as vestimentas, assim como foi
mencionada também no muro de Prata. O detalhe € que, no Muro de Ouro, o seu valor
simbodlico espiritual € mais realcado, pois possui a singularidade da comparacdo com 0s
habitos dos monges.

No Muro de Pedras preciosas, encontram-se as nove ordens dos anjos, os profetas da
Biblia, os Apostolos de Jesus, os Confessores, Bispos e Arcebispos®’, os virgens e as
virgens>*’. Diferente dos outros Muros, este ndo apresenta tantas variacdes nos tipos de
objetos simbolicos quanto aos seus antecedentes, sdo mencionadas apenas as variedades de
pedras que o revestem, citadas no Quadro 19, e a presenca de uma cadeira de ouro.

Quanto a essa cadeira de ouro, nesse recinto, encontrava-se vazia, motivo da
indagacdo do cavaleiro para saber a quem pertence, obtendo como resposta da alma do

arcebispo Malachias que esse objeto estava a espera do seu irmdo que ainda ndo estava na

%29 1bid, p. 118. Grifo meu.

%% Os Bispos e Arcebispos que o cavaleiro encontra no Muro de Pedras preciosas sdo personagens da Reforma
da Igreja da Irlanda em meados do século XII: Sdo Patricio, Artinatheno, Malachias, Menias e Inocéncio.

ss1 PEREIRA. F.H. Esteves. Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, 3, 1895, p.108, p.118-119.
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companhia dos outros arcebispos, mas que assim que, ascendesse a esse lugar, sentaria
nela®®.

Por fim, observamos que o Paraiso Celestial, na Visdo de Tundalo, apresenta-se com
uma profusdo de objetos que ndo se dissociavam de uma materialidade real desse mundo,
recurso utilizado para expressar e testemunhar de forma visivel a “grandeza e a infinita

riqueza do mistério divino®*”.

*#|pid, p.108, p.119.
%% VAUCHEZ. André. A espiritualidade da Idade Média Ocidental Séc. VIII — XIII. Editorial Estampa. 1995,
p.185.
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Concluséao

A crenca sobre a continuidade da vida ap6s a morte, perpetuada nos ensinamentos da
Igreja, muito contribuiu para as inquietudes de grande parte da populacdo medieval sobre os
lugares de destinos dos mortos. Na medida em que se revelavam as acGes as quais as almas
seriam submetidas apds o passamento para 0 Outro Mundo, tais acfes estavam diretamente
relacionadas as atitudes comportamentais vividas aqui embaixo existiam as suas
consequéncias no além-tumulo, para o bem ou para o mal.

A pastoral cristd medieval, se valendo de vérios instrumentos didaticos, cumpre o seu
papel de lembrar aos vivos a importancia das condutas morais praticadas neste mundo e a
influéncia que estas tém para a obtencdo da salvacdo eterna. Uns dos exemplos destes
instrumentos séo as narrativas de viagens ao Além que foram amplamente utilizadas pelos
clérigos com propositos evidentes de influenciar os comportamentos religiosos dos fiéis e
leva-los a um exame de consciéncia sobre os cuidados para com as suas almas.

Esta tese analisou um exemplo de viagem ao Além, a versdo portuguesa da Visado de
Tundalo, que trata dos espacos no mundo dos mortos ocupados pelas almas: O Inferno,
Purgatorio e Paraiso. Através da narrativa, se buscou o estudo sobre a trajetéria da alma no
Além Cristdo como um itinerario da salvacdo, partindo do percurso do personagem do relato,
0 cavaleiro pecador Tundalo. Este foi tido como exemplo para a pedagogia cristd sobre 0s
caminhos que as almas teriam que percorrer para alcancar a salvacdo eterna no pés-morte.

Desta forma, a Visdo de Tdndalo ndo s6 apresenta os elementos que compdem 0s
espacos do mundo dos mortos, como, inegavelmente, tem a sua importancia funcional e
ideoldgica para a persuasdo sobre a busca da salvacdo, como se demonstrou em cada um dos
lugares de destinos dos mortos.

As acdes sobre as almas ao longo do itinerario no Além também sdo fundamentais,

pois sdo através destas, que didaticamente, a narrativa transmite aos receptores uma
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mensagem moral religiosa centrada nas condutas comportamentais. Funcionando dessa forma,
como verdadeiro guia para as agdes no plano terreno que permite a salvacéo das almas em um
futuro proximo isto €, no pds-morte.

Conclui-se, entdo, que o contetudo da Visdo de Tundalo para além de se pensar na
estrutura do mundo do Além, com as configuracfes imaginarias dos lugares que recebem as
almas dos mortos, revela também as formas de pensar da sociedade medieval e suas praticas.
A narrativa faz parte de um conjunto de literaturas religiosas que foram produzidas,
principalmente entre os séculos XII e XV, em um contexto de angustia coletiva do medo da
morte e do pecado e, consequentemente, a preocupac¢ao com a salvacao que passa a compor a
tematica de discurso religiosa direcionado aos fiéis.

Tais literaturas tinham o claro proposito de despertar ndo so a sensibilidade dos fieis
como tambeém mostrar a eles 0s possiveis caminhos decisivos para 0 destino eterno de suas
almas que estavam ligadas a observancia dos ensinamentos cristdos. Tanto que uma das
principais preocupacdes, na retorica sobre essa questdo, era mostrar a exemplaridade dos tipos
de condutas terrenas praticadas pelos vivos que levavam as consequéncias punitivas no
espaco do Inferno e Purgatdrio. E, da mesma maneira, os tipos de praticas virtuosas cristas
que possibilitavam alcancar a salvacdo eterna no Paraiso Celeste, como se demonstrou no
itinerario das almas na Visao de Tandalo.

Desse modo, afirmamos que esse manuscrito se caracteriza como um manual
pedagdgico de condutas religiosas cristds para a salvacdo da alma, pois a estrutura exemplar
da narrativa se preocupa com essa questdo. As etapas do percurso do personagem viajante e
de seu testemunho das acdes que levaram os eleitos e os danados aos seus méritos e deméritos
em suas respectivas moradas no Além, anunciam aos seus receptores (leitores e ouvintes) as
normas de comportamento, idealizado pela Igreja, que determinam os destinos de suas almas

no além-tamulo.
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Neste sentido, a pedagogia da salvacdo proposta na Visao de Tundalo era construida a
partir da identificacdo dos atos comportamentais praticados pelas almas, enquanto estavam
junto aos corpos, para 0s merecimentos ou ndo das benesses desprendidas por Deus no Além.
Né&o por acaso, que sdo enumeradas, de forma bem clara, cada uma das condutas morais ao
longo do itinerario das almas nos lugares do Inferno, Purgatério e Paraiso. Com isso se
demonstrou que a pastoral cristd, como forma de persuardir os fiéis, apontava 0s caminhos
que estes poderiam escolher, individualmente, apds o trespasse: a danacao ou a salvacao.

Quanto ao estudo da Visdo de Tundalo em Portugal, se reconhece as dificuldades
enfrentadas neste trabalho para uma andlise mais profunda desta narrativa, no que tange a
recep¢do do documento neste lugar. Ainda, sdo escassos 0s documentos e trabalhos de
investigacOes sobre este manuscrito em terras portuguesas.

Procurou-se contemplar essas lacunas, através de questionamentos sobre a tematica
que o texto revela: a preocupacdo com a salvacao. Neste aspecto, se destacou os elementos da
conjuntura social portuguesa nos finais dos séculos XIV e XV, espaco cronologico da versdo
portuguesa do manuscrito, que embora com as sua especificidade local, estava integrada no
quadro geral de mudancas estruturais politica, econdmica e religiosa, na Europa.

Diante desses elementos, destacou-se o percurso da traducdo do manuscrito que foi
vertido para o portugués no Mosteiro de Alcobaca, lugar de referéncia na cultura literaria
portuguesa. E ndo menos importante, como se constatou nesta tese, a correlagéo do texto com
0 projeto politico de autofirmacdo da Dinastia de Avis.

Esperamos, no entanto, que esta tese possa ter contribuido para a construcdo de
problemas novos sobre o estudo da versdo do manuscrito Visdo de Tundalo na sociedade

medieval portuguesa.



262

Referéncias Bibliogréaficas

Fontes Primarias

A Biblia de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002.

Kempis, Tomés. A imitacdo de Cristo: Com oragdes e reflexdes de S&o Francisco de Sales.
Petropdlis, Rj: Editora Vozes, 2014.

La Vision de Tondale. Textes francais, anglo-normande et irlandais publiés par V.H. Friedel
& Kuno Meyer. Paris: Librarie Honoré Champion, 1907.

Libro de Tungano; Vision de un caballero de Ibernia. Catalogo Hipertextual de Traducciones
Anonimas al Castellano. Disponivel em:
<http://www.catalogomedieval.com/busqueda.php?id=225>. Acesso em 15 jul. 2017.

LOPEZ, José Luis Perez. EI manuscrito 99-37 de la Biblioteca de la Catedral de Toledo y El

Manuscrito T Del Libro de Buen Amor. Publicacdo: La Coronica: a Journal of medieval
Hispanic Language. Literatures and Cultures, v.31, n° 2, Spring, 2003, p. 139-145. Disponivel
em: <https://muse.jhu.edu/article/430107>. Acesso em: 09 jul. 2016.

NUNES, José Joaquim. A Visdo de Tundalo ou o Cavaleiro Tungullo. In: Revista Lusitana.
Vol. VIII, J. Leite de Vasconcellos. (org.). Lisboa,1903-1905. (codice 266).

PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. In: Revista Lusitana. Vol.lll. 1895, p. 98.
(Cddice 244).

The Canons of the Fourth Lateran Council, 1215. In: Twelfth Ecumenical Council: Latrao
1215. Medieval Sourcebook. Disponivel em:
<https://sourcebooks.fordham.edu/basis/lateran4.asp>. Acesso em: 11 jan. 2017.
VILLAVERDE, Patricia. (Ed) Visdo de Tundalo. Revista Lusitana. N. s., 4, 1982-1983, p.
38-52 (Cddice 266).

Visdo de Tdandalo. In: Catecismo do Frei Zacharias de Payopelle. Lisboa: Biblioteca

Nacional de Portugal, codice 244 (final século XIV inicio século XV). Disponivel em:
<http://catalogo.bnportugal.pt/ipac20/ipac.jsp?profile=bn&source=~!bnp&view=subscription
summary&uri=full=3100024~11846130~!2&ri=1&aspect=subtabl3&menu=search&ipp=20&
spp=20&staffonly=&term=lus%C3%83%C2%ADadas&index=.TW&uindex=&aspect=subta

b13&menu=search&ri=1>. Acesso em: 09 mar. 2016.



http://www.catalogomedieval.com/busqueda.php?id=225
https://muse.jhu.edu/article/430107
https://sourcebooks.fordham.edu/basis/lateran4.asp
http://catalogo.bnportugal.pt/ipac20/ipac.jsp?profile=bn&source=~!bnp&view=subscriptionsummary&uri=full=3100024~!1846130~!2&ri=1&aspect=subtab13&menu=search&ipp=20&spp=20&staffonly=&term=lus%C3%83%C2%ADadas&index=.TW&uindex=&aspect=subtab13&menu=search&ri=1
http://catalogo.bnportugal.pt/ipac20/ipac.jsp?profile=bn&source=~!bnp&view=subscriptionsummary&uri=full=3100024~!1846130~!2&ri=1&aspect=subtab13&menu=search&ipp=20&spp=20&staffonly=&term=lus%C3%83%C2%ADadas&index=.TW&uindex=&aspect=subtab13&menu=search&ri=1
http://catalogo.bnportugal.pt/ipac20/ipac.jsp?profile=bn&source=~!bnp&view=subscriptionsummary&uri=full=3100024~!1846130~!2&ri=1&aspect=subtab13&menu=search&ipp=20&spp=20&staffonly=&term=lus%C3%83%C2%ADadas&index=.TW&uindex=&aspect=subtab13&menu=search&ri=1
http://catalogo.bnportugal.pt/ipac20/ipac.jsp?profile=bn&source=~!bnp&view=subscriptionsummary&uri=full=3100024~!1846130~!2&ri=1&aspect=subtab13&menu=search&ipp=20&spp=20&staffonly=&term=lus%C3%83%C2%ADadas&index=.TW&uindex=&aspect=subtab13&menu=search&ri=1

263

Vision de Tindal In: Voyage de Raimon Perellos au Purgatoire de Saint Patrice: Visions de
Tindal et de Saint Paul. Textes languedocienes du XV siécle. (Publiés par A. Jeanroy et A.
Vignaux.) Tolouse: E. Privat, 1903, p. 57-119.

The Vision of Tnugdalus. Eletronic edition in latin compiled by Beatrix Farber, com base no
ms Munchen, Bayerische Staatsbibliotek, codices latini, 22254, f. 1175-1385 (século XII).
Disponivel em: <http://www.ucc.ie/celt/published/L207009.htmI>. Acesso em 27/10/2012.

Acesso em: 20 mai. 2016.

Visio Tnugdali. Edidit Oscar Schade. Prostat Halis Saxonum.In: Libraria Orphanotrophei,
1869. Disponivel em:
<https://archive.org/stream/VisionTnugdaliSchade/Visio_Tnugdali#page/n11/mode/2up>.

Acesso em: 21 mar. 2016.
WAGNER, Albrecht. Visio Tnugdali. Lateinsch und Altdeutsch. Erlangen. Verlag Von
Andreas Deichert, 1882.

Visdo de Tundalo. Speculum Historiale Disponivel em: <http://atilf.atilf.fr/bichard/>. Acesso
em: 19 mar. 2017.

Bibliografia Geral

ACOSTA, J. Leon. Visdo de Tundalo. In LANCIANI, Giulia e TAVANI, Giuseppe (dir.).

Dicionario da Literatura Medieval Galega e Portuguesa. Lisboa: Caminho, 1993.

ADNES, Pierre. “Visions”. Dictionnaire de Spiritualité. Vol. 16. Paris: Beauchesne, 1995.
Colonnes, p. 949-1002. Disponivel em: http://www.dictionnairedespiritualite.com/. Acesso
em: 10 dez. 2016.

ALMEIDA, Fortunato de. Historia da Igreja em Portugal Vol.ll. Editora Porto: Lisboa, 1968.

. Historia de Portugal. Tomo Il — Instituicdes Politicas e Sociais de
1385-1580. Coimbra: Imprensa da Universidade, 1925.

ARIES, Philippe. O homem diante da morte. S&o Paulo: Editora Unesp, 2014.

AUBRUN, Michel. Caracteres et portée religieuse et sociale des "Visiones" en Occident du
Vle au Xle siecle. In: Cahiers de civilisation médiévale. 23e année (n°90), Avril-juin
1980.p.109-130. Disponivel em:


http://www.ucc.ie/celt/published/L207009.html%3e.%20Acesso%20em%2027/10/2012
https://archive.org/stream/VisionTnugdaliSchade/Visio_Tnugdali#page/n11/mode/2up
http://atilf.atilf.fr/bichard/
http://www.dictionnairedespiritualite.com/

264

<http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ccmed_00079731 1980 num 23 9
0_2137>. Acesso em: 28 set. 2016.

BASCHET, Jérdbme. Diabo. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Sdo Paulo:
EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, Vol. I, 2002, p. 319-331.

. A Civilizagéo Feudal: do ano mil a colonizacdo da América. S&o Paulo:

Ed. Globo, 2006.
. Corps et ames: une histoire de la personne au Moyen Age. Aubier,

Flammarion, 2016.

BASTOS, Mério Jorge da Motta. O poder nos tempos da peste. Niterdi: EDUFF, 20009.
BERLIOZ, Jacques. Flagelos. In: Dicionario Temético do Ocidente Medieval. Sdo Paulo:
EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol. I, 2002, p. 457-471.

BLOCH, MARC. A Sociedade Feudal. Lisboa: Edi¢des 70, 1987.

BOLTON, Brenda. A Reforma na Idade Média - Século XII. Lisboa: Edi¢coes 70.

BUESCU, Ana lIsabel. Livros e livrarias de reis e principes entre os séculos XV e XVI:
algumas notas. EHumanistas: Volume 8 ,p.143. Disponivel em:
<https://run.unl.pt/bitstream/10362/11116/1/AnalsabelBuescul.pdf>. Acesso em; 11 ago.
2018.

Carozzi Claude. Le Voyage de I'ame dans l'au-dela d'apres la littérature latine (Ve-XIlII

siécle). Paris : Ecole Francaise de Rome, 1994.

. Structure et fonction de la vision de Tnugdal. In: Faire croire. Modalités de

la diffusion et de la réception des messages religieux du Xlle au XVe siécle. Actes de table
ronde de Rome (22-23 juin 1979) Rome : Ecole Francaise de Rome, 1981. pp. 223-234.
Disponivel em: < http://www.persee.fr/doc/efr_0000-0000 1981 act 51 1 1380 >. Acesso
em: 16 out. 2015.

CASAGRANDE, Carla; VECCHIO, Silvana. “Pecado”. LE GOFF, Jacques & SCHMITT,
Jean-Claude(cord.). Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Sao Paulo:
EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, Vol 11, 2002, p. 337-351.

CASTRO, Ivo e et.al. Vidas de Santo de um manuscrito Alcobacense: Vida de Tarsis, Vida de

uma monja, Vida de Santa Peldgia, Morte de Sdo Jerdnimo, Visdo de Tundalo.
“Apresentagdo”. In: Revista Lusitana. Nova Série 4, Lishoa, 1982-1983.

CAVAGNA, Mattias. La “Visione di Tungdal” e la Scoperta dell’Inferno. In: Studii Celtici,
2004, p. 207-270. Disponivel em:


http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ccmed_00079731_1980_num_23_90_2137
http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ccmed_00079731_1980_num_23_90_2137
https://run.unl.pt/bitstream/10362/11116/1/AnaIsabelBuescu1.pdf
http://www.persee.fr/doc/efr_0000-0000_1981_act_51_1_1380

265

<http://www2.lingue.unibo.it/studi%20celtici/Articolo 9 %28Cavagna%29.pdf>. Acesso em:
18 mar. 2016.

. Les Visions de lau-déla et I’image de la mort, La mort écrite. In: Rites

et rhétoriques du trépas au Moyen Age, éd. Estelle Doudet, Paris, Presses universitaires de
Paris-Sorbonne (Cultures et civilisations médievales, 30), 2005, p. 51-70.

CHAS AGUION, Antonio. Viaje al outro mundo en la prosa medieval espafiola. Disponivel
em:<http://www.academia.edu/14456374/_Viajes_al_otro_mundo_en_la_prosa_medieval_es
pa%C3%Blola_>. Acesso em: 02 mai. 2016.

COELHO, Maria Helena da Cruz. D. Jo&o I. Lisboa: Circulo de Leitores, 2012, p. 145.
CORTAZ, José¢ Angel Garcia de. El Hombre Medieval como “Homo Viator”: Peregrinos y
Viajeros. In: IV Semana de Estudos Medievales de Najera. Disponivel em:
<https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=554277>. Acesso em: 14 mai. 2016.

DELUMEAU, Jean. O pecado e o medo: a culpalizacdo no Ocidente (séculos XIII-XVIII).
Bauru, EDUSC, 2003. Vol.1.

. La confesion y el perdon. Las dificultades de la confesion, siglos X1l a
XVIII. Madri: Alianza Editorial, 1992.

. O que sobrou do Paraiso? Séo Paulo: Companhia das Letras, 2003.

. Historia do medo no Ocidente: ma cidade sitiada (1300-1800). S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2009

DEMAULES, Mireille. Du symbolisme du pont dans quelques réves et visionn. In: Le ponts
au Moyen-Age. RAOUL, Daniéle James; THOMASSET, Claude (dir.). Paris: PUPS, 2006.
DINZELBACHER, Peter. La littérature des Révelation au Moyen &ge. In: Um document
historique. Revue Historique. T. 275, Fasc. 2 (558), Published by: Presses Universitaires de
France. Disponivel em: <http://www.jstor.org/stable/40954369>. Acesso: 09 jul. 2016.

. The Latin Visio Tnugdali and ist French: translations. In: Margareth of

York, Simom Marmion and the Visions of Tondal. Thomas Kren (ed.). Malibu, California,
1992, p. 111-118.

DUARTE, Miguel Luis. D. Duarte. Requiem por um rei triste. Lisboa: Circulo de Leitores,
2005, p. 186-187.

FAURE, Philippe. Anjo. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Séo Paulo:
EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol. I, 2002, p. 69-81.


http://www2.lingue.unibo.it/studi%20celtici/Articolo_9_%28Cavagna%29.pdf
http://www.academia.edu/14456374/_Viajes_al_otro_mundo_en_la_prosa_medieval_espa%C3%B1ola_
http://www.academia.edu/14456374/_Viajes_al_otro_mundo_en_la_prosa_medieval_espa%C3%B1ola_
https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=554277
http://www.jstor.org/stable/40954369

266

. Les anges gardiens (XIlle-XVe siecles) modes e finalités de une protection

rapprochée.Cahiers de recherches médiévales[En ligne], 8 | 2001, mis en ligne le 13 mars
2008, p. 27. Disponivel em: <https://crm.revues.org/380 >. Acesso em; 17 nov. 2015.

FLORI, Jean. A cavalaria: A origem dos nobres guerreiros da ldade Média. Sdo Paulo:
Madras, 2005.

FRANCO JUNIOR, Hilario. A ldade Média: Nascimento do Ocidente. S&o Paulo:
Brasiliense, 2004.

. O ano 1000: tempo de medo ou de esperanca? Sdo Paulo:

Companhia das Letras, 1999.

FROES, Vania Leite. O Reino de Deus como Arquétipo. In: Era no tempo do rei: estudo
sobre o ideal do rei e das singularidades do imaginario portugués no final da Idade Média.
Tese (Concurso para professor titular) na Universidade Federal Fluminense, Niterdi, 1995, p.
135-136.

GARDINER, Eillen. A solution to the problem of dating in the Vision of Tundale. Medium
Avum, Vol. 51, No. 1 (1982), pp. 86-91.Published by: Society for the Study of Medieval
Languages and Literature. Disponivel em: <http://www.jstor.org/stable/43632125>. Acesso
em: 22 set. 2016.

GOMES, Saul Antonio. A religido dos clérigos: Vivéncias espirituais, elaboracdo doutrinal e
transmissdo cultural. IN: Historia Religiosa de Portugal: Formacdo e Limites da
Cristandade. Vol. 1. Lisboa: Circulo de Leitores, 2000.

. As politicas culturais de traducdo na corte portuguesa do século XV. In:

Cahier d’études hispaniques médiévales. N°33, 2010, p. 173-181. Disponivel em:
<http://www.persee.fr/doc/cehm_1779-4684 2010 num_33 1 2239>. Acesso em: 02 jun.
2016.

GONCALVES, Beatris dos Santos. Os marginais e o rei: A construcdo de uma estratégica

relacdo de poder em fins da Idade Idade Média portuguesa. Tese de doutorado. Programa de
Pds-Graduacdo em Historia da Universidade Federal Fluminense, Niteroi, 2010, p. 240. 16.

. D. Afonso V: o africano. Lisboa: Circulo de Leitores, 2009.

GOUREVITCH, Aaron. Au Moyen Age: conscience individuelle et image de l'au-dela. In:

Annales. Economies, Sociétés, Civilisations. 37e année, N. 2, 1982. p. 255-275. Disponivel
em:<http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ahess_03952649_ 1982 _num_37
2_282840>. Acesso: 15 set. 2016.

Las categorias de la -cultura medieval. MADRI: Taurus,

Humanidades, 1984.


https://crm.revues.org/380
http://www.jstor.org/stable/43632125
http://www.persee.fr/doc/cehm_1779-4684_2010_num_33_1_2239
http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ahess_03952649_1982_num_37_2_282840
http://www.persee.fr/web/revues/home/prescript/article/ahess_03952649_1982_num_37_2_282840

267

GUENEE, Bernard. Corte. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Sdo Paulo:
EDUSC/ Imprensa Oficial do Estado, vol.Il, 2002, p.277.

HOMEM, Armando Luis Carvalho. Os oficiais da justica central régia nos finais da Idade
Média portuguesa (ca. 1279-ca. 1521). Medievalista [Em linha]. N°6, (Julho de 2009), p.2.
Disponivel em: <http://www?2.fcsh.unl.pt/iem/medievalista/>. Acesso em: 13 dez. 2018.
HUIZINGA, Johan. O Outono da Idade Média. S&o Paulo: COSACNAIF, 2010.

KAPPLER, Claude. Monstros, Dem6nios e encantamentos no fim da Idade Média. Séo Paulo:
Martins Fontes, 1994.

LAWERS, Michel. Morte e Mortos. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. S&o
Paulo: EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol. 11, 2002, p. 243-261.

LEDDA, Giuseppe. A literatura visionéria e a representacdo do Além. In: ldade Média:

barbaros, cristdos e mugulmanos, v.1. ECO, Umberto (org.). Lisboa: Editor Dom Quixote,
2010.

LE GOFF, Jacques. Le Purgatoire entre I’Enfer e le Paradis. La Maison — Dieu. Fasc. En face
de la mort. Cahier de Pastorale liturgique. Editions du Cerf, 1980, p. 103-144. Disponivel
em :<https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k65545334/f5.image.r=Jacques%20L e%20Goff%2

OLe%?20purgatoire>. Acesso em: 20 out. 2018.

. O imaginario Medieval. Lisboa: Editorial Estampa, 1994.

. O nascimento do Purgatdrio. Editorial Estampa, 1995.

. Além. In: Dicionario Temético do Ocidente Medieval. S&o Paulo:
EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol. I, 2002, p. 21-34.
. A civilizacdo do Ocidente Medieval. Trad. José Rivair Macedo. Bauru,
Sdo Paulo: Edusc, 2005
. As Raizes Medievais da Europa. Petropolis, Rj: Editora Vozes, 2007.

. O Deus da Idade Média. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2010.

. Os gestos do Purgatério. In: O maravilhoso e o quotidiano no Ocidente
Medieval. Edi¢bes 70, LDA, 2010.
LEWIS, Huw Aled. The Vision of the Knight Tungano in the Literatures of the Iberian

Peninsula. Speculum, v.72, n°1 Published by: The University of Chicago Press, 1997.
Disponivel em: <http://www.]jstor.org/stable/2865864>. Acesso em: 27 jun. 2016.
LECOUTEUX, Claude. Aspects mythiques de la montagne au Moyen-Age. In: Le Monde

alpin et rhodanien. Revue régionale d’ethnologie, Nn°1-4/1982. Croyances, récits & pratiques

de tradition. Mélanges d'ethnologie, d'Histoire et de Linguistique em hommage a Charles


http://www2.fcsh.unl.pt/iem/medievalista/
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k65545334/f5.image.r=Jacques%20Le%20Goff%20Le%20purgatoire
https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k65545334/f5.image.r=Jacques%20Le%20Goff%20Le%20purgatoire
http://www.jstor.org/stable/2865864

268

Joisten (1936-1981) p. 48; Disponivel em: <https://www.persee.fr/doc/mar_0758-
4431 1982 num_10_1 1140>. Acesso em: 31 ago. 2018.

LINK, Luther. O Diabo: a mascara sem rosto. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.
LOPEZ, José Luis Perez. EI manuscrito 99-37 de la Biblioteca de la Catedral de Toledo y El
Manuscrito T Del Libro de Buen Amor. Publicacdo: La Coronica: a Journal of medieval

Hispanic Language. Literatures and Cultures, v.31, n® 2, Spring, 2003. Disponivel em: <
https://muse.jhu.edu/article/430107 >. Acesso em: 09 jul. 2016.

LOPES, PAULO. Os livros de viagens medievais. Medievalista on line. Ano 2. N° 2, 2006,
p.4. Disponivel em:
<http://wwwz2.fcsh.unl.pt/iem/medievalista/ MEDIEVALISTA2/PDF2/viagens-PDF.pdf>.
Acesso em: 21 jun. 2015.

LUCAS, M.C. de Almeida. A Literatura visionaria na ldade Média Portuguesa. , Lisboa:
Biblioteca Breve, n° 105, ICLP, 1986.

MARQUES, Jose. Assisténcias no norte de Portugal nos finais da Idade Média. Revista da
Faculdade de Letras. Historia, serie 1l, vol. 06, 1989, p. 19-20. Disponivel em:

<http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2138.pdf>. Acesso em: 18 jun. 2018.

. Legislacéo e pratica judicial como fonte de tensdes entre D. Jodo | e a Igreja.
Revista de  Historia, Vol. 10, 1990, p. 40-41. Disponivel em:<
http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/6423.pdf> . Acesso em: 26 nov. 2018.

. Relacdes entre Igreja e o Estado em Portugal, no século XV. Revista da
Faculdade de Letras, Historia. Série 1lI, Vol. 11, 1994, p. 148. Disponivel em:<

http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2121.pdf>. Aceso em: 26 nov. 2018.
MARQUES. A.H de Oliveira. Breve Historia de Portugal. Editorial Presenca: Lisboa, 2009.
. A sociedade Medieval Portuguesa. Lisboa: S& da Costa, 1974.

. Introducdo. In: A literatura doutrindria na Corte de Avis.

Lénia Marcia Mongelli (coord.). Sao Paulo: Martins Fontes, 2001.

MARQUES, Jodo Francisco. Franciscanos e Dominicanos confessores dos reis portugueses
das duas primeiras dinastias: espiritualidade e politica. Revista de Faculdade de Letras —
Linguas e literaturas — Anexos V, actas do coléquio Espiritualidade e corte em Portugal
séculos  XVI-XVIII, Porto, 1993, p.53-60. Disponivel em: https://repositorio-
aberto.up.pt/handle/10216/8336. Acesso em: 11 ago. 2017.

MATTOSO, José. O culto dos mortos. In: O reino dos mortos na Idade Média Peninsular.
Mattoso, Jose (dir.). Lisboa: Edicdes Jodo Sa da Costa, 1996.


https://www.persee.fr/doc/mar_0758-4431_1982_num_10_1_1140
https://www.persee.fr/doc/mar_0758-4431_1982_num_10_1_1140
https://muse.jhu.edu/article/430107
http://www2.fcsh.unl.pt/iem/medievalista/MEDIEVALISTA2/PDF2/viagens-PDF.pdf
http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2138.pdf
http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/6423.pdf
http://ler.letras.up.pt/uploads/ficheiros/2121.pdf
https://repositorio-aberto.up.pt/handle/10216/8336
https://repositorio-aberto.up.pt/handle/10216/8336

269

. Poderes invisiveis: O imaginario Medieval. Editora Temas e Debates —
Circulo de Leitores, 2013.
MIQUEL Y PLANAS, R. Llegendas de L’Altra Vida. Barcelona: Biblioteca Catalana, 1914,

[f.78. [v.]] (p.52); Vision de Tindal In: Voyage de Raimon Perellos au Purgatoire de Saint
Patrice: Visions de Tindal et de Saint Paul. Textes languedocienes du XV siecle. (Publiés par
A. Jeanroy et A. Vignaux.) Tolouse: E. Privat, 1903.

MORAS, Antonio. Os entes sobrenaturais na ldade Média: imaginario, representacio e
ordenamento social. S&o Paulo: Annablume, 2001.

MOURAO, José Augusto Miranda. A Vis&o de Tundalo: da fornalha de ferro a cidade de
Deus: em torno da semidtica das Visdes. Lisboa: Instituto Nacional de Investigacdo
Cientifica, 1988.

NASCIMENTO, Aires Augusto. Alcobaca. In LANCIANI, Giulia e TAVANI, Giuseppe
(dir.), Dicionario da Literatura Medieval Galega e Portuguesa. Lisboa: Caminho, 1993.

. Le scriptorium d’Alcobaga: identité et correlations. In:

Lusitania Sacra: Revista do Centro de Estudos de Historia religiosa da Universidade
Catolica de Lisboa, 2° série, Tomo 1V, 1992.

NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O Diabo no imaginario cristdo. 2%.ed. Bauru, SP: EDUSC,
2002.

NUNES, José Joaquim. A Visdo de Tundalo ou o Cavaleiro Tungullo. In: Revista Lusitana,
Vol. VIII, J. Leite de Vasconcellos. (org.). Lisboa, 1 903-1905, p. 240. (cddice 266).

OLIVEIRA, Solange Pereira. Imaginario e Ideologia Cristd: uma versdo portuguesa do Além
Medieval na Visdo de Tundalo (Séculos XIV- XV). Dissertacdo de Mestrado apresentado ao
Programa de Pds- Graduacgédo da Universidade Federal do Maranhdo. Sao Luis, 2014.
ORLANDI, Eni Puccinelli. Interpretacdo: autoria, leitura e efeitos do trabalho simbolico.
Petropolis: Vozes, 1996.

PALMER, N. F. lllustrated Printed Editions of the Visions of Tondal from the late fifteenth
centuries and early sixteenth centuries. In: KREN, T. (Ed.). Margaret of York, Simon
Marmion and the Visions of Tondal. Malibu, California: The Paul Getty Museum, 1992, p.
157- 170.

PASTOUREAU, Michel. “Simbolo”. In: Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Séo
Paulo: EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, vol 11, 2002.

PATCH, Howard Rollin. El outro mundo en la literatura medieval. Fondo de Cultura

Econdmica, México, 1956.



270

PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. Revista Lusitana, vol.lll, 1895, p. 101.
(Codice 244).
PIMPAO, Alvaro Julio da Costa. Histéria da Literatura Portuguesa. Primeiro Volume
(Séculos XI1 a XV). Edi¢cdes Quadrante, 1947.
PINA, Isabel Castro. Os bons clérigos e a vida apostolica. Os conegos de Vilar de Frades e a
reforma da Igreja no pensamento do D. Duarte. In: D. Duarte e sua epoca: arte, cultura,
poder e espiritualidade. SEIXAS, Miguel Metelo & BARREIRAS, Catarina Fernandes
(Coord). Instituto de Estudos Medievais / Centro Lusiada de Estudos Genealdgicos e
Heréldicos, Lisboa, 2014, p. 167. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/31135472/D._Duarte e a sua_%C3%A9poca._Arte cultura_po
der_e_espiritualidade_Lisboa_lInstituto_de Estudos Medievais_Centro_Lus%C3%ADada_de
Estudos_Geneal%C3%B3gicos_e_Her%C3%Alldicos_Lisboa 2014>. Acesso em: 12 mai.
2017.
PONS, Guillemo (Org.).Los Angeles en los padres de la iglesia. Textos Patristicos. Editorial
Ciudad Nueva, 2003.
PONTFARCY, Yolande de. L’au Dela au Moyen Age. Les Visions du Chevalier Tondal de
David Aubert et sa Source la Visio Tundali, de Marcus. « Introduction ». Berne: Peter Lang,
2010.
RICHARDS, Jeffrey. Sexo, desvio e danacdo: as minorias na ldade Média. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Editos, 1993.
ROMANO, Ruggiero (dir.). Religido-Rito. Enciclopédia Einaudi. Lisboa: Imprensa Nacional
— Casa da Moeda, 1994, p. 275.
ROSA, Maria de Lourdes. Espiritualidade (s) na corte (Portugal, c. 1450 — c. 1520): que
leituras, que sentidos? Separata. Anuario de Historia de la Iglesia v.26. Universidade de
Navarra, 2017, p. 217-258. Disponivel em:
<https://research.unl.pt/files/3653528/07_separata_lurdes_ahig_26.pdf>. Acesso em: 25 ago.
2018.

. In: Historia da vida privada em Portugal. Idade Média. MATTOSO,
José (ed.). Lisboa: Circulo de Leitores, 2010.

. D. Duarte e as almas dos defuntos. Bens espirituais, caridade e

misericdrdia na reconfiguracdo do poder régio. In: D. Duarte e sua época: arte, cultura,
poder e espiritualidade. SEIXAS, Miguel Metelo & BARREIRAS, Catarina Fernandes

(Coord). Instituto de Estudos Medievais / Centro Lusiada de Estudos Genealdgicos e


https://www.academia.edu/31135472/D._Duarte_e_a_sua_%C3%A9poca._Arte_cultura_poder_e_espiritualidade_Lisboa_Instituto_de_Estudos_Medievais_Centro_Lus%C3%ADada_de_Estudos_Geneal%C3%B3gicos_e_Her%C3%A1ldicos_Lisboa_2014
https://www.academia.edu/31135472/D._Duarte_e_a_sua_%C3%A9poca._Arte_cultura_poder_e_espiritualidade_Lisboa_Instituto_de_Estudos_Medievais_Centro_Lus%C3%ADada_de_Estudos_Geneal%C3%B3gicos_e_Her%C3%A1ldicos_Lisboa_2014
https://www.academia.edu/31135472/D._Duarte_e_a_sua_%C3%A9poca._Arte_cultura_poder_e_espiritualidade_Lisboa_Instituto_de_Estudos_Medievais_Centro_Lus%C3%ADada_de_Estudos_Geneal%C3%B3gicos_e_Her%C3%A1ldicos_Lisboa_2014
https://research.unl.pt/files/3653528/07_separata_lurdes_ahig_26.pdf

271

Heréldicos, Lisboa, 2014, p. 127-152. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/31135472/D. Duarte e a sua %C3%A9poca. Arte cultura po

der e espiritualidade Lisboa Instituto de Estudos Medievais Centro Lus%C3%ADada de
Estudos Geneal%C3%B3qgicos e Her%C3%Alldicos Lisboa 2014>. Acesso em: 12 mai.
2017.

. As almas herdeiras: fundagdo de capelas funebres e a afirmacdo da

alma como sujeito de direito (Portugal, 1400-1521). Tese de doutoramento em Historia
Medieval, apresentada a Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales e & Faculdade de
Ciéncias Sociais e Humanas, Universidade Nova de Lisboa, 2005, p. 133. Disponivel em:
<https://run.unl.pt/bitstream/10362/13303/1/mlr.pdf>. Acesso em: 13 dez. 2018.

ROSSI, Luciano. A Literatura Novelistica na Idade Média portuguesa. Vol. 38. Biblioteca

Breve: Série Literatura, 1979.

RUSCONI, Roberto. De la prédication a la confession: transmission et controle de modeles de
comportement au Xllle siécle. In: Faire croire. Modalités de la diffusion et de la réception
des messages religieux du Xlle au XVe siecle. Actes de table ronde de Rome (22-23 juin
1979) Rome: Ecole Francaise de Rome, 1981. pp. 67-85. (Publications de I'Ecole francaise de
Rome, 51); Disponivel em: <http://www.persee.fr/doc/efr_0000-
0000_1981_act_51 1 1370>. Acesso em: 17 set.2017.

RUSSEL, Jeffrey Burton. O diabo: as percep¢des do mal na antiguidade ao cristianismo

primitivo. Rio de Janeiro: Campus, 1991.
. Lucifer: o Diabo na Idade Média. Editora Madras, 2003.

SA, Isabel dos Guimardes. Igreja e assisténcia em Portugal no século XV. Separata do

Boletim do Instituto Historico da llha Terceira. Volume LIII. Acgores, 1995, p. 220.
SANCHEZ, Maria Manuela Férnandez; PINILLA, José Antonio Sabio. Tradicion clasica y
reflexiones sobre la traduccion em la Corte de Avis. Trans: Revista de la Traductologia, n°3,
1999, p.24. Disponivel em:
<http://www.revistas.uma.es/index.php/trans/article/view/2386/2199>. Acesso em: 23 set.
2018.

SCHMITT, Jean-Claude. Os vivos e 0s mortos. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999.

. O corpo das imagens: ensaios sobre a cultura visual na Idade Média.
Bauru, SP: EDUSC, 2007.

SARAIVA, Antonio José. O creplsculo da Idade Média em Portugal. Lisboa: Gradiva, 1995.
SELMER, Carl. A Studyof the latin manuscripts of the Navegatio Sancti Brendani Abbatis.

In:  Scriptorium, Tome 3, n° 2, 1949, p. 177-182. Disponivel em:


https://www.academia.edu/31135472/D._Duarte_e_a_sua_%C3%A9poca._Arte_cultura_poder_e_espiritualidade_Lisboa_Instituto_de_Estudos_Medievais_Centro_Lus%C3%ADada_de_Estudos_Geneal%C3%B3gicos_e_Her%C3%A1ldicos_Lisboa_2014
https://www.academia.edu/31135472/D._Duarte_e_a_sua_%C3%A9poca._Arte_cultura_poder_e_espiritualidade_Lisboa_Instituto_de_Estudos_Medievais_Centro_Lus%C3%ADada_de_Estudos_Geneal%C3%B3gicos_e_Her%C3%A1ldicos_Lisboa_2014
https://www.academia.edu/31135472/D._Duarte_e_a_sua_%C3%A9poca._Arte_cultura_poder_e_espiritualidade_Lisboa_Instituto_de_Estudos_Medievais_Centro_Lus%C3%ADada_de_Estudos_Geneal%C3%B3gicos_e_Her%C3%A1ldicos_Lisboa_2014
https://run.unl.pt/bitstream/10362/13303/1/mlr.pdf
http://www.persee.fr/doc/efr_0000-0000_1981_act_51_1_1370
http://www.persee.fr/doc/efr_0000-0000_1981_act_51_1_1370
http://www.revistas.uma.es/index.php/trans/article/view/2386/2199

272

<949.2227http://www.persee.fr/doc/scrip_0036-9772_1949 num_3_2 2227>. Acesso em: 18
out. 2018.

SEYMOUR, St John D. Studies in the Vision of Tundal. Proceeding of the Royal Irish
Academy Section C: Archaeology, Celtic Studies, History,Linguistics, Literature, Vol. 37
(1924 - 1927), p. 88.. Disponivel em: <http://www.jstor.org/stable/25515917>. Acesso em: 31
jan. 2016.

SOT, Michel. Peregrinacdo. In: Diciondrio Temético do Ocidente Medieval. Sdo Paulo:
EDUSC/Imprensa Oficial do Estado, Vol 11, 2002, p.353-366.

SILVA, José Custddio Vieira da. O Paco. In: Historia da Vida Privada em Portugal: Idade
Média. Mattoso, José (Dir.). Lisboa: Circulo de Leitores, 2010.

SOUSA, Armindo de. 1325-1480. In: A monarquia Feudal (1096-1480) v. Il. Mattoso, José
(dir.). Lisboa: Editorial Estampa, p.284.

TAVARES, Maria José Pimenta Ferro. Pobreza e morte em Portugal na Idade Média.
Lisboa: Editorial Presenca, 1989.

VAUCHEZ, André. Les laics au Moyen Age: Pratiques et experiences religieuses. Paris:
Editions du Cerf, 1987.

. A espiritualidade na Idade Média Ocidental: (séculos VIII-XIII). Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1995.

VERDEYEN, R. La date de la Vision de Tondale et les manuscrits francais de ce texte. In:
Revue Celtique n.28, 1907.

VILAR, Herminia Maria de Vasconcelos Alves. A vivéncia da morte na estremedura
portuguesa (1300-1500). Dissertacdo de Mestrado de Histéria Medieval apresentado a
Faculdade de Ciéncias Sociais e Humanas da Universidade Nova Lisboa. Lisboa, 1990, p.
118. Disponivel em: <http://hdl.handle.net/10362/31882>. Acesso em: 16 mai. 2018.

WAGNER, Albrecht. Visio Tnugdali. Lateinsch und Altdeutsch. Erlangen. Verlag Von
Andreas Deichert, 1882.

ZIERER, Adriana Maria de Souza. Paraiso e Inferno na Visdo de Don Tungano (Visdo de
Tandalo): um percurso para a salvacdo. Revista Notandum. Ano XIX - N°42, CEMOrOC-
Feusp / 1JI-Univ. do Porto, 2016,p. 13. Disponivel em:
<http://www.hottopos.com/notand42/1%20Adriana%20Maria%20de%20Souza%20Zierer.pdf
>, Acesso em: 18 set. 2018.

. A ponte como obstaculo educativo na Visio Tnugdali.

Notandum, S&o Paulo, Porto, ano XVIII, n°® 37, jan/abr., 2015, p. 5-29. Disponivel em:


http://www.persee.fr/doc/scrip_0036-9772_1949_num_3_2_2227
http://www.jstor.org/stable/25515917
http://hdl.handle.net/10362/31882
http://www.hottopos.com/notand42/1%20Adriana%20Maria%20de%20Souza%20Zierer.pdf
http://www.hottopos.com/notand42/1%20Adriana%20Maria%20de%20Souza%20Zierer.pdf

273

<http://www.hottopos.com/notand37/1%20Adriana%20Maria%20de%20Souza%20Zierer.pdf
>, Acesso em: 24/11/2018.

ZINK, Michel. Le monde animal et ses représentations dans la littérature du Moyen Age. In:
Actes des congres de la Société des historiens médiévistes de I'enseignement supérieur public,
15¢ Congres, Toulouse, 1984. Le monde animal et ses représentations au Moyen-Age (Xle -
XVe siécles) pp. 55-60. Disponivel em:  <www.persee.fr/doc/shmes_1261-
9078 1985 act 15 1 _1436>. Acesso em: 26/05/2015.

ZUMTHOR, Paul. La medida del mundo: representacion del espacio en la Edad Media.
Madri: Ediciones Catedra, 1994.



http://www.hottopos.com/notand37/1%20Adriana%20Maria%20de%20Souza%20Zierer.pdf
http://www.hottopos.com/notand37/1%20Adriana%20Maria%20de%20Souza%20Zierer.pdf
http://www.persee.fr/doc/shmes_1261-9078_1985_act_15_1_1436
http://www.persee.fr/doc/shmes_1261-9078_1985_act_15_1_1436

274

ANEXOS

ANEXO 1 - Antologias de Fontes.

A visdo do Vale de trevas no espaco do Inferno.

Referéncia: PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. In: Revista Lusitana,
vol.Il1, 1895, p. 103. (Cdodice 244).

Resumo: A alma de Tundalo testemunha as caracteristicas do Vale de trevas no
Inferno. Neste lugar vé as almas sendo queimadas, fervidas e derretidas.

“E chegaron a huun ualle de teebras muyto spantoso e era muy fundo e muy caruoento
e tynha huma cobertura de ferro em que podia auer sete couedos em grosso e tanto
ardia que se uoluia em carudoes accesos per ella e fedia muy mal. E iaziam sobre ella
muytas almas mesquinhas que se queymauan e feruian em ella como o azeite ferue na
sartéae e depois que feruiam deitauanse per ella a fundo assi como cera derretuda polo
panno e cayam sobre 0s carvaooes accesos’”.

A montanha no espaco do Purgatorio.

Referéncia: PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. In: Revista Lusitana,
vol.Il1, 1895, p. 103. (Cdodice 244).

Resumo: Tundalo e o anjo-guia chegam a montanha da purificacdo que na descricéo €
muito ma. Neste ambiente se encontram muitos demoénios munidos de instrumentos
com o0s quais castigavam as almas pecadoras.

“E assy hyndo chegaron a huun monte muy grande e de gram tormento e temor em que
auia muy estreyta carreyra e muy maa. E da huma parte da carreyra era muy gran uento
e muy frio. E todo o monte assi dhuma parte como da outra staua todo cheo de muitos
demoes que stauan prestes e aparalhedos pera atormentar almas. E estes diaabos
tynham em suas méaos gadanhos de ferro muyto agudos e outros aparelhamentos com
que enpesauan as almas e dauan com ellas dentro do fogo™.
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A visdo da ponte no espaco do Purgatorio

Referéncia: PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. In: Revista Lusitana,
vol.Il1, 1895, p. 105. (Cdodice 244).

Resumo: A alma de Tundalo é guiada pelo anjo até a ponte de provacdo que possui um
caminho estreito, longo e com varios espinhos pontiagudos. Nela, o anjo explica que
s&o punidas as almas que furtaram pouco ou muito.

“Esta ponte era fecta dhuma tauoa que toda era chea de clauos agudos e os que per ela
passauan padeciam grandes penas e era muy maa de passar ca era muy estreyta e muy
longa e toda enclauada de muy gran temor. [...]. Senhor se te prouesse queria saber de
quaaes he esta pena. Respondeu 0 angeo. esta ponte e estas penas son daqueles que
furtaron quer pouco quer muito”.

A descricao externa do poco no Inferno.

Referéncia: PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tdndalo. In: Revista Lusitana,
vol.Il1, 1895, p. 110. (Cdodice 244).

Resumo: O cavaleiro Tundalo testemunha a erupcdo de grandes chamas de fogos
saindo do poco. Nestas chamas vé muitos demdnios que eram alcados como folhas
queimadas.

“[...] e uio huun poco muy grande do qual se leuantaua chama de fogo muy grande
mesturado com fumo que chegaua ataa o ceo a qual a chama era chea de demoes e
alcauanse assi co o folhas queymadas e assi padegiam estes tormentos.”
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O campo/jardim no Paraiso na Visao de Tundalo.

Referéncia: PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. In: Revista Lusitana,
vol.Il1, 1895, p. 112. (Cdodice 244).

Resumo: O itinerario no campo/ jardim no Paraiso que possui uma variedade de rosas,
ervas que exalam bons odores. A alma do cavaleiro depois de ter sofrido de tantas penas
se sente alegre ao chegar nesse ambiente.

“[...] uiron huun campo muy uerde e muy fermoso e plantado de muitas e muy fermosas
rosas e de outras heruas que dauan muy boon odor em que estaua tan gram cousa
dalmas que as non poderia contar homem do mundo e stauan tam alegres que era gran
marauilha. [...]. Mais a alma que tanta coita e tanta pressa e amargura ouuera sofruda e
passada foy tan alegre quando uio aquel campo tam uerde e tam fermoso que com o
gran plazer que en el ouue comegou de dizer com gran deuogon”.

O Muro de Prata no Paraiso Celestial

Referéncia: PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tdndalo. In: Revista Lusitana,
vol.Il1, 1895, p. 114. (Cdodice 244).

Resumo: Tundalo testemunha que o Muro de Prata no Paraiso Celeste era cheio de luz
e muito formoso. E que neste ndo havia nenhuma porta, pois a sua alma foi colocada na
parte interna do Muro atraves do poder do Senhor.

“Aquel muro era todo de prata muy fermoso e muy luzente. E a alma non achaua en el
porta nenhuma per hu entrasse. E tomoua o poder de nosso senhor e posea dentro non o
ssabendo ela nen o entendendo. E assi como se ela uio dentro parou mentes a redor de
Sy e uiu huma gran conpanha de sanctos que se alegrauam muyto com deus [...]”.
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O Muro de Ouro no Paraiso Celestial

Referéncia: PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. In: Revista Lusitana,
vol.Il1, 1895, p. 115. (Cdodice 244).

Resumo: A alma de Tundalo se alegra ao testemunhar as caracteristicas do Muro de
Ouro e os varios objetos feitos de pedras preciosas que se encontravam nesse lugar.

“Elles passando assi per muytos logares de sanctos, apareceolhes outro muro tan alto
como o primeyro laurado todo de ouro puro e tan grande era a sua fermosura que muito
era mais contenta a alma e mais se alegraua em ueer aquela nobreza que outra nenhuma
que ia ouuesse uista. Mais depois que entraron dentro pola guisa que entraron no outro
que de suso dissemos virom muitas seedas assi como no que de suso foy dicto que
uiran e eran todas lauradas de ouro e de prata e de quantas maneyras poden seer de
pedras preciosas em tal guisa que tan nobre cousa como esta nunca a podera veer a
alma nen cuidar. E os rostros deles eran tan claros e tan fermosos assi como o sol claro
a hora do meo dia e os cabelos deles eran tan claros e fermosos que non parecian al se
non ouro.

E tynhan nas cabecas coroas de ouro todas cheas de pedras preciosas. E tynham em sy
scryptas letras muy fermosas todas de ouro sobre que tynha seus liuros postos e
scryptos todos com letras de ouro.[...]".
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O Muro de Pedras Preciosas no Paraiso Celeste.

Referéncia: PEREIRA, F.M. Esteves (Ed.). Visdo de Tundalo. In: Revista Lusitana,
vol.Il1, 1895, p. 118. (Cdodice 244).

Resumo: A descri¢cdo do Muro de Pedras Preciosas e identificacdo das pedras de que
sdo feitas este muro. Neste ambiente Tdndalo vé as nove ordens dos anjos.

“Era muy formoso e fecto todo de pedras preciosas e de metaaes mesturados de colores
de muitas guisas. Assi que o fundamento dele era todo fecto de ouro puro. E as pedras
de que era fecto son estas. Cristal. Crisolitus. Berilus. Jaspe. Jagongca. Smargda. Cafira.
Onichina. Topazio. Sardia. Crisopasa. Amestica. Careata. E grnata. Destas pedras e de
outras muytas semelhantes era fecto este muro. [...].uiron sem outra duuida cousas.
quaaes olho non uio nen orelha ouuio nen coragcon de homen cuidou nen pensou. Ca
uiron hy noue oedeens de angeos 0Ss quaaes son. s. Angeos. Archangeos. Virtudes.
Principados. Potestades. Dominagonnes. Thronos. Cherubin. E secraphin. E esta alma
ouuio palavras muy marauillhosas e muy sanctas per tal guisa que non conuen a
nenhuun homen de as dizer”.
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ANEXO Il - GLOSSARIO DA VISAO DE TUNDALO

Aginha — rapidamente. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval
profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.
Agudos — Pontiagudos. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval

profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.

Alomeada - iluminada. Cf. Dicionario de Verbos do Portugués Medieval (DVPM).
Disponivel em: <https://cipm.fcsh.unl.pt/verbos/indiceverbos. jsp>.
Amergidas — Abaixadas. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval

profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.

Assaz — Bastante, muito, demasiado; bastante tempo. Cf. Dicionario de Verbos do Portugués
Medieval (DVPM). Disponivel em: <https://cipm.fcsh.unl.pt/verbos/indiceverbos.jsp>.
Braados — Pedir, reclamar, gritar. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia

medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:
<http://glossa.gal/. >.

Britada — Violar, infringir, quebrar, partir. Cf. Dicionario de Verbos do Portugués Medieval

(DVPM). Disponivel em: <https://cipm.fcsh.unl.pt/verbos/indiceverbos.jsp>.

Caentura — Quentura, aquecer. Cf. Dicionario de Verbos do Portugués Medieval (DVPM).
Disponivel em: <https://cipm.fcsh.unl.pt/verbos/indiceverbos.jsp>.

Cadeas —Velas de ceras. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval
profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.
Carpir — Fazer pranto. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval
profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.
Carreyra — Caminho, via. . Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia

medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.
Chaan — Certamente, sem davida, realmente. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario

da poesia medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.

Chantos — Prantos; lamentacéo; choro. Cf. NUNES, José Joaquim. A Visdo de Tundalo ou o
Cavaleiro Tungullo. In: Revista Lusitana, Vol. VIII, J. Leite de Vasconcellos. (org.).
Lisboa,1903-1905, p. 247.
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Coita — desgosto, pena; Cf. NUNES, José Joaquim. A Visdo de Tundalo ou o Cavaleiro
Tungullo. In: Revista Lusitana, Vol. VIII, J. Leite de Vasconcellos. (org.). Lisboa,1903-1905,
p. 247.

Consyrar — considerar. Cf. VASCONCELOS, J. Leite (org.). Revista Lusitana: Arquivos de
estudos filologicos e etnoldgicos relativos a Portugal, vol. XXVII.Lisboa, 1928-1929, p.23.
Disponivel em:

https://archive.org/stream/RevistaLusitana27/Revista Lusitana 27#page/n21/mode/2up/searc

h/Fortunato+de+Almeida.

Despender — gastar, consumir. Cf. NUNES, José Joaquim. A Visdo de Tdndalo ou o
Cavaleiro Tungullo. In: Revista Lusitana, Vol. VIII, J. Leite de Vasconcellos. (org.).
Lisboa,1903-1905, p. 247.

Embargan — Impedir, inviabilizar, incomodar, embaracar, obstruir. Cf. Dicionario de Verbos
do Portugués Medieval (DVPM). Disponivel em:
<https://cipm.fcsh.unl.pt/verbos/indiceverbos.jsp>.

Empero/ Enpero - ainda que, porém. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da

poesia medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.
Escarmentado- escamentar. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia

medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.
Escarnho- Escarnio, desonra, burlar. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da

poesia medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.
Engano - engano, falsidade. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia

medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.
Enpeecer — Pér obstaculos. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia

medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.
Feestra — Janela. Cf. VASCONCELOS, J. Leite (org.). Revista Lusitana: Arquivos de estudos
filologicos e etnologicos relativos a Portugal, vol. XXVII. Lisboa, 1928-1929, p.39.

Disponivel em:

<https://archive.org/stream/Revistalusitana27/Revista Lusitana 27#page/n21/mode/2up/sear

ch/Fortunato+de+Almeida-.



https://archive.org/stream/RevistaLusitana27/Revista_Lusitana_27#page/n21/mode/2up/search/Fortunato+de+Almeida
https://archive.org/stream/RevistaLusitana27/Revista_Lusitana_27#page/n21/mode/2up/search/Fortunato+de+Almeida
https://cipm.fcsh.unl.pt/verbos/indiceverbos.jsp
http://glossa.gal/
http://glossa.gal/
http://glossa.gal/
http://glossa.gal/
http://glossa.gal/
https://archive.org/stream/RevistaLusitana27/Revista_Lusitana_27#page/n21/mode/2up/search/Fortunato+de+Almeida
https://archive.org/stream/RevistaLusitana27/Revista_Lusitana_27#page/n21/mode/2up/search/Fortunato+de+Almeida

281

Femenga — Atencgdo, aplicacdo. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia
medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:
<http://glossa.gal/. >.

Feuza — Confianca, esperanca. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia
medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.

Folganca — Descancar, alegrar-se. Cf. Dicionério de Verbos do Portugués Medieval (DVPM).
Disponivel em: <https://cipm.fcsh.unl.pt/verbos/indiceverbos. jsp>.
Fornizio- Fornicagdo. Cf. VASCONCELOS, J. Leite (org.). Revista Lusitana: Arquivos de

estudos filolégicos e etnoldgicos relativos a Portugal, vol. XXVII. Lisboa, 1928-1929, p.41.
Disponivel em:

<https://archive.org/stream/Revistalusitana27/Revista Lusitana 27#page/n21/mode/2up/sear

ch/Fortunato+de+Almeida>.

Galardooens — Prémios, recompensa. Cf. VASCONCELOS, J. Leite (org.). Revista Lusitana:
Arquivos de estudos filologicos e etnoldgicos relativos a Portugal, vol. XXVII.Lisboa, 1928-
1929, p.42. Disponivel em:

<https://archive.orag/stream/RevistalLusitana27/Revista Lusitana 27#page/n21/mode/2up/sear

ch/Fortunato+de+Almeida-.
Graue — Dificil, custoso, penoso, molesto, doloroso. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014):

Glosario da poesia medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel

em: <http://glossa.gal/. >.

Guisa/ Guysa — Dispor, arranjar, categoria, modo, maneira. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.)
(2014): Glosario da poesia medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia.
Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.

Hu — Onde, quando, em que. Cf. VASCONCELOS, J. Leite (org.). Revista Lusitana:

Arquivos de estudos filoldgicos e etnologicos relativos a Portugal, vol. XXVII. Lisboa, 1928-

1929, p.44. Disponivel em:

<https://archive.org/stream/Revistalusitana27/Revista Lusitana 27#page/n21/mode/2up/sear

ch/Fortunato+de+Almeida-.
la — J&. Cf. VASCONCELOS, J. Leite (org.). Revista Lusitana: Arquivos de estudos
filologicos e etnologicos relativos a Portugal, vol. XXVII. Lisboa, 1928-1929, p.44.

Disponivel em:

<https://archive.org/stream/Revistalusitana27/Revista Lusitana 27#page/n21/mode/2up/sear

ch/Fortunato+de+Almeida>.
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Juso — Abaixo. Cf. NUNES, José Joaquim. A Visdo de Tundalo ou o Cavaleiro Tungullo. In:
Revista Lusitana, Vol. VIII, J. Leite de VVasconcellos. (org.). Lisboa,1903-1905, p. 248.
Lazeira — sofrimento. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval
profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.
Lazerada — padecer. Cf. VASCONCELOS, J. Leite (org.). Revista Lusitana: Arquivos de
estudos filolégicos e etnoldgicos relativos a Portugal, vol. XXVII.Lisboa, 1928-1929, p.46.

Disponivel em:

<https://archive.org/stream/Revistalusitana27/Revista Lusitana 27#page/n21/mode/2up/sear

ch/Fortunato+de+Almeida-.
Mancebo — jovem. Cf. VASCONCELOS, J. Leite (org.). Revista Lusitana: Arquivos de
estudos filologicos e etnoldgicos relativos a Portugal, vol. XXVII.Lisboa, 1928-1929, p.49.

Disponivel em:

<https://archive.org/stream/Revistalusitana27/Revista Lusitana 27#page/n21/mode/2up/sear

ch/Fortunato+de+Almeida-.
Marteyros — Martirio, pena. . Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia

medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.

Mazela — Pena, magoa. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval
profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.
Mercee — Favor, compaixdo, misericordia. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario

da poesia medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:
<http://glossa.gal/. >.
Mesquinha — Coitado, infeliz, desgracado. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario

da poesia medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.
Osmar — Calcular, julgar, cuidar, imaginar. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario

da poesia medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.

Outeyros — “Outeiro, lugar sem identificagdo por se tratar de um topénimo galego-portugués
muito frequente”. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval
profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/>.

Precados — Apreciar, estimar, honrar. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da

poesia medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.
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Prestes — Pronto/a, disposto/a, preparado/a. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario
da poesia medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:
<http://glossa.gal/. >.

Prez —valor, honra, fama, estimulo. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia

medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:
<http://glossa.gal/. >.

Prouesse — prover, providenciar, dar deferimento, dotar de algo. Cf. Dicionario de Verbos do
Portugués Medieval (DVPM). Disponivel em:
<https://cipm.fcsh.unl.pt/verbos/indiceverbos.jsp>.

Quebrantada — Atormentar.
Sanha — Ira, cdlera. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval
profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.

Seeda — Assento. Cf. NUNES, José Joaquim. A Visdo de Tundalo ou o Cavaleiro Tungullo.
In: Revista Lusitana, Vol. VIII, J. Leite de Vasconcellos. (org.). Lisboa,1903-1905, p. 248.
Seestro — Do lado esquerdo. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia
medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:
<http://glossa.gal/. >.

Sirgo — Seda, fio de seda. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval
profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.
Soterrado — enterrar; Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia medieval
profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em: <http://glossa.gal/. >.
SSeenco — Siléncio. Cf. VASCONCELOS, J. Leite (org.). Revista Lusitana: Arquivos de
estudos filologicos e etnologicos relativos a Portugal, vol. XXVII.Lisboa, 1928-1929, p.69.

Disponivel em:

<https://archive.org/stream/Revistalusitana27/Revista Lusitana 27#page/n21/mode/2up/sear

ch/Fortunato+de+Almeida>.

Suso — Acima. Cf. NUNES, José Joaquim. A Visdo de Tundalo ou o Cavaleiro Tungullo. In:
Revista Lusitana, Vol. VIII, J. Leite de VVasconcellos. (org.). Lisboa, 1903-1905, p. 248.
Romeus — romeiro, peregrino. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia
medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:
<http://glossa.gal/. >.

Tangian — Tanger: tocar, palpar. Cf. FERREIRO, Manuel (dir.) (2014): Glosario da poesia

medieval profana galego-portuguesa. Universidade da Corufia. Disponivel em:

<http://glossa.gal/. >.
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