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RESUMO

Esta tese analisa aspectos da histdéria da Diocese de Itaguai dentro do recorte temético que
permite problematizar as mediacGes entre a religido e politica entre as décadas de 1970 e
1990, verificando as Comunidades Eclesiais de Base e a pastorais sociais criadas na regido
como espagos de sociabilidade, onde foram desenvolvidas agGes sociais concretas visando a
conscientizagdo, organizagdo e mobilizagdo dos trabalhadores rurais e como formas de
manifestar a solidariedade da Igreja Catdlica diante de situacGes de marginalizacdo especifica.
No Litoral Sul Fluminense, em 1980, foi instalada a diocese de Itaguai, composta pelos
municipios de Angra dos Reis, Itaguai, Mangaratiba, Seropédica e Paraty. A regido sofreu
uma transformacdo significativa, em especial, durante a década de 1970, associada a um
processo de urbanizacdo acelerado que desconsiderou as necessidades rurais de sobrevivéncia
de seus antigos moradores. Dois elementos tiveram centralidade na experiéncia vivida: a luta
pela terra que marcou a regido e a relacdo politica estabelecida com todo esse processo
mediada pela fé. Analisei as entrevistas realizadas em algumas areas de conflito pela posse da
terra, 0s depoimentos orais atribuidos a atuacdo da Diocese, através da Comissdo Pastoral da
Terra, a permanéncia de trabalhadores (lavradores, posseiros, pescadores, remanescentes
quilombolas e indigenas) na regido. A pesquisa estabeleceu dialogos como o arquivo memoria
da Comissdo Pastoral da Terra regional. A documentacdo do arquivo funcionou como uma
fonte de apoio de investigacdo e um instrumento de andlise das entrevistas. Nossa tese
consistiu em evidenciar que a criacdo da diocese de Itaguai ocorreu pela necessidade de

mediacOes politicas regionais onde a luta pela terra recebeu centralidade.

Palavras-chave: Histéria Oral, Religido e Movimentos Sociais, Comissdo Pastoral da Terra,
Comunidades Eclesiais de Base.



ABSTRACT

The current thesis analyzes aspects from the history of the Itaguai Diocese within the
thematic setting that allows to problematize the mediations between religion and politics
between the decades of 1970 and 1990 by observing the Base Ecclesial Communities and to
Social Pastorals which were created in the region like sociability organizations, where
concrete social actions were developed to raise awareness, organization and mobilization of
rural workers and as ways of expressing the solidarity of the Catholic Church in situations of
specific marginalization. In the South Fluminense Coast of Rio de Janeiro, in 1980, the
Itaguai diocese was established. It was composed by the Angra dos Reis, Itaguai,
Mangaratiba, Seropédica and Paraty cities. The region underwent a significant transformation
especially during the 1970s, associated with an accelerated urbanization process that ignored
the rural survival needs of its former residents. Two elements play central role to the studies:
the struggle for land that marked the region and the political relationship established with this
whole process, mediated by faith. | have analyzed the interviews carried out in some areas of
conflict over land tenure, and the oral testimony attributed the work of the Diocese, through
the Pastoral Land Commission, to the permanence of workers (peasants, squatters, fishermen,
african and indigenous descendants) in the region. The research established dialogues with the
archive file of the Regional Pastoral Land Commission. The archive documentation served as
a source of research support and an instrument for analyzing the interviews. Our thesis
consisted in evidencing that the establishment of the Itaguai Diocese occurred due to the need

of regional political mediations, where the struggle for land plays the central role.

Keywords: Oral History, Religion and Social Movements, Pastoral Land Commission, CEB's.
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Introducéo

O objetivo da presente tese é analisar aspectos da histéria da diocese’ de Itagua,
localizada no Litoral Sul Fluminense, sob o ponto de vista de seus agentes de pastorais,
em relacéo ao periodo em que vigorou o bispado de Dom Vital® Wilderink. De nome de
Batismo Jodo Geraldo Wilderink, nasceu em Deventer, na Holanda, e chegou ao Brasil
em 1949. Conheceu o Litoral Sul Fluminense em 1953, quando veio passar férias no
Convento do Carmo em Angra dos Reis. D. Vital passou a residir na regido em 1976,
com a missdo de preparar a criacdo de uma nova Diocese e se tornou seu primeiro
bispo, se fixando em Itaguai-RJ, sede na nova diocese a partir de 1980°.

A construcdo do objeto de pesquisa se baseou nos boletins informativos da
diocese de Itaguai publicados entre os anos de 1980 e 1998 e entrevistas concedidas por
agentes de pastorais que atuaram na diocese. A pesquisa para 0 preparo desta tese foi
desenvolvida dentro do recorte teméatico que permite problematizar as mediagcfes entre
religido e a politica ao longo das décadas de 1970 a 1990. Essa mediacdo foi
teoricamente orientada pela Teologia da Libertacdo e organizada dentro do espaco das
Comunidades Eclesiais de Base. Nas entrevistas, buscamos analisar as memorias das
pessoas que atuaram nas pastorais sociais e o diadlogo estabelecido com os movimentos
sociais, por meio de formulacdes teoricas e de atuacdo politica. A questdo principal que
norteia o trabalho pode ser sinteticamente enunciada como segue: “Quais elementos,
segundo os agentes de pastoral, estiveram presentes na delimitacdo territorial da
diocese?”

A diocese de Itaguai foi fundada em 22 de junho de 1980°. Na época de sua

fundacdo, era inicialmente composta pelos municipios de Paraty, Angra dos Reis,

! Uma unidade territorial administrada por um bispo. A unidade geogréafica mais importante da
organizacdo da Igreja Catdlica.

2 A escolha do nome Vital remete a questdo religiosa no século XIX quando ocorreu a separagao entre 0
Estado e a Igreja.

¥ WILDERINK., D. Vital Jodo. Depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai [Julho de 2011]
Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista
concedida para a pesquisa.

“ BOLETIM INFORMATIVO DA DIOCESE DE ITAGUAI. ANO 1 N° 2: Diocese de Itaguai, junho de
1980, p. 2.



Mangaratiba e Itaguai. Ap6s a emancipacao de Seropédica®, ocorrida em 1995, passou a

ser formada por cinco municipios.

Figura 1: Mapa da area rural da Baia de 1lha Grande
(corresponde ao territério da diocese formada pelos municipios de: Seropédica, Itaguat,
Mangaratiba, Angra dos Reis e Parati)
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200

1:470.585

Fonte: Base Cartografica do IBGE

O marco temporal inicial da tese encontra-se delimitado pelos conflitos de terra
deflagrados na regido a partir do processo de modernizagdo, o qual visava destinar
varias areas antes ocupadas pela producdo agricola para o loteamento, objetivando a
industrializacdo e a exploracdo do potencial turistico da regido. A Igreja local
posicionou-se em favor dos trabalhadores rurais, o que levou a regido a protagonizar,
em 1976, a fundacdo da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), a fundacdo da Acéo
Catdlica Operaria (ACO), em 1978, e, posteriormente, a fundacdo da Diocese, em 1980.

O trauma causado pela ruptura de uma experiéncia de igreja popular e o

sofrimento vivido por agentes de pastorais, sacerdotes e religiosas na regido justificam

5 A lei 2.446, que passaria a vigorar em 12 de outubro de 1995, aprovada na ALERYJ, criava assim 0 novo
municipio. In. CONCEICAO, Bianca Leticia da Silva. Memoria, Historia oral e Simbologia: O projeto de
Emancipacdo e a construgdo da identidade citadina de Seropédica. Anais da ANPUH, RJ, 2010.



como recorte temporal final o ano de 1998®, quando ocorreu a rendncia de D. Vital®
para dedicar-se a vida contemplativa como eremita no bairro de Rio das Pedras, no
distrito de Lidice, no municipio de Rio Claro, que pertence a diocese de Volta Redonda-
RJ.

Dois elementos tiveram centralidade na experiéncia feita pelos agentes de
pastorais na identidade coletiva construida na regido: a luta pela terra, como experiéncia
gue marcou a regido, e a relagdo politica estabelecida com todo esse processo, mediada
pela fé.

Como pesquisa, torna-se evidente que a tematica da abordagem da trajetoria da
Diocese de Itaguai e sua identidade social ligada a luta pela terra exige uma reflexdo
acerca do papel desempenhado pela Teologia da Libertagdo, tendo como base a
experiéncia vivida na regido.

Partindo da producdo de dois formuladores da Teologia da Libertacdo, a saber,
Gustavo Gutierrez (1975) e Leonardo Boff (2003) e da constatacéo de que a Teologia da
Libertacdo trata-se de um fenémeno plural e heterogéneo, outro objetivo dessa tese é
analisar como forma de mediacgéo entre a religido e a politica desenvolvidas no territorio
da diocese: a experiéncia realizada dentro das comunidades eclesiais'® de base e por
suas pastorais sociais entendidas como respostas aos problemas sociais e politicos
enfrentados na regido.

As pastorais sociais'' sdo examinadas como espacos de discussdo e elaboraco
de respostas (mediacdo) da instituicdo eclesiastica mediante os problemas sociais e
politicos enfrentados na regido. Ocorreu, no periodo delimitado para a pesquisa, uma
intensa circulacdo de ideias veiculadas a partir de 6érgdos ligados a Igreja Catdlica no
Brasil que podem ser observados a partir dos boletins informativos. A experiéncia ficou
registrada a partir da memoria arquivo da CPT.

Uma leitura do passado, por mais que seja conduzida por documentos, esta
sempre em sintonia com questdes colocadas pelo presente (BLOCH, 1987). Por isso,

8 A construgdo do objeto de pesquisa e a demarcacéo cronolégica basearam-se nos boletins informativos
da diocese de Itaguai entre os anos de 1980 e 1998 e através de entrevistas concedidas por agentes de
pastorais que atuaram na diocese.

A ordenacdo de Dom Vital como bispo ocorreu, em 1978, como Bispo auxiliar da Diocese de Volta
Redonda-RJ e Pirai-RJ.

19 Comunidades Eclesiais de Base - s&o comunidades ligadas & Igreja catdlica, incentivadas pela Teologia
da Libertacdo apds o Concilio Vaticano Il (1962-1965) que ganharam amplitude nos anos 1970 e 1980 no
Brasil e na América Latina.

1 Organizadas a partir dos principios da CNBB ap6s o Concilio vaticano 11, elas se propdem a partir da
conscientizacdo, organizacdo e mobilizagcdo desenvolver agBes sociais concretas e manifestar a
solidariedade da Igreja Catolica diante de situacfes de marginalizacéo especifica.



destacam-se como relevantes para o trabalho o crescimento e a mobilizacdo de
segmentos conservadores catolicos na vida publica e politica do Brasil que pretendem
defender os valores tradicionais do cristianismo de matriz catdlica contra supostas
ameacas representadas por valores comunistas ou liberalistas (SILVEIRA, 2015). Esses
valores formam um dos bracos que embasou o discurso da necessidade de ruptura
democréatica em 2016.

A historia da Diocese, no periodo considerado, como uma construgdo retorica do
passado e dentro de seu aspecto publico, se apresenta como forma de resisténcia. Seus
protagonistas protestam contra um considerdvel espaco ocupado pelo atual
conservadorismo catolico através da midia televisiva e redes sociais, que também se
expressa fortemente em uma realidade local.

A pesquisa também se apresenta como um questionamento a centralidade que a
religiosidade, como uma dimensdo da vida privada, vem recebendo na vida publica, na
sociedade e na politica do pais nos altimos anos (SILVEIRA, 2015). Isso ocorreu
devido ao crescimento de setores catélicos, registrando espagos de participacdo na midia
e na atuacdo politica, com posicionamentos ultraconservadores diante de temas como
intolerancia religiosa, debate de género, legalizacdo do aborto e das drogas no Brasil, ou
até mesmo apontando Leonardo Boff e a Teologia da Libertacdo como sinais da
presenga de um “anticristo’?”.

Esse ndo é um estudo sobre a historia da Igreja, nem tdo pouco da religido,
porém, certamente com elas estabelecera didlogos. O foco da pesquisa reside na analise
da experiéncia da acdo humana permeada de valores religiosos dentro do espaco
publico.

Nossa investigacdo também se insere nos estudos que, abordando a religido e a
politica através da relacdo estabelecida entre a Teologia da Libertacdo e os movimentos
sociais, problematiza a construcdo das identidades coletivas e a acdo de seus agentes
sociais na histdria regional e ressalta o papel desempenhado pela Igreja Catolica como
mediadora entre o Estado e a sociedade civil organizada nos conflitos que foram
deflagrados na regido. Através das pastorais sociais, militantes politicos e agentes de
pastorais ligados a Igreja Catdlica organizaram discursos, campanhas, romarias e outras

formas de manifestacGes da Igreja no espaco publico.

12 Relatos durante as reunides de trabalho.



A historia necessita de fontes que possibilitem a pesquisa; as fontes orais, neste
sentido, sdo documentos que nos permitem problematizar as questdes apresentadas. Os
relatos orais possibilitam reinterpretar o passado a luz de memorias individuais de uma
determinada comunidade, de agentes historicos que vivenciaram e participaram, direta
ou indiretamente de determinados periodos da historia. Esse foi o primeiro instrumento
de insercéo na pesquisa.

Através da historia oral é possivel ouvir uma multiplicidade de narradores,
testemunhas, demarcando a nogdo da experiéncia na construcdo das identidades dos
individuos e grupos sociais (THOMPSON, 1992). Trabalhar com relatos orais, com
historia de vida é fazer um contraponto com o discurso que ndo reconhece versées
diferenciadas sobre um determinado fato; € reconhecer que a busca pela identidade
individual e coletiva tem na memoria um forte instrumento de poder e que ela é
necessaria para a sobrevivéncia de individuos e grupos sociais (LE GOFF, 1996, p.
476).

Com a Escola dos Annales ocorre a busca de novas possibilidades de pesquisa e
a utilizacdo de novas fontes. O principal dever do historiador passa a ser entdo a critica
ao documento, independentemente de sua natureza. “O documento ganha o lugar de um
monumento” (LE GOFF, 1996. p. 535), uma forma de relagdo com o passado na
realizacdo do trabalho do historiador. As fontes do passado ndo foram testemunhas
neutras; os historiadores as localizam no tempo e no ambiente de producdo buscando
identificar os interesses escondidos por tras da sua producdo e de sua existéncia,
contextualizando-as e como se produzem e se explicam as diferentes versées de um
mesmo momento histérico (CHALHOUB, 1986).

A escolha das fontes deve levar em consideracdo o objeto e os objetivos da
pesquisa, 0 recorte temporal e a problematica levantada. Os boletins informativos da
diocese de Itaguai sdo uma das principais fontes € um dos “monumentos” possiveis para
a realizacdo desse trabalho. Eles sdo fragmentos publicados, mensalmente,
mimeografados dentro da prépria diocese e vendidos através de assinaturas anuais.

Produzidos por um agente de pastoral, atendiam o interesse de informar e
formar opinido dos fiéis em relacdo a assuntos internacionais, nacionais e locais de
caréater religioso, social e politico, em folha de papel oficio, em sentido paisagem. Neles,
encontramos discursos eclesiasticos e discursos de seculares. A metodologia da
pesquisa baseia-se na utilizacdo da memaoria como possibilidade de constru¢do de uma

historia regional a partir do olhar daqueles que a construiram.
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Na maioria dos estudos sobre as lutas populares ocorre uma escassez de
documentos e de uma bibliografia acerca da histéria da formagdo populacional da regido
com suas lutas e embates. Na pesquisa em questdo, existe um diferencial em relacéo as
fontes. Este trabalho proporciona um vasto acervo em relacdo aos conflitos de terras,
registrando a atuacdo da CPT na regido; um resumo destes conflitos ficou registrado na
primeira publicagdo da Comissdo Pastoral da Terra podendo ser observado em anexo
nesta tese™.

A pesquisa teve inicio a partir de um conjunto de entrevistas realizadas no
decorrer de julho de 2011, quando foram atribuidas a atuacdo da diocese a permanéncia
de trabalhadores (lavradores, posseiros, pescadores, remanescentes quilombolas e
indigenas) na regido. As fontes orais sdo documentos que permitem problematizar as
questdes apresentadas, demarcando a nocdo de experiéncia na construcdo das
identidades dos individuos e grupos sociais (THOMPSON,1992). Os relatos orais
permitem reinterpretar o passado a luz de memorias individuais de uma determinada
comunidade, de agentes histéricos que vivenciaram e participaram direta ou
indiretamente de determinados periodos da historia. “A busca pela identidade individual
e coletiva tem na memoria um forte instrumento de poder e ela é necessaria para a
sobrevivéncia de individuos e grupos sociais” (HALBWACHS, 1969, p.26).

Examinamos para nossa pesquisa a documentacdo arquivada pela Comissao
Pastora da Terra (CPT), depositada na Curia diocesana de Itaguai-RJ. O foco de estudo
nessa documentacdo sdo as versdes construidas por aqueles que participaram ou
testemunharam a experiéncia vivida. Essa documentacdo ¢ uma fonte de apoio de
investigacdo e um instrumento de analise das entrevistas, que representam a segunda
parte desse trabalho. Sdo memdrias arquivo da CPT militantes, agentes de pastorais,
padres, religiosos e leigos de Itaguai-RJ.

Como arquivo entendemos um conjunto de documentos produzidos e
acumulados (impressos, manuscritos, cartas, cartazes, fotografias relacionadas a atuagéo
da Comissdo Pastoral da Terra) estdo associados & preservacdo da memoéria*. Esse
arquivo, que deixou de ser oficial para a diocese, constitui acervo documental que o

novo modelo de Igreja, que passou a vigorar a partir do ano 2000, pretendia descartar.

30 Anexo pp. 195-205 trata-se de um levantamento feito dos conflitos de terras acompanhados pela
Comissdo Pastoral da Terra na regido. Uma pequena publicagdo presente nos arquivos da CPT.
ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Levantamento da situacio
fundiéria da diocese, 1987.

“ARQUIVO NACIONAL. Dicionario brasileiro de terminologia arquivistica. Disponivel em:
http://www.arquivonacional.gov.br/download/dic_term_arq.pdf. Acesso em 11de agosto de 2017.
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Uma sala dentro da curia diocesana que parece congelada no tempo e a situacdo em que
se encontrava todo o material pronto para ser descartado determinou a decisdo de
explorar a documentacéo.

No arquivo organizado pela propria CPT foram observados dois momentos de
reconstrucdo da memoria social da luta pela terra, no territorio da diocese. O primeiro se
concretizou através de um relatorio datado de 1987, que gerou uma pequena publicacéo
comemorativa dos dez anos de existéncia da Comisséo Pastoral da Terra na regido. Este
material foi publicado em 30 de agosto de 1987.

Na memoria construida nesse material publicado, o trabalho da CPT durante o
periodo entre 1976-1985 se deu basicamente em funcdo da luta pela posse da terra®.
Um segundo momento de construcdo da memoria ficou registrado em forma de um
arquivo organizado quando a comissdo estava completando a maior idade, 18 anos, em
1994. O objetivo do arquivo era produzir um segundo caderno com a histéria da CPT
regional, em comemoragédo aos 20 anos de sua existéncia local. O material sugere que,
entre 1986 e 1992, periodo que conta com um acervo maior da documentacéo, o centro
de atuacdo da CPT girou em torno das ocupacdes de terra e que uma terceira fase se
iniciara no momento de elaboracdo do arquivo, quando a preocupacdo se relacionava a
formacao dos trabalhadores rurais™®. Contudo, néo foi possivel identificar a publicacdo
que o projeto teria originado. A organizacdo do arquivo foi fruto desse processo de
construcdo da memoria da CPT. Em 1998, ocorreu a ruptura da experiéncia de uma
Igreja popular fundamentada nas orientacdes da Teologia da Libertacdo, com a renlncia
de D. Vital.

O arquivo, assim como memoria, tem um carater seletivo em sua producao, ele
ndo guarda uma verdade a ser desvendada. Houve uma intencdo memorialista, uma
“vontade de memoria” e um “dever de memoria” (HEYMANN, 2007). Ele contém
aquilo que pode ser dito, que foi destacado para ser dito. Houve uma selecdo dos fatos
ocorridos considerados como relevantes que agora estdo sendo atualizados para
significar a experiéncia vivida. O processo de selecdo do arquivamento da Comissdo
Pastoral da Terra pode ter sido redirecionado e triado ao longo do tempo, porém,

diferente da memoria narrativa, ele permite-se o revisitar, diferindo da memoria humana

15 ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Relatério da atividade CPT,
1987.

16 ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Projeto da Comiss&o Pastoral
da Terra 1986-1993.
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que passa por um processo diferente de selecdo e reconstrugdo. OS mesmos
acontecimentos séo ressignificados em periodos diferentes (LE GOFF, 1984):.

O arquivo correspondeu a segunda forma de ingresso na operacdo historica
(CERTEAU, 1982), diferente das entrevistas que possuiam interlocutores. Ele, o
arquivo, esta aberto a consulta, sem um destinatario especifico. Um espaco fisico que
foi, cuidadosamente, organizado, onde podemos afirmar a construcdo de uma memaria
arquivada documentada (RICOEUR, 2007). Podemos pensar esse arquivo como um
lugar de memoria. “Museus, arquivos santuarios, associacdes, sao0 marcos testemunhas
de outra era, das ilusdes de eternidade (NORA,1993, p. 13).

Em 2008, foi feito um terceiro movimento de constru¢do da memaoria. Um novo
grupo, formado por agentes de pastorais e religiosos (as) que atuaram na diocese, foi
constituido. A preocupacdo desse momento era a comemoracdo dos 30 anos de
existéncia da diocese. O propoésito era tornar publica para as novas geracfes a
experiéncia vivida entre 1980 e 1998 sob o bispado de Dom Vital Wilderink e evitar o
esquecimento, ja que um outro modelo de Igreja antagdnico passou a vigorar com a
ordenacdo do novo bispo.

O convite para participar desse processo no ano de 2010 abriu portas para
proposicdo de metodologias cientificas de investigacdo na abordagem em Historia. A
realizacdo de entrevistas com pessoas que vivenciaram a experiéncia constituiu o
primeiro passo nesse sentido. O grupo, entdo, selecionou as liderangas que seriam
entrevistadas, quando participei da realizacdo das mesmas. Em particular, foram
selecionadas liderancas de diferentes pastorais que compunham a diocese.

O acervo de entrevistas deu origem a um documentério que foi exibido na missa
de 80 anos de D. Vital*’. Na época, tinhamos o entendimento que o material precisava
ser refeito antes de ser reproduzido e devolvido a comunidade. Esse documentario faz
parte da presente pesquisa. Na selecdo das entrevistas e na edi¢cdo do documentério foi
verificada uma identidade do grupo ligada a diocese através da luta pela terra o que
motivou a consulta ao arquivo da CPT, depositado na Curia Diocesana de Itaguai-RJ.

Durante o curso ocorrido no segundo semestre de 2014, no seminario Histéria
Publica — memdria da escravidao e universo virtual: o papel do historiador, ministrado
pela Professora Doutora Hebe Mattos em conjunto com a Professora Doutora Keila

Grinberg, tive contato com os textos sobre a Historia Publica que logo me remeteram ao

YEm missa realizada em 03 de dezembro de 2011.
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grupo que integrava na Diocese de Itaguai. O seminario também me apresentou a
coletdnea Passados Presentes, produzida pelo Laboratorio de Historia Oral e Imagem
da Universidade Federal Fluminense (LABHOI/UFF), com a narrativa dos
remanescentes do Quilombo Fazenda Santa Rita do Bracui, localizado em Angra do
Reis-RJ, dentro do territorio da Diocese de Itaguai-RJ. O territorio consta na
documentacdo da CPT como um daqueles que havia recebido assessoria na luta pela
posse da terra, a partir de 1976. Essa proposta é fruto da concatenagdo entre uma
pesquisa, iniciada em 2010, idealizada fora dos limites do espaco académico formal,
isto é, ndo vinculada as instituicGes de ensino ou pesquisa catalogadas pelo Ministério
da Educacdo ou da Ciéncia, Tecnologia e Inovacdo, e o desejo de formalizacdo da
mesma junto a comunidade académica enquanto proposta de pesquisa de doutorado,
iniciado no segundo semestre de 2014.

Aqui, a proposta de pesquisa apresentada pelo grupo, informalmente constituido,
encontra-se estabelecida sobre marcos historicos tais como a fundacdo da diocese de
Itaguai-RJ e a identidade de suas pastorais sociais, através da memdria de agentes de
pastorais, religiosos(as), padres e bispos na area metropolitana do Rio de Janeiro,
durante o periodo de redemocratizacdo do Brasil, & luz da histéria publica®. Primeiro,
por se tratar de um grupo, suas pretensdes sdo modestas, funcionaria como guardi&o,
nesse espaco local e regional de memdria da experiéncia comunitaria vivida. Trata-se de
um projeto informal elaborado de maneira amadora, mas que carrega consigo uma forte
consciéncia histérica’®. Segundo porque podemos encontrar nos objetivos do grupo as
trés forcas motivadoras que engendram a pratica da historia publica: a comemoracao, a
educacdo e a militancia (ZAHAVI, 2011).

A configuracao desse grupo se deu por se aproximar o aniversario de 30 anos da
Diocese de Itaguai-RJ, que ocorreria em junho de 2010. Trata-se de um grupo que,
através da memoria popular, busca sistematizar sua experiéncia e torna-la pablica para
preserva-la do esquecimento, ja que outro modelo de igreja conflitante vigora na regido.

O projeto vislumbrado visa garantir a populacédo local e seus descendentes 0 acesso as

!8Textos trabalhados durante o Seminério Histéria Publica- memoria da escraviddo e universo virtual: o
papel do historiador, no PPGH/UFF em 2014.2.

190 conceito da consciéncia histérica permite empreender a interpretacéo das diferentes culturas segundo
um principio universal da condi¢do humana. O recurso a nogdo de consciéncia histérica permite
fundamentar filosoficamente a passagem da historia académica para a historia publica. Trata-se de uma
visdo teorica, que reconhece na condicdo humana o pressuposto histérico: pensamos e falamos
historicamente, e esse € 0 modo pelo qual nos posicionamos na cultura. Assim identificamos 0 mundo ao
nosso redor, assim construimos nossa identidade, sempre com a consciéncia do tempo, sempre elaborando
algum tipo de narracdo que envolve o passado e remete ao futuro (Ver: ALBIERI, 2012).



14

suas préprias historias, tendo como meta a producéo do livro, acrescido de video, com o
objetivo de atingir as pessoas ndo letradas, possibilitando que todos os envolvidos no
processo se vejam representados no produto final e, por fim, a forma como esta sendo
produzido e a metodologia (LIDDINGTON, 2012) aplicada a producéo.

Nossa tese consiste em evidenciar que a criacdo da diocese de Itaguai-RJ
ocorreu pela necessidade de mediacdes politicas regionais onde a luta pela terra®
recebeu centralidade. Duas hipo6teses nortearam a investigacdo, a saber. A primeira, 0
fato das comunidades eclesiais de base, no periodo estudado, funcionarem como
espacos de socializacdo e mediacdo entre a religido e a politica. Por fim, a segunda, a
atuacdo das pastorais sociais na diocese de Itaguai-RJ que evidenciou um projeto
mediado pela religido de intervencdo na politica institucional, no didlogo com os
movimentos sociais, permitindo demonstrar aspectos da dindmica do processo de
redemocratizacdo do Brasil no territério regional. A Igreja CatOlica assumiu o
agenciamento junto ao movimento social rural e urbano com projeto de apresentar
respostas as questdes sociais na regiao.

Para o estudo historico da regido Sul Fluminense, identificamos um movimento
regionalista que se configurou ligado a luta pela permanéncia na terra, agenciado pela
atuacdo da Igreja Catolica através da criacdo da CPT, uma identidade coletiva oferecida
por reflexbes referentes a Teologia da Libertacdo, o que favoreceu configurar um
territorio a partir da concepcao do sagrado, oferecido pela cultura politica e religiosa em
voga naquele momento e uma politica regionalista através das redes construida pela
parceria entre as pastorais sociais € 0s movimentos sociais, instituicGes publicas e
ONGs do periodo. Assim como afirma Ginzburg, estamos tratando de relacGes de

poder:

Dialogos entre culturas, multiplicidade cultural: o caso analisado aqui
recorda-nos uma evidéncia que esta hoje, no geral, esquecida, a saber:

2% Eoi uma luta por acesso a cidadania plena que consiste na conquista dos direitos: Os direitos civis sdo
os direitos fundamentais a vida, a liberdade, a prosperidade, a igualdade perante a lei. S&o direitos cuja a
garantia se baseia na existéncia de uma justica independente, eficiente, barata e acessivel a todos; Os
direitos politicos se referem a participacdo do cidaddo no governo da sociedade, consiste na capacidade
de fazer manifestacGes politicas, de organizar partidos, de votar e ser votado, os direitos politicos tem
como institui¢do principal os partidos e um parlamento livre e representativo;

Os direitos sociais permitem as sociedades, politicamente organizadas, reduzir os excessos de
desigualdade produzidos pelo capitalismo e garantir um minimo de bem-estar para todos. Eles incluem o
direito a educacdo, ao trabalho, ao salario justo, & salde e a aposentadoria. A ideia central em que se
baseiam € a da justiga social. Sua vigéncia depende da existéncia de uma eficiente maquina administrativa
do Poder Executivo. CARVALHO, José Murilo de. Cidadania no Brasil: o longo caminho. 22 ed. Rio de
Janeiro: Civilizag8o Brasileira, 2002.



15

nem todas as culturas dispdem do mesmo poder. O que tornou
possivel a apropriacdo das culturas figurativas ndo europeias por parte
de Picasso foi o colonialismo (GINZBURG, 2002, p. 134).

A Teologia da Libertacdo e apresentada como uma autocritica feita por setores
progressistas da Igreja Catolica, na segunda metade do século XX, uma instituicdo que,
durante séculos, foi responsével, junto aos Estados da Europa Ibérica, por delinear
culturalmente e politicamente a América Central e do Sul, denominada por América
Latina e que, mesmo apos a formacdo de Estados Nacionais na regido, continuou
exercendo um papel preponderante. Essa histdria tem outro lado, o das pessoas que aqui
estavam ou que forcadamente também chegaram e, através da resisténcia, ndo tornaram
nada facil a vida de seus colonizadores. Discutimos em nossa pesquisa o Brasil, em uma
escala de observacdo reduzida, dada pela regido Sul Fluminense, onde tradicdo e
modernidade se cruzardo nas préximas linhas. Tradicdo milenar institucional da Igreja
Catolica e tradicdo de herancas culturais e politicas que caracterizam a regido.

Ainda na segunda metade do século XX a Igreja Catdlica buscou se adequar as
exigéncias do seu tempo, através da realizacdo do Concilio Vaticano Il. Como
desdobramentos desse evento, ocorreu na América Latina a Conferencia de Medellin e,
a partir dela, a producdo inovadora de tedlogos latino-americanos. Como uma
construcdo religiosa a Teologia da Libertacdo encontrou adeptos em todo o corpo
organico da Igreja Cat6lica no Brasil e ganhou projecdo intercontinental. A Igreja
Catolica € uma instituicdo que, milenarmente desfrutou grande importancia politica e
cultural no continente americano e a Teologia da Libertacdo foi fruto das relacGes de
forca que a possibilitou. Estudaremos entdo, sob tais perspectivas, seus impactos no
territorio regional considerado.

A investigacao historica atual requer um crescente didlogo de historiadores com
os diferentes campos do saber, em especial, das Ciéncias Sociais e Humanas, no esforco
de enfrentar os problemas da investigagdo historica e de revisdo critica das certezas,
convengdes e ambigOes em relagdo aos limites dos conhecimentos adquiridos e
construidos. A interdisciplinaridade, o caminho aberto pelo movimento dos Annales,
permite superar a compartimentacdo de saberes e ampliar as fronteiras na busca de
novos objetos, problemas e abordagens. Em especial, destacamos a terceira fase da
Escola dos Annales, marcada pela fragmentacdo e consolidacdo de uma historia
sociocultural com a redescoberta da historia politica e até mesmo da narrativa (BURKE,

1991). Nosso interesse nesta pesquisa é pela relacdo entre individuos, grupos e
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movimentos sociais. Por conta disso, explora os didlogos e encontros estabelecidos
entre a memoria coletiva e a histdria religiosa e politica no Litoral Sul Fluminense.

Na década de 1960, a pesquisa em historica recebeu um novo carater,
enfatizando a problematica das construcdes das identidades sociais e das relacdes que
engendram sobre as abordagens que privilegiam as posi¢cdes sociais e estruturais
hierérquicas, aproximando Historia da Antropologia. Na Inglaterra, essa aproximagao
dar-se-a de forma menos simbiotica, colocando a nocdo de experiéncia e cultura nas
analises sobre a acdo dos grupos sociais, produzindo uma “[...] historia vista de baixo”,
onde ocorre 0 registro da compreensdo e reacdo de pessoas comuns em relacdo ao
passado (THOMPSON, 2002).

No Brasil, os estudos desenvolvidos a partir da decada de 1970, em diadlogo com
0S movimentos sociais em curso, produziram novas pesquisas nas ciéncias sociais,
acerca da identidade dos grupos historicamente excluidos, social e politicamente. Na
década de 1980, novos estudos inovaram na tematica e na forma de abordagem;
priorizavam pensar a sociedade em seu sentido “micro” a partir das alternativas criadas
pelos individuos dentro dos diferentes grupos sociais que a compdem. Estudos que
romperam com andlises “macro” como resultado de grandes sistemas econdmicos,
politicos e sociais. A questdo da identidade (CHALHOUB, 1997) ganha espaco nas
producdes do periodo, estando intimamente ligada ao fortalecimento dos movimentos
de minorias, enfatizando abordagens que priorizam a experiéncia humana e 0s processos
de diferenciacdo e individualizacdo dos comportamentos e identidades coletivas, sociais
na explicacdo histdrica. E nesse contexto que situo a pesquisa aqui proposta.

Nossa abordagem se insere em estudos que abordam a religido e a politica,
através da relacdo estabelecida entre a Teologia da Libertacdo e os Movimentos Sociais,
problematizando a construcao das identidades coletivas e a acdo de seus agentes sociais
na historia regional, a partir da atuacdo das pastorais sociais e ressaltando o papel
desempenhado pela Igreja Catélica como mediadora entre o Estado e a sociedade civil
organizada nos conflitos que foram deflagrados na regido.

Teoricamente, estamos tratando de uma histéria do tempo presente (FERREIRA,
2000), uma histéria da época em que vivemos e temos testemunhas vivas, que
suscitaram e estdo contribuindo para a elaboracdo deste trabalho, em funcdo de uma
situacdo vivida. O estudo do momento presente visando perceber como ele ¢é afetado por
certos processos que se desenvolveram na passagem do tempo ou na temporalidade

imaginaria da memodria.
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O trabalho esta inserido na temporalidade da curta duracdo que rege a historia
dos acontecimentos (BRAUDEL, 1990) e sera abordado a partir da histéria local do
micro espaco produzido por uma intervencdo da Igreja Catdlica em cinco municipios
que compdem a regido metropolitana do Estado do Rio de Janeiro e a Costa Verde,
através da criacdo da diocese. A reducdo de escala serve também para entender aspectos
da histdria geral, ou seja, os impactos e os dilemas do processo de redemocratiza¢éo do
Brasil em um territorio regional e nas relagdes estabelecidas entre a religido e politica
(CONTROT, 1996) durante este periodo.

Introduzi essa pesquisa dentro dos estudos que buscam averiguar as relacdes
estabelecidas entre a religido e a politica durante o periodo de redemocratizagdo do
Brasil, buscando trabalhar com o conceito de cultura politica que tem sido utilizada pela
histéria politica recente. O conceito de cultura politica permite explicar o
comportamento de atores individuais e coletivos privilegiando suas proprias percepgoes,
l6gicas cognitivas, memdrias, vivéncias e sensibilidades, possibilitando evidenciar na
trajetoria da diocese de Itaguai a “comunhdo” com um projeto de sociedade, que foi
esbocado pela Igreja catdlica latino-americana através da Teologia da Libertacdo. Esse
projeto caracterizado por uma leitura compartilnada de um passado comum, pela
construcdo de identidades articuladas através de ideias, valores, crengas, ritos, simbolos
e memdrias vivenciadas através da religiosidade cristd catolica (BERNSTEIN, 1998).
Isso permitiu observar atraves da experiéncia realizada por suas pastorais sociais e da
circulacdo de ideias presente em seus boletins informativos a expressdo dessa
experiéncia que teve dimensdes significativas no continente americano no recorte
regional.

O conceito de regido® nos permitira delimitar a partir da implantacdo da diocese
de Itaguai-RJ, uma divisdo territorial, uma unidade politica e religiosa, definida a partir
de uma relacdo de poder, de determinacdes religiosas que contou com o exercicio da
autoridade religiosa que normatizou o novo territorio e delineou sua identidade social e
politica. ldentidade propiciada ndo sé pela atuacdo de seu bispo, como também pela
experiéncia vivenciada na regiao.

Pensar o tema dos Movimentos Sociais como objeto da histéria implica

problematizar dois temas-chave nas Ultimas décadas: a construcdo de identidades

210 autor desenvolve em seu texto um estudo com a intengéo de apreender a génese do conceito de regido
e das representacOes que lhes s8o associadas e descreve 0 processo em jogo nos quais e por meio dos
quais aquele conceito é produzido (Ver: BOURDEU, 2006).
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coletivas e a problematica da agéncia social na histdria. No novo contexto, conseguir
ilustrar como o passado foi vivido enquanto presente pelos atores envolvidos tornou-se
um dos principais objetivos dos historiadores, pensar em usos do passado. O tema da
identidade coletiva, agéncia politica e transformacdo social estdo implicados na
categoria que diz respeito a um tipo de acdo coletiva, na qual, grandes grupos informais
de individuos ou organiza¢des voltadas para objetivos especificos resistem ou propdem
uma mudanca social (MATTOS, 2012).

Com os novos estudos, principalmente os ligados a histdria oral, historia das
mulheres e da cultura popular, a nogdo de experiéncia® foi substituindo a de estrutura,
permitindo uma anélise da formacéao das classes e de identidades através do resgate das
experiéncias dos sujeitos referentes as normas, padrées, concepcdes morais e religiosas
que em determinadas conjunturas, podem significar e alimentar as resisténcias. A
historia € uma disciplina do contexto, do processo. Todo significado € um significado-
dentro-de-um contexto, enquanto as estruturas mudam. Velhas formas podem expressar
funcBes novas e funcdes velhas podem encontrar sua expressdo em novas formas. A
experiéncia adquire feicdo classista, na vida social e na consciéncia, no consenso, na
resisténcia e nas escolhas de homens e mulheres. O teatro do poder é apenas uma forma
dessa dominacdo (THOMPSON, 2001).

A tese esta subdividida em quatro secdes. Na primeira, analiso as motivagdes do
trabalho de memdria. Na segunda, abordamos os relatos da experiéncia dos agentes de
pastoral nos locais onde ocorreram o0s conflitos de terra. Ja na terceira, exploro as
mudancas internas da igreja através das concepc¢des do sagrado que fundamentaram a
experiéncia humana realizada, Por fim, na quarta e Gltima secdo, apresento o trabalho
realizado pela Comissdo Pastoral da Terra favorecendo uma concepc¢do de regido a
partir das mediacdes da Igreja Catolica nos territérios marcados pelos conflitos de terra,
bem como a definigcdo do territorio eclesiastico e a criacdo da Diocese de Itaguai como

respostas da religido as deliberacdes consideradas abusivas das determinagdes politicas.

220s estudos de Edward P. Thompson em oposicdo ao marxismo ortodoxo e ao estruturalismo devolveu a
dignidade pessoal aos vencidos da histdria e apontou o caminho para o estudo do homem comum. (Ver:
THOMPSON, 2001).
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1. MEMORIAS DE VIDAS ENTRELACADAS

Sobre a memoria e a historia:

Enquanto a primeira situa-se no campo dos afetos e dos sentimentos,
procurando sacralizar os objetos que reverencia, a segunda pretende-
se uma operacao intelectual, um exercicio critico capaz de investigar
as construcdes da memodria, retirando dos altares e trazendo para o
mundo dos homens, aqueles objetos sacralizados.

“A historiografia como investigacao sistematica acerca das condigoes
de emergéncia dos diferentes discursos sobre o passado, pressupde,
como condigdo primeira, reconhecer a historicidade do préprio ato de
escrita da historia, reconhecendo-o como inscrito num tempo e lugar.
Em seguida, € necesséario reconhecer esta escrita como resultado de
disputas entre memorias, de forma a compreendé-la como parte das
lutas para dar significado ao mundo. Uma escrita que se imp0e tende a
silenciar sobre o percurso que levou-a a vitoria, que aparece ao final
como decorréncia natural; perde-se desta forma sua ancoragem no
mundo® (GUIMARAES, 2000. p.1).

O trecho acima, além de trazer presente um professor que teve uma importancia
na minha formacao e reflexdo sobre a atuacdo docente na importancia do dialogo entre
ensino e pesquisa (SOIHET, 2003), quer demarcar a memoria como fonte da
experiéncia vivida outro aspecto subentendido nessa citacdo foi a minha insercdo nos
estudos sobre Baixada Fluminense* e como eles ressaltam a Igreja Catélica como um
agente importante para a construcdo de relacGes sociais e politicas baseadas em
parametros como os de justica social. Neste capitulo, recortamos dos relatos orais 0s
temas que informaram as reflexdes dessa tese. A memoria torna-se, assim, uma espécie
de lugar, onde o passado é recriado, em funcéo de uma situagdo presente. O objetivo da
reconstrucdo da memdria buscava: afirmar uma identidade religiosa, contrapor modelos
de Igreja, oferecer um “lugar” considerado “justo” para atuagdo coletiva do passado,
evitar o esquecimento e a comemoracdo do aniversario da diocese.

A busca em trazer a tona esse passado estava em sintonia com questdes
colocadas pelo presente (BLOCH, 2001), O crescimento e a mobilizacdo de segmentos
conservadores catolicos na vida publica e politica do Brasil defendendo os valores
tradicionais do cristianismo de matriz cat6lica contra supostas ameacgas representadas
por valores comunistas ou liberais (SILVEIRA, 2015). Esses valores formam um dos

bragcos que embasaram o discurso da necessidade de ruptura democratica em 2016.

% https://wp.ufpel.edu.br/ndh/files/2017/02/06.-Manoel _Luiz_Salgado Guimaraes.pdf. Acesso em 20 de
julho de 2018.

2 Sobre isto, ver: (ALVES, 2003; BRAZ, 2010; SIMOES, 2006; SOUZA, 2014; SOUZA, 1992;
OLIVEIRA, 2005).
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Diferentes visdes de mundo e de vida coexistem no espaco publico, que nos
remetem a relagdo entre o individuo e coletividade, no caso em estudo, de forma
conflituosa com a histéria da Igreja catdlica. Ficamos diante de um entroncamento entre
a tradicdo e a modernidade. A instituicdo com uma perspectiva universal da tradi¢do, da
unidade, da pertenca a uma heranca cristd que, ao sabor de todas as mudancas, busca
diante da modernidade caracterizada pelo individuo fragmentado e multiplo, do sujeito,
garantir a unidade. Dentre as varias maneiras de lidar com essa ambiguidade, temos o
caso em estudo no grupo de pesquisa a adesdo militante a uma ordem de valores
religiosos que implicou na relacdo estabelecida entre a memdria de uma vivéncia
religiosa com compromisso social, a identidade com um modelo de Igreja popular e 0
projeto de oferecer visibilidade a experiéncia realizada (VELHO, 1994).

Michel Pollak®® define o trabalho de meméria como uma operacdo coletiva dos
acontecimentos e da interpretacdo do passado que se quer salvaguardar, uma tentativa
de consciente ou ndo de definir e reforgar sentimentos de pertencimento, fronteiras
sociais entre a determinada coletividade. A referéncia ao passado serve para manter a
coesdo dos grupos e das instituicdes que compdem a sociedade. Ao pensar as relaces
entre a memoria e a historia, destaca a importancia da histéria dentro do trabalho de
enquadramento da memoria. A funcdo da memoria coletiva ndo estaria associada
apenas a manter as fronteiras sociais, mas também em modifica-las através de um
constante trabalho de reinterpretacdo do passado em funcdo de combates, ou situacdes
do presente e de projec6es do futuro (POLLAK, 1989).

Ao indicar os colaboradores autorizados a falar do passado, os agentes de
pastoral acentuaram outro aspecto importante dentro do processo e reconstrugdo da
memoria, destacado pelo autor, “escolha de testemunhas autorizadas” remetendo a
preocupacdo com a imagem que o coletivo quer registrar de si mesmo. Outro fator
importante é a consolidagdo dessa memoria através de um documentério articulando a
capacidade cognitiva e emocional, “o filme testemunho e documentario tornou-se um
instrumento poderoso para 0S rearranjos sucessivos da memoria coletiva... para a
perenidade do tecido social e das estruturas de uma sociedade” (POLLAK, 1989. p. 11),
ou para subverté-la, como no caso em questdo, busca-se alimentar uma referéncia

cultural e religiosa que perdeu espaco dentro do conjunto da diocese.

%A0 pensar 0 enquadramento da meméria associado & construgdo e consolidagdo de uma memoéria
nacional, o autor afirma a importancia de estudo da sua funcdo. POLLAK, Michael. Memodria,
esquecimento e silencio. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, vol.2 n°® 3, 1989.
http://wwwcpdoc.fgv.br/revista/arg/43.pdf .Acesso em setembro de 2013.
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O autor ainda ressalta a importancia da historia oral dentro de todo esse
processo, por esbocar o trabalho psicoldgico do individuo, de controle das feridas, das
tensdes e contradi¢des. Os relatos pessoais permitem perceber os limites do processo de
enguadramento da memoria, possibilitam o questionamento da hegemonia de uma
situacdo do presente que deseja apagar os rastros do passado. O autor destaca como
importante no processo de construgdo e reconstrugdo de memorias o sentido de
identidade individual e do grupo, suscitando nos historiadores uma questdo

fundamental, pensar os usos do passado (MATTQOS, 2012).

1.1 O grupo de pesquisa

No dia 23 de margo de 2010, através de Lucio de Carvalho, fui apresentada para
um grupo da Diocese de Itaguai-RJ, preocupado com a preservacdo da memoria da
experiéncia religiosa vivida entre os anos de 1980 e 1998.

O grupo foi formado por Lucio de Carvalho®, D. Vital, bispo emérito da
Diocese de Itaguai-RJ, que renunciou em 1998 para viver um sonho antigo como
eremita no Alto do Rio das Pedras, em Lidice, Rio de Janeiro. D. Vital faleceu na
mesma regido, em julho de 2014, vitima de um terrivel acidente de carro. Marize
Conceicdo Jesus*®, Edwirges, que foi agente de Pastoral da Diocese de Itaguai- RJ e
uma das pessoas mais comprometidas com esse trabalho. Faleceu em 2013, vitima de

um cancer. O Sr. Euclides, Ir. Maria Geralda®, Sonia Maria Dias Mendes®?, Isa Maria

2 professor de Histéria da Rede Estadual e da Rede Municipal do Rio de Janeiro que conheci através do
curso de Pds-Graduacéo Lato Sensu da UFF em 1998.

%0 professora de Historia da Rede Estadual de ensino e da rede Municipal de Nova Iguacu-RJ que realizou
0 mesmo curso na UFF, porém conheci em 1992 ainda no curso de graduacdo em Hist6ria na FEUDUC.
Realizamos muitas aventuras juntas, a criacdo da Associacdo de Professores e Pesquisadores da Baixada
Fluminense Clio (1997) a realizacdo dos Congressos na Baixada Fluminense. Atuei com Agente de
Pastoral em Duque de Caxias e na coordenacao estadual da Pastoral de Juventude.

31 |r, Carmelita moradora da Serra da Mazomba, local onde ocorreu a primeira reunido do grupo.

%2 professora aposentada da rede estadual e militante do SEPE, sindicato dos professores, Sonia foi casada
com Paulo Mendes, que atuou como advogado no Sindicato dos Trabalhadores Rurais em parceria com a
Pastoral da Terra na diocese em questdo. Sentada a frente Isa que atuou como religiosa na diocese de
Itaguai-RJ e acompanhou D. Vital na decisdo de viver a experiéncia de uma vida contemplativa em
Lidice.
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de Carvalho Ignacio Onestini, Elza Maria Gheller*®, Milto Fronza* e Maria do Carmo
Gregorio®.

Apos a primeira reunido de trabalho, passamos a nos encontrar uma vez por més.
A reflexdo que permeava o material a ser desenvolvido girava em torno de um eixo
tematico que envolvia um dever de memdria: a resisténcia de um grupo, a desconstrucao
e 0 esquecimento de uma experiéncia feita na diocese entre os anos de 1980 e 1998.

Havia um trauma individual e coletivo que estava sendo evidenciado nas
reunides de trabalhado: o conflito entre identidades religiosas que colocava, de um lado,
a autoridade religiosa instituida a partir do ano 2000 e, do outro, 0 grupo composto por
agentes de pastorais e religiosos que vivenciou a experiéncia de uma Igreja popular na
regiéo.

Figura 4: Grupo da Diocese de Itaguai — RJ

Fonte: Acervo da pesquisa

Entre os anos de 1980 e 1998, no Litoral Sul Fluminense, vivenciou-se a
experiéncia de uma Igreja popular (MAINWARING , 2004) através das Comunidades

% Foi religiosa consagrada e atuou como agente de pastoral junto & Comisséo Pastoral da Terra

% Pedagogo que atua nas redes municipais de Duque de Caxias-RJ e de Belford Roxo-RJ durante a
pesquisa foi responsavel pela gravacao e toda a produgdo de imagem e som.

* Naquele momento professora de Histéria da Rede Estadual da Rede Municipal de Belford Roxo além
de lecionar no curso de Servico Social na Faculdade Duque de Caxias- RJ.
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Eclesiais de Base e da criacdo de diferentes pastorais sociais. Experiéncia orientada pela
Teologia da Libertagdo, enquanto construcdo religiosa. Essa opc¢do da Igreja catdlica
local fortaleceu a sua alianga com as classes populares gerando conflitos internos apds a
mudanca de bispo.

Percebi que redigir e registrar essa experiéncia funcionava como uma forma de
resisténcia. Nos dialogos, era evidente um protesto contra um consideravel espaco
ocupado pelo atual conservadorismo catdlico através da midia televisiva e redes sociais.
Houve um crescimento de setores catolicos, registrando espacos de participacdo na
midia e na atuacdo politica, com posicionamentos ultraconservadoras diante de temas
como intoleréncia religiosa, debate de género, legalizacdo do aborto e das drogas no
Brasil. Alguns chegaram a presenciar homilias que apontavam Leonardo Boff e a
Teologia da Libertagdo como sinais da presenca de um “anticristo™*®. Esses relatos
funcionaram como motor impulsionador na realizacdo desse trabalho. Essa onda
conservadora estaria se expressando fortemente na atual condugdo dos rumos da diocese
e colocando em risco a existéncia das pastorais sociais que um dia atuaram na regiéo.

Em nossa primeira reunido, preparamos um roteiro que norteou as entrevistas.
Essa lista de temas foi enviada as pessoas que, mesmo distantes desejavam participar do
projeto e puderam enviar seus relatos de forma escrita. O trabalho de construcéo da
memoria se configurou como uma histdria oral temética que visava, em linhas gerais,
identificar a origem das pessoas entrevistadas, o grau de participacdo e envolvimento
com o trabalho da diocese e a percepc¢do individual e coletiva do processo vivido.
Combinamos que o roteiro apenas nortearia as entrevistas e que dariamos liberdade para
gque as pessoas expressassem 0 que considerassem oportuno sobre temética da
entrevista.

A pesquisa oral desenvolvida ndo teve como foco a realizacdo da tese. Seu
objetivo inicial foi a montagem de um material audiovisual e a elaboracdo de um livro
em comemoracao aos 30 anos da diocese que ocorreria em junho desse mesmo ano. N&o

participamos de alguma atividade relacionada a data.

% Essa nova identidade religiosa conjugava a identidade teocéntrica com ...” a existéncia de uma corrente
mais frouxa que associa ao Espirito todo um simbolismo que traduz valores e atitudes especificas...
associa a ela praticas antigas, mas que vém se desenvolvendo entre os leigos na Ultima década:
movimentos espirituais, grupos de oracdo, tal como a Renovagdo Carismatica, comunidades de base. Esse
terceiro modelo, mais hipotético, tem o mérito de enfatizar todas as inflexGes possiveis das
espiritualidades em resposta as necessidades de uma época e de abrir caminho a pesquisa de outros
modelos a medida que o cristianismo se torna mais pluralista”. CONTRO, Aline. Religido e politica. In.
REMOND, René. Por uma historia politica. Rio de janeiro: Editora da UFRJ, 1996, p 337.
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O trabalho continuou visando uma grande festa que estava sendo organizada
visando a comemoracdo dos 80 anos de D. Vital. Esse foi um momento como os de
outrora: momento de celebracdo da vida, da fé e de afirmacdo de uma identidade
religiosa com desdobramentos na atuacao politica e social. Alguns do nosso grupo de
pesquisa estavam participando da organizacdo da celebracéo e festa que ocorreu logo a
seguir, outros, na condicdo de espectadores e outros analisando aquele evento para a
pesquisa em andamento.

As entrevistas foram o0 ponto de partida para a pesquisa e nos indicaram o
caminho até o arquivo da Comissdo Pastoral da Terra (CPT) depositado na Curia
Diocesana de Itaguai-RJ. Na transcri¢cdo das entrevistas e na edicdo do documentario,
produzido de forma artesanal, foi verificada uma identidade do grupo ligada a diocese
através da luta pela terra, o que motivou a consulta ao arquivo da CPT, depositado na
Curia Diocesana de Itaguai-RJ. Esse material serd apresentado nos préximos capitulos.
Por ora, vamos analisar as entrevistas. Em todas as entrevistas, foi esclarecido seu
objetivo: registar a experiéncia da diocese em forma de livro e documentério. Era
informado ao entrevistado que ele foi indicado como uma das liderangcas que teve
atuacdo relevante na trajetoria da diocese.

Iniciaremos pelos primeiros passos que foram as entrevistas realizadas com as
proponentes do trabalho e com as pessoas indicadas pelo grupo como relevantes na
historia da diocese. Certamente, existem outras pessoas e outros grupos, uma vez que a
diocese é composta por quatro municipios. As pessoas indicadas estdo associadas a um
recorte de memoria do grupo que manifestou desejo em preserva-la. Passamos a analise
das entrevistas realizadas com Sonia Maria Mendes e Maria Edwiges Rosario que

apontaram o caminho te6rico seguido pela tese.

1.2 A Afirmacéao de uma identidade religiosa como motivagao para o trabalho de

memoéria

Sonia Maria Dias Mendes ¢ professora aposentada com atuacéo relevante junto
ao Sindicato Estadual dos Profissionais de Educacdo/RJ (SEPE). Nasceu no Rio de
Janeiro, em Bangu, porém viveu muito tempo em Belo Horizonte, retornando ao Rio de
Janeiro em 1958, quando fixou residéncia em ltaguai-RJ. A trajetoria militante de Sonia

tem inicio na greve de professores de 1979, na cidade onde residia. Ela ndo participava
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do cotidiano da Igreja, era catolica e acreditava que cumprir 0s dez mandamentos era o
suficiente. No entanto, ouviu falar da atuagdo de D. Waldyr Calheiros®’ e de D. Adriano
Hipolito®, o que chamou a sua atencdo. D. Waldyr enviou aos professores, em 1979,
uma carta em apoio a greve que foi lida durante a assembleia, a qual emocionou a todos.
Segundo Sonia, a carta falava da importancia da realizacao da greve dentro do contexto
politico da época. Nela, comparou o trabalho realizado pelos professores com o trabalho
dos governantes. Essa carta é apresentada como um instrumento de fortalecimento da
luta.

Entdo, quando ouviu falar da vinda de D. Vital para ser bispo da regido afirmou:
“...meu Deus, esse bispo deve ser maravilhoso. Ele trabalhou com D. Waldyr e com D.
Adriano”. Incentivada pelo marido, Paulo Pereira Mendes, ateu e ligado ao Partido
Comunista Brasileiro (PCB), que atuava como advogado junto a Comissao Pastoral da
Terra (CPT), porém falava da importancia da atuacdo da Igreja naquele momento
politico, o que a motivou a “conferir de perto” o trabalho de D. Vital. Ao comecar a
participar da diocese, percebeu um leque de religides atuando em conjunto, pastores,
leigos na realizacdo de mutirdes®, pastorais sociais na busca pela construcéo de outra

realidade social. Em relacdo ao trabalho de memoria, afirma:

[...] 0 qgue me motivou a me juntar as pessoas para contar a historia da
formagdo dessa diocese, da atuacdo das pessoas dentro da diocese
foi... a vontade de que esse trabalho ndo ficasse no esquecimento,
porque eu considero a histdria de uma cidade, de um movimento de
uma diocese muito importante para que outras pessoas vejam, que
aconteceu, 0 que ocorreu naquele periodo e a importancia dessas
pessoas.

Entdo, eu estava indo para uma missa em Jacuecanga, que € a missa
da unidade da diocese observando a Rio-Santos aquelas belezas todas
me veio aguele sentimento, muitas praias aqui que estdo aberta ainda
se deve a diocese porque... é foi uma luta muito grande quando da
abertura da Rio-Santos, as praias foram descoberta por grandes
empresarios que, quiseram e alguns até conseguiram se estabelecer ali
com grandes hotéis e barrando o povo pra que....inclusive 0s
pescadores ndo tivessem mais acesso, isso ai que me motivou. Além
disso... eu sempre achei muito importante o trabalho do meu marido
nesta area. Meu marido € Paulo....Dr. Paulo Pereira Mendes
advogado, foi advogado da CPT trabalhou em... vérios sindicatos
rurais de Parati, Angra, Mangaratiba, Itaguai, eu considero que era

%7 Nasceu em Murici, Estado de Alagoas em 29 de julho de 1923. Foi bispo da diocese de barra do Pirai-
Volta Redonda entre 1966-2010. Foi bispo de SOARES, 2001).

%8 Nasceu em Aracaju e foi bispo da Diocese de Nova Iguagu-RJ entre 1966 e 1994. Ver: (SERAMFIM,
2013).

% Caio Prado Junior define como trabalho em comum de auxilio mituo na lavoura. Segundo o autor seria
uma heranga indigena. Ver: (PRADO Jr, 1994. p.344. Nota e rodapé).
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interessante mostrar esse trabalho, nessa missa eu encontrei com a lIsa
e com o bispo D Vital e um trabalho puxou o outro, colocar toda a
historia da diocese e a histdria de D Vital e entdo essa histdria tem que
ser contada... a Igreja Catodlica ela passa por altos e baixos, assim em
linhas de pensamentos de atuacdo e nds achamos que essa atuacdo
deveria... ser contada até para os outros padres para eles sentirem o
que nds sentimos na época 0 que uma igreja tem que ser voltada
realmente pra vida das pessoas, para melhorar a vida das pessoas e
entdo comecamos a fazer reunides e fazer esse trabalho®.

Além da memdria acionada ao apreciar as belissimas paisagens em Angra dos
Reis e 0 encontro com D. Vital, uma segunda motivacdo apresentada por Sonia para a
realizacéo desse trabalho de memdria foi que, ao necessitar do trabalho de um advogado
amigo do seu esposo, que afirmou: [...]*Paulo atendeu tanto pobre, fez tanto esforco e
nédo vai ser nem nome de rua”. Ela concluiu: “...o trabalho que cle fez foi tendo como
foco a construgdo de um pais melhor...uma op¢ao de vida, e ndo para ser nome de rua”
(MENDES, 2011).

Uma terceira motivacdo foi encontrada ao participar de um curso de teologia e
ouvir com tom de deboche e sarcasmos a renuncia de D. Vital, como se ele tivesse
fugido da diocese. Esses episodios sdo apontados como motivacdo para a realizacdo do
trabalho de memdria para trazer a tona um passado recente, mostrando que a atuacao de
Paulo Mendes e de D. Vital resulta de escolhas individuais com compromisso com a
coletividade.

Recordar para ndo esquecer, para fazer justicas aos mortos, como lembranca e
homenagem, concepcdes que nos remetem ao conceito de dever de memoria, associado
a um ato arbitrario do regime civil militar e, de certa forma, ao processo histérico vivido
na regido, o periodo da escraviddo (HEYMANN , 2007).

[...] O que aconteceu, quando aconteceu a faléncia do café os donos de
fazenda foram pro Rio, Petrépolis, Teresdpolis e deixaram essas terras
abandonadas, os escravos que ficaram continuaram cultivando a terra,
ai os descendentes depois, com a abertura da Rio-Santos...tanto 0s
descendentes dos que foram embora, outros com documentos forjados
ou antigos e expulsam os descendentes das escravos da terra, porque
agora tinha a Rio-Santos entdo ai comeca a problematica da terra na
diocese, os quilombos que ficaram a beira mar com as privatizacoes

“0 MENDES, Sénia Maria Dias. Depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai. Julho de 2011.
Entrevista concedida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai: Rio de Janeiro. Entrevista concedida
para a pesquisa.
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das praia foi uma realidade que atingiu a diocese de Mangaratiba a
Paraty (ONESTINI, 2011)**,

Isa Maria, que atuou como religiosa na diocese se recusou a dar entrevista
formal sobre o trabalho realizado. Em dado momento da entrevista, faz o esclarecimento
acima citado. Sonia atribui a atuacdo da diocese a permanéncia dos lavradores em suas
terras e descreve como estratégia de expulsdo e a convencer um vizinho de vender suas
terras e a seguir colocar bovinos na plantacéo que por ter fronteiras imaginarias, ou seja,
estabelecidas pelos préprios moradores, que utilizavam coletivamente a terra, sem
cercas, medida que facilitava a destruicdo da producdo. Outra estratégia era assediar as
filhas dos posseiros até eles ndo resistirem e venderem sua propriedade. Havia também
o0 corte da &gua potéavel da populacdo local e, as vezes, entravam a cavalo pisoteando
tudo ou atirando.

A questdo indigena também vem a tona com a abertura da estrada. [...] “os
grileiros sempre queriam muito, aquilo era pouco”. Baseada na violéncia que atingiu
esses posseiros, ela atribui relevancia a atuacdo de Paulo Mendes: [...] “ele estava
sempre pronto, era um advogado ligado as causas populares e estava sempre pronto a
atender e ndo se importava em atender, em ouvir”. Em relacdo ao pagamento recebido
por Paulo Mendes dos agricultores, Sonia afirma: “[...] A sobrevivéncia tinha banana,
tinha galinha, tinha porco... e ele também atuava para trabalhadores operarios de firma...
causas trabalhistas, e a propria CPT também o trabalho era remunerado” (MENDES,
2011).

Isa, nesse momento, também resolve participar da entrevista e afirma: “[...] Nao
era 0 quanto devia, a gente tinha um fundo remunerado, a gente dava no minimo uma
contribuicdo, tem que ser justo, o que ele fazia...saia de casa as vezes as 7 horas da
manhd e s ia chegar em casa no outro dia”. (ONESTINI, 2011).

Nas entrevistas, nos assentamentos rurais, essas caracteristicas do advogado
também sdo ressaltadas e reconhecidas pela populacdo assistida. A memoria acionada
por Sénia carrega consigo a defesa de duas identidades: a politica de Paulo Mendes,

uma identidade de classe, fundamentada na teoria marxista que o aproxima da causa dos

* ONESTINI, Isa Maria de Carvalho Ignacio. Isa Maria de Carvalho Ignécio Onestini depoimento sobre
a trajetoria da diocese de Itaguai [Julho de 2011] Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da
diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista concedida para a pesquisa.
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trabalhadores operarios e camponeses, dentre outros, e no caso de D. Vital uma
identidade religiosa que nos remete a vida monastica, na qual o monge é
“voluntariamente o pobre de cristo” (REZENDE, 2009). Ele soube adequar as
exigéncias dos novos tempos, se aproximando da teologia da libertacdo (SILVA, 2006).
entendida por ele como um caminho de esperanca.

Essas duas identidades, duas tradi¢des, que geraram culturas politicas distintas
que no decorrer da historia, em certos momentos foram antagonicas, se encontraram em
um entroncamento: a luta pela terra e a necessidade, ou o dever, de advogar em defesa
dos mais pobres. A concepcao religiosa do pobre e da pobreza amplia a concepgéo de
classe trabalhadora da teoria marxista e é anterior a ela, porém, elas se aproximam a
partir das novas diretrizes eclesiais do Concilio Vaticano Il, mas ndo se confundem
(LOWY, 2012). O desconforto causado em algumas pessoas entrevistadas em relacéo a
aproximagdo ou “redu¢do” da experiéncia feita a concep¢des politicas contribuiu para
buscar entendé-las a partir de uma ldgica interna no dialogo com as concepcdes
externas.

1.3. Sobre Paulo Pereira Mendes**

Nasceu em Itaguai-RJ, em 01 de marco de 1952, onde cresceu e cursou 0 ensino
fundamental. Ja o ensino médio foi cursado em Campo Grande, Rio de Janeiro. Viveu
em um ambiente familiar propicio a leitura de jornais e conversas sobre a situacdo do
Pais, a construcdo do sentimento de justica social e no envolvimento na luta pela
construcdo de uma cidade, de um pais melhor. Dando continuidade aos estudos, iniciou
0 curso de Direito na Universidade Federal Fluminense em Niterdi-RJ, em 1972. Atuou
do Diretdrio Central dos Estudantes (DCE) na faculdade, sempre engajado em lutas e
movimentos por melhorias. O curso foi concluido em 1977, quando se especializou em
advocacia do trabalho. Depois de formado, apesar das condicdes financeiras favoraveis,
nunca abriu um escritorio sozinho, preferia a parceria com outros advogados. Sua area

de atuacé@o de maior énfase foi a trabalhista.

* MENDES, Op. Cit. Nota 75.
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Figura 6: Foto de Paulo Mendes no assentamento

"

Fonte: arquivo da CPT na diocese de Itaguai.

Ele foi citado nas entrevistas que tiveram como foco os locais onde ocorreram 0s
conflitos de terras. S0 apontadas como caracteristicas suas, ser conciliador e valorizar a
familia. Ao atuar como advogado na industria naval em Niter6i-RJ conheceu um
advogado do Sindicato Rural que atuava em Paraty-RJ e, assim, ele foi indicado para
substitui-lo. Paulo Mendes entdo retorna para Itaguai-RJ abre um escritorio e comeca a
atuar junto ao sindicato Rural de Paraty-RJ se inserindo posteriormente nos sindicatos
de Mangaratiba-RJ, Angra dos Reis-RJ e Itaguai-RJ. Nessa rede, ele passa atuar junto a
Comissdo Pastoral Terra em parceria com a Ir. Aparecida, Ir. Josefina C. Dias® e

muitos leigos. Participou também junto a Associacdo de Moradores.

Ao relembrar da importancia do trabalho do esposo, Sénia estabelece como
marco nos conflitos de terra na regido a abertura da rodovia Rio-Santos, apontada como
responsavel pela expulsdo dos trabalhadores rurais de suas terras. “Eles eram enganados
com valores irrisorios que nao possibilitava a compra de outra propriedade na cidade”,
declarou. A Ir. J6 é destacada como quem conseguiu organizar o trabalho da Comissdo
Pastoral da Terra no nivel diocesano. A entrevista com a Sénia nos informou o caminho

**Qriginaria das Filipinas, foi coordenadora diocesana da Comissao Pastoral da Terra. Estudou pedagogia
e letras, com experiéncia em administragdo de colégios.
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tedrico que foi escolhido para a abordagem do tema: as relagdes e mediacdes entre a

religido e a politica.

1.4. Os diferentes modelos de igreja como motivacéo para o trabalho de memoria

Edwiges nasceu no Espirito Santo, na divisa com a Bahia e fixou residéncia em
Itaguai-RJ, em 1966. Chegou a regidao no mesmo ano em que D. Adriano Hypdlito foi
nomeado bispo de Nova Iguacu. Um ano apds ter chegado ao Rio de Janeiro, conheceu
seu atual esposo e logo depois se casou e formou sua familia. Comegou a participar da
Igreja levando a filha para a catequese para realizar a primeira eucaristia. Sempre
aguardava o fim da catequese para voltar com a filha para casa. Um dia, na falta de uma
catequista, pediram sua ajuda, a filha tinha sete anos de idade. Afirma que, a partir desse
dia, se inseriu definitivamente nos trabalhos dentro da Igreja.

[...] eu tomei conhecimento assim dessa proposta numa ida depois de
quase 10 anos que D Vital estava no eremitério e numa ida ao
eremitério 14 na conversa, 14 em uma reunido la, ai mais uma vez a
Sonia colocou essa proposta e a gente achou assim que seria étimo,
acho que era uma coisa que ja estava no coracdo a vontade que todos
tomassem conhecimento da parte da histéria desde a criacdo da
diocese a gente vivenciou, eu vivenciei muito o inicio da construgdo
do objetivo da implantagcdo da diocese e como ele comecou desde a
posse de D Vital, mais claro na minha cabeca desde a posse de D Vital
e entdo eu achava assim hoje 10 anos depois, agora 12 anos ja da saida
dele e entdo a gente v& que tem pessoas que ndo tomaram
conhecimento como € que foi isso, quem é D Vital, como é que foi
assim esse momento vivido nessa igreja. Eu me reconheci e... acho
gue como pessoa, enquanto cristd dentro desse modelo de igreja®.

Nas lembrancgas de Edwiges, antes da criacdo da diocese, a Igreja ndo tinha a
mesma inser¢do nos movimentos sociais. Segundo Edwiges, “ndo se ouvia falar em
pastoral social”. Lembra-se da chegada de D. Vital: “no comego ele apenas observava”.
Depois da fundacdo da diocese, segundo ela, até a narrativa mudou, ao convidar as
pessoas para a participacdo. J& ndo se convidava para assistir a missa e sim a participar

da missa.

*® ROSARIO, Maria Edwiges do. Depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai [Julho de 2011]
Entrevista concedida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista concedida
para a pesquisa.
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[...] quem participa tem compromisso, quem tem compromisso tem
missao e ai foi assim caminhando ai a partir da ai tudo era nessa linha
de participacdo, de compromisso ai comeca surgir....entdo comega as
CEBs, as comunidades de bases como todo mundo estava acostumado
com uma igreja estruturada, toda paramentada aquela coisa toda, ai
COmMegou a construcdo dos pequenos centros comunitarios 1a no bairro
tal..ndo é no centro mais, cada um na sua comunidade, vamos
convencer 0 povo que ele, ele é dono desse territorio, ele é o senhor
desse espaco, € comegou 0S pequenos centros comunitarios sendo
construido nos bairros e ai foi comecando, separando e fazendo e foi
desmitificando aquela estrutura toda, por isso que eu sempre falo a
igreja povo Deus aquela igreja no meio do povo e talvez essa....ndao é
sofrimento...ou pouca assim de tristeza, quando vocé vé que a gente
tinha virado uma pégina e que a gente agora € obrigado a voltar nela e
rever, fazer uma releitura... desse tempo®’.

Ao fazer criticas a igreja antes da criagdo da diocese, nem Sonia nem Edwiges
associaram o territério de Itaguai-RJ e Mangaratiba-RJ a jurisdi¢do de D. Adriano
Hypélito. Ouviu falar da atuacdo do bispo, porém, ndo o associaram ao territério em
questdo. A extensdo territorial das dioceses de Nova Iguacu e Volta Redonda, ndo era
compativel com o trabalho através de pequenas comunidades. O que favoreceu a
necessidade de criacdo de uma nova diocese que atendesse a s demandas regionais.

O compromisso de Edwiges foi assumido a partir das Comunidades Eclesiais de
Base e ocorreu de forma contraria ao de Sonia. Foi a participacdo na Igreja que Ihe abriu
as portas para uma identidade de atuacdo politica na regido. Em seu relato, percebeu-se
que a resisténcia ao processo de expulsdo dos posseiros de suas terras ndo podia ser
privada ou individual, ndo daria conta do poder dos opositores. Era preciso a constru¢ao
de uma luta coletiva. Era necessario construir a emancipacdo politica, o caminho
necessario para a permanéncia no territorio que garantissem a moradia e a sobrevivéncia
econdmica através da posse da terra. A acdo conjunta exige a construcdo de uma
identidade comum entre as comunidades atingidas. Era preciso que esse coletivo se
apropriasse desse territdrio. A motivacdo de Edwiges para realizacdo do trabalho estava
na memoria da experiéncia vivida: “Eu me reconheci e... acho que, como pessoa, como
crista, dentro desse modelo de igreja”. A memoria foi acionada por um conflito no
presente: a mudanca na orientacao da Igreja catdlica apos a rendncia de D. Vital, que ela

assim descreve 0 momento e 0s sentimentos posteriores ao evento:

7 bid.
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Primeiro momento foi tentar entender uma coisa que fugia, ndo dava
para entender, mas a0 mesmo tempo a gente querer respeitar porque
era um desejo dele ... e a gente j& via vendo nele também um certo
cansaco também e mas foi assim a medida que foi passando parece
que a ficha foi caindo e que a gente foi vivendo e fomos descobrindo
gue as coisas tinham mudado eu levei uns anos assim nesse
sofrimento sé vontade de chorar e cada vez que encontrava com o D
Vital a Unica coisa que eu fazia era abracar ele e chorar ndo conseguia
falar expressar um pensamento sé isso...mas a gente foi mantendo a
participagdo continuando no engajamento na catequese, o trabalho da
catequese tentando manter esse ritmo mas assim uma dor profunda a
gente ta vendo que as coisas estavam muito... dava para perceber que
seria realmente um novo modelo de igreja e 0 que a gente teria que se
adaptar ou teria que sair viver de outra maneira. Ndo sair largar a
religido mas afastar um pouquinho, mais a0 mesmo tempo eu me
descobri como pessoa e tudo nesse chdo dessa igreja, nesse chdo que
eu falo chdo catequético e também achei que seria, também cortar um
pouco daquela que seria ja um principio de vida minha e a gente foi
caminhando mais

eu acho que foi um sofrimento muito grande, mais eu achei que so
agora que a gente consegue, até apesar de me emocionar bastante,
mais a gente consegue perceber, ter um respeito muito grande por D.
Ubiratan e sei que ele tem por mim também e a gente se respeita
muito e tanto é que eu ainda continuo a pedido dele na coordenacao de
catequese, mais a gente percebe que sdo caminhadas diferentes
bastante diferente, cada um com seu jeito de ser, com sua
espiritualidade, com sua maneira de viver com, seu jeito de ser mais
ainda dolorido ainda assim dolorido porque acho que ndo tem....é um
paralelo que ndo tem como a gente deixar de fazer®.

As lembrancas de Edwiges nos remetem a concepcdo de cendrios de Igreja
delineados por Jodo Batista Libanio (2001), e a forma como o autor caracteriza a
participacdo dos leigos dentro de cada contexto descrito. Libanio utiliza a nocao de
cenario para descrever um olhar retrospectivo, buscando explicacbes para conjuntura
contemporanea da Igreja Cat6lica. Segundo o autor, o termo cenario permite flexibilizar
0 eixo de analise de um instrumental tedrico engessado que ele atribui ao conceito de
“modelo”. O termo possibilitaria entender diversos dados que articulam a realidade
estrutural e estavel do corpo social. A partir da no¢do de um cenario, sua producédo
evidencia a coexisténcia de diferentes concepgdes de igreja, delineando a conjuntura
descrita. A imagem analisada coloca em perspectiva a percep¢do de uma Igreja
institucional, carismética, de pregacdo e da praxis libertadora. Os leigos ocupariam

papel diferenciado em cada cendrio descrito.

*® ROSARIO, Maria Edwiges do. Depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai [Julho de 2011]
Entrevista concedida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista concedida
para a pesquisa.
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No cenario institucional, a importancia dos leigos é descrita atraves dos
movimentos de espiritualidade e apostolado reforcando a instituicéo eclesial, oferecendo
visibilidade. As referéncias de fundamentacdo partiriam da Europa e dos Estados
Unidos. A producdo teoldgica teria funcao de reforcar o magistéerio oficial e, de forma
pedagdgica, apresentar a doutrina da Igreja em seus documentos se afastando do nao
consensual. Nesse cendrio, a Igreja disputara espaco de publicidade midiatica
oferecendo visibilidade a autoridade interna da igreja e sua presenca na sociedade.

No segundo cenario, o da igreja de carisma, ocorre a predominancia da
espiritualidade mistica, pessoal e subjetiva, com a acentuada valorizacdo da presenca do
Espirito Santo, inspirador da instituigdo. Os leigos nesse cenario terdo a liberdade no
campo da espiritualidade e das celebragdes. A acdo pastoral social ndo serd incentivada
recebendo destaque uma concepcdo privada da vida cristd. A instituicdo eclesial
marcara uma forte presenca qualificada e instrumentalizada junto aos meios de
comunicacdo e & midia, alimentando uma comunhdo emocional da vivéncia cristd. Essa
concepcao anula a perspectiva de uma teologia critica.

O terceiro cenario descrito pelo autor é o da igreja de pregacdo. Segundo o autor,
esse cenario se fundamenta na palavra associada a doutrina, ao conhecimento e ao
ensino. Ocorre o aprofundamento dos estudos biblicos, seja de carater popular ou
fundamentado em recursos de carater cientifico. A participacdo dos leigos ocorrera
através da criacdo de movimentos que oferecem primazia a formacdo e
aprofundamentos voltados para a fé e no estudo de conteldos teoldgicos. A igreja
buscara se adequar aos padrdes exigidos pelos parametros da educacdo oficial.

O quarto e ultimo cenario, descrito pelo autor é de uma igreja da praxis
libertadora. Nesse cendrio, a igreja se articula através das no¢Ges de compromisso com a
libertacdo, com as Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s) e com 0s pobres,
fundamentada nas orientagdes definidas pela Igreja tendo como eixo a América Latina,
partindo da tradicdo e dos documentos produzidos em Medellin e Puebla. Os leigos
assumem uma presenca expressiva e critica na igreja e na sociedade através da atuacédo
nas pastorais sociais. Ocorre a valorizagdo do papel da religiosidade popular, a
inculturacdo, o compromisso com a solidariedade e a justica social como possibilidades
libertadoras. Em relacdo aos meios de comunicacdo social, terdo privilégio as radios
comunitarias e 0s programas populares presentes nas camadas mais simples da
sociedade. A coexisténcia de diferentes cenarios de Igreja no territorio da diocese gerou

os conflitos, o que possibilitou a reivindicacdo do presente trabalho.
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Figura 5: Capela do Eremitério em Rio das Pedras- Lidice —Rio Claro-RJ

Fonte: Arquivo da pesquisa

Os discursos* dos militantes das CEBs carregam a descrigdo de um crescente
envolvimento com a busca da superacdo das graves questfes sociais que atingiam
grande parte da populacdo brasileira no periodo, fundamentados numa fé que
pressupunha acdo em defesa da vida. O trauma, causado pela ruptura e o sofrimento
vivido por agentes de pastoral, sacerdotes e religiosas na regido é apresentado como
justificativa para o desafio do trabalho proposto. Coube a essas mulheres tecer 0s
retalhos dessa memoria, a experiéncia das comunidades eclesiais de base, nesse
territério, delineado pela atuacdo da Igreja Catdlica e as multiplas redes de relagdes
construidas e estabelecidas na regido.

[...] eu acho que a gente tem que ficar até pro outro fazer memoria,
entdo achei assim muito importante acho que tem que ser feito,

* Entrevistas realizadas no més de Julho no ano de 2011, em Seropédica-RJ, Itaguai-RJ, Mangaratiba-RJ
e Angra dos Reis-RJ e Paraty-RJ com agentes de pastorais da diocese de Itaguai-RJ. Foram selecionadas
liderangas ligadas as pastorais da terra, operéria, da crianga, liderancas sindicais, com uma religiosa que
acompanha uma comunidade indigena e com indios da reserva demarcada com o apoio coletivo da
diocese e com destaque atribuido a intervengdo de D Vital. Material descrito nas fontes.
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preparado esse material um livro, tem que ficar registrado, ndo....ndo
vejo que seja um confronto, ndo € pra isso, mais € no sentido de rever
pra continuar a caminhar, e pra que as pessoas ndo perca da memorias,
nos brasileiros costumamos perder a memaoria muito rapido, eu tive a
oportunidade uma vez de ir pra Italia e vejo como aquele pessoal se
preocupa em preservar historia, entdo eu acho que a historia da
diocese com todo objetivo que ela tinha de uma igreja povo de Deus
de uma igreja inserida no meio do povo dos mais simples, do mais
humilde , porque era um sinal daquela igreja do comego e entdo €
importante vocé vai na biblia e v& que essa nossa igreja ela se iniciou
dentro daquilo que foi 2000 anos atrds entdo... e de repente a gente
muda um pouco essa histéria e claro que a gente continua caminhando
mais eu acho que isso é grande sinal e um marco assim que tem que
ficar registrado pra sempre, tem que ficar registro, n6s ja conseguimos
viver em certos momentos aqui, esse templo que realmente é Jesus no
meio do povo um com o outro independente de ser padre, de ser bispo,
de ser um leigo, de ser uma pessoa que esta com dificuldade de ser um
sem-terra, de ser um sem teto nos ja vivemos isso onde todos
comungavam do mesmo ideal com proposito da gente se sentir
cidaddo, de sentir pessoa comungando dessa construgdo de comunhéo
mesmo, de criar comunhdo acho que €.....isso eu fiquei encantada com
tudo isso e a gente... continuamos ai*’.

Edwiges descreve a atuacdo de uma Igreja popular, preocupada com a justica

social, com a comunidade e a criagdo de uma corresponsabilidade. Os leigos tém uma

participacdo efetiva e significativa nas cerimonias e na tomada de decisdo da diocese. A

opcao preferencial pelos pobres possibilita a criacdo de diferentes estruturas eclesiais

que oferecem apoio aos movimentos populares.

%0 ROSARIO, Maria Edwiges do. Depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai [Julho de 2011]
Entrevista concedida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista concedida

para a pesquisa.
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2. AS MEDIACOES ENTRE A RELIGIAO E A POLITICA: AS
COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE E AS PASTORAIS
SOCIAIS NO LITORAL SUL FLUMINENSE

Na nova terra o negro ndo vai ter corrente,
€ 0 nosso indio vai ser visto como gente
na nova terra o negro o indio e 0 mulato

0 branco e todos Vo comer no mesmo prato™.

Foi dentro das Comunidades Eclesiais de Base que a populacdo, na regido, ainda
na década de 1970, comecou a se organizar. A principio, o objetivo foi viver, propagar
e consolidar a fé cristd catdlica diante das preocupacBes da Igreja catdlica que
objetivava conter 0 avancgo do protestantismo e suprir a escassez de sacerdotes. Nessa
mesma década, elas passam a representar uma renovacdo dentro da estrutura
institucional da Igreja Catdlica. Internamente, rompeu com uma concepc¢do religiosa
fundamentada na valorizacdo da centralizacdo hierarquica, formal e autoritaria e
possibilitou formas internas democraticas de participacdo popular. Externamente, no
periodo em que vigorou o regime civil-militar no Brasil, significou canais abertos onde
diferentes concepcdes de religido e de politica puderam se expressar.

Regina Novaes (1997) realiza um importante estudo sobre a acdo da Igreja no
campo, a partir de uma experiéncia particular, mas extremamente significativa, das
maultiplas dimensdes da pratica dessa instituicdo no plano dos significados da acdo da
Igreja Institucional e no plano da religiosidade popular. A autora vai além da
polarizacdo e busca refletir sobre os conflitos fomentados na experiéncia dos
trabalhadores rurais mobilizados.

Em seu trabalho, Regina Reyes Novaes reflete sobre o tema da constituicdo das
classes sociais, enfatizando a nogcdo de processo e de experiéncia social. Ela procurou
explicar o lugar ocupado pela religido e pela Igreja Catélica na formacgdo das
identidades politicas. A religido, com suas crengas e simbolos, portadora de determinada
cultura religiosa, ofereceu elementos para a construcdo de identidades sociais. Por esse

caminho, a autora procura entender o fato de que uma parte dos catélicos se apropriou

51 Cangdes catélicas. Ira chegar.
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do discurso universal, para dar sentido a acdes de classe, contando em certos momentos
com 0 apoio da hierarquia eclesiastica.

Estudando as grandes propriedades acucareiras paraibanas, a autora mostra
como o catolicismo se constituiu, ndo apenas como reforco da ideologia dominante, mas
como forneceu elementos para diferentes formas de resisténcia. Citando como exemplo
a constituicdo das Ligas Camponesas, Novaes desenvolve a concepgéo de que a luta se
dava “sob os poderes de Deus” em busca da “lei da nagdo” (NOVAES, 1997.p.24), luta
desenvolvida com a religiosidade popular. Ela estuda o passado em busca das
contradicOes e as relacdes estabelecidas entre a dimensao religiosa e as alternativas que
se colocam para esses atores sociais, além de buscar o processo de onde emergiram
determinadas identidades e se configuraram as suas oposigoes.

E em meados da década de 1970, quando ocorre a expulsdo dos trabalhadores
rurais, o fortalecimento da resisténcia no campo que segmentos da Igreja procuram
botar em pratica a “Igreja povo de Deus”, organizando-se através das Comunidades
Eclesiais de Base. E nesse momento que, segundo Novaes, se sacraliza a politica através
de um discurso profético e da construcdo de um tipo particular de ética e de identidade.
A Igreja, nesse momento, teve um papel importante na transformacao dos conflitos que
emergiam em fatos politicos, constituindo assim um novo patamar de lutas.

Na década de 1970 (MONTANO, 2010), nos bairros da periferia das grandes
cidades nascem diversos movimentos populares. Organizados localmente nos clubes de
mdes, nos grupos de jovens, de mulheres, de educacdo popular, nas Comunidades
Eclesiais de Base, nas pastorais populares das igrejas, nas associacdes de moradores,
dentre outros. Esses movimentos de bairro contaram, em especial, com o apoio dos
militantes catélicos formados dentro da concepgdo da Teologia da Libertacdo® e de
militantes de esquerda. A origem desses movimentos esta articulada com a expansao
das areas periféricas das grandes cidades brasileiras, 0 que deu origem aos chamados
loteamentos. Tais Movimentos denunciavam o alto custo e as precérias condigdes de
vida cotidianamente vivenciadas nos bairros das periferias. Em 1975, destaca-se
também a criacdo da Comissao Pastoral da Terra (secdo 4) que foi fundamental para a

emergéncia de diferentes movimentos sociais no campo. Em 1981, temos a criacdo da

52 «“Teologia da Libertagio supde uma relagio direta e precisa com a praxis histérica. E essa praxis
historica é uma praxis libertadora. E uma identificagio com os homens, com as ragas, com as classes
sociais que sofrem a miséria e a exploragéo, identificacdo com seus interesses e com suas lutas. E uma
insercdo no processo politico revoluciondario, para a partir dai viver e anunciar, viver e anunciar 0 amor
gratuito e libertados de Cristo. Amor que vai até a propria raiz da exploracdo e da injustica. Amor que
permite aos homens reconhecerem-se filhos do pai e irmaos entre si” (GUTIERREZ, 1986, p. 23-24).
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Articulacdo Nacional de Movimentos Populares e Sindicais visando a unidade das lutas
sindicais e populares.

Segundo Maria da Gloria Gohn (1997)%, na década de 1970 quando se falava
em Novos Movimentos Sociais> urbanos no Brasil, em especial, tinha-se bem claro, um
movimento vinculado as préaticas da Igreja Catolica. A denominacdo buscava contrapor
0S nNOVOoS movimentos sociais aos denominados velhos, expressos no modelo cléassico
das Sociedades Amigos de Bairros ou Associaces de Moradores. A categoria teorica
basica enfatizada nestes estudos® era a de autonomia. Segundo a autora, na realidade,
esses estudos tratavam de uma estratégia politica embutida no olhar sobre os
movimentos populares, pois se reivindicava um duplo distanciamento. De um lado, em
relacdo ao Estado autoritério e, de outro, em relacdo as praticas populistas e clientelistas
presentes nas associaces de moradores, nos sindicatos e nas relac6es politicas em geral.
Os fundamentos sobre a questdo da autonomia, segundo a autora, eram difusos e
embutiam matrizes do socialismo libertario do século passado, assim como do
anarquismo, que geravam concepcdes contraditorias.

Para a autora, embora tenham ocorrido alguns equivocos, essas analises
contribuiram para subsidiar um projeto de mudanca social em que 0s movimentos
sociais populares urbanos tinham papel de destaque. Eles eram vistos como fontes de
poder social. A relagdo dos movimentos com o Estado era vista em termos de
antagonismo e oposicdo. Enfatizava-se o carater ndo institucional das préaticas populares
e, por isso elas ndo estavam contaminadas pelos vicios da politica oficial, assim como a
sua autonomia em face dos partidos e dos aparelhos do Estado em geral. A relagdo com
a Igreja era usualmente tratada apenas em termos de apoio das novas forgas sociais. As
entrevistas examinadas, a seguir, apresentaram um panorama desse processo Vivido a
partir da década de 1970 dentro do territorio da diocese de Itaguai.

Na década de 1980, novos atores e mediadores sociais e politicos surgiram: 0s
agentes de pastoral e as organizagdes legais. A autora ressalta como a acdo da Igreja
favoreceu a explicacdo de determinado recorte de classe, integrado nas experiéncias de

resisténcia e ofereceu uma linguagem através da qual as contradigdes puderam se

¥ GOHN. Maria Gloria. Teoria dos Movimentos Sociais: paradigmas classicos e contemporaneos. S&o
Paulo: Edicéo Loyola, 1997.

% Os estudos voltados para os movimentos sociais foram divididos em movimento sociais classicos e
novos movimentos sociais, segundo o pesquisador Carlos Montafio. Ver: (MONTANO, 2010, p. 260-
264).

% Vérios trabalhos apresentados entre 1977 e 1982 no grupo de trabalho da ANPOCS. O trabalho de Paul
Singer, no texto O povo em movimento (1981) e Eder Sader, com o trabalho Quando novos personagens
entram em cena (1988). Ver: (GOHN, 1997, p.281-283).
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expressar: a dificuldade e a incapacidade do sistema politico vigente em absorver as
reivindicacdes dos trabalhadores do campo; o impasse interno eclesial vivido pela igreja
em ndo conseguir constituir a unidade dos catélicos, nas divisdes internas da Igreja e na
acao em uma sociedade dividida.

Leonardo Boff (1980), em seu texto, destaca a situacdo de “cativeiro”
caracterizada por um contexto de ditadura militar e apresenta o espago eclesial como o
“tnico lugar onde se pode exercer a palavra livre e critica, € onde se podem realizar os
lagos minimos de sociabilidade” (p.40). Para o tedrico da libertagdo, a Igreja torna-se
entdo o espaco com um sentido politico na defesa da liberdade e da critica ao Estado,
porém se diferencia dos projetos revolucionarios de ruptura radical da ideologia
revolucionédria ou socializante, apresentada como a tentacdo de muitos cristdos
comprometidos atualmente. A teologia da libertacdo e a igreja deveriam “acionar o
tesouro de sua propria riqueza libertadora e tematizar o que esta implicito em seu
proprio horizonte” (BOFF, 1980., p. 64) que seria uma releitura da politica e economia,
da marginalizagdo, opressdo e libertacdo, enfim, da sociedade a luz da fé. A luz da fé, a
situacdo do continente latino americano, em Medellin, para o autor, foi lida a partir de
uma situacao de um pecado social, que se contrapde a ideia de um pecado individual.

Denunciar a situacdo social de pecado que fere os direitos humanos tornou-se,
entdo, uma funcdo da Teologia da Libertacdo, a qual considera que o “Reino de Deus”,
a dimensdo escatoldgica do sagrado teria sua construcdo na sociedade vivenciada, nas
dimens6es do mundo profano: a economia, a politica, a sociologia que, na relagdo com
o texto biblico, permitiriam as mediacBes sociolégicas para atender as exigéncias
naquele momento, de ordem fundiéria politica, associativa, sindical, constitucional
capazes de permitir a construcdo do reino de Deus a partir do mundo terreno.

O objetivo nessa se¢do é apresentar, de forma sintética, os conflitos de terra e a
significacdo da experiéncia de resisténcia a expropriagdo da terra fundamentada em
valores religiosos, pois as formas de violéncia aplicada contra essa populagéo no intuito
de expulsa-la do territorio foram as mais variadas. O processo aqui descrito tem inicio
antes da criagédo da diocese. A Comissdo Pastoral da Terra, no Rio de Janeiro, tem uma
relacdo embrionaria com os quilombos existentes nessa regido do Estado do Rio de
Janeiro. Ela surgiu dentro do territorio do Quilombo do Campinho da Independéncia e
0 Sr. Manoel Moraes, do Quilombo do Bracui, destaca a sua participacdo na assembleia

de fundagéo da CPT nacional.
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As fontes utilizadas na se¢do foram narrativas orais, com elas, construimos um
acervo registrando a memoria da experiéncia vivida. Examinamos nesse material, como
nos processos da memoria construidos, em diferentes fases, reviram o “deslizar da
Igreja catodlica” rumo aos movimentos sociais, aos sindicatos e ao Partido dos
Trabalhadores no Litoral Sul Fluminense. A memdria da experiéncia ofereceu a Igreja
Catdlica uma identidade como Igreja popular na regido. Nas entrevistas, encontramos
uma delimitacdo de tempo histérico diferente da que construimos a partir do arquivo
memoria da CPT. Analisei as entrevistas a partir da demarcacdo apresentada pelos
entrevistados. As entrevistas referem-se as areas de conflitos pela posse da terra,
acompanhadas pela Comissdo Pastoral da Terra na regido. As lembrancas do Sr.
Valentim e do Sr. Manoel Moraes estavam dialogando com a comemoragdo do
aniversario da diocese. Seus relatos permitiram perceber as mudancas nas varias fases

vivenciadas.

Na segunda parte da se¢éo, o trabalho de memoria destacou os conflitos de terras
que atingiram a regido. Participaram desses conflitos categorias diferentes de
trabalhadores rurais posseiros, ou, eu diria, legitimos proprietarios, como no caso dos
quilombos do Bracuf e Campinho da Independéncia®, que sofreram a grilagem através
da omissao, com o apoio camuflado do Estado, através de agentes cartoriais, advogados,
lideres sindicais dentre outros. Ainda pertenciam a essa categoria que sofreu a
expropriacdo proprietarios, como no caso do Rubido que, apds o alagamento da cidade
de Sdo Marcos, ficaram desalojados. Estdo neste grupo também os assentamentos,
como no caso do Batatal e Eldorado, tendo como seus opositores grileiros, fazendeiros,
o Estado, empresas privadas, usinas dentre outros®’. Modelos diferentes de ocupacéo do
espaco gque entraram em conflito. Diferentes também foram as formas de resisténcia que
passaremos a abordar e como elas foram significadas na memdria dos atores sociais

indicados pelo grupo de pesquisa sobre a histéria da diocese de Itaguai-RJ.

*® Areas que pertenciam & diocese de Volta Redonda, antes da fundagdo da Diocese de ltaguai,
abordados na primeira parte da secéo.

%" Fazendas Rubifo (Mangaratiba), Os assentamentos de Batatal (Mangaratiba) e Eldorado (Seropédica),
areas que pertenciam a diocese de Nova lguacu, antes da fundagdo da diocese de Itaguai. Abordados da
segunda parte da secéo.
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2.1 Municipios de Paraty-RJ e Angra dos Reis-RJ

Nos municipios delimitados para esta parte do texto (Paraty-RJ e Angra dos
Reis-RJ) ocorreu no periodo delimitado para a pesquisa, entre 1970 e 1980, um intenso
conflito de terras. Esses dois municipios pertenciam a diocese de Volta Redonda-RJ e
estavam sob o bispado D. Waldir Calheiros. S&o areas de ocupacéo tradicional. Estou
classificando por areas de ocupacdo tradicional: terras de remanescentes quilombolas,
ocupadas por descendentes dos povos escravizados e areas de terras demarcadas,
reservas ocupadas pelos povos originarios. Dentro de uma perspectiva arqueoldgica,
observamos diferentes camadas de processos historicos. Realizamos entrevistas com Sr.
Valentim, no territorio de Paraty-RJ, e o Sr. Manoel Moraes e Sr. Argemiro da Silva,
em Angra dos Reis-RJ. Buscavamos nas entrevistas informacgdes sobre a importancia da
presenca da diocese de Itaguai e de D. Vital para a regido. A riqueza das entrevistas nos
permite identificar o processo de construcdo da identidade religiosa que acionou uma
identidade politica de classe.

Foi dentro das Comunidades Eclesiais de Base que a populacdo na regido, ainda
na década de 1960, comecou a se organizar com o objetivo inicial de viver e propagar
consolidar a fé cristd cat6lica que objetivava conter o avanco do protestantismo e suprir
a escassez de sacerdotes. Na década 1970, elas passam a representar uma renovagao

dentro da estrutura institucional da Igreja Catdlica.

2.1.1 Paraty —RJ

Sr. Valentim Conceigdo®® é morador da area do Campinho da Independéncia e
acompanhou todo processo de luta pela terra na regido. O territério do Campinho da
Independéncia ¢ uma area de ocupacédo tradicional, onde, no século XIX, abrigou a
Fazenda Independéncia que utilizou a médo de obra escravizada em grande escala. Com
a decadéncia da regido, os antigos proprietarios abandonaram suas terras agricolas. As
comunidades de familias negras se formaram naquela area, através da doacéo de terras a
escravizados libertos, antes mesmo de 1888.

% CONCEICAO, Madalena. Depoimento sobre a trajetéria da diocese de ltaguai [Julho de 2011]
Entrevista concedida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista concedida
para a pesquisa.

CONCEICAO, Valentin. Depoimento sobre a trajetoria da diocese de Itaguai [Julho de 2011] Entrevista
concedida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista concedida para a
pesquisa.
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Figura 9: Registro da entrevista na casa do Sr. Valentim e da Sra. Madalena

Fonte: Arquivo da pesquisa

Campinho da Independéncia, situado a 15 km, sul do municipio de Paraty-RJ, na
rodovia BR 101, Rio Santos. No ano de 1977, moravam 31 familias, todos negros,
descendentes do quilombo Independéncia. Eles possuiam a terra em comum, herdada da
doacdo feita a trés mulheres que teriam sido escravizadas de casa-grande. Neuza Maria
Mendes de Gusméo (1979) estudou, em sua dissertacdo de mestrado, a vida social e
econbmica dos moradores do bairro rural do Campinho da Independéncia,
aprofundando dois aspectos fundamentais na vida dessa populagdo que ela conceitua
como “caigara”: as suas terras e a forca de trabalho, elementos que foram
profundamente afetados pelo processo de modernizacdo, implementado pelo Estado,
através de mudangas estruturais aplicadas na regido. O caicara é definido como
posseiro, o brasileiro rural que se apropriou da terra através da ocupacdo pura e simples.
Ocupa extensdes reduzidas de terras trabalhadas em colaboragdo familiar, com técnicas
rudimentares, tradicionais e poucos recursos para aplicar na producao e a produtividade
é caracterizada como insuficiente e destinada ao consumo familiar.

O termo caicara seria esse homem litoraneo identificado como pescador. No
caso estudado, sdo litoraneos, porém, um nucleo populacional ligado a lavoura de

alimentos. Na dissertacdo, escrita em 1979, ndo encontramos esbogcada uma identidade
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cultural. Ela é construida fundamentada na histdria social, numa concep¢do materialista
da realidade social. A correlacéo entre raca e classe ndo foi feita na leitura do processo
de luta pela permanéncia na terra nessa comunidade na segunda metade do século XX.
Ja na tese de doutorado que mantém o mesmo campo de pesquisa, a autora amplia a
analise, insere uma reflexdo racial e oferece destaque para a importancia e o papel da
Igreja dentro desse processo, apresentando também os conflitos que causaram a insercao
de um organismo da Igreja Catolica no interior da comunidade, buscando normatizar as
praticas religiosas e culturais (GUSMAO, 1979).

As mudancas que irdo alterar as formas de vidas de seus antigos moradores se
iniciam em 1945, quando o conjunto arquiteténico da cidade de Parati-RJ, através do
decreto estadual, estabelece a delimitacdo do bairro histérico e fixa as condi¢Bes para a
construcdo dentro do seu perimetro urbano. Em 1958, o Departamento de Patrimonio
historico e Artistico Nacional (DPHAN) insere Paraty-RJ no livro de tombo
Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico, entendendo que a protecdo estadual era
insuficiente. Em 24 de margo de 1966, o Presidente da Republica converteu a partir do
decreto 8.077 em monumento nacional, o que incluia ndo s6 a zona urbana como
também a rural (ALMEIDA, 1997).

Outra ameaca aos antigos moradores, também na década de 1950, quando uma
série de empreendimentos econdmicos visando um processo de industrializacdo e
urbanizacdo, foram direcionados ao Litoral Sul Fluminense, buscando integrar esse
processo entre duas metrépoles: Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Para isso, foi construida
uma rodovia, a fim de escoar a producéo e interligar a regido. A abertura da estrada BR
101, Rio-Santos, no inicio da década de 1970, trouxe a rapida valorizacdo das terras e
acarretou um aumento populacional formado em especial por trabalhadores e turistas
(ALMEIDA, 1997).

Diretamente, para comunidade em estudo, foi o decreto de 13 de janeiro de 1960
que mais os afetou. Pelo decreto, o Governador Roberto Silveira destinava as fazendas
de Paraty-mirim e Independéncia para fins de colonizacdo agricola, o que trouxe a
regido uma serie de migrantes. O projeto de colonizag¢do ndo se consolidou e os antigos
moradores sofrem a desagregagdo comunitaria com terras ocupadas por estranhos,
alterando a paisagem e a instituicdo de modo irreversivel a comercializa¢do do trabalho
na regido (GUSMAO, 1990).

Em 1971, os moradores veem seu territorio novamente reduzido quando foi

criada a Reserva Florestal do Parque Nacional da Serra de Bocaina, fiscalizado pela
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prefeitura e pela Capitania dos Portos. Uma rede formada pelo Instituto Brasileiro de
Patriménio Cultural (IBPC), Instituto Brasileiro de Meio Ambiente e Recursos
Renovaveis (IBAMA) e o Instituto Estadual de Floresta (IEF), a Prefeitura Municipal, o
comeércio de turismo, com suas pousadas, restaurantes e agéncias de excursdo. Essa rede
ainda contava com a presenca de proprietarios rurais e organizacdes ligadas ao meio
ambiente, informadas por uma concepcdo ambientalista do movimento ecoldgico
(ALMEIDA, 1997).

A caca passou a ser proibida, bem como a coleta e a derrubada das matas,
limitando as atividades dos antigos moradores e alterando definitivamente o modo de
vida caracterizado como caigara, que mantinham a utilizacdo da agricultura e do solo,
da pesca associado a tradigdo e aos costumes. Um modo ordenado da vida, da moradia
junto ao mar, anterior ao processo de ordens de despejo. Uma rede se configurou,
formada pelo Sindicato dos Trabalhadores Rurais (STR), Igreja Catdlica, através da
Comissdo Pastoral da Terra CPT), Empresa de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural do
Estado do Rio de Janeiro (EMATER/RJ) e o Instituto de Desenvolvimento e Acdo
Comunitaria (IDACO) possibilitou certa resisténcia em relacdo a permanéncia na terra

(ALMEIDA, 1997). Nos documentos da Pastoral da Terra, a situacdo foi assim descrita:

E uma luta de 10 anos de um processo de usucapi&o envolvendo 40
familias numa area de 40 alqueires; porém somente 22 familias
ficaram firmes na luta. Por mais de cem anos os trabalhadores viviam
pacificamente, plantavam, carregavam 30-40 quilos de farinha nas
costas e levavam a mercadoria a Paraty. Saiam de madrugada e
voltavam & tarde. Com a abertura da Rio-Santos os conflitos
comecaram. Chegaram os filhos de Romualdo Salvador Mariano que
se diziam donos da terra e ameacavam de despejo as familias dos
trabalhadores. Os lavradores procuraram, mas nao conseguiram a
ajuda do STR porque naquela época 0 STR nédo estava do lado dos
trabalhadores. Conseguiram apoio e ajuda da Igreja. Nessa ocasido
nasceu a Comissdao Pastoral da Terra da regido. Comecou também
entdo o processo de Usucapido. O direito de posse dos trabalhadores
foi reconhecido pelo Juiz da Comarca de Paraty em 1976. Mas depois
disso foi engavetado. No més de julho de 1986, o advogado do STR,
junto com o povo de Campinho reabriu o Processo para continuagéo
da luta pelo Usucapido (ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA
DA DIOCESE DE ITAGUAI, 1987).

Na memoria coletiva, porém, ¢ a chegada da estrada que “corta” a vida dos
antigos moradores e os conflitos tiveram inicio entre 1970 e 1973, quando as terras sdo

cortadas pela estrada. O Departamento Nacional de Estrada e Rodagens (DNER)
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prometia indenizar a quem tinha documentacao, mas ndo era o caso dos moradores da
regiéo.

O primeiro embate ocorreu diante da derrubada da capela velha e das casas ja
construidas, o que obrigou a construcdo de um desvio na estrada. A primeira
expropriacao da terra dos moradores do Campinho da Independéncia teria partido de um
vizinho: o fazendeiro da fazenda Paraty-mirim que, ap6s um servi¢o realizado
coletivamente em suas terras, embriagou os antigos moradores os fazendo assinar papeis
em branco que foram anexados a uma ordem de despejo. A fraude foi descoberta a
tempo de impedir que o despejo acontecesse (GUSMAO, 1990).

Na documentacdo da Pastoral da Terra, em 1975, um homem se apresentou
como filho do proprietario das terras se dizendo morador de Santos, em S&o Paulo.
Havia de fato uma inscricdo no cartdrio de Paraty-RJ referente a década de 1920, em
nome de Romualdo Salvador Mariano. Os moradores decidiram entdo procurar o
Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Paraty -RJ, que indicou um advogado, o qual
apresentou como opgao entrar com uma acao de usucapido. A negociagéo feita com o
advogado levou a desisténcia da assessoria do sindicato.

Um pouco antes do ocorrido, o bispo da regido, em visita a comunidades, em
uma festa dedicada a Séo Benedito e Sdo Bom Jesus, heranca das ancestrais, vovo
Antonia, Marcelina e Luiza. No periodo, a regido pertencia a Diocese de Barra do Pirai
e Volta Redonda, entdo o bispo era Dom Waldyr Calheiros, alertou a comunidade sobre
os problemas que viriam decorrentes da construcdo da BR 101, Rio-Santos. Pediu para
que quando os problemas surgissem, fossem procura-lo, caso precisassem de ajuda.
Diante da tentativa fracassada junto ao STR, foram buscar auxilio na Paréquia que 0s
encaminhou ao advogado que atuava na Pastoral da Terra, o Sr. Thomaz Miguel
Pressburguer. E, assim, teve inicio primeiro a configuracdo de uma Comunidade
Eclesial de Base e, a seguir, a criagdo da Comissdo Pastoral da Terra na regido. Foi
dentro do territério do Campinho da Independéncia que a Pastoral da Terra surgiu no

6055

Litoral Sul Fluminense. Surgiu embrionariamente associada a “terra de pretos Essa
p

comunidade foi pioneira.

% Representa dominios doados entregues ou adquiridos a partir da desagregacéo das grandes propriedades
conquistadas no caso dos quilombos ou obtidos através de prestacdo de servico ao Estado. Ver:
(GUSMAQO, 1995). Ver: (GOMES, 2002).
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2.1.2 Municipio de Angra dos Reis -RJ

Sr. Manoel Moraes®! foi morador da Fazenda Santa Rita do Bracui, em Angra
dos Reis-RJ, agente de pastoral nas Comunidades de Sdo José e Santa Rita e também
atuou ativamente na luta pela terra na regido.

O relatério (COUTO et. All.,, 2009) que registra a formacdo de um grupo
intitulado “remanescente quilombola da Santa Rita do Bracui” fundamenta-se na
memoria da ancestralidade africana e negra construida a partir de uma opressao
historica identificada a partir da experiéncia da escraviddo, no trafico atlantico ilegal de
escravizados (PESSOA, 2013) e na expropriacdo que a documentacdo escrita apresenta
de suas terras delegadas a seus ancestrais, a partir do testamento deixado pelo antigo
proprietario José Joaquim de Souza Breves. Esse relatdrio foi escrito dentro de um
contexto de uma identidade cultural plenamente consolidada e por meio de uma
narrativa de reparacdo pelo processo de escravidao sofrido por seus antepassados.

O drama acima citado, que inaugura a narrativa sobre a trajetéria do quilombo
do Bracui, se inicia ainda no século XI1X e foi agravado pela especulagdo imobiliéria
decorrente do processo de industrializagdo e turistificagdo que atingiu, no mesmo
periodo, os municipios de Paraty-RJ e Angra dos Reis-RJ na segunda metade do Século
XX. A historia do quilombo registrada no relatério foi inserida na valorizacdo da
memoria, da tradi¢do oral e do patriménio material e imaterial, presentes no territorio da
comunidade, que foi possivel a partir do decreto presidencial de 2003, com a
implementacdo de politicas de preservacdo do patriménio imaterial do pais e de
reparacao em relacdo ao trafico negreiro ilegal no seculo XIX, em especial através da
presenca do jongo como patriménio imaterial na memoria coletiva do grupo.

O relatério registra, como marco inaugural dos conflitos enfrentados pelos
moradores do Bracui, o inicio do século XX, entre 1904 e 1905, quando Honorio Lima
desmontou as maquinas do engenho de cana de acgUcar e do monjolo. Nesse periodo, 0s
moradores assinaram documentos reconhecendo a venda das terras sem, no entanto,
terem conhecimento do teor e do conteudo da documentacdo. Os moradores, em sua
maioria, ndo tiveram acesso a cultura letrada. Segundo relatos orais, pensavam estar
assinando a legalizacdo da propriedade da terra. Em 1921, Honorio Lima recolhe

impostos e legaliza as terras da fazenda em seu nome (COUTO et. All., 2009).

1 MORAES, Manoel. Depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai [Julho de 2011] Entrevista
consentida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista concedida para a
pesquisa.



47

Um segundo conflito é registrado em 1956, quando os filhos de Honorio Lima
demarcam os lotes de terras, mas ndo fazem qualquer tentativa de expulsdo dos antigos
moradores, como proprietarios denominados em inventario. Os antigos moradores
desconheciam toda a tramitacdo da documentacdo. Nesse mesmo ano, ocorreu uma
tentativa de grilagem do morador vizinho da fazenda Santa Rita. Mauricio Pires se
apresentou como proprietario da fazenda e cobrava 30% da colheita no periodo 4ureo da
banana e buscou ampliar os limites das terras que lhe diziam pertencer. Nesse episadio,
as mulheres sdo apresentadas como responsaveis pela expulsao do invasor (COUTO et.
All., 2009).

Um terceiro conflito é registrado quando a Sociedade de Protecdo aos
Lavradores, criada em 1951 e com sede em Nova lguagu, propunha regularizar a
situacdo dos moradores de Santa Rita do Bracui mediante o pagamento de mensalidade
a associacdo. Além disso, de cada dez alqueires legalizados, trés deveriam ser doados a
associagdo. Desta vez, os moradores recorreram a instrumentos legais. Contrataram um
advogado em Paraty para anular os acordos firmados e, durante o tempo que esteve no
territério da fazenda, através da pessoa de José Correia, houve o loteamento e foram
trazidas pessoas novas para o convivio da comunidade, gerando conflitos internos
(COUTO et. All., 2009).

O quarto conflito, descrito no relatério, ocorreu com a chegada da estrada Rio-
Santos e se caracterizou por causar um grande impacto nas localidades da regido. As
acOes desenvolvimentistas do governo civil-militar que estipularam a criacdo de um
polo turistico na regido entre o Rio de Janeiro e S&o Paulo, estabelecendo a ligacéo
litoranea entre os dois Estados, ocorreram a partir do ano de 1972. J4 em de 1973, com a
pavimentacdo do trecho Angra dos Reis-Rio do Frade, os moradores de Santa Rita
foram solapados pelo “progresso” com a chegada de maquinas e, principalmente, inicio
da desconfiguracdo do antigo territério. Muitos fazendeiros que abandonaram suas
terras retornam ao municipio tentando reavé-las, as quais, naquele momento, estavam
disputadas pela especulagdo imobiliaria (COUTO et. All., 2009).

Em 1975, ap6s uma serie de transacOes comerciais realizadas pelos supostos
“proprietarios,” as terras foram oficialmente compradas pela empresa Bracuhy,
administracdo, participacdo e empreendimentos LTDA. Isso levou os moradores a viver
um verdadeiro “martirio” com os ataques da empresa visando expulsa-los do territério.
Ocorreu a destruicdo das plantacGes, das benfeitorias e a transformacdo do espaco
natural (COUTO et. All., 2009). Em 1976, a Pastoral da Terra foi criada na regido e
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assume o agenciamento da luta pela permanéncia na area e o Sr. Manoel Morais assina a
ata de fundacdo da CPT nacional. Essa experiéncia ficou assim registrada na
documentacdo da Pastoral da Terra:

Foi doada em heranca aos moradores da fazenda pelo Ultimo
fazendeiro José de Souza Breves e Sra. Rita de Souza Breves. Foi
dividida entre os ex-escravos e 0s colonos em 1870 conforme os
documentos do arquivo do Convento do Carmo. Em 1900 apareceu
um coronel chamado Hondrio Lima que se dizia “procurador” da
fazenda. Ele registrou a fazenda no seu nome. Ai comecou a baguncar
a vida dos moradores. Piorou ainda quando os descendentes de tal
“procurador” venderam as terras 4 imobiliaria Santa Rita que na
faléncia “juntou-se” com Bracui Empreendimentos/ SA. A pobreza, a
falta de conhecimento dos direitos e deveres e a falta de unido entre os
moradores dificulta a luta. Porém, atualmente, ha 30 familias que
ficam segurando as suas posses. (ARQUIVO DA PASTORAL DA
TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI, 1987).

Abaixo, apresentamos, no processo de constru¢do de memoria, uma cronologia
do processo vivido, segundo nossas duas testemunhas. A questdo levantada a partir
deste ponto pode ser assim descrita: qual o diferencial estabelecido pelas Comunidades
Eclesiais de Base, um organismo eclesial, nesse processo? A igreja torna-se assim um

espaco de resisténcia.

2.2 Na época de D Waldyr: as CEBs como primeiro espaco de sociabilidade e

construcdo da identidade religiosa entre 1960-1970

Na década de 1960 surgiram as Comunidades Eclesiais de Base, com o objetivo
principal de defender a fé crista catélica contra o avan¢o do protestantismo e suprir a
escassez de padres na regido (SOARES, 2001)0. Segundo Frei Betto, sdo comunidades
porque reunem pessoas que tém a mesma fé, pertencem a mesma Igreja e moram na
mesma regido. Seus participantes sdo pessoas motivadas pela fé e vivem uma comunhéo
em torno de seus problemas de sobrevivéncia, de moradia, de lutas por melhores
condicBes de vida e de anseios e esperangas. O termo eclesial é utilizado porque essas
comunidades sdo congregadas como nucleos basicos na Igreja. Sdo de base, porque
integradas por pessoas que trabalham com as proprias maos, classes populares: donas-
de-casa, operarios, subempregados, aposentados, jovens e empregados de setores de

servicos, na periferia urbana; na zona rural sdo em geral assalariados agricolas,
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posseiros, pequenos proprietarios, arrendatarios, pedes e seus familiares além das
comunidades indigenas e quilombolas. O autor definiu as Comunidades Eclesiais de
Base como “[...] pequenos grupos organizados em torno de uma pardquia na area urbana
ou de uma capela na area rural” (BETTO, 1984. p.1984). Nessa primeira fase, as
atividades das CEBs estavam centradas em atividades religiosas, buscando no

evangelho motivagdes para a sua atividade social.

Nasci aqui na comunidade, 0 meu primeiro Bispo foi D Waldir. Meu é
modo de dizer, o Bispo na época era D Waldir. Naquela época era a
época do catequista, hoje é ministro da eucaristia, ministro da palavra
naquela época era catequista. A turma da comunidade me formou eu
como catequista. Porque um dia eles chegaram aqui em casa e
ninguém nem falava e acharam a gente rezando o terco, ai faz de conta
que, rezar um tergo j& servia para ser catequista...mas como a religido
era muito abafada entdo, eu aceitei. A igrejinha era uma igrejinha
pequenininha ai fiquei dai tinha mais companheiros do patriménio ali
na frente, Itaguai, Barra Grande. Itaguai ndo existia ainda.... existia
mais ndo tinha igreja era Barra Grande. Esses lugares todos tinham
catequistas, uma vez no més nos nos juntdvamos para avaliar,
programar, ai eu fiquei nessa época D Waldir (CONCEICAQ, 2010).

O Sr. Valentim, em sua narrativa, descreve a simplicidade das igrejas, a falta de
exigéncias no convite feito para exercer a funcdo de catequista e destaca as pequenas
comunidades como o primeiro espaco de sociabilidade publica. Foi a tradi¢do de rezar o
terco, ja presente em seu espaco privado (familia), que o levou a exercer uma atividade
na Igreja (publica). O tempo aparece delimitado, ndo a partir datas e sim a partir da
presenca da autoridade episcopal: “a época de D. Waldir” é associada a catequese. A
Diocese de Pirai e Volta Redonda-RJ foi a primeira a introduzir, a partir de 1956, a
catequese popular. Esse projeto buscou instrumentalizar os leigos para o processo de
evangelizacdo através da catequese. Os leigos passaram a substituir os sacerdotes nas
atividades de rezar o terco, nas celebracdes suprindo a falta de padres e, em ceriménias
como a Semana Santa, batizando e atendendo aos doentes®,

D. Waldir Calheiros Chegou a regido para exercer o episcopado, em 1966. A
Diocese de Volta Redonda-RJ foi uma das primeiras a se organizar a partir das

pequenas comunidades. Foi em seu episcopado que se delineou o que denominamos

62 Sob o bispado de D. Agnelo Rossi. Livro de Tombos. N° 1, Diocese de Barra do Pirai p. 74. Ver:
(SOARES, 2001). O autor faz um resgate histérico da diocese de Pirai e Volta Redonda, porém ndo
identifica os territorios de Angra dos Reis e Paraty como em determinado tempo pertencentes a essa
diocese.
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com Igreja popular na regido. Os territorios de Paraty-RJ e Angra dos Reis-RJ ficaram
sob sua orientacdo durante quatorze anos. Em 1980, quando foi criada a diocese de
Itaguai-RJ os municipios de Paraty-RJ e Angra dos Reis-RJ mudaram de jurisdicao
eclesiastica e passaram ao comando de D. Vital, o que justificou a divisdo temporal feita
por Sr. Valentim. D. Waldir é lembrado como quem diminuiu a distancia entre o povo e

0 bispo e é caracterizado por sua simplicidade e humildade.

[...] ai eu fiquei nessa época. D Waldir um dia nos estdvamos fazendo
celebracdo na Igreja apareceu D Waldir com aquele ai falei, mais eu
tinha falado que os dons que a gente havera de pregando e o dom do
Espirito Santo porque cada um tem um dom préprio. D Waldir
chegou, eu falei, agora ja falei um bocado e aquele senhor ali que vai
falar, entdo o certo, € o que ele vai falar porque ele era Bispo. E Dom
Waldir falou, vocés vao escutar o que ele esta falando porque ele falou
gue é dom do Espirito Santo e se é dom do Espirito Santo, entdo eu
ndo preciso falar, o que ele estd falando é o dom do Espirito Santo
(CONCEICAO, 2010).

O episodio relatado pelo Sr. Valentim aponta para o rompimento por parte de D.
Waldir de aspectos presentes na estrutura organizativa da instituicdo. A Igreja Catolica,
aqui, que se caracteriza pela presenca de uma forte hierarquia e é entendida como
necessaria a manutencdo da universalidade. D. Waldir se colocou como igual diante do
mistério do sagrado. Aos olhos da comunidade local, rompeu com a centralizacdo na
figura bispo e a autoridade episcopal atribuindo a um leigo ali presente na administracéo
da celebragdo o papel de mediador no contato direto com o sagrado dentro da
cosmologia catdlica (PAIVA, 2003).

A década de 1970 proporcionara 0 amadurecimento do processo de reflexdo
iniciado nas CEBs. O espaco gestado para proteger a fé crista catélica tornou crucial
para afirmacdo de identidades religiosas e politicas excluidas e reprimidas da esfera
publica e social pelo Regime civil-militar instalado em 1964 e que endureceram o

processo de repressdo a partir de 1968.

A Igreja o que frequentou mais com nos, foi o Frei Jorge, o Frei Vital
ele s encontrava com a gente, na assembleia, em Mangaratiba.
Tinha uma galera, reunia o pessoal Angra, de Paraty. Aqui (Angra
dos Reis) era o frei Jorge. O Frei Jorge foi um grande padre pra nés,
todo mundo aqui gosta dele ... tem uma passagem da biblia que acho
que € Séo Jodo capitulo 10,versiculo 7 por ai...nom pastor d& ha vida
pelas ovelhas e mais pra frente tem uns dizeres que diz assim todo



o1

mercenario que trabalha por dinheiro quando vé o lobo para atacar as
ovelhas, os donos ... eles correm e deixam as ovelhas sozinhas®:.

Para o Sr. Manoel Morais, a referéncia no processo de sua transformacdo de
membro e participante das CEBs em agente de pastoral ocorreu através dos Circulos
Biblicos e da Pastoral da Terra. No relato acima, o texto biblico surge para justificar e
elogiar o padre, um bom pastor, que foi companheiro nos momentos dificeis. A fungéo
das Comunidades Eclesiais de Base a difere de outros movimentos sociais € ndo se
confunde com eles. Para além de um movimento social, nas décadas de 1970 e 80,
foram espagos de reflex&o dos problemas concretos a “luz do evangelho”. Utilizando o
método ver, julgar e agir herdado da Acdo Catdlica, as CEBs desenvolveram uma agao
pedagdgica com uma perspectiva pastoral.

Os circulos biblicos, criados pelo Frei Carlos Mesters (1976) foram ndcleos de
uma interpretacdo dos textos biblicos fundamentados em trés fatores: o pré-texto da
realidade, o contexto da comunidade e o prdprio texto biblico. A realidade das
comunidades entendida como um lugar de opressdo, devido a duras condicdes de vida
que os permeavam foi identificado também como o lugar onde o povo vive, se organiza
e luta para se libertar do “cativeiro” (MESTERS, 1976; MESTERS, 1979;
CARDONHA, 2011). A Biblia ndo era neutra. Com uma leitura realizada a partir da
perspectiva do pobre, torna-se assim um forte instrumento de conscientizacdo de uma
determinada realidade social e motivava o cristdo a interpretar a realidade em que vivia.

Pontuava uma atuacédo social mediada por valores religiosos.

Fui fundador do sindicato a minha carteirinha € o n°® 8, foi o primeiro
grupo que sentou para combinar e fundar o sindicato e dai eu
trabalhava na Igreja Sdo Jose com Frei Jorge Ivan Campos, VOcés
conhecem? Foi Frei Jorge ele era nosso padre aqui € no problema da
terra ele nos ajudou muito por causa fundamos o sindicato, mas o
sindicato dos trabalhadores rurais nds éramos pessoas que nhao
tinhamos muita consciéncia das coisas ndo sabia escrever, ndo sabia
ler entdo qualquer coisa para nos estava bom ... qualquer moeda estava
bom e ndo era bem assim (MORAES, 2011).

As lembrancas do Sr. Manoel Moraes nos oferecem pistas para entendemos
como ocorreu esse processo de aproximacdo dos integrantes das CEBs com o0s

movimentos sociais. Segundo Frei Betto, a segunda fase das CEBs é caracterizada

%3 MORAES, Manoel. Depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai [Julho de 2011] Entrevista
consentida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista concedida para a
pesquisa.
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[...]“pela aproxima¢ao dos movimentos populares, muitos surgiram com a participacao
dos membros dadas comunidades, nesses movimentos entram catélicos, protestantes,
espirita, ateus dentre outros” (BETTO, 1984.p.23). A Teologia da Libertagcdo torna
legitimo o didlogo entre as Comunidades Eclesiais de Base e 0s Movimentos Sociais, a
relacdo entre religido e politica. O conceito de libertacdo que qualifica essa teologia foi
cunhado no diadlogo com esses movimentos. As comunidades com o incentivo da
autoridade religiosa local e dos agentes de pastoral tornaram-se espacos de organizagédo
popular que de forma estratégica significaram espacos de resisténcia a ditadura civil
militar em voga naquele momento.

Foi no estimulo & sindicalizacdo, justamente, que as liderancas dos
Trabalhadores Rurais passaram a concentrar grande parte de seus investimentos, Vvisto
como indispensavel para o encaminhamento das lutas no campo, ampliando a
representatividade dos sindicatos, permitindo a conquista do controle sobre federacdes
estaduais (GRYNSZPAN , 1987). O incentivo a organizacdo e ao fortalecimento dos
sindicatos rurais nos municipios que posteriormente compuseram a diocese de Itaguai-
RJ veio da necessidade de usufruir dos beneficios que a sindicalizacdo podia oferecer
aos posseiros da regido. Novamente, nesse momento, as liderancas foram estimuladas a
partir das CEBs.

Esse processo se fortaleceu na regido com a criacdo da nova diocese e com a
equipe de agentes de pastorais que passaram a acompanhar de perto o que podemos
chamar de terceira fase (BETTO, 1984) das CEBs no Litoral Sul Fluminense. Frei
Betto caracteriza como terceira fase a presenca das CEBs de fortalecimento do
movimento de trabalhadores. Segundo ele, muitos membros das comunidades eclesiais
de base, na cidade e no campo, participaram da oposicdo sindical e dos classificados
pelo autor como “sindicatos auténticos” (BETTO, 1984), procurando valorizar o
sindicato como verdadeiro 6rgdo de classe, atuando nas greves e lutas de suas
categoriais.

A Igreja, como instituicdo, oferecia a possibilidade de trocas materiais e
simbodlicas, a circulacdo de pessoas, ideias e projetos entre as comunidades e entre 0s
municipios que compunham a diocese. A atuagdo da Igreja através da CPT, ofereceu
simbolicamente e devido aos conflitos de terra que surgiram e a solidariedade criada, a

ideia de uma regi&o®.

* Ver anexo paginas 196-206.



53

3.3 Na época de D. Vital - A Pastoral da Terra e a construcdo de uma identidade

politica

D Waldir ficou um bucado de tempo, vinha aqui era um bispo sé para
diocese inteira. Um dia D Waldir saiu ai apareceu D Vital, foi
aproximadamente da época da Pastoral da Terra. N&o era obrigado, a
gente trabalhar na Pastoral da Terra, mas aqueles que achavam que as
coisas estavam toda errada podiam se engajar na Pastoral da Terra. O
NOSsO paroco aqui era o padre. Jodo. Padre Jodo levou um “bucado” de
tempo aqui, mas ai ndés achamos que era preciso ter um prefeito pra
pelo menos ajudar na luta da terra, era preciso ter vereador para ajudar
na luta da terra (CONCEICAO, 2011).

A mudanca de bispo demarcou também uma mudanga na perspectiva da Igreja
para tratar a principal questdo social que afligia a regido: a questdo da terra. Foi a partir
das CEBs que os agentes de pastoral se aproximaram do movimento sindical e criaram a
Comissao Pastoral da Terra. As Comunidades Eclesiais de Base CEBs passaram a partir
de entdo a se delinear como espacos fisicos de sociabilidade e de dialogo entre religido e

a politica.

[...] entdo Frei Jorge me levou me parece que foi em 1974 me levou
pra Goiana para fundar a Pastoral da Terra, fazer assembleia para
fundar a Pastoral da Terra, fui duas vezes foi 6timo Frei Jorge foi a
primeira vez, na segunda vez eu ja fui sozinho, passei em Nova lguagu
e levei uma turma junto, metemos o peito nisso. Me levaram também
aqui para Aparecida do Norte pra participar de uma organizacdo, eu
estou esquecendo de muita coisa, entdo eu assumi todas as
responsabilidades na comunidade, meu trabalho todo aqui na
comunidade, foi numa Pastoral da Terra. Ali em Cachoeira de
Macacu colocamos um grupo de gente, de trabalhador, em Nova
Iguacu, assentamos, 300 familias, em Nova Iguagu (MORAES, 2011).

O Sr. Manoel Morais, de fato, assinou a ato de fundacdo da Comisséo Pastoral
da Terra (CPT) que foi criada na linha de acdo missionaria da Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil, em 1975. Na regido, ela surgiu em 1976. Além disso, a Igreja passou a
investir, de modo sistematico, em uma forma de acdo comunitaria através das CEBs
(Comunidades Eclesiais de Base). Foi organizando os posseiros, orientando-os em suas
lutas e denunciando as violéncias a que estavam sujeitos que a CPT ganhou evidéncia
na década de 1970. Patrocinou a cria¢do de sindicatos; estimulou & formacdo de chapa
de oposicdo quando as direcOes de sindicato ndo eram vistas como combativas. Em
1979, a CPT ja contava com 15 regionais. Esse crescimento vinha embalado pela

propria CNBB, que atribuia grande importancia a agéo entre os trabalhadores rurais na
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luta pela terra. Essa visdo foi formalizada no documento Igreja e Problemas da Terra®,
resultado da sua XVIII Assembleia, em 1980. Nesse documento, a nogdo da terra
exploracdo opunha-se a de terra trabalho, configurada nas formas alternativas de
apropriacdo, na posse, na propriedade familiar, comunitaria e tribal. O trabalho da CPT
enfatizava o principio da autonomia e da liberdade no processo da organizacéo,
questionando a exclusividade dos sindicatos na representagdo dos trabalhadores,
duvidando de sua possibilidade de se afirmarem como organismos democraticos,
apresentando reservas quanto ao seu oficialismo, apontando seus limites no
encaminhamento e na lideranca das lutas, a luta pela terra em particular®®.

D. Waldyr Calheiro solicitou um bispo auxiliar para a diocese em 1973
(MESTERS, 1976), ja temendo os conflitos que logo a seguir assolariam a regido. No
entanto, somente em 1978 o pedido foi atendido. Foi na organizacdo dos trabalhadores
rurais que ele precisou investir. A instituicdo eclesidstica ndo respondeu de forma
imediata. A “época D. Vital” estd associada a criacdo da Pastoral da Terra. Os dois
chegaram juntos a regido em 1976, quando ainda era Frei Vital, e foi ordenado como
bispo auxiliar da diocese de Volta Redonda, em 1978, com a tarefa de preparar o
territério da nova diocese. Ele acompanhou os processos de transformacéo vividos pela

regido que mudaram a sua vida e a dos antigos habitantes.

[...] foi 14 pra Goias um canto desses € bonito de vé que tinha um
Partido dos Trabalhadores. Participaram as pessoas que trabalhavam
na roca que plantava isso, que plantavam aquilo porque sem ter o que
comer o politico ndo vive né, sem ter o que beber o politico ndo vive,
tudo vem da roga, aquela histéria de politico. Eu trouxe essa boa
noticia para Paraty eu sei que a maioria, pouco a igreja que nado
ajudou, a maioria ajudou o pessoal tudo comecou achar que era bom
mesmo formar o Partido dos Trabalhadores (CONCEICAO, 2011).

Em seu depoimento, observamos a estrutura eclesial fisicamente sendo um
espaco onde fé e politica, sdo conjugadas. Com a fundacéo da Pastoral da Terra ocorre a
aproximacdo dos sindicatos e, posteriormente, a reflexdo da necessidade de
representatividade no legislativo em especial através da camara municipal e do

executivo, atraves da eleicdo do prefeito, no caso de Paraty-RJ. A afinidade com o

®Disponivel em: https:/pstrindade.files.wordpress.com/2015/01/cnbb-doc-17-igreja-e-problemas-da-
terra.pdf acesso em 17 de julho de 2017.

%0 111 Terceiro Congresso Nacional dos Trabalhadores Rurais organizados pela CONTAG em maio de
1979, expressou esse tipo de debate. Ver: (GRYNSZPAN, 2003).
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Partido dos Trabalhadores, segundo os entrevistados, ocorreu via Comissao Pastoral da

Terra.

[...] Nos reuniamos na matriz ou no fundo grande da matriz. Se
chamava Jodo XXIII ... o pessoal que era mais antigo na matriz achou
que ndo esta certo nos estdvamos pedindo a chave pra abrir saldo pra
fazer politica mas como o Pe. Jodo era mais do nosso lado, era uma
briga ... na verdade, n6s sabiamos que naquela época a Igreja ndo
podia falar nada de politica mesmo, mais a gente j& tinha entrado no
partido... n6s entravamos na Igreja pra combinar ....a celebragdo onde
gue tinha a igreja ..... 0s santos das religides até hoje nos....as religides
é um é Nossa Senhora das Gragas do Patriménio, tinha Sdo Benedito,
0 Sédo Pedro e assim sucessivamente né ... tinha um companheiro que
mataram em Angra dos Reis chamado Abilio era um forte
companheiro daqui ele ndo era muito de igreja ndo, falava mal, da
politica falava muito bem(CONCEICAO, 2011).

A aproximacdo das CEBs com a politica partidaria ndo aconteceu, porém, sem
conflitos e demarca uma quarta fase descrita por Frei Betto como a de reformulagéo
partidaria: a busca de novos canais de expressao politica para a sociedade brasileira. A
fundacdo do PT, em 1979, representou essa esperanca de uma sociedade mais inclusiva
e fundamentada em valores democréaticos. Na diocese de Itaguai-RJ, as relagdes entre a
religido e a politica mostraram-se efetivas. A atuagdo de militantes das CEBs, junto aos
movimentos sociais da regido, favoreceu a identificacdo politica com o projeto politico
de sindicatos e partidos politicos, em especial, junto ao Partido dos Trabalhares que
elegeu consecutivamente,®” trés prefeitos em Angra dos Reis-RJ, deputados e
vereadores ligados a Igreja Catolica e a Teologia da Libertacdo. As teorias de esquerda
foram interpretadas pelos agentes de pastoral da regido, onde se estabeleceu relacéo
entre a luta econémica e a construcdo de identidades religiosas e politicas.

No decorrer da escrita deste texto, pude observar o quanto essa temaética se
relaciona com a dissertagdo® do mestrado. No Brasil, raca, classe e etnia estéo
correlacionadas quando pensamos no longo caminho enfrentado pelos descendentes de

negros e indios, uma populacédo pobre e periférica, em direcdo ao direito a cidadania.

"Neirobs Nagae (1989-1992), Luiz Sérgio Nobrega de Oliveira (1993-1996), José Marcos Castilho
(1997-2000). )
% Dissertacéo de mestrado da autora. Ver: (GREGORIO, 2005).
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2.4 A ldentidade Cultural forte aliada no acesso a terra

[...] era do tempo da escraviddo e ela muito bem como professora la
em S&o Paulo sabia que havia uma lei que as pessoas que foram de
descendente de escravos tinham direito a sua terra, e isso ajudou
também muito o nosso trabalho e nés era um deles, entdo ndo era
zumbi... mais pertencia quilombo, quando a gente teve essa noticia e
conseguiu ganhar ... Fundacdo Palmares entdo... a gente tem 0 nome
de quilombo porque na realidade ali ndo era quilombo mais era
descendente porque a nossa bisavé era da época entdo foi isso.....essa
... era finada Zulica era da época a Tonica, Marcelina e a Tonica eram
prima uma da outra, entdo ela escrevia tudo direitinho como se fosse
um livro e foi comprovado que a gente...ndo SO n6s mais Varios
lugares passou a escraviddo mais a mancha ficou, os defeitos pessoas
na realidade sem ter direito ficou ndo tinha direito de escola ... escravo
é o lixo....trabalhava bastante ...pros doutores ter condicdo de vida
melhor (CONCEICAO, 2011).

A professora a quem o Sr. Valentim se refere € Neusa Maria Mendes Gusmé&o
(GUSMAO, 1979, 1990), que construiu a sua dissertacdo de mestrado e tese de
doutorado realizando o trabalho de campo dentro do territério do Quilombo do
Campinho da Independéncia. Ela afirma que no ano da Campanha da Fraternidade, em
1988, a comunidade recebeu a visita dos Agentes de Pastoral Negros de Nova Iguacu-
RJ e do entdo Deputado Federal da Republica, Abdias Nascimento, e que ela propria
teria levado um diacono negro para uma conversa na comunidade (GUSMAO, 1990).
As reflexdes realizadas pelos Agentes de Pastoral Negros passam a ser compartilhadas
como os trabalhadores negros do campo.

A Constituicdo de 1988, através do artigo 68, do Ato das Disposicdes
Constitucionais Transitdrias, garantiu o direito a propriedade aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estivessem ocupando suas terras, obrigando o Estado a
conceder os titulos. A identidade negra, apontada pelo Sr. Valentim, é acionada em
didlogo com a nova legislacdo que, finalmente, garantiria a conquista da titulacdo da
terra que ocorreu para 0 Quilombo do Caminho da Independéncia, fundamentada nessa
nova legislacdo. Isso ndo aconteceu da mesma forma no Quilombo do Bracui, que

permanece na luta pela titulacdo das terras.

[...] o decreto lei que ja& estava no senado com o Dr. Abdias
Nascimento com a....esqueci 0 nome da outra no senado......Benedita
da Silva e ...a Fundacdo Palmares também ai ajudou muito....quer
dizer ndo era mentira era uma lei que foi aprovado pelo senado e a
gente tinha direito, ndo s6 nds, mais Pernambuco varios lugares,
ajudou se ndo fosse isso custava mais talvez ndo chegasse mais....mais
com a lei assinada todo mundo os advogados tem como trabalhar, tem
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como discutir e comprovando que nds éramos mesmo descendente por
causa da nossa bisavd a gente conseguiu com a graca de Deus. [...]
Olha pra te falar, a gente fez uma emenda ... tinha dia que a gente ia
dormir 14 pra meia noite quase uma hora o nosso advogado sentado
também sabe, uma turma da Pastoral da Terra, pra vé& como fazer,
discutir como € que a gente ia usar, era mais isso discutir, nés vamos
ganhar como vai ser, vocé tem esse pedago daqui e ta trabalhando aqui
a nossa mae o nosso filho que estdo trabalhando aqui agora como
vamos fazer essa emenda se a gente ganha entdo foi discutido que
cada um ficava no seu trecho porque antes tinha uma lei que pessoa
morada 20 poucos anos num lugar podia entrar na justica que tinha
direito(CONCEICAO, 2011).

O processo de titulacdo era lento e exigia o certificado de reconhecimento a

comunidade como quilombola, emitido pela Fundacdo Cultural Palmares, ligada ao

Ministério da Cultura. O registro no Cadastro Geral dos Remanescentes de Quilombo da

Fundacdo Cultural Palmares e o INCRA (Instituto Nacional de Colonizagédo e Reforma

Agréria), associado ao trabalho do ITER (Instituto de Terras do Estado), no caso de

territério estadual. Abdias Nascimento (PDT) e Benedita da Silva (PT) participaram

como Deputados Federais na constituinte.

Apobs o decreto da constituicdo, formou-se uma rede associada as diferentes

comunidades quilombolas visando a transmisséo das tradicdes culturais®, objetivando o

acesso a terra:

[...] depois a gente fez emenda com outros lugares veio pessoa de fora
aqui passar um tempo, conversar sobre o tempo dos africanos ajudar
como era as dangas quilombolas, algumas coisas pegavam, algumas
coisa ndo pegaram, mais muitas coisas que ja estavam por perto...por
exemplo jongo eu sei meu tempo de crianga, dangava o jongo alguma
fazendas mais eu ndo participava, as criangas que participavam, na
época.

. @ maioria das coisas teve gente de Bracui, teve gente de Santo
Antbnio da Serra, Campos 0 povo daqui sai numa comunidade as
vezes estdo imprensadas também para adquirir seu titulo, mas de l&
também vem muita gente aqui...agora que tem pouca gente, esta
aparecendo pouca gente, mais na época de 15 em 15 dias tinha grupo
no meio do indo de um lado do outro conversar porque a necessidade
deles também era de procurar saber o que aconteceu aqui pra eles
também fazer isso em vez era vice e versa eles também traziam varias
informac@es que eles tinham (CONCEICAO, 2011).

® Ver: (ABREU, 1999).
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SO em 1999, onze anos apds o decreto, ocorreu 0 reconhecimento da
comunidade como remanescentes quilombolas.”” Apés duas décadas de luta, os
moradores do Campinho da Independéncia receberam a titulacéo coletiva da terra.

O ano de 1988 foi emblematico na organizacdo de uma narrativa politica, na
construcdo de uma identidade racial. Externamente, o ano registrou celebracGes e 0s
protestos referentes aos 100 da abolicdo da escravidao no Brasil; ocorreu a inser¢do dos
direitos quilombolas na Constituicdo promulgada; internamente, a Igreja Catdlica
lancou uma Campanha da Fraternidade, nesse mesmo ano, com o tema: A Fraternidade
e 0 Negro e como lema: Ouvi o clamor deste povo (BAPTISTA, 2014). A Campanha
permitiu o diadlogo com a sociedade mais ampla e tornou publico um debate que ja
acontecia internamente. O que mudou na luta pela terra a partir do final da década de
1980? Foi o periodo em que os quilombos, dentro da construcdo religiosa ligada a
Teologia Negra de libertacdo, foram consagrados como marco histérico na construgédo
da resisténcia negra a escraviddo e como simbolo da luta por libertag&o.

O boletim Informativo’ do més de setembro de 1988 anuncia a chegada do més
das missdes, celebrado em outubro. O lema da Campanha Missionéria realizada foi: A
Africa, nossos pais nos contaram. Essa campanha estaria reforcando o tema examinado
na campanha da fraternidade que trouxe para o interior das CEBs e das celebrac¢bes que
eram também reflexdes, realizadas dentro das casas dos fieis sobre a “realidade do
negro no Brasil”. Na narrativa construida no boletim, a campanha missionaria ampliaria
o0 estudo, celebracéo e reflexdo com a inclusdo de andlise sobre o “continente-mae, a
Africa”, através de um vasto material distribuido as paroquias também disponivel para
0s encontros realizados nas casas dos fieis sobre as missdes. O tema da Campanha da
Fraternidade sobre a realidade do negro no Brasil e o da Campanha das Missbes
vinculando essa realidade ao continente africano encontrou um campo fértil e aberto a
diversos desdobramentos e ressignificacdes dentro dos territorios em luta pela terra no
Litoral Sul Fluminense. E favoreceram certo enquadramento da memaria construida.

As reflexBes realizadas nessas Campanhas fazem circular no territorio da
diocese, dentro das comunidades eclesiais de base, a busca por emancipagéo, autonomia
e o desejo de plena cidadania fundamentado na nocdo de diaspora, onde a identidade

dos negros no Ocidente estd marcada pela experiéncia da escraviddo, por intensas trocas

"®Informagao constante no ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI.
"' BOLETIM INFORMATIVO DA DIOCESE DE ITAGUAI. ANO IX N° 95: Diocese de ltaguai,
setembro de 1988, p 5.



59

culturais espalhadas pelo Atlantico (GILROY, 2001). A experiéncia traumatica da
escraviddo, do racismo, do desenraizamento e as constantes mudancas estruturais e
culturais vivenciadas na experiéncia da modernidade possibilitaram produgdes culturais
fundamentadas num constante trabalho de elaboracdo e reelaboracdo da memoria do
cativeiro, objetivando politicamente a afirmacdo de identidades e culturas negras no
pos-abolicdo (CASTRO & RIOS, 2004)".

2.5 Os Agentes de Pastoral Negros no Litoral Sul Fluminense

Marcos Rodrigues da Silva (2014) afirma que uma reflexdo teoldgica
fundamentada da experiéncia da diaspora africana, marcada pela experiéncia da
escraviddo, tem como marco no Brasil, de forma institucionalizada, a formacéo de um
grupo que prestou assessoria para a Conferéncia Nacional dos Bispos no Brasil CNBB
e que deveria apresentar na Il Conferéncia Episcopal Latino Americana, realizada em
Puebla. Esse grupo buscou tracar um quadro da situacdo da populacdo afro-brasileira,
grupo formado por estudiosos da questdo racial, soci6logos, antropo6logos, tedlogos e
agentes de pastoral se reuniram em Sao Paulo, em 05 de dezembro de 1978, no Instituto
Paulo VI.

Desse encontro participaram representantes do catolicismo e das religies afro-
brasileiras. O grupo decidiu apresentar uma analise do contexto geral, buscando dentro
de uma perspectiva historica recuperar 0 processo de construcdo de uma identidade
negra. Devido a complexidade do tema, decidiu-se por formar um grupo de estudos
permanente e um grupo-tarefa formado por sacerdotes, religiosos e agentes de pastoral
negros que estudariam a realidade do negro no Brasil, tornando-se assim um dos
projetos vinculados a Linha Il da CNBB, caracterizada pela acdo e animagdo
missionaria. Como desdobramento desse encontro, 0 autor apresenta a criacdo do
GRUCON (Grupo de Unido e Consciéncia Negra) e os Agentes de Pastoral Negros.

Segundo José Geraldo Rocha (1998), a constatagdo de quatro posturas
institucionais da Igreja catdlica, em relacdo ao negro no decorrer da historia criou
desconfortos: a primeira postura foi a de negagdo da humanidade do negro; a segunda
foi de aceitar a humanidade, mas ndo aceitar a diferenca; a terceira foi a afirmacéo da

"2 Disponivel em: http://www.revistatopoi.org/numeros_anteriores/Topoi08/topoi8a5.pdf. Acesso em: 10
de agosto de 2018.
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igualdade, porém sem aceitar as diferencas, principalmente as relacionadas as
religiosidades de matriz africana; e, por fim, uma quarta postura que foi a geradora do
encontro acima citado, a necessidade de compreender o negro tendo como finalidade
subsidios para os Bispos da Igreja no Brasil para se prepararem para a Conferéncia. A
constatacdo da Igreja ndo ter se posicionado contra a escravidao, pelo contrario, ter sido
escravocrata e a sua ndo insercdo no processo abolicionista gerou um grande
desconforto e um conflito interno dentro do préprio grupo de estudos que se
caracterizou, em sua maioria, por agrupar integrantes do movimento negro. O conflito,
em linhas gerais, pode ser assim descrito: um grupo que defendia a saida dos negros da
Igreja e outro que, apesar do conhecimento historico, defendia a permanéncia e apostava
na construcdo da possibilidade de democratizagdo das relagdes internas, de espagos de
oportunidades, respaldo e relacGes de solidariedade.

A Conferéncia de Puebla é apresentada pelo autor como um marco na relagédo
estabelecida entre a Igreja Catdlica e o negro no Brasil. Trés contribuicbes sdo
apresentadas como mais relevantes: A formacdo de um grupo de estudiosos da “area
afro-brasileira”; 0 documento de Puebla que, ao constatar uma situacdo de extrema
pobreza generalizada, identifica a presenca de Cristo nas fei¢bes indigenas e afro-
americanas que, vivendo segregados em situa¢des desumanas, podem ser considerados
como 0s mais pobres dentre os pobres; e, por fim, a opcdo preferencial pelos pobres
feita pela Igreja na América Latina em Puebla, possibilitando a reorganizacdo de
segmentos marginalizados dentro da Igreja, dentre eles os negros (ROCHA, 1998).

Entre 1981 e 1989, segundo José Geraldo Rocha (1998), foi amadurecida por um
grupo a reflexdo da necessidade de se criar uma pastoral do negro, o que gerou uma
nova divisdo interna, provocada pela caracterizacdo de uma pastoral que ofereceria ao
grupo um vinculo institucional ligado ao sistema organizativo e hierarquico da Igreja
catélica. O grupo contava com a participacdo de outros membros vinculados a outras
denominagdes religiosas, porque o critério, desde o primeiro encontro realizado em
1980, foi “a questdo da consciéncia da negritude”. Do impasse, ocorreu a formacéo dos
Agentes de Pastoral Negros, em 1983, que passou a atuar junto as Comunidades
Eclesiais de Base, configurando assim uma organizacdo por regionais conforme divisao
administrativa da CNBB e criando uma estrutura nacional (ROCHA, 1998).

O estudo desses autores acima citados demarca a criacdo de duas instituicdes
gue passaram a sistematizar uma teologia afro-brasileira: O Centro de Estudos, Cultura

e Teologia Negra, situado na Baixada Fluminense, no Rio de Janeiro, e 0 Grupo
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Atabaque, em Sao Paulo, instituicbes que passam a abordar a experiéncia de Deus a
partir da “descoberta da negritude e suas implicagdes na luta por cidadania”. Varios
membros dos agentes de pastoral negros foram estudar teologia (ROCHA, 1998).

As reflexbes fornecidas por essa teologia construida no didlogo com o
movimento negro fundamentaram a acdo dos agentes de pastoral negros junto aos
assentamentos rurais. A criacdo de um grupo de reflexdo sobre as questdes raciais no
interior da Igreja Catolica ndo aconteceu sem conflitos. Segundo Geraldo Rocha (1998),
foram varios os conflitos vivenciados a partir dessa decisao: com 0s movimentos sociais
que os acusavam de enfraquecer a luta que deveria ser encaminhada como pobres; com
os partidos de esquerda que acusaram o discurso racial de dividir a esquerda; com o
movimento negro que sempre olhou com desconfianca a filiagdo a uma instituicdo que
apoiou a escraviddo; com a hierarquia da Igreja Catolica que ndo desejava “reabrir
feridas” ja “cicatrizadas”; com as comunidades que identificavam os simbolos das
celebragcOes afro com os terreiros; com as pessoas dos terreiros que 0s acusavam de
apropriacdo indevida do universo sagrado dos terreiros. O caminho encontrado para a
solucdo dos conflitos foi o ecumenismo. O dialogo inter-religioso; o fortalecimento de

uma espiritualidade negra e a construcdo de uma teologia negra.

Figura 11: Manchete de Jornal “O Pilar” Diocese de Duque de Caxias e S&o Jodo de
Meriti

Fonte: Arquivo da CPT na diocese de Itaguai
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Inserida dentro da forma institucional de organizacdo da Igreja Catdlica, a
decisdo era de optar pelo trabalho junto as Comunidades Eclesiais de Base, visando a
conscientizacdo e uma acdo na perspectiva da libertagdo, através da dendncia do
racismo, assumindo a negritude, formar grupos para partilhar as experiéncias, estudar e
conhecer as origens negras e produzir materiais sobre a realidade dos negros com intuito
de viabilizar a sua ascensdo e fundamentar a luta por direitos e pela justica social. Essa
luta tinha como parametros orientadores o pertencimento aos quadros eclesiais com sua
tradicdo biblica e uma acédo visando a transformacao social (ROCHA, 1998)..

Em 1985, quando os setores populares da Igreja catdlica estavam preocupados
com as questdes que envolviam o processo de redemocratizacdo do pais, a elaboracdo
de uma nova constituicdo e os APNs, a nivel nacional, implementaram o debate,
objetivando participar desse processo. Decidiu-se pela elaboracdo de uma cartilha em
linguagem simples explicando o processo da constituinte, esclarecendo o papel do negro
na politica nacional. Nesse mesmo ano, a questdo agraria entra em pauta na instituicdo
(ROCHA, 1998).

Com o tema o negro e a terra, um encontro em 1986 com a presenca de catolicos
e outras denominacgOes cristds, além de candomblecistas e umbandistas, de forma
exaustiva discutiram a questdo agréria e a negritude. Dom Aparecido que, no periodo
era bispo na regido de Registro em S&o Paulo, no Vale do Paraiba, onde correram varios
conflitos de terra, regido que também apresentou uma organizacao expressiva dos sem-
terra, foi que fez a exposicdo do tema (ROCHA, 1998).

Em sua exposicao, denunciou a escandalosa concentracdo de terras e a pratica da
grilagem de terras no Brasil descrevendo sua légica de funcionamento. A grilagem
ocorria através de uma rede que interligava o fazendeiro, o cartério e policia. Outro
problema relatado pelo bispo foram as dividas bancérias que obrigavam muitos
lavradores a vender suas terras com o intuito de salda-las, junto ao banco. O relato do
bispo com dados ndo precisos apontava para uma necessidade urgente: a unido da luta
entre o campo e a cidade (ROCHA, 1998).

No mesmo encontro, visando fortalecer a luta, foi apresentada a trajetdria de
personalidades consideradas historicas e referéncias para a luta racial: Zumbi dos
Palmares, Martin Luther King, Dom Oscar Romero, dentre outros. Uma retrospectiva da
luta do povo negro com seus desafios, problemas e perspectivas também foi lembrada
(ROCHA, 1998).
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Ainda em 1986, a Campanha da Fraternidade de 1988 foi inserida nas reflexdes
para pensar o processo de organizacdo objetivando a articulagdo com outros setores da
sociedade dos movimentos populares, pretendendo refletir sobre o tema da campanha,
com amplo e variado setor da sociedade que lutava pelos direitos dos empobrecidos.
Vérias frases foram sugeridas como lema da campanha implementada pela CNBB e se
consagrou foi “Negro, um clamor de justi¢a,” o que gerou a produgdo de titulos de
cantos, livros, dissertacOes, faixas para caminhada, palavra de ordem, camisetas bottons
e bandeiras de luta. Uma parte do encontro foi destinada a aprendizagem dos cantos que
fariam parte do material da campanha, que seria refletida nas dioceses e paroquias e
comunidades em 1988, ano do centendrio da abolicdo da escravatura (ROCHA, 1998).

Os varios segmentos e organizacdes do movimento negro estavam organizando
um grande protesto, que foi endossado pela Campanha da Fraternidade, da Igreja
Catolica. Segundo Geraldo Rocha (1998), foi um ano em que ocorreu um aumento
vertiginoso da sensibilidade para a questdo negra, o qual refletiu na participacédo de
quase quinhentas pessoas no encontro nacional de julho de 1988, no Centro Pastoral
Sdo Joseé, da regido do Belém, em Sdo Paulo. O encontro contou com a participacdo de
Dom Evaristo Arns, Cardeal da Arquidiocese de Séo Paulo, a época, para estimular a
caminhada das APNs e as suas lutas. Nesse encontro, o tema-chave foram os meios de
comunicacgédo e o negro. Um tema interno, amplamente debatido, foi a organizacéo das
liturgias que deveriam conter alguns elementos considerados fundamentais: a realidade
vivida pelos negros; a busca de um novo jeito de celebrar e a intercomunhéo solidaria.

Em 1990, as mulheres negras comecaram a questionar o lugar que ocupam
dentro do projeto politico da instituicdo que passou a ser formulado a partir das
seguintes questdes: negritude, projetos e participacdo politica e mulher negra gera
resisténcia e soberania de uma raca (ROCHA, 1998).. Também na diocese de Itaguai-
RJ, com uma presenca marcante da atuacdo de mulheres & frente das comunidades
eclesiais de base e das pastorais sociais, s6 na década de 1990, o clube de maes recebeu

a configuracdo de uma Pastoral da Mulher.



64

2.5.1 Romaria da terra escrava

A romaria foi realizada em 21 de agosto de 19887 com a organizacdo da
Pastoral da Terra com a (co) participacdo da Pastoral do Negro que associou a situacao
vivida na regido, a um passado comum vinculado a escraviddo. Aconteceu em 23 de
agosto, no Mutirdo Sol da Manha, local em que no periodo ocorria um intenso conflito
de terra que virou noticia nos jornais. Segundo relatos, a romaria foi marcada pela
ampla participacdo de negros identificados com os trabalhadores rurais por conta da
discriminacdo e injusticas que sofriam.

O texto que foi publicado na Folha Informativo CPT/RJ, n. 13, de 05 de agosto
de 1988, com o titulo: “Romaria da terra escrava no Rio de Janeiro”, afirmava que a
abolicdo comemorava 100 anos e que ela foi um marco por “ter estendido a escravidao”
contra os lavradores, explorados, expulsos de suas terras, espancados e, muitas vezes,
assassinados. Ainda segundo o informativo, as lutas dos camponeses tiveram inicio logo
apos a abolicdo. O informativo destaca o fato de a escravidao negra ter sido substituida
pela liberdade civil dos trabalhadores rurais submetidos a formas servis de exploracéo.
O material denuncia as formas de exploracdo e de escraviddao moderna, o que levou a
construcdo da solidariedade dos negros urbanos aos lavradores.

Em uma entrevista & redagdo do Informativo’®, Maria Olivia Batista Leopoldo,
representante da Pastoral do Negro, no Rio de Janeiro, destaca que a causa dos
trabalhadores rurais é uma questdo de justica e estd associada a memdria dos
antepassados e afirma que as terras ocupadas pelos negros foram frutos de doacdes e
nunca em forma de pagamento pelo seu trabalho, o que facilitava uma “mentalidade
burguesa” em nao reconhecer o direito a propriedade. A entrevistada ainda destaca que
a Lei de Terras, em 1850, dificultou um pouco mais a situacdo dos negros, ao definir
que as terras ndo seriam doadas, mas comercializadas e o aditivo de 1886, que definia
um pedaco de terras a familia escravizada, ndo foi cumprido. Essa legislacdo favoreceu,
no Brasil, a ampliacdo de latifundios que visavam a exportacdo. Esse quadro
caracterizaria uma situacdo de injustica, atingindo trabalhadores negros e brancos no
campo. Os trabalhadores rurais, que trabalhavam no campo, produziam a maioria do

alimento voltado para 0 mercado interno e eram eles que perdiam suas terras pela falta

> COMISSAO PASTORAL DA TERRA. Documentos tematicos. CPT Nacional. Acervo digitalizado do
Centro de Documentagdo Dom Tomas Balduino. CPT Nacional. Disponivel em:

https://www.cptnacional.com.br/. Acesso em 13 de abril de 2018.
74 -
Ibid.
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de uma politica agricola voltada para o pequeno agricultor. Os altos precos dos
alimentos nos grandes centros e a fome nas regiGes pobres do pais seriam em
decorréncia dessa situagéo.

A esperanca estava depositada nos proprios lavradores, seriam eles que fariam a
reforma agréaria no Pais. Tendo a consciéncia da realidade acima descrita, 0s integrantes
da Pastoral do Negro e do Movimento Negro decidiram participar ndo s6 da Romaria da
Terra como também da organizacdo e mobilizacdo. E destacam, ainda, que a romaria e
0s encontros de preparacdo sdo momentos de celebracdo e de reflexdo da realidade a luz

da fé’.

2.5.2 Celebrando a esperanca do povo sem terra

O material intitulado: “Reflexdes — caminhada da terra”, de 1988, propos que as
Comunidades Eclesiais de Base fizessem trés encontros em preparacdo a romaria e uma
mini caminhada. Nos trés encontros seriam refletidos: da terra escrava; um clamor de
justica e a reforma agréria. Todos 0s encontros seriam iniciados com uma oracdo do

povo sem-terra:

Deus nos deu terra/ dom do Pai, ela pertence aos irmaos/Mas o pecado
plantou a cerca, o titulo e a propriedade/ espalhou pelo campo a fome
e pela estrada o povo/ Reconstruir uma terra de todos, terra livre/ eis a
luta de todo o povo’®.

Os organizadores deveriam preparar com antecedéncia a Biblia, os simbolos e
cantos que estariam associados a situacao da terra e do negro no Brasil. Alguns cantos
foram sugeridos, mas 0s grupos e as comunidades tinham o direito de escolha em

relacdo a outros. As imagens do material deveriam ser observadas de forma cuidadosa

por todos:
A luz da palavra de Deus refletir as situacfes que envolvem e nos
oprimem: situacBes politicas, sociais, econdmicas, culturais e
religiosas. Vemos que mais uma vez a UDR domina a constituinte.
Isto ndo nos fara recuar. Estamos nos unindo na tentativa de ser
mutirdo de luta, nas esperancas de conquistar a terra e a libertacdo de
todos’”.

" Ibid.

" Ibid.

™ bid.
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Dentro dessa celebragdo, um misto de reflexdo e protesto, as pessoas seriam
divididas em grupos para refletirem sobre o tema da romaria: da terra escrava. Foi
levantado um questionamento sobre a abolicdo e o que ela significou. Apds foi sugerido
um canto: “Vira o dia em que todos/ao levantar a vista/veremos nesta terra/reinar a
liberdade®”.

A seguir, havia sugestdo de um jogral com a participagdo de quatro mulheres e
trés homens. Nesse jogral, sdo abordados: o latifindio; as empresas estrangeiras e
multinacionais com a posse da terra; empresas comerciais e as industriais com a posse
da terra; a situacdo dos pequenos proprietarios pressionados pela falta de credito, pelos
baixos precos oferecidos por seus produtos e que séo obrigados a vender suas terras para
ser assalariados ou sem trabalho; quando a criacdo passou a ser mais importante do que
as necessidades de homens e mulheres. A segunda parte do jogral ndo estava dividida
por género, mas indicado da 12 a 4% voz. Um canto é indicado entre cada apresentacao:
“Quero entoar um canto novo/ de alegria ao raiar aquele dia/ de chegada em nosso chéo/
com o meu povo celebrar a alvorada/ minha gente libertada/ lutar ndo foi em vao”.

A retdrica da segunda parte reforca, nas duas primeiras vozes, a afirmacdo de
que a terra foi dada por Deus para o trabalho e para a producao do pdo. Reforca também
a ideia de um pecado social e alguns terem se tornado senhores das terras e escravizado
os trabalhadores. Propdem a reconstrucao do trabalho livre e criador como uma luta do
povo.

A terceira voz convida o ser humano a reconstruir o ciclo da vida, utilizando a
metafora da semente que produz o fruto que contém novamente novas sementes; a
ganancia semearia a morte, tingindo com o sangue o solo vermelho.

A quarta voz anuncia a fé e a esperanca oferecida por Deus. As duas permitiram
caminhar com 0s pés no chdo e criariam o amor. O amor, por sua vez, aumentaria a
solidariedade e incentivaria a caminhar. Essas seriam as armas para a construcdo da
liberdade. Garantidas pela terra, pelo trabalho que, sendo dons de Deus, pertenciam a
todos. Isso permitiria a construcdo da fraternidade ao redor da mesa, onde néo faltara o
pdo. Todas as estrofes sdo intercaladas com o canto acima citado. A Gltima estrofe do

jogral de sensibilizag&o voltou a realidade social concreta:

Rute: O lavrador é cada vez mais expulso do campo,
ficando sem lugar para trabalhar mais expulso do campo.
Como vai tirar o seu sustento e o de sua familia?

8 1bid.



67

Sebastido: Nada podemos esperar desse governo,

0 qual representa acima de tudo, os interesses dos
empresarios, latifundiarios, grandes comerciantes e
banqueiros, onde esté4 a reforma agraria’®?

A seguir, um texto biblico é lido e novamente uma reflexao e partilha da palavra.
Apds, novamente é reforcada a fé no Deus da vida que anima e sustenta a vitoria da
terra oprimida. Uma linguagem dualista é utilizada para contrapor a vida sobre a morte,
a liberdade sobre a escravidao e a opressao. Os fieis sdo convidados a levar os simbolos
até o altar.

Em uma vasilha no centro da assembleia, todos colocavam a porcao de terra,
plantando uma cruz. Terra e cruz, simbolos do Deus da vida. Apo6s a oracdo do pai
nosso, a celebragdo ¢ encerrada com a lembranga dos simbolos do dia seguinte: “com
desenho e figuras de indios, menores e mulheres que lutam, negros, martires,
lavradores, operarios etc. Instrumentos de trabalho como foice, facdo, enxada, marmita,
vassoura, panelas etc.

No segundo encontro, a reflexdo se fundamenta num clamor de justica. Teve
inicio com uma oracdo do povo sem-terra acima citada. Enquanto é realizada a leitura
de um texto com a assembleia dividida em duas partes, os fies sdo convidados a
depositar no altar os simbolos solicitados. No texto-oracdo, Jesus é identificado na
imagem do sem-terra, do boia-fria, do indigena oprimido, da esposa e da mulher, do
migrante, dos “menores” e do negro.

No terceiro e Gltimo encontro, a Reforma Agraria e a situacdo do negro no Brasil
perpassam as reflexdes. Na introducdo o animador estabelece como marco de resisténcia
a morte de Zumbi dos Palmares e ressalta ndo existir no Brasil “negro em grau de
embaixador, em fun¢@o de ministro de Estado, na propria Igreja”. A seguir, em nome
da unidade, afirma “negros e brancos” se encontram ndo como escravos e senhores, mas
feito irmdos no mesmo Cristo que a todos resgatou da escraviddo e, hoje, na luta por

uma verdadeira reforma agréaria.

 1bid.
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Figura 12: Imagens de momentos de celebragdes no assentamento

gt

Fonte: Arquivo da CPT na diocese de Itaguai

A reforma agraria entdo € associada a luta dos menores, a resisténcia das
mulheres, a0 movimento dos sem-terra, a unido dos pequenos proprietarios, a valentia
dos indios, a reivindicacdo do favelado, a luta sindical, ao esfor¢co dos arrendatérios, a
luta no campo e na cidade.

A seguir, novamente a assembleia € dividia em duas para trazer presente: as
mulheres negras sem-terra; 0s posseiros enganados que buscam a cidade; os retirantes
despreparados; a lavradora e o lavrador enganado que sdo pregados na cruz. A imagem
de Jesus Cristo é associada as diferentes situagdes de injustica vividas pela populagdo
empobrecida da area rural e urbana. A ressurreicdo de Jesus Cristo é associada a luta por

reforma agraria e a certeza da vitoria.
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Figura 13: Romaria da terra escrava
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Foto do Arquivo da CPT na diocese de Itaguai

As celebragdes coletivas, com seus cantos e ritos especificos, propagaram um
modelo religioso onde cada vida individual deveria contribuir para o progresso coletivo
da historia; um sentido de engajamento politico e social e o0 desejo de mudancas. Essas
mudangas estavam fundamentadas em determinada cultura histérica que selecionou
processos historicos vividos na América Latina e no Brasil, como demarcadores
pontuais de sua atuacdo. Essas celebracBes foram registradas de diferentes formas:
reportagens entrevistas, fotografias, folhetos internos e livretos. Os eventos evidenciam
uma critica da Igreja em relagdo ao Estado e muitos rituais (romarias da terra)
apresentam significados religiosos e politicos. Um estudo sobre seus significados e sua
forma de expressdo permite apreender aspectos da vida dos atores sociais envolvidos.
Os ritos religiosos acontecem dentro da estrutura institucional e podem reforcar a
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hierarquia social da Igreja ou sua subversdo (SERAFIM, 20013). Apesar de podermos
demarcar espacialmente essa experiéncia vivida, ela estabeleceu didlogos com a
sociedade mais ampla, influenciou e foi influenciada por ela. As celebragdes coletivas

retroalimentam as culturas religiosas e as culturas politicas.

3.5.3 Aldeia Sapukai, Bracui - Angra dos Reis

Na aldeia Sapukai, entrevistamos o Sr. Argemiro da Silva. Segundo ele, o espaco-
aldeia é ocupado pelos descendentes de duas familias grandes: os Silva e os Benites.
Seu nome indigena é Caraimirim (que significa pequeno sabio). Sr. Argemiro €
professor e atua na alfabetizacdo com educacdo de criancas, jovens e adultos. Ele
também cursa Educacdo para o Campo na Universidade Federal do Rio de Janeiro. Ele
destaca a importancia e qualidade da metodologia do curso para o trabalho realizado. O
primeiro grupo que veio de Santa Catarina e Parana para ocupar o territorio da aldeia é
de sua familia. Ele chegou depois por estar estudando no periodo e, desde que chegou a
regido, realiza seu trabalho através da educacdo formal do seu povo®.

Estudos apontam que a primeira migracao recente de guaranis para o Litoral Sul
Fluminense tenha ocorrido por volta de 1950. A aldeia de Itatinga, posteriormente
denominada de Sapukaia, no municipio de Angra dos Reis, formou-se em torno de
1966, no alto da Serra da Bocaina, na regido conhecida como Bracui. Esta situada a
cerca de 6 km da rodovia BR101, regido montanhosa cercada pela Mata Atlantica. A
aldeia se formou por indios Guaranis, que se deslocaram do litoral de Sdo Paulo e do
Sul, em especial do Paranad (CHAVES, 2006).

Antes da década de 1970, a descricdo da vida local era de certo isolamento,
saindo apenas para pescar na regido, o que possivelmente garantiu uma certa
invisibilidade da presenca indigena na regido. A convivéncia se dava com o0s
remanescentes quilombolas. Sr Manoel Morais afirma contato com a populacdo
indigena a partir de 1955. Apds a construcdo da Rio-Santos foi que essa realidade
mudou (CHAVES, 2006).

80 SILVA, Argemiro. Argemiro Silva depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai [Julho de 2011]
Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista
concedida para a pesquisa.
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Figura 14: Registro da entrevista do Sr. Algemiro na aldeia do Sapukai

Fonte: Arquivo da pesquisa

A partir da década de 1980, os Guaranis passaram a compor uma rede formada
por movimentos sociais, culturais e ecoldgicos. Destaque especial € oferecido ao grupo
Sapé, o Revolucena e a Pastoral da Terra que, no inicio da década para dar visibilidade a
questdo indigena, organizaram exposi¢des contando a histdria desse povo no Convento
do Carmo. As preocupacdes nagquele momento eram a disputa pela terra diante do nédo
reconhecimento do territorio indigena e do avango de posseiros e empresarios do setor
turistico. A rede de apoio aos Guaranis se estendeu ao Comité de Apoio e Defesa dos
Indigenas do Rio de Janeiro (CADIRJ), a Associacdo Nacional de Apoio ao indio
(ANAI) e a Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) e o Museu do indio. Alcancou a
ALERJ e, em 11 de novembro de 1989, o entdo Governador Leonel Brizola declarou as
terras indigenas de utilidade publica para fins de desapropriacao, reconhecendo o direito
da comunidade Guarani. Depois de um longo e penoso processo, somente em 30 de
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marco de 1994, a demarcacdo das terras indigenas de Sapukai aconteceu (CHAVES,

2006). Em relacédo a contribuigdo da diocese afirma-se:

[...] Olha diria foi mais na educac¢do, na demarcacdo da terra porque
era muito dificil para demarcar quando chegou aqui um grande ou
todos... 0 governo achava que ndo era mais assim porque a gente
usava roupas eles gueriam ver indio pelado essas coisas todas, e com
essa visdo dificultou a demarcacdo. Chegavam (o0s antepassados) aqui
no litoral, aqui na regido simplesmente dizia assim, achamos uma terra
boa, uma terra que podemos morar, s que depois percebeu que ndo
era assim, tem que demarcar. O processo de demarcacdo era muito
dificil, entdo nessa ocasido Dom Vital foi grande época pra nés,
comecamos atraves da Ir. Eunice, foi quem ajudou. Ele, ajudou
bastante assim para permanecer, se nao fosse assim o grupo iria
embora daqui, mas permaneceu com essa ajuda toda e além disso a
gente conseguiu levantar digamos assim a nossa educacdo, eles
gueriam naquela época que funcionasse a escola da comunidade.
Naquela época, o Estado nem tinha contato com nés, com a aldeia,
entdo sendo assim a gente teve muita dificuldade em montar uma
escolinha sem ajuda do governo e ao mesmo tempo a gente lutava pela
escola comunitaria pra gente ter mais autonomia e 0 governo ndo
entendia isso. Nessa época também Dom Vital deu uma grande ajuda
pra nos fazer primeiro um convenio com a associa¢do comunitaria
indigena do Bracui com o Estado, sé com o convenio que podia
manter a escola de guarani, entdo fizemos o convenio foi assinado ele
gue assinou, me lembro que pra gente fazer as comprar quando
chegou, primeiro ele assinou, ele assinou o convenio com o Estado e
por isso a gente recebeu. Naguela época foi repassado para diocese de
Itaguai, de Itaguai pra ca, era assim que dava, mas foi muito legal,
antes a gente saia para pedir merenda escolar para outras escolas do
municipio, a gente pedia®.

Sr. Argemiro destaca como pessoas que ajudaram para que eles ndo desistissem
da luta e pela permanéncia na terra: a Ir Eunice, o Dom Vital e o Sr. Manoel Moraes. Ir
Eunice era a mediadora entre a aldeia e a Diocese, D. Vital através da diocese mediou a
relacdo com o Estado, em especial em relacdo a implementagdo de uma escola
comunitaria para a educacdo indigena, e Sr. Manoel Moraes destacado como
conselheiro e, quando presidente da Associacdo dos Moradores do Bracui, inseriu a
representacdo dos povos originarios e 0s incentivou a formar uma associacao propria

originando a Associagdo Comunitaria indigena do Bracui (ACIBRA).

81 SILVA, Argemiro. Argemiro Silva depoimento sobre a trajetoria da diocese de Itaguai [Julho de 2011]
Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista
concedida para a pesquisa.
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2.5.4 O CIMI no Litoral Sul Fluminense

Em relacdo ao trabalho realizado pelo CIMI na Aldeia, entrevistamos a Ir.
Eunice Pereira da Silva da Congregacdo das missionarias de Jesus crucificado. Ela
chegou a diocese em 1992, com a experiéncia do trabalho realizado com os povos
indigenas em missdo na Amazonia. Sua vinda para o Rio de Janeiro ocorreu devido a

necessidade de tratamento de satde (maléria e hepatite).

Figura 15: Registro da entrevista com Irma Eunice

Fonte: Acervo da pesquisa

Ir. Eunice chegou até a diocese através da Ir. Maria Cecilia e da Ir. Bete Rondon,
que avisaram a D. Vital de sua presenca na regido. O convite para atuar junto a diocese
na area indigena com o povo Guarani veio rapidamente. Havia uma preocupacao da
diocese de um trabalho mais préximo junto a aldeia. A Comissdo Pastoral da Terra
realizava visitas, porém sem um acompanhamento efetivo nas aldeias. Com o convite

recebido, Ir. Eunice se instalou definitivamente no Litoral Sul Fluminense, onde
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permanecia até a realizacao da entrevista. Segundo ela, durante o periodo em que atuou
na diocese Itaguai contou com todo apoio e autonomia de D. Vital para atuar na linha do
Conselho Indigenista Missionario (CIMI). Afirma®:

[...] CIMI — Conselho indigenista Missionério, é um érgdo da CNBB
gue tem toda organizacdo e estuda.. e tem toda uma linha de
trabalho... a linha de...acordo com CNBB a nivel de Brasil, entdo eu
sempre atuei nessa linha, ndo de ir pra evangelizar indio ou ensinar a
catecismo ... pelo menos o CIMI acredita nisso. Defender ja é
evangelizar, evangelizar ndo é ensinar religido, evangelizar também é
defender a vida, defender a terra, defender os costumes de povo, a
autonomia deles e isso € evangelizagdo. Pra nos evangelizacao € isso e
nado ensinar religido pra eles e trazer eles pra dentro da Igreja Catdlica,
tanto que os guaranis, tem a religido deles e a gente sempre respeitou,
eles tém os costumes deles, os rituais deles e a gente nunca interferiu
nisso que j4 vai fazer vinte anos®.

O CIMI foi criado durante a Ditadura Civil Militar em meio a um processo de
denuncia internacional, no inicio da década de 1970, quando uma comissao da Cruz
Vermelha veio ao pais investigar casos e tortura de indios (SUESS, 2012). O processo
de modernizacdo através da construcdo de grandes rodovias na Regido Norte e Centro
Oeste colocou em vulnerabilidade uma grande quantidade de povos indigenas da
Amazonia. Os 6rgdos e organizacdes que deviam proteger os indigenas, dentre eles a
FUNALI, no periodo controlada por coronéis, apostavam na incorpora¢do dos povos
originarios ao desenvolvimento e ao “progresso” que estava sendo promovido. O CIMI
surge em 1972, ligado a linha pastoral da CNBB, questionando o modelo econdmico e
sociopolitico desenvolvimentista que desconsiderou essa populacédo e a submeteu a uma
“violéncia institucionalizada”. Segundo Paulo Suess (2012), os jornais noticiavam 0
inevitavel desaparecimento dos povos indigenas.

A partir de 1974, o CIMI incentivou o surgimento de organizacGes autbnomas
como, por exemplo, Associacdo de Apoio ao indio (ANAI) que foi um ator importante
na conquista da terra dos indios do Bracui, Grupos de estudos, Comiss@es Pro-indio e o
Centro de Trabalho indigenista e na década de 1980 e a Unido das Nac¢des Indigenas. As
associagOes indigenas tiveram um papel importante nos avangos conquistados na

Constituicdo de 1988. Esse avanco das organizagfes indigenas ligadas a igreja em

82SILVA, Eunice Pereira. Eunice Pereira da Silva depoimento sobre a trajetéria da diocese de ltaguai
[Julho de 2011] Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro.
Entrevista concedida para a pesquisa.

% Ibid.
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resposta e como resisténcia ao regime ditatorial gerou a morte de varios militantes e
missionarios envolvidos na causa.
Séo principios do CIMI:

O respeito a alteridade indigena em sua pluralidade étnico-cultural e
histérica e a valorizagdo dos conhecimentos tradicionais dos povos
indigenas;

O protagonismo dos povos indigenas sendo o CIMI um aliado nas
lutas pela garantia dos seus direitos historicos;

A opcdo e o compromisso com a causa indigena dentro de uma
perspectiva mais ampla de uma sociedade democratica, justa solidaria,
pluriétnica e pluricultural (SUESS, 2012).

O trabalho realizado pelo CIMI se fundamenta em dois pilares: o do dialogo que
foi o conceito que definiu as preocupacfes do Papa Jodo XXIII, preocupado com a
evangelizacdo diante do processo de descolonizacdo dos povos em especial da Asia e
Africa e convocou o Concilio vaticano II; a libertacio que permeou os debates da
Segunda Conferéncia Latino Americana de Medellin em 1968, que se desdobrou na
Teologia da Libertacdo e na opgéo preferencial pelos pobres na Terceira Conferéncia
Episcopal em Puebla, 1979 (SUESS, 2012), possibilitando novas teologias e novas
reflexdes como a teologia feminista e a teologia negra de libertacdo. O paradigma da
fragmentacdo atravessa as reflexdes religiosas, causando diferentes conflitos, porém
apontando a inclusdo de grupos secularmente excluidos na concepc¢édo de evangelizacdo
aos valores democraticos e aos direitos humanos. Mulheres, negros e indios foram
inseridos entre 0s que necessitavam da defesa e de um olhar mais atento da Igreja
Catélica®.

2.6 Municipios de Mangaratiba-RJ e Itaguai-RJ

Os municipios de Itaguai-RJ e Mangaratiba-RJ ficaram sob a jurisdicdo eclesial
de D. Adriano até a fundacdo da diocese de Itaguai-RJ. A diocese de Nova Iguacu foi
criada em 1960. Somente em 1966, com a nomeacdo de D. Adriano Hypdlito como
bispo, comeca na regido a construgdo do que caracteriza uma Igreja voltada para as
classes populares. A perspectiva de uma Igreja organizada através das Comunidades
Eclesiais de Base foi aprovada na assembleia diocesana de 1968. No mesmo periodo, 0s

movimentos populares vivem o seu golpe mais duro com a edi¢do do Al5. A Igreja em

& bid.
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Nova Iguacu responde ao endurecimento do regime, abrindo as suas portas a
participagdo popular. Sdo criados grupos comunitarios, circulos operarios, clube de
mdes, grupos de jovens, catequese, espacos que fomentam o debate entre fé e a
realidade social (MAINWARING, 2004).

Scott Mainwaring (2004) apresenta as acOes politicas das CEBs como
rudimentares, mas reconhece sua importancia para 0s movimentos populares que
florescerdo no processo de redemocratizagdo que futuramente ocupardo o cenario local,
estadual e nacional. As CEBs ofereceram formacéo para a atuacdo politica posterior. O
que o autor chama de rudimentar talvez possa ser traduzido como principio de unidade
que norteia as orientagdes internas de atuacdo da Igreja Catolica. As CEBs, antes de
tudo, sdo espacos eclesiais. A necessidade de criacdo de uma nova diocese, em Itaguai-
RJ, pode ser atribuida pela extensdo territorial e pela necessidade da criagdo de uma
atuacdo mais pontual da Igreja com caracteristicas populares na regido.

Os espacos de conflitos de terras indicados para a entrevista passaram a ser
acompanhados pela Comissdo Pastoral da Terra, apds a fundacdo da diocese. O
territorio eclesial ja& estava sendo administrado por D. Vital. Na cronologia da
documentacdo CPT, os conflitos de terra nesses dois municipios fazem parte da segunda

fase da instituicdo caracterizada pelas ocupacdes de terra.

Sdo eles os pequeninos de Deus os prediletos do Pai. Sua vida dificil e
seu pesado trabalho desgastam seu rosto e seu corpo em curto espacgo
de tempo.

Desde séculos passados estdo sendo sugados pelo trabalho: no
comego, sendo escravos, trazidos com violéncia da Africa,
desembarcados a forga na Marambaia, e de |4 espalhados pelas
grandes fazendas do Sul Fluminense, do Vale do Paraiba e do Sul de
Minas. No ano da Aboli¢do, um unico fazendeiro desta regido possuia
6.000 escravos em suas 20 fazendas.

Quando o ciclo do café terminou nestas terras, entre 1890 e 1895, e
emigrou para o sul, as fazendas entraram em colapso e 0s
trabalhadores rurais, em teoria ja libertos por lei, ficaram abandonados
nas terras em decadéncia: s6 possuiam sua vida e mais nada.

Sem patrdo, sem trabalho, sem salério, sem terra, sem ninguém por
eles. Muitos ficaram nas pobres casinhas de estuque, que habitavam
guando ainda eram escravos ou empregados, e foram sobrevivendo no
isolamento mais triste e mais duro (CANOVA, 1993. p. 31).

O texto acima consta na publicacdo do Padre Galdino Canova ao descrever a
populagéo que compde as Comunidades Eclesiais de Base da regido de Mangaratiba-RJ,

acompanhados pela CPT. O padre faz um levantamento das comunidades que compdem
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a Paroquia de Nossa Senhora da Guia. A partir de 1988, a escraviddo e a liberdade
demarcaram uma narrativa religiosa, reivindicando a igualdade e objetivando garantir o
direito & posse da terra aos trabalhares do campo. Uma narrativa racial passa a se
explicitar também nessa documentacao da CPT.

Nas areas indicadas para entrevista, conversamos com Silene e o Sr. Daniel de
Souza (Sr. Nono), no Rubido, e uma entrevista coletiva na Comunidade Sdo Bras,
localizada no Batatal, que pertencem ao Municipio de Mangaratiba. No municipio de
Seropédica que, até 1995 foi distrito de Itaguai-RJ, entrevistamos Ivanilda Souza Aguiar
(Morena). Notamos que, nos relatos orais, nessas regides, a ocupagdo da terra ocorreu

de forma diferenciada da observada nos municipios de Paraty-RJ e Angra dos Reis-RJ.

2.6.1 Fazenda Rubido

O acompanhamento da Comissdo Pastoral da Terra do assentamento das
Fazendas Rubido teve inicio no periodo que demarca uma fase de transicdo, 1986 e
1992, na atuacdo da Comissdo Pastoral da Terra na regido, caracterizada pelas
ocupacdes de terras, como observado no arquivo da CPT em Itaguai-RJ.

A experiéncia ficou assim registrada nos documentos da Comissao Pastoral da
Terra:

Através de um ato judicial, estas fazendas de 1.520 alqueires foram
confiscadas de um proprietéario estrangeiro, traficante de cocaina, e
tornaram-se terras do Estado.

Posteriormente, este ato judicial foi mudado, cedendo a Fazenda Santa
Barbara — area de uns 300 alqueires — ao Governo Federal, para fins
de adestramento da Policia Federal.

A Policia Federal, todavia preferiu usar o casardo de Fazenda Rubido
e interditou o caminho de acesso pela entrada da Serra do Piloto,
dificultando assim a livre passagem dos moradores pelo local e
gerando confusdo sobre a situacdo da terra, com a indefinicdo do
Governo do Estado e da Unido.

Atualmente os moradores, que sdo posseiros de muitos anos, estdo se
reunindo e se organizando para pressionar o Governo a realizar a
reforma agraria no local, para que as terras por eles cultivadas venham
a lhes pertencer®.

Esse assentamento comecou a se desenhar em 1941, apos as terras da cidade de
Sdo Jodo Marcos serem alagadas para aumentar o nivel das aguas da represa do

Ribeirdo das Lages, obrigando a sua populacdo a abandonar a cidade que ficou

¥ ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI..
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submersa para dar lugar ao progresso. A capital federal, na década de 1940, necessitava
de energia para a implantagdo de industrias e iluminacdo das avenidas. Tal medida foi
sugerida pela Companhia de eletricidade Light. Isso ocorreu dois anos apés a cidade, a
Igreja matriz e a imagem de Sdo Jodo Marcos, serem declarados “monumentos
nacionais”, por serem obras do periodo barroco e “monumentos de f¢” (CANOVA,
1993). As fazendas foram desapropriadas e a populagéo deslocada para a regido
denominada de Araca, onde se localizavam as fazendas Mendes, Fortaleza e Santa
Barbara, também conhecidas como Rubido®, onde a Igreja Catolica construiu uma
segunda capela dedicada ao Santo qual desalojado da cidade, assim como a populagéo.
Nas entrelinhas, os interesses da Igreja também estavam sendo afetados, suas terras
também estavam sendo griladas. Além disso, uma epidemia de malaria dizimou
centenas dos antigos moradores.

Dois decretos-leis indicavam a “reconstituigdo em terras pertencentes ao Estado,
da antiga povoacdo de Sdo Marcos, que passavam a pertencer ao 1° Distrito do
Mangaratiba”. O primeiro, de n° 4.685, de 27 de marco de 1954, referente a indicagéo
anterior do governador Ernani Amaral Peixoto, garantia aos desalojados 90 mil metros
quadrados, dentro da fazenda Rubido para reerguer o povoado. Foi construida uma
Escola Estadual ao lado da nova Igreja. O segundo decreto-lei de n° 3.020, de 15 de
novembro de 1956, delimitava um perimetro urbano, perto da fazenda Rubido, no
entorno de uma nova Igreja construida dedicada a0 mesmo Santo e uma cidade que
também levaria 0 nome de S&o Jodo Marcos.

O sossego dessa populagdo ndo durou muito. Na década de 1960, porém,
grileiros decidiram ocupar a area e nem a igreja foi poupada. Um conhecido fazendeiro
da regido derrubou a Igreja dedicada a S&o Jodo Marcos e interditou a Escola. A
populacdo permaneceu dispersa e desalojada até 1975, quando 0s posseiros retornaram
as suas casas. Apoés essa data, segundo reportagem do Jornal do Brasil®, as terras foram
legalizadas em nome de Geraldo Osorio que, em 1982, as vendeu a um colombiano
denominado Iva Respreto. Segundo os posseiros, durante o periodo em que esse Ultimo

proprietéario esteve com a administracdo das terras foi o de maior tranquilidade. Talvez

% Escritura do 1° oficio de Mangaratiba-RJ, assinada em 24/09/1952. As cinco fazendas recebiam o nome
de seu antigo proprietério, Vicente Alves Teixeira Rubido, que as recebeu em 1809, de Dom Jodo VI,
como sesmaria. Ibid.

¥ JACINTO, Ghioldi. Pela terra, guerra & vista: lavradores querem enfrentar os agentes federais que lhes
tomaram a Fazenda Rubido, em Mangaratiba. Jornal do Brasil. 03 de outubro de 1988. Disponivel no
Acervo digitalizado do Centro de Documentagio Dom Tomas Balduino. CPT Nacional.
https://www.cptnacional.com.br/. Acesso em 13 junho de 2018.
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temendo que seus negocios, a margem da lei, fossem descobertos, mantinha uma
relagcdo amistosa com os posseiros. O assim denominado, o colombiano, mantinha de
fachada uma fazenda produtiva ligada a agropecuéria, mas o que de fato garantia seus
altos lucros era uma “moderna destilaria para producio de cocaina”®,

Ap0s descoberta a farsa, a Policia Federal ocupou as terras. O convivio com 0s
policiais entre 1984 e 1985 foi pacifico, poréem, apos deciséo judicial, causou confuséo.
A populacédo experimentou novamente diferentes formas de violéncia. S6 para constar,
Restrepo fugiu do carcere da Policia Federal na Praca Maua, apds permanecer apenas
dois meses preso®.

Em outubro de 1985, o Juiz José Bahadian, da Vara de Execuc¢des Criminais do
Rio, confiscou as terras em nome do governo do Estado e, um més depois, destinou as
terras para instalacgdo de um centro de adestramento de agentes federais. A fazenda
doada era a Santa Barbara, que estava delimitada na fronteira com a terra ocupada pelos
posseiros e possuia acesso independente pelo Km 38 da estrada Rio-Santos. Os policiais
federais, porém, decidiram pela instalagdo na regido ocupada pelos posseiros na
Fazenda Rubido com acesso pela estrada Mangaratiba-Rio Claro, no Km 12. Os
policiais mantinham um portdo de ferro gradeado para dificultar o deslocamento e o

escoamento da producédo dos moradores®. Além disso:

Para intimidar e afugentar, os agentes federais apareciam armados,
exibiam metralhadoras, praticavam tiro ao alvo, abriam porta de
casebres com pontapés. Alguns lavradores foram presos e um deles,
Joel da Silva de Souza, levado a delegacia do DPF, na Pragca Maua foi
obrigado assinar uma nota de culpa, por ter ‘invadido terreno da
Uniao’.

Em outra ocasido, policiais prenderam trés rapazes e os levaram,
amarrados pelo pescoco, aos povoados vizinhos. No dia 26 de
fevereiro, ameacaram bater e dar tiros em uma mulher gravida de nove
meses e 0 episodio levou os moradores aos limites da revolta®™.

Segundo os moradores, o tiro ao alvo era praticado contra os animais de
“criagdo”. Como prova, foram recolhidos no local, sacolas cheias de capsulas de balas e
uma granada. Ao tomar conhecimento da situacdo, o vice-governador Francisco Amaral

prometeu tomar providéncias. Os fatos narrados pelo jornal nos fazem compreender a

% |bid.
® Ibid.
% |bid.
°! Ibid.
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memoria do periodo da escraviddo no Brasil, acionada pelo padre Galdino, que abre
esse tdpico do capitulo. Esses fatos foram registrados pela imprensa, em 1988, ano
emblematico para as reflexdes feitas pelo padre. A experiéncia vivenciada por esses
posseiros, em pleno periodo de redemocratizacéo do Brasil, retira da pratica da Teologia
da Libertacdo vivenciada na regido a caracteristica de radicalidade. Padres, religiosos,
religiosas, leigos, ou seja, esses agentes de pastoral buscavam construir juntos e oferecer
a essa populacéo instrumentos simbdlicos e materiais de resisténcia por seus direitos e
concepcdes de cidadania.

O Jornal do Brasil ** anunciou o pedido dos posseiros de um encontro com o
bispo de Itaguai-RJ, que pretendia ajuda-los. O encontro ocorreu em 28 de setembro de
1986, quando foi afirmada a busca de apoio e parceria também com o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais (STR) e com a Federacdo dos Trabalhadores em Agricultura do
Estado do Rio (FETAG).

Em outra reportagem, o Jornal do Brasil® noticiava a criacdo de uma comisséo
para atuar com o Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Mangaratiba-RJ para
interpretar um mandato de injuncdo, visando a efetivacdo do assentamento. No ensejo,
16 familias, que residem no local, hd mais de 20 anos, decidiram reivindicar as terras
por usucapido. A comissdo se formou com representantes do sindicato, da associagao
dos lavradores e de trés posseiros.

Pelos noticiarios, ocorreu um impasse, em 1988, que pode ser lido através das
declaracBes de Elcio Costa Couto, Secretario de Assuntos Fundiérios & época, que teria
sido orientado pelo entdo Governador Moreira Franco a defender os interesses dos
posseiros e do Estado e o Assessor do Superintendente da Policia Federal, que afirma
pertencer as terras a Policia Federal. O Secretario, contudo, isenta as autoridades da
Policia Federal das atrocidades que estavam acontecendo no local, afirmando que os
agentes agiam sem o conhecimento dos seus superiores e classificam os atos como
“prepotentes agindo como se ainda estivesse em plena ditadura”. Segundo o Secretario,
um convénio foi assinado entre a Procuradoria Geral do Estado e a Unido, visando a
uma negociagdo definitiva para evitar futuros atritos. No jornal, qual a regido da

Fazenda Rubido é assim descrita:

*Policia Federal retarda a demarcago de fazendas. Jornal do Brasil. 24 de setembro 1986. Disponivel no
Acervo digitalizado do Centro de Documentagdo Dom Tomas Balduino. CPT Nacional. Acesso em 13
junho de 2018. https://www.cptnacional.com.br/. Acesso em 13 de junho de 2018.

* Lavradores criam comissdo. Jornal do Brasil. 31 de outubro de 1988. Disponivel no Acervo
digitalizado do Centro de Documentagio Dom Tomas Balduino. CPT  Nacional.
https://www.cptnacional.com.br/. Acesso em 13 de junho de 2018.
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[...] elevado potencial agropecuério, além de recursos e belezas
naturais, com campos, varzeas e reservas florestais da mata Atlantica
priméria, rica em fauna e flora, e picos montanhosos de até 1600
metros, de onde mananciais hidricos descem em imensas cachoeiras
em direc&o ao mar, no litoral de Mangaratiba.”

Essa descricdo talvez seja uma forte justificativa para entender o motivo da
disputa pelo espaco que, em relacdo a Fazenda Santa Barbara, era considerada de dificil
acesso para os policiais. Um jornal local, com o titulo “mobilizagdo e vitéria”, em
marco de 1989, noticiava que familias de lavradores reocuparam a Fazenda Rubido, na
Serra do Piloto, entre Mangaratiba-RJ e Rio Claro-RJ.

No assentamento Rubido, localizado na Serra do Piloto em Mangaratiba-RJ,
realizamos entrevistas com o Sr. Daniel de Souza, morador da localidade ha 71 anos e
acompanhou o processo de grilagem do territério e a mudanca constante de
proprietarios. A entrada do trafico de drogas demarca em sua narrativa a “confisca” e
com ela a possibilidade posterior do assentamento das familias que ja moravam e

trabalhavam nas terras.

[...] aqui sempre era &rea de fazenda né, ai de tanto vende pra um vende pra
outro acabou entrando um traficante aqui dentro. Foi na época que se deu a
“confisca” a fazenda, quer dizer, eu ja estava aqui, as pessoas da Silezi j&
estavam aqui, as minha irmas que moram ... eu sei que tinha umas 16 familias
que ja viviam aqui ai ate que veio por parte do Estado o assentamento com
auxilio da irma, ja ajudou muito, a irma Isa, a irma Elza, irma Aparecida, D.
Vital que na época era ele depois veio o Padre Galdino ai acabou de
completar que ai incentivou mesmo bastante ele participava das reunifes
juntos com a gente, junto com a irmd lIsa, a irmad Elza, irmd@ JO eles
participavam tudo junto com a gente®.

Segundo o Sr. Daniel, a maior ajuda oferecida pela Igreja foi no sentido de a
pessoa “ter propria voz” e autonomia de a¢do. Em suas lembrancas, a ideia de construir
uma associacdo dos moradores do assentamento surgiu a partir do “Sr. Geovani
Guedes”, que atuava junto a CPT. As irmds por ele tiveram um papel importante na
organizacdo dos moradores. A associacdo se formou durante o governo de Leonel
Brizola, passando a se denominar Associagdo dos Trabalhadores Rurais da Serra do
Piloto. Em relacdo a religido, o Sr. Daniel afirma que seus pais eram metodistas. Ele

também foi batizado nessa denominacdo religiosa. A sua mudanca de religido correu

94 .-
Ibid.

* SOUZA, Daniel. Daniel Souza depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai-RJ [Julho de 2011]

Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista

concedida para a pesquisa.
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quando era “rapazola”, comecou a frequentar a Igreja catolica. Afirma ter recebido de
padre Galdino a incumbéncia de ficar responsavel pela comunidade local. Nesse
momento, decidiu entdo pelo batismo na Igreja Catdlica. Suas lembrancas do bispo
estdo associadas a cerimobnia da crisma, ou seja, da confirmacdo do seu batismo. Seu

contato com a diocese sempre se deu via agentes de pastoral ligados a CPT.

Figura 16: Registro da entrevista na casa do Sr. Daniel

Fonte: Acervo da pesquisa

O Sr. Daniel foi o primeiro presidente da Associagao e recebeu a autorizacdo do
Pe. Galdino para construir um centro comunitario ao lado da Igreja: “essa igreja foi
construida em mutirdo”, quando foi derrubada a antiga Igreja pelo fazendeiro. As
reunides e celebragbes aconteciam no centro comunitario.

Padre Galdino chegou a regido na década de 1990. As missas eram celebradas na
Associacdo, depois passaram a acontecer na sede da antiga fazenda, quando finalmente
foi regularizada a situacdo do assentamento. O local também recebeu uma escola. Sr.
Nono e Sra. Maria foram apontados como 0s responsaveis pela comunidade religiosa
catélica local. No mutirdo para construir o centro comunitario, participaram pessoas de
diferentes religides. Dr. Paulo Mendes é lembrado como alguém que contribuiu muito
com a associagdo, mesmo depois da desarticulacdo do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais, ele continuou contribuindo até uma semana antes de seu falecimento, Sr. Daniel

se recorda de ter ido, em sua casa, a seu pedido, buscar papeis e documentos para levar
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a um advogado. A desarticulacdo do Sindicato dos Trabalhadores Rurais € atribuida a
falta de sdcios. Pessoas idosas que se aposentaram e largaram o sindicato é uma das

justificativas atribuidas para o seu fechamento.*

2.6.2 Sra. Silezi

Figura 17: Registro da entrevista na casa da Sra. Silezi

Fonte: Acervo da pesquisadora

Nossa segunda colaboradora de pesquisa no assentamento é Silezi Ferreira. Ela é
moradora da regido ha 31 anos. Seu esposo, porém, nasceu e cresceu nas terras da
fazenda. No momento da entrevista, ele estava trabalhando na “rog¢a” e¢ ndo pode
conversar conosco. Silezi desenvolve um trabalho na escola local para completar a
renda familiar e ela e 0 esposo j& sdo aposentados por tempo de servigos prestados na

area rural.

[...] eu moro aqui h& 31 anos, quer dizer, mas tenho direito do meu
marido que estd com 61 nasceu, cresceu a vida inteira dele aqui e ele
esta pra roga, cresceu e estudou ali naquela escola ate o segundo ano,
estudou s6 no primario, cresceu aqui a vida inteira na roga e agora ja
se aposentou, pela aposentadoria rural e a gente vai tocando a vida, e
eu trabalho 1a na Escola Cordelia pra ajudar na renda da familiar.

[...] nessa época de 84 foi como eu falei... um traficante que era
colombiano ... eu ndo sei falar esse nome direito. Ai ele comprou essa
fazenda que era do senhor Geraldo Osoério... ele ficou cobrando a

% |bid.
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fazenda porque ele tinha vendido pra outro que era o Roberval, que
ndo tinha pago a ele, entdo a fazenda ficou na divida, ai esse
colombiano comprou e também ficou devendo o Geraldo Osorio.
Geraldo Osoério que tirou a igreja que tinha aqui dentro, que tinha uma
igreja muito bonita. Igreja catélica. Eu tenho um livrinho que a Padre
Galdino nédo sei se vocés lembram... Padre Galdino uma pessoa que
ajudou ndés muito aqui dentro, e ele montou um livro, uma historia
sobre isso e eu acredito que tenha na igreja esse livrinho 14 na
paréquia de Mangaratiba®’.

Silezi atuava como presidente da Associacdo no periodo em que realizamos a
entrevista. Em sua narrativa, destaca o fato de ser evangélica, professando sua fé junto a
denominagdo religiosa Assembleia de Deus. Afirma, porém, ndo discriminar religido
alguma. Seu filho é batizado na Igreja Catolica e seu esposo é catolico. Nesse momento
da entrevista, faz uma critica ao padre e a orientacdo da Igreja Catolica vivenciada na
“atualidade”, informando a dificuldade de conseguir o espaco da Igreja para realizar
uma festinha para as criancas da comunidade e da recusa do espaco ser utilizado para
que consultas médicas sejam realizadas para os moradores®.

Ao retomar as lembrancas da CPT, recorda-se de que a instituicdo, através
Igreja, fez varios projetos para doacao de recursos a associagdo, os quais foram doagoes
de outros paises e favoreceram a construgdo do centro comunitério e a aquisicdo de uma
“mercedinha” que levava a produgdo até o CEASA (Centrais de Abastecimento do

Estado do Rio de Janeiro).

" FERREIRA, Silezi. Silezi Ferreira depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai-RJ [Julho de
2011] Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista
concedida para a pesquisa.

*® Ibid.
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Figura 18: Imagem do veiculo utilizado para o transporte da producéo

Fonte: Foto do Arquivo da CPT na diocese de Itaguai

O veiculo era para uso do coletivo. Em relagdo a funcéo da associacao, que esté
ainda em funcionamento, mostra a sua importancia junto ao ITERJ (Instituto de Terras e
Cartografias do Estado do Rio de Janeiro), 6rgdo do Estado que cuida da legalizacdo
fundiaria. Antes de decidir quem pode ou ndo ficar “nas terras”, a associacdo é
consultada. Os recursos da associagdo, no periodo em que a CPT os acompanhava, eram
administrados pelo Pe. Galdino. Segundo ela, “as pessoas ndo tinham muito
entendimento de banco, nem de dinheiro... a confianca que o povo tinha nele”. A
“Mercedes” (caminhonete) foi roubada em 2002.

Dois conflitos sdo apresentados na entrevista dos dois moradores. Primeiro, 0
fato do ITERJ, ter assentado outras familias consideradas estranhas ao assentamento. A
entrada de novos assentados foi relacionada ao fato desses novos moradores néo terem
relagdo com o “rural” e venderem suas terras; outro incomodo sdo 0s pequenos furtos

que também sdo atribuidos a quem chegou depois.



86

Aqui dentro n6s temos donos de farméacia, tem uma rede de farmacias.
Um homem poderoso... ele é da farméacia Lider..tem uma casa
bonita...tem campo de futebol, tem tudo & dentro...tem uma pousada
do tempo dos escravos...tudo a mesma coisa do tempo antigo...pobre
mesmo ficou sem.

A presidente lembra, com certo saudosismo, do tempo em que todos 0s
moradores eram conhecidos e associados. Afirma que muitos moradores decidiram por
n&o ter a titulagcdo das terras oferecida pelo Estado, alegando a perda de muitos direitos.
Ela propria e o esposo decidiram por ndo aceitar, mas afirma pagar o INCRA, desde
1977. A memoria de Silene e do Sr. Daniel dialogam com o “livrinho” escrito pelo

Padre Galdino.

2.6.3 Batatal — Entrevista coletiva

No assentamento do Batatal realizamos uma entrevista coletiva como o0s
moradores que foram contemplados com um pedago de terra no assentamento. Na
narrativa desses moradores pudemos observar como foi realizado o trabalho do INCRA
para cadastro e divisdo dos lotes, 0 processo de migracdo interna dentro dos municipios
vizinhos, as formas de prestacéo e servigo para quem ndo possui a propriedade da terra e
a felicidade na conquista de certa autonomia, através da posse da terra. O 6rgdo
governamental oferecia a terra, porém, ndo garantia a infraestrutura e as condigdes
financeiras para a permanéncia e a producdo, bem como para a comercializacdo dos

produtos, dos assentados nas areas destinada a producéo agricola.

Figura 19: Grupo de Assentados da Fazenda Batatal
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Fonte: Acervo da pesquisa

O primeiro a narrar suas lembrancas foi Josimar Oliveira Pacheco, que é
produtor rural e acompanhou todo o processo de criacdo e desenvolvimento do
assentamento. Registrou em sua entrevista o entusiasmo e orgulho seu trabalho
realizado no campo e no periodo da entrevista como representante dos produtores rurais

daregido. Ele é uma lideranca local e nos conduziu até o assentamento.

[...] sou produtor da reforma agraria aqui da INCRA .. e eu
acompanhei essa histdria de assentamento desde o inicio que foi as
divisdes de lote eu que ndo era nem assentado como vim falando no
carro eu estava na praia do saco trabalhando nessa fazenda e ...
também e nos ... conhece desde de pequenininho desde pequeno ...
Itaguai, eu vim de Itaguai pra ca em 89, dia 12 de setembro de 89. Eu
vim pra fazenda Santa Justina fazer a lavoura de milho, trabalhar de
meia com cara la ltaguai ele ... a fazenda ai nesse periodo que eu
estava trabalhando me envolvi com a filha dela, comegamos a
namorar e mas eu ndo tinha ...nessa época seu ... ele se inscreveu e ele
foi contemplando pelo INCRA no seu lote aqui e a gente trabalhando
e eles também. Ai quando foi em 90 e alguma coisa assim ai surgiu o
INCRA ia fazer a distribuicdo dos lotes quem tivesse ja cadastrado ia
ser comtemplado, eu me lembro direitinha o dia que foi dia 9 de julho
de 1991 quando comegou a histéria da associagdo®.

A experiéncia vivida no Batatal, diferente de outros assentamentos, ndo ficou
registrada nos noticiarios. O que temos séo 0s depoimentos orais e as atas das reunides

realizadas pela Comissdo Pastoral da Terra, nos assentamentos acompanhados em

* PACHECO, Josimar Oliveira. Josimar Oliveira Pacheco depoimento sobre a trajetéria da diocese de
Itaguai-RJ [Julho de 2011] Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de
Janeiro. Entrevista concedida para a pesquisa.
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Mangaratiba-RJ. Também nessas atas ndo foram registrados conflitos violentos pela
posse da terra. As maiores dificuldades enfrentadas, a partir dos depoimentos orais,
foram &s barreiras naturais e a falta de infraestrutura na regido. No relato sobre as

dificuldades para estudar, encontramos os desafios naturais:

As pessoas estudavam por vontade mesmo, sonhando mesmo, porque
tinham duas cachoeiras... moro do outro lada da linha....quando chovia
tinha que sair de casa amarrado na corda, atravessar a cachoeira e
depois que tivesse do outro lado e volta com a corda e de noite se
tivesse chovendo a mesma coisa, porque as duas cachoeira ndo tinha
como passar, ndo tinha ponte, entdo tinha que passar... ela ndo faltava
um dia de aula'®.

A saga diaria dos moradores foi superada com a ajuda da CPT que, nesse
assentamento, assumiu a funcéo da organizacdo da populacéo para enfrentar os desafios
e garantir a sobrevivéncia a partir da producdo na terra. Uma primeira reunido aparece
agendada em 1990, quando foi constatada a necessidade de criar uma associa¢do com a
presenca dos recém-assentados, dos antigos posseiros ou nativos no local, fazer uma
agenda com reuni@es regulares, a necessidade de visitas ao assentamento regularmente e
promover a sindicalizacao.

De forma mais sistematica, a CPT comegou a acompanhar a comunidade em
1991, com criacdo da associacdo e de um estatuto que, de forma positiva, foi avaliado
pela CPT que era do conhecimento de todos. Adriana, que descreveu a situacdo acima
de dificuldades para estudar, se formou como professora e passou a atuar no

assentamento, alfabetizando criangas e adultos, afirma:

A CPT ela comecou aqui no assentamento desde 1991 e caminha com
a gente e antes da escola eu estava lembrando ali na época das
carrogas que as pessoas iam fazer, comprar, naquela época ndo tinha
carro, ndo tinha dnibus, ndo tinha nada, entdo o que foi proporcionado
ndo me lembro se foi s6 a CPT... que doou, duas carrogas e 3 burros, e
isso foi em 92... E a escola foi ... as pessoas sO estudavam as que
estudavam até a quarta série, principalmente as mulheres que néo
continuavam com os estudos a partir dai e tinham que caminhar daqui

a entrada®.

O contato com a CPT, porém, que ocorreu com ressalva, com dificuldades e

desconfianga, “ndo sei...pode enrolar a gente... que ndo tem experiéncia nenhuma...por

100 B

Ibid.
" PACHECO, Adriana. Adriana Pacheco depoimento sobre a trajetéria da diocese de ltaguai [Julho de
2011] Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da diocese de ltaguai-RJ. Rio de Janeiro.
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que a gente tem que criar uma associagao pra usar...pra Vocés conquistar os bens néo sei
o que...” Sr. Daniel os incentivou a aceitar a parceria com a CPT e ja contava com a
assessoria da Pastoral da Terra nas Fazendas Rubido. Ele falou como alguém que ja
fazia parte da CPT e afirmou: “precisa ficar com medo nao... nds ndo estamos aqui para
tomar a terra de ninguém”.

Em ata da CPT, encontramos a seguinte informacao:

No Batatal foi avaliado em outubro que eles tém estatuto, que todos
conhecem o estatuto. Precisam melhorar a prestacdo de contas, as atas
precisam ser mais detalhadas. A ata é para ajudar na memodria. O
presidente estava muito entusiasmado. Ele deve falar menos e deixar
os outros falarem. A comisséo cuida dos burros e houve um pequeno
rodeo para amansar 0s burros. Todos os 24 lavradores que receberam

terras no assentamento, sdo membros da associa¢do. O 24° ingressou

durante a reunio foi aplaudido com palmas, alegria e acolhimento'®,

A essa parceria e a criacdo da associacdo é atribuida uma série de conquistas
como a estufa, carrocas, charretes para transportar a producdo de banana do
assentamento até aos lugares de comercializa¢do. Segundo eles, antes os atravessadores
pagavam valores irrisorios pela producdo: “a gente ndo tinha experiéncia de venda no
mercado”. Com a associacao, chegaram até ao CEASA com a Unido de Associacdo de
Cooperativa Pavilhdo 30. “Eu hoje eu represento eles no Estado do Rio de Janeiro, sou
o presidente dessa entidade”, afirmou (PACHECO, 2011).

Em 2010, ja contabilizavam 18 anos de presenca no Pavilhdo 30, com
agricultura familiar no CEASA (Centrais de Abastecimento do Estado do Rio de
Janeiro)'® . A escolinha, a sede da associacédo, construida em mutirdo, e a luz elétrica
também foi uma conquista coletiva atribuida a assessoria da CPT e ao funcionamento da
Associacdo dos Produtores Rurais Unidos do Assentamento da Fazenda Batatal. Com
orgulho, afirmaram a conquista, em primeiro lugar, da medalha Paulo Freire'®, prémio
recebido em 2008, quando Adriana era diretora da escola local e implementou um

projeto inovador.

2 ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Relatérios encontros
diocesanos CPT Itaguai.

'% Ligado a Secretaria Estadual de Agricultura Pesca e Abastecimento.

Prémio que valoriza as experiéncias inovadoras e relevantes de alfabetizacdo e educacdo de jovens e
adultos no Brasil. Prémio criado em 08 de setembro de 2003, dentro do Programa Brasil alfabetizado.
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2.6.4 Seropédica-RJ- Eldorado — Morena*®

A ocupacgéo da Fazenda Casas Altas (Mutirdo Eldorado) aparece documentada
nos arquivos da CPT nacional a partir de 26 de dezembro de 1991, através da noticia do
Jornal O GLOBO'. A ocupacdo ocorreu em 19 de dezembro de 1991, visando a
desapropriacao ja publicada através do decreto 98981/90, para fins de Reforma Agraria.
A chamada, com letras-destaque, informa uma dendncia de posseiros em relacdo ao
envenenamento da &gua e do unico cdrrego que passa dentro da propriedade. A suspeita
surgiu apds serem encontrados por um dos posseiros, proximo ao corrego, frascos de
um agrotoxico VHC. A dendncia foi feita pelo lavrador José dos Santos, de 29 anos. O
material, apos ser recolhido pela policia e agentes da 48° DP de Seropédica, foi enviado
a Fundacéo Estadual do Meio Ambiente (FEEMA) para anélise. A reportagem ainda
continha a denuncia da presenca de pistoleiros rondando o assentamento. Esses
pistoleiros teriam sido contratados pelos grileiros: Manoel Maluco, Jorge Garcia,
Charles Menezes e Antdnio Japonés. Sao contabilizadas ainda 76 adultos e 29 criancas
presentes no acampamento.

No periédico Correio Braziliense' também repercutiu a noticia com o titulo:
“Posseiro teme ser envenenado”. Com a mesma data do anterior, na pagina 5, apresenta
José dos Santos como lider de 41 familias que formaram a comunidade. Acrescenta a
informacdo anterior a localizacdo da Fazenda Casa Alta, a 15 quildémetros de
Seropédica, de propriedade de Fernando Antonio Goulart. Registra também o apoio
recebido pelos posseiros da CPT de lItaguai-RJ, do MSTRS (Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem-Terra) e dos deputados estaduais: Carlos Minc, Paulo
Amorim e Lulcia Souto. Informa ainda que as ameacas foram denunciadas ao
Departamento de Policia da Baixada (DGPB), sob a responsabilidade do delegado Hélio

Luz, que teria prometido reforgo no local.

105 Seropédica na época era um distrito de Itaguai. A lei 2.446, que passou a vigorar em 12 de outubro de
1995, aprovada na ALERJ, criou 0 novo municipio. In. CONCEICAO, Bianca Leticia da Silva. Memoria,
Historia oral e Simbologia: O projeto de Emancipacdo e a construcdo da identidade citadina de
Seropédica. Anais da Anpuh, RJ, 2010.

1% posseiros denunciam envenenamento da agua. Jornal o Globo. 26 de dezembro de 1991.Disponivel no
Acervo digitalizado do Centro de Documentagio Dom Tomas Balduino. CPT Nacional.
https://www.cptnacional.com.br/. Acesso em 13 de junho de 2018.

“Posseiro teme ser envenenado. Jornal Correio Braziliense — Brasilia. 26 de dezembro de 1991.
Disponivel no Acervo digitalizado do Centro de Documentagdo Dom Tomas Balduino. CPT Nacional.
https://www.cptnacional.com.br/. Acesso em 13 de junho de 2018.
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Com o titulo “A luta pela terra prometida”, de 26 de fevereiro de 1992, o
periédico SINTTEL'®( Jornal do Sindicato dos Trabalhadores de Telefonia do Rio de
Janeiro) relata a presenca de 50 familias de trabalhadores sem-terra acampadas e
informa a liberacdo de Titulos da Divida Agréaria (TDA) para a indenizacdo de herdeiros
do espdlio de Fernando Goulart. A reportagem também registra a saga da maioria das
familias do Mutirdo Eldorado, por ja ter permanecido acampada por trés meses, de
setembro a dezembro de 1992, na Fazenda Modelo, em Pedra de Guaratiba.

O Jornal do Brasil*® de 22 de julho de 1992, em uma reportagem com o titulo:
“Grileiros ferem trés em Itaguai”, noticia o atentado as 38 familias que ocupam o
Mutirdo Eldorado por sete meses. Oito grileiros incendiaram as barracas e um fusca. Na
ocasido, entre os feridos estavam Fernando Moura, assessor do deputado Paulo Banana
de Amorim (PT), Raquel Inacio de Souza, de 17 anos, e um posseiro desaparecido. O
informativo da CPT denuncia que foi uma tragédia anunciada, devido a omissdo do
governo em concluir o processo de desapropriacdo e com a ndo regularizacdo da

situacdo dos assentados.

A fazenda Casas Altas, com 586,91 hectares foi desapropriada por
interesse social para fins de reforma agraria em 22 de fevereiro de
1990, pelo entdo presidente José Sarney. Em 1991, os posseiros
ocuparam a fazenda para pressionar o governo a se emitir na posse da
area. Pouco antes do Natal, os lavradores foram ameacados de morte
por Manoel maluco. Dias depois a dgua do poco que abastecia as
familias de lavradores foi envenenada.

Na ocasido, os trabalhadores pediram protecdo e denunciaram o fato
ao secretario de Policia Civil, Nilo Batista. A omissao do governo e da

justica estimulou a violéncia que culminou no atentado™™.

Um oficio da CPT/RJ para a nacional registra os fatos ocorridos, bem como a
demora por parte das autoridades em apresentar uma solucéo e a falta de punicdo aos
envolvidos em crimes anteriores. O Oficio reforca que a demora e a falta de punicéo
serviram de motivacdo para mais um crime cometido pelos mesmos envolvidos. Toda

documentacdo deixa subentendido cumplicidades entre personagens do judiciario,

1% A luta pela terra prometida. ROCHA, Evaldo. Jornal SINTTEL. 26 de fevereiro de 1992. Disponivel
no Acervo digitalizado do Centro de Documentagio Dom Tomdas Balduino. CPT Nacional.
https://www.cptnacional.com.br/. Acesso em 13 de junho de 2018.

19 “Grileiros ferem trés em Itaguai’. Jornal do Brasil. 22 de Julho de 1992. Disponivel no Acervo
digitalizado do Centro de Documentagdo Dom Tomas Balduino. CPT Nacional. . Acesso em 13 de junho
de 2018.

"2 COMISSAO PASTORAL DA TERRA. Conflitos de Terra — Fazenda Casas Altas. 18 de outubro de
1993. Disponivel no Acervo digitalizado do Centro de Documentacdo Dom Tomdas Balduino. CPT
Nacional. https://www.cptnacional.com.br/. Acesso em 13 de junho de 2018.
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fazendeiros e grileiros mais uma rede com a participagéo de partidos politicos, da Igreja
Catdlica, através da CPT, sindicatos, 6rgdos do Estado e instituicdes ligadas aos direitos
humanos internacionais, tentando defender o direito dos assentados.

Em 18 de outubro de 1993, um fax, enviado pela CPT/RJ a CPT nacional,

informava acerca do julgamento de Jorge Garcia:

O grileiro Jorge Garcia, um dos responsaveis pelo atentado contra 38
familias de trabalhadores rurais do Mutirdo Eldorado, acampados nas
fazendas Casas Altas em ltaguai, sera julgado nesta quarta-feira, as 9
horas, no Férum daquele municipio. No atentado ocorrido em 21 de
julho do ano passado, Trés pessoas ficaram gravemente feridas: o
posseiro Eduardo da Silva Santos, Raquel In&cio de Souza e Fernando
Moura, assessor do deputado Paulo Banana (PT), este atingido por
dois tiros. Os outros grileiros, inclusive Manoel Toledo, conhecido
como Manoel Maluco por sua extrema violéncia, continuam em
liberdade™".

O julgamento, contudo, foi suspenso por irregularidades; dois jurados foram
excluidos e condenados a pagar multas por mau comportamento. Jurados, acusados e
seu advogado trocavam sinais entre si, situacdo percebida pela juiza. Os eventos
descritos nos jornais encontram didlogos com as lembrancas de Morena, na entrevista
que realizamos com ela em sua propriedade. Ela se apresenta como uma das fundadoras
do assentamento. Ivanilda de Souza Aguiar**?, mais conhecida como Morena, nasceu em
Séo Fidelis e veio para a regido Sul Fluminense ainda crianga e “sempre trabalhou nas
terras dos outros”. O espaco da terra ocupado € definido como meio hectare. Um grupo
de 150 familias, aproximadamente, na contagem de Morena, se organizou e formou uma
comunidade, conseguindo o0 acesso a terra. Morena descreve 0 processo Vvivido como
uma saga. Os sofrimentos, as adversidades, enfrentadas durante 8 meses, morando em

barracas de plasticos e sofrendo atentados de grileiros.

111 B

Ibid.
2 AGUIAR. Ivanilda de Souza. Ivanilda de Souza Aguiar depoimento sobre a trajetéria da diocese de
Itaguai [Julho de 2011] Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de
Janeiro. Entrevista concedida para a pesquisa.
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Figura 20: Registro da entrevista com a Sra. Morena

Fonte: Acervo da pesquisa

Um primeiro atentado foi registrado em setembro de 1991, atribuido a Manoel
Maluco. Ele, acompanhado de 8 capangas, enfrentou o assentamento, juntamente com
Jorge Garcia. Morena justifica a dréstica reducdo no numero de pessoas no
assentamento aos ataques sofridos.

[...] nés formamos uma comunidade, um grupo e nos organizamos €
conseguimos o objetivo que hoje € a terra. Em 1991 n6s ocupamos
esta fazenda em fevereiro de 1992 a gente conseguiu esse pedacinho
de terra que tem hoje, eu estou resumindo porque é muita coisa né,
entdo, mais antes nds tivemos que ocupar uma parte da fazenda, grupo
de 150 familias mais ou menos resumiu em 71 familias por causa dos
sofrimentos, das lutas todas que nds ocupamos por 8 meses estd
fazenda embaixo de barraca de plastico sofrendo atentado dos
grileiros tanto do Jorge Garcia quanto do Manoel Maluco isso foi em
91e92.

Eles ocuparam a noite e, pela manhd, quando os fazendeiros descobriram a
ocupacdo, reuniram o gado e foram para o confronto. Ameacaram passar com 0s bois
por cima do assentamento. As mulheres e as criancas se colocaram a frente e deixaram

os “companheiros” atras. Segundo Morena, formaram um paredéo.
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[...] 3 horas da tarde mais ou menos, ele incendiou nossas barracas,
sentou tiro em nés, nos sofremos muitos massacres deles, envenenou
nossa agua potavel a Unica que nés tinhamos, nds sofremos muita
sede, praticamente fome porque... e muito sofrimento... Entdo o
INCRA, s0 depois disso que o INCRA conseguiu nos dar a liberdade
de fazer as terras, da gente ocupar. Em fevereiro de 1992 que nos
ocupamos aqui cada um pegou seu pedacinho de terra e dai nés
sofremos muito com o ataque deles de boi, os bois tudo comendo
nossas coisas, nossa roga, tivemos novamente que nos organizar e tirar
0s bois dele na marra quando entrou o apoio da Universidade Rural.
Dr. Paulo pra nos apoiar na questdo e tudo isso sendo (eu estou com
minha cabeca muito confusa) sendo quando nés conseguimos colocar
Jorge Garcia na cadeia, veio a parte forte do Dr. Paulo pra nds apoiar
conseguir a vitéria pra gente, provar, ganhar a causa porque eles
estavam errado em nos atacar, nos ja estavamos negociando com o
INCRA, tudo e eles nos atacou. Entdo foi uma luta muito grande Dr.
Paulo com nés para o julgamento eu nem sei nem a data que foi e

entdo parece que eu estou vendo, ele debatendo tentando ganhar a

causa, € nés ganhamos a causa através do Dr. Paulo™®,

Um cunhado que a apresentou para 0 MSTR (Movimento Sindical dos
Trabalhadores Rurais), lider do movimento na regido, € nomeado como Wilson.
Segundo Morena, seu cunhado a alertou das dificuldades que teria que enfrentar e, ainda
assim, ela escolheu participar. A ocupacdo comegou em Mangaratiba-RJ, onde foram
expulsos pela policia. Um Sr., nomeado como José Lima, ofereceu a casa dele, em
Seropédica, para a organizacdo do grupo. Uma segunda ocupacdo foi realizada em
Pedra de Guaratiba, mas era uma terra de mangue que ndo Servia para a agricultura.
Permaneceram na ocupagdo por 3 meses. Apds esse periodo, ocuparam Seropedica,
onde permaneceram.

Como parceiros no acesso a terra, Morena aponta a Igreja Catolica que esteve
presente desde o comeco, com a presenca das Ir. Aparecida, Ir. JO, Ir. Elza Gueuler, que
apoiaram o tempo todo. O contato de Morena com a Igreja veio através da Comissdo
Pastoral da Terra. A Igreja, através da CPT, esteve presente na organizacdo da luta para
a ocupacdo da terra. Outro parceiro foi o Dr. Paulo, que sempre participava das
reunibes. Ele dizia o que deveria ser feito em relacdo a justica. Destaca-se, ainda, a
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, a Unica instituicdo que permanecia até
aquele momento oferecendo suporte através do professor Raul, que é agrébnomo. Foram

0s agentes de pastoral e advogados que levaram a luta do assentamento até D. Vital.

13 1bid.
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Outra referéncia na luta ¢ a Comunidade Nossa Senhora Aparecida, a
comunidade eclesial de base local. No periodo em que ocorreu 0 massacre, 0 primeiro
lugar que o “nosso companheiro” foi buscar auxilio na Igreja em Itaguai-RJ, pedindo

ajuda a Dom Vital.

[...] quando chegou no dia no massacre o primeiro lugar que nosso
companheiro que foi baleado chegou pra pedir socorro foi D Vital e
foi direto 14 na igreja pedir pelo amor de Deus que ajudasse a gente
porque nos fomos atacados. (...) D Vital foi nosso Deus no momento,
porque ele nos socorreu mandou logo apoio pra nos socorrer e foi que
levou...colocou tudo na méo da gente pra ser socorrido...mandou a

ambuléncia, mandou reportagem, mandou apoio moral tudo ...ele foi

uma pessoa muito legal, muito legal mesmo™*.

A Casa de Pedra ¢ um local de referéncia, um lugar de memoria na luta pela
terra no assentamento Eldorado-RJ. Era |4 que aconteciam as reunides, as festas. Foi 1&
também que aconteceu a Romaria da Terra, 0s encontros ecuménicos com a presenca de
pessoas de diferentes denominacgdes religiosas. Em relacdo ao partido politico, ela
afirma: “era todo mundo do PT”. Sdo lembrados como politicos presentes na luta do
assentamento o deputado Paulo Banana e o Dr. Fernando. O SEPE (Sindicato Estadual
dos Profissionais de Educacdo) também foi destacado como parceiro através de uma

pessoa, denominada Penha.

Figura 21: Registro da casa de pedra em Seropédica

Fonte: Acervo da pesquisa

Y% 1bid.
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No periodo das entrevistas, segundo Morena, a casa estava sem vida, virou um
“museu”. Ela gostaria de ver a casa restaurada por pertencer a associagdo. Apos o
atentado sofrido pelo presidente da associagdo “Joselino”, tudo voltou a “estaca zero”.
Em sua opinido, o atentado ocorreu por “inveja”. No decorrer da entrevista, podemos
traduzir o termo ‘“inveja” por conflitos internos. Esse atentado teria esvaziado a
associacdo. O fato ocorreu em uma quarta-feira, dia em que aconteciam as assembleias
do assentamento na Casa de Pedra. As reuniGes eram para prestacdo de contas. Apos o
ocorrido, o assentamento comecou a sofrer uma decadéncia. Quando realizamos a
entrevista, apenas 5 familias permaneciam no territorio. Em relacdo a nossa presenca,

afirmou:

Olha passou um filme na minha cabeca da luta...da luta do Dr.
Paulo...muito apoio moral que ele deu pra gente...e 0 dia que eu vi ele
I& na praga em Itaguai e estava faltando um pouquinho pra ele morrer
e eu ndo sabia e quando eu deparei com ele sentado assim eu passei
guando eu passei olhei assim senti que era ele eu voltei...voltei
cheguei pra ele...o que foi Dr. Paulo o que aconteceu com o Sr.? Ele
com a voz muito fraquinha...problema de salde a salde que
acabou...falei oh meu Deus!

[...] até hoje e por incrivel que parega, essa noite eu acordei a noite e
lembrei dele....assim sabe....sem mais sem menos....eu lembrei dele da
nossa luta todinha parece que foi uma coisa assim que ele chegou e
disse assim amanhd eu vou contar uma histdria sobre a minha....sobre
0 meu trabalho olha é incrivel as vezes vocés podem até ndo acreditar
mais eu estou falando a verdade essa noite eu acordei era 2 horas da

manh e veio este filme na minha cabeca'™.

Quando questionada sobre a importancia da terra, Morena afirma ter sempre
trabalhado com a agricultura e ter sido “escorragada” por varias vezes. Nao tinha
“direito a liberdade de viver com dignidade, como uma cidadd digna do seu proprio
sustento” e do seu filho pequeno, além da preocupacdo com o seu futuro. Nao queria
para ele 0 mesmo destino.

A plantacdo de coco, presente na propriedade, veio através de uma parceria com
0 PROCERA (Programa de credito especial para a reforma agraria). Além disso, é um
investimento familiar. Conta com a producéo de organicos que sdo comercializados em

uma feira no bairro da Gléria no Rio de Janeiro. Ela afirma:;

Olha, hoje eu me sinto milionaria de tudo da paz, da dignidade, da
fartura que temos, do ar que eu respiro aqui...hoje ndo estd bom

> 1bid.
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porque esse movimento de maquina ai que vocés estdo vendo que
agora pra pior, mas até agora eu senti no paraiso que eu nunca senti

igual. E a terra prometida, s6 que...hoje eu me sinto triste...td triste

porque eu sei que futuramente eu nem vou poder ficar aqui'™.

Enquanto realizdvamos a entrevista, em 2010, observamos o movimento de
caminhdes que significou a instalacdo de um aterro sanitario que condenaria 0 poco
artesiano e, com ele, os produtos organicos, fonte de sobrevivéncia. O “lixao” foi
instalado em cima de um aquifero. E novamente Morena precisou buscar a “terra

prometida”.

Figura 22: Area de producio da Sra. Morena em Seropédica

Fonte: Acervo da pesquisa

Sérgio Ricardo Coutinho (2009) afirma que no Brasil foram as comunidades
eclesiais de base que conseguiram uma renovacdo em nossa cultura politica. A
configuracdo cultural das CEBs, segundo o autor, tanto preserva quanto nega a tradicédo
e a modernidade em um processo de sintese dialética. Sua op¢do preferencial pelos

7

pobres é o critério segundo o qual julga e avalia a doutrina tradicional da igreja

18 | pid.
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ocidental moderna. As comunidades eclesiais de base adquirem uma vida mais
autdbnoma nos anos de 1970. Ela mistura, frequentemente, a existéncia de comunidades
com raizes na tradi¢do, como por exemplo, capelas, comunidades rurais, novos bairros
nas periferias urbanas formadas por migrantes com a acdo de agentes de pastoral
modernos, dentre eles, bispos, padres, irmas e leigos, as vezes, assessores, tedlogos e
sociologos.

As Comunidades Eclesiais de Base se desenvolveram no periodo autoritario,
atraindo muitos agentes sociais. Segundo o autor, a impossibilidade da atuacdo no plano
macroestrutural levou os militantes sociais e politicos a olharem para baixo, para a
atuacdo no contexto politico do plano local. Um forte componente democratico nas
CEBs teria contribuido para uma nova qualidade dos movimentos sociais e politicos,
com raizes na vida cotidiana do povo, em suas preocupacdes humildes e concretas, Para
0 autor, a democracia das CEBs encorajou a (auto) realizacdo das bases de uma
desconfianca na manipulacdo politica da retdrica eleitoral e do paternalismo politico,
citando como exemplo o recolhimento de assinaturas para a Lei de iniciativa popular
contra a corrupcao eleitoral. Em muitos municipios, foram organizadas as equipes de
acompanhamento a Camara e administracdo municipal. Na concep¢do do autor, as
CEBs continuam transmitindo sonhos, reinventando o mundo*".

Entre 1960 e 1970, durante o periodo implacavel do Regime civil militar , pelo
viés eclesiastico, houve o propdésito de reinvencdo do ser humano latino-americano
através de uma forte critica a cultura de massa, ao modelo monopolista do capitalismo e
a perspectiva autoritaria da politica vigente. Nesse periodo, As comunidades eclesiais
de base e as pastorais sociais foram espacos que buscaram as brechas oferecidas pelo
regime politico para a participacdo e inclusdo social. Postura que colocou setores da
Igreja Cat6lica em conflito com o Estado**®, Nas décadas de 1980 e 1990, em especial
durante o processo de redemocratizacdo do Brasil, ja fortes e organizados, esses setores
a partir de concepcdes como: a justica social, democracia e cidadania impulsionaram a
acao implementada delineando, o proposito de agenciamento das transformacgdes no
carater politico e social impresso na sociedade brasileira do periodo. Um projeto

politico de cidadania fundamentado em valores religiosos ficou evidente.

17 1bid.
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Essa nova cultura religiosa e de certa forma politica gerou praticas que
conscientemente impulsionaram a participagdo militante como forma de transformacéo
de realidade sdcio-politica e econdmica. Essas préaticas e acdes se desdobraram em
varios movimentos sociais que propuseram como roteiro central a questdo sindical
(trabalhadores do campo e da cidade), as associacBGes de bairros, e a valorizacdo das
identidades culturais (género, étnica e racial) como importantes ferramentas para a
superacdo do patrimonialismo de estado, dependéncia econémica, patriarcalismo e do
racismo.  Passado com novas roupagens no presente, que precisa ser superado em

direcdo a cidadania plena.
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3. RELIGIAO E POLITICA

[...] para compreender, por exemplo, 0 que se descreve como um
‘deslizar da Igreja’ (ou dos catdlicos) para a esquerda, é preciso
dispor dos meios para interpretar as inimeras convers@es individuais
que os laicos (e também os clérigos) tiveram que realizar para
fazerem entrar a politica na sua definicdo de religido; sendo o papel
dos clérigos, eles proprios empenhados neste trabalho de converséo, o
de acompanhar esse movimento, de 0 orquestrar , 0 que era tanto mais
facil para eles quando estavam, como bons profissionais da palavra
religiosa, preparados para falar dele, e quando a estrutura das suas
divisdes reproduzia, na légica autdbnoma do campo clerical, as
experiéncias, as transformacgdes e as oposi¢des do mundo dos laicos
(BOURDIEU, 2006. p. 76. Nota de rodapé)™*.

Inicio a secdo apresentando reflexGes sobre religido e politica e, a seguir,
apresento os modelos de Igreja para, a partir das lembrancas de D. Vital e D.Waldyr
Calheiros, pensar a relacdo que foi estabelecida entre religido e politica no Litoral Sul
Fluminense. A citacdo acima, no inicio da secdo, me pareceu muito apropriada para
compreender a aproximacdo que esses dois bispos estabeleceram com a politica.
Apontaremos essa aproximacao a partir de dois eventos internos que fizeram a religido e
a politica confluirem: as novas diretrizes da Igreja Catdlica, a partir do Concilio
Vaticano Il, pela configuracdo de um novo modelo de Igreja a partir das Conferéncias
Episcopais Latino Americana na Conferéncia Episcopal de Medellin e a sua
consolidacdo na Conferéncia Episcopal em Puebla; a situacdo cotidiana vivida pela
populacdo assistida pela diocese de Itaguai-RJ, onde uma caracteristica marcante foi a
luta pela terra. A seguir apresento as formulacbes tedricas de Gustavo Gutierrez e
Leonardo Boff delineando a construcdo religiosa denominada Teologia da Libertacdo.
Encerro a se¢do com o discurso de D. Vital na cerimdnia de instalagdo da diocese de
Itaguai.

Segundo Bourdieu (2006), a religido tem um carater politico; oferece sentido ao
que existe ou venha a existir; possui uma fungdo ld6gica de ordenacdo do mundo,
possibilitando, até mesmo em algumas situacdes, tornar invisivel ou camuflar divisdes e
diferencas entre grupos sociais antagonicos, legitimando assim o seu lugar dentro dos

estudos do carater legitimador do poder simbdlico. Uma anélise funcionalista da

9 As relag6es entre a histria reificada e a histdria incorporada. (Ver BOURDIEU, 2006).



101

religiosidade, numa perspectiva pragmatica, se afastaria da dimensdo do sagrado
presente nesse campo de estudo. E preciso ressaltar as complexidades das relagdes entre
religido e politica (BOURDIEU, 2005).
As ligacdes entre religido e politica, durante muito tempo, foram desprezadas
pela histdria do politico, que se interessava, sobretudo, pelas relacGes entre a Igreja e o
Estado. Atualmente, as forcas religiosas séo levadas em consideracdo como fator de
explicacdo politica em numerosos dominios. A Histéria da religido ndo é mais
estritamente eclesiastica ou apologética. Hoje, ela se estende a todos os dominios da
vida religiosa e de suas expressfes culturais e sociais, apreende a permanéncia e as
mudancas da Igreja numa sociedade em transformagéo. Um cristdo qualquer se tornou
tdo digno de interesse quanto os bispos ou ordens religiosas. A partir do momento em
que o historiador leva em consideracdo a interdependéncia dos campos disciplinares e
privilegia a longa duracdo, ele descobre a forca explicativa do religioso. Religido e
politica ndo sdo da mesma natureza e é exatamente por serem distintas que podemos nos
interrogar sobre suas relagbes. Se considerarmos que religido e politica sdo distintas, é
preciso entdo pesquisar as mediacbes que estabeleceriam entre elas relagbes de
interdependéncia (CONTROT, 1996).
O fundamento de todas as mediagdes reside no fato que a crenca
religiosa se manifesta em Igrejas que sdo corpos sociais dotados de
uma organiza¢do que possui mais de um traco em comum com a
sociedade politica. Como corpos sociais, as igrejas cristds difundem
um ensinamento que nado se limita as ciéncias do sagrado e aos fins
altimos do homem. Toda vida elas pregaram uma moral religiosa a ser
aplicada hic et nuc; toda vida elas proferiram julgamentos em relagao
a sociedade, adverténcias, interdi¢des, tornando um dever de
consciéncia para os fieis se submeter a eles, definitivamente, nada do
que concerne ao homem e a sociedade lhes é estranho, mesmo que de

uma época para outra insisténcia em certos preceitos tenha eclipsado
outros CONTROT, 1996. p. 334).

Um estudo sobre a religido deve levar em conta que ela é vivenciada dentro de
uma instituicdo, no caso em estudo, a Igreja CatOlica. Essa, no decorrer de sua
existéncia e de sua historia, apresentou mdltiplas identidades, podemos nos referir aos
diferentes modelos de Igreja. A concepcdo da Igreja, em relagdo a sua missao integral,

determina diretamente o seu envolvimento na vida politica.
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3.1 Modelos de Igreja

O papel desempenhado pela Igreja Catolica na sociedade brasileira mudou muito
no decorrer do tempo. Na sociedade colonial esse papel é apresentado em alguns
estudos como o de propagar os valores europeus, procurando manter o colono portugués
nos dogmas morais e religiosos da metropole e conquistar espiritualmente os povos
colonizados. Submetido financeiramente ao Estado, o clero estava reduzido a um ramo
da administracdo publica, era impossivel ver no poder eclesiastico um poder autbnomo
(PRADO Jr., 1977). As particularidades da vida social da colonia estavam submetidas
ao controle da Igreja Catolica, além de certa ordem administrativa em relacdo ao
registro de nascimento, casamento e morte. O ensino e a assisténcia social também
estavam sob a sua responsabilidade. O Estado dependia da sua influéncia na sociedade
auxiliando o controle e o funcionamento da dindmica colonial e a construcdo de uma
cultura brasileira onde as expressdes culturais e religiosas de origem indigena e africana
foram duramente contidas (FAORO, 1991). Era preciso conquistar o saber e
desconstruir a autoridade dos povos conquistados frente a religiosidade do colonizador
(NEVES, 1978).

Diante da cultura da modernidade que afirmava a autonomia da razéo cientifica
e a liberdade dos sujeitos, a Igreja Catolica criou mecanismos e buscou o controle do
avanco do protestantismo e dos saberes eruditos que extrapolavam os preceitos do
catolicismo, perseguiu as manifestacbes da cultura e religiosidade populares,
irredutiveis aos dogmas da igreja, especialmente as préaticas consideradas méagicas e ou
feiticaria e os chamados cristdos novos (VAINFAS, 1989).

A Constituicdo de 1824, que originou ao Estado Nacional Brasileiro, estabeleceu
o catolicismo como a religido oficial do Império, com a permanéncia do padroado,
agora régio, que concedeu ao Imperador o poder de criar e promover o preenchimento
dos cargos eclesiasticos importantes e o beneplacito, ou seja, o poder de submeter ao
seu parecer as bulas e determinacdes do Papa, seriam cumpridas com a permissdo
imperial. O padroado foi implantado no Brasil desde o inicio da colonizacdo e
permaneceu até a Proclamacdo da RepuUblica. No regime imperial, os sacerdotes
recebiam salarios do Estado e eram tratados como funcionérios publicos. Esbogando um
grau elevado de compromisso do campo religioso como o campo politica. Um conflito
iniciado na década de 1870, denominado a “Questao Religiosa”, colocou, de um lado, as

determinagOes de uma legislagdo interna do padroado e, do outro, as orientagOes
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externas advindas do Concilio Vaticano | (1869-1970) que consagrou o
ultramontanismo. A perspectiva era de uma reforma na Igreja brasileira restaurando
deliberagdes do Concilio de Trento. O episodio fragilizou o governo monarquico
brasileiro e so foi definitivamente resolvido, com a Constitui¢do republicana (1891) e a
definicdo de um Estado laico e da liberdade religiosa (BASILE, 1990; BARROS, 2003;
HOLANDA, 1998).

Durante a Primeira Republica (1989-1930), a instituicdo manteve uma tradi¢do
teologia herdada do Império, porém buscou sua reorganizacgdo e restruturacao através da
expansdo e ampliacdo em todo o territério brasileiro. Ocorreu um processo de
romanizacdo da Igreja no Brasil centrado na familia, na educagdo e na criacdo de
dioceses. A Igreja que emergiu do Concilio de Trento possuia uma teologia dogmaética
e dualista que zelava pela ortodoxia e por uma pratica litdrgica ritualista, centrada em si
mesma, ndo se deixava questionar pelas experiéncias externas, buscava fundamentar as
verdades da fé e do dogma, nutria uma visdo dualista da realidade humana e acentuou
de forma mais contundente a obediéncia a hierarquia, a visibilidade da prética dos
sacramentos para demarcar o ser catolico, exigindo o “professar a doutrina da fé e da
moral” presentes no magistério da Igreja. Essa tradicdo teologica, com poucas
alteracOes, perdurou até a segunda metade do século XX (AZZl, 2008; MICELI, 1988).

Durante o século XX, emergiram trés modelos de Igreja no Brasil. O modelo da
neocristandade (1916-1955) teve como marco a carta pastoral de D. Sebastido Leme,
entdo arcebispo de Olinda e Recife, em 1916. Segundo Scott Mainwaring, esse modelo
floresceu durante a década de 1920 e atingiu o0 seu apogeu durante a era Vargas (1930-
1945). Nesse periodo, ocorreu uma redefinicdo dos vinculos entre a Igreja e o Estado,
caracterizado pela nacionalizacdo da instituicdo no Brasil. A Igreja Catdlica permaneceu
politicamente conservadora, se colocando contra a secularizacdo, mantendo-se distante
das outras religides e pregando a hierarquia e a ordem. Destacava como missédo exercer
influéncia sobre o sistema educacional; zelar pela moralidade catolica; defender o
anticomunismo e se posicionar contra os protestantes. O Vaticano, por sua vez,
encorajou a igreja brasileira a marcar presenca na sociedade, especialmente durante o
papado de Pio X1 (1922-1939). (MAINWARING, 2004)

Segundo Marcelo Thimoteo da Costa (2001), o projeto da neocristandade era
cristianizar o mundo moderno, marcando ostensivamente a presenca da Igreja em
maltiplos setores sociais. E dentro desse projeto que o autor insere a criagio de varios

segmentos: a Alianca Feminina (1919), a Congregacdo Mariana (1924), os Circulos
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Operarios (1930), a Juventude Universitaria Catdlica (1935). A Igreja precisava
cristianizar as principais instituicdes sociais, desenvolver um quadro de intelectuais
catélico e alinhar as praticas religiosas populares aos procedimentos ortodoxos
(MAINWARING, 2004). Esses movimentos seriam os embrides da Acdo Catdlica
fundada na década de 1930 no Brasil. A Ac¢do Catolica e apontada como um dos mais
importantes movimentos leigos da Igreja contemporanea. A instituicdo foi criada na
Itdlia no final século XIX, apos a Igreja ter perdido poder politico com a unificagdo da
Italia, em 1870. A funcdo de uma Acdo de leigos catdlicos ou da democracia cristd seria
unir capitalistas e operarios, sem violar o direito a propriedade privada e tendo como

base os principios da fé e da moral cat6lica (SOARES, 2014).

Mas os movimentos confessionais, catdlicas e protestantes, em sua
maioria constituiram as tropas de choque da Igreja e da sociedade
francesa. O evangelho chama a todos os homens a misséo de salvagdo
coletiva da humanidade, salvacdo espiritual, mas também prefiguracao
do reino dos céus desde aqui na terra pela organizacdo da sociedade
(CONTROT, 1996, p. 345).

Segundo Aline Controt (1996), os catolicos fazem parte da estrutura social e
participam da vida politica, interagindo, com certa autonomia, com diferentes
segmentos e grupos sociais onde estdo inseridos. Os movimentos confessionais sdo uma
forma organizada de expressao dos catélicos que surgiram no seculo XX; sdo lugares de
formagdo e socializacdo politica. Os movimentos formam militantes para a acdo social e
politica e 0s compromissos sociais sd0 0s mais numerosos, alem de os militantes
cristdos estarem presentes em toda parte no movimento associativo.

No Brasil, é a partir do incentivo de Dom Sebastido Leme que a Acdo catdlica
foi criada. Oficialmente, o pedido de aprovacdo foi enviado ao Vaticano em 24 de
agosto de 1934. O objetivo da instituicdo era de formar catolicos praticantes, com a
missao de restaurar o reinado de cristo nos espacgos publico e privado se inserindo em
todas as dimensBGes da sociedade. Os leigos foram convidados a registrarem uma
presenca marcante dos catélicos na sociedade do periodo. Eram considerados interesses
indispensaveis da Igreja: a influéncia catolica sobre o sistema educacional, a moralidade
catdlica, o anticomunismo e o antiprotestantismo. A Ac¢do Catdlica Brasileira passava,
assim, a defender os interesses espirituais e materiais da Igreja. A instituicdo néo
poderia ter vinculos politicos e deveria manter-se submetida a hierarquia da Igreja
catélica. (MAINWARING, 2004)
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O estatuto da Acao Catolica, datado de 1935, previa a divisdao em varios setores:
Os jovens do mundo rural (JAC), no mundo estudantil (JEC), de classes médias (JIC),
universitario (JUC) e operério (JOC). Esse altimo grupo exerceu maior influéncia no
dinamismo da Igreja junto a sociedade mais ampla. Esse modelo de uma instituicdo
dividida em especialidades se consolida na década de 1950, com a implantacdo do
modelo franco-belga (SOARES, 2014). E importante destacar o papel da Acéo Catdlica,
uma organizacdo de leigos, com énfase para a atuacdo feminina, junto & fundagdo da
CNBB (Comissdo Nacional dos Bispos do Brasil). A atuacdo da Acdo Catdlica junto a
sociedade brasileira representou um passo importante em direcdo a um novo modelo de
Igreja, a reformista, que passou a vigorar entre 1955 e 1965 (SOUZA , 2004).

A CNBB foi criada em 1952, por iniciativa de Dom Helder Camara, com um
forte apoio dos reformistas do Vaticano. Apos a criacdo da instituicdo, na década de
1960, o Vaticano acompanhou e orientou o projeto de unidade da Igreja no pais, através
do secretariado da CNBB e ofereceu apoio para a sua inser¢do nas questdes sociais no
Brasil. Entre 1952 e 1964, foi dirigida em seus trabalhos por D. Helder Camara, que
buscou adequar a acdo da Igreja brasileira a realidade do pais. A instituicdo teve um
papel central no cenario brasileiro, na direcdo da unidade nacional da Igreja catdlica no
Brasil. Essa organizacéo dos bispos foi importante, posteriormente, na configuragdo das
Comunidades Eclesiais de Base e na defesa da Teologia da Libertacéo.

Um modelo de Igreja reformista passou a vigorar, entre 1955 e 1965, com a
ascensdo de Jodo XXIIl ao papado. Ocorreram algumas importantes reformas. A
publicacdo das duas enciclicas como a Mater et Magistra (1961) e a Pacem in Terris
(1963) trouxeram uma renovagdo ao pensamento catolico oficial. Elas desenvolveram
uma nova concepcdo de Igreja em sintonia com o mundo secular moderno,
comprometida com melhoraria do destino dos seres humanos na Terra € com a
promocao da justica social. Foi durante esse papado que teve inicio o Concilio Vaticano
I1, o qual fomentou o processo de renovacao da Igreja. (MAINWARING, 2004)

No Brasil, durante esse periodo, ocorreu um crescimento dos movimentos
populares, de inovagdes na area do Movimento de Educacdo de Base (MEB), através do
trabalho de Paulo Freire e dos Centros de Cultura Popular, estimulando o papel das
massas populares na sociedade. E preciso registrar, porém, que durante esse periodo
ocorreu uma forte resisténcia a mudanca dentro da Igreja. Os reformistas aceitaram a
secularizagdo como inevitavel; eram menos antiprotestantes; mantinham o

anticomunismo; eram preocupados com a justica social e com a comunidade. Além
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disso, entendiam a politica como necessaria para criar uma sociedade mais justa, mas
rejeitavam mudangas radicais.

Entre 1964 e 1973, emergiu a Igreja popular. O marco significativo desse
modelo de Igreja ocorreu através do CELAM (Conselho Episcopal Latino Americano),
em Medellin, que buscou adequar o Concilio Vaticano Segundo a realidade da América
Latina. Durante o periodo de 1974-1982, a Igreja catdlica brasileira tornou-se mais
progressista e caracterizava-se por vincular a fé a um compromisso com a justica social
e com 0s pobres, vigorando uma concep¢ao da igreja como “o povo de Deus”, um
sacramento da salvacdo do mundo. Os progressistas criaram estruturas eclesiais para
oferecer apoio aos movimentos populares através de sua opgdo preferencial pelos
pobres.

Uma pessoa ou grupo social pode ter tracos de elementos de diferentes tipos de

120

Igreja’®. O modelo de Igreja determina sua forma de se relacionar com a politica. No

caso em estudo, foi um modelo de Igreja popular que mediou as relacGes entre a religido
e a politica no Litoral Sul Fluminense.

O objetivo de toda igreja € propagar a sua doutrina religiosa. No entanto, ao
lidar com os desafios de seu tempo, como, por exemplo, a desigualdade social, a
instituicdo preocupa-se também com seus interesses internos. A instituicdo religiosa foi
afetada e reagiu a conflitos politicos e as mudancas sociais, mantendo sua
especificidade e sua autonomia do universo religioso em relacdo a sociedade mais

ampla.

A vida das Igrejas e a crenga cristd se exprimem no seio de um regime
leigo e de uma sociedade secularizada e descristianizada, no entanto, o
religioso informa em grande medida o politico e também o politico
estrutura o religioso, colocando questdes que ndo se pode evitar,
apresentando alternativas, ele forga as igrejas a formularem
expectativas latentes em termos de escolha que excluem toda
possibilidade de fugir do problema. A politica ndo para de impor, de
questionar, de provocar as Igrejas e os cristdos, a titulo individual ou
coletivo, obrigando-os a admitir atos que comprometem perante Si
mesmo e perante a sociedade. Um aprofundamento do pensamento
religioso engendra novos modos de presenca da sociedade, sem contar
as reminiscéncias e as permanéncias. A religido continua a manter
relacbes com a politica, amplia mesmo seu campo de intervencédo e
diversifica suas formas de acdo de tal forma que o assunto é de grande
atualidade (CONTROT, 1996, p.335).

'*® Tipos ideais no sentido weberiano.
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Como religido, o catolicismo romano se apresenta de forma institucionalizada e
se caracteriza por defender a unidade, autoridade, a crenca na salvacdo universal e a
necessidade de uma vasta estrutura organizacional para administrar seus adeptos. Seus
integrantes apresentam uma imensa capacidade de estabelecer didlogos com diferentes

setores da sociedade e diferentes vinculos politicos.

A religido vivida no seio das Igrejas cristds se inscreve em
manifestacBes coletivas que marcam as vezes 0s grandes ritos de
passagem que sdo portadores de um conteudo cultural e agentes de
socializacdo. Mas se € facil compreender que as intervencbes das
autoridades religiosas exprimindo-se em nome de varios milhdes de
fiéis tem uma influéncia politica e ndo podem ser ignoradas pelo
Estado, a influéncia especifica dos crentes ndo é evidente
(CONTROT, 1996, p. 334).

A forma como a instituicdo ird dialogar com a politica depende da sua

concepcao de fé, do seu conjunto doutrinario, ou seja, da sua teologia.

3.2 A Teologia, Identidade Religiosa e Atitudes Politicas

A teologia, como objeto do trabalho do historiador, se apresenta sob duas
formas: como uma construcdo religiosa e como uma doutrina. Como doutrina, ela
articula um ato comunitario de fé (CERTEAU, 1982). Todavia, ao submeter uma
construcdo religiosa a um estudo cientifico, ja estou assumindo que ela é uma
representacdo. Ela é um produto cultural em constante ressignificacdo dentro dessa
sociedade. A teologia pode definir e definiu os canones do sagrado no ambito religioso,
mas, na analise historica, a teologia perde o seu estatuto de verdade. Os fendmenos
religiosos e profanos recebem o mesmo tratamento das ciéncias humanas e sociais: séo
construcdes sociais (JULIA, 1976).

No segundo aspecto, como doutrina, ela contém um conjunto de preceitos que
constitui a origem radical da doutrina tradicional da igreja catolica, evidenciando sua
especificidade dentro do campo cultural. Dentro da mesma instituicdo eclesial, existem

construcgdes religiosas conflitantes e antagonicas.

Da mesma forma que sempre existiram muitas correntes teoldgicas, ha
muitas  espiritualidades ~ modeladoras de  comportamentos
profundamente dessemelhantes em relagdo ao mundo e a sociedade
politica. A indiferenca basica pelas realidades temporais de cristdos
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gue voltam todos 0s seus pensamentos para a outra vida, opdem-se a
uma espiritualidade da encarnacéo que leva a sério a prefiguracdo do
reino a ser construido desde aqui em baixo, 0 engajamento na igreja
gue une o homem ao Cristo, a salvacdo néo individual, mas coletiva,
de toda a humanidade (CONTROT, 1996. p. 337).

Como doutrina, a teologia oferece uma identidade religiosa que pode ou nédo se
desdobrar em uma identidade politica aos cristdos. Como existem diferentes teologias,
podemos identificar diferentes identidades politicas entre os cristdos, na maioria das
vezes, alinhados com o modelo teolégico, a que se filiam. Como construgdo religiosa, a
teologia permite o desdobramento em diferentes atitudes, a elaboracdo de diferentes
concepcdes e engajamentos politicos.

Estudos identificaram trés tipos de identidade cristd que correspondem a
diferentes modos de relacdo com o mundo (CONTROT, 1996). Cada um se fundamenta

em uma forma privilegiada de crenca.

[..] A fé teocéntrica, submissdo a um Deus todo poderoso, d& ao
crente o sentimento de sua fragilidade. Ele se insere numa ordem
natural que é preciso respeitar, ligada a estabilidade da sociedade
fortemente estruturada por imagens paternais e familiares. O
prolongamento de uma tal atitude no dominio politico se deixa
adivinhar. Esse tipo de crente sera levado a preferir os regimes que se
apoiam numa figura de autoridade indulgente, sera atraido pelos
sistemas hierarquicos nos quais cada um tem seu lugar sem tensGes
em rivalidades.

... O modelo cristocéntrico é inteiramente diferente. Cristo é Deus
encarnado na histéria e, portanto, os homens reconciliados com o
tempo. Cada vida individual deve contribuir para o progresso coletivo
da historia, donde uma propensdo ao engajamento. A atitude
fundamental diante do divino ndo é marcada pela deferéncia, a
devogéo, o respeito, mas pelo entusiasmo, o fervor e a identificagéo
gue se torna possivel pela aparéncia humana da divindade. Essa
maneira de ver desenvolve o sentido do engajamento, a aceitagdo da
mudanca. Se o principio da direita é a hierarquia natural e o principio
da esquerda é a fraternidade.

... a existéncia de uma corrente mais frouxa que associa ao Espirito
todo um simbolismo que traduz valores e atitudes especificas...
associa a ela praticas antigas, mas que vém se desenvolvendo entre 0s
leigos na Ultima década: movimentos espirituais, grupos de oragdo, tal
como a Renovacdo Carismatica, comunidades de base. Esse terceiro
modelo, mais hipotético, tem o mérito de enfatizar todas as inflexdes
possiveis das espiritualidades em resposta as necessidades de uma
época e de abrir caminho a pesquisa de outros modelos a medida que
o cristianismo se torna mais pluralista (CONTROT, 1996. p. 337).
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Dentro da Igreja popular vivenciada e nas pastorais sociais no Litoral Sul
Fluminense, entre 1970 e 1990, vigorou a Teologia da Libertacdo e podemos definir
uma identidade religiosa cristocéntrica. Essa opcao pela Igreja catdlica local fortaleceu
a sua alianca com as classes populares, gerando conflitos internos com outros
segmentos sociais. Dentre os conflitos estavam a interpretacdo da opcao preferencial
pelos pobres e a relagdo que foi estabelecida por setores dessa instituicdo com a politica,
foco do estudo em questé&o.

3.3 Antecedentes da Teologia da Libertacéo

3.3.1 O Concilio Vaticano Il

Entende-se como pensamento social cristdo um conjunto de ideias e doutrinas
inspiradas nos valores do cristianismo que se concebem autbnomas a partir da distin¢do
entre sociedade civil e o Estado; entre familia e Igreja. Um pensamento que, a partir do
lugar social e dos valores do cristianismo, considera a sociedade mais ampla, para além
da comunidade eclesial. Norberto Bobbio (2000) remete os fundamentos da Teologia da
Libertacdo a Rerum Novarum*, publicada por Ledo XII, em 15 de maio de 1891. Por
essa enciclica da Igreja, o Vaticano pediu a intervencao obrigatéria do Estado a favor
dos mais fracos. Através de restauracdo do tomismo*??, pelo menos, a igreja reabriu a
corrente jusnaturalista e racional, a via mestra do pensamento eclesiastico. Foi assim
que a lIgreja Catolica, como instituicdo, enveredou pelo reformismo, entrando, desse
modo, através do social, no campo das liberdades modernas.

Os catolicos foram chamados a atuar fora da Igreja. Para o autor, s6 a autoridade
do papa podia fomentar uma agdo social comum para um conjunto tdo fragmentado
“[...] em sua cultura, em suas paixdes e em seus interesses como o da Igreja Catdlica”
(BOBBIO, 2000, p. 920). Esse marco para a doutrina social da Igreja foi lancado no
didlogo com os movimentos sindicais e trabalhistas, com a questdo operaria e com 0s

movimentos de libertagdo nacional. Assim, a Igreja Catdlica demarcava uma posi¢ao

121 Disponivel em: http://www.dhnet.org.br/direitos/anthist/marcos/edh_enciclica_rerum_novarum.pdf
Acesso em 11 de agosto de 2017.

122 Bysca conciliar o pensamento de Aristoteles ao cristianismo, filosofia atribuida a S&o Tomés de
Aquino.
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favoravel a causa dos operarios, porém se diferenciando no final do século XIX do
movimento socialista e anti-imperialista que visavam superar a ordem social vigente.

O seculo XX foi marcado por duas grandes guerras, em especial a Segunda
Guerra Mundial, que levou a sociedade europeia a uma grande crise de valores, de
credibilidade, de verdade e de ética. O processo de reerguimento da Europa
caracterizado pela industrializacdo e pela modernizagdo transformou o continente em
uma grande economia de mercado administrada e controlada pela racionalidade
econdmica do Estado de bem-estar social. De um lado, a miséria fisica e moral e, do
outro, a confianca fundamentada no modelo cultural e econémico norte americano bem
como em seu regime democratico apontou para 0 rompimento com o eurocentrismo,
caracteristica marcante Igreja CatoOlica até entdo. A descolonizacdo do continente
africano e Asiatico delineando novas identidades nacionais e as guerras por
independéncia abreviaram definitivamente o colonialismo vigente. Para Jodo Batista
Libanio (2005), o Concilio Vaticano Il provocou uma profunda mudanca na concepgao
da tradicdo teoldgica herdada do Concilio de Trento, o evento encerrou a longa etapa da
Igreja Catdlica com caracteristicas da “Contrarreforma.”

O Concilio Vaticano Segundo foi anunciado em 25 de janeiro de 1959
(LIBANIO, 2005, p.23) e oficialmente convocado em 25 de dezembro de 1961, sob o
papado Jodo XXIII e teve inicio em 11 de outubro de 1962, em um contexto
internacional de reconstrucao da Europa apés a Segunda Guerra Mundial no periodo em
que vigorava a Guerra Fria e um processo de descolonizacdo dos continentes asiatico e
africano. O Concilio se encerrou no dia 8 de dezembro de 1965, sob o papado de Paulo
VI. Entre os objetivos do Concilio estavam a renovacao da Igreja catdlica e a tentativa
de traduzir para 0 mundo moderno sua doutrina. Duas enciclicas se destacaram, entre 0s
documentos editados por Jodo XXIII, por promoverem novos posicionamentos para a
Igreja Catdlica no que diz respeito as questdes sociais: a Master et Magistra’ (mae e
mestra), de 1961, que atualizou a Rerum Novarum®® ( das coisas novas) e a e a Pacem

in Terris'’ ( paz na terra), de 1962.

»Disponivel em: http://www.dhnet.org.br/direitos/anthist/marcos/edh_enciclica_mater_magistra.pdf.

Acesso em 17 de julho de 2017.
**Disponivel em: http://www.dhnet.org.br/direitos/anthist/marcos/edh_enciclica_rerum_novarum.pdf.
Acesso em 17 de julho de 2017.
*" Disponivel em: http://www.dhnet.org.br/direitos/anthist/marcos/edh_enciclica_pacem_in_terris.pdf.
Acesso em 17 de julho de 2017.
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As enciclicas de Jodo XXIII, tais como Master et Magistra (1961) e
Pacem in Terris (1963), modificaram o pensamento catélico oficial.
Ambas desenvolveram uma nova concepcdo da Igreja, mais em
sintonia com o mundo secular moderno, comprometida em melhorar o
destino dos seres humanos na Terra e em promover a justica social
(MAINWARING, 2004. p. 62).

Antes da publicagdo desses documentos, a doutrina social da Igreja era exposta
como racional vinculada a revelagéo e a hierarquia eclesiastica ocupava o lugar de sua
intérprete e guardid, apresentando um perfil tedrico e dogmatico. Com Jodao XXIII, o
pensamento social cristdo tende a ser um caminho para a atividade préatica. O habitus
cristdo-social se apresenta como adequado a prética, dirigindo-se aos leigos que atuam
de forma direta no &mbito politico.

Esses documentos abandonam o esquema linear, doutrina-pratica, para adotar
um esquema circular, onde teoria e pratica se fundamentam a partir de uma avaliagcdo
prudente da realidade. Os valores do pensamento democratico sdo destacados como
justos. O respeito aos direitos individuais e a divisao dos trés poderes. A declaracdo dos
direitos do homem é elogiada e, por vezes, fundamentada na transcendéncia divina. Eles
situam o pensamento social dentro do cristianismo, definindo, biblicamente, o ser
humano como imagem e semelhanca de Deus e retoma a dimensdo escatoldgica do
reino. A propria Igreja é concebida dentro de uma estrutura que envolve toda a realidade
historica. A historia € vista como a realizacdo do reino. A historia universal encontra a
sua unidade no deus trino (MAINWARIG, 2004).

A igreja passa a ser vista como o lugar onde se manifesta o gesto salvagdo de
Deus dirigido a todo homem e a toda a histéria. O Concilio enfatizou a misséo social da
Igreja e reconheceu a importancia dos leigos para o crescimento da Igreja Catolica.
Valorizou o didlogo ecuménico com as igrejas protestantes. Foi um evento realizado na
Europa e seus participantes, em sua maioria, eram oriundos daquele continente. As
decisdes do Concilio provocaram mudancas mais significativas, porém, em paises da
América Latina. Dentre as mudancas provocadas estavam: “[...] maior participacdo dos
leigos, justica social, maior sentido de comunidade, maior corresponsabilidade dentro
da Igreja e relagfes de maior proximidade entre o clero e o0 povo exigiam na America
Latina mudanga maior do que na Europa” (MAINWARIG, 2004. p. 63). A Teologia da
Libertacdo seria o resultado dessa mudanca e, a0 mesmo tempo, uma reconstrugdo do

pensamento social cristdo.
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3.3.2 As Conferéncias de Medellin e Puebla

Na Il Conferencia Geral do episcopado Latino Americano em Medellin, na
Colémbia, em 1968, o documento oficial carrega o titulo “pobreza da igreja” que, em
sua introducgdo, condena as injusticas sociais como 0 que mantém os povos da América
Latina na miséria. O documento reforca a necessidade de compromisso dos pastores
com a libertacdo, citando o exemplo de Jesus Cristo. Afirma ser necessario primar pela
justica e pela solidariedade. O testemunho e compromisso sao valorizados como esforgo
e superacdo na missdo confiada e, por fim, convoca a Igreja da América Latina a ser
evangelizadora e solidaria com os pobres.

O encontro dos Bispos, em Medellin, que ocorreu, em 1968, foi um passo
importante na direcdo da consolidacdo de uma Igreja Popular e da Teologia da
Libertacdo. Foi organizado pelo Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM) e
reforcou as decisfes do Concilio Vaticano Il. Constatou uma realidade de injusticas
sociais, de uma pobreza extrema, da gritante concentracdo de riqueza das elites, da
discriminacdo social aos pobres e da violenta repressdo dos movimentos sociais, 0 que
exigiu um posicionamento da Igreja no continente, reforcando 0 compromisso com a
ampliacdo das comunidades eclesiais de base e com uma producdo do sagrado que
identificava a populacdo marginalizada atraves da teologia da libertacdo. Isso colocou
um amplo setor da igreja no lado oposto ao sistema social, politico e econdmico vigente
do periodo. Foi, através da opc¢do preferencial pelos pobres, realizada nessa Conferéncia
Latino-Americana, do principio de credibilidade no protagonismo das classes
marginalizadas e do compromisso com a democracia, que levara os bispos a incentivar
seus fiéis a participacdo, mais efetiva, na vida pablica.

O documento*, aprovado na Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
Americano, apresentou posicdes pastorais mais progressivas que as do Concilio
Vaticano Il. Destacou a salvagdo como algo que se iniciava na vida terrena, reforgou as
ligacOes entre fe e justica social, a necessidade de mudancas estruturais na Ameérica
Latina, estimulou a ampliagdo das Comunidades Eclesiais de Base, assumiu o
compromisso de uma Igreja “pobre” e afirmou aspectos positivos do processo de

secularizacéo vivido pela instituicéo.

“Disponivel  em:  http://www:.cpalsj.org/wp-content/uploads/2013/03/Medellin-11-CEL AM-1968-
POR.pdf. Acesso em 17 de julho de 2017.
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A doutrina Social da Igreja permaneceu a mesma, porém uma situacdo de
repressdo, em muitos paises latino-americanos, favoreceu um posicionamento
progressista por parte da Igreja. Foram introduzidas novas teologias que
fundamentavam a justica social. A Teologia da Libertacdo recebeu um impulso a partir
de Medellin que estimulou inovagdes em todo o continente americano.

Somente na Il Conferencia Episcopal Latino Americana de Puebla que o olhar
diagndstico sobre a pobreza guiou as reflexdes. Os documentos denunciaram a
humilhante situacdo de pobreza do Continente e suas consequéncias, vinculando a
situacdo as estruturas econdmicas, sociais e politicas. A imagem de Cristo é associada
aos que sofrem miséria e fome: indigenas, afro-americanos, camponeses, operarios,
subempregados, marginalizados e criancas em situacdo de extrema pobreza,
abandonadas, jovens desorientados e ancidos colocados a margem da sociedade. Entre
as quatro prioridades, listadas pela Conferéncia, estava a “opg¢ao preferéncia pelos
pobres”, no intuito de alcancar a sua integral libertacdo. Com muitas dificuldades e
retrocessos, a IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, em Sao

Domingos, em 1992, manteve o compromisso assumido em Medellin e Puebla.

3.4 A Teologia da Libertacdo e os Movimentos Sociais

A Teologia da Libertacdo carrega as marcas do seu tempo e surgiu no dialogo
com as ciéncias sociais e humanas, respondendo a uma mudanca paradigmatica vivida
pela sociedade internacional, no final da década de 60 e inicio da década de 1970. Essa
mudanca de paradigma que atingiu a Igreja Catolica teve suas propor¢des vivenciadas
na sociedade brasileira, através da fragmentacdo de suas pastorais sociais em dialogo
com 0s movimentos sociais. A aplicacdo desse novo paradigma na teologia possibilitou
a construcdo de maultiplas identidades no interior da Igreja catolica em sintonia com a
sociedade civil mais ampla.

O termo Teologia da Libertacdo expressa um movimento teol6gico plural,
heterogéneo e complexo, de cujas fronteiras sdo dificeis de ser demarcadas. Podemos
tratar de uma teologia transnacional. Surgiu na América Latina, mas estabeleceu dialogo
com a Africa, Asia, EUA e Europa. Diverso foi também o enfoque que ela abrigou:
pobreza, género, etnia, cultura, ecologia e pluralismo religioso. Suas mediacdes pratico-
tedricas se adequaram as necessidades exigidas diante da problematica e do espaco
geografico onde se inseriu (LIBANIO, 2014).
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A Teologia da Libertacdo esta inserida na concepcdo de modernidade, ou seja,
uma tradicdo teoldgica anterior foi interpretada dentro da experiéncia e das reflexdes do
mundo moderno. O horizonte da modernidade parte do sujeito que cré e ndo da doutrina
em que se cré. O método utilizado se diferencia radicalmente, na escatologia 0 método
dedutivo possuia com ponto de partida a doutrina estabelecida para ampliar a sua
compreensdo. A Teologia da Libertacdo trabalha com o método indutivo e inicia sua
investigacdo a partir do sujeito, dos impasses do pensamento moderno e da experiéncia
humana para estabelecer relagio entre fé e razdo (LIBANIO, 2014).

A valorizacdo da religiosidade popular foi uma marca do catolicismo professado
como religido, vivenciado por alas orientadas pela Teologia da Libertacdo dentro da
Igreja catolica, possibilitando o ecumenismo com outras religides cristds e o dialogo
religioso com religides de matriz africana e com o0s povos originarios a partir do CIMI.
Atribuo, nessa analise, a Teologia da Libertacdo uma relacdo dialética com a histdria.
Sua producdo ofereceu centralidade a experiéncia histérica na formulagcdo tedrico
teoldgica e 0s usos do passado presentes em sua producao permitiu a elaboracao de uma

130

consciéncia histérica™ na atuacdo social e religiosa de seus agentes de pastorais e

trouxe a publico um discurso que atualizou o debate entre fé e razao.

Desde 1970, um conjunto de publicagdes™*

registram os principais fundamentos
da Teologia da Libertagdo. Escolhi trabalhar com os estudos dos te6logos Gustavo
Gutierrez e Leonardo Boff, apresentados como mais proximos das reflexdes feitas pela
experiéncia regional, dialogando com a anélise de Michael Lowy (1991) sobre essa
construcdo religiosa e seus desdobramentos na América Latina.

Passo a apresentar as publicacfes de tedlogos que contribuiram com suas
reflexdes na formulacdo da Teologia da Libertacdo, entendida como uma construcao
religiosa. O objetivo é evidenciar as reflexdes que impulsionaram a experiéncia de
agentes de pastoral na intervencdo do espaco publico através da organizacdo e atuacdo
politica junto aos movimentos sociais no Litoral Sul Fluminense. Busco investigar os

elementos que, historicamente, fundamentam o termo “libertacdo” e, como ele,

3% Construir um senso sobre o passado que permita & sociedade novos posicionamentos no presente e em

relacdo ao futuro no que diz respeito aos problemas sociais, tradicdes e politicas publicas para 0s
diferentes segmentos da sociedade. Ver: (ALBIERI, 2012).

! Gustavo Gutierrez, no Peru; Rubens Alves, Hugo Assmann, Carlos Mesters, Leonardo e Clodovis Boff
(Brasil), Jon Sobrino, Ignécio Ellacuria (EI Salvador), Segundo Galilea, Renado Nunoz (Chile), Pablo
Richard (Chile e Costa Rica), José Miguel Bonino, Joan Carlos Scannone (Argentina), Enrique Dussell
(Argentina), Juan Luis Segundo (Uruguai). Ver: (LOWY, 1991).
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estabeleceu didlogos com os chamados novos movimentos sociais. Nosso estudo visa
identificar os desdobramentos dessa reflexdo no micro espaco.

Um marco fundamental na historia da Teologia da Libertacdo da Libertacéo foi
0 Primeiro Encontro de Tedlogos Latino Americano, realizado em marco de 1964, no
Instituto Teoldgico dos Franciscanos, em Petropolis, no Rio de Janeiro. Participaram
desse encontro: Juan Luis Segundo do Uruguai, Lucio Gera Argentina e Gustavo
Gutiérrez do Peru. A partir de 1965, o Instituto de Teologia Pastoral Latino-Americano
(ITEPAL), dirigido pelo chileno Segundo Galilea, organiza-se uma série de encontros e
simposios de teologia, quando foi se delineando uma perspectiva teoldgica latino-
americana (AQUINO JUNIOR, 2012).

Gustavo Gutierrez pertence a primeira geracdo de tedlogos da libertagdo.
Publicado em 1971, seu livro Teologia da Libertacdo: perspectivas, € considerado um
marco a nivel tedrico desse movimento teoldgico. Ele é tedlogo peruano, considerado
um dos fundadores da Teologia da Libertagdo, ordenado sacerdote em 1959. Atuou
como professor de Teologia e Ciéncias Sociais na Universidade Catdlica de Lima e
participou como consultor teoldgico na Segunda Conferéncia Geral do Episcopado
Latino—-Americano (CELAM), realizado em 1968, em Medellin (Colémbia). Foi
professor na Universidade de Notre Dame (Estados Unidos). Em 1971, publicou
Teologia da Libertagdo e Perspectiva. Trata-se de uma produgdo teoldgica que se
propBe inovadora, mas o autor ressalta o que esta sendo discutida é a classica questao
entre “fé e existéncia humana, fé e realidade social, f¢ e agcdo politica ou em outros
termos entre reino de deus e constru¢do do mundo.” O autor, no final do século XX,
atualiza o cléssico debate entre fé e raz&o, recriando com esse debate a relacdo entre a
Igreja-sociedade e a igreja mundo (GUTIERREZ, 1975.p.49)

O interesse na producdo do autor é evidenciar os dialogos estabelecidos na
formulacéo dessa vertente da Teologia da Libertagdo. A leitura desse texto, considerado
fundador dessa construcdo religiosa, reforca a concepgdo de que essa construgdo
religiosa carrega os tracos e 0s paradigmas que marcaram as Ciéncias Sociais e a
Histdria no inicio da década de 1970, a qual inaugurou uma nova cultura historica
naquele momento.

Conceber a histéria como processo de libertacdo do homem é perceber
a liberdade como conquista historica, € compreender que a passagem
de uma libertacdo abstrata a uma liberdade real ndo se realiza sem
luta, cheia de escolhas, de possibilidades de extravios e tentaces, de
evasdo, contra tudo que oprime o homem. Este fato implica néo
apenas melhores condi¢cGes de vida... mudancas de estruturas,
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revolucdo social, mas muito mais: a criacdo continua e sempre
inacabada de nova maneira de ser homem, uma permanente revolucao
cultural (GUTIERREZ, 1975.p. 39).

Nesse livro, Gutierrez define teologia como um pensamento critico de si mesmo
e de seus proprios fundamentos. A reflexdo teoldgica seria, entdo, uma critica da
sociedade e da Igreja enquanto convocados e interpelados pela palavra de Deus e teria
como papel descobrir a significacdo dos acontecimentos historicos reforcando o
compromisso com a liberdade dos cristdos. Ao reconhecer a importancia das Ciéncias
Sociais para a sua producéo teologica, o autor desenvolve uma reflexdo critica para a
producdo teoldgica no seu didlogo com a Igreja catdlica e com a sociedade. Os
fundamentos teoldgicos sdo inseridos em uma leitura dos acontecimentos historicos
protagonizados na América Latina em seu dialogo com a Europa. Esses acontecimentos
historicos sdo relacionados a textos biblicos, nos quais os conceitos de libertacdo e
salvacdo, aléem da dimensdo escatoldgica, estabeleceram didlogos com as lutas e
transformacgdes sociais implementadas, ou seja, com 0S movimentos sociais e 0
conhecimento cientifico produzidos no periodo.

Ao definir teoricamente o que entende como funcéo critica da teologia, o autor
se insere no universo cultural da modernidade. Essa definicdo estabeleceu didlogo com
a producdo socioldgica de Gramsci. A partir de uma critica a sociedade medieval e a
teologia escolastica, resgata duas funcdes para a teologia: uma funcdo associada a
sabedoria e a outra ao saber racional. Na concep¢do do autor, nos primeiros séculos de
existéncia da Igreja Catolica, teria vigorado a Teologia como sabedoria e utilizou
categoriais platonicas e neoplaténicas em sua producdo e suas referéncias estariam
ligadas ao século V e a producdo de Santo Agostinho. A teologia como ciéncia, teria
comecado a se constituir no seéculo XllI, ao utilizar categorias aristotélicas em sua
producdo, passando a ser considerada uma ciéncia, destacando como principal
referéncia, Tomas de Aquino, quando teria ocorrido o encontro entre fé e razdo,
permitindo definir a teologia como saber racional.

Para o autor, foi, no século XIV, com uma ruptura entre a teologia e a
espiritualidade, que as duas funcbes teriam se separado. A tradigdo teoldgica é
reinterpretada e ressignificada frente aos fundamentos culturais e politicos da
modernidade. O autor distingue trés niveis e aproximacéo de significado para o termo

libertagéo:
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Libertacdo exprime, em primeiro lugar, as aspiracfes das classes
sociais e dos povos oprimidos e sublinha o aspecto conflituoso do
processo econdmico, social e politico que os opde as classes
opressoras e aos povos opulentos.

Conceber a histéria como um processo de libertacdo do homem. Em
que este vai assumindo constantemente seu préprio destino, € colocar
em contexto dindmico e alargar o horizonte das mudangas sociais
desejadas.

Finalmente, o termo desenvolvimento limita e ofusca um pouco a
probleméatica teoldgica que esta presente no processo assim designado.
Pelo contrério, falar de libertacdo permite outro tipo de aproximacéo
gue nos leva as fontes biblicas que inspiram a presenca e atuacdo do
homem na histéria (GUTIERREZ, 1975. p.44).

Ao dialogar com a producdo socioldgica de seu tempo, Gutierrez afirma ser o
conceito de desenvolvimento e subdesenvolvimento insuficiente para dar conta das
aspiracdes e expectativas vividas pelo momento historico. O termo “libertagdo” seria
“mais exato e globalizante”. O autor refor¢a a concepcdo de que o homem realiza um
processo de transformacgéo, conquistando sua liberdade ao longo da existéncia na
historia.

A Teologia da Libertacdo, dentro da conceituacdo de uma analise cientifica,
seria, para o autor, um “problema” com uma face “tradicional” e outra “nova”. Na
perspectiva tradicional, esse processo de libertagdo estaria sintetizado e fundamentado a
partir dos textos biblicos dentro de um processo escatologico de salvacdo. Na
perspectiva “atual”, se referindo ao inicio da década de 1970, seria o resultado do
processo de reflexdo sobre a pratica e o papel da Igreja Catolica dentro do contexto
latino-americano. A indagacdo do autor questiona o papel de uma autentica reflexdo
teoldgica associada ao sentido do cristianismo e a missdo da Igreja.

Sobre a cristandade, o autor ndo a define como conceito, mas como um fato que
estaria associado a experiéncia historica feita pela Igreja. Na mentalidade da
cristandade, haveria uma separacdo e as realidades terrenas carecem de autonomia
prépria. Numa visao tradicional, antes do Concilio Vaticano 1l, a relacdo entre acdo
pastoral e reflexdo teoldgica de alguns setores da Igreja sdo orientados para uma
distingdo muito clara entre a Igreja e 0 mundo. Como missdo de Igreja estaria o de
evangelizacdo e animacdo temporal. Haveria uma diferenciacdo, segundo as instituigdes
temporais de inspiracao cristd; ndo caberia a Igreja a funcédo de construir o mundo. Ela
ofereceria a ideologia do cristianismo para a constru¢do do mundo. A unidade seria

dada pelo reino de deus, edificado com a contribuicdo da Igreja e do mundo. A misséo
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dos movimentos apostélicos leigos, dentro dessa concep¢do, ndo deveria ir além da
missdo da Igreja e do sacerdote: evangelizar e animar o temporal.

Relacionando o profano e o sagrado, Gustavo Gutierrez questiona 0 esquema
teoldégico-pastoral da distingdo de planos o autor retoma o conceito de secularizacdo
para designar uma volta ao século daquilo que havia adquirido certo carater sagrado,
permitindo repensar uma visdo e uma maior plenitude da vida cristd e lanca o desafio a
comunidade cristd de viver e celebrar a sua f¢ em um mundo néo religioso. O autor
combate o dualismo entre temporal-espiritual, sagrado e profano e propde a unidade,

afirmando ser o compromisso dos cristdos na histdria o verdadeiro lugar teologico.

O processo de secularizacdo alcanca a América Latina na medida em
que a historia da humanidade se vai tornando Unica e globalizante... O
homem latino-americano, ao tomar parte em sua propria libertagao,
toma gradualmente as rédeas de uma iniciativa histdrica e percebe-se
como dono do proprio destino (ibid. p. 66).

O autor contrapde ao conceito de desenvolvimento ao de libertagcdo para
caracterizar o momento descrito por ele como de rupturas. O otimismo e a aposta
frustrada da década de 1950, no desenvolvimentismo e na industrializacdo, como
promessa de independéncia econémica, seguida de um diagnostico pessimista na esfera
econdmica, social e politica da década de 1960, aponta para um significado do termo
libertacdo no seu sentido restrito ligado ao aspecto politico e econémico, surgindo em
dialogo com dois sociélogos latino-americanos. Fernando Henrique Cardoso e Enzo
Faletto, que elaboraram a teoria da dependéncia e da libertacdo, em oposicdo a vigente
teoria do desenvolvimento.

A Revolucgdo de 1968 dos estudantes em Paris é citada para fortalecer a critica
ao conceito de desenvolvimento e ndo apresentaria resposta as necessidades da América
Latina. Ao caracterizar a situacdo dos paises pobres, o autor os descreve como
dominados e oprimidos. O processo europeu estaria sendo construido dentro de uma
visdo integral e profunda da existéncia humana e do seu devir historico e ocorreria a
partir da tomada de consciéncia de novas formas de opressdo nas sociedades industriais
avancadas que relegaram aos paises pobres 0 modelo de povos subdesenvolvidos. A
saida dessa situacdo ocorreria dentro de um processo de libertacdo descrito como
econdmico-social e politico.

A Revolucdo Cultural é vista como uma luta distante das reivindicagfes dos

paises pobres por ndo ter como pauta a situacdo de pobreza. Para o autor, seria uma
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forma diversificada de imperialismo revolucionario dos paises ricos que se consideram
0 eixo da historia da humanidade. Seria uma luta infundada para o terceiro mundo.
Essas reivindicagdes de minorias crescentes, entretanto, deveriam ser acompanhadas de
perto, pois os desdobramentos desses acontecimentos afetariam diretamente a luta por
libertacdo nos paises pobres. O que estaria em jogo, no processo revolucionario em
curso, tanto ao sul quanto ao oeste, quanto ao leste, na periferia, quanto ao centro, eram
as possibilidades de levar uma existéncia humana auténtica, uma vida livre, uma
liberdade como processo e conquista historica. Era um processo definido, pelo autor,
como atual, porém, com raizes mergulhadas no passado. Uma preocupacdo levantada
pelo autor esta relacionada a uma praxis, como lugar de verificacdo da teoria de uma
realidade sociocultural bem diferente de onde foram formuladas.

O processo de libertacdo sobre o qual ele se debruca tem um tempo e um lugar:
as “raizes” desse processo historico sdo langados pelo autor nos séculos XV e XVI, na
colonizagdo implementada pelos paises europeus, e 0 processo de libertacdo sobre o
qual ele se debruca, a agitacdo politica e cultural do final da década de 1960, um lugar:
a América Latina. Sua producdo vai dialogar com as aspiracbes por liberdade,

manifestadas no Vietnd, no Brasil, Nova York e Praga.

A liberdade a que somos chamados supde saida de nds mesmos,
quebra do nosso egoismo, e de toda estrutura que nele nos mantenha;
baseia-se na abertura aos outros. A plenitude da libertacdo, dom
gratuito de Cristo e Comunhdo com Deus e com 0s demais homens
(ibid. p. 44).

O autor caracteriza a América Latina como uma parte do continente como
dominado e excluido, o que o leva a tratar de libertacdo a partir de um processo que ela
mesma conduz. Qualifica a situagdo como complexa e movedica, que resiste a posi¢oes
esquematicas e exige revisdo continua, seguindo os grupos que lutam por libertacdo. Os
primeiros a serem citados sdo os socialistas, caracterizados como formados por uma

diversidade tedrica e politica. Citando Che Guevara, afirma:

Eis que em dltima instancia sustenta o esforco de libertacdo em que
esta empenhado o homem latino-americano. Mas para que seja
autentica e plena, deverd a libertacdo ser assumida pelo povo oprimido
e para isso deverd partir dos proprios valores desse povo. SO nesse
contexto pode ser levada a bom termo uma verdadeira revolucéo
cultural (ibid. p. 87).
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Outro exemplo desse processo de libertagdo estaria contido na pedagogia do
oprimido, de Paulo Freire, que, por meio de uma acdo cultural, unindo teoria e praxis,
romperia com a “alienac¢do” ¢ seria libertadora. Através dessa pedagogia, o ser humano
oprimido percebe e modifica sua relagdo como 0 mundo e com 0s outros seres humanos.
A partir desse processo, 0 autor diferencia 0 que seria uma consciéncia critica e uma
consciéncia ingénua. Por consciéncia critica define o fruto de um processo que o ser
humano se situaria no tempo e no espago para exercer sua capacidade criadora e assumir
suas responsabilidades frente a uma determinada realidade. A consciéncia critica estaria
associada a diferentes etapas historicas de um povo e da humanidade em geral, tende a
aprofundar os problemas, esta aberta ao novo e ao dialogo. A consciéncia ingénua, para
0 autor, ndo problematiza, superestima o tempo passado e tende a aceitar as explicagdes
magicas se afastando das causas reais.

Outro referencial destacado é o Concilio Vaticano Il, que delineou uma Igreja
atualizada as necessidades de um novo tempo. A partir das afirmagdes do papa Jodo
XXIIl e do Concilio, teve inicio 0 que passou a denominar-se “teologia dos sinais dos
tempos”, que conjugaria a analise intelectual e a agdo pastoral de compromisso,
acentuando a importancia da acdo humana como ponto de partida das reflexdes
filosoficas. Os documentos da Il Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano,
realizada em Medellin em 1968, para 0 autor, apontaram uma nova perspectiva. A
situacdo mundial ndo € vista a partir dos paises centrais; antes, se comeca a adotar o
ponto de vista dos povos periféricos “com suas angUstias e aspira¢des”. Ele define o
momento como fruto de um movimento histérico que teria como aspiracéo a libertacao.

Setores da igreja catolica comprometidos com a libertacdo sdo apontados, pelo
autor, como minorias, porém crescentes. Passou a ser denominado de pastoral ou “nova
cristandade” e motivou um compromisso politico em prol da criacdo de uma sociedade
mais justa. Esse movimento por libertagéo, por fim, estaria fundamentado na mensagem
biblica, como um marco de todo esse processo, exigiria da teologia um compromisso e
uma interpretacdo. Citando o apdstolo Paulo, menciona a passagem do velho homem ao

homem novo: do pecado a graca; da escravidao a liberdade.



121

1.5 Leonardo Boff e a Teologia da Libertacao

A concepc¢do de Teologia da Libertacdo, de Leonardo Boff, surgiu no dialogo
com os Novos Movimentos Sociais. Isso é registrado em sua producdo. Em 1971
(BOFF, 2003), publica, em forma de artigos, Jesus Cristo Libertador. O autor assim se

recorda do periodo:

Eu, para burlar os 6rgdos de controle e repressdo dos militares,
publicava todo més no ano de 1971, um artigo numa revista para
religiosos Sponsa Chisti (esposa de cristo) com o titulo: Jesus Cristo
Libertador. Em maio de 1972, reuni os artigos e arrisquei sua
publicacio em forma de livro. Tive que esconder-me por duas
semanas, pois a policia politica me procurava. As palavras
“libertacdo” e “libertador” haviam sido banidas e ndo podiam ser
usadas publicamente. Custou muito ao advogado da Editora Vozes,
que fora pracinha na Italia, para convencer os agentes da vigilancia de
gue se tratava de um livro de teologia, com muitos rodapés de
literatura alemd@ e que ndo ameacava o Estado de Seguranca
Nacional®.

Na introducdo de outra publicacdo, a Teologia do Cativeiro e da Liberdade
(1980), Boff apresenta a década de 1960, através da representacdo simbolica de uma
gravidez e da pratica de uma ideia de libertacdo, fazendo referéncia aos documentos da
Conferéncia de Medellin, em 1968. A década de 1970 é apresentada como o nascedouro
da Teologia da Libertacdo. O autor associa 0 conceito de libertacdo a situacdo politica
em que o pais vivia dentro de uma configuracdo simbolica e uma realidade social e
politica marcada por uma concepcéo de Seguranca Nacional'®, inclusive os quadros da
Igreja foram atingidos pela forte repressdo politica instalada pelo Regime civil-militar
no periodo. A Teologia da Libertacéo seria uma resposta a uma situacdo politica.

Destaca a atuacao carismatica e evangélica da hierarquia da Igreja no continente
Latino-Americano como Unica voz forte dos sem vez. A libertagdo se faz com
inspiracdo nitidamente evangélica, nasce da meditacdo da colocacdo em comum e da
pratica das palavras do evangelho, dos exemplos de Cristo e dos primeiros cristdos. Sao

as comunidades eclesiais de base, grupos de bairros, movimentos de operarios e de

32Djsponivel em: https://leonardoboff.wordpress.com/2012/10/07/quarenta-anos-de-jesus-cristo-
libertador/ consulta realizada em 29 jul. 2017.

3Hobbes e Spinoza, os pensadores dos séculos XVII e XVIII, identificavam liberdade politica com
seguranga. O proposito supremo da politica, finalidade do governo, era garantia da seguranca. A
seguranga é segundo esses pensadores tornava possivel a liberdade e a liberdade era o que ocorria fora da
politica. Ver: (ARENDT, 2009).



https://leonardoboff.wordpress.com/2012/10/07/quarenta-anos-de-jesus-cristo-libertador/
https://leonardoboff.wordpress.com/2012/10/07/quarenta-anos-de-jesus-cristo-libertador/
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jovens. Segundo ele: “Ensaia-se uma libertagdo muito humilde, porém efetiva, porque
se mudam as atitudes a praxis da vida, as relagdes de sociabilidade e o projeto de fundo
da sociedade e também as igrejas institucionais” (BOFF, 1980, p.10) Em relacdo a
Revolucdo Cultural de 1968, autor apresenta uma leitura totalmente distinta de Gustavo

Gutierrez.

E nesse contexto de reflexdo que a nova experiéncia de Cristo na
juventude de hoje ganha relevancia social e religiosa. Desde a década
de 60 que ganha no mundo ocidental especialmente capitalista e pos-
industrializado, se percebeu frenética agitacdo nos meios estudantis.
Surgiu impressionante movimento de contestacdo dos cénones de
valores fixados e tradicionais de nossa sociedade. A utopia de uma
sociedade de consumo global e sem necessidades revelou-se realmente
uma utopia iluséria (BOFF, 1979, p.42).

Leonardo Boff assinala o potencial inovador e libertador presente nesse
movimento e 0 apresenta também como um marco dentro do processo a ser construido,
questionando o modelo de desenvolvimento que ele classifica como modernizagdo da
estrutura atrasada. O conceito de libertacdo para Leonardo Boff se desenvolve em um
questionamento ao conceito de subdesenvolvimento, onde estaria subentendida uma
concepgdo de dependéncia, ndo s6 econdmica, como também “cultural, na escala de
valores, 0s meios de comunicacdo, o mundo simboélico, a moda, as ideias ¢ a teologia”(
BOFF, 1980, p. 16), veiculada internamente pela presenca das multinacionais dentro do
territério continente americano, defendendo os interesses dos paises considerados
centrais.

A categoria analitica libertacdo seria o primeiro passo de libertagcdo tedrica das
consciéncias e elemento-chave de uma nova consciéncia historica (BOFF, 1980).
Também, na producdo de Leonardo Boff, a histéria recebe um papel central, uma
narrativa analitica da libertagdo, permitiria uma “nova pratica pela qual se interpreta a
historia humana no seu presente e no seu passado” (Ibid., p.13). Permitiria uma releitura
do passado histérico em busca de referéncias de libertacdo. O conteudo do cristianismo
também estava sendo reelaborado e relido a partir das exigéncias de uma libertacdo
social. A nova compreensdo da fé estava sendo formulada em dialogo com teologias
similares, nos Estados Unidos e na Europa, e poderia oferecer a partir de uma pedagogia
adequada um protagonismo que permitiria que a libertacdo fosse ser conquistada pelos

proprios oprimidos. O autor insere producdo teoldgica no horizonte da modernidade:
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A teologia da libertagdo ndo nasceu de forma voluntéria. Constitui-se
como um momento de um processo maior e de uma tomada de
consciéncia caracteristica dos povos latino-americanos. A pobreza
generalizada, a marginalidade e o contexto histérico de dominagéo,
irrompeu agudamente na consciéncia coletiva e produziu uma virada
histérica. Dessa consciéncia nova em todo continente, nas
comunicacdes sociais, participa também a existéncia cristd e repercute
na reflexdo teoldgica (BOFF, 1980, p. 27).

A libertacdo aconteceria no engajamento pela justica e pela busca da superagéo
de uma situacdo de marginalizacdo e opressdao através do amor comprometido. Sua
metodologia partiria na andlise da realidade, confrontada com a reflexdo teoldgica,
visando a uma ac¢do pastoral. Na analise da realidade, atuariam preocupacdes vindas das
ciéncias sociais e de ordem histérica: cultural, antropolédgicas e da cultura popular, “a
cultura e a religiosidade popular sdo apontadas como sementeira de valores ndo afetados
pela ideologia imperialista ¢ dinamismo para autentico processo de libertacdo” (BOFF,
1980., p. 34).

Em seu texto, o autor apresenta uma situagdo de “cativeiro” implementada por
uma realidade de ditadura militar e apresenta o espaco eclesial como o Unico lugar onde
se pode exercer a palavra livre e critica, e onde se podem realizar os lagos minimos de
sociabilidade. Para o teorico da libertacdo, a Igreja torna-se, entdo, o espago com um
sentido politico na defesa da liberdade e da critica ao Estado. Entretanto, se diferencia
dos projetos revolucionarios de ruptura radical da ideologia revolucionaria ou
socializante, apresentada como a tentacdo de muitos cristdos comprometidos
atualmente. Essa teologia e a igreja deveriam “acionar o tesouro de sua propria riqueza
libertadora e tematizar o que esta implicito em seu proprio horizonte” (BOFF, 1980, p.
64), que seria uma releitura da politica econdmica, da marginalizacdo, da opressdo, da
libertacdo, enfim, da sociedade a luz da fé.

A situacdo do continente latino-americano, em Medellin, para o autor, foi lida a
partir de uma situacdo de pecado. Denunciar a situacdo social de pecado e que ferem os
direitos humanos tornou-se, entdo, uma fungdo da Teologia da Libertacdo, que
considera que o “reino de Deus”, a dimensdo escatologica do sagrado, teria sua
construcdo na sociedade vivenciada nas dimensfes do mundo profano: a economia, a
politica, a sociologia que, na relacdo com o texto biblico, permitiriam as mediacdes

sociologicas para atender as exigéncias naquele momento de ordem fundiaria, politica,
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associativa, sindical, constitucional, capazes de permitir a construcao do reino de Deus a
partir do mundo terreno.

Citando José Honorio Rodrigues e Capistrano de Abreu, Leonardo Boff
aproxima o processo histérico brasileiro, do processo de colonizagdo vivenciado na
india e na Africa, como uma historia “cheia de sangue”, na base do “terrorismo”, COMO
forma de resisténcia é elencada a resisténcia indigena, os quilombos e as revoltas
populares, dos colonos contra 0s excessos fiscais e privilégios por parte de uma minoria
dominante, oriunda da metrdpole.

A independéncia ¢é apresentada como fruto do derramamento de sangue e nédo
como dadiva portuguesa. O periodo regencial e as reformas durante o Império
registrariam uma nova histéria. A campanha de Canudos e a Revolucdo Federalista
foram apresentadas como marcos. Destaca certa continuidade na situacdo de exploracéo
dos trabalhadores brasileiros dentro do processo historico: escravizados, operarios,
sertanejos. Os trabalhadores associados aos escravizados, segundo Boff, apds serem
libertos, em 1988, s6 em 1930 terdo seus direitos sociais reconhecidos. Elencando uma
série de eventos revolucionarios passa pelo periodo colonial, imperial e chega ao
republicano, afirma a historia brasileira estar por ser contada “com todos os seus mortos
¢ matados” e destaca que no resto do “continente latino americano” (BOFF, 1980.
p.107-110) ndo foi diferente.

A libertacdo sociopolitica como presenca historica de redencdo passaria por trés
etapas: a primeira consiste em denunciar e desmascarar o progresso desencadeado com
a modernidade que, segundo o autor, ja estava sendo contestada pela universidade entre
a juventude, na arte e na cultura; a segunda tarefa seria anunciar um novo sentido de
sociedade humana e uma nova forma de utilizar o instrumental cientifico para debater
o0s seculares problemas sociais como a fome, a pobreza, as discrimina¢des e, por fim,
interpretar 0 engajamento dos homens, da igreja e dos grupos empenhados na
transformacdo do continente. Citando James Cone, te6logo da teologia negra de
libertacdo, que afirma: “a ressurei¢ao de Cristo ¢ a manifestacdo de que a opressdo nao
derrota Deus, sendo que Deus a transforma em possibilidade de liberdade”. (BOFF,
1980. p.178).
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1.6 A Teologia da Libertacdo como cristianismo de libertacéo

Michael Lowy (1991), utilizando as afirmagOes de Leonardo Boff, define a
Teologia da Libertagdo como uma doutrina que fundamentou o movimento social mais
amplo que partiu da periferia (América Latina) para o Centro (Europa). Na condicdo de
fruto de um movimento social, o autor a denomina como cristianismo de libertagéo o
que construiu uma expressdo teoldgica, ou seja, uma doutrina que conjugou
convergéncias entre mudancas internas e externas da Igreja Catdlica no final da década
de 1950. Esse movimento contou em seu cenario com setores significativos da igreja
catolica (padres, bispos e ordens religiosas), movimentos religiosos laicos (acdo
catélica, juventude universitaria cristd, jovens trabalhadores, cristdos, intervencoes
pastorais de base popular, pastoral operaria, pastoral camponesa, pastoral urbana) e as
comunidades eclesiais de base.

Por valorizar o carater revolucionario dessa teologia, o autor se aproxima da
analise que a teoria marxista cléssica faz do fenémeno religioso e identifica suas
fragilidades para entender o que ele chama de “uma nova fraternidade entre
revolucionarios crentes e nao-crentes, dotada de uma dindmica emancipadora” (LOWY,
1991, p.8). Elencando pensadores como Marx, Engels, Thomaz Muzer, Lénin, Rosa
Luxemburgo, Gramsci, Ernest Bloch, Lucien Goldmam, o autor evidenciou as lacunas
da teoria marxista para analise do fenémeno religioso como um universo especifico
dentro do campo cultural e ideoldgico, ndo permitindo a compreensdo do protagonismo
do que ele denomina de “cristianismo de libertagdo”, que se desenvolveu em especial na
América Latina e Filipinas. O autor recorta as reflexdes de Bloch e Goldman sobre o
potencial utdpico da tradicdo judaico-cristd inserindo nela as reflexdes da Teologia da
Libertacdo. Essa teologia teria oferecido ao movimento do cristianismo de libertacdo o
arcabouco doutrinrio e religioso necessario a sua legitimacao.

O processo politico gerado pelo cristianismo teria fugido ao controle tanto das
autoridades da Igreja de Roma quanto do Socialismo inaugurado na Rdssia. As divisdes
internas na Igreja Catdlica se expressaram de forma horizontal, atravessando todos os
orgdos clericais (conferencias episcopais, ordens religiosas, o clero diocesano e 0s
movimentos laicos) A Igreja manteve a unidade desejada pelos diferentes setores e seus
objetivos religiosos ndo estavam subordinados aos acontecimentos do ambito social e

politico.
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Michael Lowy (2000) identifica um numero significativo de producbes de
diferentes areas das ciéncias humanas e sociais abordando a temaética da religido e da
politica na América Latina. Em seu estudo, porém, o autor priorizou olhar para essa
parte do continente a partir de dois eventos: uma mudanca na orientacdo da Igreja
Catolica sob o papado de Jodo XXIII (1958) e, posteriormente, a realizacdo do Concilio
Vaticano Il; e a Revolugdo Cubana de 1959. O autor abordou os impactos desses
eventos dentro do processo de modernizagdo e os conflitos politicos e sociais dele
decorrente. Em sua producdo, cruzou com fontes, documentos religiosos e elos
estabelecidos como instituicbes e movimentos sociais. Priorizou 0 estudo dos
movimentos sociais caracterizados como progressistas e associados a Teologia da
Libertacdo. Denominou a Teologia da Libertacdo de doutrina que teria fundamentado
um movimento social mais amplo o que ele denominou de “cristianismo de libertacao”.
Para caracterizar as contradi¢cdes vivenciadas pela Teologia da Libertagdo na América
Latina, o autor vai denominar uma de suas publica¢des como “A Guerra dos Deuses”,
utilizando uma expressdo de Weber que buscou demonstrar os conflitos internos e
externos vividos pelos cristdos, no periodo. No campo do cristianismo, os conflitos
internos foram caracterizados entre progressistas e conservadores e, como conflitos
externos, o estranhamento dos cristdos com valores da sociedade capitalista do periodo
em acelerado processo de transformagéo.

O conceito de cristianismo de libertacdo permitiu o autor tratar o fenbmeno para
além de uma teologia, ampliando a abrangéncia da analise para fora das paredes
eclesiasticas, inserindo a ideia de uma cultura religiosa, uma rede, conjugando fé e
pratica social que mobilizou atores em torno de finalidades afins. Michael Lowy oferece
uma andlise dialética entre o que ele denomina de Cristianismo de Libertacdo e a
Teologia da Libertacdo. A Teologia da Libertacdo seria fruto de um movimento social e,
ao mesmo tempo, como uma doutrina religiosa que legitimaria 0 movimento social, o
fortalecendo e contribuindo para a sua expansdo. O autor identifica quatro diferentes
correntes no interior da igreja catélica para afirmar que apenas uma minoria das igrejas
latino-americanas aderiu a ideias de uma missdo historica e religiosa atribuida aos
pobres e ao reconhecimento da necessidade de afirmar a sua dignidade humana.

A argumentacdo de que a igreja como instituicdo precisava se renovar para
preservar interesses institucionais frente & uma sociedade internacional atravessada por
profundas transformacdes é aceito pelo autor, que também, ao dialogar com Leonardo

Boff, aceita a argumentacdo de certa autonomia eclesiastica e religiosa com orientages
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culturais e sociais na década de 1960 que permitiu o crescimento de valores da esquerda
cristd identificada como os movimentos populares, de trabalhadores da cidade e do
campo.

Para a tese em questdo, avaliamos que a analise de Michel Lowy acaba
reduzindo a Teologia da Libertacdo ao um movimento social escapando o peso da
religido como um fendémeno interligado ao politico. Relaciono a reflexdo da Teologia da
Libertacdo dentro do processo de mudancas de paradigmas que afetou as ciéncias
humanas e sociais a partir da década de 1970 e no didlogo com os chamados novos
movimentos Sociais. Diferente de Michel Lowy, pretendo demarcar as fronteiras que
separam uma reflexdo teoldgica, uma pastoral e um movimento social no decorrer desta
tese.

Aproximo a reflexdo da tese da vertente que parte de uma reflexdo do processo
interno de modernizacdo da Igreja Catolica. A Teologia da Libertacdo € uma atualizacéo
da doutrina social da Igreja Catdlica, criada no final do século XIX. A doutrina social
surgiu em dialogo com os movimentos sociais cléassicos. Busco valorizar o dialogo entre
a teologia da libertacdo e os novos movimentos sociais. A Teologia da Libertacao é
fruto da circulacéo de ideias e pessoas compativel com as reflex6es feitas pelo conceito
de Atlantico Negro. Ja no texto de Gustavo Gutierrez, essa conexdo pode ser feita, pois
se trata de uma grande preocupacdo do papa Jodo XXIII e do Pio VI na realiza¢do do
Concilio e o dialogo com o processo de descolonizacdo do continente africano e

asiatico.

3.7 A Importancia do Vaticano Il para a experiéncia realizada no Litoral Sul

Fluminense

A presenca de um olhar sobre o pobre e a pobreza sempre foram marcas da
tradicdo cristd catdlica e da cultura religiosa do cristianismo, mas mudou muito no
decorrer do tempo. Nos primeiros séculos da doutrina cristd, se desenvolveram as
formulacGes acerca do principio de caridade. A busca era aliviar a necessidade material
e social dos pobres. O exercicio da humildade espiritual aproximaria o cristdo de Deus
(REZENDE, 2009).

A concepcdo paga de humanidade, aliada ao principio de caridade, permite, na
Idade Media, o desenvolvimento e a valorizacdo de conceitos como 0 de pobreza e
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misericordia. A existéncia social do pobre é justificada como importante instrumento de
salvacdo do rico. Um bispo era, ao mesmo tempo, pastor e pai dos pobres. Além do
bispo, outro ator importante no atendimento ao pobre na sociedade medieval, sdo 0s
monges que se tornaram 0s atores no cumprimento da caridade cristd. E também na
Idade Média, que algumas datas, tornaram-se privilegiadas, no exercicio da caridade
cristd. A pobreza tinha a sua funcionalidade justificada no discurso e na acéo da Igreja
(REZENDE, 2009).

Com o fortalecimento do comércio e o crescimento urbano, a pobreza recebe
outra conotacdo, associada a preguica, ao castigo divino, ao fracasso e a falta de
dignidade. O pobre passa da imagem de uma minoria necesséria a uma presenga que
incomodava, posteriormente. Na Alta ldade Média, tornou-se um subversivo para, na
Idade Moderna, sua imagem ser associada a marginalidade, a vadiagem, uma ameaca a
sociedade industrial capitalista. Nesses diferentes momentos, essas imagens geraram
préticas culturais distintas, atitudes, normas de convivéncia, a criacdo de instituicdes e,
por fim, novas representaces (REZENDE, 2009) .

Na segunda metade de século XX, ndo foi diferente. Ao mesmo tempo em que
representou uma continuidade da tradicdo cristd, também significou uma mudanca
radical em relacdo ao olhar e a presenca dos pobres na Igreja e do corpo eclesiastico da
Igreja no o meio dos pobres. No caso estudado, gerou praticas como a construcao de
uma Igreja popular, através do incentivo da organizacdo das Comunidades Eclesiais de
Base e a configuracdo de diferentes pastorais sociais, objetivando a inclusdo social

dentro de uma concepcao de cidadania, no Litoral Sul Fluminense.

3.7.1. D. Waldyr Calheiros e a Experiéncia realizada no Litoral Sul Fluminense

D. Waldyr Calheiros Novaes nasceu em Murici, Alagoas, em 1923, e foi
ordenado padre em 1948. Integrou a Acdo Catolica Brasileira, fato considerado
importante para a sua sensibilidade em relacdo a questdo social. Em 1964, foi nomeado
bispo auxiliar do Rio de Janeiro, o que permitiu sua participacdo no encerramento do
Concilio Vaticano Il. Em 1966, assumiu a administracdo eclesiastica da Diocese de
Barra do Pirai /Volta Redonda (RJ).
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Figura 2: Registro da entrevista com Dom Waldir Calheiros

Fonte: Acervo da pesquisa

A regido era um importante centro urbano e industrial, que abrigava a sede da
Companhia Siderargica Nacional (CSN). Sua vivéncia junto a luta e as batalhas dos
operarios, em Volta Redonda, no auge da Ditadura Civil Militar, o obrigou a um
posicionamento. E ele assim o fez, se posicionou ao lado dos trabalhadores e construiu
sua trajetoria como bispo, marcada pela luta contra as injusticas sociais em favos dos
menos favorecidos.

[...] Meu nome é Waldir Calheiros Novaes, me ordenei padre em 1948
na arquidiocese do Rio de Janeiro. Fiquei trabalhando no seminario
como formador. Na formacdo de seminaristas, depois fui vigario,
paroco, naquela época se chamava vigario, na paroquia de S&o
Francisco Xavier, também no Rio de Janeiro. Em 1963, tive a noticia
que haveria de ser bispo auxiliar do Rio, o proprio cardeal naquela
época, dom Jayme Camera me comunicou isso. Fiquei como auxiliar
até 1966 e, no mesmo ano, vim para a Diocese de Barra do Pirai -

Volta Redonda. Aqui terminei meu tempo de ministério aos 75 anos e
ainda continuo aqui como bispo emérito. Agora acabou?’.

D. Waldir Calheiros participou do Concilio Vaticano Il. Em sua entrevista,
lembrou-se do final do Concilio, a reunido de alguns bispos preocupados em adequar as
reflexdes do Concilio a realidade latino-americana.  As decisdes do Concilio

137 NOVAES. Waldyr Calheiros. Depoimento sobre a trajetéria da diocese de ltaguai [Julho de 2011]
Entrevista concedida para o grupo de pesquisa da diocese de Itaguai. Rio de Janeiro. Entrevista concedida
para a pesquisa.
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provocaram mudancas mais significativas na Igreja Catolica do continente americano. A
Igreja Catdlica, no Brasil, jA possuia a experiéncia da dimensdo de colegialidade
exercida pelo episcopado através da CNBB. Foi com essa experiéncia inovadora que a
hierarquia da Igreja Catdlica Brasileira participou do Concilio (PORTO, 2007).

O Concilio Vaticano Il significou uma reformulacéo da tradigéo crista catdlica, a
partir do repensar em relagdo a distribuicdo do poder interno dentro da Igreja Catolica,
possibilitando a criagdo de novas experiéncias eclesiais fundamentadas e ampla
participacdo dos leigos. Foi um periodo de incertezas, porém, também de abertura para
o dialogo ecuménico e inter-religioso. A partir do evento, foi oferecida maior autonomia
na atuacao dos bispos, como sujeitos e porta-vozes da realidade vivida pelas igrejas nos
diferentes continentes e paises representados no evento (BEOZZO, 2001; 2005).

Simbolicamente, uma das decisdes mais significativas do Concilio foi a
mudanca na forma como as missas eram celebradas, antes do Concilio, em latim,
passando a ser celebradas nas diferentes linguas nacionais, significando uma igreja
renovada e aberta ao didlogo com as diferentes nacionalidades. Um segundo aspecto foi
que o celebrante, no caso bispos e padres, antes deste Concilio, celebravam de costas
para a assembleia, depois se posicionarem de frente, demarcando um novo momento de
interacdo da Igreja com a sociedade e do sagrado com o secular. Esse processo de
modernizagcdo da Igreja ndo foi unanime. Houve uma maioria reformista que
acompanhou as orientacdes de Jodo XXIII e de Paulo VI. Existiam bispos, contudo, que
desejavam atitudes mais ousadas por parte da hierarquia da Igreja e bispos que
consideravam as mudancgas muito radicais. D. Waldyr, em suas recordacdes, esboca essa
diferenca interna dentro do proprio regional Leste 1, em que estava inserido.

[...] Olha esse pacto das catacumbas foi realizado no fim do Concilio
Vaticano Il, um grupo de bispos durante o concilio se reunia,
preocupados com a pobreza e como se tornar uma Igreja presente
dentro da vida dos pobres. Naturalmente a gente teve sempre essa
preocupacdo de fazer pelos pobres alguma coisa, mas havia também
uma consciéncia também que os pobres podiam fazer melhor do que o
que estavam fazendo por ele. Entdo essa ideia de uma presenca
animadora dentro dos pobres. E eu estava incluido dentro daqueles
bispos todos que assistiram o pacto das catacumbas na missa
celebrada por Dom Jodo Batista que na época era arcebispo de Vitéria.
Naturalmente ali havia uma identidade, uma preocupacdo dentro da
igreja e infelizmente o Concilio tirou como uma opcéo indireta
definida e nem tratou profundamente o problema dos pobres e entéo
havia esse grupo assim paralelo, ndo grupo dissidente. Quem quisesse
ia para a reunido ver e refletia 0 que podia se fazer junto aos pobres
(NOVAES, 2011).
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O Pacto das Catacumbas foi 0 compromisso assumido em 16 de novembro de
1965, no final do Concilio Vaticano Il, por um grupo de bispos, em uma celebracdo
eucaristica, nas Catacumbas de Santa Domitila, na periferia de Roma. Esse
compromisso foi assumido, em especial, por bispos oriundos de paises da Asia, Africa e
Ameérica Latina, com a adesdo de alguns europeus e canadenses (BEOZZO, 2015). D.
Waldir afirma a sua participacdo e Adriano Hipdlito Mandarino aparece listado entre 0s
bispos que assinam a proposta. O compromisso assumido era ‘“alimentar uma
sensibilidade, entre os membros do concilio, aos problemas da pobreza e ao anuncio
evangélico aos pobres” (NOVAES, 2011). Apesar do apelo langado pelo Concilio, 0s
documentos do evento ndo assumiram essa direcdo espiritual, mesmo assim, esse pacto
foi um apelo que possibilitou desdobramentos nas Conferéncias Episcopais de Medellin
e Puebla.

Os bispos assumiram o Concilio como um caminho de conversdo e de
compromisso pessoal com 0s pobres e de serem “pastores” identificados com o
sofrimento, as necessidades, as lutas e esperancas de seu “rebanho” nas dioceses.
Comprometeram-se com a constru¢cdo de uma Igreja servidora e pobre. Frei Betto
(1984), ao historicamente, buscar identificar o surgimento das primeiras comunidades
de base, apresenta a diocese de Volta Redonda-RJ como um dos provaveis territorios.
Esse acontecimento foi anterior ao bispado de D. Waldir, porém, é com ele que vai se
desenvolver a perspectiva de uma Igreja dos pobres, como vimos na primeira parte da
secdo (BETTO, 1984). Essa opcdo, descrita por D. Waldyr, gerou praticas locais entre

o0s bispos do regional, no Rio de Janeiro.

[...] E o que a gente chamava de leste a zero, porque néo eram leste 1
que é regional nosso. Nao era 2 porque é Minas Gerais, eram zero
porque ndo tinha nada de extraordinario, ndés ndo faziamos nada as
ocultas, em absoluto, no mesmo lugar que reuniu o leste 1 era
comunicado aos nossos irmaos bispos do regional que havia essa
reunido extra para quem quisesse colocar a disposi¢do e a exposi¢ao a
sua propria vida pratica de bispo eclesial, entdo ndés nos
encontrdvamos para criar entre nos essa confianca e sair do
individualismo, vamos dizer que as vezes se estragou por muito
tempo as igrejas de Deus. A gente ndo queria ser o0 monarca na
diocese, de que nés ndo éramos dono da diocese, mas que era um
servidor da diocese, esse grupo auxiliava muito a gente partilhar como
quem diz ndo é minha € nossa. Esta dimenséo colegial o Vaticano Il
nos animou dentro deste trabalho (NOVAES, 2011).
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A entrevista de D. Waldir nos permite perceber, nas entrelinhas, certa decepgéo
com as limitagcGes em relagdo aos avancos do Concilio Vaticano |1, diante da realidade
brasileira. Um dos motivos pode ser explicado pelas diferentes concepcdes e modelos
de Igreja que coexistem, gerando avancos, retrocessos, exigindo uma grande capacidade
de negociacdo para que a unidade fosse mantida. Os diferentes modelos de Igreja que se
fizeram presente na organizacao do evento, os quais contribuiram para delinear a fungéo
da Igreja no pos-Concilio.

Dentro das determinacfes da Igreja Catdlica, da sua unidade e forte hierarquia
existiram brechas para algumas escolhas pessoais, onde, a partir das novas diretrizes e
orientacOes da Igreja, se desenvolveram concepcBes proprias de organizacdo de uma
Igreja dos pobres. Foram construidos espacos simboélicos de sua representacdo e
vivéncia, onde identidades religiosas puderam, politicamente, ser defendida, individual

e coletivamente, permitindo, como no caso estudado, experiéncias e praticas inovadoras.

[...] Havia na época um grupo de bispos que se entendiam que éramos
cinco bispos, 0s que usavam 0 mesmo tom de voz: Dom Adriano de
Nova Iguagu, Dom Clemente... de Nova Friburgo, Dom José bispo de
Valenca, Dom José Castro Pinto, auxiliar do Rio. Fazer parte desse
grupo é para um grupo mais fraterno e ndo era um grupo sé de
discussdo, era um grupo que colocava sua vida a disposi¢cdo dos
irmaos e de mutuamente se apoiarem [...] Observe quando D. Adriano
Hipdlito foi perseguido ele foi também levado ao sequestro
simplesmente doloroso porque defendia e era a favor dos pobres, a
presenca de todos os bispos do leste “zero”, foi importante naquela
ocasido, celebragdo na catedral ainda pessoalmente da visita pra
conversar com 0 irmao isso existia profundamente e nao era s6 com
Adriano, lembro-me que aqui também eu tive um problema bastante
forte aqui em Volta Redonda com a greve dos operarios em 88, na
violéncia militar foi tremenda, mataram trés operarios e isso ai a igreja
aqui ja estava solidaria com eles nas lutas que marcou uma presenca
muito forte numa celebragdo por eles, nessa celebracdo ndo faltou
nenhum bispo do leste “0”, ndo havia nenhum bispo do leste
1.(NOVAES, 2011).

Essas escolhas, porem, geraram conflitos internos e com a sociedade mais
ampla, como no caso descrito, em relagdo ao regime instituido. Os conflitos entre D.
Waldyr Calheiros e o governo militar iniciaram ainda na década de 1960. A Igreja de
Volta Redonda passa a ser acompanhada de forma sistematica, a partir de 1967, quando
quatro jovens ligados ao movimento catélico denominado JUDICA, a Juventude

Diocesana Catolica (SOARES, 2001), foram presos por portar panfletos considerados
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subversivos. O Bispo, que se posiciona a favor dos jovens, emite na imprensa local uma
declaracdo onde denuncia a situacdo de injustica vivida pelos trabalhadores na regiéo,
em entrevista concedida, também denunciou a truculéncia dos militares. Entre 1967 e
1970, vérias prisGes de metaldrgicos e membros da diocese, que desejavam retomar as
atividades do sindicato da categoria, foram realizadas sobre a acusacdo de atividades
subversivas (ESTEVEZ, 2013).

Em maio de 1973, Volta Redonda passa a ser considerada area de Seguranca
Nacional pelo decreto 1273, D. Waldyr torna-se uma referéncia de resisténcia aos
abusos cometidos pela repressdo e um personagem na defesa e apoio aos presos
politicos, denunciando a situacdo através da imprensa e das missas dominicais. Nesse
periodo ele contou com a solidariedade da CNBB.

Os acontecimentos acima citados, levam Dom Waldyr Calheiros, em suas
lembrancas, a reforcar a importancia de uma atuacdo coletiva e colegiada de cinco
bispos que atuavam no Leste 1. Ele proprio, D. Adriano, Dom Clemente, D. José e D.
José Castro Pinto, nos anos em que vigorou a ditadura (NOVAES, 2011). Bispos com
identidades religiosas, que os aproximaram das causas populares e que desenvolveram
nas dioceses que estavam sob suas jurisdicdes um modelo de Igreja popular e, por isso,
foram identificados pela comunidade de informagdo como subversivos e acusados de
“vermelhos” e adeptos do comunismo.

Segundo Samantha Viz Quadrat (2000), a partir de 1973, quando comegaram 0S
sinais de mudancas no regime de intervencao civil-militar iniciado em 1964, os 6rgaos
de informacdo iniciaram uma onda de perseguicdo aos principais representantes de
oposicdo. Ocorreu por parte do governo do Marechal Ernesto Geisel (1974-1979) a
tentativa de controle da comunidade de informacdo. Como resposta a essa tentativa de
controle, os militares que atuaram na repressdo e na area de informacdo, promoveram
uma serie de acles e atentados visando desestabilizar o processo de transi¢do. A autora
apresenta como estratégia utilizada a prisdo de politicos de oposi¢do, como também, e
principalmente, o uso da violéncia fisica através da tortura e morte de diversos politicos
e de atentados contra a sociedade civil. “Cresceram o nimero de mortos por suicidio,
em combate, tentativa de fuga, atropelamento e desparecidos” (QUADRAT, 2000, p.
380).

138 Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/1965-1988/Del1273.htm, Acesso em
20 de setembro de 2018.
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Segundo a autora, os militares promoveram uma verdadeira operacdo limpeza.
Em 02 de dezembro de 1976, Dom Adriano Hipdlito, entdo bispo de Nova Iguacu, foi
sequestrado espancado. Nesse mesmo ano, uma série de ataques, com a utilizacdo de
bombas, ocorreu atingindo instituicbes consideradas de oposicdo ao governo. Um
desses atentados, em 20 de dezembro de 1978, destruiu o altar da Igreja de Santo
Antbnio de Santana, em Nova Iguacu (RJ). Em 1979, a mesma Igreja foi alvo de
pichacdes que acusavam o bispo de comunista, pederasta e a Igreja de ter se tornado
sede do PCB. Dentro desse processo, nem a Igreja Catolica e seu corpo eclesiastico
foram poupados (QUADRAT, 2000. p.382).

Sobre a greve dos metallrgicos, ela teve inicio em 07 de novembro de 1988,
apos trés anos do processo de abertura politica que ocorreu em 1985. A reivindicagdo
dos metallrgicos era pela reposicdo da Unidade Referencial de Precos (URP) e dos
atrasos nos reajustes salariais provocados pelo Plano Bresser. Ap6s a promulgacdo da
Constituicdo em 05 de outubro de 1988, algumas conquistas constitucionais como a
jornada de 6 horas para aos trabalhadores em regime de revezamento e a readmissao dos
trabalhadores demitidos por motivos de greve ou politicos, foram incorporadas as
reivindicacdes do movimento. No dia 09 de novembro, o exército invadiu a Usina e
como resultado do confronto trés operarios foram mortos pelas forgas oficiais. As tropas
oficiais também entraram em conflito com os familiares e operarios, em vigilia, na parte
externa da Usina'*°.

No dia 13 de novembro, na Praca Brasil, proximo a Cdria Diocesana, foi
realizada uma missa campal em memoria dos trés operarios mortos. A missa contou
com a presenca de cinco bispos do Leste 1: D. Waldyr Calheiros, de Volta Redonda, D.
Mauro Morelli (Duque de Caxias), Dom Adriano Hipdlito (Nova Iguacu), D. Vital
Wilderink (Itaguai) e Dom Amauri Castanho (Valenca). No dia 15 de novembro,
ocorreu a eleicdo de Juarez Antunes para a Prefeitura de Volta Redonda com mais
quatro metalurgicos para a Camara de Vereadores. Foi uma forma, da populacéo local,
manifestar seu apoio a luta dos metallrgicos e repudiar a atitude do Exeército e do
governo José Sarney. No dia 20 de novembro, um “abraco” foi dado na Usina pela

populagéo de Volta Redonda com a presenca de 70 mil pessoas. A greve permaneceu

PARES. Ernesto Germano. Volta Redonda - Nove de novembro de 1988. Disponivel em:
http://centrovictormeyer.org.br/wp-content/uploads/2010/04/Volta-Redonda.-9-de-Novembro-de-1988-
Ernesto-Pares.pdf. Acesso em 30 de julho de 2018.

Ver. Arquivo nacional (Brasil) Coordenacdo Geral de Processamento e preservacdo do Acervo. Fundo
Ernesto Parés (FJ): catadlogo dos documentos sonoros, Rio de janeiro: arquivo, 2012.




135

por mais cinco dias e a populacdo permaneceu em uma espécie de vigilia na praca.
Nesse intervalo de tempo, um show foi realizado com a presenca de Chico Buarque de
Holanda, Fagner, Lobao e Elba Ramalho. O Show foi denominado “Volta por cima”. A
greve se encerrou em 23 de novembro de 1988, quando a empresa aceitou todas as
reivindicacdes dos operarios.

Além disso, um monumento aos mortos da greve foi inaugurado em primeiro de
maio de 1989 e destruido no dia seguinte. Juarez faleceu cinquenta e um dias apds a sua
eleicdo, vitima de um acidente de carro. A narrativa de D. Waldyr Calheiros nos
permitiu revisitar os acontecimentos que colocaram em conflito a Igreja e o Estado em
momentos distintos: na ditadura e no processo de redemocratizacio do Brasil***.

Foi com o compromisso descrito anteriormente, do Pacto das Catacumbas,
realizado dento do Concilio Vaticano Il, que em 1966, D. Waldir Calheiros foi enviado
para exercer o bispado da Diocese de Barra do Pirai-RJ e Volta Redonda-RJ. Nesse
periodo, os territorios de Paraty-RJ e Angra dos Reis-RJ estavam sob sua jurisdigdo
episcopal. Esses Territdrios que posteriormente vieram a compor a Diocese de Itaguai.

[...] Bem, realmente, naquela época, em que eu vim para ca, comegou
um desenvolvimento muito grande na parte maritima da diocese, ou
seja, Angra dos Reis e Parati, e ja tinham sido descobertas e a
afluéncia levava também a crescer populacdo. Também acontece que a
usina atbmica de Angra dos Reis trouxe para ali uma populacdo maior
e a habitacdo ainda continuava sendo preferéncia para aqueles que
eram de fora (NOVAES, 2011).

No final da década de 1950, o municipio de Angra dos Reis sofreu uma grande
transformacédo, ampliando o seu centro urbano, em detrimento da produgéo agropecuéria
com a instalagdo da industria naval**’. Durante o Regime Civil Militar, 0 espaco foi
alvo de grandes obras do “milagre brasileiro”, construgdo retorica do governo de Emilio
Garrastazu Médici (1969-1974). O municipio é decretado como area de seguranca
nacional***
Santos (BR-101), em 1972, e o Terminal da Petrobras da Baia da llha Grande

(TEBIG)'.

e foram implementadas a Central Nuclear Angra | e a Rodovia Federal Rio-

M1 pid.

143 \/oltaremos ao tema na quarta sessao.

%4 Disponivel em: http://www?2.camara.leg.br/legin/fed/declei/1960-1969/decreto-lei-672-3-julho-1969-
374182-publicacaooriginal-1-pe.html acesso em 20 de agosto de 2018.

%" Disponivel em:  http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1970-1979/decreto-80175-16-agosto-
1977-429141-publicacaooriginal-1-pe.html acesso em 20 de agosto de 2018.



http://www2.camara.leg.br/legin/fed/declei/1960-1969/decreto-lei-672-3-julho-1969-374182-publicacaooriginal-1-pe.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/declei/1960-1969/decreto-lei-672-3-julho-1969-374182-publicacaooriginal-1-pe.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1970-1979/decreto-80175-16-agosto-1977-429141-publicacaooriginal-1-pe.html
http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1970-1979/decreto-80175-16-agosto-1977-429141-publicacaooriginal-1-pe.html
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Os conflitos gerados pela posse da terra entre os antigos moradores e 0S que
chegavam a regido, atraidos pelo processo de modernizacdo e urbanizacdo, além dos
interesses do capital fundiario, exigiram um posicionamento, ou melhor, uma resposta
da Igreja sobre a tentativa de retirada da populacéo pobre e periférica de suas terras. E,
como primeira resposta da Igreja, encontramos o incentivo a criacdo das Comunidades
Eclesiais de Base, ainda na década de 1960. Posteriormente, houve a criacdo da diocese.
D. Vital foi escolhido por esses dois bispos para estar a frente na nova diocese a ser

criada por sua prética e identidade religiosa.

[...] Olha o Dom Vital tinha passado pela diocese de Itabira onde
trabalhou com dom Marcos Noronha, um bispo renovador das
comunidades Eclesiais de base e criacdo da presenca de religiosos nas
periferias, Vital trazia dentro de si toda essa recomendagdo que se
fazia agora quando ele foi eleito, posso estar errado mas parece que
eles ja era ou ja estavam presentes em Angra, antes disso ai eu ndo sei
é preciso consultar o dono da historia.

A rigueza de D Vital é justamente essa dimensdo da nossa fé, a
dimensdo de sua interioridade, comunitariamente e também
socialmente, essa dimensdo e que ele deixa, que ndo era uma diocese
diferente ao sofrimento e a realidade do seu povo e que estava vivendo
de baixo do peso opressdo dos grandes e dos poderosos acredito que a
sua presenca nessa atuacao deixa um legado para que a diocese nao
fique nunca indiferente, ou parada diante do sofrimento do povo.

Olha naturalmente a gente gosta de trabalhar com o semelhante,
embora a gente tenha que respeitar os diferentes. Mas acontece que
Vital vinha com uma carga espiritual bastante rica, ou melhor, ainda
gue a espiritualidade de Vital que ndo era desencarnado da realidade e
da vida. Vital aceitou totalmente a dimensdo da sua fé e da sua unido
com deus, também nessa dimensdo social da vida social até ndo era
aquele guerreiro de linha de frente, era aquele guerreiro experiente no
espirito da fé, da sua unido com Deus e experiente de que tudo aquilo
que € da vontade do pai deveria se realizado por nés. Entdo a essa
dimensdo do Vital dentro de uma vida interior consagrada a Deus e ao
mesmo tempo dando seu apoio sua presenca dentro do sofrimento de
um povo pobre e isso ai foi uma das caracteristicas espirituais que nos
fez trabalhar juntos cada um no seu lugar na unido e no entendimento
.(NOVAES, 2011).

A Igreja passa a ser vista como o lugar onde se manifesta 0 gesto salvacdo de
Deus, dirigido a todo homem e a toda a histéria. O Concilio enfatizou a missédo social da
Igreja, reconheceu a importancia dos leigos para o crescimento da Igreja Catdlica e

valorizou o dialogo ecuménico com as igrejas protestantes.

[...] Eu j& o conhecia antes disso pela sua atuacdo benéfica entre os
religiosos do Brasil, principalmente, entre as religiosas. E bom saber
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que Vital antes de ser bispo ja tinha o seu projeto assim de
contemplacdo, ele ja estava com seu projeto, junto com seu colega
desejava criar uma casa la mesmo perto de Angra dos Reis, para
levarem juntos uma vida assim de monastério. Ele entdo com este
projeto foi chamado para ser bispo auxiliar desta regido. E que o Dom
Adriano, bispo da Diocese de Nova Iguagu e eu nos unimos para ver
se aquela regido que estava com um desenvolvimento muito grande e
ainda mais com a Rio Brasil, (Rio Santos) estrada beira mar sendo
aberta, poderiamos entregar aquilo ali hd um bispo responsavel, para
poder acompanhar o seu desenvolvimento mais de perto. E 0 nome
de Vital foi uma combinacdo e uma aceitacdo entre Dom Adriano e eu
aqui na diocese. Ja sabiamos também do seu valor de pregador de
retiro, de homem de Deus e de uma profunda vida interior e sabiamos
que ele trazia essa bagagem consigo. Entdo ndo foi facil conseguir da
nunciatura em Roma aprovacao de um bispo indicado por quem?! Por
dom Adriano e dom Waldir, dificulta a passagem e geralmente a
nunciatura escutava o metropolita da regido, e na época era dom
Eugénio Sales. Somente quando ele de deu o placet, quer dizer agrada,
pode fazer... é que a nunciatura tomou a decisao de trazer Vital como
bispo auxiliar de Volta Redonda e olha a caracteristica: ele foi ao
mesmo tempo auxiliar de Nova lguagu, porque a regido pertencia as
duas dioceses. Entdo chegamos a conclusdo que ele seria bispo
auxiliar, mas deslocando para |4, Angra, ndo se caracterizou bispo
auxiliar de dom Waldir, alias eu costumo dizer que Vital € meu filho
Gnico como bispo, depois dele ndo consegui mais nenhum. Mas a
nomeacdo dele foi fruto da unido minha e de dom Adriano. E
finalmente tinha o placet do metropolita. Assim Vital veio para aquela
regidao, ndo para aliviar mas para trabalhar em unido conosco. Depois
da sua presenga, foi resolvida entdo a decisdo pela nunciatura, em
estabelecer mesmo uma diocese com tanto que dom Vital foi meu
auxiliar sem nunca ter ficado do meu lado aqui em Volta Redonda e
sem nunca morar em Nova lguagu. Assim a presenca dele foi
benéfica. Vocés sdo testemunhas que estdo fazendo este levantamento
(NOVAES, 2011).

A grande preocupacdo ao definir o territério da diocese, no periodo, foi a
construcdo da BR 101 Rio Santos. O primeiro estudo, para efetivacdo do projeto
ocorreu em 1968, dentro da retérica que alimentava um contexto discursivo politico de
“milagre econdmico” a preocupagdo era a seguranga nacional e as atividades industrias,
sediadas na regido. A abertura da estrada comecou em 1970, sendo apontada como o
elemento que intensificou os conflitos de terras que ja ocorriam na regido (PACHECO,
2010). Essa estrada significou um marco efetivo e simbolico de uma grande
transformacdo. Na memoria coletiva a estrada ndo cortou apenas o territorio, mas vida
dos seus antigos moradores (tema abordado na segéo 3).

A fundacdo da diocese de Itaguai-RJ surge como uma solicitacdo de D. Waldir

Calheiros e D. Adriano Hipdlito, que cederam parte de seus territorios para configurar o
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territorio da nova diocese. O territério da diocese foi formado por desmembramentos
das dioceses de Nova lguacu-RJ (Itaguai-RJ e Mangaratiba-RJ) e Volta Redonda-RJ
(Angra dos Reis-RJ e Paraty-RJ).

Figura 3: Consagracdo de Dom Vital (centro) entre Dom Adriano (a esquerda) e Dom

Waldir (a direita)

Fonte: Arquivo da Diocese de Itaguai

A nomeacdo de D. Vital, estrategicamente, ampliaria uma atuacdo pastoral
orientada para uma Igreja popular no Rio de Janeiro e atuaria no equilibrio de
correlacdo de forgas entre os diferentes modelos de igreja que coexistiram no periodo. A
nova diocese estaria entre as dioceses orientadas por deliberaces do Concilio Vaticano
Segundo (1962-1965) e a Conferéncia Episcopal de Medellin (1968), em Puebla (1979).
Os conflitos de terra que ocorreram na regido, ap6s o decreto n® 71.791 de 31 de janeiro
de 1973, do Presidente Emilio Garrastazu Médici, nos apontam outras motivagdes para
a fundacéo dessa diocese (quarta sesséo).
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3.8 D. Vital e a importancia da Conferencia de Medellin para a experiéncia

realizada no Litoral Sul Fluminense

Dom Vital é holandés de Deventer e chegou ao Brasil em janeiro de 1949, ainda
muito jovem, com apenas 17 anos. Ingressou no Seminario dos padres carmelitas de Itu,
em S&o Paulo, residindo depois em Mogi das Cruzes-MG e na capital paulista, onde
cursou filosofia. Em 1954, deixou o pais para estudar em Roma, onde foi ordenado

sacerdote. Durante a realizacdo do Concilio Vaticano I, ele estava residindo na Europa.

[...] Foi em 21 de junho de 1963 na Praca de Sdo Pedro. N&o eram
apenas o0 entusiasmo contagiante da multiddo ali presente nem a minha
idade ainda juvenil que me do “habemos Papam® ... Johannem
Baptistam Montini... *

Durante os anos que passei em Roma, ndo faltaram encontros com
Paulo VI em audiéncias gerais e outras mais restritas. A realizagéo do
Concilio Vaticano Il, ainda em curso naquela época, fazia-nos mais
atentos as palavras e aos gestos do Santo Padre. O seu encontro com o
Patriarca Atenagoras, fixado em fotografia, permanece até hoje um

icone do ecumenismo que o atual Pontifice Jodo Paulo Il reproduz e

multiplica com novas e esperancosas tonalidades **.

A motivagdo para a alegria registrada por D. Vital associada a elei¢cdo de Paulo
VI, estava relacionada a continuidade das mudancas iniciadas na Igreja. Paulo VI,
reabriu o Concilio Vaticano Il que foi fechado com morte de Jodo XXIII, possibilitando
a continuidade da atualizacdo (aggiornamento), realizada pelo evento. Foi em Roma
que D. Vital doutorou-se em Teologia pela Universidade Angelicum Santo Tomas de
Aquino e regressou ao Brasil em 1967. Na década de 1950, esteve em contato com a
experiéncia de padres que fizeram a opc¢édo pela vida operaria na Franca. Ao voltar ao
Brasil, com essa experiéncia, o futuro bispo, trabalhou como operario em uma pedreira
e numa fabrica de tecidos em Minas Gerais. Ele desejava conhecer o mundo dos pobres
e seu conhecimento desse mundo foi se inserindo. Segundo ele, os operarios percebiam
a diferenca, sugeriam a ele trabalhar como autdnomo, como administrador. Pensavam
ser ele um fugitivo de sua terra natal. Segundo D. Vital, ndo se pode esconder a cultura.

[...] Mas, a lembranga mais viva que guardo de Paulo VI
refere-se & sua visita & Colémbia, em agosto de 1968, por ocasido da
abertura da Conferéncia de Medellin. Era a época em que 0s paises da
América Latina, ja atingidos por tantas situacdes de injustica, estavam

148 Temos um papa.

1 WILDERINK., D. Vital Jo&o. Depoimento sobre a trajetéria da diocese de Itaguai [Julho de 2011]
Entrevista consentida para o grupo de pesquisa da diocese de lItaguai. Rio de Janeiro. Entrevista
concedida para a pesquisa.
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sendo invadidos por regimes ditatoriais. A presenca fisica do Papa
entre nds parecia abrir um espaco momentaneo para o grito do povo
sofrido. E Paulo VI, assumiu esse grito. As manchetes dos jornais
reproduziam as suas palavras e chamavam-no “advogado dos pobres”.
E claro que nos comentarios jornalisticos nfo faltavam determinadas
opcOes ideoldgicas. Lembro-me de uma pequena publicacdo que
apresentava na folha de rosto uma foto do Papa, ladeada pelos retratos
de Che Guevara e Camilo Torres. Nagueles anos havia, mesmo em
ambientes cristdos, acaloradas discussGes sobre a legitimidade da
violéncia em certas circunstancias. Recorria-se a antigos te6logos que
tinham tratado do atentado contra tiranos, e a doutrina moral que
falava da autodefesa. Haveria possibilidade de resolver o problema
essencial da América Latina sem o recurso a violéncia? Paulo VI
respondia: “Con la misma lealtad con la qual reconecemos que tales
teorias y préacticas encuentram frecuentemente su Ultima motivacion
en nobles impulsos de justicia y de solidaridad, debemos decir y
reafirmar que la  violéncia no es  evangélica  ni
cristiana®”(WILDERINK, 2011).

Entre 1968 e 1970, D. Vital foi diretor do departamento de formacdo da
Conferéncia dos Religiosos do Brasil. Essa foi & segunda Conferéncia realizada pelos
bispos latino-americanos em 1968. Nessa Conferéncia, ao contrario da primeira,
realizada no Rio de Janeiro, a atencdo passou a ser dada aos pobres e as populacoes
consideradas “vitimas” pelo processo de colonizagdo europeia. D. Vital participou como
representante da Conferéncia dos Religiosos do Brasil na Conferéncia Episcopal Latino-
Americana, em Medellin, na Colémbia (WILDERINK, 2011).

Surgiu na segunda Conferéncia Episcopal um comprometimento por parte da
Igreja Catdlica com os “oprimidos” que se desdobrou na construcdo tedrica da Teologia
da Libertacdo, criada pelos tedlogos latino-americanos. Essa teologia enfocou o pobre
na condicdo de sujeitos no processo histérico, em particular, e a grande massa da
populacdo, maltratada e desprezada até pela propria igreja. As ordens religiosas, em
especial, os dominicanos, franciscanos, capuchinhos, jesuitas e as ordens femininas
participaram ativamente na criacdo das pastorais sociais e na organizacdo das
comunidades eclesiais de base. Os padres e religiosos estrangeiros que, ao atenderem as
comunidades nas periferias, encontravam realidades de pobreza tdo adversas de seus
paises de origem que acabaram por aderir & Teologia da Libertacdo e a op¢do pelos
pobres. As ordens religiosas sofriam menos a interferéncia direta da hierarquia

eclesiastica e gozavam de certa autonomia (LOWY, 1991).

> Com a mesma lealdade com que reconhecemos que tais teorias e praticas frequentemente encontram

sua motivacdo Ultima em nobres impulsos de justica e solidariedade. Devemos dizer e reafirmar que a
violéncia ndo é nem evangélica nem crista.
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Segundo Michael Lowy (1991), os especialistas e movimentos laicos que
atuaram junto as conferéncias episcopais eram periféricos, ou seja, ndo estavam no
centro das instancias dos poderes superiores da Igreja. O autor destacou a Juventude
Universitaria Catélica (JUC), a Juventude Operaria Catdlica (JOC), O Movimento de
Educacdo de Base (MEB) e a Ac¢do Catdlica no Brasil (ACB): Os Comités para a
Reforma Agréria na Nicaragua e as Federacdes de Camponeses Cristdos em El Salvador
e, por fim, as Comunidades Eclesiais de Base, onde o evangelho é reinterpretado a partir
de uma vivéncia social. O autor descreve um elo de renovacao que inclui as equipes de
especialistas interdisciplinares que trabalharam para os bispos e as conferéncias
episcopais. Essas equipes introduziram, nas reflexdes episcopais, 0s resultados de
estudos e pesquisas académicas atualizadas das ciéncias sociais, em especial, da
sociologia e da economia.

O aparecimento de novas correntes teoldgicas no pds-guerra; novas versoes de

152
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cristianismo social™ e os dialogos estabelecidos com a filosofia e as ciéncias sociais

nas reflexdes feitas pelas elites eclesiasticas, durante a realizacdo do Concilio Vaticano
I1 (1962-1965) e das conferencias religiosas caracterizam um quadro interno da Igreja
para 0 surgimento dessa nova consciéncia religiosa. No quadro externo, teriam
contribuido o processo de industrializacdo do continente americano que estimulou um
processo de urbanizacao, o éxodo rural, a Revolugdo Cubana, em 1959, o aparecimento

de movimentos guerrilheiros, os golpes militares e a crise politica na regido.

[...] O documento de Paulo VI que talvez me tenha marcado mais
profundamente ndo sé na acdo pastoral, mas também no caminho da
vida espiritual, foi o sobre a evangelizagdo no mundo
contemporaneo. Aproveitando todo o material de reflexdo pastoral e
teologica acumulado na preparacéo e realizagdo do Sinodo dos Bispos
de 1974, Paulo VI, apelando ao seu manus de sucessor de Pedro,
assume a tarefa de confirmar e reconfortar os seus irméos para que,
animados pela esperanca, se empenhem em anunciar o Evangelho em
tempos de incertezas. JA no primeiro paragrafo o documento revela
que seu préprio autor compartilha com seus irmdos o medo e a
angustia - expressdes da existéncia humana -, diante do desafio da
missdo evangelizadora num contexto de desorientagdo. A fé de Paulo
VI, ndo deixava de ser uma busca feita as apalpadelas para encontrar
uma sintese entre a fidelidade & Unica verdade da Revelagdo e a
probleméatica da sua transmissdo. Devemos muito a Paulo VI,
peregrino na fé!

Faco parte do nimero dos ultimos bispos nomeados por Paulo VI. A
minha ordenacdo episcopal aconteceu uma semana depois da sua

152 REIS, Daniel Aaréo. Lutas Sociais, Reformas e Revolugdo nas Tradicdes das Esquerdas Brasileiras, in

http: wwwartnet.org.br/gramsci/textos.
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morte. Na minha primeira visita ad limina apostolorum rezei e meditei
junto aos timulos de Pedro e de Paulo VI. O timulo do Papa Montini
corresponde bem ao Gltimo adendo que escreveu no seu testamento,
testemunho singelo da fé de um humilde cristdo: “Nao desejo nem
tumulo especial, nem qualquer monumento. Alguns sufragios”.
(WILDERINK, 2011).

D. Vital era um homem com uma profunda espiritualidade e mergulhou em sua
vivencia cristd dedicando a sua vida ao servigo junto a Igreja Catolica. A proposta de
evangelizacdo, defendida por Paulo VI, no documento Evangelii Nuntiandi**,
pressupunha um estudo, visando que ela acontecesse levando em consideracdo a
solidariedade humana. O pontifice reforcou o elo entre Cristo, a Igreja e a
evangelizacdo. Diferenciando o evangelho, a evangelizacdo e a cultura, porém,
reforcando que a evangelizacdo ocorreria com pessoas que estdo profundamente ligadas
a uma determinada cultura. Essa evangelizacdo deveria contemplar questdes de ordem
antropoldgica e teoldgica, contemplar a libertagdo humana, em sua concepcdo de
evangelizacdo, pressupunha a justica social, dentro de um projeto de cidadania,
defendido pela igreja que associava libertacdo humana com a salvacdo em Jesus Cristo.
Apontava para a necessidade de construcdo de estruturas e sistemas sociais mais
humanizados. Condenava a violéncia pelo uso da forca e das armas. Caberia a Igreja
contribuir para a libertacdo através do amor fraterno, incentivando os cristdos a um
estilo de vida valorizando a acdo, participacdo e Compromisso.

Evangelizar ainda significaria a defesa dos direitos humanos, ndo se prendendo
apenas a pregacao e ao ensino da doutrina, mas oferecendo significado a vida; o respeito
a religiosidade popular, orientando-a através de uma pedagogia prépria a evangelizacéo;
a secularizacdo, ou seja, a autonomia da cultura e das ciéncias, também deveria ser
respeitada. As comunidades eclesiais de base sdo apresentadas como o contrario de uma
vida massificada e ao anonimato. S&o apresentadas como espacos ideais para se viver a
caridade, a fraternidade e a oracdo. Elas seriam autdbnomas em relagdo &s estruturas
tendo como inspiracdo o evangelho. Defendeu a valorizagéo das igrejas individuais, ou
seja, 0 ser humano seria um templo de Deus, em seu valor antropolégico e cultural,
portador e propagador dos valores defendidos pelo evangelho. Papel importante nesse

processo de evangelizacéo é destacado aos religiosos e leigos.

B4http://w2.vatican.va/content/paul-vi/pt/apost_exhortations/documents/hf p-i_exh 19751208 evangelii-
nuntiandi.html. Acesso em 01 de agosto de 2018.
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Iniciamos a se¢do com as reflexdes construidas por Bordieu e Aline Controt,
através das diferenciacdes e relacfes estabelecidas entre a religido e a politica. De onde
recortamos a concep¢do de mediacdo desenvolvida no decorrer da tese. Destacamos
uma relacdo embrionaria através do padroado entre a Igreja catolica e o Estado durante
o periodo colonial e imperial brasileiro. No periodo republicano ressaltamos 0 processo
de romanizacdo da Igreja Catdlica, através do incentivo a criagdo de dioceses no
territorio brasileiro. Durante o século XX emergiram diferentes modelos de Igreja no
cenario internacional que exerceram influencia no cenario nacional. Salientamos a
importancia da A¢do Catolica e a criagdo da CNBB para o0 processo de nacionalizacéo
da Igreja no Brasil. Na segunda metade do século, em especial nas décadas de 1960 e
1970, trés eventos internos: o Concilio Vaticano Il e as Conferencias Episcopais (1968 e
1979), foram destacados como relevantes para a experiéncia realizada no Litoral Sul
Fluminense. Segundo D. Waldyr Calheiros foi a participacdo nesses eventos que gerou
em alguns bispos do Leste |, uma prética pastoral, em suas dioceses, fundamentada em
valores como o da solidariedade, do auxilio mutuo e cooperacao.

Nesses eventos a cultura religiosa catdlica sofreu uma releitura e a ela foram
incorporados valores identificados com as sociedades democraticas. Uma fragil e
incompleta cidadania e o pequeno envolvimento e inser¢do de uma grande parcela da
populacdo nos assuntos publicos (MOTTA, 2009), foram identificados como elementos
que deveriam ser superados no combate ao pecado social (miséria, pobreza e
marginalidade). Uma forma de superacéo foi identificada na agdo junto aos movimentos
sociais. Essa reflexdo recebeu o apoio e o incentivo de uma parte do clero e do
episcopado. Evangelizar passou a significar também a defesa dos direitos humanos, o
direito e o dever da participacao politica, a busca pela justica social. No caso dos bispos
apresentados na secdo a “opcao preferencial pelos pobres”, gerou escolhas que os
colocaram em conflito direto com as determinagdes do Estado. A politica oficial no
periodo era caracterizada por ser autoritaria e excludente. A opc¢éo individual feita em
caminhar junto com a populacdo marginalizada que buscava a inclusédo social
aproximou a experiéncia religiosa vivenciada na regido da acdo e reflexdo politica.
Coletivamente foi através das Comunidades Eclesiais de Base e das pastorais sociais

que o didlogo foi estabelecido (se¢éo 2).
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4. A CRIACAO DA COMISSAO PASTORAL DA TERRA (CPT) E A
FUNDACAO DA DIOCESE DE ITAGUAI

A Pastoral da Terra foi criada no Litoral Sul Fluminense, em 1976. Os relatos
dos agentes de Pastoral da Terra indicam ter sido relevante a acdo da Igreja Catolica
junto aos movimentos sociais no campo, antes mesmo da criagdo desta pastoral. No
arquivo da Comissdo Pastoral da Terra ficou registrada a memoria da luta pela terra
construida no dialogo com as dimensdes econémicas, politicas que afetaram o territorio
em questdo, entre as décadas de 1970 e 1990. Atraves do trabalho realizado pela CPT,
de sua atuacdo, em determinados espacos, uma construcdo do sagrado irrompeu e
imprimiu uma determinada marca, uma determinada ordem, qualificando esses
territdrios, com uma dimensdo religiosa, os diferenciando e imprimindo uma

caracteristica simbdlica dentro do espaco regional (ROZENDAHL, 2012).

Figura 22: Imagem da sala da CPT na curia diocesana de Itaguai

Fonte: Acervo da pesquisa

A partir das reflexdes oferecidas pela teologia latino-americana, a Teologia da
Libertacdo, o espaco do cotidiano, com suas marcas culturais e cortado pelos conflitos
de terra recebeu uma ressignificacao religiosa. Essa ressignificacao incorporou as lutas e
0s protestos dos lavradores deixados a margem da sociedade. O arquivo permitiu
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pontuar a construcdo politica e religiosa da luta pela terra e a configuracdo de uma
teologia da terra (GOMES & CORREA, 2016) com o seu contetdo religioso e social,
em busca por mudanca social.

Nesta presente se¢do, a luta pela terra sera abordada tendo como ponto de partida
a década de 1970, quando, segundo os documentos arquivados pela Pastoral da Terra,
varios conflitos foram deflagrados na regido. Este foi 0 momento no qual a Igreja
Catdlica vivia o processo de consolidagdo de uma nova teologia que teve como base de
fundamentagdo uma historia “vista de baixo” e sua atuagdo foi preponderante com a
presenca inclusive de seus dirigentes hierarquicos e agentes de pastorais na busca por
estratégias visando a permanéncia da populacdo local (lavradores, posseiros,
pescadores, remanescentes quilombolas e indigenas) em seus espacos. Espacos que
garantiam nao apenas a moradia, mas também sua existéncia e a sobrevivéncia.

A pesquisa permitiu examinar as estratégias construidas dentro do espaco
regional para se contrapor e resistir as determinacbes do regime militar. Essas
estratégias foram formuladas em didlogo com uma construcao religiosa, através de um
discurso gue conjugava fé e politica. Contribuiu, assim, para a organizacao e resisténcia
de trabalhadores um processo violento de urbanizacdo e modernizacdo que ndo
considerou a necessidade de inclusdo da populacdo local com suas necessidades e
anseios em seus projetos de modernizacdo para a regidao. O objetivo nesse capitulo é
examinar a delimitacdo do territério da diocese como uma forma de mediacdo entre a
religido e a politica e como através dessa medida a Igreja Catolica (res) significou
territdrios na regido. A pastoral da terra dentro desses territérios funcionou como um
espaco de resisténcia, de socializagdo politica e de propagacéo da fé.

Ocorreu um marco arbitrario e simbolico que delimitou a regido através do
Decreto n° 70.986, de 16 de agosto de 1972, durante o Governo Emilio Garrastazu
Meédici (1969-1974), pode ser lido como um marco arbitréario e simbélico, delimitando
da regido do Litoral Sul Fluminense'®®. A experiéncia desencadeada na regi&o por
lavradores, posseiros, pescadores, quilombolas e descendentes dos povos originarios
com a assessoria de agentes de pastorais da Igreja catdlica imprimiu um movimento
regionalista ligado a luta pela permanéncia na terra que se institucionalizou com a
criagdo da diocese de Itaguai. A violéncia que marcou o processo de expulsdo das

familias de trabalhadores rurais e pescadores das suas posses parece forte justificativa

155 \/er anexos.
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para intervencao da Igreja Catdlica com uma identidade popular pudesse agir. De forma
mais pontual, em 1976, a regido protagonizou fundacdo da Comisséo Pastoral da Terra
(CPT), no Rio de Janeiro, que surgiu nas terras de pretos, ou seja, dentro dos quilombos
de Paraty e do Bracuf.**®

Inicio com as reflexBes sobre o conceito de regido oferecido por Pierre Bourdieu
(2006), a seguir apresento o estudo que aborda a luta pela terra durante o Regime Civil
Militar no Brasil para & seguir registrar como seus militantes significaram a experiéncia
vivida através da elaboracdo de um caderno memoria. Apresento 0s acontecimentos
selecionados por essa memdria social dentro do territério regional que contribuiram
para a construgdo de uma identidade associada a luta pela terra. Identidade
constantemente ressignificada, em diferentes momentos, pela memoria social. Exploro
alguns antecedentes que favoreceram posteriormente a fundacdo da diocese de Itaguai a
partir dos documentos presentes no arquivado pela CPT.

Nesse acontecimento encontramos aspectos que nos permitem problematizar as
mediacOes entre a religido e a politica ocorridas nessa regido. Essa mediacdo foi
teoricamente orientada pela Teologia da Libertacdo e vivenciada através das Pastorais
Sociais no dialogo com os movimentos sociais do periodo. Neste texto, a memaria dos
militantes, agentes de pastoral (padres, religiosos e leigos) dialoga com registros
escritos da experiéncia vivida no territorio da diocese de Itaguai.

O agenciamento assumido pela igreja catolica, a partir da atuacdo de suas
pastorais sociais, ofereceu uma identidade coletiva que, juntamente com a experiéncia
vivenciada, legitimou uma configuracdo territorial constantemente reconstruida através
da memodria social. Apresento a criacdo da diocese de Itaguai como uma resposta da
Igreja aos conflitos que foram deflagrados na regido a partir de uma politica de

’

urbanizacdo “desastrosa”, porém irreversivel, do governo civil-militar do ponto de
vista social e politico. Nesse territorio, onde ocorreu uma concentracdao do sagrado, ao
mesmo tempo, que foi definido em resposta as delimitacbes politicas, permitiu
posicionamentos que estabeleceram as fronteiras de identidade (BARTH, 2000). De
forma contundente, antes mesmo da criacdo da diocese, seu representante episcopal se
posicionou ao lado dos trabalhadores rurais e urbanos na regiéo e protagonizou com a
parceria junto aos sindicatos rurais e/ou através da criacdo deles onde ndo existia, a

criagdo da CPT (Comissdo Pastoral da Terra) e a criagdo da ACO (Acdo Catolica

1% ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Relatério da atividade CPT,
1987.
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Operaria) e posteriormente a criagdo da diocese como vimos na (se¢do 2). As pastorais
sociais funcionaram como espacos de socializagdo politica e fortalecimento da fé e da
luta social. Que territérios foram recortados dentro da cultura politica catolica
predominante no periodo para significar a luta?

Na documentacdo da Comissdo Pastoral da Terra encontramos o
acompanhamento dos conflitos de terras nas seguintes areas:

Os locais onde a CPT acompanhou conflitos de terras em sua primeira fase
compreendem o0s municipios de Paraty, nas localidades Tarituba, Chapéu do Sol,
Patriménio, Campinho da Independéncia, Praia do Sono, Fazenda S&o Gongcalo,
Fazendas Taquari, S&0 Roque e Barra Grande, Praia da Trindade, Pedra Branca, llha do
Aragjo, Prainha de Mambucaba e Praia Grande da Trindade; Angra dos Reis, nas
localidades Fazenda Santa Rita do Bracui, Fazenda Japuiba, Fazenda Arird, Fazenda
Camorim, Bairro Monsuaba, Vila Nova, Fazenda Itapinhoacanga, sapinhatuba I, 11, 111,
Fazenda Pedra Branca, Fazenda Zungu, Praia do Sitio, Praia de Guaiba, Caputera II;
Mangaratiba, nas localidades Fazendas Reunidas Rubido, Fazenda Santa Izabel e
Santa Justina, Fazenda Santana e Itaguai Praia do Engenho — llha da Madeira, Mutirdo
Piranema, Mutirdo Sol da Manha, Fazenda Santana de Itimirim — Itinguisst*’. (ver
anexo).

Nos territorios acima citados, a CPT marcou presenca com a teologia da terra.
Esta, por sua vez, se fundamentou na teologia latino-americana. Sua reflexdo parte da
pratica e do trabalho realizado pela Pastoral da Terra junto aos homens e mulheres do
campo. Buscou aprofundar a fé e descobrir a missdo da Igreja de Jesus Cristo no
contexto proprio da luta pela terra, “aprofundar o carater pastoral eclesial do trabalho da
CPT.” Trés tematicas foram priorizadas na construgdo teoldgica elaborada junto aos
trabalhos da CPT: reinterpretacdo das escrituras consideradas sagradas (biblia); a
articulacdo entre fé e vida dentro de um contexto classificado como de luta de classe
marcado pela violéncia que populagdo do campo estava submetida; e entender a missao
de Jesus Cristo como missdo pastoral. As romarias da terra™® foram manifestacdes
publicas dessa reflexéo teologia (secéo 2).

A pesquisa, para formulacdo teoldgica, ainda teria seguido trés passos: O

primeiro foi o de compreender a situacao social e politica da terra e dos lavradores, que

7 ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Levantamento a situacdo
fundiaria da diocese, 1987..
58 Como exemplificada na secéo 3.
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resultou do documento: Igreja e os problemas da terra da CNBB; 0 segundo passo foi o
de alimentar a fé no meio da luta dos lavradores, organizados em comunidades eclesiais
de base e ligados a Pastoral da Terra. Essa reflexdo teoldgica conjugaria a fé em Deus
com a luta por libertacdo. A teologia da terra partiria do lugar onde essa igreja se situa,
no caso em estudo, no meio da luta do povo sofrido, do lugar dos oprimidos, para
explicar a fé. A pedagogia adotada partiria ainda da opcao preferencial pelos pobres, a
forma de estar no meio dos lavradores, alimentando e animando a sua luta. O terceiro
passo estaria no servico de mediar, a biblia, a tradicdo e a doutrina social da Igreja, para
0s homens e mulheres do campo. Um parceiro nessa empreitada foi o CEBI (Centro de
Estudos Biblicos para a Pastoral Popular), que procurou ler a biblia a partir da vida dos
lavradores.

A luta pela terra serd abordada tendo como ponto de partida a década de 1970,
em que varios conflitos foram deflagrados na regido, momento em que a igreja catolica
vivia seu processo de consolidacdo de uma nova teologia que teve como base de
fundamentagdo uma histéria “vista de baixo”. Sua atuacdo foi preponderante com a
presenca inclusive de seus dirigentes hierarquicos e agentes de pastorais na permanéncia
dessa populacdo em seus espacgos que garantiam ndo apenas a moradia, mas também sua

existéncia e a sobrevivéncia.

4.1 Reflexdes sobre o conceito de regido

Bourdieu desenvolve em seu texto um estudo com a intengdo de apreender a
génese do conceito de regido e das representacdes que lhes séo associadas, descreve, no
processo, 0 jogo nos quais e por meio dos quais aquele conceito é produzido. Apresenta
elementos como identidade e representacdo, fundamentais para uma reflexdo critica
sobre a ideia de regido. A regido, sendo primeiro um lugar de representacéo, necessita
do conhecimento e do reconhecimento. O interesse no estudo realizado por diferentes
disciplinas do novo espaco delimitado ira lhe assegurar a garantia de legitimidade
(BOURDIEU, 2006).

Segundo Bourdieu, 0s contratos de pesquisa através de politicas governamentais
favoreceram um interesse mais amplo pela delimitacdo do territorio. A concorréncia
pelo monopolio do conhecimento da divisdo territorial estabelecido entre as ciéncias
também pode ser objeto de estudo do campo cientifico. A procura dos critérios

objetivos de uma identidade regional ou étnica dever se fazer na préatica social a partir
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dos objetos de representacdo que podem ser simbélicos™®: atos de percepcdo e de
apreciagdo, de conhecimento e reconhecimento em que 0s agentes investem 0S Seus
interesses; e 0s seus pressupostos ou de representacdes objetivas, em coisas ou em atos,
estratégias interessadas de manipulacdo simbolica que tem em vista determinar
representacdo simbodlica que os outros podem ter dessas propriedades e dos seus
portadores. As caracteristicas construidas pelos estudos cientificos funcionam como
sinais, emblemas e estigmas, logo que séo percebidos e apreciados como 0 sdo na
pratica, as propriedades simbdlicas, mesmo as mais negativas, podem ser utilizadas
estrategicamente em funcdo dos interesses materiais e também simbodlicos do seu
portador. Uma andlise que conjugue a légica da ciéncia e a I6gica da préatica no processo
de construcdo das relagbes de conhecimento e reconhecimento de determinado
territério. Os defensores de uma identidade dominada geralmente aceitam os principios
de identificacéo de que sua identidade é produto™®.

As lutas a respeito de uma identidade étnica ou regional, quer dizer, a respeito de
propriedades (estigmas e emblemas) ligadas a origem através, do lugar de origem e dos
sinais duradouros que lhes sdo correlativos, sdo um caso particular das lutas das
classificacdes, das lutas pelo monopdlio de fazer ver de fazer crer, de dar a conhecer, de
impor a definicdo legitima das divisdes do mundo social e, por esse meio, de fazer e de
desfazer os grupos. O que nelas estd em jogo é o poder de impor uma visdo do mundo
social através dos principios de divisdo que, quando se impdem ao conjunto do grupo,
realizam o sentido e o consenso sobre o sentido e, em particular, sobre a identidade e a
unidade do grupo.

A etimologia da palavra regido conduz ao principio da divisdo propriamente
social, que introduz por decreto uma descontinuidade decisoria na continuidade natural
(regido do espaco, idades, sexos). O ato que consiste em tracar as fronteiras em linha
reta, em separar o interior do exterior, o reino do sagrado do reino do profano, o
territorio nacional e o territdério estrangeiro, € um ato religioso realizado pela
personagem investida da mais alta autoridade, o encarregado de fixar as regras trazendo
a existéncia aquilo por elas prescrito. Falar com autoridade, de predizer no sentido de
chamar ao ser, por um dizer executério, o que se diz, de fazer sobrevir o porvir
enunciado. A regido e as suas fronteiras ndo passam do vestigio do ato de autoridade

que consiste em circunscrever a regido, o territorio, em impor a definicdo legitima,

159 Substitui o termo original do autor que era “mentais”. P 112
160 |pyi
Ibid.
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conhecida e reconhecida, das fronteiras e do territdrio, o principio da divisdo legitima
do mundo social*®.

As fronteiras apoiam-se em caracteristicas que nada tem de natural e que sdo, em
grande parte, produto de uma imposicao arbitraria, quer dizer, de um estado anterior da
relacio de forcas no campo das lutas pela delimitacdo legitima. E fruto de um ato
juridico de delimitacdo, produz a diferenca cultural do mesmo modo que é produto
desta. Uma vontade politica pode desfazer o que a historia tinha feito (0 que faz uma
regido, nao € o espaco, mas sim o tempo e a histéria. (BOURDIEU, 2006).

O discurso regionalista € um discurso performativo, que tem em vista impor
como legitima uma nova definigdo das fronteiras e dar a conhecer e fazer reconhecer a
regido assim delimitada, contra a definicdo dominante, portanto, reconhecida e legitima,
que a ignora. As categorias €tnicas ou regionais, como as categorias de parentesco
instituem uma realidade usando o poder de revelacdo e de construcdo exercido pela
objetivacdo no discurso. A eficacia do discurso performativo que pretende fazer
sobrevir o que ele anuncia no préprio ato de anunciar é proporcional a autoridade
daquele que o anuncia. A funcionalidade que o discurso exerce ndo depende apenas do
reconhecimento consentido aquele que o detém, ele depende também do grau em que 0
discurso, que anuncia ao grupo a sua identidade, fundamentado na objetividade do
grupo a que ele se dirige. O poder sobre um grupo que se trata de trazer a existéncia
enguanto grupo é, a um tempo, um poder de fazer o grupo impondo-lhe principios de
visdo idéntica da sua unidade. O mundo social é também representacdo e vontade, e
existir socialmente é também ser percebido como distinto™®2.

Toda tomada e posicdo que aspire a objetividade acerca da existéncia atual e
potencial, real ou previsivel, de uma regido, de uma etnia ou de uma classe social,
acerca da pretensdo a instituicdo que se firma nas representacdes partidarias, constitui
um certificado de realismo ou um veredito, utopia o qual contribui para determinar as
probabilidades objetivas que tem esta entidade social de ter acesso a existéncia. O efeito
simbolico exercido pelo discurso cientifico ao consagrar um estado das divisdes e da
visdo das divisGes, € inevitdvel na medida em que os critérios ditos objetivos,

precisamente e 0s que os doutos conhecem, sdo utilizados como armas nas lutas

181 1hid.
182 1hid.
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simbolicas pelo conhecimento e pelo reconhecimento. Os vereditos mais neutros da
ciéncia contribuem para modificar o objeto da ciéncia™®.

A regido que se torna em nacao aparece retrospectivamente na sua verdade, quer
dizer, a maneira da religido, segundo Durkheim, como uma ilusdo bem fundamentada,
através: de classificacdes objetivas, quer dizer incorporadas ou objetivadas por vezes em
forma de instituicbes e a relacdo pratica ou representada, estratégias individuais e
coletivas pelas quais os agentes procuram por a servico dos seus interesses materiais
simbolicos ou conserva-las e transforma-las: as relacdes de forcas objetivas materiais e
simbolicas, e 0s esquemas praticos gracas as quais os agentes classificam os outros. Os
agentes e apreciam a sua posicao nestas relacdes objetivas. Estratégias simbdlicas de
apresentacdo e representacdo de si que eles pdem as classificacOes e as representacoes

deles proprios*®*.

4.2 Antecedentes historicos da regido

As areas que compdem 0s municipios de Angra dos Reis e Paraty foram
ocupadas por nucleos de povoamento desde o periodo colonial brasileiro. Foram
juntamente com Mangaratiba centros produtores de cana-de agucar no século XVIII.
Foram areas com importancia comercial durante o periodo em que o ouro das Minas
Gerais foi transportado através das estradas da regido. No século XIX, a regido se
destacou através da producdo do café. O porto de Angra dos Reis se destacou ndo sé
pelo transporte de café (PACHECO, 2010), como também pela entrada clandestina de
africanos para o tréfico ilegal de escravizados no Brasil (PESSOA, 2013).

Durante a metade do século XIX, por volta de 1870, ocorre a desestruturacdo
esse nucleo agricola na regido. Alguns acontecimentos contribuiram para o abandono da
regido: o declinio da producdo de café; a extincdo do trafico de escravizados e a
construgdo da Estrada de Ferro Pedro II'®. A estrada de ferro representou um
importante papel no fluxo migratorio entre o rural e 0 na busca de oportunidades
negadas em suas regibes de origem. O sistema ferroviario cumpriria o papel de
viabilizar o deslocamento e no assentamento fora da cidade, mas na possibilidade de

rapida de acessibilidade (BRAZ, 2010). A estrada de ferro ndo atingiu municipios como

193 Ipid.

' Ipid.

165 passando por Barra do Pirai, Barra Mansa, Vale do Paraiba até Sdo Paulo o que deslocou a rota
comercial do café.
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Paraty e Angra dos Reis que ficaram isolados ocasionando o abandono das terras por
antigos proprietarios com uma diminuigdo vertiginosa da densidade populacional e a
fragmentacéo da grande propriedade entre os camponeses, quilombolas e povos nativos
que se estabeleceram na regido. O isolamento possibilitou que a populacdo local
desenvolvesse um modo préprio de vida, favorecendo a autonomia no modo de
organizar a vida econdmica, cultural e religiosa.

Somente na década de 1920 que as antigas areas de cafezais voltam a se destacar
com a producdo de banana, mandioca, milho e feijdo produzido através do solo
parcelado. A regido volta a ter destaque em 1931 quando finalmente a ferrovia chega a
regido e, em 1932, com a reconstru¢do do porto de Angra dos Reis. A caracteristica
rural do Litoral Sul comeca a ser alterada na década de 1950 com a implantacdo de
grandes inddstrias. Em 1955, durante o Governo de Juscelino Kubitschek, foi iniciada a
construcdo do Verolme Estaleiro Reunidos do Brasil /AS, de capital holandés para a
fabricacdo de navios no municipio de Angra dos Reis, mas somente apds uma década
entrou em funcionamento. Muitos trabalhadores buscaram emprego nessa empresa
ocasionando no periodo uma diminuicdo da atividade agricola. Angra dos Reis ainda
abrigou as Usinas Termonucleares de Itaorna, em 1970 e o Terminal da Baia da llha
Grande (TEBIG) da Petrobras em 1975.

Esse processo de transformacdo ocorrido em Angra dos Reis afetou também
Mangaratiba e Itaguai. Em Mangaratiba ocorreu no mesmo periodo a implantacdo da
empresa de Mineracdo Brasileiras reunidas, na llha de Guaiba, antes uma area produtora
de banana. Em lItaguai ocorre a expansdo do Parque Industrial com a criacdo da
COSIGUA e outras empresas. E, por fim, a construcdo da Rodovia Rio-Santos que
interligaria varios complexos industriais no distrito Industrial de Santa Cruz; Porto de
Minério de Mangaratiba; estaleiro Verolme; Usina Atdmica; Terminal Petrolifero de S.

Sebastido; Usinas Hidrelétricas de Furnas.

4.3 A questdo da terra durante o Regime Militar

A Igreja Catolica, na década de 1930, disputava o espaco publico com as forcas
de esquerda. Um exemplo dessa disputa foi a acdo do Circulo Operéario Catolico que,
desde 1930, procurava fazer frente a presenca da esquerda junto aos trabalhadores. Uma

das marcas do sindicalismo cristdo no periodo anterior ao golpe se diferenciava por
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atuar atraves de suas agdes no estritamente legal. Sua principal arma ap6s o golpe era a
legislacdo existente como o Estatuto do Trabalhador Rural e o proprio Estatuto da Terra.
Os advogados de Sindicatos e federacdes seus grandes aliados fizeram da Justica,
principalmente a trabalhista, um dos principais espacos de resolucdo, mas também de
mediacdo de publicacdo de conflitos, trazendo-os para fora das propriedades e da
relagdo direta e personalizada com os proprietarios.

Segundo Mario Grynszpan (1987), no Periodo de 1940 a 1960, os Camponeses
afirmavam como atores politicos organizados em ligas camponesas, associacdes e
lavradores lutando por terra e por direitos. Ocorreram manifestacdes do homem do
campo na cidade, grandes congressos camponeses, greves macic¢as na area rural, as
primeiras ocupagOes para forgcar desapropriacdo de terras. No Rio de Janeiro, essa
mobilizacdo atingiu niveis consideraveis. Surgiu a primeira organizacdo nacional dos
trabalhadores rurais, Unido dos Lavradores e Trabalhadores Agricolas do Brasil
(ULTAB). Houve nesse periodo, de certa forma, uma resposta positiva por parte do
poder publico, voltadas para a redistribuicdo da propriedade da terra, areas de conflito e
fazendas foram desapropriadas. Ocorreram também iniciativas por parte do governo
estadual e posteriormente do governo federal, foi criada a Superintendéncia de politica
Agraria, no Governo de Jodo Goulart e de regulamentacdo da organizacdo do
campesinato através da sindicalizacdo, a criagdo da CONTAG em 1964, dando origem
ao MSTR. Além disso, ocorreu a aprovacao do Estatuto do Trabalhador Rural, em 1963
estendendo para o campo dos direitos trabalhistas que as cidades conheciam desde
1930.

Sé com Jango houve a percepcdo do mundo rural e de seus problemas como
questdes sociais. O periodo que antecedeu a 1964 foi marcado por forte e extensa
mobilizacdo no campo, ocupando a Reforma Agraria o centro do debate politico. A luta
pela sua implementacdo, as mobilizagcdes e as pressdes sobre 0 Congresso para a sua
aprovacao foram elementos determinantes para sua aprovacdo (GRYNSZPAN, 1987).

Com o golpe de 1964, procurou-se por freio e desmobilizar eliminando a tenséo.
As medidas repressivas foram capazes de refrear a mobilizagdo. Foram eliminando os
focos de tensdo, mas isso ndo foi suficiente para reverter a expectativa criada em torno
da realizacdo de uma Reforma Agréria, vista por boa parte da populagdo como remédio
para 0 0s males econdmicos e sociais vividas pelo pais. Houve a disseminacéo de que a
Reforma Agréaria era uma medida legitima e necessaria para o pais. Ap6s o golpe, a

questdo Agraria manteve a condicdo de problema central. Pesavam tambem as
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preocupacfes com a eclosdo de processos revolucionarios na Ameérica Latina aos
moldes do que ocorreu em Cuba (GRYNSZPAN, 1987).

Em 1964, no governo Marechal Humberto de Alencar Castelo Branco, foi criado
o0 Estatuto da Terra, a lei que regia a implementacdo de uma Reforma Agraria no pais.
Termos como a “justica social” e a garantia da “liberdade” e da “dignidade” foram
incorporadas ao Estatuto, assim como criticas ao latifandio. O estatuto e os dispositivos
legais que a eles seguiram incorporavam medidas que vinham sendo demandados havia
alguns anos, mas que ndo obtinha na passagem no congresso. Uma dessas medidas era o
pagamento de indenizagdes pela desapropriacdo de terras em titulos da divida agraria. O
Estatuto da Terra se inscrevia em um projeto autoritario mais amplo, ganhando um
sentido de desmobilizacdo, excluindo a participacdo direta dos Trabalhadores Rurais
(GRYNSZPAN, 1987).

A énfase politica, substituiu se a econdmica os debates. A reforma passou a ter
como objetivo aumentar a produtividade e a oferta de bens agricolas sem precisar
aumentar o acesso a terra. O estatuto previa uma politica redistributiva, promocéao do
desenvolvimento agricola, transformacao das grandes propriedades em empresas rurais.
Estavam definidos mecanismos de pressdo, com a aplicacdo progressiva do Imposto
Territorial Rural (ITR) e a desapropriacdo de terras improdutivas. Foi quando o MSTR
pode se rearticular foi ao Estatuto de Terras que ele se apropriou de forma a legitimar
sua luta pela realizacdo de uma reforma agraria (GRYNSZPAN, 1987).

Em 1969, o governo do General Artur da Costa e Silva criou o Grupo Executivo
da Reforma Agréria (GERA), que deveria orientar, coordenar e promover a reforma
agraria, identificando seus obstaculos e definindo as areas prioritarias. O IBRA ficaria
sob sua coordenacdo enquanto o INDA atuaria com o Ministério da Agricultura. Em
Julho de 1970, esse arranjo foi extinto (GRYNSZPAN, 1987).

No governo do General Emilio Garrastazu Médici criou-se o Instituto Nacional
de Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA). A reforma agréria produzida pelo INCRA
passou a significar basicamente colonizagdo, ocupacao, controlada e dirigida de areas,
Amapa Amazonas Goiania Maranhdo legal que abrangia Terras do Acre Amapa,
Amazonas, Goias, Maranhdo, Mato Grosso, Pard Ronddnia e Roraima. A mobilizacéo
da agricultura gerou intensos conflitos, envolvendo uma multiplicidade de categorias de
trabalhadores e a violéncia no campo produziu um namero consideravel de mortes,
agressdes e ferimentos, que revelaram a atuagdo de jaguncos, capangas, milicias,
pistoleiros e matadores de aluguel (GRYNSZPAN, 1987).
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O PIN (1970) Plano de Integracdo Nacional lancado pelo governo Medici tinha
em conta essa situacdo, de reduzir tensdes sociais decorrente da demanda de terra, na
medida em que articulava e destinava recursos tanto para a construcdo de estrada quanto
para a colonizacdo e para a realizacdo de um programa de irrigacdo do Nordeste.
Buscava-se reduzir as tensdes sem as desapropriagcdes o que somente adiou o conflito. O
surgimento do MST foi um dos efeitos do fracasso da politica de coloniza¢do dos
governos militares (GRYNSZPAN, 1987).

A colonizagdo foi uma das faces da ocupacdo das areas de fronteira. Ao lado
dela observou-se também a instalacdo de grandes projetos agropecuarios ou de
mineragdo por empresas como montadoras de automoveis, bancos, que para iSso
recebiam incentivos fiscais e recursos da Superintendéncia do Desenvolvimento da
Amazonia (SUDAM) e do Banco da Amazoénia/S.A. (BASA) - a valorizacdo das terras
pelo asfaltamento. Comunidades indigenas inteiras foram alvos de violéncia, grupos
foram exterminados ou tiveram que se distanciar. Também posseiros passaram a ser
expulsos de forma violenta. Esse fato ocorreu de forma similar no Litoral Sul

Fluminense no periodo.

4.4. A modernizacgdo autoritaria

Estudos que abordam o periodo entre 1950 e 1980 o apresentam como décadas
onde ocorreu um intenso processo de modernizacdo pelo qual o pais passou alterando as
suas caracteristicas sociais, econdémicas e politicas. Ocorreram alteracfes irreversiveis.
Um dos maiores impactos foi sobre a relacdo entre o campo e a cidade com o processo
de industrializacdo. O Rio de Janeiro composto por 14 municipios na década de 1970
contava com uma populacdo de 7.082.00 habitantes. Esse quadro se ampliou
significativamente na década de 1980, passando a brigar 8% da populacdo brasileira
com 9.018.000 habitantes. Um elemento que justificou esse crescimento da cidade foi o
éxodo rural, que esvaziou o interior motivado pelo crescimento da violéncia no campo
(SILVA, 1990).

A tabela abaixo apresenta um crescimento vertiginoso da populagdo urbana em
relacio ao mundo rural através de um acelerado processo de urbanizagdo e
industrializacdo. Se a decadéncia e o abandono sofridos pela regido podem ser

associados a modernizacdo que as ferrovias significariam um século antes, 0 novo
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processo de transformacdo estd intimamente ligado a modernizacdo autoritaria do
contexto politico e econdbmico do regime civil militar que teve como caracteristica
grandes projetos de investimento em infraestrutura, constru¢cdo e pavimentacdo de
estradas e rodovias que favorecessem o processo de industrializacdo na regido.

Essa situacdo foi assim registrada pela CPT nos municipios que compdem a

diocese de Itaguai™®®:

Tabela 1: Populacéo da Diocese de Itaguai

Populacéo: estimativa 1985 - Diocese de ITAGUAI - 212.270 habitantes
TOTAL URBANO RURAL DENSIDADH
1970 1980 eiﬁgi 1970 1980 1970 1980 1980
PARATY 15.934 20.599 23.473 4.169 8.904 11.765 11.695 | 22,49/KM2
ANGRA DOS REI0.276 57.861 67.926 19.200 28.993 21.076 28.868 | 70,40/KM?
MANGARATIBA 12.338 13.845 15.076 6.125 8.096 6.213 5.749 | 47,69/KM?
ITAGUAI 55.839 90.136 | 105.795 | 17.468 76.241 38.371 13.892 | 72,45/KMm?
TOTAL 124.387 | 182438 | 212270 | 46.962 | 122234 | 77.425 60.204
Populacio da Diocese de ITAGUAI = 1,6 % da populacio do Rio de Janeiro. (11.489.797)
15,9 % da populacéo do Distrito Federal (1.203.333)
equivalente a populacéo de Volta Redonda. (183.620)

Fonte: Levantamento da situacdo fundiaria da diocese de Itaguai.

A populacdo local era formada, em sua maioria, por posseiros, parceiro e o
arrendatério. E uma regifo de ocupacdo antiga onde apenas os grandes proprietarios
conseguiram a titulacdo da terra. Os conflitos pela posse da terra comegaram antes da
abertura da rodovia Rio-Santos, porém a partir da década de 1970 eles se intensificaram
(PACHECO, 2010). Ocorreu a um processo violento de urbanizacdo e modernizacao
que ndo considerou a necessidade de inclusdo da populacdo local, ou se fez sem levar
em consideracao seus projetos pessoais e coletivos.

A publicacdo da Comisséo Pastoral da Terra (PACHECO, 2010) aponta alguns
recortes temporais e acontecimentos que demarcam uma brusca transformacao na regido
Sul Fluminense em seu processo de desenvolvimento a partir da década de 1950. Séo
apontadas como transformacdes sofridas pela regido nos “Gltimos 25 anos™: a

construcdo da Verolme Estaleiros reunidos do Brasil/SA em 1959; o tombamento em

186 ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Levantamento da situagdo
fundiaria da diocese, 1987.
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1966 da cidade de Paraty como Monumento Histérico e Artistico Nacional; a
construcdo das Usinas termo Nucleares de Itaorna em 1970 em Angra dos Reis; A
construcdo do terminal da Baia da llha grande (TEBIG) da Petrobrds em 1975; a
construcdo do Porto de Sepetiba no Municipio de Itaguai incluindo a implantacdo da
CONSIGA. Dois fatores sdo destacados com maior relevancia: uma politica
governamental qualificada como desastrosa em 1972, através do decreto n°® 70.986 de
16/08/1972, a construcdo da rodovia Rio-Santos. A construcdo da estrada Rio Santos é
recorrente em todos os depoimentos orais, como elemento de ruptura de uma situacao

anterior, representada pela imagem de uma “certa” tranquilidade.

4.4.1 O Teatro do Poder: a construcdo da Rodovia Rio Santos e os decretos

presidenciais

A construcédo da estrada litoranea Rio Santos (BR101) que comegou a ser aberta
em 1970 e concluida em 1976 é registrada como um elemento que deflagrou uma série
de conflitos de terra no Litoral Sul principalmente nos municipios de Paraty e Angra
dos Reis, esses municipios no periodo pertenciam a diocese de Volta Redonda e viviam
isolados ap6s a decadéncia da economia cafeeira. A situagdo teria sido agravada por
uma politica governamental que, através do decreto n® 70.986 de 16 de agosto de 1972,
considerou areas que integram os municipios de Itaguai, Mangaratiba, Angra dos Reis e
Paraty “areas prioritarias para a reforma agraria”. No entanto, seis meses depois, através
da resolucéo n° 413 de 13 de fevereiro de 1973, com base no decreto n® 71.791 de 31 de
janeiro de 1973, passou a ser considerada como zona prioritaria de interesse turistico. O
ultimo decreto altera radicalmente a finalidade do primeiro, desalojando uma populacéo
de pequenos proprietarios voltados para a producao familiar, atraindo para a regido uma
logistica “moderna” ligada a empresas de turismo.

A memoria construida na regido Sul Fluminense aparece delimitada pela
primeira vez, durante o Governo Emilio Garrastazu Médici (1969-1974). Através do
Decreto n° 70.986, de 16 de agosto de 1972, as areas integradas pelos municipios de
Itaguai, Mangaratiba, Angra dos Reis e Parati no Estado do Rio de Janeiro foram
“declaradas prioritarias para fins da reforma Agraria” ficando sobre a justificacdo do

Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agraria — INCRA que fixou um prazo de

¥%7Disponivel em: http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1970-1979/decreto-70986-16-agosto-1972-
419208-publicacaooriginal-1-pe.html acesso em 11 de agosto de 2017.
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cinco anos que poderia ser prorrogado de intervencdo governamental na area. Por esse
decreto, as florestas e outras formas de vegetacdo existente seriam regidas pelo Codigo
Florestal em conformidade com o INCRA e o IBDF. O INCRA teria o prazo de 180
dias para apresentar um Plano Regional de Reforma Agraria e a situacdo nas areas
definidas pelo decreto que seria aprovado pela Instrucdo Especial do Ministro da

Agricultura que teria como atribuigéo especificar:

a) Os objetivos a alcangar, principalmente o nimero de unidades
familiares e cooperativas a serem criadas;

b) O cadastro técnico da regido, na forma do paragrafo 1° do artigo
46 da Lei n° 4.504, de 30 de novembro de 1964;

¢) A regularizacdo de titulos de dominio de imodveis rurais que
satisfacam as exigéncias da Lei.

Os imoveis rurais, pertencentes a Unido, que estivessem situados nas areas
estabelecidas pelo decreto, sem destinacdo especifica, seriam transferidos ao INCRA
através do Servico de Patrimonio da Unido. Esse decreto foi revogado seis meses
depois, através da resolucdo n° 413 de 13 de fevereiro de 1973, e a mesma area foi
considerada “zona prioritaria de interesse turistico”, com base no decreto 71.791 de 31
de janeiro de 1973,

...a violéncia foi base do processo de expulsdo das familias dos
trabalhadores rurais e pescadores das suas posses. Vao chegando as
empresas especularas com tratores para derrubar plantacGes e casas.
Os oficiais de justicas acompanhados de policiais para dar despejos
aos jagungos armados de rifles e revolveres e as familias expulsas
postas nas estradas; foram elas se deslocando para as periferias das
cidades, muitas vezes sem dinheiro algum e outros com alguns
cruzados tidos como indenizagBes irrisorias pelas benfeitorias. O
direito de usucapido destas familias foi desconhecido pela lei que

favorece a estes posseiros nao foi aplicada'®.

Devido aos fatores acima expostos desenvolveu-se na regido uma forte
especulacdo imobiliaria nos anos de 1970 que se apoiou em uma rede burocratica,
cartoraria e judicial que resultou na busca por parte de grandes empresas nacionais e

multinacionais pela regido, assim como de grileiros que portadores de escrituras na

1%8Djisponivel em:_http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1970-1979/decreto-71791-31-janeiro-1973-
421651-publicacaooriginal-1-pe.html acesso em 11 de agosto de 2017.

ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Levantamento da situacéo
fundiéria da diocese, 1987.
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maioria das vezes forjadas expulsou a populacdo rural para as areas periféricas
resultando na favelizagéo dos lavradores.
O relatorio organizado pela comissao da verdade do Rio de Janeiro afirma:

Selecionamos alguns casos, que se destacam pelo modo como os
agentes envolvidos atuaram no jogo politico. Em Paraty destacamos
os conflitos da Praia do Sono (Fazenda Santa Maria do Mamangua);
Trindade (condominio Laranjeiras); Fazendas Taquari, S&o Roque e
Barra Grande; Campinho da Independéncia; Sdo Gongalo. Em Angra
dos Reis, destacamos Santa Rita do Bracuhy (MEDEIROS ET. ALL.,
2015).

Segundo o documento, a regido era composta por comunidades descendentes de
escravos das antigas fazendas de café, caicaras e indios guaranis. Segundo o
levantamento realizado durante a pesquisa que deu origem ao relatério, 56 dos 133
conflitos registrados no Estado do Rio de Janeiro durante os anos de 1970 e 1980
ocorreram nesse territorio. Ainda segundo o relatério, a peculiaridade dos conflitos
escolhidos para estudo reside na violéncia empregada contra as populagdes camponesas.
N&o foram encontrados registros, nos documentos da policia politica, de denuncias ou
tentativas de subversdo da ordem. Os registros existentes se concentrariam apenas no

clero local. As violagOes estariam relacionadas a:

[...] um contexto de grandes transformacGes econdmicas; crescimento
do interesse nas terras por agentes de grandes transformacoes
econdmicas; crescimento do interesse nas terras por agentes externos;
expropriacdo, dificuldade de organizagdo e denuncia dos que ali
estavam. Por conseguinte, os casos tratados ilustram outra face do que
foi a repressdo no regime militar: omissao do Estado frente a violéncia
privada e ao processo desterritorializacdo de populages locais
(MEDEIROS ET. ALL., 2015).

A peculiaridade apontada no relatério ndo indica a aceitagdo da situagdo, mas a
forma de resisténcia escolhida que combinou tradicdo e modernidade. Uma tradigéo
religiosa herdada do tempo do cativeiro, com seus usos e costumes, que pode por um
certo tempo se reinventar com pouca interferéncia externa, garantida por um relativo
isolamento. Porém, o isolamento ndo era total porque havia a comercializa¢cdo dos
produtos, um contato com um universo externo, com pouca interferéncia na dindmica de

organizacéo interna.



160

4.5. Ensaiando o contra teatro

Segundo Thompson (2001), os donos do poder representam seu teatro de
majestade, supersticdo, poder, riqueza e justicas sublime. Os pobres encenam seu contra
teatro, ocupando o cenario das ruas, dos mercados, empregando o simbolismo do
protesto. Para o autor sugerir que o controle ou a dominacdo possa se revestir da
roupagem teatral ndo significa dizer que seja imaterial, frgil demais para ser analisada.
Definir o controle em termos de hegemonia cultural ndo significa renunciar ao intento
de analise, mas arquiteta-las para os tOpicos necessarios: as imagens de poder e
autoridade e as mentalidades populares de subordinacdo, ou como no caso estudado, de
insubordinagéo gerando conflitos.

Os conflitos apresentados nesse estudo estdo listados entre os que recebem
assessoria da Comissdo Pastoral da Terra, uma modernidade dentro da tradicdo religiosa
reinventada no didlogo com uma teologia também reinventada dentro da perspectiva da
modernidade, a Teologia da Libertacdo. As comunidades eclesiais de base e as pastorais
sociais criadas pela Igreja cat6lica funcionaram como espagos de mediacdo politica
através do incentivo, que por meio legais a populacdo afetada pudesse se organizar e

defender os seus direitos.

4.5.1 A Igreja e os conflitos de terra na regido Sul Fluminense

Colocando questBes que ndo se pode evitar, apresentando alternativas,
ela forga as Igrejas a formularem expectativas latentes em termos de
escolha que excluem toda possibilidade de fugir do problema. A
politica ndo para de impor, de questionar, de provocar as igrejas e 0s
cristdos, a titulo individual ou coletivo, obrigando-os a admitir que o0s
atos que 0s compromete perante si mesmo e perante a sociedade
(CONTROT, 1996, p. 335).

O registro de acompanhamentos de padres e bispos aos conflitos pela posse da
terra sdo anteriores aos decretos presidenciais. O primeiro conflito registrado pela
Pastoral da Terra foi em 1970, em Itaorca, com a desapropriacdo de uma area pela
Uni&o para a construcdo da Central Nuclear Almirante Alvaro Alberto, originalmente o
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local era ocupado por uma aldeia de pescadores. A indenizacdo recebida garantiu
aquisicao de novas terras*".

Um segundo caso registrado se deu entre 1973-74, em Caicara da Trindade,
portanto, apos dos decretos presidenciais. A empresa ADELA BRASCAN (Agencia de
Desarollo de Latino América), multinacional com sede em Luxemburgo, invadiu a Vila
de pescadores visando expulsar os moradores e criar um condominio de luxo e uma area
de balneério destinando-a ao turismo. Neste caso, houve a intervencdo de Dom Waldir
Calheiro, entdo bispo na regido, a favor do povo caicara da Trindade, ameacado por
ordem de despejo e por indenizacdes injustas. A luta deste povo teve como desfecho um

acordo entre posseiros e a empresa compradora’.

4.5.2 Sindicato: espaco de intermediacéo de conflitos

Em 18 de Janeiro de 1977, em nome do Sindicato dos trabalhares rurais de
Paraty foi enviado um oficio o S. Exc. Paulinelli, ministro da agricultura com o objetivo
de informar as dificuldades enfrentadas pelos trabalhadores rurais do municipio. O
relator do documento é o Sr. Amancio Felino Gongalves, presidente do sindicato. O
autor do texto recorda o passado de Paraty em suas diferentes fases: Engenho de agucar
voltado para producdo de aguardente; café destinado ao consumo interno e a passagem
para a producdo de bananas. A dificuldade de transporte no passado também € lembrada
pela falta de estradas e o transporte através de barcos que dependia de fendmenos
naturais para se concretizar (tempo bom e mar calmo). Afirma que o transporte caro
jogava os lavradores nas maos de atravessadores que os exploravam ao maximo'’*,

Dentro deste passado, 0 municipio é descrito como pacato e desconhecido,
posseiro, meeiros, pequenos proprietarios plantavam suas lavouras, pescadores
buscavam no mar 0os meios necessarios para viverem, todos alheios a dindmica da

sociedade capitalista. Para Amancio trés fatores teriam mudado o destino do municipio:

170 ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Levantamento as situagdo
fundiaria da diocese, 1987.
7 Ipid.

2ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Oficio do Sindicato Rural
Parati ao ministro da agricultura, 1977.
' Ipid.
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a descoberta das suas reservas florestais; seu valor turistico com sua preciosidade
histérica; e a construcio da BR 1-1, Rodovia Rio-Santos*™.

O relator afirma a “evolugao” trazida pelos trés fatores, porém, lamenta que o
progresso ter chegado acompanhado do problema social desconsiderado pelas
autoridades. Passando assim a expor segundo ele de forma sintética a situacédo real do
municipio, suas necessidades e tambeém oferece sugestdes no intuito de colaborar para a
solucgéo do problema.

A primeira area a ser apresentada € o Parque Florestal da Serra da Bocaina, com
a implantacéo e a criacdo do parque, atraves do decreto n® 68172 de 04 de fevereiro de
1971. Segundo o relator, com essa medida centenas de trabalhadores ficaram sem
benfeitorias (casa e lavouras) dentro da suposta limitacdo do referido parque. A falta de
uma delimitacdo clara da area do Parque gera descontentamento entre os lavradores e
um grande prejuizo & producdo agricola do municipio®’.

Em principio de 1972, o sindicato teria buscado ajuda junto a FETAG no envio
de um relatdrio as autoridades. Destaca que o sindicato ndo é contrario ao Parque,
reconhecendo sua necessidade diante das condi¢des climaticas afirmando ser ele um
privilégio do municipio como uma solucdo para o impasse apresenta a necessidade da
delimitacdo do territério do Parque e um aumento da sua area devido a quantidade de
matas virgens presentes na regido, inadequadas para a lavoura que poderiam ser
incorporadas a darea destinada ao Parque em detrimento das lavouras dos
trabalhadores*™®.

O segundo fator apresentado sdo os grandes Projetos turisticos que estavam
sendo implantados em Paraty e Angra dos Reis, o relator reconhece os beneficios para o
mercado de trabalho, porém alerta para a contradicdo e o desequilibrio provocado:
postos de trabalho que geram aumento populacional e diminui¢cdo na producédo agricola
do municipio. Alerta que a ndo intervencao do poder publico tornaria ainda mais grave
0 éxodo rural que ja estava acontecendo.

Alertando para o tempo (anos) de residéncia dos trabalhadores rurais no
municipio, muitos nasceram e ali adquiriram familias, criaram os filhos, classifica a

situagdo como injusta a retirada dessas pessoas de suas terras. Afirma que ndo serd uma

% I bid.
7 I bid.
178 1hid.
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tarefa facil. Ressalta a dificuldade em encontrar fonte de trabalho e sobrevivéncia em

uma zona industrial.

4.6 Delineando o territdrio religioso - preparando a fundacéo da diocese. A

Criacéo da Comisséo Pastoral da Terra (CPT)

A Comissdo Pastoral da Terra da diocese de Itaguai foi criada em novembro de
1976, em um encontro dos agentes de pastoral liderado pelo vigario episcopal, frei Vital
Wilderink*"’. Sua criacéo é apresentada como uma reagéo frente as injusticas praticadas
contra a populacédo local. O primeiro coordenador da Pastoral da terra foi o padre Pedro
Geurts, no desenvolvimento da Pastoral no Estado do Rio de Janeiro, se tornou também
0 primeiro coordenador da CPT regional. Irma Josefina C. Dias foi escolhida como
coordenadora da CPT no nivel diocesano em 1982. Nos primeiros anos, a CPT de
Itaguai dependia financeiramente da CPT/RJ. Em reunido colegiada decidiu-se pela
descentralizacdo dos projetos. Em 1986, com o apoio da CEBEMO, foi conquistada a
autonomia financeira, iniciando uma nova fase da CPT dentro da diocese'’®. Mesmo
antes da criacdo da CPT, na memoria registrada por seus agentes de pastoral, a acdo da

Igreja catdlica junto aos movimentas sociais no campo ja era relevante.
4.6.1 Primeira fase da CPT diocesana — 1976-1985

O caderno de memdria publicado em 30 de agosto de 1987'"°

, que recebeu
como titulo Levantamento=Situacao Fundiaria=D. de Itaguai os 4 municipios: Paraty,
Angra dos Reis, Mangaratiba e ltaguai organizada em comemoracdo aos dez anos de
fundacdo e atuacdo da Comissdo Pastoral da Terra na regido, foi elaborado para
apresentar um panorama da situacdo fundiaria da diocese. O material foi confeccionado
em meia pagina da folha de papel A4, datilografado, reproduzido em fotocépias. Na
capa, possui um mapa geografico do territério da diocese com o nome dos municipios
que o compdem demarcando as fronteiras com a diocese de Volta Redonda e de Nova

Iguacu. No canto a direita, a imagem de dois trabalhadores rurais descal¢os, sem camisa

77 posteriormente tornou-se seu primeiro bispo.
e ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Levantamento as situagio

fundiaria da diocese, 1987.
7 Ipid.
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com uma enxada sobre os ombros, ao lado o nome da Comisséo Pastoral da Terra e o da
Diocese de Itaguai indicando a (co)autoria do material. N&o possui um autor especifico.
Contém ainda um indice apresentando a sua divisdo interna em trés partes: A primeira
parte € composta por uma espécie de prefacio, denominado Antes de tudo... e a seguir
uma introducdo. A segunda parte € composta por dados estatisticos dos quatro (4)
municipios que compdem a diocese, destacando uma breve representacdo cartogréfica
do municipio, sua populacdo, concentragcdo de terra, os donos da terra acima de 20
hectares e um resumo dos conflitos deflagrados pela posse da terra por municipio. A
terceira parte é descrita como anexo. O material € destacado como um levantamento da
situacdo fundiaria da diocese através dos conflitos acompanhados pelos agentes de
pastoral da CPT. Esse material teria trés objetivos:

Comemorar os dez anos de criacdo da CPT; denunciar a violéncia e as

injusticas cometidas contra os trabalhadores rurais e anunciar a

esperangca através das conquistas obtidas com a luta implementada*®.

A apresentacdo do material foi escrita pela Ir. Joselina C. Dias na época
coordenadora da pastoral da terra na diocese. Em suas palavras, a religiosa afirma que o
material ndo foi um levantamento exaustivo sobre a situacdo fundiaria devido a falta de
recursos humanos, financeiros e a pouca disponibilidade de tempo para tal
empreendimento. As fontes utilizadas s&o oficiais; foram utilizados dados do IBGE e do
INCRA descritos como inadequados e as vezes conflitantes, afirmando ser o trabalho
um impulso para que outros se interessem e se animem em realizar a empreitada. A
organizacdo do material foi um trabalho coletivo com a colaboracdo do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Paraty (Valdomiro, Valentim, Josias, Dr. Arthur e Orlando); a
Ir. Kétia ficou responsavel pela datilografia do texto, Ir. Cecilia pela correcdo do texto.
Os informes foram oferecidos por Creuza, associada ao IBASE e a xerox (cépia) do
texto foi responsabilidade de Matos da CPT Rio de Janeiro.

Na introducdo da publicacdo sem a identificacdo de quem redigiu, estamos
supondo que a propria irma Joselina sdo nomeados 0s municipios que compdem a
diocese e sua localizacdo territorial dentro do Estado do Rio de Janeiro, o contingente

populacional estimado para a época de 212.270 habitantes. O material usou como fonte

180 1hid.
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os dados do IBGE de 1980. O territorio é definido com 2549 Km?, sendo destacado
como maior problema da diocese: “o problema de solo, tanto urbano quanto rural*®>.
Em sua conclusdo, o material faz uma breve apresentacdo da concentracdo de
terras em cada municipio, relaciona as propriedades rurais agrupando por tamanho em
hectares de terras, apresenta a concentracdo de terras e os conflitos de terras
acompanhados pela CPT por municipios da diocese. O documento afirma ter outros
conflitos de terras na regido, porém, ndo estdo ali relacionados por ndo terem sido
acompanhados pela CPT*®. Na memdria construida registrada através de um projeto de
pesquisa, uma segunda fase na histéria da Comissdo Pastoral da terra da diocese de

Itaguai teria se iniciado a partir de 1986, marcada pelas ocupagdes de terra.

4.6.2 As imagens presentes no material.

Apos o indice antes do inicio do texto, temos uma imagem que ocupa uma
pagina da publicacdo. A imagem sugere um sol ao fundo irradiando luz sobreposto um
mapa do Brasil demarcando em seu contorno na parte inferior por cercas de arame que
estdo sendo arrancadas com a méo esquerda por um trabalhador rural. O trabalhador
rural representado calgando chinelos, vestindo calgas compridas com cinto e uma
camisa de mangas longas arregacadas até os cotovelos com todos os botdes abertos na
frente, um chapéu surrado e, na mao direita, empunhando uma enxada. Na parte
superior, um titulo: Terra Dom de Deus escrito em letra em caixa alta e na parte inferior
do mapa do seu lado direito: Terra de Deus, e ao lado esquerdo Terra de Irmaos'®.

Paraty é o primeiro municipio dentro da publicacdo onde sdo apresentados 0s
conflitos pela posse da terra. Ao lado de cada local onde houve o conflito encontramos a
representacdo de uma pequena cerca de arames como simbolo. Na Gltima pagina, temos
uma cerca de arames, um tronco de arvore com aparéncia de seco, o chdo aparenta ter
uma vegetacdo que estd sendo pisada por pés calcados com sapatos e as pernas até o
joelho, vestidas de calcas compridas. Finalizando a apresentacdo de Paraty e

introduzindo a apresentacdo do Municipio de Angra dos Reis, temos um versiculo

181 1hid.
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183 ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Levantamento a situacéo
fundiaria da diocese, 1987.
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Biblico: “Ai dos que juntam casa a casa, dos que acrescentam campo a campo, até que
n3o haja mais espaco disponivel, até serem eles os Ginicos moradores da terra” 8.

Na imagem que segue o texto biblico, temos um mapa do Brasil e na sua borda
lateral e na parte inferior sugerindo raizes de uma planta. No seu interior, ao centro, uma
arvore com raizes bem consolidadas parece que foi cortada e esta brotando um
trabalhador rural e um operério apertando as maos sugerindo a unido do campo e da
cidade, algumas estacas sugerindo a demarcagdo do territério, porém sem arames. Na
parte inferior do mapa do Brasil que mais parece uma arvore ramificando, temos escrito
em letra em caixa alta; A TERRA E DE QUEM NELA TRABALHA™®.

Finalizando a apresentacdo dos dados fundiarios de Angra dos Reis, uma
imagem sugere trabalhadores (homens e mulheres), olhado uma extenséo territorial
demarcada com cerca de arame e um balao contendo a seguinte frase em letras em caixa
alta “TEMOS FOME, POREM TEMOS MAIS FOME E DE JUSTICA”. Na
apresentacdo dos conflitos de terras em Angra dos Reis ao lado de nome de cada area de
conflito aparecem desenhadas trés pequenas flores™®.

Entre a apresentacdo de Angra dos Reis e Mangaratiba encontramos o seguinte
trecho biblico: “Lembrem-se que vocés eram oprimidos e estavam escravos no Egito, e
eu quebrei as cadeias de voceés, para que saissem de cabeca erguida'®’”.

A imagem que segue o texto sdo duas méos quebrando correntes oferecendo a
ideia de forca e intensidade. Cada localidade de luta pela terra é acompanhada de um
simbolo que sugere pequenos azulejos do periodo colonial brasileiro. Ainda na primeira
pagina que se refere a Mangaratiba, temos a imagem de vérias pessoas, homens e
mulheres, no centro uma mulher com uma trouxa na cabeca. A sessdo dedicada a
Mangaratiba ¢ encerrada com a seguinte frase em letras maiores: “a luta pela terra, uma
exigéncia da fé'®® ",

Para finalizar a apresentacdo dos imdveis de Itaguai, temos a imagem de um
homem, trabalhador rural, olhando o horizonte com terras produtivas. Para acompanhar
a imagem tem os seguintes termos biblicos: “Ai daqueles que planejam iniquidades e

que trama o mal em seus leitos, e o0 executam logo no amanhecer do dia, porque tém o

184 1bid.
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poder na mao”*®°1 Cobicam as terras e apoderam-se delas, cobicam as casas e roubam-
nas; fazem violéncia ao homem e & sua familia, ao dono e & sua heranga”*®.

A imagem que acompanha os conflitos de terra em Itaguai é um galho fragil,
porém com pequenas folhas e, ao fundo, aparece um sol; na segunda pagina é acrescido
ao desenho anterior gramas no chdo. Na penultima pagina, pés descal¢cos pisam o chéo

seco, acompanhada do texto em caixa alta:

Pés descalcos, pés fatigados, pés sofridos, pés de liberdade,
Pés de lavradores, pés que plantam vida, vida nova, vida
Nova que nasce, sobre 0s pés que oprimem a semente e a vida

Que quanto mais oprimidas mais resistem a morte,

Mas se tornam vida*®.

Encerrando a publicacdo, temos a imagem de trabalhadores rurais homens
mulheres e criancas, com enxadas, foices, machados no que parece ser uma
comemoracdo atras de uma faixa com a afirmacdo: NOSSA FORCA ESTA NA
ORGANIZACAO! O material se encerra com um agradecimento a MA. Helena, que foi
a diagramadora da publicacdo que se evidencia como motivacdo para a luta politica
imagens e simbolos religiosos. Os agentes de pastoral através da publicacdo funcionam
como mediadores (re) significando o conflito vivido contribuiram para a construcdo de

identidades cruzando situacdes de conflito do cotidiano com um contexto religioso™.
4.7 CPT diocese de Itaguai — Segunda fase 1986 - 1989

Nessa fase, a documentacdo registra através do trabalho realizado da CPT as
formas de medicdo entre religido e politica, que ocorreram ndo sé atraves de formas
simbodlicas significando a luta, mas também materialmente oferecendo suporte material
para que assentamentos e sindicatos rurais se fortalecessem e na formacéo de liderancas
que atuassem na realidade local. Essa se iniciou a partir de 1986. Em alguns relatos, sua
demarcacdo ocorreu a partir das ocupacGes de terra, porém, um projeto redigido pela
Comisséo Pastoral da Terra, assinado por sua coordenadora diocesana e aprovado pelo
bispo responsavel pela CPT regional, registra um segundo elemento ndo menos

importante para a demarcagdo: a conquista da uma autonomia financeira que permitiu a
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efetivacdo do trabalho pastoral em todo o territério da diocese. Intitulado de Projeto da
Comisséo Pastoral da Terra — Diocese de Itaguai. O documento apresenta um balanco
da atuacdo da CPT nos quatro municipios entre os anos de 1986 e 1989. Essa atuacdo
teria ocorrido a partir de quatro enfoques: a luta pela terra, o sindicalismo, a formacéo
politica dos trabalhadores rurais; e Interpelagdo entre fé e a luta do homem do campo®.

A documentacdo permitiu evidenciar a dindmica cotidiana do trabalho realizado,
as redes estabelecidas e as formas de mediacdo construidas entre religido e politica. O
projeto foi construido a partir da retérica e em nome de “um povo desamparado,
oprimido, vitima das constantes acdes de despejos, sem que houvesse intervencdo ou
qualquer apoio do governo, sindicatos e organizagdes”. Cruzando o projeto com as atas
das reuniGes semestrais é possivel ouvir as reivindicacGes e 0s questionamentos que
esse “povo” descrito anteriormente faz inclusive aos seus assessores da CPT. O
protagonismo assumido por esses trabalhadores rurais, que atuavam com Agentes de
Pastoral junto a CPT. Os conflitos e os limites impostos por uma acdo orientada pela
fé194.

A CPT participou e assessorou, no periodo delimitado, 466 familias rurais em
Paraty; 710 familias em Angra dos Reis, sendo a maioria na periferia urbana; 249
familias rurais em Mangaratiba e 72 familias rurais em Itaguai. O total de familias
atendidas seria 1497, atingindo um total estimado de 7.485 pessoas que representam
135% da populagdo rural do litoral Sul Fluminense. Esse acompanhamento teria
ocorrido através de visitas semanais e reunides mensais nas bases com a presenca de
uma média de 40 pessoas em cada reunido, onde foram discutidos temas como:
sindicatos e associacdo de produtores, leis de terras, direitos e deveres com relacdo ao
uso e ocupacéo da terra e aprofundamento sobre a producdo e comercializagdo visando
a fixacdo do homem na terra.

Outro tema em voga naquele momento que foi tratado nas reunides foi a
elaboracdo de proposta para as leis organicas dos municipios que compdem a diocese.
Nesse periodo, foram organizadas trés grandes manifestacbes em parceria com 0s
trabalhadores rurais e sindicatos e associagdes em Paraty com a presenca de
aproximadamente 600 pessoas em cada uma delas; Participacdo na romaria da terra

organizada pela CPT/RJ no Mutirdo do Sol da Manhd em Itaguai com a presenca de

103 ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Projeto da Comissio
Pastoral da Terra 1986-1993.
1% Ipid.
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2500 pessoas, organizacdo de mini romaria na Praia do Machado, com a presenca de
mais ou menos trezentas pessoas; Contratacdo de dois advogados para auxiliar a luta
pela terra, devido a variedade dos conflitos, além do acompanhamento de dois

promotores do Estado®®.

Figura 23: Faixa e megafone utilizados na romaria da terra

Fonte: Arquivo CPT — Diocese de Itaguai

Além de vitérias nas periferias urbanas de Angra dos Reis, como Japuiba
envolvendo 300 familias, Praia do Machado 30 familias, Sapinhatuba 200 familias e
Monsuaba 80 familias, Praia do Machado 80 familias. Vitoria em érea rural: 6
desapropriacGes. 04 em Paraty — 250 familias, 01 em Itaguai — 72 familias, 01 em
Mangaratiba- 33 familias. 01 assentamento na fazenda Rubido em Mangaratiba — 46
familias. 01 acdo discriminat6ria na Praia do Sono — 120 familias. 01 reintegracdo de
posse no Campinho — 42 familias, 01 Patrimonio — 48 familias e na 01 llha do Aradjo —
06 familias. Os processos aguardavam deciséo judicial™*®.

A realizagdo de cursos de formacéo sindical para trabalhadores rurais em cada
municipio sendo mensais ou quinzenais. Encontros mensais para a formagdo de
diretores dos sindicatos de cada municipio com a participacdo aproximadamente de 8
diretores. Liberagcdo de um Agente Pastoral para trabalhar em tempo integral em Angra
dos Reis, na organizacdo da oposicao sindical combatendo o inoperante sindicato rural
local. Liberacdo de um Agente de Pastoral para 0 municipio de Itaguai a fim de auxiliar

195 1hid.
19 1hid.



170

na formacdo do sindicato dos trabalhadores rurais e acompanhar o Mutirdo do Sol da
Manha em sua organizac&o™’.

A construcdo de 03 sindicatos considerados “verdadeiros”. STR Mangaratiba —
650 socios; STR Mangaratiba — com 140 sécios; STR Itaguai — Criado em 1989 com
120 sécios; Angra dos Reis — O STR era oposic¢éo sindical formada por 40 pessoas da
area rural. Ligados ao PSD. Os sindicatos criados sdo compostos por 12 a 16 pessoas na
diretoria. A CPT formou em média 16 lideres em cada sindicato, incluindo os diretores.
Apenas metade dos diretores em cada sindicato participou ativamente das lutas e dos
encontros de formacao preparados pela CPT%,

Houve também a realizacdo de seis encontros no nivel diocesano, objetivando a
formacdo da consciéncia politica e de liderancas entre os trabalhares rurais. Temas
refletidos: conjuntura politica do pais, histdria e caracteristica dos partidos politicos; a
articulacdo intersindical e outras entidades de luta no campo e na cidade; integracdo de
vida com a realidade historica: fé e politica. O curso de formacdo politica oferecido as
liderancas objetiva a autonomia das agdes e lutas por municipio. A formacdo de
associacOes de pequenos agricultores: Paraty — 50 socios, Mangaratiba — 40 socios,
Itaguai — 70 socios, Angra dos Reis — iniciando e a realizacdo de convénios dessas
associacBes com vérias entidades, através de iniciativas proprias™®.

Aquisicdo de caminh&o facilitando a comercializacdo dos produtos, trator para
melhorar o modo de producéo, pequeno prédio para uma creche e uma pequena cozinha
comunitaria. Associacdo dos Trabalhadores Rurais da Serra do Piloto (Mangaratiba).
Aquisi¢do de duas mulas e um caminhdo, 3 maquinas de costura em beneficio da
organizacao das mulheres rurais (LBA). O crescimento da consciéncia politica expressa
na facilidade com a qual de mobiliza categorias de trabalhadores para manifestacdes, 0s
encontros e discussdes e elaboracdo de propostas inseridas nas leis organicas dos

municipios®®,

97 1bid.
198 1hid.
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4.8. Integracdo entre a fé e luta do homem do campo

A fé fundamentou as atividades através de reflexdes biblicas no decorrer das
reunides. CelebracGes dinamizadas foram realizadas especialmente em tempos de
despejos, conflitos e derrotas ou vitorias. Em todos 0os movimentos e momentos de
oracao enfatiza-se a necessidade de mudangas do “homem de si” em dire¢do ao outro,
nos trabalhos e na vida em geral, visando a transformacdo da sociedade para torné-la

“justa, unida e fraterna”. Evangelizar significava trabalhar a integridade humana®®*.

Figura 24: Cartaz elaborado no encontro de formagdo CPT

Fonte: Arquivo da CPT na diocese de Itaguai

A Dificuldade em avaliar essa dimensao de “fé ¢ luta” trabalhada, por ser uma
relacdo pessoal e intima com Deus, porém ressalta que esta relagdo se revela no
relacionamento das pessoas. Na manifestacdo da esperanga e vida nova. Destaca a
necessidade de despertar o desejo de encarnar as palavras biblicas em suas vidas.

201 1hid.



172

Dinamicas desenvolvidas: partilha do saber, ajuda mutua, sacrificio nas manifestacoes,
acbes comunitérias, oracoes, reflexdes biblicas, celebracbes, vontade e esperanca em

vencer obstaculos?®?.

4.9 Problemas e dificuldade apresentados pelo relatorio

Os quadros e liderangas, sobretudo os que estdo a frente dos trabalhos na
comunidade, ja se sentem cansados, velhos e perdendo o dinamismo, apesar da vontade
de lutar e fazer acontecer. Necessidade de jovens homens e mulheres e dificuldade na
aquisicdo de instrumentos de producdo e meios de transportes para a comercializagéo
dos produtos. 2%

Necessidade constante de uma assessoria juridica, responsavel e comprometida
com a causa dos trabalhadores rurais nas periferias urbanas e nas areas rurais, portanto
eram necessarios advogados que enfrentassem a corrupgdo juridica que acoberta 0s
“poderosos, condenava 0s empobrecidos e contaminava a sociedade”. Segundo o
relatorio, era um problema, a obscuridade do momento politico caracterizado, “da nossa
historia que vem sendo rabiscada” pelo novo governo, sem contemplar, os interesses e
as necessidades dos pequenos agricultores, lavradores rurais, arrendatarios, operarios e
etc. Em alguns municipios, a producdo final ndo compensa o volumoso trabalho
empregado pelos trabalhadores rurais, pois o resultado da comercializacdo sdo
desanimadores, 0os modos de producdo ndo sdo os melhores. O processo de instalacédo
turistica na regido e a ameaca da instalacdo do polo petroquimico em Itaguai com a
alegacdo de novos postos de empregos. A morosidade dos processos juridicos
relacionados a terra que exigia vigilancia constante em relacdao aos imprevistos causados
aos trabalhadores rurais?®®. Sdo os elementos apresentados como empecilhos para a

consolidacédo do trabalho realizado.

202 B
Ibid.
% ARQUIVO DA PASTORAL DA TERRA DA DIOCESE DE ITAGUAI. Relatérios encontros
diocesanos. CPT Itaguai de 1982 até 1990
% Ibid.
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4.10 A Igreja Catolica e Teologia da libertacdo no Litoral Sul Fluminense
Com o titulo a Santa Sé cria a diocese de Itaguai,?® & noticia ocupa a décima
pagina do primeiro boletim informativo da diocese de Itaguai, em junho de 1980, e faz

uma retrospectiva da tramitacdo do processo.

Figura 25: Imagem do Boletim informativo da diocese de Itaguai

Fonte: Arquivo da biblioteca da diocese de Itaguai

Em 1973, o CERIS a pedido do Secretario Dom Clemente Isnard OSB ofereceu
um estudo sobre a reformulacdo das dioceses do Estado do Rio de Janeiro. O estudo
tinha como titulo: subsidios para a redistribuicdo territorial das dioceses do Regional

|206

Leste I°™ e partia de uma triplice analise:

A caracteristica socioecondmica da area;
As condicbes das vias de circulagcdo e acesso da agdo episcopal as
areas da diocese; aspectos demograficos®’.

Entre as sugestfes apresentadas, estava a criagdo de uma diocese desmembrada
das dioceses de Volta Redonda e de Nova Iguacu com sede em Itaguai e Angra dos

Reis. Decidiu-se criar primeiro as condiges e s6 a seguir instalar a diocese®®.

25 BOLETIM INFORMATIVO DA DIOCESE DE ITAGUAI. ANO 1 N° 1: Diocese de Itaguai, junho de
1980. p. 10

Boletins informativos publicados mensalmente na diocese de Itaguai entre (1980-1998).

206 Congrega todas as dioceses do Rio de Janeiro divididas em duas provinciais eclesisticas de S&o
Sebastido do Rio de Janeiro e de Niteroi.

27 BOLETIM INFORMATIVO DA DIOCESE DE ITAGUAI. ANO 1 Ne 1: Diocese de ltaguai, junho de
1980.

2% Ipid.
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Figura 26: Cerimonia da posse episcopal de D. Vital

Fonte: Arquivo da biblioteca da diocese de Itaguai

D. Waldyr Calheiro solicitou um bispo auxiliar para a diocese em 1973, devido a
construcdo da rodovia Rio-Santos, ja temendo os conflitos que logo a seguir assolariam
a regido, porém, somente em 1978 o pedido foi atendido. Foi na organizacdo dos
trabalhadores rurais que ele precisou investir. A instituicdo eclesiastica ndo respondeu
de forma imediata®®.

Em 1976, eram dados os primeiros passos na Nunciatura Apostolica. Em 1978,
ocorreu a nomeacdo de D. Vital como bispo auxiliar de Volta Redonda. Ele ficou
encarregado da formacdo da nova diocese. Dom Vital, com o apoio de D Waldir e D.
Adriano fez o possivel para criar as condi¢bes minimas: compra de alguns terrenos;
chegada de alguns padres e algumas religiosas e agentes de pastoral, pedido de ajuda no
estrangeiro; estudo intenso dos problemas e das perspectivas dos quadros municipais.
Como resultado da investigacdo realizada, decidiu-se que do ponto de vista das
perspectivas pastorais seria mais indicado estabelecer em Itaguai a sede da diocese.
Itaguai receberia a sede da Nuclebras, o Porto de Sepetiba e uma nova etapa da

Siderargica Nacional que seria bem maior que a de Volta Redonda. A casa episcopal foi

29 1hid.
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construida em Piranema (perto de Itaguai). Para Vigario Geral foi nomeado Pe. José G.
T. Palma®™.

4.11. Trecho do discurso de D. Vital na instalacdo da nova Diocese

No discurso de D. Vital, em 22 de junho de 1980, dia de Instalacdo da diocese de
Itaguai, o novo bispo registra a presenca dos quatro municipios do Litoral Sul
Fluminense em sua solenidade de posse?"*.

...a presenca de todos nds provindos dos quatro municipios da regido,
parece indicar que uma pégina importante é acrescentada aos anais do
Litoral Sul Fluminense. Acabamos de participar da celebracdo
eucaristica dentro do qual se procedeu a instalagdo canonica da
Diocese de Itaguai e a posse de seu primeiro bispo. Trata-se sem
davidas de um acontecimento religioso da vida eclesial, mas como
aconteceu no passado desta regido da terra brasileira, também no dia
de hoje; e embora com viséo e inspiragédo diferentes a voz da historia e
a voz da Igreja encontram-se no espago comum que é o homem?? .

Ele classifica a cerimdnia como um acontecimento religioso da vida eclesial.
Citando o Concilio Vaticano Il, o novo bispo afirma ser missédo da Igreja, marcar
presenca na historia dos homens e assume querer ser fiel executor das orientacdes deste
concilio™?,

As alegrias e esperancgas, as tristezas e as angustias dos homens de
hoje, sobretudo dos pobres e de todos os que sofrem, sdo também as
alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos discipulos de

Cristo. A comunidade cristd se sente verdadeiramente solidaria com o

género humano e com a sua histéria (Gaudien et Spes, 1)**.

Dom Vital cita o trecho da Constitui¢do Pastoral que foi promulgada no Concilio
Vaticano Il que versa sobre a Igreja no mundo contemporanea tratando das relagdes
entre a Igreja Catolica e o mundo onde ela atua. Outro aspecto presente na citagdo acima
¢ o0 papel desempenhado pela historia para os cristdos adeptos da Teologia da
Libertacdo. A histéria tem um papel central nas reflexdes feitas pelos seus seguidores

ocorre a juncao entre uma historia profana e uma histdria sagrada, politica e fé. Nessa

219 1hid.

pjd.

22 BOLETIM INFORMATIVO DA DIOCESE DE ITAGUAI. ANO 1 N° 1: Diocese de Itaguaf, junho de
1980.P. 3

213 bid.

1% 1bid.
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concepcao, existiria apenas uma historia onde ocorreria a experiéncia de libertacdo

historica dos pobres e a revelagao divina.

O homem na plena verdade da sua existéncia do seu ser pessoal e, ao
mesmo tempo, do seu ser comunitério é social, 0 homem que no dizer
de Jo&o Paulo I, o primeiro caminho que a Igreja deve percorrer no

cumprimento de sua missdo (red. Hom.14)%**.

Duas caracteristicas acentuadas por Leonardo Boff na Teologia da Libertacéo

estdo presentes no discurso de D. Vital: ela seria antropocéntrica e sociocéntrica,

centrada no ser humano e na sociedade, tendo como objetivo conhecer a sociedade

injusta para transforma-la. A partir das reflexdes evangélicas, a Teologia da Libertacdo

privilegiou o didlogo com as ciéncias humanas e sociais e com elas aprendeu a

importancia do lugar social, a partir de onde a reflexdo teoldgica e a pratica pastoral séo

realizadas®'®. A Diocese teria uma missao frente a regiéo:

A criacdo da diocese e a posse de seu primeiro bispo tem sentido
enquanto oferecem melhores condi¢Ges para dar continuidade a
missdo que ela recebeu do préprio Cristo, missao que ela deve cumprir
e intensificar nesta regido litordnea onde todo e qualquer homem
vivendo sua histdria é querido por deus, chamado e destinado a viver e
a ser respeitado de acordo com a imagem e a semelhanca de Deus. O
acontecimento histdrico que hoje nos congrega em lItaguai é, portanto,
a celebracdo do ministério da nossa salvacéo, tomada de consciéncia
deﬂyma exigéncia, gesto comunitario com que assumimos a nossa
fé=".

A seguir, 0 novo bispo passa a caracterizar em seu discurso o lugar social

ocupado pela populacéo no territério da nova diocese instalada:

Quais as esperancas e alegrias, as tristezas e angustias dos homens que
vivem ao longo deste litoral diante das quais a igreja ndo pode manter-
se indiferente sob pena de negar o evangelho da graca de Deus? Penso
que o progresso da técnica e no desenvolvimento que irdo caracterizar
sempre mais a regido, sinais da grandeza e da criatividade do homem,
0 progresso e o0 desenvolvimento devem servir a dignidade dos
homens e exigem, portanto, um proporcional desenvolvimento da vida
moral e da ética. O que é tecnicamente possivel nem sempre condiz

com as exigéncias da dignidade humana®®.

215 bid.
218 1bid.
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D Vital chegou a regido em 1976, para ser bispo auxiliar da diocese de Volta
Redonda, com a tarefa de preparar a nova diocese. Ele acompanhou o0s processos de
transformacéo vividos pela regido que mudou a vida de seus antigos habitantes e mesmo
antes de ser bispo se posicionou ao lado dos trabalhadores. Protagonizou junto aos
agentes de pastoral a criagdo da CPT (Comissdo Pastoral da Terra) e da ACO (Agédo
Catdlica Operaria) na regido, em seu discurso refor¢a 0 seu compromisso, agora como
bispo:

Penso na populacdo, sempre em aumento, que vem e vira se fixar
neste litoral em busca de melhores condi¢des de vida e que em vez de
pdo, ndo raras vezes, encontra fome. Penso no mundo dos
trabalhadores que sera preponderante na diocese, principalmente no
municipio de Itaguai. Penso nos lavradores e pescadores, posseiros em
grande numero, que vivem as incertezas a respeito do seu futuro.
Penso nas multidées que em dias de veraneio povoam as praias e
cidades da beira mar. Penso, enfim, nas pessoas, homens e mulheres,
que nos varios setores desta sociedade assumiram a responsabilidade
de servir o povo e de tornar a sua vida humana mais humana?*.

Ainda em seu discurso, D. Vital destaca sua concep¢do do que seria a realidade
humana na diocese de Itaguai como sendo aquela composta em sua maioria de
trabalhadores (lavradores, posseiros, pescadores) que viviam as incertezas a respeito do
futuro. Outra realidade é caracterizada pelo novo bispo no que se refere as multidoes
que, em dias de veraneio, povoam as praias e cidades na beira mar, definindo as
fronteiras e as adversidades territoriais da regiéo.

Em seu discurso, também fica explicita a adversidade social vivida nos
municipios que compunham a diocese. Porém, ele destaca que 0 seu compromisso como
bispo deve ser o de atribuir papeis diferenciados aos padres, religiosos (as) e leigos (as)
para agirem sobre as realidades com responsabilidade e competéncia, desta maneira,
servir a “constru¢do do reino” associado a “promog¢dao humana coletiva®?®®”. D. Vital

destaca como nomes ligados a criacdo da diocese:

Na Acdo de Gragas

A Deus, nosso pai, gostaria de conhecer e recordar todos aqueles cujos
nomes estdo ligados a esta nova diocese de ltaguai. Quero citar o
nome do Santo Padre Jodo Paulo Il que erigiu a nova diocese e me
nomeou seu primeiro Bispo. Em comunhdo como sucessor de Pedro
tomo, como bispo, consciéncia de meu papel de ser artesdo da
unidade. Quero enfim lembrar, de modo especial os nomes de meus

219 1hid.
220 1hid.
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irmados no Episcopado: Dom Waldyr e Dom Adriano. Do territério das
dioceses deles foi desmembrada a diocese de Itaguai. Em nome do
povo deste Litoral agradeco a esses meus irméos por tudo que fizeram
para 0 nascimento da nova diocese. A titulo pessoal quero manifestar

a minha gratiddo pelo exemplo que me deram de sua vida de

pastores,

A Igreja catdlica é uma instituicdo milenar, altamente hierarquica e marcada por
poderosos regulamentos disciplinares e apresenta uma atuacdo diversificada de acordo
com o tempo e com o0 espago. No Brasil, durante o regime militar, alas da Igreja
Catdlica que a exemplo das marchas da familia com Deus pela Liberdade (de caréater
popular), juntamente com outros setores da sociedade civil (politicos, empresarios e
diferentes setores da classe média) temendo o crescimento de tendéncias da esquerda e
de um suposto comunismo associado a Jodo Goulart apoiaram o golpe militar,
advogando em defesa de valores cristéos tradicionais??.

Apos o posicionamento da CNBB contra o regime militar no final da década de
1960, muitos padres e bispos adeptos deste posicionamento passaram a ser alvo direto
da repressdo. Em funcdo do panorama politico instalado com a ditadura, setores da
igreja catdlica passaram a ter um papel importante na luta por justica social e pela
ampliacao dos direitos humanos??*,

Foi neste contexto social da ditadura militar no Brasil e do processo de
redemocratizacdo que algumas vozes da igreja catolica se destacaram no Rio de Janeiro:
D. Adriano Hipdlito, nomeado em 1966 para ser bispo em Nova Iguacu, e D. Waldir
Calheiros, nomeado em 1964 para ser bispo auxiliar do Rio de Janeiro e posteriormente
foi transferido para Volta Redonda. Esses bispos sdo classificados dentre o denominado
“clero progressista”. D. Waldir e D. Adriano, para além de suas especificidades,
possuiam em comum um discurso teoldgico pautado na luta por justica social, uma
sensibilidade as lutas sociais organizadas pelo povo, 0 apoio as iniciativas populares
implementadas no espaco geografico ocupado por suas dioceses. Pelas suas opg¢des
passaram a ser considerados inimigos do Regime Militar, acompanhados de perto pela

comunidade de informac&o e alvos da represséo politica??.

221 BOLETIM INFORMATIVO DA DIOCESE DE ITAGUAI. ANO 1 N° 1: Diocese de Itaguaf, junho de
1980.p 7.
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Nos relatos orais, a fundacdo da diocese de ltaguai surge como uma solicitacdo
de D. Waldir Calheiros e D. Adriano Hipdlito que cederam parte de seus territdrios para
configurar o territério da nova diocese. O territorio da diocese foi formado por
desmembramentos das dioceses de Nova lguacu (Itaguai e Mangaratiba) e Volta
Redonda (Angra dos Reis e Paraty). Concordamos que a nomeacdo de D. Vital
estrategicamente ampliaria uma atuagdo pastoral orientada para uma igreja popular no
Rio de Janeiro, atuaria no equilibrio de correlacdo de forcas entre os diferentes modelos
de igreja que coexistiram no periodo; a nova diocese estaria entre as dioceses orientadas
por deliberacdes do Concilio Vaticano Segundo (1962-1965); a Conferéncia Episcopal
de Medelin (1968) e em Puebla (1979). A centralidade que a luta pela terra recebeu nos
relatos orais e na documentacgdo arquivada pela pastoral da terra oferece outros indicios

para essa delimitacéo territorial feita pela Igreja catdlica na regido®>.

Figura 27: Imagem da assembleia na solenidade de posse do novo bispo

Fonte: Arquivo da biblioteca da diocese de Itaguai

A festa da posse de D Vital foi dividida em trés partes: recep¢do com as

autoridades; missa celebrada por D. Vital e o seu presbitério com a participacdo dos

225 |hid.
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padres e bispos presentes (D. Eugenio de Aradjo Salles, arcebispo do Rio de Janeiro, D.
Mario Gurgel, D. Lelis Lara, bispo de Itabira, D. Waldyr Calheiros, bispo de Volta
Redonda e D. Adriano Hipolito bispo de Nova lguagu) festejos populares com
apresentacao de “barraquinhas, quadrilhas, dancas, comes e bebes e musicas®®”.

Os relatos®®” dos militantes das CEBs carregam a descricdo de um crescente
envolvimento com a busca da superacdo das graves questdes sociais que atingiam
grande parte da populacdo brasileira no periodo, fundamentados numa fé que
pressupunha acdo em defesa da vida. Orientados por documentos como o concilio
Vaticano 1l (1962-1965) e a Conferéncia Episcopal Latino Americana em Medellin
(1968) construiram uma forma solidaria de intervir na realidade protagonizando
vitdrias, embates e derrotas que marcaram significativamente a regido. Esses discursos
carregam um saudosismo em relacdo ao periodo do bispado de D. Vital e demarcam
uma diferenca na vivencia religiosa na regido apds a sua renuncia, em 1998, e a
ordenacéo de um novo Bispo no ano 20007,

No periodo delimitado para a pesquisa, a atuacdo de uma Igreja popular
fundamentada na Teologia da Libertacdo estava perdendo a sua forca politica de
intervencdo social, devido a mudancas implementadas desde o inicio da década de 1980
pelo Vaticano, mudancas que afastavam os fiéis do compromisso com a “luta pela
libertagdo”. Esta luta enfatizava uma viséo de salvacdo espiritual, individual e pessoal

também por uma promocao humana da vida através da atuacéo politica®®°.

Muito tempo ndo dura a verdade, nestas margens estreitas demais,

Deus criou o infinito para a vida ser sempre mais.”*°.

Esse verso, de uma cancdo catélica, nos coloca diante de uma contradi¢do
central para se pensar a religido e politica em termos historicos: a questdo do tempo. O

tempo da religido € o tempo da conversdo, da eternidade, a longa ou longuissima

# Ipid.

227 Entrevistas realizadas no més de Julho no ano de 2010, em Seropédica, Itaguai, Mangaratiba e Angra
dos Reis e Paraty com agentes de pastorais da diocese de Itaguai. Foram selecionadas liderangas ligadas a
pastoral da terra, pastoral operdria, pastoral da crianca, liderangas sindicais que fizeram parte da pastoral
operéria, com uma religiosa que acompanha uma comunidade indigena e com indios da reserva
demarcada com o apoio coletivo da diocese e com destaque atribuido a intervencdo de D Vital. Material
descrito nas fontes.

228 Dom José Ubiratan.

229 REIS, Daniel Aardo. Lutas Sociais, Reformas e Revolucio nas Tradicdes das Esquerdas Brasileiras.
Disponivel em: http: wwwartnet.org.br/gramsci/textos. Acesso em: 10 de agosto de 2017.

230 Cangdes catélicas: Se calarem a voz dos profetas.
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duracéo, o tempo mistico. O tempo da politica € o tempo do efémero, o eventual, a curta
duracdo (MAINWARING, 2004). A politica exige e necessita de acdo imediata. Outra
questdo suscitada, dentro do periodo histérico delimitado para a pesquisa,
principalmente se tratando de uma historia que pretende refletir uma dimenséo politica
da sociedade, sdo as rapidas mudancas que afetam a sociedade, assim sendo, “as
verdades” teoldgicas no final do século foram questionadas, ocorreu o auge ¢ a
decadéncia das reflexdes desencadeadas pela Teologia da Libertacdo. Ela enfrentou o
apogeu e decadéncia em apenas duas décadas na realidade brasileira, recebeu
visibilidade e protagonismo na década de 1970. No ano de fundacdo da diocese ela
estava perdendo a sua for¢a politica de intervencédo social, devido a mudancgas impostas
no inicio da década de 1980, pelo Vaticano afastando os fiéis do compromisso com a
luta pela libertacdo, luta que enfatizava uma visdo de salvagdo espiritual, individual e
pessoal também por uma promocdo humana da vida através da atuacdo politica. Que
elementos tornaram as margens estreitas demais para que a Teologia da Libertagdo

seguisse 0 seu curso na regido Sul Fluminense?

Figura 27: Registro do encontro de D. Vital com o Papa Jodo Paulo Il

Fonte: Arquivo da biblioteca da diocese de Itaguai

O boletim informativo n° 2, datado de julho de 1980, é aberto com um
pronunciamento de D. Vital sobre a visita do papa ao Brasil. Nesse texto, ja aparecem
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indicios das incertezas e conflitos vividos pela Igreja Catolica com a ascensdo de Jodo

Paulo Segundo ao papado de Roma:

a visita do Papa desconcertou muitas previsfes e superou outras tantas
expectativas. Os numerosos discursos com que ele atingiu o0s
multiplos aspectos da vida da igreja e da sociedade, e as profundas
impressdes de forca e de ternura que a sua prépria personalidade
deixou, impossibilitam rapidas generalizacdes e fazem de certas
classificagdes facilmente uma distor¢do. Serd que podemos chamar
Jodo Paulo Il de conservador? De moderado? De progressista? De
popular? A ninguém passou despercebida a sua firmeza de
pensamento e de orientacdo pastoral. Trata-se de uma firmeza que faz
vislumbrar uma grande liberdade e que ndo tem nada a ver com a
rigidez ou polarizacdo. O Papa entrou munido sempre de mesmo
baculo de pastor. E uma seguranca que langa suas raizes na causa do
proprio evangelho. E uma definicdo que ndo limita, mas que cria
espaco. Os pobres em espirito percebem essa forca desarmada do Papa
e por isso cantaram: “a bengio Jodo de Deus” 2.

A necessidade de um pronunciamento oficial do bispo em defesa do Papa aponta
uma inseguranca interna vivida por seus agentes de pastorais, religiosos e padres dentro
da Igreja catdlica, em relacdo a identidade religiosa do papa e ao futuro da Igreja na

regisao”.

4.12. Institucionalizacdo da regido

Em 04 de julho de 2002, durante o governo de Benedita da Silva, foi sancionada
a Lei complementar n°105, que retirou 0s municipios de Itaguai e Mangaratiba da
Regido Metropolitana do Estado do Rio de Janeiro e juntou-os aos de Angra do Reis e
Parati. Instituindo assim a regido da Costa Verde, composta dos municipios de Itaguai,
Mangaratiba, Angra dos reis e Parati, com vista a organizacao e a execucao de funcdes
publicas e servicos de “interesse comum”. Essa regido da Costa Verde ficou dividida em

duas Microrregides: Microrregido da Baia de Sepetiba, integrada pelos municipios de

281 BOLETIM INFORMATIVO DA DIOCESE DE ITAGUAI. ANO 1 N° 2: Diocese de Itaguai, junho de
1980. p 2.
222 |hid.
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Itaguai e Mangaratiba; e microrregido da Baia da Ilha Grande, integrada pelos
municipios de Angra dos Reis e Parati®®.

Esse ato juridico de delimitacdo parece uma conformagdo, uma acomodacéo,
trazendo a existéncia juridica, um espaco que a historia e o tempo simbolicamente
consolidou através de um decreto do presidente Médici, sancionado 30 anos antes. O
processo desencadeado pelo decreto ofereceu a partir da atuagcdo da Igreja catolica
através da CPT junto com os sindicatos rurais a construcdo de uma identidade coletiva e
territorial, mediada pela fé foi, fundamental para a consolidacéo da ideia de unidade na

regido.

O ato da magia social que consiste em tentar trazer a existéncia a coisa
nomeada pode ressaltar se aquele que o realiza for capaz de fazer
reconhecer a sua palavra o poder que ela se arroga por uma usurpagéo
provisoria ou definitiva de impor uma nova visdo e uma nova divisdo
do mundo social (BOURDIEU, 2006. p. 116).

O fragmento acima refere-se ao discurso performativo em relacdo a regido,
afirmando que sua eficacia vira do grau de identidade que ele anuncia ao seu grupo e em
que fundamenta a objetividade do grupo a que ele se dirige (BOURDIEU, 2006. p.
117).

2Disponivel em:
http://alerjInl.alerj.rj.gov.br/contlei.nsf/f25571cac4a61011032564fe0052c89c/623fa9ce62b1¢c36683256¢a
6005b080d?OpenDocument acesso em 09 de agosto de 2017.



http://alerjln1.alerj.rj.gov.br/contlei.nsf/f25571cac4a61011032564fe0052c89c/623fa9ce62b1c36683256ca6005b080d?OpenDocument
http://alerjln1.alerj.rj.gov.br/contlei.nsf/f25571cac4a61011032564fe0052c89c/623fa9ce62b1c36683256ca6005b080d?OpenDocument
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CONSIDERACOES FINAIS

Na memdria coletiva, esse territorio era o lugar onde vivia uma populacdo
remanescente quilombola, 0os povos originarios, pequenos agricultores em sua grande
maioria posseiros. Nesse lugar, essas populaces organizaram o seu cotidiano, criaram
relacBes de trabalho, de convivéncia e cooperacdo, resolviam seus conflitos pessoais e
comunitarios. Como no Brasil, raca, etnia e classe desde os tempos primordios
estiveram correlacionados, trata-se de uma populacdo pobre e periférica que vivia um,
isolamento, sem os direitos béasicos garantidos, quase cidada (GOMES, 2007). Os
pequenos nudcleos populacionais da regido criaram lacos de solidariedade, econémicos,
culturais e politicos que, na década de 1970, passou a contar com 0 agenciamento de
setores progressistas da Igreja. A caréncia material favoreceu a construcdo de préticas
solidarias no uso coletivo da terra. A caréncia de padres e religiosos permitiu a
construcdo de uma religiosidade popular prépria e ressignificada como heranca
imaterial do tempo do cativeiro. No caso em estudo havia muitos elementos de
identidade: o passado de serviddo, que favoreceu a construcdo de fronteiras étnicas
interligadas pela tradicdo religiosa. Uma tradicdo religiosa catolica reinventada e
recriada dentro da experiéncia da escraviddo. Isso tudo sincretizado com a heranga
imaterial da religiosidade africana e amerindia.

A entrada do Estado no territério com projetos de modernizagédo e urbanizacao,
desde a década de 1950, e de forma mais agressiva da década de 1970, desperta nessa
populacdo o impacto da diferenca em relagdo ao poder constituido, o Estado com seus
projetos modernizantes para a regido. A diferenca também foi percebida em relacdo aos
novos trabalhadores que chegam a regido buscando o territorio para moradia e fonte de
sobrevivéncia; diferenca em relacdo aos empresarios que visavam o territorio para
grandes empreendimentos turisticos; estavam bem distantes também dos interesses dos
grileiros que buscavam o lucro com o registro ilegal, porém formal das terras e o
parcelamento do solo. Eram varios os “inimigos” e os interesses a se combater.

O impacto inicial causado pelo entendimento da diferenca favoreceu a
construcdo de uma unidade acerca do papel social daquele lugar, frente a um processo
de mudancas que se apresentava como inevitdvel. Os grandes empreendimentos
turisticos e projetos do Regime civil-militar, destinados aquele territério colocou para

aquela populacao a questdo primordial do tempo. Foi na consciéncia de um passado lido
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de forma imediata como de tranquilidade, um presente de conflito, opresséo e ameaca
de total expropriacdo e exclusdo da terra e de um futuro de total incerteza que algumas
trajetorias se cruzaram em um entroncamento: a luta pela permanéncia na terra, e onde a
tradicdo religiosa, a defesa do direito a familia a um pedaco de terra que garantisse a
sobrevivéncia e herangas imateriais marcadas por manifestacfes culturais de cunho
popular, raca e etnia foram ferramentas importantes e poderosas que impulsionaram a
resisténcia.

Cruzaram-se ndo apenas trajetorias, mas valores, habitos, costumes, projetos
pessoais e coletivos que foram trocados, assimilados modificando as relacfes e préaticas
sociais. Novas funcdes e papeis foram sendo criados e exigidos dos antigos moradores
que precisavam se adequar a nova realidade. Como coletivo, os antigos moradores
resistiram e se colocaram em oposi¢do as determinacdes e aos comandos do Estado e
das instituicdes que estavam ao seu servico, uma grande maioria ndo se enquadrou nas
novas determinagdes. Na década de 1970, o agenciamento da luta pela permanéncia no
territorio é assumido pela Igreja catdlica junto a algumas comunidades. Muitos
permanecem na regido em busca da construcéo do Litoral Sul que a gente quer.

Essas estruturas eclesiais orientadas por documentos como o Concilio Vaticano
Il (1962-1965) e a Conferéncia Episcopal Latino Americana em Medellin (1968) e
Puebla (1979) construiram uma forma solidaria de intervir na realidade protagonizando
vitorias, embates e derrotas que marcaram significativamente a regido. Esses discursos
carregam um saudosismo em relacdo ao periodo do bispado de D. Vital e demarcam
uma diferenca na vivéncia religiosa na regido ap6s a sua rendncia, em 1988 %*. Uma
identidade religiosa foi ressignificada pelo processo de modernizagéo interno da Igreja
Catolica. Nesse processo de ressignificacdo interno, trés trajetérias que estiveram
presentes nesses eventos se cruzaram no Litoral Sul Fluminense e dentro das novas
orientagOes institucionais reinterpretam os documentos conciliares e das conferéncias a
“luz” da realidade vivida no territério e “orquestraram” a experiéncia vivenciada e
constantemente ressignificada na memdaria coletiva na regido: D. Adriano Hipdlito, D.
Waldyr Calheiros e D. Vital Wilderink.

2% Dom José Ubiratan.
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Tarituba

Moravam ai mais ou menos 40 familias de
pescadores, quase todos descendentes e parentes da
familia bulhdes, os antigos moradores do local.

A abertura da estrada Rio-Santos deslocou umas 15
familias para cima da estrada. As outras
permaneceram na vila original na parte de baixo.
Os moradores, tanto acima como abaixo da estrada,
sofreram ameacas de despejo dos proprietarios.

Uma Acdo de Usucapido foi feita pelos moradores.
Eles ganharam a primeira fase da acdo. Os seus

direitos de posse foram reconhecidos. O processo
porem ainda esta em andamento.

Chapéu do Sol

Cento e vinte familias lutaram contra a empresa
Agropecuaria de Mambucaba.

Um ex-advogado do Sindicato dos Trabalhadores
Rurais de Paraty ajudou os grileiros a martirizar a
vida dos trabalhadores no local, com ameacas de
despejos. A situacdo da terra estava tdo baguncada
gue numa s6é area hé oito grileiros com oito
escrituras diferentes.

Com ajuda do STR e CPT os trabalhadores
apelaram ao INCRA pela DESAPROPRIACAO da
area. Eles lutaram até ganhar a desapropria¢do no
més de fevereiro de 1987. Aguardam a imissao de
posse.

Patrimonio

Cento e oitenta familias moram neste local,
algumas desde 1949. A maioria é capixaba
incentivada pelo governo, que em 1960
desapropriou a area para fins de colonizagéo
agricola.

Por volta de 1976-77 apareceram pessoas que se
diziam donos da area. Ai umas 40 familias se
organizaram e com a ajuda da CPT iniciaram um
processo de A¢do de Usucapiéo.

Eles ganharam o direito de posse. Os outros que,
por uma razao ou outra, ndo entraram na luta
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tiveram todo tipo de ameacas dos capangas e
jaguncos.

Atualmente, o caso esta reaberto depois de uns anos
de engavetamento. O advogado do STR quer a
transferéncia das audiéncias do Rio para Paraty.

Campinho da Independéncia

E uma luta de 10 anos de um processo de usucapido
envolvendo 40 familias numa area de 40 alqueires;
porém somente 22 familias ficaram firmes na luta.

Por mais de cem anos os trabalhadores viviam
pacificamente, plantavam, carregavam 30-40 quilos
de farinha nas costas e levavam a mercadoria a
Paraty. Saiam de madrugada e voltavam a tarde.

Com a abertura da Rio-Santos os conflitos
comecaram. Chegaram os filhos de Romualdo
Salvador Mariano que se diziam donos da terra e
ameacavam de despejo as familias dos
trabalhadores. Os lavradores procuraram mas ndo
conseguiram a ajuda do STR porque naquela época
0 STR néo estava do lado dos trabalhadores.
Conseguiram apoio e ajuda da Igreja. Nessa
ocasido nasceu a Comissdo Pastoral da Terra da
regido. Comegou também entdo o processo de
Usucapido.

O direito de posse dos trabalhadores foi
reconhecido pelo Juiz da Comarca de Paraty em
1976. Mas depois disso foi engavetado.

No més de julho de 1986, o advogado do STR,
junto com o povo de Campinho reabriu 0 Processo
para continuacdo da luta pelo Usucapido.
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Praia do Sono

E uma luta de 36 anos.

No ano 1951 Dr. Gibrail Nubile Tannus comprou
uma fazenda numa parte de Mamagué e estendeu a
sua posse pelas terras vizinhas - mar-a-mar —
pegando também a Praia de Sono que tem uma area
de 330 alqueires onde moravam 120 familias. Dali,
segundo Josias de Aradjo, filho de Quirino Manoel
de Araujo que viveu por 90 anos na Praia do Sono,
os sofrimentos deles (moradores) comegaram.

Gibrail soltou 180 cabecas de bois no povoado e
nas rogas do pessoal. Mas sendo mansos, ele trocou
com 80 bufalos prisdes arbitrarias, “Levar pessoas
algemadas”, diz Josias. Despejou moradores. Um
irmao de Josias foi despejado.

Em 1983, 56 policiais a pedido de Gibrail foram
para despejar trés familias que moravam numa
igreja Batista. Iniciou-se entdo um processo de
resisténcia. Com apoio da CPT e STR-Paraty,
organizaram-se e buscaram ajuda do Governo do
Estado.

Em marco de 1987 a area foi desapropriada pelo
Governo do Estado por interesse social. Ainda ndo
foi paga a indenizagdo porque a Secretaria de
Assuntos Fundiarios, junto com a Procuradoria
Juridica do Estado, estd vendo a possibilidade de
fazer uma Acdo Discriminatoria na area, isto em
funcdo de ja terem aparecido nos altimos seis
meses mais dois proprietarios além do Dr. Gibrail.
Quarenta e duas (42) familias continuam lutando.
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Fazenda Sao Gongcalo

Viviam ali 107 familias de trabalhadores rurais,
todas nascidas no local, cujo cultivo predominante
era a banana.

A companhia White Martins se diz dona da
Fazenda com uma vasta area de aproximadamente
2.000 alqueires indo do mar até a divisa do Estado
com Sao Paulo, mas “na verdade com titulacdo
duvidosa e tenta acambarcar terras sabidamente
publicas” (Fl. 7, Relatorio FETAG-RJ,
15/10/1981).

De 1972 para cé a tentativa e expulsar 0s posseiros
pela violéncia tem sido uma constante. De fato, no
dia 7 de setembro de 1973 o pessoal da Companhia
matou os trabalhadores Améncio Bonifécio da Cruz
e seu filho Vitério Cruz.

Atualmente, ha 16 familias que ainda vivem na
fazenda segurando as suas posses. Diz-se também
gue o novo dono € Almeida Braga.

Fazendas Taquari, S&0 Roque e Barra Grande.

Sédo trés fazendas que abrangem uma area de cerca
de 20.000 ha. Moravam ali umas 300 familias de
lavradores na maioria nascidos no local.

No inicio do século apareceu o coronel Honorio
Lima que se dizia proprietario das terras. Depois
apareceram outros que diziam ter comprado o
imével. Mas os posseiros trabalhavam
tranquilamente sem que ninguém lhes cobrasse
qualquer coisa.

A partir de 1949 com chegada de novo
proprietarios, a familia do italiano Giuseppe
Cambarelli, a liberdade e paz dos posseiros foram
sacudidas. Eles foram forcados a pagar 33% da
producdo da Fazenda.

Com a morte de Giuseppe, a vilva D. lole passou a
administrar a fazenda com o grupo econémico,
Industrial Agricola Barra Grande, AS.

Em 1976, sob violentas ameagcas a vilva e sua
administradora obrigaram 0s posseiros a assinarem
um contrato de Parceira. Alguns assinaram, muitos
né&o.

Em 1981 a companhia desencadeou uma série de
“acodes de Despejo”.

Mas o povo ndo ficou de cruzados. Eles se
organizaram. Com a ajuda da CPT e depois do
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Sindicato, lutando pela Desapropriagéo das
Fazendas.

Atualmente Barra Grande e Taquari foram
desapropriadas pelo INCRA para fins de Reforma
Agréria. Ja houve emisséo de posse em ambas. O
INCRA ja distribuiu os lotes da parte urbana na
fazenda. A comunidade de Barra Grande esté
fazendo estudos para assentamento de parte rural.
Em Taquari esta sendo estudado um assentamento
coletivo.

A Serraria, que € uma parte de Barra Grande, foi
desapropriada em fevereiro de 1987, mas foi
contestada. Estad em julgamento.

S&o Roque foi desapropriada em fevereiro de 1987
pelo INCRA e foi feita a imissao de posse em
junho de 1987.

Praia de Trindade

Moravam no local, ja de ha muitos anos, mais de
cem familias de pescadores e lavradores.

No dia 4 de fevereiro de 1971, com o Decreto
Presidencial n°68.172, foi criado o Parque Nacional
da Serra da Bocaina, para “preservar a flora e a
fauna”. A Fazenda Laranjeiras e metade de Praia de
Trindade estavam dentro dos 136.000 ha — a &rea
total do Parque.

Logo no ano seguinte, porém, o mesmo Parque foi
desmembrado, pelo Decreto n°70.694. No mesmo
dia o grupo ADELA-BRASCAN, através da
subsidiaria ‘“Paraty DESENVOLVIMENTO
TURISTICO”, tornou-se concessionaria da area
desmembrada, incluindo justamente a regido de
Trindade.

Os sofrimentos dos moradores comegaram, entao.
Houve despejos, ameagas, casas invadidas,
lavouras destruidas, e estrupo de uma professora do
local. Foi a luta mais violenta do municipio,
Transformou-se até num caso de repercussao
nacional e internacional, principalmente na Franca
e na Holanda, no ano 1979 e 1980.

No dia 5 de novembro de 1981, um acordo foi feito
com o novo dono, COBRASINCO, uma empresa
nacional que, em junho de 1981, comprou as terras
de Praia de Trindade entdo de posse da ADELA-
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BRASCAN. As 71 familias que ficaram firmes na
luta assinaram nesse dia o titulo definitivo de sua
propriedade: 147 mil metros quadrados para serem
divididos entre eles, em lotes para moradia;
também 620 mil metros quadrados destinados a
rocas de consumo.

Os demais conflitos de terra que a CPT acompanha situam-se nas localidades de:
PEDRA BRANCA, onde os posseiros estdo reivindicando do INCRA a desapropriacao

da area.

ILHA DO ARAUJO, onde as familias de pescadores ganharam o direito de posse.
PRAINHA DE MAMBUCABA E PRAIA GRANDE que prosseguem no mesmo nivel
de sofrimento de agresses e injusticas.

ANGRA DOS REIS

Fazenda Santa Rita de Bracui

Foi dada em heranca aos moradores da fazenda pelo
ultimo fazendeiro José de Souza Breves e Sra. Rita de
Souza Breves. Foi dividida entre os ex-escravos e 0s
colonos em 1870 conforme os documentos do arquivo do
Convento do Carmo. Em 1900 apareceu um coronel
chamado Honorio Lima que se dizia “procurador” da
fazenda. Ele registrou a fazenda no seu nome. Ai
comecou a baguncar a vida dos moradores. Piorou ainda
quando os descendentes de tal “procurador” venderam as
terras 4 imobilidria Santa. Rita que na faléncia “juntou-
se” com Bracui Empreendimentos/ AS. A pobreza, a
falta de conhecimento dos direitos e deveres e a falta de
unido entre os moradores dificulta a luta. Porém,
atualmente, ha 30 familias que ficam segurando as suas
posses.

Fazenda Japuiba

Até 20 anos atrés, a fazenda era habitada
fundamentalmente por ex-colonos que produziam milho,
arroz, banana, feijao e cana de acucar. Hoje caracteriza-
se como um bairro de Angra mas sem infra-estrutura de
saneamento basico. Moram mais de 3.000 familias das
quais umas 100 ainda trabalham na lavoura. Os
moradores enfrentam as ameacas de despejo pelas
grandes empresas como a Companhia Metalurgica
Barbard, a Industrial Agricola Fazenda da Japuiba (de
Nestor Gongalves), o Grupo Coroa Brastel e Banco
Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social
(BNDES).

Em novembro de 1980 a Cia. Metalurgica Barbara
contratou e empreiteira Vale Terraplanagem para
devastar as plantagdes dos posseiros. Os moradores
resistiram a invaséo, ndo apenas impedindo o avanco das
maquinas como também fazendo mutirdo para replantar,
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exercendo assim seu legitimo direito de posse.

Atualmente uma area de 70.000 metros quadrados ja foi
desapropriada pelo governo municipal de Angra e uma
parte ja recebeu a escritura definitiva. Entretanto a luta
pela DESAPROPRIACAO da Fazenda inteira continua.

Fazenda Ariré

As familias dos lavradores sempre viviam e trabalhavam
na fazenda. Em 1973, a Cia. MetalUrgica Barbara
apareceu no local e forgou a indenizar os trabalhadores
por suas lavouras. Porque muitos ndo aceitaram, a
empresa comecou a ameacar com despejos, destruiu as
lavouras e casas com ajuda dos jagungos e pessoas da
Justica.

Ainda umas sessenta familias continuam resistindo e
lutando pelos seus direitos contra a acdo violenta e
arbitraria da Cia. Metallrgica Barbara.

Agora a area passou a ser propriedade da Brastel sob o
nome de Grupo Agro-Pastoril Ltda.

Fazenda Camorim

Ja se tornou um bairro da area urbana. Tem 314 familias
que fizeram um contrato de localizacdo do terreno com
Sr. Jodo Pedro Segundo que se diz o “proprietario” da
Fazenda. Trés anos atras, essas familias foram
notificadas judicialmente para renovar o contrato e pagas
0s meses de atraso de aluguel. Caso contrario seriam
sumariamente despejadas.

Hoje o “proprietario” esta vendendo os lotes aos
moradores num prazo curto r por preco arbitrario que
muitas vezes é absurdo!

Atualmente os moradores através da Associacdo dos
Moradores e com apoio e assessoria juridica da CPT
estdo contestando a legalidade do loteamento e lutando
pela desapropriacédo da terra.

Bairro Monsuaba

Tem cerca de 30 familias que sofrem um conflito antigo
de posse de terra com Crisanto Carneiro que se diz
“proprietario” da terra. Ameagas de despejo foram feitas
e uma familia sofreu a demolicéo da casa. O povo reagiu
e procurou a desapropriacdo do local pelo governo
municipal. A desapropriagdo foi decretada. Mas ainda
falta a implementacgéo do decreto.

Vila Nova

E uma area em Monsuaba onde mora mais de cem
familias. Uma senhora chamada Hilda da Silva Cardoso
ameacou 0s moradores de despejo com uma Acéo de
usucapiao.

Os moradores se reuniram e promoveram uma
manifestacdo em frente ao férum no dia da audiéncia. A
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acao julgada inepta, o processo foi consequentemente
arquivado.

Fazenda Itapinhoacanga

Agora é conhecida como PORTO GALO, o nome do
empreendimento turistico.

Os trabalhadores sempre viveram e trabalharam nesta
area. Até os anos ’30, umas 65 familias ai viviam
trabalhando como colonos da fazenda. Membros da
familia dos antigos proprietarios morreram e as familias
dos trabalhadores permaneceram dedicando-se a pesca e
lavoura como posseiros.

Na época em que iniciaram os trabalhos de construcdo da
rodovia Rio-Santos um dos antigos proprietarios vendeu
a fazenda ao Carlos Borges. A partir de entdo iniciaram-
se as pressdes sobre as familias para que aceitassem
fazer um acordo que consistia na troca de suas casas e
lavouras a beira-mar por uma casa construida num
terreno de 22m. por 8,5 m. no alto do morro, sem
indenizacdo pelas benfeitorias da &rea que antes
ocupavam.

As ameacas, as pressoes, 0s capangas e o dinheiro do
novo proprietario foram mais fortes do que a resisténcia
do povo. Quatro familias tentaram lutar com uma acao
de usucapido especial mas terminaram também com o
acordo com o0 novo dono.

Sapinhatuba I, 11, 111

E uma area de 668.818 metros quadrados ocupados por
2.000 habitantes.

No més de marco deste ano os moradores foram
ameacados de despejo quando os proprietarios Nelson
Jorge Elias Miguel, Pedro Luiz Toledo Melara,
Guilherme Tabet Miguel e Mauro Ramos de Queiroz
Rosa entraram com, Acdo de Reintegracdo de Posse
contra os moradores.

Os moradores se reuniram, lutaram, fizeram uma
manifestacdo na frente do forum durante a audiéncia.

Resultado: O prefeito decretou a desapropriacao porem
ndo encaminhou a justica no prazo habil de contestacéo.
Portanto a defesa juridica foi feita pelos assessores
juridicos da CPT. Foi julgado e extinguido.

Fazenda Pedra Branca

E situada na Serra D’ Agua numa éarea de 2257,43
alqueires. As familias dos trabalhadores viviam,
tranquilas na area até 1973 quando ali chegou a Cia.
Agro-Pecuaria Angrense/AS que expulsou varias
familias e destruiu as lavouras.
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Até 1979 umas vinte familias ficaram firmes nas suas
posses apesar da opresséo.

Em maio de 1986 a fazenda foi comprada por Henrique
Coimbra Valle.

Agora existe uma Acdo de Reintegracao de Posse
movida contra os posseiros. O advogado dos posseiros,
DR Luiz Siqueira (Advogado do Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Angra) firmou um acordo
desfavoravel aos posseiros. Apenas dois posseiros nao
assinaram o acordo.

Fazenda Zungu Em 1964 a fazenda ingressou uma acao judicial contra os
posseiros da fazenda tentando expulsé-los, inclusive com
ajuda dos policiais. A fazenda perdeu a acao.

Atualmente os trabalhadores ganharam a posse da terra
mas infelizmente ha conflitos entre os posseiros e 0
presidente do sindicato que € um dos posseiros do lugar.

Outros conflitos:

Em Praia do Sitio seis familias estdo sendo forcadas a vender a terra ao Carlos Borges.
Em Praia de Guariba 24 familias cederam ao Empreendimento Melhoramento
Piraquara.

Em Caputera 11 hd ameacas de despejo de 24 familias para construcdo de novos tanques
de petroleo.

MANGARATIBA

Fazendas Reunidas Rubiéo Através de um ato judicial, estas fazendas de 1,520
alqueires foram confiscadas de um proprietario
estrangeiro, traficante de cocaina, e tornaram-se terras
do Estadé&o.

Posteriormente, este ato judicial foi mudado, cedendo a
Fazenda Santa Barbara — area de uns 300 alqueires — ao
Governo Federal, para fins de adestramento da Policia
Federal.

A policia Federal todavia preferiu usar o casaréo de
Fazenda Rubido e interditou o caminho de acesso pela
entrada da Serra do Piloto, dificultando assim a livre
passagem dos moradores pelo local e gerando confusdo
sobre a situacdo da terra, com a indefini¢cdo do Governo
do Estado e da Unido.

Atualmente os moradores, que sdo posseiros de muitos
anos, estdo se reunindo e se organizando para pressionar
0 Governo a realizar a reforma agraria no loca, para que
as terras por eles cultivadas venham a lhes pertencer.
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Fazendas Santa lzabel e Santa
Justina

Quarenta familias que la trabalham, com a ajuda do
Sindicato dos Trabalhadores Rurais, lutaram pela
desapropriacdo da area. O processo ja foi iniciado ha
mais de um ano, mas nada se realizou ainda. O atual
presidente do STR agora € morador nessa area.

Fazenda Santana

No fim do ano 1983, os moradores de Axix4 e Cerrado —
duas areas na fazenda Santana — foram ameacados de
despejos pelo ADBENS,S.A. a empresa que se diz dono
das areas ocupadas pelos moradores.

Os moradores sao posseiros de muito tempo. Para
proteger as suas posses, eles se organizaram com uma
Acdo de Usucapido. O processo estd em andamento.

Outros Conflitos:

Ha outros conflitos nesta regido de Mangaratiba, mas ndo temos os dados certos porque

a CPT ndo os acompanha.

ITAGUAI

Praia de Engenho — llha de
Madeira

Era uma praia cheia de vida, paz e alegria — e onde
moravam por muito tempo mais de 60 familias de
pescadores.

Uns 25 anos atras a Cia Mercantil e Industrial, INGA,
fabrica de zinco, ocupou a parte fronteira da Ilha e cercou
0 acesso, martirizando a vida dos pescadores e suas
familias. Os pescadores tinham que entrar e sair a pé
transportando o pescado em carrinho de médo por mais de
1 km — da praia até o portdo. Além disso a Companha
comegou a pressionar 0s moradores a vender as suas
posses. Um meio de pressionar foi tirar a luz elétrica e a
agua que a propria Companhia instalou no inicio de sua
implantacdo para ganhar a “confianca e amizade” dos
moradores.

Das 60 familias, somente duas continuam aguentando os
sofrimentos e firmemente segurando as suas posses.

Mutirdo de Piranema

No dia 4 de outubro de 1986, mais de trezentos familias
dos trabalhadores sem terra ocuparam uma parte das
terras da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro.

Por intermédio da Secretaria dos Assuntos Fundiarios de
Estado, a UFRJ conseguiu despejar as familias do local.
Elas foram transferidas no Agrovila, em Chaperé numa
situacdo provisoria até que o Estado achasse uma area
definitiva para assenta-las.

Levou tempo para resolver o caso, 0 Mutirdo fracassou.
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No més de janeiro de 1987, somente 50 familias que
foram assentadas na Concei¢do de Macabd.

Mutirdo Sol da Manha

73 familias de lavradores sem terra ocupam uma area de
405 ha da Fazenda Mouro Costa. Nos seus limites,
encontra-se EMBRAPA, o Horto Florestal do IBDF, a
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, e a Vila de
Seropédica. A area foi abandonada faz mais de 30 anos.
Se fala que em transacé&o irregular foi vendido para
imobiliario José Mizrahy que se diz o dono.

O mutirdo entrou com uma peticdo para Desapropriacao
pelo INCRA. O caso esta em andamento. Foi
recomendado pela Comissdo Agraria de Rio de Janeiro
para Desapropriacdo. Falta o Decreto assinado pelo
Presidente Sarney.

Entretanto o José Mizrahy entrou com uma Acéo de
Reintegracdo de Posse contra algumas familias no local.

Fazenda Santana de Itimirim -
Itinguissu

S.A. Anglo Frigorifico é comodataria da empresa inglesa
— THE LANCANSHIRE GENERAL INVESTMENT
COMPANY LIMITED - que se diz dono da Fazenda.

Para abrir a oportunidade de construir um condominio
turistico no local, a S.A. Anglo Frigorifico conseguiu tirar
um por um os lavradores/arrendatarios e suas familias no
local.

Atualmente somente 3 familias ficam segurando os seus
direitos.

Outros Conflitos:

A venda de areia que profundamente destroi o solo, os loteamentos clandestinos, e a
ocupacdo das terras na beira de valdo — sdo outros problemas enfrentados nesta regido.




