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RESUMO

Esta pesquisa analisa os anos iniciais da colonizacdo espanhola nas Ilhas Filipinas, entre 1565
e 1610. O objetivo deste trabalho é entender os mecanismos e as concepgdes tedlogico-
juridicas que pautaram a atuac@o do corpo eclesiastico filipino, atentando especialmente para
sua influéncia nas praticas governativas e de justica adotadas ou propostas pelas autoridades
constituidas nas ilhas. Compreender os meios pelos quais as ordens religiosas e o poder
episcopal trabalharam para implantar seus proprios projetos religiosos e coloniais. Para tanto,
este trabalho também deve ser entendido como um estudo sobre a jurisdicdo e a instituicdo
eclesiastica em um periodo de transicdo, apdés o Concilio de Trento. A Igreja catolica
reformada demandava um novo modelo de clero, assim como outros meios e ideias de
vigilancia sobre a comunidade cristd, governando as consciéncias dos fiéis. Assim, a tese

versa sobre 0s caminhos da institucionalizagdo da Igreja tridentina no arquipélago oriental.

Palavras-chave: Filipinas; Colonizacdo; Ordens Religiosas; Igreja catélica; Justica; Epoca

Confessional.






ABSTRACT

This research analyzes the initial years of Spanish colonization in the Philippine Islands
between 1565 and 1610. The objective of this work is to understand the mechanisms and the
theologico-juridical conceptions that guided the performance of the Philippine ecclesiastical
body, paying particular attention to its influence in the governamental and judicial practices
adopted by the authorities established in the islands. Understand the means by which religious
orders and episcopal power worked to implement their own religious and colonial projects. To
this end, this work should also be understood as a study of ecclesiastical jurisdiction and
institution in a transitional period after the Council of Trent. The Reformed Catholic Church
demanded a new model of clergy, as well as other means and ideas of vigilance over the
Christian community, governing the consciences of the faithful. Thus, the thesis deals with

the ways of institutionalization of the Tridentine Church in the Eastern archipelago.

Keywords: Philippines; Colonization; Religious Orders; Catholic church; Justice;

Confessional Age.
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Introducéo

No ano de 1698, uma das principais cronicas sobre as ilhas Filipinas foi
publicada em Madri.* Seu autor é o frei Gaspar de San Agustin. O nome de professo
deixa explicito o pertencimento de Gaspar a ordem regrada pelos ideais e exemplos
do bispo de Hipona. O frontispicio da obra, feito pelo gravurista italiano Niccolo
Billy, apresenta mais que uma tradugdo dos objetivos do autor com seu livro, mas é
um elemento que pretendia criar e estimular a imaginagédo, no sentido de fixar na
memoria a representacao de feitos importantes.?

No topo da gravura, imp@e-se, entre duas nuvens, um Sol que lanca luzes para
todas as partes. Este Sol porta o conhecido monograma “IHS”, lesus Hominun
Salvator (“Jesus Salvador dos Homens”). Do Sol um raio ilumina o coragdo seguro
entre as maos de Santo Agostinho, e dali cinde-se a luz em duas, uma ilumina o
mapa das llhas Filipinas, a outra aponta para os pés do monarca castelhano Felipe I1.
Aqui a referéncia séo as Confissdes de Agostinho, na qual o doutor da Igreja afirma
que seu coracao foi ferido pelo amor divino.® Na tradicdo iconografica agostiniana, a
ferida, ou flechada, do amor de Deus sobre o coracdo do bispo ocorre em um
momento reservado, estando apenas Agostinho, um livro e uma pena.* O amor
divino serve de inspiracdo para a obra intelectual do doutor da Igreja catdlica.
Niccolo Billy d& um sentido diferente ao efeito do amor divino, um sentido

missionario: a conquista de um dos rincdes do planeta.

1 GASPAR DE SAN AGUSTIN. Conquistas de las Islas Philipinas: la temporal, por las armas
del sefior Don Phelipe Segundo el Prudente; y la espiritual, por os religiosos del orden de nuestro
padre San Agustin; fundacion, y progressos de su provincia del Santissimo Nombre de Jesus.
Madri: Imprenta de Manuel Ruiz de Murga, 1698.

2 SOUZA, Jorge Victor de Aratijo. “‘Monarquias mais dilatada que se viu n mundo'
consideragdes sobre dimensdo de dominios e imaginacdo politica em frontispicios no império
espanhol”, Topoi, Rio de Janeiro, v. 14, n. 27, 2013, p. 390.

3 RANDERS, Helmut. “As imagens de Agostinho ¢ da missa de Gregoério e a constru¢do do
discurso imagético masculino da religio cordis na época medieval”, Notandum, n. 35-36, 2014,
p. 181-182.

4 Destaco aqui as representacfes de Juan de Sevilla Romero y Escalante (século XVII) e a de
Philippe de Champaingne (1645-1650).



Ao redor do cristograma, a passagem “Laus eius ab extremis terrac™ e em

torno da estrela um trecho do livro de Tobias: “Luce splendida fulgebis et omnes
fines terrae adorabunt te”.® As ilhas Filipinas, cujo mapa esta posto ao centro da
gravura, sdo associadas aos confins da Terra, tdo falados pelos textos biblicos.

Sobre a cabeca de Santo Agostinho e seus seguidores incidem mais dois raios
com passagens do livro de Isaias. O primeiro, que passa sobre os religiosos indica
novamente o tom missiondrio € uma prefiguragdo da conquista espiritual dos “povos
distantes” ¢ de “pele bronzeada”.” O segundo feixe de luz indica que a misséo dos
agostinianos era ser a luz de todas as nacdes, até das mais remotas da Terra.® Sobre o

9 assinalando que o

monarca espanhol constam os dizeres “Per me Reges regnant
governo temporal de Felipe Il era orientado por fins religiosos.

Como indiquei anteriormente, a representacao desenhada por Billy vai além do
que expressa o titulo de Gaspar de San Agustin. O religioso fala de conquistas — no
plural — das Filipinas, da temporal pelo monarca e da espiritual pelos seus colegas de
ordem. O gravurista italiano também retrata esse duplo sentido, mas atentando para
a preeminéncia da potestade eclesiastica. E Agostinho, com seu corac&o, que mostra
o caminho ao rei. E a inspiracdo divina que orienta Felipe 1. H& uma precedéncia do

religioso em relacdo ao secular.

5 BIBLIA. Isafas, 42:10. - jCanten al Sefior un canto nuevo, alabenlo desde los confines de la
tierra; resuene el mar y todo lo que hay en él, las costas lejanas y sus habitantes!

As tradugdes em espanhol sdo oriundas da Biblia Online disponivel no site do Vaticano: <
www.vatican.va>. Nas notas, coloco todo o versiculo, destacando em negrito a passagem escrita
no frontispicio.

6 Idem. Tobias, 13:13 - Brillard una luz resplandeciente hasta los confines de al tierra;
pueblos numerosos llegaran a ti desde lejos, y los habitantes de todos los extremos de la tierra
vendran hacia tu santo Nombre, con las manos llenas de ofrendas para el Rey del Cielo. Todas
las generaciones manifestaran en ti su alegria, y el nombre de la ciudad elegida permanecera
para siempre.

7 Idem. lIsaias, 18:2 - que envias emisarios por mar, en canoas de junco, sobre las aguas! Vayas,
mensajeros veloces, a una nacion esbelta, de tez bronceada, a un pueblo temible de cercay
de lejos, a una nacion vigorosa y dominadora, cuyo pais esta surcado de rios.

8 Idem. lIsaias, 49:6 - El dice: «Es demasiado poco que seas mi Servidor para restaurar a las
tribus de Jacob y hacer volver a los sobrevivientes de Israel; yo te destino a ser la luz de las
naciones, para que llegue mi salvacién hasta los confines de la tierra».

9 Idem. Provérbios, 8:15 - Por mi reinan los reyes y los soberanos decretan la justicia.
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Figura 1 — BILLY, Niccolo. Estampa em Conquistas de las Islas Filipinas, de Gaspar de San Agustin.
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Os agostinianos foram literalmente essenciais para tracar os caminhos
castelhanos™ pelo Pacifico. A rota da Nova Espanha para as ilhas e terras do Oriente
nunca foram um problema para as navegagOes castelhanas. No entanto, o caminho
de volta era um dos maiores percalcos ao descobrimento daquela regido. O
tornaviaje s6 se fez possivel gracas ao frei Andrés de Urdaneta, também
representado na figura. Urdaneta esté logo atras do bispo de Hipona, segurando um
astrolabio em suas maos, o que indica a relevancia do religioso ndo s6 como
missionario, mas como cosmografo e orientador nautico.

A atuacdo de Andrés de Urdaneta no arquipélago filipino limitou-se a isso.
Apds estabelecer a rota entre as ilhas do Oriente e a costa oeste da Nova Espanha, o
religioso nunca mais voltou as Filipinas, falecendo poucos anos depois. A atuagdo
missionaria propriamente dita € representada pelo frei Martin de Rada, cuja face se
localiza acima de Urdaneta. O responsavel pela conquista civil do arquipélago

também é representado. Logo depois de Felipe Il vemos o adelantado Miguel Lépez

10 “Espanha” se tratava de uma defini¢do geografica, referente aos reinos e estados da Peninsula
Ibérica. Ndo existia um “governo espanhol”, portanto, segundo Henry Kamen. Quando falamos
das empresas e a¢des financiadas por Fernando e Isabel, e seus sucessores, devemos pensar em
acOes relativas as coroas de Castela e Aragdo. O gentilico “espanhol”, no entanto, cabe bem em
certos momentos. Como explica Kamen, as a¢des de Castela ndo eram promovidas apenas por
agentes daquele reino, mas por uma rede de povos aliados aos castelhanos, também oriundos da
Peninsula Ibérica. Miguel Lopez Legazpi e Andrés de Urdaneta, as principais figuras da
“descoberta” realizada em 1565 eram bascos. O navegador Ferndo de Magalhaes, o primeiro
representante de Castela no arquipélago filipino, era natural de Sabrosa, norte de Portugal. Ainda
no século XVI a defini¢do de natalidade “castelhana” foi se ampliando para os demais dominios
dos “Felipes”. Tamar Herzog se soma a tal linha no que toca a ideia de “espanhol”, que passou a
ser considerada como critério para a distribuicdo de oficios seculares e beneficios eclesiésticos.
No entanto, para a historiadora norte-americana, “espanhol” também se tratava de uma
identificacdo politica e ndo apenas regional. As pessoas ainda se identificariam (e seriam
identificadas) por seu reino de origem (Castela, Catalunha, Aragdo), no entanto, o vinculo
politico — estar sob mando do mesmo soberano — era o principal mecanismo de identificacdo da
naturaliza de um individuo. “This logic determined that people who were integrated in the
community and were willing to comply with its duties were indeed natives, independente of their
place of birth or descente and independente of formal declarations.” Tal modelo surgiu
justamente por conta da ocupagdo hispanica da América, na qual todos os “naturales de los
reinos de Espafia” (e ndo apenas de Castela) gozariam de vantagens, privilégios e direitos.
HERZOG, Tamar. Defining nations: immigrants and citizens in Early Modern Spain and Spanish
America. New Haven: Yale University Press, 2003; KAMEN, Henry. Empire: How Spain
became a world Power (1492-1763). Nova lorque: Harper Perennial, 2003.



Legazpi, segurando um escudo, com nova passagem do livro de Isaias que exigia o
siléncio dos povos insulares, mas que na sequéncia pedia sua aproximacao, para que
juntos chegassem a um juizo. Mais que isso, a passagem prefigura o sucesso de
Legazpi na inclusdo dos nativos na Monarquia e na Igreja.™*

Ao centro da imagem, destaca-se outro Sol, menos brilhante e aparentemente
mais distante. Um sol que se pde e ilumina o Gltimo rincdo da Monarquia catdlica,
as Ilhas do Poente, denominacgdo dada as Filipinas, ainda no século XVI. Em torno
desse Sol, o salmo 113 d& o ideal de uma Monarquia crista universal. Onde o Sol
iluminasse, o nome de Deus seria venerado e celebrado.*

A passagem biblica ndo poderia corresponder melhor a autoimagem
agostiniana no arquipélago. Andrés de Urdaneta, Martin de Rada e seus colegas de
ordem, estabeleceram nas ilhas a Provincia do Santissimo Nome de Jesus.

Certamente, os agostinhos foram os religiosos com atuacdo mais relevante e
mais difundida pelo arquipélago do Pacifico. No entanto, ndo devemos
simplesmente adotar os ideais oferecidos por Gaspar de San Agustin (e por Niccolo
Billy, com sua gravura). A historiografia religiosa e os frontispicios da Idade
Moderna devem ser entendidos como instrumentos que pretendiam, mais que
retratar uma verdade, criar uma memdria. Uma memoria que vinculava a ordem
agostiniana, ao mote do Século de Ouro da Monarquia: Plus Ultra.*®

O non plus ultra era um lema cuja fungéo era chamar a atengéo para os riscos
de ir além do que se conseguiria em uma empresa. Com a ascensdo de Carlos V ao
trono imperial em 1519, Castela inverte tal expressdo de cuidado, para representar o
tamanho de seus dominios europeus.

O ideal de Plus Ultra, inicialmente referia-se apenas aos dominios imperiais
de Carlos V. No entanto, diante do avancgo espanhol sobre o Novo Mundo, com a

conquista de Hernan Cortéz no México e a empreitada de circum-navegacdo do

11 Idem. lsaias, 41:1 e 41:5 - jSilencio delante de mi, costas lejanas, y que los pueblos
renueven su fuerza! jQue se acerquen y entonces hablen! Comparezcamos juntos a juicio. / Las
costas lo ven y sienten temor, tiemblan los confines de la tierra: jYa se acercan, ya llegan!

12 ldem. Salmos, 113:3 - Desde la salida del sol hasta su ocaso, sea alabado el nombre del
Sefior.

13 SOUZA, Jorge Victor de Aradjo. op. cit., 406-407.



planeta por Ferndo de Magalhdes, ndo tardou para que o mote fosse vinculado as
novas descobertas e as conquistas de Castela.

Magalhdes, navegante portugués a servi¢o da Coroa de Castela, partiu em sua
jornada justamente no ano de 1519. A viagem de Ferndo de Magalhées foi a primeira
expedicdo europeia a atingir a Asia pela via ocidental, passando pelo sul do
continente americano. O interesse espanhol na expedicdo de Magalhaes foi atingir e
estabelecer bases também no Oriente. Nas décadas seguintes, portugueses e
castelhanos disputaram entre si 0 dominio sobre a regido. Em meio a assinatura de
convénios e tratados entre os monarcas, Castela determinou o envio de diversas
expedicdes as Filipinas. A questdo era que a rota entre a Ameérica e as ilhas havia
sido definida, porém o caminho de volta era ainda um desafio. As varias missdes
enviadas, desde 1525, falharam. O problema € que o retorno, ao contrério da ida, ndo
poderia ser feito em linha reta, mas deveria ser realizado por uma rota mais ao norte,
entre as latitudes 35-40°, por conta do regime de ventos.

A descoberta das linhas de navegacéao relativamente seguras entre as llhas do
Poente e a Nova Espanha, pela parte norte do Pacifico, no entanto, foi apenas o
primeiro passo para o estabelecimento espanhol no arquipélago. A distancia entre o
México e as ilhas desestimulava os desejos de colonizadores e conquistadores de
passarem as novas terras.* Porém, para um grupo especifico de castelhanos as
Filipinas eram solo fértil para sua empresa. Os missionarios de ordens religiosas
estabelecidas no México demonstraram grande interesse no estabelecimento de

missBes no arquipélago.*®

*kk

A questdo da influéncia dos missionarios religiosos na organizacdo politica e

14 Todos os documentos do Archivo General de Indias (AGI) foram acessados digitalmente
através do “Portal de Archivos Espafioles”. Em < http://pares.mcu.es >. AGI, Mexico, 19, 58;
AGI, Mexico, 19, 82.

15 GARCIA-ABASOLO, Antonio. “El poblamiento espaiiol de Filipinas (1571-1599). In: Idem
(ed.). Espafia y el Pacifico. Cérdoba (ES): Ministerio de Asuntos Exteriores, 1997.
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social da colonizacdo espanhola € um dos temas mais comuns nos relatos e historias
sobre as Ilhas Filipinas, a Gltima fronteira das navegacdes e conquistas espanholas
no século XVI. Contemporaneo aos eventos aqui estudados, o letrado Antonio de
Morga, em sua obra Sucesos de las Islas Filipinas (1609)', destacou em diversas
passagens o poder e a influéncia das quais gozavam as ordens religiosas
estabelecidas nas ilhas. Esse ponto se tornou a tbnica dos trabalhos e pesquisas
relativos a historia do arquipélago.

Em 1889, o advogado e escritor filipino, Marcelo Hilario del Pilar, publicou
mais um de seus escritos polémicos denunciando os abusos e criticando a atuacéo
dos religiosos espanhois, entdo, ainda atuantes no pais. O panfleto La Frailocracia
Filipina'’ abordava o modelo de governo da regido, que seria Unico diante de todas
as experiéncias coloniais ibéricas, marcado pela enorme influéncia das ordens
religiosas na vida politica e social. Esta ndo foi a primeira critica de del Pilar aos
clérigos do arquipélago. No ano anterior, havia lancado o texto intitulado La
soberania monacal en Filipinas.’® A critica do advogado deve ser entendida em um
contexto mais amplo, de defesa do liberalismo politico e de critica ao dominio
colonial espanhol, mantido sobre as Filipinas até o fim do século XIX.

Os textos de del Pilar chamam a atencdo pelo teor nacionalista, valorizando a

cultura “original” do arquipélago, corrompida e cessada pela colonizacao espanhola:

Desde luego, es una solemne impostura la afirmacion temerariamente
lanzada, y candidamente repetida de que la raza filipina es raza
incivilizable. La raza filipina, antes de sua anexion a Espafa, tenia
civilizacion prépria, tenia escritura prépria, tenia industria hasta el punto
que Gaspar S. Agustin, Morga, Colin, Chirino y outros escritores
antiguos [...]. Una raza con tales condiciones, no puede llamarse raza
salvaje y mucho menos raza incivilizable.

Triste es haber perdido los vestigios de aquella antigua civilizacion, pero,

16 MORGA, Antonio de. Sucesos de las Islas Filipinas. Paris: Livraria dos irmdos Garnier,
1890.

17 DEL PILAR, Marcelo. La frailocracia filipina. Barceloa: Imprenta Iberica de Francisco
Fossas, 1889.

18 Idem. La soberania monacal en Filipinas: apuntes sobre la funesta preponderancia del fraile
em las islas, asi em lo politico como en lo econémico y religioso. Barcelona: Imprenta Iberica de
Francisco Fossas, 1888.



[...], la culpa no es de los filipinos.”

Para o escritor filipino, o modelo educacional nativo das Filipinas seria
especialmente superior ao espanhol, este dominado pelo clero e instituigdes
religiosas. Del Pilar conhecia de perto tal modelo. Desde cedo foi educado em
ambito religioso, passando por instituicbes monasticas até a educacdo superior
dominicana, na Universidade de Santo Tomas, em Manila.

Na década de 1880, Del Pilar e outros nacionalistas filipinos, clamando pela
autonomia do arquipélago, criaram o “Movimento de Propaganda”. Tal movimento
via ndo apenas nos governadores e administradores hispanicos o impedimento para
conseguir as mudancas radicais que desejavam. Os freis eram vistos como o
principal obstaculo para seus objetivos.”

Orientado por principios liberais, o “Movimento de Propaganda” desejava a
plena secularizacdo do Estado, retirando a influéncia religiosa de todas as areas da
administracao publica, como a educacédo. Del Pilar organizou e liderou uma série de
manifestacdes contra a influéncia religiosa no governo municipal de Bulacan, sua
cidade natal. Para o advogado, tal situacdo seria oposta ndao sé as leis coloniais
espanholas, mas também ao proprio Direito Can6nico. Por conta de sua atuacdo,
acabou sendo deportado para a Espanha, em 1888, onde publicou os textos acima
citados.?

Del Pilar e seus aliados, chama a atengdo Enrique Rios Vicente, “no atacaron a
la Iglesia como institucion, sino a los frailes, que a su juicio eran el mayor e
insalvable obstaculo para desembocar en una asimilacion y fraternal unién entre la
colonia y la rne‘[r(')poli.”22

Apesar de todo esse carater politico, pertinente ao contexto de final do século

19 Idem. Filipinas en las cortes: discurso pronunciados en el congresso de los diputados sobre la
representacion parlamentaria del Archipiélago Filipino. Barcelona: Imprenta de E. Jaramello y
Comp., 1890, p. 11.

20 RIOS VICENTE, Enrique. “Marcelo H. del Pilar, el mejor comunicador filipino de finales del
siglo XIX”, Revista de la SEECI, n. 5, 2000, p. 28.

21 ldem, p. 30-31.
22 ldem, p. 33.



XIX, a tese de Marcelo del Pilar e o termo por ele cunhado, frailocracia, se
tornaram constantes na historiografia, ndo sé para se referir aquela época, mas para
explicar toda historia das Ilhas Filipinas. Em 1904, o pesquisador estadunidense
Edward Gaylord Bourne, na introducdo da coletanea organizada por Emma Blair e
James Robertson®®, salientou que as atividades dos missionarios catélicos, durante
os séculos XVI e XVII, ndo ficaram restritas a religido, mas também atuaram na
vida social, administrativa e econdmica do arquipélago.

Em diversos de seus estudos, o historiador espanhol Antonio Garcia-Abéasolo
afirmou que as Filipinas se consolidaram, desde as primeiras décadas de ocupacao
hispanica, como um verdadeiro “estado missionario”. Pois, além de serem
numerosos (em comparagdo a experiéncia americana), foram os religiosos o grupo
social que mais se espalhou e adentrou pelas ilhas, assumindo, além da missao de
conversao, funcdes administrativas e simbolizando a autoridade do governo
secular.* Renato Constantino apresenta perspectiva semelhante, destacando a ac&o
dos missionarios em favor da jurisdicdo régia, em troca da garantia de suporte e
patrocinio as miss@es. Ainda segundo este historiador, os religiosos estabelecidos
nas Filipinas contavam com grande margem de liberdade e poder social, superior até
mesmo aos ministros régios.”> Marfa Fernanda de los Arcos, em sua pesquisa sobre
as relacdes entre clero e poder secular no século XVIII, prossegue no mesmo tom,
sustentando que o clero das Filipinas possuia maior grau de autonomia frente ao
governo das ilhas, em comparacdo a colonizacdo na América. Assim, afirma, os
religiosos ndo seguiam as leis e normas estabelecidas pelo Real Patronazgo.”

Em artigo recente, publicado na revista Novo Mundo, Manuela Agueda Garcia

23 BOURNE, Edward Gaylord. “Historical Introduction”. In: BLAIR, Emma Helen;
ROBERTSON, James A. The Philippine Islands, 1493-1803. V. 1. Cleveland: Clark Company,
1904, p. 42.

24 GARCIA-ABASOLO, Anténio. “La primera exploracion del Pacifico y el asentamiento
espafiol en Filipinas”. In: ELIZALDE PEREZ-GRUESO, Maria Dolores (Ed.). Las relaciones
entre Espafia y Filipinas. Siglos XVI-XX. Madri: CSIC, 2002, p. 27-28.

25 CONSTANTINO, Renato. A History of the Philippines: from the Spanish Colonization to the
Second World War. Nova lorque: Monthly Review Press, 1975, p. 64-65.

26 DE LOS ARCOS, Maria Fernanda. Estado y clero en las Filipinas del siglo XVIII. Iztapalapa:
Universidad Auténoma Metropolitana, 1988.



Garrido mais uma vez recorreu a frailocracia para explicar a situacdo religiosa do
arquipélago, entre 1595 e 1616. De acordo com a estudiosa, os clérigos regulares,
por sua autonomia, impediam & constituicdo do absolutismo confessional da Igreja
catolica estabelecido pelo Concilio de Trento. Para sustentar sua tese, Garcia Garrido
lista diversos conflitos ocorridos nas ilhas, bem como criticas trocadas entre
religiosos, autoridades seculares, cabildo eclesiastico e bispos da regi&o.*’

Em sintese, vemos que a ideia de uma frailocracia se estabelece em
comparacdo ao modelo colonial americano. No entanto, nenhum dos trabalhos
citados (e outros que também adotam a tese classica) realiza qualquer
aprofundamento nessa comparacdo, seja por meio de pesquisas comparativas, nem
mesmo se embasando em estudos sobre o estado religioso no Novo Mundo.

De fato, as situagOes de conflito entre religiosos e autoridades seculares ou
entre clérigos regulares e os poderes episcopais foram comuns e frequentes nas
décadas iniciais da colonizacdo espanhola no arquipélago. Porém, seriam elas algo
raro e incomum a experiéncia colonial castelhana no Novo Mundo?

Diversos trabalhos monograficos sobre a atuacdo e formacdo do corpo
eclesiastico e das instituicGes religiosas na América, nos séculos XVI e XVII,
destacam situacdes similares as ocorridas nas Filipinas, seja envolvendo as ordens

religiosas®®, tribunal do Santo Oficio®® ou poderes episcopais®®. Dois pesquisadores

27 GARCIA GARRIDO, Manuela Agueda. “Desobediencia y conflictos en el clero de las islas
Filipinas (1595-1615)”, Nuevo Mundo, Mundos Nuevos, Debates [on-line], 2015.

28 REIS, Anderson Roberti dos. A Companhia de Jesus no México: educacgdo, bom governo e
grupos letrados (séculos XVI-XVII). Tese (doutorado). Sdo Paulo: Faculdade de Filosofia,
Letras e Ciéncias Humanas — Universidade de Sdo Paulo, 2011; ABUJA MATEUS, Augusto.
Doctrinas y parroquias del obispado de Quito en la segunda mitad del siglo XVI. Quito:
Ediciones Abya-Yala, 1998.

29 MAQUEDA ABREU, Consuelo. Estado, lglesia e Inquisicion en indias: un permanente
conflicto. Madri: Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 2000; ROCHA, Carlos
Guilherme. A disputa por poder em Cartagena das indias: o embate entre o governador
Francisco de Murga e o Tribunal do Santo Oficio (1629-1636). Dissertacdo (mestrado).
Campinas: Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas — Universidade Estadual de Campinas,
2013.

30 CANEQUE, Alejandro. The king's live image. The culture and politics of vicerregal power in
colonial Mexico. Nova lorque: Routledge, 2004 a; LUNDBERG, Magnus. Church life between
the Metropolitan and the local. Parishes, parishioners and parish priests in seventeenth-century
Mexico. Iberoamericana: Madri, 2011.
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da histéria das Filipinas, Manel OIllé Rodriguez e José Porras Camufiez, ao
realizarem o exercicio de analisar os antecedentes americanos da colonizacdo no
arquipélago apontam para um caminho que ndo se coaduna, a principio, ao da
frailocracia, indicando o modelo e a estrutura religiosa adotados nas Filipinas como
extenses e consequéncias da experiéncia eclesiastica no Novo Mundo.*!

O que esta ausente nas pesquisas relativas as Filipinas — e que acredito realizar
neste trabalho — sdo consideragdes mais amplas sobre as possibilidades e os poderes
das jurisdicOes eclesiasticas no Antigo Regime catolico. Aqui me refiro a tese de
Adriano Prosperi sobre a “Era Confessional”.®* De acordo com Prosperi, as décadas
subsequentes ao Concilio de Trento foram marcadas pela confessionalizacdo dos
vinculos politicos entre suditos e coroas, isto €, a associacdo entre fé e fidelidade,
entre religido e reino. Os poderes religiosos e civis alinhados estabeleciam aos
suditos/fiéis padrdes de vida e de pensamento estritos e controlados.

Ou seja, as Conquistas, como expressas por Gaspar de San Agustin em sua
cronica, e representadas na gravura de Niccolo Billy, estavam vinculadas uma a
outra. Ambas se dirigiam para o mesmo fim. O “bem comum?”, a ser garantido pelos
poderes seculares, estava vinculado a garantia de salvacdo cristd e manutencdo da
ordem religiosa. O objetivo era zelar pela unificacdo cultural e territorial das
monarquias. Isto deveria ser atingido por uma maior presenga de autoridades e de
forcas seculares pelos territdrios, a fim de reprimir possiveis forcas destoantes. Mas
também houve amplo investimento em mecanismos mais sutis de controle, como a
educacdo e a assisténcia. Pois, como explica Adriano Prosperi, reprimir ndo bastava,
os grupos dissidentes e alheios deveriam ser integrados aos reinos. Ai a religido
exercia papel fundamental, como mecanismo ideal para essa tarefa.

Considerando essa énfase religiosa, a “Era Confessional” também foi marcada

31 OLLE RODRIGUEZ, Manel. Estrategias filipinas respecto a China: Alonso Sanchez y
Domingo Salazar em la empresa e China (1581-1593). Tese (doutorado). Barcelona: Universitat
Pompeu Fabra, 1998; PORRAS CAMUNEZ, José Luis. La posicion de la Iglesia y su lucha por
los derechos del indio filipino en el siglo XVI. Tese (doutorado). Sevilha: Departamento de
Ciencias Juridicas Basicas — Universidade de Sevilha, 1985.

32 PROSPERI, Adriano. Tribunais da Consciéncia. Inquisidores, confessores, missionarios. Sao
Paulo: Edusp, 2013.
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por uma mudanca em relacdo aos poderes da Igreja catolica. Segundo Paolo Prodi, o
direito positivo civil suplantou progressivamente outras partes entdo constituintes do
direito, como o direito positivo eclesiéstico e o costume. Com isso, o clero catdlico
perdeu paulatinamente seus poderes jurisdicionais — ndo sem resistir a tal processo.
Isso, segundo o historiador italiano do direito, ndo significou o fim da influéncia
religiosa e eclesiastica na vida dos individuos e das sociedades catélicas. A Igreja,
com o Concilio de Trento, especialmente, definiu para si uma estrutura e
mecanismos de acdo, que sem o controle do foro juridico, permitiam ao clero
continuar fiscalizando e orientando as atitudes e pensamentos dos fiéis.*®

Isso posto, considero que esta pesquisa atende a demanda de Paolo Prodi por
trabalhos monograficos que possibilitem a verificacdo (ou ndo) desse processo. A
andlise da atuacdo missionaria e clerical nas Ilhas Filipinas pode nos ajudar a
compreender 0 processo descrito por Prodi. Além disso, incluimos a historia
eclesiastica filipina em um ambito mais amplo, do catolicismo pds-tridentino,
possibilitando que destaquemos a especificidade do processo histérico do
arquipélago e sua relacdo com aspectos gerais da constituicdo dos poderes
eclesiasticos e das autoridades seculares na Monarquia espanhola e do mundo
catdlico do Antigo Regime.

O objetivo deste trabalho é analisar a atuacdo juridica e politica do clero
regular e do poder episcopal nas llhas Filipinas durante as primeiras décadas de
colonizacdo espanhola na regido. O tema especifico a ser trabalhado é a relacdo
entre as duas instituicbes religiosas citadas, e entre elas e o poder secular
estabelecido no arquipélago do Pacifico.

A intencdo é atentar para a influéncia das autoridades religiosas nas préaticas
governativas e de justica adotadas ou propostas para a colonizacdo e ocupacdo do
territorio filipino. A ideia € compreender e descrever 0s mecanismos pelos quais as
ordens religiosas e a autoridade episcopal se valeram para implantar seus préprios
projetos religiosos e coloniais. Em meio a isso, avalia-se 0 processo de

estabelecimento das instituicdes eclesiasticas, renovadas pelo Concilio de Trento, no

33 PRODI, Paolo. Uma histéria da justica: do pluralismo dos foros ao dualismo moderno entre
consciéncia e direito. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005.

12



arquipélago.

*k*k

Para realizacdo da pesquisa contei com larga documentacdo digitalizada

disponivel na Internet através do “Portal de Archivos Espafioles™®*

, plataforma que
possibilita acesso a documentos de 11 arquivos estatais espanhais.

No Archivo General de Indias, no fundo relativo a Audiencia das Filipinas,
encontram-se duas sessfes documentais que sdo a base para este trabalho. O
primeiro sdo as Cartas, peticiones y expedientes de las Ordenes religiosas das
Filipinas vistas no Conselho das Indias. Para o periodo estudado, esta sessdo contém
centenas de correspondéncias de religiosos que informam a situacdo da missao no
Oriente (Filipinas, China, Japdo, dentre outros), completadas por pedidos a
autoridades seculares de apoio humano, material e financeiro. A outra sessdo diz
respeito as Cartas y expedientes de personas eclesiasticas, também composto por
mais de uma centena de correspondéncias vistas nos Conselho das indias. O
conteudo das informacdes foi produzido principalmente pelo clero regular atuante
no arquipélago nas primeiras décadas de colonizacdo castelhana. Também ha a
presenca de documentacdo de clérigos seculares, bispos, arcebispos e cabildo
eclesiastico, nas referidas sessoes.

Esses conjuntos de cartas apresentam largas informacGes sobre a atividade
religiosa em relacdo ao governo civil das Filipinas, proporcionando acesso nao
apenas a documentos oficiais de justica — peticOes, processos e juntas —, mas
também a relatos da atuagdo cotidiana, tanto com os indigenas quanto com 0s
colonos, e especialmente intermediando o contato entre estas duas partes. Outras
cinco sessdes desse mesmo fundo também oferecem documentos importantes para o

estudo da questdo, como a correspondéncia dos governadores e da Audiencia de

34 Trata-se de um projeto planejado e mantido pelo Minisério da Educacédo, Cultura e Esporte da
Espanha. O objetivo é permitir a difusdo do patriménio historico documental, tanto para
pesquisadores quanto para o publico em geral. http://pares.mcu.es/
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Manila, que sdo necessarios para observar os dialogos e conflitos entre os governos
secular e espiritual. Além desses, ha trés sessbes especificas para instituicdes
religiosas: Cabildo eclesiastico, bispos sufraganeos e arcebispos de Manila.

Outro importante fundo documental do Archivo General de Indias, também
disponivel na plataforma PARES, é o denominado Patronato Real. Este fundo retne
documentos que tratam da defesa dos interesses e direitos da Coroa em matéria
eclesiastica, bem como outros papéis relativos a conquista do Novo Mundo. Uma
das sessbes componentes desse fundo é relativa aos Descubrimientos, conquista y
pacificacion do arquipélago filipino. A composicdo dessa sessao é bastante diversa e
arbitraria, ndo sendo formada por séries especificas. Isso, no entanto, nao
desvaloriza o potencial da documentacdo componente dessa série. Dentre a cole¢do
de cartas, relatos de viagem, descri¢des geograficas e informacdes variadas relativas
as primeiras décadas de colonizacéo espanhola no Oriente destacam-se documentos
escritos por sujeitos de extrema relevancia na colonizacdo do arquipélago filipino,
como Miguel Lopez de Legazpi, o frei Diego de Herrera e o frei Martin de Rada.
Nesse mesmo fundo também sdo encontradas cartas de Felipe Il destinadas a
missionarios que atuavam na regiao.

Somado aos documentos encontrados nos arquivos espanhdis, este trabalho
também utilizara de fontes localizadas no Archivo General de la Nacion, no Meéxico.
Neste identifiquei consideravel nimero de documentos a respeito da presenca
espanhola nas Ilhas Filipinas, com conteudos relacionados diretamente a esta
pesquisa. Os documentos selecionados neste arquivo estdo basicamente divididos
em dois fundos: Indiferente Virreinal e Inquisigao.

A documentacao relativa ao governo do vice-reino da Nova Espanha é variada,
contendo decisbes administrativas e cédulas régias voltadas ao governo das
Filipinas; também correspondéncia entre autoridades residentes no arquipélago e
oficiais do vice-reino; mercés concedidas as ordens religiosas. O principal tipo
documental encontrado nesse fundo séo processos e informes que relatam a atuacéo
dos comisséarios do Santo Oficio da Inquisicdo nas Filipinas. Nesta sessdo foram
destacados 27 documentos, com informacdes diversas sobre a atuagédo do tribunal no

arquipélago.
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O fundo de Inquisicdo é bastante rico, com informacgdes sobre a atuacdo do
tribunal nas Filipinas, area de jurisdicdo do tribunal do Santo Oficio da Nova
Espanha. Dentre os documentos encontram-se de processos de fé; correspondéncia
de oficiais e funcionéarios do tribunal que atuavam nas Filipinas; e documentos
relativos a conflitos jurisdicionais envolvendo o tribunal da Inquisicdo e outras
instituicbes religiosas, como o bispado e as ordens religiosas, também entre o
comissario da Inquisicdo e autoridades temporais das ilhas.

A combinac&o desses dois fundos nos oferece importantissimas informacgdes a
respeito da atuacdo do Santo Oficio no arquipélago, dados ausentes nos arquivos
espanhois supracitados. Mais que descrever a atuacao do tribunal, propriamente dita,
0s documentos permitem observar a insercdo da instituicdo no arquipélago, bem
como avaliar sua relacdo com as demais institui¢Oes eclesiasticas e civis.

Outro grupo documental utilizado na pesquisa esta disponivel on line, mantida
pelo projeto “La China en Espafia: elaboraciéon de un corpus digitalizado de
documentos espafioles sobre China de 1555 a 1900”. O projeto encabe¢ado por
professores ligados a Universidade Pompeu Fabra disponibiliza uma centena de
fontes sobre a atuacdo espanhola no Pacifico, desde o século XVI. Sdo encontradas
transcricbes de documentos com origem em diversos arquivos, como o Archivo
General de Indias, Archivo del Museo Naval, Real Academia de la Historia,
Bibliothéque Nationale de Paris, Archivo de la Orden de Predicadores (Universidad
de Santo Tomas) e Biblioteca Nacional de Madrid. O objetivo do projeto é
justamente permitir 0 acesso a documentos relevantes sobre a presenca espanhola no
Oriente, para fins cientificos.*®

Apesar do enfoque sobre a China, o projeto contribui de modo significativo
para esta pesquisa. A maior parte dos documentos produzidos no século XVI sdo
escritos a partir das Filipinas, que funcionava como ponte entre o Império Espanhol
e 0 Império Celeste, da dinastia Ming. Assim, muito do que se escrevia e se pensava
sobre a China estava referenciado e pautado pela experiéncia colonial do
arquipélago filipino.

35 BUSQUETS | ALEMANY, Anna. “La China en Espafia: elaboracion de un corpus
digitalizado de documentos espafioles sobre China de 1555 a 1900. Revista HMIC, n. 4, 2006.
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Outro projeto documental relevante € a coletanea de 55 volumes organizada
por Emma Blair e James Robertson, no inicio do século XX.% Os dois historiadores
estadunidenses transcreveram e traduziram ao inglés diversas fontes sobre a histéria
colonial filipina, como cartas, relatos e livros. Consideravel parcela ndo se encontra
disponivel nos arquivos acima citados, sendo que muitos dos documentos
publicados se perderam ao longo dos anos, especialmente por conta dos eventos
ocorridos nas Filipinas durante a Segunda Guerra Mundial. Para o recorte
cronologico deste trabalho, serdo utilizados 0s 17 primeiros volumes da coleg&o.

Além dos documentos manuscritos, uma série de fontes impressas foi utilizada
ao longo do trabalho. Sdo obras de estilo diverso. Para compreender sua utilizacdo e
a relacdo entre os materiais acionados, faco algumas consideracdes tedricas e
metodoldgicas adotadas neste trabalho.

Em primeiro lugar deve se ter claro que o conceito de “justica” do Antigo
Regime compreende mais que a resolugdo de conflitos. “Justica” era a propria
manutencdo da ordem social e politica estabelecida. A distribuicdo de mercés,
patrocinios, beneficios, isencdes, punicdes, dentre outros, muitos dos quais,
atualmente entrariam na categoria de atos administrativos, ndo juridicos, eram
considerados atos do direito. Fazer justica era garantir que cada um (individuo ou
instituicdo) tivesse acesso aquilo que lhe competisse. O objetivo dessa administracao
da justica era a busca pelo bem comum.

O segundo ponto para o qual chamo atencdo é que as praticas juridicas do
Antigo Regime devem ser tomadas em sua singularidade, devemos tratar das
experiéncias juridicas.®” Portanto, busco uma anélise da “ortopratica” juridica dos
religiosos filipinos. Isto é, partindo dos usos efetivados da justica e estabelecendo
sua relacdo com a estrutura juridica institucionalizada, compreendendo esta como

constituida pelas praticas.® Por isso, podemos realizar uma histéria das préticas

36 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James A. The Philippine Islands, 1493-1803.
Cleveland: Clark Company, 1903-09. 55 vol.

37 HESPANHA, Anténio Manuel. As vésperas do Leviathan: instituicdes e poder politico,
Portugal - século XVII. Coimbra: Almedina, 1994; GARRIGA, Carlos. “Sobre el gobierno de la
justicia en Indias (siglos XVI-XVII)”. Revista de Historia del Derecho, n. 34, 2006.

38 GASBARRO, Nicola. “Missdes: a civilizagdo em agdo”. In. MONTEIRO, Paula (Org.). Deus
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juridicas e de governo baseado em grande parte em fontes “ndo-oficiais” e “nao-
doutrinarias” (processos judiciais, tratados juridicos, atas de governo ou
ordenancas). Importa para mim, prioritariamente, relatos de eventos em que se
praticavam efetivamente atos justica. Estes se encontram especialmente nos relatos,
missivas, informacdes, historias e cronicas.

A ordem juridico-politica do Antigo Regime, jurisdicionalista, tinha por
caracteristica a preeminéncia da acdo jurisprudencial, isto é, caberia ao juiz
interpretar cada caso dentro de suas especificidades, a fim de produzir um consenso
prudente e provavel. Portanto, tratava-se de uma cultura juridica antilegalista, o
papel do juiz ndo era aplicar uma regra positiva preestabelecida, mas sim produzir

uma decis&o.*® Isso, afirma Carlos Garriga,

ademas de facilitar la controvérsia doctrinal (a la sazén muy activa),
permite el desarrollo de politicas y la construccion de aparatos judiciales
diversos; dicho llanamente: dentro del mismo paradigma de la justicia
caben distintos modelos judiciales, o sea, distintas articulaciones
institucionales para la realizacion de la misma idea de justicia.*’

O objetivo desta pesquisa, portanto, ndo é oferecer respostas sobre o que era
ilegal ou legal, justo ou injusto, certo ou errado. A estrutura juridico-politica do
Antigo Regime, propde Anténio Manuel Hespanha, deve ser vista como habitus, isto
é, como um sistema que gera préaticas — no caso, o direito —, mas que sO existe como
sistema sustentado por essas mesmas praticas.**

Dessa forma, considera-se que o direito poderia ser buscado em multiplas

na aldeia: missionarios, indios e mediac&o cultural. S&o Paulo: Globo, 2006.

39 GARRIGA, Carlos. “Orden juridico y poder politico en el Antiguo Régimen”. Istor, n. 16,
ano 1V, 2004, pp. 1-21. REIS, Anderson Roberti dos. op. cit, p. 112-130; CLAVERO, Bartolomé.
“Justicia y gobierno, economia y gracia”. Real Chancilleria de Granada: V Centenario (1505-
2005). Granada (ES): Junta de Andalucia, 2006, p. 5.

40 GARRIGA, Carlos. op. cit., 2006, p. 84.

41 HESPANHA, Antonio Manuel. op. cit., 1994, p. 13; BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbodlico.
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1989, p. 61. Ver também do mesmo autor A distin¢do: critica
social do julgamento. S&o Paulo: Edusp, 2007.
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fontes, como leis, bulas, a Biblia, costumes, a natureza, dentre outras. Ndo havia
uma hierarquia predefinida, tais recursos ora se sobrepunham, ora se
complementavam, e até mesmo se contradiziam. Por isso, as recopilacdes e
conjuntos de ordens (cédulas e bulas) aqui tomados serdo valiosissimas referéncias
para a pesquisa, mas ndo seu fim. Dentro deste contexto, o objetivo deste trabalho é
avaliar e descrever o uso que os religiosos e o episcopado filipino fizeram de tais
elementos, quais os mecanismos e fundamentos juridicos nos quais se apoiaram para
sustentar suas acdes e posturas. O direito do Antigo Regime deve ser entendido
como um jogo no qual as regras sdo acionadas e produzidas pelos proprios
jogadores. A tradicdo juridica do Antigo Regime catolico possuia uma dinamica
agregativa. Ou seja, as interpretacdes, os textos fundamentais, as leis, 0s textos
juridicos existem simultaneamente, mesmo que indiquem caminhos distintos. E algo
bem distinto da nossa cultura atual, marcada pela dindmica substitutiva, em que uma
norma mais nova derroga as anteriores.*> Essa caracterfstica oferecia uma enorme
variedade de sentidos que o exercicio do direito poderia assumir.

O discurso juridico catolico se pautava na permanéncia. O objetivo do direito
era manter a ordem. Esse tom inercial, no entanto, ndo implicava em préticas que se
conservavam, alheias a qualquer inovacéao. O ato de leitura, de selecdo da referéncias
e de interpretacdo é por si S6 um ato criativo. As novidades surgiam ndo apenas
diante de novas demandas — o contato com o Novo Mundo e seus povos, por
exemplo — mas faziam parte da propria atuacdo das acées juridicas e de governo.*®

Dentre os livros impressos, que tomamos como documentos, temos oS
“Sucesos” de Antonio de Morga, de 1609 e a “Relacion de las Islas Filipinas”, do
jesuita Pedro Chirino, publicada em 1604.

A compreensdo das relacBes entre o clero filipino e o poder secular também
depende do conhecimento de obras referenciais para a construcdo do direito ibérico

no século XVI. Destacam-se nesse sentido os trabalhos de tedlogos como Francisco

42 HESPANHA, Anténio Manuel. O direito dos letrados no Império Portugués. Florianopolis:
Fundagao Boiteux, 2006, p. 118.

43 Idem, p. 115-117.
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de Vitoria e Bartolomé de las Casas. As formulacGes desses tedlogos sdo importantes
para compreensdo da relacdo entre as potestades civil e espiritual no sistema juridico
do Antigo Regime, especialmente por terem em mente questdes relativas ao Novo
Mundo. Essas e outras obras devem ser analisadas sempre em relagdo as
recopilac@es, instrucdes, cédulas e outros documentos produzidos por instancias
oficiais de poder. O objetivo disso & observar o contato, as trocas, as
correspondéncias e as contradi¢des entre a doutrina juridica e a forma de intervencgéo
do direito na vida social.

Autores como Paolo Grossi, Anténio Manuel Hespanha e Bartolomé Clavero
defendem que as instituicbes do Antigo Regime devem ser entendidas como
cendrios — com certa autonomia e légica interna — do jogo social e ndo apenas como
um reflexo do jogo social. Ou seja, seus estatutos juridicos sdo fatores essenciais
para 0 entendimento da estrutura institucional e das relacdes de forca entre os
poderes. Com isso quero afirmar que privilegio uma abordagem sincronica da
institucionalizacdo da Igreja nas Filipinas.* Isto &, ao fim, espero que a tese seja
vista mais como um retrato, do que como um filme. Um retrato que mira ndo apenas
0s modelos e personagens principais, mas que destaque a relacdo destes com a
paisagem, vista em perspectiva, em profundidade. A intencdo ndo € apenas descrever
a pose das personagens, mas observar sua atuacdo frente ao ponto de fuga dessa
imagem, isto é, o ordenamento que constitui a cena. No ambito da histéria do
direito, trata-se de analisar a ordem juridico-politica do periodo como o cenario, que
oferece possibilidades, caminhos, limitacdes para a atuacao dos individuos e grupos
sociais.

Espero que esse trabalho seja compreendido, em maior medida, como uma
historia da institucionalizacdo e influéncia eclesiastica ibérica no Novo Mundo, e
ndo tanto como uma historia das ilhas Filipinas, propriamente dita. Certamente, ao
fim, acredito que esta pesquisa se somara significativamente a historiografia relativa
aos eventos e processos passados no arquipélago do Pacifico. Além de tratar da
historia da Igreja nas ilhas, o trabalho trard aspectos sobre a historia indigena, a

44 GROSSI. Paolo. A ordem juridica medieval. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2014.
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partir da colonizacdo, bem como sobre o contato entre chineses, nativos, japoneses,
muculmanos e espanhdis. Outros temas relevantes da histdria colonial das Filipinas
ndo serdo tratados detidamente ou serdo apenas anunciados no que se referir aos
objetivos desta pesquisa. Para dimensionar a questao eclesiastica do arquipélago em
relacdo a outros temas importantes do arquipélago, como o comércio entre Acapulco
e Manila, os projetos de conquistas da China, a jornada sobre Borneo, as tentativas
de avango sobre o Japdo, dentre outros assuntos marcantes do primeiro seculo de

colonizagao espanhola no Oriente, farei referéncia a outros trabalhos e pesquisas.

**k*

Esta pesquisa trata das décadas iniciais da colonizacdo espanhola no
arquipélago filipino, periodo de institucionalizacdo tanto do dominio espanhol
quanto da Igreja catdlica na regido. Tal processo tem inicio em 1565, com a
expedicdo Legazpi-Urdaneta. O ano de 1610 é o ponto final do recorte dessa
pesquisa.

Nos 45 anos de abrangéncia dessa pesquisa identifico trés etapas do
desenvolvimento eclesiastico nas Filipinas. A primeira denomino de “ctapa
missionaria”, compreende os anos de 1565 até 1581. Nessa fase, apenas as ordens
religiosas de Santo Agostinho e Sdo Francisco atuaram nas ilhas. Esse periodo é
tratado no segundo capitulo dessa tese, que enfatiza a atuacao das duas ordens acima
citadas e seus projetos de “bom governo” para o arquipélago.

O segundo periodo vai da fundacdo do bispado de Manila até o fim do
governo de seu primeiro bispo, Domingo de Salazar. S0 13 anos, até a morte de
Salazar, que coincide com a elevacdo do bispado de Manila a arcebispado,
independente do México. Esse periodo é tratado nos capitulos trés, quatro e cinco. O
capitulo trés trata do estabelecimento do poder episcopal nas ilhas e os primeiros
momentos da acdo de Salazar. O quarto versa sobre o Sinodo de Manila, suas fontes
e caracteristicas principais. O capitulo cinco faz um balangco amplo da atuacéo
eclesiastica durante governo de Salazar, observando principalmente a adaptacdo das

ordens religiosas a esse novo contexto. Portanto, serdo analisados os diversos
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conflitos registrados de parte a parte.

O terceiro periodo vai da elevacdo de Manila a arcebispado, com a fundacéo
de trés bispados sufraganeos nas Filipinas, até o ano de 1610. Esse periodo é
marcado pelas vacancias na sede arquiepiscopal. Para esse periodo serdo destacados
dois capitulos. No capitulo seis é estudada a situacao eclesiastica do arquipélago,
principalmente no que tange aos religiosos. Como as largas vacancias podem ou néao
ter afetado o estabelecimento da Igreja tridentina nas ilhas. Nesse periodo, as ordens
religiosas se consolidam e surgem criticas ao comportamento moral dos freis,
acompanhadas por pedidos de visita e reforma. No Gltimo capitulo farei um balanco
sobre a atuacdo do Santo Oficio da Inquisicdo nas ilhas, pensando especialmente a
relacdo entre o tribunal da fé e a atuacdo das ordens religiosas. Destaco a agdo
inquisitorial no contexto de critica a moralidade religiosa, com a andlise das
denuncias pelo delito de solicitacdo em confissao.

A delimitacdo de 1610 se explica por trés motivos diferentes. Primeiro, neste
ano chega a Manila o arcebispo Diego Vazquez de Mercado, que governa até 1616,
encerrando a fase de governos curtos e auséncias de arcebispos. O segundo motivo é
0 inicio da guerra entre espanhois e neerlandeses no Oriente. Essa guerra durou
quase quatro décadas, indo de 1609 até 1648, refletindo o enfrentamento bélico entre
os dois paises na Europa. O contexto de guerra afetou de modo significativo a
economia, a sociedade e o governo espanhol nas Ilhas Filipinas. A presséo tributéria
sobre os nativos foi enorme, além dos frequentes ataques de navios dos Paises
Baixos. Esses dois fatores afetaram consideravelmente a demografia da populagédo
indigena e as politicas coloniais espanholas. O terceiro e Gltimo ponto que justifica o
recorte aqui adotado € a consolidacdo de uma politica de tributo indigena, discutida
e formulada durante as primeiras décadas de colonizagdo, com amplo envolvimento
do poder episcopal e das ordens religiosas na questdo. Em 1609, depois de muitos
debates e mudancas frequentes, que serdo apresentados ao longo deste trabalho, foi

estabelecida uma regulacdo que funcionou de forma duradoura.*®

* HIDALGO NUCHERA, Patricio. Encomienda, tributo y trabajo en Filipinas (1570-1608).
Madri: Universidad Auténoma de Madri, 1995.
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Assim, entendo que 1610 é um divisor de aguas na historia das Filipinas. A
partir daqui a visdo da Monarquia sobre o arquipélago é definida. A concorréncia
com os neerlandeses era explicita no inicio do século XVII. Manter as Filipinas era
necessario para manter a oposicao aos rivais europeus e também para dar seguranga
aos dominios americanos de Castela. A partir de 1605, o vice-reino da Nova
Espanha enviou crescentes somas de dinheiro para o arquipélago oriental, visando
sua manutencdo e garantir resisténcia aos ataques dos Paises Baixos. Essa situacao,
no entanto, ndo aliviou a pressdo sobre os nativos, pelo contrario. A partir dessa
época, a presenca espanhola no arquipélago deixa, progressivamente, de ser
questionada pelos proprios espanhdis. As Filipinas, obviamente ndo eram uma
barreira protetora da América, mas a presenca espanhola na Asia obrigava os rivais
da Coroa de Castela, Paises Baixos e Inglaterra, a se preocuparem com a defesa de
suas redes comerciais na regido. Com isso, 0s navegantes dessas nacdes ndo
avancavam comercialmente sobre a América.*®

Nessa época, ocorre também uma mudanga na orientacdo politica da propria
Monarquia, com a ascensdo de Felipe Ill @ Coroa de Castela na virada dos séculos.
Felipe Il tornou-se um dos principais aliados do papado, adotando os ideais
romanos como ideais do Império Hispanico. J& seu pai, tinha uma relacdo
conflituosa com os papas, tentando impor seu poder sobre regides da Peninsula
Itdlica e exigindo titulos que demonstravam sua independéncia frente o bispo de
Roma. Como afirma José Martinez Millan, “la Monarquia catdlica-castellana de
Felipe 11 se transformd en la Monarquia catélica-romana de Felipe I11”.%

O ano de 1610, por tudo isso, e pela acdo de individuos e instituicGes
eclesiasticas, também representou uma virada no que diz respeito a atuacdo dos

religiosos no arquipélago. Conforme apresentado no ultimo capitulo.

46 ALONSO ALVAREZ, Luis. Luis. El costo del imperio asiatico. La formacion colonial de las
islas Filipinas bajo dominio espafiol, 1565-1800. La Corufia: Universidade da Corufia, 2009.

47 MARTINEZ MILLAN, José. “La crisis del ‘partido castellano’ y la transformacion de la
Monarquia Hispana en el cambio del reinado de Felipe II a Felipe III”, Cuadernos de Historia
Moderna, anexo Il, 2003, p. 38.
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Capitulo 1 — As Filipinas e 0 mundo asiatico

Tratar da colonizagdo castelhana nas ilhas Filipinas, nos séculos XVI e XVII, é
realizar um permanente exercicio de escala e de comparagdes. Como na maior parte
dos locais colonizados por europeus a partir do século XV, a investida europeia néo
foi tdo simples como muitas vezes se desenha. As relacbes de forca no movimento
colonial ndo seguiram uma direcdo constante. No arquipélago filipino o contexto foi
ainda mais complexo, pois ndo se tratava de apenas uma forga colonizadora sobre
nativos de uma determinada regido. As Filipinas, entre o seculo XIV e o inicio do
XVII, sdo almejadas — de variadas formas — por, pelo menos, cinco importantes
movimentos expansionistas. O arquipélago oriental foi — e ainda é — local do mais
variados encontros e atritos entre forgas distintas.

A colonizacgdo espanhola, objeto desta tese, foi uma das mais marcantes, mas
uma das Ultimas a chegar de fato ao arquipélago. Antes dos castelhanos, que se
estabelecem em 1565, encontravam-se proximos ou assentados nas ilhas
portugueses, chineses e muculmanos, além, é claro, de variados grupos nativos de
tradicdo hindo-malasiana. Seguindo a presenca espanhola, 0s japoneses também
mostraram grande interesse no arquipélago. A conquista do Oriente pelos
castelhanos, portanto, possui caracteristicas préprias, quando comparado aos
movimentos de ocupacdo do territério americano.

O historiador inglés Henry Kamen afirmou: “Spaniards liked to think of
Manila as an outpost of the universal Spanish empire. In reality, it existed only
because of the tolerance of the Chinese and Japanese.”*® O entendimento de Kamen
sobre a presenca espanhola no Oriente é correto, no sentido de afirmar que os
espanhdis s6 se mantiveram por tanto tempo no arquipélago por conta da tolerancia
das forcas japonesas, nativas, chinesas e muculmanas na regido, destacando que o
sustento material do arquipélago dependia diretamente do comércio com o0s
chineses. Manel Ollé Rodriguez aponta para 0 mesmo sentido, afirmando que as

interacOes ja existentes na regido, condicionaram o modelo colonial castelhano nas

48 KAMEN, Henry. op. cit., p. 220.
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Filipinas.*®

A populacdo nativa do arquipélago é de origem malaio-polinésia, de base
cultural hindo-javanesa. Segundo Anténio Gonzalez-Martin, a regido das Filipinas
foi uma das ultimas da Terra a sofrer com a ocupacdo humana. De acordo com este
mesmo historiador, duas sdo as hipoteses de quando e como teria ocorrido esse
processo. A primeira possibilidade € de que a migracdo de mulheres e homens para
as ilhas que hoje compdem as Filipinas teria ocorrido na transicdo do Paleolitico
para 0 Neolitico, ou seja, cerca de 12 mil anos atras, com grupos oriundos da parte
sul da Asia. A segunda hip6tese aposta em uma migracdo mais recente, realizada
quatro mil anos atras por grupos que sairam do norte do continente asiatico.>

Os relatos, os documentos e a pesquisa arqueoldgica que atualmente dispomos
ndo dao conta dos processos histéricos passados no arquipélago até por volta do ano
mil de nossa era. SO entdo temos os primeiros relatos confiaveis sobre o arquipélago,
vindo de fontes muculmanas e chinesas. O contato dessas duas culturas — que por
vezes era uma s6 — com as ilhas, no entanto, era marginal. Desde o século IX, 0s
mugculmanos estabeleciam uma verdadeira talassocracia no oceano Indico, isto é, um
império comercial. Comerciantes arabes e persas, impulsionados também pelo
proselitismo religioso se tornaram figuras frequentes na China e na india, buscando
especialmente os temperos e as especiarias dessas regides. Portos de comerciantes

islamicos eram cada vez mais numerosos na regido da China. Como explica Isaac

49 OLLE RODRIGUEZ, Manel. “El mediterraneo del mar de la China: las dinamicas historicas
de Asia oriental y la formacion del modelo colonial filipino”. In: ELIZALDE, Maria;
FRADERA, Josep; ALONSO, Luis (eds.). Imperio y naciones en el Pacifico. La formacién de
una colonia: Filipinas. Madri: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 2001. V. 1, p. 59.

50 GONZALEZ-MARTIN, Anténio. “Barreras geograficas y genéticas en el sudeste asiatico y el
oceano pacifico”. In: LOPEZ, Marta; TALAVAN, Miguel (coords.). Fronteras del mundo
hispanico: Filipinas en el contexto de las regiones liminares novohispanas. Cordoba (ES):
Universidad de Coérdoba, 2011, p. 39-41.

Os grupos étnico-culturais das Filipinas sdo bem diversos. Uma distincdo que os colonos
espanhois faziam era entre "negros” e os demais nativos. Os "negros”, que tinham pele mais
escura, teriam uma origem e base cultural similar ao dos aborigenes da Oceania. Estes,
provavelmente foram os primeiros a ocupar a regido. Segundo os relatos de época, eram menos
amistosos, possuiam uma cultura e linguagem bem distintas dos demais e viviam nas montanhas,
tendo menor contato com os colonos espanhdis. Depois dos "negros" teria ocorrido uma outra
onda migratoria, oriunda do continente asiatico, e com o fen6tipo que geralmente associamos a
esse continente.
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Donoso Jiménez, a chave do avango mugulmano estava no fato de “la vinculacion
arabe con el espacio no se asentaba en el dominio efectivo de la tierra, sino en el
control de los lazos clientelares™.>* Para os muculmanos, as barreiras étnicas ficavam
em segundo plano, para eles o que importava era a questao religiosa. Dessa forma,
faziam com que as elites locais se convertessem ao isld, para — entre outros motivos
— gozar dos beneficios comerciais de negociar com arabes e persas. Os mugulmanos
formavam um sé mundo, sem fronteiras. Isso facilitou a entrada e a circulacdo de
ideias e culturas nas regides comerciais, como a india e China.

No fim do século IX, uma mudanca dinastica no Império Chinés provocou
importantes mudangas na economia da regido, com o pais se fechando a navios
estrangeiros. Com isso 0s mugulmanos tiveram que buscar novos entrepostos no
sudeste asiatico, como Kalah (Cantdo). Ao mesmo tempo, 0s comerciantes chineses
passaram a ser mais ativos e a dominar o comeércio na regido, aproximando-se de
locais entdo ignorados economicamente pelos muculmanos, como Borneo e as
Filipinas. Mesmo com o fim do isolacionismo chinés, em 960, o comércio local
continuou a ser dominado por comerciantes do império oriental.>

Essa oposicdo entre chineses e muculmanos ndo é certa. Para os primeiros
valia o critério étnico, ja para estes a questdo era a profissao religiosa. Assim, muitos
comerciantes chineses, envolvidos com negociantes mugulmanos, aderiram a fé
islamica. Os membros desse grupo eram conhecidos na China como Hui e tiveram
grande influéncia e destaque econdmico e politico, especialmente a partir do século
X1V, com a ascensdo da dinastia Ming e seu Celeste Império. O poder Ming se
projetava como restaurador de valores, tradi¢Ges e culturas tradicionais da etnia han,
ap6s o dominio de duas etnias estrangeiras. No plano econémico, isso significou
novo fechamento da China a comerciantes estrangeiros.”®

Os Hui além de circularem entre o universo tradicional chinés e o mugulmano,

51 DONOSO JIMENEZ, Isaac. El islam en Filipinas (siglos X-XIX). Tese (doutorado). San
Vicente del Raspeig: Universidad de Alicante, 2011, p. 174.

52 ldem, p. 185-188.

53 OLLE RODRIGUEZ, Manel. op. cit, 1998, p. 5-10. - No inicio, a dinastia Ming
praticamente ignorava o comércio maritimo, voltando suas atencdes para o norte, centro da etnia
han.
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possuiam grande influéncia politica nas provincias de Guandong e Fujian. Desta
Gltima, especialmente, estabeleciam importante comércio com Borneo e a ilha de
Luzon (atual Filipinas, onde esté localizada a cidade de Manila).

A ascensdo Ming coincide com o desmoronamento da unidade do poder
muculmano, que conectava Asia, Africa e Europa. Ocorre o avango cristdo sobre al-
Andalus e a nivel econdmico, os mercadores italianos rompem o monopolio do isla.
No Egito, mamelucos derrubam a lideranga mugulmana de origem arabe. Os persas
sofrem grandes perdas diante dos mong6is.>* Em suma, a grande unidade religiosa e
comercial mugulmana, que ia do extremo leste do continente asiatico até a Peninsula
Ibérica, rui.

Nesse periodo de franca crise dos tradicionais poderes islamicos, como o
califado, a religido mugulmana entra em um ciclo de avanco nas ilhas e arquipélagos
do sudeste asiatico. Os comerciantes muculmanos buscavam novos entrepostos na
regido e os poderes locais, visando atrair esse comércio se convertiam a religido
islamica, almejando beneficios econémicos, prestigio e poder. O sucesso do
islamismo na regido ndo se deveu apenas a questdes econdmicas. A progressiva
perda de poder em regiGes ocupadas havia muito tempo fez com que liderancas
muculmanas incentivassem o proselitismo religioso para outras direcdes. A partir do
século XIII, registra-se uma intensa acdo de majdumunus — professores mugulmanos
— no sudeste asiatico. Os majdumunus dedicavam-se exclusivamente a divulgacdo da
crenca na religido revelada pelo profeta Muhammad. Esses missionarios avangavam
junto com os comerciantes mugulmanos e possivelmente eram sustentados por eles,
inclusive os Hui da China.>

A primeira area islamizada na regido foi Malaca, com a fundacéo do sultanato
em 1414. O sultanato era uma nova forma de governo adotada em regides islamicas,
como substituta do califado. Enquanto neste o poder temporal e espiritual estdo
vinculados, o sultdo tem sua legitimidade exclusivamente pelo poder temporal — 0

que ndo o exime de obrigacOes religiosas, como a aplicacdo da sharia. O titulo de

54 DONOSO JIMENEZ, Isaac. op. cit. 285-287.
55 Idem, p. 213-284.
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sultdo permitia a hereditariedade e a inclusdo de novas liderancas locais. E
importante destacar que a iniciativa da islamizacdo ndo partia de forcas externas,
mas das liderancas locais, que desejavam se inserir nas redes comerciais
mugulmanas.

O processo de islamizagédo das ilhas do sudeste asiatico como Borneo, Malaca,
Sumatra e Filipinas é mais complexo do que foi brevemente tracado. Isaac Donoso
Jiménez destaca que ndo se pode reduzir o avanc¢o do isld a uma ou outra causa, nem
que este foi um movimento evidente e constante. Uma série de fatores confluiu para
que o islamismo se difundisse com algum sucesso. Mas dentre eles é importante
destacar a acdo dos Hui chineses.

Na regido que hoje formam as Filipinas, foram estabelecidos dois sultanatos,
nas ilhas de Sulu e Mindanao, estabelecidos entre meados do século XV e inicio do
XVI. Dentre 0s grupos nativos islamizados, citados em fontes castelhanas do século
XVI podemos listar: joloanos, mindanaos, ilanos, lutaos, jacanes, camucones e
tirones. Os sultanatos filipinos possuiam caracteristicas bastante particulares, pois
ndo eram uma mera aplicagdo de um modelo ideal. Como se passou em todo
processo de expansdo do isla, ocorria uma adaptacdo dos ideais administrativos as
tradicBes locais. Nas Filipinas, o sultanato se instituiu com base no sistema de datus,
isto é lideres tribais locais. Portanto, o sultdo ndo era um lider absoluto e despético,
mas chefe de um conselho de datus, ou seja, com poderes limitados. Esse modelo
ocorreu especialmente em Sulu, jA& que Mindanao passou por algumas fases
despéticas.>®

O estabelecimento do sultanato de Mindanao estd diretamente ligado a
expansdo portuguesa na regido do indico. Em 1511, as forcas lusitanas tomaram
Malaca, tornando-se um dos principais entrepostos europeus na Asia. Parte da
populacdo islamizada de Malaca migrou para Mindanao, e através de casamentos
com a elite local ocorreu a islamizacéo.

Nesse contexto, as Filipinas se tornaram passagem de importantes rotas

comerciais. A ilha de Luzon era o eixo que ligava os navios de Fujian aos

56 Idem, p. 401-412.
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entrepostos muculmanos do sul. Segundo Manel Ollé Rodriguez, esse contato foi
bastante vivido e economicamente virtuoso, diversas cidades islamicas em
Mindanao, Sulu e outras regies do sudeste asiatico chegaram a registrar mais de 50
mil habitantes.>” Nimero que chama a atencdo especialmente se tivermos em mente
o barangay, unidade tradicional filipina governada por um datu. Segundo os relatos
dos primeiros colonizadores castelhanos, os povoados eram compostos de 15 a 20
casas, e sua populacio geralmente néo excedia 200 pessoas.*®

Nesse contexto que as for¢as castelhanas se inseriram no oceano Pacifico. Em
1519, Ferndo de Magalhaes, navegante portugués a servico da Coroa de Castela,
partiu rumo ao Oriente. A viagem de Magalhaes foi a primeira expedicao europeia a
atingir a Asia pela via ocidental, passando pelo sul do continente americano. O
interesse castelhano na expedicdo de Magalhdes era atingir e estabelecer bases
também na regido, rivalizando com Portugal. De acordo com Carlos Martinez Shaw,
0 objetivo da expedicdo era chegar a Malaca, entdo dominada pelos lusitanos.>®

A chegada de Magalhdes na regido, em 1521, no que seria denominado
posteriormente de ilhas Filipinas, confirmou, para os castelhanos, a posse de sua
porcdo asiatica. A expedicdo, no entanto, ndo efetivou imediatamente a conquista
espanhola da regido. O primeiro ponto para postergar a conquista foi o destino
tragico de Magalhdes e da maior parte de seus colegas. A missao sofreu com perdas
e percalcos que praticamente encerraram a expedicdo nas Filipinas. O proprio
Magalhaes acabou por falecer no arquipélago. Apenas alguns membros da jornada
sobreviveram e conseguiram completar a volta a Terra, mas por conta de socorro de
portugueses, estabelecidos em entrepostos comerciais nas indias Orientais.

A regido das Filipinas, desde entdo, era alvo de largas e complexas disputas
cartogréficas entre Portugal e Castela. A imprecisdo do Tratado de Tordesilhas dava

margem para que ambas as Coroas argumentassem que o arquipélago estava em suas

57 OLLE RODRIGUEZ, Manel. op. cit., 2001, p. 62.
58 AGlI, Filipinas, 84, n. 2; AGl, Filipinas, 84, n. 46.

59 MARTINEZ SHAW, Carlos. “La exploracion espafiola del pacifico en los tiempos
modernos”. In: ELIZALDE, Maria; FRADERA, Josep; ALONSO, Luis (eds.). Imperio y
naciones en el Pacifico. La formacién de una colonia: Filipinas. Madri: Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 2001, p. 16.
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possessdes. Os portugueses, ja estabelecidos no Oriente, nas regides de Goa e
Malaca, tinham contato facilitado com o arquipélago, almejando sua conquista. Ja
para os castelhanos a situagdo era muito mais dificil, o entreposto espanhol mais
proximo das “Ilhas do Poente” ficava a mais de duas mil léguas, no México. Esse
enorme obstadculo, o Oceano Pacifico, era também um estimulo para o
estabelecimento espanhol na regido, a fim de romper com o monopdlio lusitano no
Oriente.”

Em meados do século XVI, os navios portugueses eram objetos frequentes na
paisagem da ilha de Luzon. O local no qual os espanhdis estabeleceriam a cidade de
Manila era um importante elo para as conexdes comerciais lusitanas entre Macau,
Malaca e o Japéo. O grande trunfo portugués na regido era atuar como elo comercial
entre China e Japdo, que entdo ndo mantinham relagdes diplométicas ou
comerciais.”

No entanto, ndo eram apenas 0s portugueses que se interessavam por Luzon e
mantinham rotas comerciais que envolviam a regido que se tornaria um dominio de
Castela. Os chineses encontravam-se num momento de reclusdo comercial,
determinado pela dinastia Ming, devido aos constantes ataques piraticos japoneses.
Essa situacdo favoreceu ndo apenas os portugueses, mas também aos sultanatos da
parte meridional do arquipélago. Em 1565, quando os espanhdis estabelecem
contato permanente e de fato passam a ocupar parte do territorio filipino, os
expedicionarios ibéricos notaram uma forte presenca muculmana em Luzon,
especialmente no ambito do comércio. Os anos seguintes sdo marcados por
importante debate do lado espanhol: se os nativos da ilha de Luzon eram ou ndo

mouros.®?

60 OLIVEIRA, Francisco Roque de. A construgdo do conhecimento europeu sobre a China, c.
1500 — c. 1630. Impressos e manuscritos que revelaram o mundo chinés a Europa culta. Tese
(doutorado). Barcelona: Departamento de Geografia — Universitat Autonoma de Barcelona,
2003, p. 175-195. O autor destaca que as disputas cartograficas pela regido ndo sdo uma
consequéncia da viagem de Magalhdes, mas o contrario. As discussdes remontam ao final do
século XV, referem-se as consequéncias do Tratado de Tordesilhas.

61 OLLE RODRIGUEZ, Manel. op. cit., 2001, p. 66.

62 O termo moro tem origem no gentilico maurus, ou seja, original da Mauritania (entendida
como o império africano). A denominacdo moro para a populacdo muculmana de Al-Andalus
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Miguel Lépez de Legazpi, primeiro governador espanhol do arquipélago e
lider da expedicdo de 1565, escreveu que a presenca de mugulmanos na regido era
um impedimento ao avanco espanhol, chegando a sugerir que tivessem licenca para
escraviza-10s.® Segundo o frei agostiniano Diego de Herrera, os mouros que l&
viviam “no tienen mas q el nonbre y no comer puerco”, pois haviam tomado essa fé
havia pouco tempo. Sequer possuiam sacerdotes da fé islamica na regido.®* Além de
Legazpi, muitos colonos afirmavam que 0s mouros impediam a predicacdo e
ameacavam aos espanhdis, o que era totalmente falso, de acordo com Herrera, ndo
dando causa justa para que os roubassem ou 0s escravizassem. O Conselho das
indias aceitou o pedido de Legazpi, autorizando a escravizacdo dos moros. No
entanto, a ordem era clara em relagéo aos nativos: “a los que fueren yndios y ovieren
tomado la seta de maoma no los hareis esclabos por ninguna via ni manera que
sea”.®® Ou seja, 0 Conselho n&o ignorou os apelos dos freis, fazendo uma clara
distincdo entre moros (muculmanos de longa tradi¢do, com ligacGes com Meca) e
nativos (nedfitos, que deveriam ser convertidos ao cristianismo).

Giusepe Marcocci indica que, durante o século XV, a palavra “mouro” era
utilizada tanto para mugulmanos quanto para negros africanos, muitas vezes como
sindbnimo de “escravo”, ndo s6 em Portugal e Castela, mas também em Roma.
Portanto, a classificacdo dada aos nativos filipinos indicaria qual o estatuto de seu

tratamento no processo colonizador da regi&o.*®

Segundo Isaac Donoso Jiménzez, a primeira oposicdo entre espanhdis e

passa a ser comum a partir das guerras de “reconquista” cristd da Peninsula Ibérica. Dessa forma
os muculmanos eram tratados como invasores, estangeiros, ndo pertencentes aquele lugar, pois
seriam da “Mauritidnia”. Além de estrangeiros, os moros eram infiéis, muculmanos. Essa
situacdo tornava a “reconquista” uma guerra justa (bellum iustum). Desde entdo, na cultura
ibérica, o termo moro é utilizado como sinénimo de mugulmano, mas que também carrega em si
a ideia de ser um “outro” que ocupa um lugar indevido. DONOSO JIMENEZ, Isaac. op. cit., p.
376-378.

63 DONOSO JIMENEZ, op. cit., p. 371
64 AGI, Filipinas, 84, 1, img. 2.
65 AGI, Filipinas, 339, L. 1, imgs. 29-30.

66 MARCOCCI, Giuseppe. A Consciéncia de um Império. Portugal e o seu mundo (sécs. XV-
XVII). Coimbra: Imprensa da Universidade de Coimbra, 2012, p. 47-48.
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muculmanos no arquipélago filipino ndo se deu por questdes ideoldgicas, mas pela
disputa econémica, pois o0s espanhois pretendiam ocupar o espaco dos muculmanos
e ter acesso aos produtos, portos e territérios chineses.®” O governador Francisco de
Sande, em 1578, organizou uma jornada contra Borneo, Jol6 e Mindanao,
justificando a necessidade daquela conquista diante do enorme poderio mugulmano
na regido e na influéncia que essas regides islamizadas continuavam a exercer sobre
as partes centrais do arquipélago.®® Os religiosos agostinianos, no entanto,
opuseram-se duramente a politica de conquista, denunciando a exploracdo da méo
de obra indigena como remeiros e carregadores em tais expedicdes.

O que se passava era que Luzon estava em processo de islamizacdo,
impulsionado pelos interesses, ao mesmo tempo, religiosos e comerciais do
sultanato de Borneo. Através de lacos matrimoniais, comerciais e diplomaticos, o
sultdo de Borneo progressivamente tentava tornar Manila e Sulu areas de influéncia
de seu sultanato.® Como ja explicamos, para as elites locais do sudeste asiético
converter-se ao islamismo era um importante passo para garantir contatos
econdmicos favoraveis com comerciantes mugulmanos, tanto com os de Borneo
quanto os Hui de Fujian.

A presenca espanhola no Oriente, apesar territorialmente ser de pouco
impacto”, durante o século XV, mostrou-se determinante para o desenvolvimento
historico do arquipélago filipino. A jornada a Borneo arquitetada e executada por
Francisco Sande ndo resultou em uma conquista territorial, pois os castelhanos ndo
conseguiram dominar a regido por mais que algumas semanas. No entanto, o ataque
ao sultanato foi um marco no rompimento das relagdes mugulmanas entre Luzon e
Borneo. As elites nativas de Luzon, Sulu e outras ilhas da regido, interromperam um
processo de islamizagédo e voltaram-se a um processo de cristianizagdo, que ndo foi

s6 compulsoriamente imposto pelas forcas espanholas, mas também foi uma escolha

67 DONOSO JIMENEZ, Isaac. op. cit., p. 353-355.
68 AGlI, Filipinas, 6, r. 3, 34; AGlI, Filipinas, 6, r. 3, 35.
69 DONOSO JIMENEZ, Isaac. op. Cit., p. 454-464.

70 ALVA RODRIGUEZ, Inmaculada. Vida municipal en Manila (siglos XVI y XVII). Cérdoba
(ES): Universidad de Cordoba, 1997.
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interessada por parte destas mesmas elites.”

Esse contato (e conflito) inicial com os muculmanos e o breve contexto
apresentado é uma das principais explicagdes para o estabelecimento dos espanhois
em Manila, em 1571. Até entdo, os espanhdis estavam assentados em Visayas. Em
suma, a presenca cristd espanhola foi determinante para barrar o avanco islamico na
regiao.

A presenca espanhola também foi favorecida por um contexto positivo. O
estabelecimento castelhano no arquipélago, na década de 1560, coincide com a
monetarizacdo da economia chinesa. Nesse processo, 0s chineses sofreram com uma
crise de superproducdo de papel moeda. Para sanar o problema, os governantes
Ming passaram a exigir pagamento de impostos em metal. Assim, depois de anos de
limitacdo comercial, por conta da pirataria japonesa, em 1567, o imperador chinés
Long Qing aprovou uma abertura parcial para o comércio da provincia de Fujian, o
que também se fez por pressdo dos comerciantes e elite politica dessa regido.

Esse fato favoreceu o estabelecimento de relagbes comerciais regulares entre
as ilhas Filipinas e o Celeste Império, pois este tinha grande interesse na prata de
origem mexicana, que chegava a regido através do Galedo de Manila. J& os
comerciantes americanos ofereciam grandes quantidades de prata por porcelana,
seda, jade, marfim e variados temperos de toda Asia. O segundo governador
espanhol, Guido de Lavezaris, ainda no inicio da década de 1570, informou que
muitos chineses se dirigiam ao arquipélago para fazer comércio. O Conselho das
Indias orientou o Lavezaris e seus sucessores que 0s sangleyes deveriam ser bem
tratados, para que conseguissem sua amizade e evangelizacdo. Além disso, poderiam
cobrar almojarifazgo dos produtos que entravam nas ilhas Filipinas, constituindo
uma importante renda para o governo local.”

Esta abertura, no entanto, ndo foi tdo interessante quanto desejavam oS

71 DONOSO JIMENEZ, Isaac. op. Cit., p. 467-469.

72 CREWE, Ryan Dominic. “Pacific Purgatory: Spanish dominicans, chinese sangleys, and the
entanglement of mission and commerce in Manila, 1580-1620”, Journal of Early Modern
History, 19, 2015, p. 345-346.

73 AGI, Filipinas, 339, L. 1, img. 114.
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espanhois, pois ainda previa restricdes como o impedimento que comerciantes
estrangeiros entrassem em territorio chinés para negociar. Assim, as Filipinas
tornaram-se ponto de encontro entre 0s comerciantes de Fujian e a prata da Nova
Espanha. Mesmo ndo atendendo aos anseios espanhdis de penetrar no Celeste
Império, a abertura de Fujian mostrou-se essencial para o relativo sucesso do
estabelecimento espanhol no arquipélago. Sem este contato comercial ndo seria
possivel a existéncia do Galedo de Manila, tdo essencial para o sustento da
populacdo e administracdo espanhola na regi&o.”® Para os chineses a chegada dos
espanhois também foi muito interessante, até 1640, o fluxo de prata para a China
superava até mesmo 0 que era enviado para Europa. Entre o fim do século XVI e
metade do XVII, mais de 60 toneladas de prata saiam anualmente de Acapulco e
adentravam o Celeste Império.” As moedas castelhanas eram a principal referéncia
monetaria do sudeste asiatico no periodo.”

Esse contato entre chineses e espanhdis ndo foi estritamente comercial. Uma
das principais caracteristicas da possessdo espanhola no Oriente foi a grande
populacédo de origem chinesa que vivia em suas terras. As frotas anuais chinesas, que
permaneciam entre marco e junho nas Filipinas, deixavam cada vez um ndmero
maior de pessoas a fim de residir no arquipélago. A regido de Fujian era
superpovoada, assim, migrar para as Filipinas era opgdo para muitos chineses. Estes
eram chamados pelos espanhois de sangleyes.”” Tal populagdo foi essencial para
Manila, ndo s6 pelo abastecimento que proviam anualmente’®, mas também por
alimentar as rendas municipais com o aluguel casas, lojas, fornos, mais a cobranca
taxas e licencas. Em suas lojas e oficinas, os sangleyes ofereciam a comunidade de
Manila servigcos diversos: chapeleiros, sapateiros, sastres, alfaiates, carpinteiros,

74 OLLE RODRIGUEZ, Manel. op. cit., 2001, p. 62-64.
75 CREWE, Ryan Dominic. op. cit., p. 347.
76 KAMEN, Henry. op. cit., p. 292.

77 Sangley é um termo de origem chinesa que origina de mercador ou “gente que vai e volta”. O
termo acabou se generalizando e sendo aplicado a todos os chineses, sem distin¢éo de oficio.

78 GARCIA-ABASOLO, Anténio. “El mundo chino del imperio espafiol (1570-1755)”, In: Un
océano de intercambios. Madri: Ministerio de Asuntos Exteriores, 2008, p. 120-121.
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padeiros, pedreiros, dentre outros. A rede de servicos oferecidos por artesdos
chineses se mostrou de suma importancia para uma col6nia ocupada essencialmente
por militares e religiosos.”® O bispo Domingo de Salazar chegou a destacar em uma
de suas cartas a grande habilidade dos construtores chineses, que edificavam obras
pias de boa qualidade, rapidamente e por um bom preco.® O jesuita Pedro Chirino
apresenta uma longa lista de todos os servicos que eram ofertados pelos sangleyes e
concluiu que eles eram “todo el servicio de la republica”.®

Os sangleyes se estabeleciam ao redor dos muros da cidade de Manila, em um
nimero que crescia anualmente. Em 1571, quando da conquista de Manila por
Legazpi, cerca de 40 chineses residiam na regido. Um informe de 1586 alertava que
0s sangleyes eram mais de 10 mil. Menos de 20 anos depois, em 1603, a populacéo
sangley era calculada em torno de 25 mil pessoas, 0 que superava em muito a
populacéo hispanica estabelecida no arquipélago.®? A presenca e o frequente contato
entre chineses e as autoridades e religiosos espanhois alimentavam o sonho de
entrada, e até mesmo de conquista, do império chinés.®

Apesar de essenciais para a presenca espanhola, a grande comunidade chinesa
era vista com desconfianca, o que fez o governo castelhano nas ilhas adotar algumas
medidas de controle. Em 1580, o governo Gonzalo Ronquillo de Pefialosa ordenou o
estabelecimento de um bairro em Manila, especifico para os chineses, nos quais
teriam suas casas e lojas e ficariam sob jurisdicdo de alcaide mayor.®* Este bairro

79 ALVA RODRIGUEZ, Inmaculada. op. cit., p. 56-58.
80 AGlI, Filipinas, 74, 24 de junho de 1590.

81 CHIRINO, Pedro. Relacién de las Islas Filipinas y de lo que en ellas han trabajado los
padres de la Compafiia de Jesus. Imprenta de D. Esteban Balbas: Manila, 1890, p. 18.

82 KAMEN, Henry, op. cit., p. 207. GARCIA-ABASOLO, Antonio. “Relaciones entre
espafioles y chinos em Filipinas. Siglos XVI y XVII”. In: Anais do Congresso Espafa y el
Pacifico. Legazpi. Ed. L. Cabrero, Sociedad Estatal de Conmemoraciones Culturales, Tomo II,
2004, p. 235.

83 As descrigdes, viagens, embaixadas e planos de entrada e conquista do territério chinés
formuladas por autoridades espanholas nas ilhas Filipinas ndo serdo objetos de analise dessa
tese. Para tais informacdes indico a leitura da excelente tese doutoral de Manel OlIé Rodriguez,
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ficou sendo denominado Parian. Inicialmente, o bairro foi estabelecido entre os
muros da cidade, mas o crescimento da comunidade, o aumento do temor e uma
série de incéndios (que também afligiam a parte hispanica da cidade) fizeram com
que o Parian fosse reconstruido uma série de vezes em locais distintos, ao fim
ficando em local distante da cidade.

Nem todos os sangleyes viviam no Parian. Tondo era um local no qual muitos
se assentaram, atuando como pescadores, criadores de gado e agricultores. Apenas
os chineses infiéis eram obrigados a residir no Parian, os demais puderam se
espalhar, o que dificulta uma definicdo precisa do nimero de chineses nas ilhas.®®

O corpo eclesiastico também tomou medidas especiais para lidar com os
chineses residentes no arquipélago. No inicio da década de 1580, a ordem
agostiniana e o bispo Domingo de Salazar se enfrentaram sobre a respeito do
dominio do povoado de Mitén, em Tondo, que seria exclusivo para chineses.®® Para
além do debate sobre quem teria autoridade na evangelizacdo do povoado, um ponto
que se destaca € a necessidade de apartar a comunidade chinesa da espanhola e dos
nativos do arquipelago, o que permitiria ndo s6 uma melhor evangelizagdo, mas
também que possibilitaria que os eclesiasticos aprendessem o idioma dos chineses, o
que auxiliaria nos planos de inser¢do no Celeste Impeério.

Para facilitar a distingdo entre sangleyes convertidos e infiéis, o bispo Salazar
ordenou que os batizados devessem ter seus cabelos cortados. No entanto, a medida
ndo foi bem recebida pela comunidade chinesa, pois 0s sangleyes relataram que tal
medida era considerada em sua terra como uma desonra, feita apenas a malfeitores.
Segundo o governador Diego Ronquillo de Pefialosa, isso fez com que muitos
deixassem de se batizar, pois se voltassem a China (0 que era necessario para 0s
comerciantes) seriam vistos como delinquentes e passariam vergonha. Por isso, 0
governador pediu que o bispo reconsiderasse a medida.®’

Em 1585, o frei Cristobal de Salvatierra mostrava seu temor frente a

85 Idem. p. 65.
86 Ver p. 98.
87 AGlI, Filipinas, 6, r. 5, 57.
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populacdo chinesa do arquipélago. Segundo o religioso dominicano, 0s sangleyes se
mostravam bondosos e obedientes, mas, na pratica, agiam para enganar. De acordo
com Salvatierra, corria 0 boato que os sangleyes estariam combinados com 0s
nativos para provocar um incéndio em Manila, o0 que seria 0 primeiro passo para a
conquista da regi&o pelo Celeste Império.®

E os conflitos de fato ocorreram. Em 1603, um grave enfrentamento entre
espanhdis e chineses marcou o arquipélago. O fato estremeceu as relacGes
comerciais entre a China e o arquipélago, j& que muitos comerciantes se retiraram
definitivamente da regido e ndo voltaram nas feiras anuais. Os relatos hispanicos
produzidos nos anos seguintes enfatizaram a caréncia que padeceram por conta
dessa situacdo. No entanto, como 0 comércio era importante para ambas as partes,
logo a situacdo se normalizou. Em 1606, a populacdo chinesa nas ilhas j& era
praticamente a mesma da época do levante. As autoridades espanholas apertaram
mais a legislacdo de controle, como limitando um ndmero maximo de residentes
sangleyes. No entanto, como o maior nimero de chineses significava mais recursos
para 0s comerciantes e instituicbes de governo, esse controle passou longe de ser
efetivo, com a populacdo chinesa novamente crescendo anualmente, até o final do
século XV11.%°

Por mais que a dependéncia permanecesse, a visdo dos espanhois sobre 0s
chineses mudou drasticamente entre o inicio da década de 1590 e a primeira década
do século XVII. Mesmo os religiosos e clérigos, inicialmente otimistas em relacdo a
conversdao dos sangleyes, progressivamente foram se mostrando descrentes,
produzindo opinibes negativas e pejorativas em relacdo aos povos oriundos da
China. De habilidosos e inteligentes passaram a ser qualificados como sodomitas e
gananciosos.®

Se por um lado a presenca chinesa foi alavancada pela colonizacdo espanhola,

por outro, 0s povos nativos sofreram de grande declinio demogréfico a partir de
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90 CREWE, Ryan. op. cit., p. 361-362.
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1565. Assim como na América, a colonizacgdo ibérica teve enorme impacto sobre as
sociedades e culturas autoctones do arquipélago. Esse ponto, no entanto, nao é
confirmado por todos os trabalhos que versaram sobre as ilhas Filipinas. Henry
Kamen, por exemplo, afirma que o efeito da colonizagdo espanhola na dos nativos
das Filipinas foi minimo, sem desastre demografico e sem influéncia sobre sua
economia.®* Para Kamen, o pequeno niimero de colonos de origem hispanica e sua
orientacdo econdmica para o0 comércio com a China — e nédo para atividades agricolas
— fez com que os nativos filipinos ndo passassem por situagdes similares as
ocorridas na América, no inicio do século XVI. Outras pesquisas, como de José Luis
Porras Camufiez, destacam como a colonizacdo espanhola e as préaticas de
evangelizacdo orientaram-se para a protecdo dos nativos, garantindo que nas
Filipinas ndo se repetisse a experiéncia americana.*

A geografa Linda Newson realizou um trabalho de grande fblego sobre a
histéria demografica do arquipélago filipino, destacando o impacto da colonizacéao
espanhola sobre as populacgdes nativas. Os dados propostos por Newson confirmam
que a entrada dos espanhois nas ilhas provocou mudancas drasticas, que incidiram
sobre os nativos. Em 1565, a populacdo das regides de Luzon e Visayas — 0 que
exclui Mindanao, que estava sob controle dos mucgulmanos, derrotados pelos
colonizadores cristdos apenas no século XIX — seria de aproximadamente 1,6 milhdo
de pessoas. Passados 35 anos de presenca espanhola no arquipélago, esse nimero
teria caido para cerca de um milhdo de pessoas, ou seja, uma queda de
aproximadamente 36%. Diferente da Ameérica, as doencas e as epidemias ndo foram
as principais causas desse declinio populacional. O impacto s6 nao foi maior, pois
nesse periodo, muitas regiGes ainda eram praticamente desconhecidas pelos
espanhdis, nas areas com maior presenca colonial essa queda beirou os 45%.%

De acordo com Newson, os dados e as informacGes ndo permitem que se fale

que a conquista das Filipinas ocorreu com baixa mortalidade. Uma série de fatores,

91 KAMEN, Henry. op. cit., p. 204-205.
92 PORRAS CAMUNEZ, José Luis, op. cit.

93 NEWSON, Linda. Conquest and pestilence in the early spanish Philippines. Honolulu:
University of Hawai’i Press, 2009.
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todos ligados a presenca espanhola, explicam o que se passou com a populacao
nativa do arquipélago. Esse impacto variou entre as diversas ilhas e grupos culturais
entdo existentes.

Aqui ¢ momento de destacar uma das principais limitacGes das pesquisas sobre
as Filipinas na época colonial: 0 pequeno conhecimento sobre 0s grupos nativos. As
principais informacdes das quais dispomos foram produzidas apos o contato entre
espanhdis e nativos, sendo produzidas por aqueles, especialmente por religiosos
interessados em conhecer as culturas locais. Dessa forma, para alguns grupos
possuimos um bom volume de informacgdes a respeito de sua organizacdo social,
cultura e economia, para outros os dados sdo muito limitados e, até mesmo,
irregulares. Muitas narrativas ndo apresentam coeréncia ao versar sobre um grupo,
ora séo apontados com uma denominagdo, ora com outra. Por vezes o relato refere-
se mais a uma delimitacdo geografica que as divisdes politicas ou culturais entre 0s
grupos.

A populacdo de Visayas (que compreendia as ilhas de Samar, Bohol, Cebu,
Leyte, Negros e Panay) era de origem autralo-melanesiana. De forma geral, viviam
em pequenos grupos populacionais, chefiados por um datu, lider hereditario, mas
que tinha seu poder legitimado também por seu carisma, poder militar e riqueza.
Esses dois Gltimos estavam diretamente relacionados ao nimero de dependentes e
escravos sujeitos ao datu.

Praticas como poligamia e separacdo eram permitidas, mas ndo comuns. Como
0 poder estava ligado a propriedade familiar, as familias tendiam a ter poucos filhos,
para ndo dividir a herangca em muitas partes (pois deveria ser dividida igualmente
entre os herdeiros), mantendo o status social. Assim, atitudes como infanticidio e
aborto fariam parte do cotidiano dos povos de Visayas. Segundo o relato de Miguel
de Loarca, ndo havia pobreza entre os pintados — forma como o0s espanhois
chamavam os nativos de Cebu, por conta de suas tatuagens —, pois eram acolhidos
pelos ricos. Muitos se sujeitavam a modalidades de escraviddo para serem

sustentados pelo datu ou outra figura rica da regido.”* Portanto, nota-se que a

94 AGlI, Patronato, 23, 9, imgs. 39-41.
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escraviddo ia muito além de uma situacdo de exploracédo do trabalho, era um meio de
sustentacdo politica. Era uma obrigacdo do datu acolher, sustentar e defender ndo sé
0s escravos, mas também os livres, os timaguas.

A regido foi local do primeiro assentamento espanhol, em Cebu. Assim, foi
local das primeiras atividades militares hispanicas, tanto para submeter os nativos
guanto para tomar alimentos e demais recursos de subsisténcia. Em 1569, o frei
Martin de Rada foi o primeiro a demonstrar preocupa¢do com o modo como 0s
colonos lidavam com a nova possessdo. A critica de Rada se voltava a atuacdo dos
soldados e militares, que destruiam aquela terra e causavam agravos aos nativos,
pensando apenas em seu enriquecimento individual. Essa atuacdo violenta dos
soldados, destacou o frei, provocava numerosas fugas dos indios de seus povoados.
Tal situacédo seria contraria tanto aos interesses evangelizadores quanto aos materiais
da Coroa

As informacdes de Rada foram confirmadas pelo superior dos agostinianos no
arquipélago, Diego de Herrera, que escreveu em 1570. De acordo com este frei, 0s
agravos cometidos pelos espanhois contra os filipinos eram de pouco servico a
Deus, ¢ também ao monarca, “pues le destruyen buenas tierras™.>> Explicou o frei
que as estratégias indigenas para resistir a violéncia espanhola eram a fuga para o

interior das ilhas e “no binefigiar sus sementeras”. %

95 AGI, Filipinas, 84, 1, img. 1.
96 AGlI, Patronato, 24, r. 16, img. 1.
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Um informe andnimo, conta com riqueza de detalhes as atividades espanholas
em Cebu, que foram marcados por extrema violéncia e abusos contra 0s nativos.

Como nos requerimientos de origem medieval®’

, Legazpi e seus homens exigiam em
lingua espanhola, que os indigenas se submetessem ao rei espanhol e pagassem o
tributo que Ihes era exigido. Obviamente, os indigenas nada compreendiam e nao
atendiam as ordens do adelantado, o que resultava, apesar dos apelos dos
agostinianos, em roubos e mortes cometidas pelos espanhéis.*® O informante afirma
gue nos nove anos que passaram em Cebu, os espanhdis se sustentaram com assaltos
as comunidades nativas tomando o que tinham e “matando a muchos dellos quando
se ponian en defensa”. O resultado disso seria constantes fugas, temendo a violéncia
do colonizador.

Os relatos dos agostinianos apresentam trés dos motivos para o acentuado
despovoamento de Visayas: a violéncia direta provocada pelos colonos; a migracao
em massa, temendo 0s abusos e a escravizacdo pelos hispanicos; e os constantes
racionamentos de comida, que provocavam fomes e miséria entre 0s nativos. Martin
de Rada enfatizou em sua missiva ao vice-rei da Nova Espanha que se este ndo
interviesse rapidamente “todos murieren de mala muerte en breve tienpo y toda la
tiera se destruyra”.*® O informe anénimo, escrito alguns anos depois da carta de
Rada, j& ndo tinha mais esperancas: “desta manera se destruyo la mayor parte de
aquella isla de Zubu y vinieron los naturales a morir de hambre y desplobarse
muchos pueblos porg como les tomavan la comida hazienda mugeres y hijos
55 100

andavan inquietos no osando parar en sus casas ni sembrar”.

De acordo com a pesquisa de Linda Newson, apesar da baixa densidade

97 A prdética dos requerimientos tem por base uma concepg¢do teocratica de poder politico, ou
seja, do senhorio universal do papa, delegado aos reis catolicos para a conquista e evangelizagao
das indias. Em meados do século X VI, tal ideia foi rebatida e colocada em segundo plano pela
filosofia neoescolastica ibérica, entdo dominante. CALAFATE, Pedro. “A Escola Ibérica da Paz
nas universidades de Coimbra ¢ Evora (século XVI)”, Teocomunicacdo, Porto Alegre, v. 44, n. 1,
2014, p. 86-89. BERTRAND, Carmen; GRUZINSKI, Serge. Histéria do Novo Mundo: da
Descoberta a Conquista, uma experiéncia européia (1492-1550). Sao Paulo: Edusp, 2001, p. 132.

98 AGlI, Patronato, 23, 21, img. 1.
99 AGI, Filipinas, 79, 2, img. 1.
100 AGl, Patronato, 23, 21, img. 2.
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demogréfica, as ilhas de Visayas foram algumas das que mais sofreram com a
colonizacdo espanhola, perdendo quase metade de sua populacdo nas quatro
primeiras décadas de dominio colonial. A pesquisadora estadunidense também
adiciona outro fator para as frequentes fomes que ocorreram na regido: a alienagéo
da terra. Tradicionalmente a terra era bem coletivo, apenas seu produto era
controlado pelo datu. Assim, grande maioria dos nativos tinha acesso a terra. Com a
politica de alienacdo, incentivada pela colonizacdo espanhola, os datus e as ordens
religiosas passaram a monopolizar o acesso as areas de cultivo, ficando restritas a
grande parcela da populacdo.’™

A relacdo entre os colonos espanhdis e a elite nativa foi outro aspecto que
influenciou em transformacBes sociais e econdmicas nas Filipinas. Além da
apropriagdo da terra pelos datus, estes foram de suma importancia para que 0S
colonos conseguissem obter o tributo nativo. As entradas militares e violentas
poderiam ser efetivas, mas eram onerosas, estavam sujeitas a resisténcia e causavam
uma péssima impressdo dos colonizadores. Além disso, a populagdo hispéanica no
arquipélago era muito pequena, até o fim do século XVI ndo superava mil pessoas, 0
que tornava invidvel o controle simultaneo de muitas regiGes e povoados. Para
assegurar a cobranca de tributos em maior escala, o governo colonial adotou a
estratégia de cooptar as elites nativas.

Como ja dito, os datus eram, a principio, um posto hereditario, como 0s
sultdes na tradicdo politica islamica, que era uma das principais influéncias para o
poder dos datus.’% As autoridades hispanicas responsaveis pelo governo e cuidado
dos nativos (bem como, pelo recolhimento dos tributos) acabaram alterando essa
estrutura, indicando para o posto quem lhes mais interessava, oferecendo privilégios
e beneficios, como a propriedade da terra e isencOes fiscais. Essa elite nativa era
chamada pelos espanhois de cabezas de barangay. Selecionada pelo governo
colonial, frequentemente auxiliava os alcaides mayores e corregidores, no abuso e

extorsdo fiscal dos nativos. Segundo Linda Newson, os cabezas de barangay eram

101 NEWSON, Linda. op. cit., p. 105-106.
102 DONOSO JIMENEZ, Isaac. op. cit., p. 387-391.
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uma verdadeira oligarquia, que intermediava a dominacao espanhola.'®

Um ultimo efeito da presenca espanhola no arquipélago que influenciou no
despovoamento de Visayas sdo ataques dos mugulmanos de Mindanao e Sulu. O
objetivo era o apresamento de indigenas, para serem vendidos a outros mercados
como o sultanato de Brunei, para navegantes neerlandeses e para comerciantes
chineses. Neste caso, a influéncia espanhola é totalmente indireta. Como a presenca
espanhola em Luzon e Visayas confirmou-se como um entrave a expansao comercial
dos sultanatos de Mindanao e Sulu, a escravizacdo e comércio de escravos tornaram-
se alternativas econdmicas relevantes para a manutencdo da presenca mucgulmana
nas ilhas do sul do arquipélago. Anualmente, pelo menos mil nativos de Visayas e
(em menor escala) Luzon eram capturados por essas incursdes mugulmanas. Como
visavam especialmente mé&o de obra produtiva, acabavam afetando diretamente a
producdo agropecuéria de diversas comunidades.'®

O padre jesuita Pedro Chirino relatou o impacto de uma dessas incursdes. Em
1600, uma armada de 60 navios oriundos de Mindanao provocou enormes estragos e
destruicdo em Bantayan. Queimaram igrejas, destruiram plantacdes e levaram mais
de 1.200 nativos como escravos. Eles também passaram por outras ilhas, como
Panay e Bohol, mas causando danos em menor escala.!®® Outro jesuita, Gregério
Ldpez, em 1607, oferece relato muito similar. Segundo o inaciano, em cinco anos,
mas de quatro mil nativos haviam sido apresados em tais acBes. Para Lopez era
preciso que o monarca espanhol determinasse a conquista de Mindano, pois a
presenca da ‘“secta de Mahoma” naquela ilha era “grande impedimiento de la

conservagion y propagagcion del evangelio”*®

nas Filipinas.
Em Visayas os espanhois fundaram duas cidades, Arévalo e Cebu. Mas,
durante o século XVI, tratava-se de quase acampamentos, a popula¢do hispanica de

ambas, no periodo contemplado por este estudo, jamais superou uma centena de

103 NEWSON, Linda. op. cit., p. 24-26.
104 Idem, p. 33-34; 75; 85

105 CHIRINO, Pedro. op. cit., p. 222.
106 AGI, Filipinas, 79, 64, img. 2.
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pessoas. O motivo para isso € a concentracdo da populacdo espanhola na cidade de
Manila, na ilha de Luzon, para onde a colonizagéo espanhola se dirigiu em 1571.
Luzon era uma regido muito mais povoada e que também chamava a atengéo
por suas potenciais riquezas. Segundo um informe, a regido poderia oferecer
madeira para a construcdo de barcos e navios, instrumentos de pesca, algodao, cera,
mantas, gengibre, pérolas, pimenta, e muitos outros produtos, tudo em grande

107 Além disso, Manila era uma

quantidade. A regido também seria rica em ouro.
regido em franco processo de islamizacdo, 0 que aumentava e justificava o interesse
espanhol na conquista da regido. Por conta disso, foi comum nos primeiros anos que
0S governantes e outros colonos denominassem o0s habitantes da regido de
“mouros”.’%® N&o se tratava de uma simples nomenclatura, ao dizer que os nativos
eram mugulmanos — portanto, infiéis — os governantes das ilhas alegavam a
possibilidade e obrigacdo de realizacdo de guerra justa.

Porém, os missionarios agostinianos rebateram essa informacdo, afirmando
que ndo eram verdadeiramente muculmanos, pois ndo tinham sacerdotes e haviam se
convertido ao isl& havia poucos anos. A prova disso seria o fato de que os habitantes
de Manila e regido convertiam-se facilmente ao cristianismo e jamais haviam
impedido a evangelizagd0.'% De acordo com o frei Herrera, as noticias dadas pelos
governadores Miguel Legazpi e Guido de Lavezaris eram invencfes gque visavam
apenas justificar os abusos e escravizagdes que frequentemente cometiam.

Um relato sobre os ritos e ceriménias da populacdo nativa de Manila afirma
que eles eram monoteistas, chamando seu deus de Batala, considerando-o grande
senhor. Batala enviava anitos, ministros que enviava ao mundo para obrar por ele.
Tais anitos eram divididos por oficios: agricultura, guerra, navegagdo, etc.'*°
Segundo o padre jesuita Pedro Chirino, os anitos eram antepassados, que morreram

em situacdes de crueldade ou de valentia. Eles poderiam ser bons ou maus, estando

107 AGI, Patronato, 23, 21, img. 9.

108 AGI, Filipinas, 6, r. 2, 15; AGI, Filipinas, 6, 1. 1, 7.
109 AGI, Filipinas, 84, 1, img. 2.

110 AGl, Patronato, 23, 9, img. 50.
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sempre presente no cotidiano dos nativos.™! Chirino, como de se imaginar, se referia
a pratica como “embuste”, “idolatria” e “mentirosa”. Uma das praticas que mais
chocavam aos espanhois era o ritual catalonan, que envolvia sacrificios, bebedeiras
e uma espécie de transe do sacerdote, de acordo com o relato de Miguel de Loarca.

Em Luzon os espanhois tiveram contato com o grupo cultural conhecido como
Tagalog, um dos quais possuimos mais informacdes e cuja heranca cultural ainda se
faz muito presente nas Filipinas. Os tagalog habitavam barangays, uma comunidade
autobnoma, em geral, em conflito com outras unidades. Cada barangay era
comandado por um datu, que tinha seu poder vinculado a habilidade de comandar
Seu povo em guerra e a garantir sucesso comercial.

Ponto de importante distincdo entre os nativos de Visayas e 0s tagalog € a
estrutura familiar. Para os tagalog uma familia extensa era sinal de poder, isso se
refletia numa populacdo muito mais densa e com maior capacidade de recuperacéo
demogréfica. Diferente de Visayas, ndo havia poligamia, no entanto, os homens
poderiam ter concubinas e até relacfes sexuais com parentes da futura esposa, o0 que
garantia relativamente um bom nivel de fertilidade.™

A escraviddo era uma instituicdo muito presente para os tagalog. O poder dos
datus estava diretamente ligado ao maior nimero de pessoas sobre sua dependéncia,
especialmente os escravos. Essa caracteristica foi uma das que provocou mais
conflitos entre o clero (regular e secular) estabelecido nas ilhas e os poderes civis
das Filipinas. Os colonos espanhois justificavam que a escraviddo era uma
instituicdo prépria dos nativos, que ocorria, portanto, sem qualquer influéncia da
colonizacio espanhola, assim, era justo que os colonos comprassem escravos.*** No
entanto, como explicavam os freis agostinianos, a escraviddo entre os tagalog
possuia significados e praticas distintos do modelo europeu. Segundo frei Martin de

5114

Rada “los esclavos [s20] los mas libres que puede”™", pois ndo tinham que obedecer

111 CHIRINO, Pedro. op. cit., p. 75.

112 NEWSON, Linda. op. cit., p. 136-137.
113 AGI, Filipinas, 6, r. 1, 16.

114 AGI, Filipinas, 79, 1, img. 1.
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em tudo a seu senhor.

A escraviddo era uma instituicdo que de fato ocorria em termos bastante
distintos da tradigdo juridica romano-ocidental. Os escravos (alipin) eram divididos
em duas classes: namamahay e gigilid. Namamahay eram devedores de tributos a
quem era cedido um pedaco de terra para que ele pagasse com parte da producédo a
seu mestre. O senhor também poderia aproveitar de seus trabalhos em outras areas,
como na construgcdo ou como remeiro. Os gigilid viviam sob o teto de seu mestre.
Eram servigais domésticos, mas tratados como membros da familia. No caso de
serem prisioneiros, os tratamentos eram mais rigidos. Os gigilid passavam ao status
de namamahay ao contrariem matrimonio, e entdo poderiam trabalhar por sua
liberdade. Além de prisioneiros de combate e devedores, a escraviddo poderia ser
transmitida por hereditariedade, caso os pais estivessem em débito.**®

Para os cebuanos de Visayas — 0s pintados — a escraviddo também era
diferenciada em grupos. O ayuey era 0 mais explorado por seu amo, devendo prestar
trés dias de servico para este, tendo na sequéncia um para si. O tumaranpoc possuia
sua propria casa, servindo a seu amo por um dia, tendo trés para si. Ele também
poderia substituir o servico a seu amo pelo pagamento de uma quantidade de arroz.
Os tomatabanes ndo realizam trabalham agricola, apenas serviam nos banquetes e
bebedeiras (que n&o eram raros), mas também participavam do evento.''® Apenas o
endividamento tornava alguém em escravo, e quando a divida era paga o individuo e
sua familia (também implicada) voltava a ser livre.

O processo de alienacdo da terra também ocorreu em relacdo aos escravos, que
passaram a ser comercializados, por conta da presenca espanhola. A grande maioria
dos escravos em posse dos espanhdis era de origem injusta, denunciavam 0s
religiosos agostinianos e franciscanos.™’ Além do apresamento direto, nas violentas
entradas militares e nos combates contra grupos nativos, a opressao fiscal ampliava a

instituicdo da escravidao entre os indios, pelo endividamento e pelo fato de muitos

115 NADEAU, Kathleen. The history of the Philippines. Londres: Greenwood Press, 2008, p.
17-18.

116 AGI, Patronato, 23, 9, img. 39.
117 AGI, Filipinas, 84, 4; AGI, Filipinas, 84, 15.
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datus pagarem os tributos exigidos com seus alipin, que até entdo ndo eram
considerados propriedades.

Os religiosos consideravam a escraviddao um empecilho a evangelizacdo dos
nativos, por isso, desejavam eliminar seu uso ndo apenas entre os colonos, mas
também entre os préprios tagalog. Esse ponto acabou sendo uma barreira para a
conversao de diversas regides de Luzon ao cristianismo, ja que a lideranca do datu,
ndo sé entre os tagalog, mas também pampanganos e bulacanos, estava diretamente
ligado ao niimero de escravos sobre sua dependéncia.'*®

As ordens religiosas, que defenderam ampla e abertamente os nativos filipinos

nos primeiros anos de colonizacdo espanhola®*

, também foram parte do problema
para os indigenas. De acordo com Linda Newson, as ordens religiosas participaram
ativamente do processo de alienacdo da terra em Luzon. Em algumas areas, as
religiGes ocuparam 40% das terras produtivas, forcando que os nativos, destituidos,
tivessem que arrendar a terra para trabalhar, produzir e pagar seus tributos.**°

Essa situacdo tornava a pressédo fiscal sobre os indigenas ainda mais intensa, e
esta foi, sem davida, o principal motivo do declinio da populacdo nativa no
arquipélago. O tributo indigena e seus meios de cobranca foram ostensivamente
criticados pelos religiosos, no entanto, ndo foi apenas mecanismo o causador de
problemas para a populacéo nativa.

Os religiosos também denunciaram que além dos tributos regulares, os colonos

118 NEWSON, Linda. op. cit., p. 166-167.

119 Para uma narrativa detalhada da atuacdo das ordens religiosas agostiniana e franciscana no
que denomino de “Epoca Missionaria”, entre 1565 e 1581, do inicio da colonizagdo até o
estabelecimento do bispado de Manila, indico a leitura de dois artigos. O primeiro de minha
autoria, destaca a argumentacdo religiosa em relacdo ao tratamento que deveria ser concedido
aos nativos e ao estatuto de integracdo das Filipinas as conquistas castelhanas. O segundo é de
Antonio Garcia-Abasolo, no qual a partir da mesma documentag&o, enfatiza a comunicagdo entre
0S missiondrios e 0 vice-reinado da Nova Espanha. ROCHA, Carlos. “‘Para a conversdo das
almas’: conquista espiritual, governo civil ¢ defesa dos nativos nas Filipinas. A época
missionaria, 1565-1581”, Diélogos, v. 20, n. 2, Maringa, 2016, pp. 132-149; GARCIA-
ABASOLO, Antonio. “Relaciones entre los grandes virreyes de Méxcio y los agustinos ante la
presencia espafiola en Filipinas (siglo XVI)”. In: Actas del congresso internacional: Agustinos
en América y Filipinas. Valladolid, 1990, v. 2, pp. 621-639. O quarto capitulo do livro de
Patricio Hidalgo Nuchera, que enfatiza as discussfes sobre a questdo tributaria, também é de
grande valia. HIDALGO NUCHERA, Patricio. op. cit., 1995, p. 135-165.

120 NEWSON, Linda. op. cit. p. 141-145.
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espanhois impunham outros tipos de repartimientos sobre os indios. Um deles era o
repartimiento de dinheiro, a bandala (assim chamado pelos nativos), mecanismo de
compras compulsorias de produtos junto aos indios. Governador, oficiais, alcaides e
encomenderos tomariam dos indios, para aléem dos tributos ja pagos, produtos a
precos baixissimos, de quatro a seis vezes menos que no valor de mercado. Tempos
depois esses mesmos produtos eram vendidos, a altos precos, para 0s proprios
indios, informavam os religiosos.

O outro tipo de mecanismo de exploracdo do trabalho nativo era o polo, no
qual o indigena era obrigado a prestar 40 dias anuais de trabalho, na construcdo de
obras publicas, embarcacbes ou na prestacdo de servicos variados. Esse foi
especialmente criticado pelos franciscanos, no fim da década de 1570. O custddio
serafico, frei Pablo de Jesus afirmou que os indios eram muito mal remunerados
pelos servicos prestados. Além disso, eram obrigados a atuar em servicos
desnecessarios e sem interesse ao bem comum, como remadores ou na construcao de
casas. Durante a prestacdo dos servicos, os nativos ndo recebiam “tratamento de

cristdos”, mas sofriam maus-tratos e violéncia.'?

A exploragdo da méo de obra
indigena nos polos seria um empecilho a evangelizacdo do gentio, pois 0s nativos
estavam sempre ocupados a trabalhar, sem tempo para a instrucdo religiosa e
administracdo sacramental.

Tais institutos tinham por objetivo incrementar ainda mais a Real Hacienda,
no entanto, encomenderos, alcaides e governadores, “devaxo de color q es para el
rey”, causavam mal aos nativos e prejudicavam “la promulgacion del sancto
evangelio”, pois “son gravissimo impedimento para la conversion de las animas™'%,
afirmou o franciscano.

Para Linda Newson, o polo foi um dos maiores males para os nativos filipinos:

The hard labor and ill treatment suffered by workers contributed to high
mortality and stimulated others to evade the draft by selling themselves
into slavery or fleeing into the interior; the more desperate committed
suicide. [...] The polo not only raised mortality rates, but it also

121 AGlI, Filipinas, 84, 13.
122 ldem, img. 2.
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encouraged fugitivism on a wide scale.'?

Pressionados ou forcados pelos colonos, os nativos adotaram novas formas de
organizacdo social e produtivas. A aglomeracdo demografica foi uma tatica ao
mesmo tempo evangelizadora e de administracdo agricola. De acordo com 0s
franciscanos, com as reducdes e criacdo de vilas, os nativos ficariam constantemente
em contato com religiosos e com a administracdo dos sacramentos, além disso, 0s
freis reduziriam a possibilidade de abusos cometidos por autoridades civis. Tal
medida nédo tinha por objetivo apenas garantir um melhor tratamento aos nativos,
mas também confirmar sua conversao, afastando-os das “idolatrias”, isto ¢, de seus
costumes e praticas religiosas tradicionais.’** Os religiosos ndo deveriam apenas
converter, isto &, batizar, mas serem cuidadores e mantenedores da fé dos nedfitos.

Reunidos, alienados em relacdo a terra e dispondo de novas técnicas como
cultivo do arroz por imersdo, arado, uso do carabao (bufalo de origem chinesa), a
producdo agricola nativa passaria a outro nivel.’”® Regides préximas a Manila de
fato tornaram-se mais produtivas, garantindo a presenca espanhola na regido. O
preco disso, no entanto, foi a grande mortalidade, as constantes fugas migratorias e a
escravizacdo. De acordo com o frei Herrera, a pressdo e a violéncia causada pelos
colonos europeus faziam com que 0s nativos vendessem seus préprios familiares:
“el padre al hijo el hermano al hermano el tio al sobrino y otros a si mismos por muy
poco precio en lo qual el que conprava hazia misericordia al comprado.*?®

Apesar de muitos relatos destacarem a passividade e temor que 0s nativos
tinham, submetendo-se facilmente a dominacdo espanhola, as revoltas e resisténcias

foram constantes.’?” A parte norte da ilha de Luzon, nas regides de Ylocos e

123 NEWSON, Linda. op. cit., p. 145.

124 AGI, Filipinas, 84, 14. - “La conversion destos naturales va muy adelante y lo que esta por
convertir es por falta de ministros porq no baptizamos mas de lo g podemos sustentar con
doctrina [...] es menester a los pringipios asistir con ellos y de esta manera toman bien las cossas
de nra. sancta fee y con facilidad dexan todas sus cossas passadas.”

125 ALONSO ALVAREZ, Luis. Luis. op. cit., p. 35, 51 e 83.
126 AGI, Filipinas, 84, 3, img. 5.

127 AGI, Filipinas, 6, 7, 72; AGI, Filipinas, 6, 7, 73; AGI, Filipinas, 6, 7, 74; AGI, Filipinas, 6,
7, 76.
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Pangasinan, foi conquistada apenas no século XIX. Os nativos dessas regides eram
comparados pelos espanhodis aos chichimecas da Nova Espanha. Descritos como
belicosos e violentos, os relatos de suas atitudes provocavam temor nos colonos.'??
A construgdo dos galedes de Manila e a producdo do sustento dos colonos
espanhois foram regadas a sangue de tagalos, negros, cebuanos, sambales,

catanduanes, tinguianes e muitos outros povos nativos do arquipélago.

128 AGI, Patronato, 23, 9, imgs. 23-25.
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Capitulo 2 — As Filipinas de Castela

A presenca hispanica no arquipélago se deu principalmente na cidade de
Manila. A regido ndo era apenas mais rica, mas também era um porto mais seguro,
por ser uma baia, e também mais proxima da China, regido que esteve no horizonte
das acOes e politicas coloniais envolvendo as Filipinas. Na virada do século XVI
para 0 XVII, a populagéo hispanica vivendo entre os muros da cidade mal superava
um milhar. Duas centenas eram soldados, pouco mais de 50 eram padres e freis das
quatro ordens religiosas, além destes havia pelo menos 30 oficiais régios.'?®
Considerando a presenca de familiares e servicais™°, vemos que a regido teve grande
dificuldade em atrair colonos, principalmente pessoas interessadas em administrar
atividades agricolas no arquipélago. As poucas pessoas que arriscavam a travessia
do oceano Pacifico para fazer suas vidas dedicavam-se ao comércio, interessados
nos produtos japoneses e chineses, especialmente.

Fora de Manila a presenca de colonos era praticamente nula. Cidades como
Arévalo, Santisimo Nombre de Jesus, Nueva Caceres e Nueva Segovia nao
passaram de algumas centenas de habitantes, nas primeiras décadas de ocupacdo. Os
poucos que se dirigiam ao arquipélago se assentavam em Manila. Nueva Caceres,
por exemplo, ndo chegou a ter cabildo, pela caréncia de vecinos. Fundagdes como a
vila Fernandina, em Ylocos, acabaram sendo praticamente abandonadas pelos
espanhéis.™*! Nos anos finais do século XVI e inicio do XVII tais centros passaram
ganhar mais habitantes, ndo apenas espanhdis. O padre Chirino relata que em
Santisimo Nombre de Jesus (Cebu) os jesuitas eram responsaveis pela evangelizacdo
dos sangleyes. Tal como em Manila, os chineses viviam em um bairro separado. De
acordo com o jesuita, no final da década de 1590, eram mais de 200 chineses que

residiam em tal bairro, e assim como na capital, se destacavam pelo comércio e

129 NEWSON, Linda. op. cit., p. 119.

130 O licenciado Anténio de Morga, quando embarcou para as ilhas, em 1594, foi acompanhado
de sua familia, 14 criados e trés escravos. GARCIA-ABASOLO, Antonio. “Formas de alteraciéon
social en Filipinas. Manila, escenario urbano de dramas personales. In: Un océano de
intercambios. Madri: Ministerio de Asuntos Exteriores, 2008, p. 262.

131 MORGA, Antonio, op. cit., p. 327.
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artesanato.

Manila era uma ilha dentro das ilhas. Ndo que seus muros impedissem o
contato com nativos e sangleyes, que como vimos, faziam parte da vida municipal.
Mas a ocupacdo hispanica e europeia, colonizadora de fato, pouco avangou para
além dos muros da cidade. O historiador espanhol Antonio Garcia-Abasolo sugere
que se tratava de uma comunidade doméstica, na qual todos os colonos se
conheciam intimamente. A vida em Manila chegaria a ser monétona.**

Inmaculada Alva Rodriguez, no entanto, afirma que o pequeno nimero de
habitantes ndo impediu que Manila tivesse uma vida social agitada. Segundo a
historiadora, o calendario religioso malinense previa cerca de 15 festas anuais,
algumas comuns do ano cristdo, como Natal, Semana Santa, Corpus Christi, e, pelo
menos, dez festividades a santos padroeiros da cidade e da governacdo. Eventos
marcantes da colonizacdo arquipélago demandavam a designacdo de um novo
patrono. Em 1574, por exemplo, Manila foi atacada e cercada por varios dias pelo
pirata chinés Limahén, espalhando destruicdo de povoamentos, incéndios aos

assentamentos espanhdis e profanacdo de igrejas."*

A resisténcia espanhola e a
expulsdo da ameaca foi creditada a intervencdo divina. A data da expulsdo de
Limahén foi 30 de novembro, dia de Santo André, que imediatamente tornou-se
patrono e principal festividade catélica das ilhas. Santa Potenciana, em 19 de maio,
marca o dia em que os espanhdis tomaram posse da cidade de Manila. Sdo Policarpo
foi escolhido por sorteio, apds ter ocorrido um terremoto na regi&o.®

O cabildo de Manila chegava a gastar 33% de todas suas rendas com a

realizacdo dos festejos, mesmo em momentos criticos. A de Santo André era

132 CHIRINO, Pedro. op. cit., p. 83-84.

133 Idem, p. 267; GARCIA-ABASOLO, Anténio. “Filipinas. Una frontera mas alla de la
frontera”. In: LOPEZ, Marta; TALAVAN, Miguel (coords.). Fronteras del mundo hispanico:
Filipinas en el contexto de las regiones liminares novohispanas. Cérdoba (ES): Universidad de
Cordoba, 2011, p. 82.

134 Segundo os relatos, a resisténcia a Limahon foi uma das portas de entrada para os espanhdis
na China, ja que o pirata também era perseguido por autoridades chinesas. Com a expulsdo do
corsario das ilhas, oficiais chineses que perseguiam Limahon aceitaram levar os freis Martin de
Rada e Geronimo Marin para uma embaixada na China. AGlI, Filipinas, 6, r. 3, 26.

135 ALVA RODRIGUEZ, Inmaculada. op. cit., p. 46.
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responsavel por 60% de todos os investimentos, ela era seguida de longe pela de
Santa Potenciana e Corpus Christi, que juntas representavam 25% dos custos anuais.
As festas civis eram esporadicas e ocorriam pela chegada de um novo governador ou
comemoracao de alguma ocasido relativa a familia real (casamentos, proclamacéo de
novo monarca e nascimentos). Os festejos poderiam durar alguns dias, sendo
marcadas pelas procissGes, sermdes, corrida de touros, arcos do triunfo,
apresentacgdes teatrais e musicais, fogos de artificio, banquetes e bailes.

Seguindo o modelo colonial espanhol, a cidade de Manila foi planejada, com
quadras bem divididas e ruas que levavam a praca maior, local que abrigava os

principais edificios da cidade.'*

A maior parte das casas e prédios era de palma,
madeira e barro, deixando a cidade sujeita a frequentes incéndios, como em 1583 e
1603, que destruiram praticamente toda area urbana, inclusive a muralha.**” Com o
tempo, a igreja maior, o cabildo e as casas dos oficios régios passaram a ser
construidas de pedra. Segundo o relato de Antonio de Morga, a caréncia material
afetava apenas as construcdes, 0s espanhdis viviam “todos vestidos y aderezados
curiosamente de seda, hombres y mujeres, con muchas galas”.**®

Um dos destaques da cidade de Manila era a quantidade de hospitais, cinco ja
no fim do século XVI. Um para os nativos (Santa Ana, administrado pelos
franciscanos), um para os sangleyes (Sdo Pedro Matrtir, sob cuidados dominicanos),
0 de Sédo Léazaro (para leprosos), o Hospital Real (para soldados e colonos) e hospital
da irmandade da Misericordia (atendia nativos e africanos). De acordo com Morga,
ndo se tratava apenas da quantidade. As instituicGes possuiam boa estrutura e
funcionarios para cuidar de seus enfermos, ndo sendo meras casas para abrigar
pobres adoecidos. Importantes cidades da América espanhola ndo possuiam tal
estrutura sanitaria, mesmo com um maior nimero de habitantes.**

Os hospitais estavam diretamente vinculados a caridade religiosa crista.

136 MORGA, Antdnio de. op. cit., p. 317
137 ldem, p. 208; AGlI, Filipinas, 6, r. 5, 53.
138 MORGA, Antonio. op. cit., p. 323.

139 MURIEL, Josefina. Hospitales de la Nueva Espafia. México: UNAM, 1990; ROCHA,
Carlos. op. cit., 2013, p. 55.

53



Cuidar de enfermos, acolher peregrinos, ajudar aos necessitados sdo obras que
expressam a caridade dos cristdos, desde os relatos biblicos. A hospitalidade, ja
havia assinalado o tedlogo Francisco de Vitoria, estava inscrita no direito natural e
no “direito das gentes”, portanto, seria dever humano — e ndo sé cristdo — receber e
auxiliar ao préximo.'*°

A presenca religiosa é a principal caracteristica das Filipinas coloniais. Desde
Anténio de Morga, contemporaneo dos eventos aqui narrados, a historiografia a
respeito do arquipélago enfatiza a grande influéncia e presenca das ordens religiosas.
Alguns historiadores chegaram a classificar as ilhas como um “estado
missionario”.** Outros denominaram o regime politico das Filipinas, do século XVI
até o seculo XIX, de frailocracia, tamanha seria a autoridade do clero regular no
arquipélago.'*

Como ja dito, a presenca hispanica no arquipélago esteve restrita praticamente
a Manila e seu entorno. Outras vilas, por vérias décadas foram quase acampamentos.
Os colonos hispanicos ndo se dedicaram a exploracdo agropecuéria, 0s
encomenderos ndo residiam entre os nativos — como ordenava a instrugdo régia
dessa instituicdo. Foram os religiosos que adentraram pelas ilhas, navegaram os rios
e marcaram a presenca castelhana no arquipélago filipino. Agostinianos,
franciscanos descalcos, dominicanos e jesuitas foram até os rincdes das Filipinas,
buscando a evangelizacdo dos povos das ilhas, e também se beneficiar do controle
dessas comunidades.

Alguns dados demonstram a importancia deste grupo, cuja atuacdo é 0 nosso
principal objeto de estudo, na histdria colonial do arquipélago.

Segundo levantamento de Anténio Garcia-Abasolo, nos 45 anos iniciais de
colonizacdo espanhola (recorte desta tese), migravam para o arquipélago uma média

de 600 pessoas a cada década. O ritmo ndo era constante, em 1579, por exemplo,

140 VITORIA, Francisco de. “Releccion de los indios recientemente hallados”. In: Relecciones
teologicas del p. fray Francisco de Vitoria. Madri: Libreria Religiosa Hernandez, 1917, p. 67-609.

141 GARCIA ABASOLO, Antdnio. op. cit., 2002, p. 27-28; DE LOS ARCOS, Maria Fernanda.
op. cit.

142 DEL PILAR, Marcelo. op. cit., 1889; GARCIA GARRIDO, Manuela Agueda. op. cit.
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chegaram 300 colonos. Este foi 0 maior movimento migratorio hispanico recebido.
Além disso, os dados migratorios ndo sdo representam a realidade de pessoas que
chegaram ao arquipélago. Os 300 anteriormente citados eram originalmente 600,
que partiram da Espanha. No entanto, muito ficaram na América, em cidades como

3 Havia entradas também pela “via da India”, que ndo eram

Cartagena e Panama.
registradas pela Casa de Contratacao.

O numero de clérigos seculares e, especialmente, regulares, é o dado que mais
chama a atencdo. Entre 1571 e 1599 migraram para as Filipinas 364 clérigos, o que
representa 18% do total de pessoas que se dirigiram as ilhas no periodo. Entre 1600
e 1625 esse nlmero sobe para 926, o que era 46% dos emigrados.*** Devemos
considerar também que para 0s missionarios, geralmente, esse era um movimento
Unico, apenas de ida. Ja para parte dos soldados, colonos e autoridades a
possibilidade de volta para a Nova Espanha era maior. Por exemplo, quando da troca
de governador, os antigos partiam levando suas familias, servicais e escravos, o que
poderia representar algumas dezenas de pessoas.

O primeiro grupo religioso a se estabelecer no arquipélago foram os
agostinianos, que estavam no numero de seis. Os religiosos partiram, em 1565, na
jornada de Miguel Lopez Legazpi, da Nova Espanha com ordenacdo e
financiamento régio para ensinar aos nativos a obediéncia a Igreja catélica e a Coroa
de Castela.* O privilégio dado aos agostinianos se vincula diretamente &
importancia de Andres de Urdaneta na expedicao, cosmografo e orientador nautico.
Um dos principais responsaveis pelo estabelecimento do tornaviaje, isto é, o
caminho de volta das Filipinas para a Nova Espanha, fato que possibilitou a

comunicacéo entre as duas regides e a presenca espanhola no Pacifico.'*

143 GARCIA-ABASOLO, Anténio. “Population movement in the Spanish Pacific during the
17th century. Travellers from Spain to the Philippines”, Revista Espafiola del Pacifico, ns. 19-20,
2007, p. 140-144.

144 GARCIA-ABASOLO, Antonio. op. cit., 1997, p. 145.
145 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James A. op. cit., 1903, v. 02, p. 162-168.

146 Segundo a histéria de Antonio de Morga, Urdaneta ndo foi o primeiro a realizar o
tornaviaje, mas sim o navio pilotado pelo mulato Lope Martin e capitaneado por don Alonso de
Arellano, que partiu, antes de todos, sem autorizacdo do adelantado Legazpi. Fez a rota pelo
norte do Pacifico, seguindo a proposta de Urdaneta, chegando a Acapulco. O navio orientado por
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Os freis que se mudaram para o arquipélago ja possuiam larga experiéncia
evangelizadora na América, ndo apenas na Nova Espanha, mas também em missées
na Flérida e Caribe. Apesar do cargo de prior, Urdaneta ndo se fixou no arquipélago.
Pouco tempo ap6s a chegada da expedicdo as Filipinas, o frei partiu de volta ao
México a fim de estabelecer a rota de retorno e também em busca das mercés régias
que lhe seriam encomendadas, por seus servicos.'*” Os missionarios remanescentes
ndo ficaram sozinhos por muito tempo, novos agostinianos se dirigiram as Filipinas
nos anos seguintes.'*®

Junto com os agostinianos, embarcaram do México dois clérigos seculares,
Juan de Vivero e Juan de Villanueba, que também atuaram na conversdo do gentio,
mas de quem n&o dispomos de outras informacdes.'*°

Os agostinianos atuaram praticamente sozinhos até o ano de 1577. Nessa data,
a ordem possuia seis monastérios, trés na ilha de Luzon, um em Cebu, um em Panay
e o0 Ultimo em Mindoro. No entanto, o nimero de religiosos da ordem atuando no
arquipélago era de apenas 13™°, considerado insuficiente para a evangelizacdo dos
nativos. Além de serem poucos, 0s agostinianos tiveram uma enorme perda, devido
ao naufragio de um navio que levava 10 religiosos a Manila, estando dentre eles o
frei Diego Herrera, no ano 1578.>*

Em 1577, a ordem dos franciscanos descalgos passou a atuar no arquipélago.
Como o nome explicita, os descalgcos prezavam pela pobreza e pela simplicidade, de
maneira mais estrita que o ramo observante da ordem serdfica. Uma de suas
principais caracteristicas € que seus membros ndo deveriam aceitar oficios fora da
ordem (na Inquisicdo, por exemplo).

Chegaram em numero ndo maior que 15, também acompanhados de alguns

clérigos seculares. A relagdo dos descalcos com os agostinianos foi de grande

Urdaneta chegou algum tempo depois. MORGA, Antonio, op. cit., p. 8-9.
147 AGI, Filipinas, 6, 1. 1, 3, img. 1.

148 AGI, Mexico, 19, 58, img. 3.

149 MORGA, Antonio. op. cit., p. 328.

150 AGI, Filipinas, 6, r. 3, 26, img. 24.

151 AGlI, Filipinas, 84, 10.
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sintonia. O discurso das duas ordens, em relacao a situacao das ilhas era basicamente
0 mesmo, denunciando os abusos e agravos cometidos pelos colonos contra os
nativos, destacando qudo maléfico isso era para o ideal evangelizador. Outra prova
da boa relagdo entre as ordens estd na cessdo, em 1578, pelos agostinianos dos
poderes da bula papal Exponi Nobis em favor dos frades menores. Essa bula
concedia autoridade episcopal e de juiz eclesiastico as ordens mendicantes atuantes
no Novo Mundo, em regides nas quais ndo houvesse bispo.*

Os franciscanos descal¢os, no entanto, miravam ir além das Filipinas. A
intencdo serafica de evangelizar o territorio chinés ja era posta na Nova Espanha, na
primeira metade do século XVI, quando a conquista das Filipinas ainda parecia
distante.*® O arquipélago seria um trampolim para que os franciscanos atingissem o
almejado Celeste Império. Esse fato desagradou a algumas autoridades das ilhas,
pois frequentemente franciscanos descalcos embarcaram para a China sem
autorizacio dos governadores, como ocorreu em 1579, com quatro religiosos.** Os
seraficos ndo escondiam sua preferéncia pela missdo chinesa, segundo eles, 0s
agostinianos ja cuidavam bem das Filipinas, e que por isso eles se voltavam para a
China, para que “nueva vina del s.r sea cultivada”.*

Jesuitas e dominicanos se estabeleceram nas ilhas ao longo da década de 1580.
Os primeiros membros dessas ordens chegaram acompanhando o bispo de Manila,
Domingo de Salazar. Este se apoiou bastante nos religiosos inacianos e pregadores,
que recém-chegados precisavam do privilégio episcopal para conquistar seu espaco.
Os dominicanos instituiram a Provincia do Santissimo Rosario em 1587, e logo

foram favorecidos, especializaram-se no idioma chinés e passaram a cuidar da

152 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. Cit., p. 486-488.

153 MORALES, Francisco. “De la utopia a la locura. El Asia en la mente de los franciscanos de
Nueva Espafia: del siglo XVI al XIX”. In: CORSI, Elisabetta (coord). Ordenes religiosas entre
América y Asia. Ideas para una historia misionera de los espacios coloniales. México: Colégio de
México, 2008, p. 64-69.

154 AGI, Filipinas, 6, 40. De acordo com o governador Francisco de Sande, os descalgos se
valiam de uma bula do papa Paulo 111, que garantia a todas as ordens religiosas a licenca para ir a
China predicar. No entanto, afirmou o governador, a mesma bula diz que essa liberdade depende
da licenca do monarca espanhol ou seus representantes.

155 AGI, Filipinas, 84, 15, img. 1.
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evangelizacdo dos sangleyes. Em 1588, o0 bispo Salazar declarou que se recebesse
mais religiosos dominicanos os colocaria no lugar dos agostinianos que atuavam em
Visayas.™™® Os jesuitas fundaram seu colégio em 1581 e, apesar de estarem em
pequeno numero, tiveram importante influéncia politica, destacando-se a figura do
padre Alonso Sanchez, idealizador principal do plano para a conquista e entrada
espanhola na China.™’

Ao fim do século XVI, havia 84 missbes espalhadas pelo arquipélago. Os
agostinianos possuiam 44 casas, com 115 religiosos. Em seguida os franciscanos
descalcos, com 33 doutrinas e 49 freis. Os dominicanos possuiam seis curatos e 17
pregadores. Os jesuitas tinham seu colégio, com quatro padres.

Em 1594, o Conselho das Indias ordenou que as Filipinas fossem divididas em
zonas nas quais cada ordem atuaria, seguindo o padrdo de atuacao que ja funcionava.
Essa divisdo da administragdo evangélica durou até o fim do século XVII1.**® Os
agostinianos eram os mais difusos pelas ilhas, tinham mosteiros e doutrinas em
Visayas, dominavam a regido norte de Luzon, com as provincias de Ylocos,
Pangasinan e Pampanga, além dos muitos mosteiros e missdes na regido de Manila.
Os freis seraficos tinham sob sua responsabilidade, além dos mosteiros proximos a
Manila, as regides de Camarines e Tayabas. Os dominicanos estavam em Cagayan,
parte de Pangasinan e cuidavam dos sangleyes préximos de Manila. Os jesuitas
tiveram a capital como base, tambem atuando em diversas ilhas de Visayas, como
Cebu, Leite, Samar e Bohol.**°

Essa divisdo, no entanto, ndo foi de simples elaboracdo e aceitacdo, como
sugere Marfa Fernanda de los Arcos.®® Muitos conflitos e interesses diversos
marcaram esse processo de “regionaliza¢do” das ordens missionarias, como
destacarei ao longo do trabalho.

Ao tratar das ordens religiosas € impossivel ndo falar da instituicdo episcopal

156 AGI, Filipinas, 84, 55, img. 122.

157 AGI, Filipinas, 84, 40; OLLE RODRIGUEZ, Manel. op. cit., 1998.
158 DE LOS ARCOS, Maria Fernanda. op. cit., p. 50.

159 Idem, p. 50-51; MORGA, Antonio. op. cit., p. 328-329.

160 DE LOS ARCOS, Maria Fernanda. op. cit., p. 47-52.
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nas ilhas Filipinas. As atuacdes dessas instituicdes se cruzavam rotineiramente, ora
somando forcas por interesses comuns, como a defesa dos nativos; ora em disputas
pela administracdo e justica eclesiastica do arquipélago.

O primeiro bispo, foi o dominicano Domingo de Salazar, nomeado em 1579,
chegando a Manila dois anos depois. Sua administracdo foi a mais longa, para o
recorte estabelecido pela tese, indo até o ano de 1594, quando o bispado foi elevado
a categoria de arcebispado, por influéncia e atuacdo de Salazar, que acabou
falecendo no mesmo ano. Depois de Salazar, a arquidiocese de Manila passou por
sucessivas vacancias e periodos de governo interino, 0 que ndo ocorreu apenas no
governo religioso. Entre 1595 e 1610, foram 13 anos de vacancia.

A seguir a tabela com os arcebispos de Manila:

Nome Nomeacdo Chegada em Manila Falecimento  Posto anterior
Ignacio Santibariez (OFM) 1595 1508 1508 Predicador  da
Capela Real
Miguel de Benavides (OP) 1602 1603 1605 Bispo _de Nueva
Segovia
Diego Véazquez de 1607 1610 1616 Blspol de
Mercado Yucatan

Tabela 1: Arcebispos de Manila'®*

Junto com a elevacdo de Manila para arcebispado, foram criados trés bispados
na regido das Filipinas: Nueva Segovia, Nueva Céaceres e Cebu, responsaveis pelas
regides de Ylocos, Camarines e Cebu, respectivamente.

As vacancias e 0s postos assumidos interinamente faziam parte das
instituicbes castelhanas nas Filipinas. A grande distancia entre Manila e a Nova
Espanha, e entre esta e a corte tornava as tomadas de decisdo, as trocas de
informagdo e as viagens muito demoradas. Em 1588, a Audiencia de Mania

reclamava que nenhuma carta escrita por seu presidente e ouvidores, desde 1584

161 ABELLA, Domingo. “Episcopal succession in the Philippines”, Philippine Studies, Manila,
V. 7, n. 4, 1959; MUNOZ SANCHEZ, Fernando. “La construccién de una vida edificante: fray
Ignacio de Santibafiez, arzobispo de Manila (1598)”. In: SERRANO, Eliseo [coord.]. De la
tierra al cielo. Lineas de investigacion en Historia Moderna. Saragoga: Institucion “Fernando el
catolico”, 2013.
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(ano de fundacdo do tribunal), foi respondida.*®®

Essa situacdo afetou também o posto de governador das ilhas. Entre 1565 e
1595, foram pelo menos sete anos de governos interinos, pois o falecimento de um
governador era seguido de alguns anos de indefinicdo sem a decisdo do Conselho
das Indias. Cientes disso, a partir do século XVII, o Conselho passou a promover
trocas periddicas no governo das Filipinas, antes que o posto ficasse vacante.

A intencéo inicial de Castela ndo era criar uma governagdo propriamente, mas
criar sua versdo do “Império da Pimenta”, como dos portugueses nas Indias. Como
0s colonos ndo encontraram no arquipélago nada além de canela, a situacao politica
do arquipélago ficou incerta. A historiografia sobre as Filipinas aponta uma série de
motivagOes que explicariam a permanéncia da empresa espanhola em local tdo
distante, inseguro e que ndo gerava lucros. Acredito que possam ser resumidas em
trés pontos: 1) o interesse evangelizador, a atracdo de novos fiéis para a Igreja
catdlica era sem duvida um dos imperativos coloniais, especialmente em regido de
presenca muculmana; 2) meio para alcangar a entrada na almejada China; 3)
contraponto a outras poténcias europeias, primeiro 0s portugueses, depois
neerlandeses e ingleses.

Essa definicdo foi um longo processo, e tais ideias nem sempre coincidiam ou
eram comuns a todos os agentes envolvidos na ocupacédo do territdrio pela coroa de
Castela.'®® Até as primeiras décadas do século XVII a presenca espanhola nas
Filipinas foi diversas vezes questionada, por ordens religiosas, pelos missionarios
atuantes no arquipélago, pelos governadores, por vice-reis da Nova Espanha e
também figuras da corte em Madri. Nas décadas de 1610 e 1620 discutia-se
seriamente no Conselho das indias uma possivel troca das Filipinas pelo Brasil,
entre as coroas de Espanha e Portugal, entdo governadas pelo mesmo monarca.'®*

O primeiro governador foi o adelantado Miguel LoOpez Legazpi, que

encabecou a expedicdo de “descobrimento” do arquipélago. Foi responsavel pelos

162 AGI, Filipinas, 18 A, r. 6, 40, img. 2.
163 MARTINEZ MILLAN, José. op. cit.

164 NEWSON, Linda. op. cit., p. 8; p. CROSSLEY, John. Hernando de los Rios Coronel and
the Spanish Philippines int the golden age. Burlington (EUA): Ashgate, 2011, p. 168-1609.
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primeiros assentamentos e pela conquista de Manila. Com seu falecimento em 1572,
assumiu a administracdo o tesoureiro Guido de Lavezaris, muito criticado pelos
agostinianos, assim como Legazpi.

Em 1575, assumiu a governagdo doutor Francisco de Sande, antigo fiscal da
Audiencia do México. Seu governo foi marcado pela jornada a Borneo, com intuito
de eliminar a presenca muculmana na regido. Enviou uma armada com pelo menos
40 navios, derrotando de fato o sultanato. No entanto, seu dominio ndo durou mais
que algumas semanas. Apesar de ndo garantir o dominio espanhol na regido, a
jornada de Sande encerrou definitivamente o processo de islamizacdo do
arquipélago, abrindo caminho para a evangelizacao, isolando o isla as ilhas de Sulu e
Mindanao.® O relativo sucesso da jornada fez com que Sande pedisse autorizagdo
régia para tentar conquistar a China.*®®

O governador seguinte, Gonzalo Ronquillo de Pefialosa também era
componente da Audiencia do México. Seu governo durou entre 1580 e 1583,
interrompido por sua morte. Feito significativo de sua administracéo foi a instituigéo
do bairro de sangleyes em Manila, o Parian. O sucessor de Gonzalo foi seu
sobrinho, Diego Ronquillo.

Antes mesmo de saber da morte de Gonzalo Ronquillo, o Conselho das indias
ja havia determinado a fundacdo de uma Audiencia em Manila. O bispo Salazar, o
cabildo eclesiastico e os freis agostinianos foram figuras influentes para essa
decisdo.®” O primeiro presidente da Audiencia foi Santiago de Vera, também
oriundo da homoénima mexicana. Ao contrario do que esperava o clero das ilhas, 0s
seis anos (1584-1590) do governo de Vera foram marcados por muitos atritos entre a
nova instituicdo e os corpos eclesiasticos. A relacdo entre o presidente Vera e 0s

168

ouvidores da Audiencia foi desde o inicio conturbada.™ O presidente passou todo

165 AGI, Filipinas, 6, r. 3, 34; AGI, Filipinas, 6, r. 3, 35; AGI, Filipinas, 6, r. 3, 36; DONOSO
JIMENEZ, Isaac. op. Cit., p. 467-469.

166 AGI, Filipinas, 6, r. 3, 37; AGI, Filipinas, 6, r. 3, 38.

167 AGI, Filipinas, 84, 44; CUNNINGHAM, Charles Henry. The audiencia in Spanish colonies
as illustrated by the audiencia of Manila (1583-1800). Berkeley (EUA): University of California
Press, 1919, p. 40-42.

168 AGl, Filipinas, 18 A, 1. 3, 23; AGlI, Filipinas, 18 A, r. 3, 26; AGl, Filipinas, 18 A, r. 3, 30.

61



seu governo questionando a existéncia do tribunal e pedindo sua indicacdo para
cargo na Nova Espanha. As criticas a Vera e aos oidores do tribunal foram tantas que
a Audiencia acabou sendo abolida.

Goméz Pérez Dasmarifias foi marcado pela atividade militar, tanto na defesa
de Manila, com no estimulo a construcfes de pedra, quanto nos avancos a partir das
Filipinas. Armou um ataque a Terrenate, em Maluco, missdo da qual participaria
pessoalmente. No entanto, uma revolta dos chineses que remavam nos navios
castelhanos acabou com o plano. Os chineses atearam fogo em uma das
embarcacOes e atacaram aos espanhois, ferindo de morte o proprio governador.

Na Espanha, o bispo Salazar articulou a reabertura da Audiencia, visto seus
atritos com o governador Dasmarifias. Assim, foi indicado como presidente, em
1596, Francisco Tello de Guzman. A preocupacdo com a defesa dos territorios,
diante dos ataques estrangeiros, passou ser uma das tonicas do Conselho das indias,
iniciando uma tendéncia a nomeacdo de militares para as governacGes do Novo
Mundo.'®

No governo de Tello, ocorre a primeira noticia de presenca neerlandesa na
regido, com o ataque ao porto de Cabit. Tello também teve que conter um levante
indigena em Cagayan. Mas as maiores agitacGes das primeiras décadas do
arquipélago foram enfrentadas por Pedro de Acufia. Em 1603, ocorreu uma grave
insurreicdo de sangleyes, que destruiu o entorno de Manila, ameacando a prépria
capital. A resisténcia espanhola s6 surtiu efeito porque contaram com apoio dos
nativos e de japoneses.

O presidente Juan de Silva, cavaleiro de Santiago, foi o primeiro governador a
comandar os espanhdis na guerra hispano-neerlandesa, que perdurou por cerca de 40

anos.

169 ROCHA, Carlos. op. cit., 2013, p. 57.
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Nome Tempo de governo

Miguel Lopez Legazpi 1565-1572
Guido de Lavezaris (interino) 1572-1575
Francisco de Sande 1575-1580
Diego Ronquillo (interino) 1583-1584
Santiago de Vera 1584-1590
GOmez Pérez Dasmarifias 1590-1593
Pedro de Rojas (interino) 1593

Luis Pérez Dasmarifias (interino) 1593-1595
Francisco Tello de Guzmén 1596-1602
Pedro de Acuiia 1602-1606
Rodrigo de Vivero (interino) 1608-1609
Juan de Silva 1609-1616

Tabela 2: Governadores das Filipinas
A época missionaria (1565-1581)

Como ja destacado, nos primeiros anos de colonizacdo espanhola, o0s
religiosos agostinianos e franciscanos foram figuras de grande influéncia, ndo s6 na
conversdo dos nativos, mas também na configuragdo do préprio modelo colonial a
ser adotado no arquipélago. As dendncias de maus-tratos, os relatos de acfes
ilegitimas e os pareceres juridicos ndo foram simplesmente pecas de defesa dos
indigenas filipinos, mas orientavam o sentido da ocupacdo daquele territorio e da
relacdo a ser estabelecida entre nativos e espanhois.

Como de se esperar, os relatos religiosos estabelecem a conversdo do gentio
como a principal motivacao da presenca hispanica no Pacifico. Para os agostinianos,
0 melhor meio de se chegar a tal objetivo era oferecendo uma relacdo amistosa e
pacifica em relacdo aos nativos. Segundo o frei Martin de Rada, se os indigenas
fossem bem tratados facilmente se converteriam ao cristianismo e pagariam

voluntariamente “el tributo que les mandaren”.}"° Diego de Herrera, também

170 AGI, Filipinas, 79, 1, img. 2.
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agostiniano, defendia exatamente 0 mesmo caminho.*"

As acdes violentas, os agravos contra 0s nativos, a falta de dialogo e outros
atos cometidos pelos colonos afastariam os indigenas ndo s6 da religido cristd, mas
da prépria submissdo ao monarca espanhol. De acordo com os freis de Santo
Agostinho, 0 sucesso da conquista temporal e 0 bom governo das Filipinas estavam
intimamente atrelados aos avangos da conquista espiritual e da conversdo dos
naturais. As riquezas almejadas pela Coroa Espanhola derivariam de um tratamento
pacifico e justo aos indigenas, pelo contrario, a violéncia e a guerra tornariam aquela
terra improdutiva. Além disso, a paz garantiria a possibilidade de facil conversao dos
filipinos, que se aproximariam cada vez mais dos espanhais.

De acordo os freis, essa ndo era uma vontade apenas eclesiéstica, mas da
propria Coroa, expressa nas instrugdes régias para o “descobrimento” do
arquipélago, nas quais se estabelece que “el fin q su mag.d pringipalm.te pretende de
traer a los naturales de aqgllas partes al conos¢imiento de nra. santa fee catholica”.*’
A instrugdo também pedia que os nativos fossem respeitados como “gente politica”,
por isso deveriam ser tratados amistosamente.

A conquista espiritual e a conquista temporal deveriam andar conjuntamente.
As bases de tal vinculacdo devem ser observadas na tradicdo juridico-teoldgica
espanhola do século XVI, da chamada “Escola de Salamanca”. Nesse sentido
destaca-se a obra do frei dominicano Francisco de Vitéria (1483-1546). O te6logo
castelhano ao tratar da relacdo entre o poder espiritual e o poder temporal afirmou
que as potestades civil e eclesiastica sdo independentes, por terem origens e
finalidades diferentes, cabendo a primeira presidir as acfes terrenas, engquanto a
segunda se volta as sobrenaturais.

Apesar de independentes, as duas potestades seriam complementares, pois
possuem o0 objetivo, de modos diferentes, de garantir a justica e o bem. Nesse
sentido, a potestade espiritual seria superior a temporal, pois seu fim, a salvacéo,

seria mais perfeito. Se, por acaso, as jurisdi¢des civil e eclesiastica estivessem em

171 AGI, Filipinas, 84, 1, img. 2.
172 AGI, Patronato, 23, r. 12, img. 24.
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detrimento uma a outra, a primeira deveria se submeter a segunda. Assim, afirma
Vitoria, quando a potestade espiritual estivesse em dano, caberia ao principe
temporal corrigir o problema, reafirmando nédo sé a inferioridade (mas ndo sujei¢do
ou dependéncia) do poder secular em relacdo ao religioso, mas também a conexao
entre as potestades.*”

A tese da distingdo das potestades foi uma resposta especialmente as teses
hierocréticas, que defendiam que o papa também possuia a suma potestade também
no secular. Tedlogos como Martin de Azpilcueta reproduziram a tese de Vitéria. Para

a Segunda Escolastica:

ambas potestades son independientes y supremas en sus respectivos
ambitos, es decir, el temporal y humano era proprio de reyes y
emperadores y el espiritual o divino correspondia a los romanos
pontifices. Independientes y supremas, cada cual en su esfera, eran las
dos potestades o jurisdicciones de papas y principes seculares.*™

Essa representacdo da relacdo entre os poderes espiritual e secular é
caracteristica da cultura politica europeia do século XVI. Trata-se da
confessionalizacdo dos vinculos politicos entre suditos e coroas, isto é, a associacdo
entre fidelidade religiosa e lealdade politica, entre religido e reino. A passagem
humana pela Terra era, considerada pelos tedlogos da tradicdo salamantina, um
caminho para a Vida Eterna. Portanto, era necessario que 0S governos civis se
preocupassem em manter seus suditos no caminho da retiddo, da obediéncia e da

limpeza de consciéncia.!™

Os poderes religiosos e civis alinhados estabeleciam aos
stditos/fiéis padrdes de vida e de pensamento estritos e controlados.'”®

Ao garantir a manutencdo da paz, da ordem natural e promover o caminho

173 VITORIA, Francisco de. “Releccion de la postestad de la Iglesia”. In: Relecciones
teologicas del p. fray Francisco de Vitoria. Madri: Libreria Religiosa Hernandez, 1917.

174 DIOS, Salustiano de. El poder del monarca em la obra de los juristas castellanos (1480-
1680). Ediciones de Castilla-La Mancha: Madri, 2015, p. 858.

175 DECOCK, Wim. “La moral ilumina al derecho comiin: teologia y contrato (siglos XVI y
XVII)”, Derecho PUCP, n. 73, 2014, p. 514-515.

176 PROSPERI, Adriano. op. cit., 2013; XAVIER, Angela Barreto. A invencdo de Goa: poder
imperial e conversGes culturais nos séculos XVI e XVII. Lisboa, Imprensa de Ciéncias Sociais,
2008.
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para a Salvacdo, 0s monarcas do Antigo Regime estavam garantindo o “bem
comum” a seus suditos. A “Lei Natural”, entendida como aquilo que deus ensina a
todos os humanos, pela natureza das coisas por ele criadas, seria a base para o ius
commune. Ou seja, as leis, costumes, decisfes judiciais e quaisquer outros atos
juridico-politicos deveriam ser formulados tendo como base a Lei Natural.”” Nesse
mesmo sentido, o combate aos “desviantes” e suas praticas foi enfatizado, visando a
manutencdo da coesdo politica dos reinos e republicas. Na prética, previa-se a
unificagdo cultural e territorial (isto é, zelo pela contiguidade) das monarquias.

Tais objetivos ndo seriam atingidos apenas atraves de repressao e exclusdo. Ao

178 3 comunidade,

mesmo tempo em que havia a preocupagdo em nao “contaminar
era preciso que grupos alheios fossem integrados, e os religiosos eram 0s agentes
ideais desse processo.*"

Apesar de sua énfase religiosa, a “Era Confessional” também ¢ marcada por
uma mudanca em relacdo aos poderes da Igreja Catolica. Segundo Paolo Prodi, o
direito positivo civil foi suplantando progressivamente outras partes entéo
constituintes do direito, como o costume e o direito positivo eclesiastico. Assim, 0s
corpos eclesiasticos catdlicos perderam seus poderes jurisdicionais, ou seja, poder
juridico e de governo sobre a sociedade. Diante disso, a Igreja e seu clero passaram a
adotar outros mecanismos para continuar controlando e moldando os individuos e as
comunidades politicas.’® A atuacdo dos religiosos agostinianos nas ilhas Filipinas,

na defesa dos gentios, é bastante significativa para compreensdo desse novo campo

177 HELMHOLZ, Richard. “Natural Law and Religion. Evidence form the Case Law”. In:
DECOCK, Wim; BALLOR, Jordan; GERMANN, Michael; WAELKENS, Laurent (eds.) Law
and religion: the legal teachings of the protestant and catholic reformations. Goettingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 2014, p. 91-94.

178 O uso de metaforas médicas para explicar o estado religioso de uma regido tornou-se mais
comum no periodo da Contrarreforma. Os pecados e desvios morais eram tratados doengas que
poderiam tornar-se epidemias, comprometendo toda uma regido. As pragas deveriam ser
extirpadas, e os médicos seriam os religiosos. De acordo com Wietse de Boer, “medical,
political, and religious discourse were tightly woven together”. Tais metaforas eram mais
comuns justamente em épocas de epidemias, situacdo que fazia parte do cotidiano nas Filipinas.
DE BOER, Wietse. The conquest of the soul. Confession, discipline and public order in counter-
reformation Milan. Boston: Brill, 2001, p. 79-83.

179 PROSPERI, Adriano. op. cit. 2013, p. 63.
180 PRODI, Paolo. op. cit., p. 63.

66



de acdo do clero catolico.

A questdo do tributo indigena e dos repartimientos foi o principal tema das
missivas remetidas pelos agostinianos atuantes no arquipélago, nas duas primeiras
décadas de acdo missionaria. Porém, entendo que o objetivo ndo era apenas tratar da
pratica tributaria em si, 0s posicionamentos acerca deste tema implicavam em muito
mais. A argumentacdo dos freis de Santo Agostinho sobre tributo tinha como pano
de fundo o estatuto de integracdo das Filipinas e suas gentes & Monarquia
castelhana, isto é, ndo tratavam apenas da maneira como os tributos deveriam ou ndo
ser cobrados, mas também sobre os tipos de vinculos que seriam estabelecidos entre
0s nativos (e suas terras) e a Coroa de Castela.'®*

Uma comparagdo comum era entre as Filipinas e a Nova Espanha. Muitos
colonos estabeleciam associagcOes entre a resisténcia dos nativos filipinos e dos
americanos, indicando motivos para a declaracdo de guerra justa. Outros, como
vimos, entendiam que os habitantes de Luzon eram mugulmanos, portanto, deveriam
ser combatidos e escravizados. J& para os freis agostinianos, a situacéo filipina seria
completamente diferente. Os religiosos declaravam que 0s nativos viviam
espalhados em pequenas comunidades isoladas, o que impedia a aplicacdo da
encomienda, como na Ameérica.

Os padres agostinianos néo se limitaram a enviar informagdes pedindo socorro
ao vice-rei e ao Conselho das indias. Em 1573, Diego de Herrera viajou ao México,
e dali a corte de Madri, para negociar com as autoridades competentes sobre o
estado do arquipélago®®, especialmente no que tocava o tratamento dado aos fndios.

O vice-rei Martin Enriquez adotou o discurso de Herrera, afirmando que acreditava

181 CARDIM, Pedro; MIRANDA, Susana. “La expansion de la Corona Portuguesa y el estatuto
politico de los territorios”. In: MAZIN, Oscar; RUIZ IBANEZ, José (eds.). Las Indias
Occidentales: procesos de incorporacién territorial a las monarquias ibéricas (siglos XVI a
XVIII), México D. F.: Colegio del México, 2012; GIL PUJOL, Xavier. “Integrar un mundo.
Dinamicas de agregacion y de cohesion en la Monarquia de Espafia”. In: MAZIN, Oscar; RUIZ
IBANEZ, José (eds.). Las Indias Occidentales: procesos de incorporacion territorial a las
monarquias ibéricas (siglos XV1 a XVIII). México D. F.: Colegio del México, 2012.

182 Herrera ja havia ido a Nova Espanha em 1570 levando informes sobre os agravos cometidos
contra 0s nativos. Na ocasido, o frei retornou as Filipinas com a autorizagdo para estabelecer
uma provincia agostiniana no arquipélago. FOLCH, Dolors. “Biografia de Fray Martin de
Rada”, Huarte de San Juan. Geografia e Historia, n. 15, 2008, p. 44-46.
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no frei, e que o principal problema das “Ilhas do Poente” era a falta de justic;a.ls3

Herrera e seus colegas de ordem ndo apenas esperavam decisdes oriundas da
corte ou da Nova Espanha. Para fazer justica aos nativos, os freis realizavam
sermdes nos quais publicamente condenavam a a¢do dos espanhdis. O impacto de tal
pratica pode ser conferido pelas reclamacdes de governadores e caudilhos, que
reclamavam dos escrupulos langados pelos padres sobre suas acfes, fazendo com
que muitos soldados e colonos temessem ir contra as manifestacbes dos
religiosos.'®*

O pulpito nédo foi a Unica arma dos freis de Santo Agostinho. Estes se valeram
principalmente do confessionario. Ao procurarem absolvicdo de seus pecados, 0s
espanhdis colocavam-se como réus em um tribunal. O uso da confissdo por parte do
clero para intervir em questBes politicas, econdmicas e sociais se dava ndo so pela
obrigatoriedade anual de realizacdo do sacramento, garantida pelo Concilio de

Trento'®

, mas também pelo clima religioso dos séculos XVI e XVII, com a grande
preocupacdo dos fiéis com o consolo de suas almas, no caminho da salvacéo.
Segundo Paolo Prodi, a partir de Trento a absolvi¢do dos pecados deixa de ser uma
mercé divina diante do arrependimento do fiel, “mas consiste numa sentenca real,
que por si s6 produz o efeito causal da remissdo dos pecados”.'® Inspirados pelo
modelo de julgamento final divino, clérigos passaram a tratar a confissdo como um

ato judicial, que visava fazer com que o perpetrador fosse obrigado em consciéncia a

183 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James A. op. cit. v. 03, p. 209-211.

184 AGlI, Filipinas, 6, 40, img. 2; AGI, Filipinas, 6, r. 2, 19, img. 4; AGI, Patronato, 24, r. 29,
img. 9.

185 A obrigatoriedade de realizar todos os anos a confissdo, antes da Pascoa, foi estabelecida no
Concilio de Latrdo IV (1215), no entanto, foi uma determinagdo que caiu em desuso e ndo era
seguida. O Concilio Trento, além de reafirmar a obrigatoriedade do sacramento, criou
mecanismos de controle para averiguar a aplicacao real do canone, como a vinculagéo regional,
isto é, o fiel s6 poderia se confessar com clérigos de sua pardquia, e estes deveriam fazer um
controle detalhado daqueles que iam ao confessionario, através de listas de presenca. Também
ficou definido que a confissdo deveria ser individual e detalhada, tornando obrigatéria a
mediagdo do confessor entre a absolvigdo e os pecados cometidos. DELUMEAU, Jean. A
confissdo e o perddo: as dificuldades da confissdo nos séculos XIII a XVIII. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991, p. 13-21.

186 PRODI, Paolo. op. cit., p. 73.
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sofrer uma punicdo ou a reparar sua falta.*’

Martin de Rada, enguanto provincial, ordenou a seus subalternos que 0s
encomenderos que ameagassem ou Violentassem os indios durante a cobranca dos
tributos, ndo deveriam ser absolvidos em suas confissfes, pois eram acfes injustas e
contrarias as ordens régias. O mesmo se aplicaria a soldados e encomenderos que
cobrassem tributos em regides onde ndo havia doutrina estabelecida. Rada néo
apenas estabeleceu a san¢do, mas orientou que os faltosos restituissem as pessoas e
0s grupos prejudicados por seus atos, para entdo poderem receber o sacramento por
completo. Mais que isso, o provincial agostiniano determinou quais seriam 0s meios
corretos para a cobranca do tributo.*®®

A orientagéo do frei Martin de Rada de ndo conceder absolvigéo a soldados e
encomenderos que cometessem abusos contra os indios, provocou enorme alvorogo
entre os colonos castelhanos, que logo enviaram informacdes a Nova Espanha sobre
aquela medida. Porém, a espera por uma resposta seria longa. A pressdo e a atuacao
publica dos religiosos forcou o governador interino Guido de Lavezaris a pedir ao
frei Martin de Rada a elaboracdo de um parecer sobre o tributo a ser cobrado dos
indios.

Rada aceitou o pedido e convocou todos os clérigos atuantes no arquipélago
para gque tratassem conjuntamente da questdo. Para discutir os tributos era preciso
definir, antes de tudo, o estatuto de agregacdo das Filipinas e seus povos a
Monarquia. E para os religiosos, 0s espanhois ndo possuiam titulos justos sobre
nenhuma ilha do arquipélago. A Unica instrucdo régia destinada a colonizacdo das
Filipinas era uma ordem que dizia ser injusta qualquer conquista feita com forca de

armas.’® No entanto, denunciavam os agostinianos, os espanhdis sempre iam com

187 MAIHOLD, Harald. “God's wrath and charity. Criminal law in (counter-)Reforming
discourse of redemption and retribution”. In: DECOCK, Wim; BALLOR, Jordan; GERMANN,
Michael; WAELKENS, Laurent (eds.) Law and religion: the legal teachings of the protestant and
catholic reformations. Goettingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2014, p. 149-155.

188 Aviso de Fray Martin de Rada sobre las Confesiones de los encomenderos”, 1575. China en
Espafia (CHE). “Elaboracion de un corpus digitalizado de documentos espaioles sobre China de
1555 a 1900”. Disponivel em: < http://www.upf.edu/asia/projectes/che/principal.htm >

189 AGI, Patronato, 24, r, 29, img. 9.
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mé&o armada, exigindo a submisséo e o pagamento de tributo.

Martin de Rada e seus colegas também qualificaram como injusta a cobranca
adiantada do tributo, pois antes deveriam oferecer aos nativos doutrina religiosa,
protecdo e outros beneficios. Ou seja, concebiam a colonizacdo das Filipinas como
um contrato, que deveria ser aceito voluntariamente pelos nativos e que deveriam
beneficiar as duas partes envolvidas.**® Por isso, a reparticio de encomiendas no
arquipelago também era ilegitima e inapropriada.

Tal como Las Casas tratando do Peru'®?, os padres agostinianos questionaram
ndo sO a acdo, mas permanéncia espanhola nas ilhas. Para Las Casas, 0s tributos
deveriam cessar de ser cobrados e todos os prejuizos cometidos deveriam ser
imediatamente restituidos.

No entanto, os clérigos filipinos, ao contrario de Las Casas, ndo exigiram a
abolicdo dos repartimientos e a restituicdo integral dos bens aos indios. Os
missionarios agostinianos adotaram uma posi¢do consensual, que visava eliminar os
abusos cometidos aos indios, sem causar miséria aos soldados ou gerar a
necessidade de retirada dos castelhanos daquelas ilhas. A cobranga de tributos era
tida pelos agostinianos como meio necessario para 0 sustento castelhano no
arquipélago. Porém, na concepcdo dos missionarios esse pagamento ndo deveria ser
forgado ou violento, sim acordado de maneira voluntaria, como contrapartida ao
amparo pela submissdo ao rei de Castela e ao cuidado das almas oferecido pelos
clérigos catdlicos.

Aqui fica claro como, na concepcdo dos freis, 0 pagamento do tributo estava
diretamente vinculado ao estatuto da integracdo das Filipinas & Monarquia
Espanhola. N&o se tratava de um dominio ou conquista propriamente dita, mas de
um pacto entre as partes. Portanto, os indios deveriam ser tratados como pessoas

livres, como ‘“gente politica”, assim como expresso nhas ordenacOes para 0

190 DECOCK, Wim. op. cit., p. 524-531.

191 BNE, manuscrito 3226. Bartolomé de las Casas. “A las 12 dudas en este tratado contenidas
concernientes al bien de las congiencias de los reyes de Castilla y Leon, y a la de los espafioles
que viven y viviran en las Indias. Y a la salud spial. y buena gobernagion y conspiragion de los
Indios.”, 1564. Acessado digitalmente através do sitio Biblioteca Digital Hispanica, projeto da
Biblioteca Nacional de Espafia. Disponivel em: < http://bdh.bne.es >.
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“descobrimento” do arquipélago.192

A tributacdo seria necessaria para que 0s espanhdis — e isso incluia os proprios
religiosos — se mantivessem nas Filipinas. Mas a cobranca deveria ser feita de

77193, a

maneira pacifica, e que a quantidade cobrada fosse “lo menos que pudiere ser
fim de evitar qualquer prejuizo ou abuso contra os nativos. A necessidade de
evangelizar aquele gentio era a finalidade principal de todas as acdes coloniais. Por
isso, 0s espanhois deveriam manter relagbes pacificas. Por outro lado, a auséncia de
titulos de conquista era colocada em segundo plano, frente o dever de converséo dos
nativos.

O parecer dos agostinianos afirmava que “los yndios son tan miserables™®,
Como explica Caroline Cunill, essa categorizacdo ndo era uma simples
representacdo dos povos autdctones da América e das ilhas do Oriente, mas era
determinante na elaboracdo da normativa e legislacdo indiana em relacdo a tais
povos.'®® Ao atribuir a qualidade de miseravel aos indigenas, os religiosos apelavam
para a tradicdo medieval de tutela e cuidado sobre os necessitados. O recurso a
“miséria” garantiria a aplicacdo de diversos institutos em defesa dos nativos, como a
nomeacao dos bispos como protetores dos indios, com poder de fiscalizacdo sobre
povoados de nativos e encomiendas, ou a delimitacdo das taxas de tributos, como
requerido no caso aqui estudado.

Portanto, ao declararem que os nativos do arquipélago eram miseraveis, 0s
freis de Santo Agostinho afirmavam sua liberdade e necessidade de protegé-los. Por
serem neofitos, deveriam estar sob cuidados constantes e permanentes. Os indigenas
eram considerados frageis, instaveis e de pouco entendimento, portanto, ndo era facil

que se mantivessem no modelo ideal de vida crista.

192 AGI, Patronato, 23, r. 12, img. 28.
193 AGI, Patronato, 24, r. 29, img. 12.
194 ldem, img. 6.

195 Segundo Cunill, essa categoria comegou a ser formulada justamente a partir da segunda
metade do século XV1I, tornando-se comum na década de 1580. Essa constatacdo de miséria dos
nativos foi repetida com frequéncia nos informes dos religiosos agostinianos, desde 0s primeiros
anos da presenca espanhola na regido. Assim, pode-se apontar a importancia do clero filipino na
construcdo dessa representacéo juridica dos nativos das conquistas.
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Tal concepcdo, segundo José Llaguno, era uma das principais bases de
sustentacdo juridica das encomiendas, que serviriam para facilitar a conversdo e
melhor governo dos nativos.'®® Portanto, quando os agostinianos afirmam que os
repartimientos deveriam permanecer, evitando os abusos aos indigenas, eles também
expressam uma orientacdo ndo s6 sobre o modelo econémico a ser adotado no
arquipélago, mas também de governo dos nativos. Em suma, estes possuiriam todos
os direitos como os demais cristdos, inclusive a liberdade, mas deveriam ser
protegidos e tutelados pelos espanhois, tanto seculares quanto eclesiasticos.

A miséria ndo era consequéncia da natureza indigena, mas provocada pelo
impacto do contato entre os povos do arquipélago e os espanhogis. A situacdo
colonial acabava impondo aos nativos novas condi¢cdes sociais, econdomicas e
psicoldgicas. As ofensas, a violéncia e a cobranga de tributos geravam grande
impacto sobre a vida dos nativos. Tais situacGes afastavam os indigenas do acesso a
“justica”, entendida como principio regulador das relagdes e do ordenamento
social.*¥’

A construcdo desse conceito juridico esta também relacionada aos mecanismos
de dominio da “Era Confessional”. Considerados indefesos, os nativos eram postos
em condicdo de inferioridade aos colonos, mas eram integrados a comunidade crista,
e, por consequéncia, a Coroa Castelhana, como siditos.'®® Nesse processo, a
integracdo do territdrio e suas gentes passava pela incorporacgdo religiosa, colocando
o clero como peca fundamental dos novos “descobrimentos”.

199

Em suma, frei Martin de Rada adota uma postura probabilista™ em relacdo a

196 LLAGUNO, José A.. La personalidad juridica del indio y el 1l Concilio Provincial
Mexicano (1585). México: Editorial Porrua, 1583.

197 CUNILL, Caroline. “El indio miserable: nacimiento de la teoria legal en la América colonial
del siglo XVI”. Cuadernos Intercambio, n. 9, ano 8, 2011, p. 234-235.

198 XAVIER, Angela Barreto. op. cit., p. 101-102.

199 Probabilismo entendido como principio juridico do Antigo Regime, que, pela prudéncia
buscava selecionar a decisdo mais provavel, mantendo equilibrio entre consciéncia, lei e ddvida.
Portanto, os principios teoldgicos também orientavam o cumprimento ou ndo de determinadas
normas e leis. GODOY PROATTI, Elaine. Consciéncia e lei: os embates subjetivos e teoldgicos
nos pareceres do Padre Fray Miguel Agia. Dissertacdo (Mestrado). S&o Paulo: Universidade
Federal de S&o Paulo, 2015; RUIZ, Rafael. “Os espagos da ambigiiidade: os poderes locais € a
justica na América Espanhola do século XVIL.” Revista de Historia, n. 163, Sdo Paulo, 2010;
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presenca hispanica no arquipélago. A ndo existéncia de titulos legitimos para a
conquista ndo foi entendida como a necessidade de retirada da presenca hispanica do
arquipélago. Os agostinianos levaram em consideracdo outros fatores, como as
condicOes de vida do arquipélago e a necessidade da evangelizag&o.

O governador Guido de Lavezaris e 0s capitdes espanhois reagiram mal a
proposta dos agostinianos. Afirmaram que as denuncias feitas eram falsas, dizendo
que defendiam os nativos € que seguiam as orientagdes régias para a “descoberta”
daquele territorio. De acordo com Lavezaris, diminuir o tributo colocaria em risco a
presenca espanhola nas ilhas.

A atitude dos religiosos acabou repercutindo na Nova Espanha. O vice-rei
Martin Enriquez, por exemplo, acabou convencido que Lavezaris era pouco
confidvel e permitia a préatica de injusticas contra os nativos. Por isso, Enriquez fez
vérios pedidos para que um novo governador fosse nomeado para as Filipinas.?®® O
frei Martin de Rada, afirmou que sua intencdo ndo era taxar o tributo, mas também
ndo era cabivel que o governador Lavezaris o fizesse, pois ele gozava de
repartimientos.?*!

Os freis acabaram cedendo e concederam absolvi¢do aos encomenderos, o que
rendeu criticas por parte dos superiores da ordem na Nova Espanha.?®? No entanto, a
acdo dos clérigos atingiu parte de seu objetivo, fazendo com que os colonos
temessem permanecer em situagdo pecaminosa. Logo apds o ataque piratico de
Limahdn, ocorrido nesta época, muitos encomenderos passaram a cobrar os tributos

da maneira indicada pelo parecer, informou frei Rada, frente o temor de morrer sem

GARRIGA, Carlos. op. cit., 2004.

200 AGI, Mexico, 19, 124; BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James A. op. cit. v. 03, p. 209-
219.

201 “Al muy reverendo padre nuestro padre alonso de la veracruz provincial de los agustinos en
nueva espana donde es su tierra”, 16 de julho de 1577. China en Espafia (CHE). “Elaboracion de
un corpus digitalizado de documentos espaioles sobre China de 1555 a 1900”. Disponivel em: <
http://www.upf.edu/asia/projectes/che/principal.htm >

202 “Al muy reverendo padre nuestro el maestro fray Alonso de la Veracruz, provincial de los
agustinos en la nueva espana”. 15 de julho de 1577. China en Espafia (CHE). “Elaboracién de
un corpus digitalizado de documentos espaiioles sobre China de 1555 a 1900”. Disponivel em: <
http://www.upf.edu/asia/projectes/che/principal.htm >
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absolvicédo de seus pecados.

A influéncia dos religiosos fazia com que os indigenas 0s procurassem
pedindo auxilio e protecdo. Ao menos em seus relatos, os freis agostinianos e
franciscanos, descreviam-se como protetores ideiais dos “miseraveis nativos”.”* As
autoridades civis das ilhas, governadores, alcaides, regidores ndo proviam a justica
devida, pelo contrario, eram as fontes da desordem contra os indigenas. Tais oficialis,
além disso, tentariam afastar os nativos da tutela religiosa, desautorizando as ordens
dos freis e se entrometendo na atividade missionaria.

Os membros das ordens de Santo Agostinho e S&o Francisco relataram
diversas acbes promovidas a fim de reduzir os abusos contra o0s nativos. Segundo
uma carta escrita pelos capeldes da ordem agostiniana, as admoestagdes e 0s
sermdes proferidos pelos religiosos eram um dos Unicos meios de limitar as agdes
dos colonos, pois eram “la medigina de su enfermedad incurable”.?®* No entanto,
ambas as ordens lamentavam que estavam em pequeno nimero, o que os impedia de
converter mais nativos, pois, como afirma o franciscano Pablo de Jésus, batizar ndo

era o suficiente:

La conversion destos naturales va muy adelante y lo que esta por
convertir es por falta de ministros porg no baptizamos mas de lo q
podemos sustentar con doctrina [...] es menester a los pringipios asistir
con ellos y de esta manera toman bien las cossas de nra. sancta fee y con
facilidad dexan todas sus cossas passadas.’®®

Era preciso tornar a Igreja mais acessivel aos indios, mantendo os missionarios
em contato direto e permanente com 0s nativos.

Essa limitacdo no nimero de doutrineiros poderia ser suprida localmente. Os
freis agostinianos avisaram, em uma de suas noticias, que seus mosteiros estavam
repletos de religiosos, mas que ainda ndo eram sacerdotes. Faltava-lhes um bispo

para ordené-los.?®

203 AGl, Filipinas, 84, n. 13, img. 2; AGI, Patronato, 23, 21, img. 9.
204 AGlI, Filipinas, 84, 19, img. 1.
205 AGl, Filipinas, 84, 14, img. 1.
206 AGl, Filipinas, 84, 18, img. 2.

74



Capitulo 3 — A fundacao do bispado de Manila

A partir de 1581, a estrutura da Igreja Filipina passou por uma mudanca
significativa, a fundacéo do bispado na cidade de Manila marcaria ndo s 0s rumos
da histdria eclesiastica no arquipélago, mas da propria colonizacdo das ilhas
orientais pela Coroa de Castela.

A ideia de estabelecer um bispado nas Filipinas remonta a primeira década de
colonizagdo do arquipélago. Em 1574, na Nova Espanha, o religioso agostiniano
Pedro Juéarez de Escobar havia indicado ao Conselho das indias a nomeagcéo de seu
colega Diego de Herrera para o posto de bispo, aproveitando a viagem que este faria
a corte nos meses seguintes.’’” O capitdo Juan de Pacheco de Maldonado, um dos
conquistadores das Filipinas, fez coro ao pedido de Juérez de Escobar, indicando que
a criacao de um bispado seria benéfica ao arquipélago, e que o frei Diego de Herrera
era um bom nome para tal funcéo.*®

Os pedidos para a nomeacdo de um agostiniano ndo partiram apenas do Novo
Mundo. O frei Lorenzo de Villavicencio — também da ordem de Santo Agostinho —,
que teve importante carreira eclesiastica na Europa®, em 1577, escreveu ao
presidente do Conselho das indias, Anténio Padilla, para indicar a nomeacdo de
Francisco de Ortega como bispo de Manila. Segundo Villavicencio, dois seriam 0s
argumentos a favor de Ortega. O primeiro é que este dominava a lingua nativa, que
“es la principal parte”. O outro ¢ uma consequéncia do primeiro, o sucesso de
Ortega na conversdo e evangelizacdo do gentio filipino. Villavicencio concluiu sua
indicacdo avisando que nenhum padre ou religioso estabelecido na Nova Espanha
teria tanto sucesso quanto um que ja conhecia as Filipinas. Para o caso de ndo

207 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. cit., p. 258.
208 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James A. op. cit., v. 03, p. 300-301.

209 Villavicencio se formou em teologia na Universidade de Salamanca, passando depois a
Flandres, onde foi um importante informante da vida religiosa nos Paises Baixos. Por seu
servico, foi nomeado, em 1567, a predicador real. Depois assumiu uma série de cargos de
governo e de vigario da sua ordem na Alemanha. DORREN, Gabrielle. “Por la honra de Dios.
Informadores del rey sobre la situacion en Flandes (1564-1566)”. Anais do Congresso “Felipe IT
(1598-1998), Europa dividida, la monarquia catélica de Felipe I, Madri, 1998.
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aceitarem a indicacdo de Ortega, Villavicencio ofereceu uma lista com mais quatro
religiosos que poderiam ocupar o posto de bispo das Filipinas, que incluia o acima
citado Pedro Juarez de Escobar. No entanto, Villavicencio insistiu que o frei
Francisco de Ortega era 0 mais preparado.?*°

A criacdo da sede episcopal de Manila ocorreu em seis de fevereiro de 1578,
por bula do papa Gregério XI11***, mas sem dar ouvido completo aos pedidos
anteriores. O bispo ndo seria alguém experiente na predicacéo nas Filipinas, nem um
religioso agostiniano. O escolhido foi o frei dominicano Domingo de Salazar. O
Conselho das indias informou que Salazar foi escolhido por consideréa-lo pessoa de
grande doutrina, letrado e experiéncia na conversdo do gentio na Nova Espanha.?** A
escolha de um membro da ordem dos pregadores seguiu a tendéncia geral das
nomeacdes episcopais para as Indias. Praticamente um terco dos bispados no Novo
Mundo, durante o século XV, foram concedidos a dominicanos.*?

Salazar nasceu na cidade de Labastida, provincia de Alava, no Pais Basco, no
ano de 1512. Aos 14 anos de idade iniciou seus estudos na Universidade de
Salamanca, mesmo ano em que Francisco de Vitdria assumiu a cadeira de teologia
na instituicdo. Salazar participou, portanto, dos primeiros anos da formacdo da
chamada “Escola de Salamanca”, que teve como marca o estudo da Suma Teoldgica
de Tomés de Aquino, introduzida justamente por Vitéria, formado em Paris. Antes
de Vitoria, os estudos salamantinos eram baseados na leitura das Sententiae de Pedro
Lombardo. O estudo da Suma deu abertura para que os tedlogos formados em
Salamanca tratassem de matérias relativas a justica, a politica e a sociedade, ndo
tratando da teologia de forma pura e isolada.?**

Em 1532, Salazar tornou-se bacharel em canones. Continuou seus estudos em

Salamanca, na Faculdade de Leis, formando-se em 1539. Esta época foi periodo

210 AGI, Patronato, 23, r. 4.
211 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James A. op. cit., v. 04, p. 119-124.
212 AGI, Indiferente, 739, 99.

213 SANCHEZ BELLA, Ismael. Iglesia y Estado en la América Espafiola. Pamplona (ES):
EUNSA, 1991, p. 45.

214 GODOY PROATT]I, Elaine. op. cit. p. 22.
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mais proficuo de atuacdo de Francisco de Vitdria como professor em Salamanca.
Algumas das mais importantes aulas do famoso tedlogo espanhol foram ministradas
justamente no final da década de 1530, como De Indis e De Iure Belli.?®

Em 1545, Salazar ingressou na ordem dominicana, adotando Domingo, como
nome de professo.”*® Serviu como novico no convento de San Esteban, cujo
funcionamento estava vinculado a Universidade de Salamanca. Nesta casa,
provavelmente voltou a ter contato com Vitoria, que também 4 habitava. O contato
entre os dois foi curto, pois no ano seguinte Vitdria faleceu, exatamente quando
Salazar professava os votos de frade predicador.

Em San Esteban, acabou sendo eleito para o Colégio Cayetano, em 1550,
como consequéncia de seu desempenho académico. Este colégio era parte do
convento de San Estaban, no qual os principais estudantes de teologia recebiam
aulas acompanhadas por um especialista no tema. Nesse modelo, o estudante
estabelecia um plano proprio e mais aprofundado de estudos. Apesar da auséncia de
Vitoria, San Estaban continuou a formar e a ser servido com os melhores te6logos
ibéricos. Domingo de Salazar foi aluno, por exemplo de Melchor Cano e Domingo
de Soto. A formacdo qualificada se refletia na carreira dos egressos do colégio:
bispos, professores universitarios, provinciais de ordens religiosas, dentre outros.
Domingo de Salazar atingiu o grau de “mestre em teologia”, o mais alto possivel na
ordem dominicana.”’

Os estudos de Salazar em Salamanca se encerraram em 1553, quando decide
partir & Ameérica, provavelmente atraido pelo também dominicano Gregorio de
Beteta, que ja atuava no Novo Mundo. Em 1552, o frade Beteta foi nomeado ao
posto de bispo de Cartagena das indias. O dominicano, no entanto, nio ficou
contente com o beneficio recebido (seria mais afeito a vida missionaria), logo ap6s a
nomeacdo foi a Espanha para apresentar sua renincia ao posto, ato que ndo foi

aceito pelo Conselho das indias. Nesse periodo, Beteta deve ter se encontrado com

215 OLLE RODRIGUEZ, Manel. op. cit., 1998, p. 350.
216 Seu home de batismo era Diego, 0 mesmo de seu pai.
217 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. cit., p. 326-338.
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Domingo de Salazar, que partiu para a cidade do caribe sulamericano. Salazar atuou
pouco tempo em Cartagena das indias, que ainda era uma praca pouco relevante no

Novo Mundo?®

, € logo passou a Nova Espanha.

Em 22 anos de Nova Espanha, destacou-se em variadas atividades e
oportunidades. Entre 1559 e 1561, atuou na tentativa de conquista e evangelizacéo
da Florida. De volta a Nova Espanha, passou a atuar entre 0s Zacatecas, regiao
central do México, destacando-se pelas dendncias de abusos cometidos pelos
colonos contra esse grupo indigena.

O frei dominicano foi bastante combativo. Com sua ordem religiosa se
envolveu em importantes debates, como a oposicéo a aplicacdo da Bula da Cruzada
aos nativos, em 1574. Os contestadores da bula argumentavam que os indigenas, por
serem neo6fitos, ndo estariam preparados para compreender os beneficios relativos a
tal bula. Também tomou frente na disputa entre ordens religiosas e poderes
episcopais acerca das visitas diocesanas, a serem realizadas pelos bispos, mas as
quais as ordens ndo queriam se submeter. Esses dados da historia missionaria da
Salazar sdo especialmente relevantes quando passarmos a analise de sua carreira
episcopal nas Filipinas, quando se defrontou com querelas similares, mas estava do
outro lado, como bispo.?*?

Domingo de Salazar teve especial atuacdo na questdo da guerra aos
Chichimecas, como eram denominados, genericamente, os indigenas entre 0s quais
atuava. Os Chichimecas eram acusados de serem desobedientes e violentos, dessa
forma, defendiam alguns, apenas a conquista armada permitiria seu apaziguamento,
0 que era injusto para os dominicanos.??° Salazar participou de junta convocada pelo
vice-rei Martin Enriquez, em 1574, para discutir o tema. Na reunido, ele e os demais

membros de sua ordem foram contréarios a realizacdo de acdo armada contra 0s

218 O periodo de ouro de Cartagena das indias coincide com a Unido Ibérica, entre 1580 e 1640,
por conta do afluxo de comerciantes portugueses, especialmente os ligados ao trafico negreiro,
ao porto da cidade. Sobre o assunto ver ROCHA, Carlos. op. cit., 2013.

219 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. cit., p. 356-361.
220 Sobre a questdo da guerra aos Chichimecas ver LLAGUNO, José. op. cit., p. 70-87.
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indigenas.”**

Esta postura de defesa dos nativos americanos — e posteriormente filipinos —
demonstra a inspiracdo de Francisco de Vitoria sobre o bispo de Manila. Salazar,
enquanto professor de teologia na Universidade do México, teria iniciado a redacéo
de um tratado sobre a justica da ocupacéo espanhola no Novo Mundo, intitulado De
modo quo Rex Hispaniarum et elus tenentes habere teneantur in regimine
indiarum.??? Segundo o licenciado Alonso de Zurita, amigo de Salazar no México, o
futuro bispo das Filipinas era um verdadeiro discipulo de Francisco de Vitéria.??

A influéncia de Vitoria sobre Salazar fica explicita em sua atuacdo como
qualificador do Santo Oficio, posto que desempenhou desde 1571, ano da fundacao
do tribunal Mexicano. Nesse cargo, trabalhou especialmente com a censura,
avaliando o conteldo de novas publicacbes. Em seu primeiro ano no oficio,
denunciou ao vice-rei Martin Enriquez, por conta do conteudo de dois escritos
encaminhados a impressdo. Em ambos constavam os seguintes dizeres “el excelente
Principe [Felipe I1], eligio y constituyo a vuestra Excelencia por supremo y cabega
desta yglesia de la nueva Espaiia”.??* Domingo de Salazar, baseado na teoria de
Vitoria da dualidade das potestades, questionava a proposicdo do impresso. N&o era
aceitavel que o vice-rei se denominasse “cabeca da Igreja”, posto que cabia apenas
ao sumo pontifice e aos bispos.

Outra importante inspiracdo de Salazar foi o frei Bartolomé de Las Casas, ao
qual o préprio Salazar se declarou devedor de sua obra.?® Tal inspiracdo também foi
confirmada por Alonso de Zurita. De acordo com este, o livro escrito por Salazar
mesclava referéncias a Las Casas e a Vitoria. Mas ndo apenas em combinacao,
também se opondo a eles em certos pontos.

A lideranca de Salazar fez com que, em 1576, fosse indicado para o cargo de

procurador da ordem dominicana, a fim de atuar tanto em Roma quanto em Madri.

221 OLLE RODRIGUEZ, Manel. op. cit. 1998, p. 354.

222 O manuscrito provavelmente ndo chegou a ser concluido e teve sua publicacdo frustrada.
223 OLLE RODRIGUEZ, Manel. op. cit., 1998, p. 354.

224 AHN, Diversos-colecciones, 25, 9.

225 AGI, Patronato, 25, r. 8.
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Assim, acabou retornando a Europa para tratar de duas questdes. A primeira, ja
explicada acima, era pedir que a Bula da Cruzada ndo fosse predicada no Novo
Mundo. O segundo, e, que considero mais relevante, foi tratar da obrigacdo que
teriam colonos e autoridades americanas de restituir aos indigenas aquilo que lhes
foi tomado injustamente em guerras. O engajamento de Salazar nesta causa foi
expresso em uma série de predicacdes que realizou, nas quais falou sobre as
injustigas ocorridas na conquista e sobre repartimientos indevidamente realizados na
América. Seu discurso de tdo inflamado e polémico acabou resultando em sua prisao
no convento de Atocha, condenado pelo ndncio papal em Castela. Depois que
recobrou sua liberdade voltou a predicar sobre o mesmo tema.?*°

Outro objetivo da ida de Salazar a Corte era conseguir o envio de mais
religiosos para a provincia dominicana do Rosario. De acordo com o frei, havia mais
de 10 anos que nenhum predicador se dirigia para la. Mais que suprir as
necessidades da provincia da Nova Espanha, Salazar buscava freis para expandir a
presen¢a dominicana a outras regides, como “V. Al.a manda que se hagan en las islas
philipinas”. %’

O pedido de Salazar foi atendido pelo Conselho das indias, que autorizou a
passagem de 24 religiosos dominicanos para atuar na Nova Espanha. O procurador,
no entanto, ndo voltaria a atuar mais na regido, pois ja havia sido designado ao posto
de bispo das Filipinas.

Salazar assumiu ndo simplesmente uma nova sede episcopal, mas foi também
agente da construcdo um novo modelo de instituicdo que desejava se firmar. Os
bispados da Igreja cat6lica, ap6s o Concilio de Trento, ganharam um novo carater e
forca. Foi a partir dos bispados que a Reforma Catélica ocorreu, foram os bispos 0s
agentes da execucdo tridentina.””® Segundo Adriano Prosperi, o bispo passou atuar

como pastor, guiando e controlando cada cristdo, no caminho da ortodoxia.?*® Paolo

226 OLLE RODRIGUEZ, Manel. op. cit., 1998, p. 356.
227 AGlI, Indiferente, 2059, 107.

228 DE BOER, Wietse. op. cit., p. 323-330.

229 PROSPERI, Adriano. op. cit., 2013, p. 300-306.
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Prodi, concordando com Prosperi, apresenta os fundamentos e implicacdes juridicas
da virada episcopal gerada pelo Concilio de Trento. Segundo o historiador italiano,
com Trento, a Igreja catolica abandona sua pretensdo de disputar espaco com 0s
poderes seculares, passando a construir uma dimensdo normativa autbnoma e
propria. Neste caso, o foro interno, a consciéncia. Prodi utiliza de um tom
teleoldgico. Certamente, os religiosos e instituicfes eclesiasticas ndo abandonaram
suas intencOes e atuacOes temporais. Nas Filipinas, como em outras partes da
América Hispénica, por exemplo, o clero continuou a executar prisdes e manter
carceres sob seu controle.”® Mas, de fato, as instituicdes eclesiasticas conceberam
novos mecanismos de atuacéo.

A implicacdo disto na estrutura e carater episcopal ¢ significativa. O Concilio
de Trento reconheceu a sucessao apostolica dos bispos. Essa afirmacdo teoldgica
levou consequéncias praticas nas administragdes episcopais. O bispo deveria ser
mais presente na vida dos fiéis, representando o governo eclesiastico, por isso
passou a ser obrigatério que o prelado residisse na diocese sob sua administracao.
Tal medida foi especialmente defendida por religiosos espanhois. A Igreja pretendia
estabelecer uma estrutura centralizada e uniforme, e apesar da centralidade
episcopal, as ordenagfes seguiam uma clara estrutura hierarquica, do papa até os
vigarios locais, a fim de manter a rigidez da ortodoxia sobre todos os fiéis, fazendo
com que toda comunidade crista participasse de seu funcionamento.?**

Os bispos, assim, passariam em grande medida a atuar como fiscalizadores e
aplicadores dessa ortodoxia, produzida por um érgdo central. Para isso, a Igreja
catolica tendeu a positivizacao de suas normas e apelo ao foro interno. Dessa forma,
a lgreja agiria sozinha (pois era a Unica instituicdo a tratar desse ordenamento) e de
modo uniforme. Com isso, a Igreja ndo abria m&o de atuar sobre a organizacéo

social de seus fi€is, pelo contrario, ela desejava intervir sem concorréncia sobre a

230 CONNAUGHTON, Brian. “Reforma judicial en Espafia y Nueva Espafa entre los siglos
XVII y XIX: bitacora de agravios, arbitrios procesales y réplica eclesiastica.”, Estudios de
historia novohispana, n. 53, 2015. Ver também pag. 165-167.

231 PROSPERI, Adriano. Il Concilio di Trento: una introduzione storica. Turim: Giulio Einaudi,
2001, p. 81-83.
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esfera da ética.”*

Em relacdo ao episcopado, a Igreja catdlica se submete a organizacéo
territorial dos poderes seculares, isto €, a &rea de influéncia e atuacdo de um bispo ou
arcebispo coincidiria com a area delimitada pelos poderes seculares, isto é, um reino,
um vice-reino, um principado, um ducado, etc. Com isto, as dioceses ficaram
duplamente submetidas: ao foro eclesiastico (do papa) e ao civil. Diante desse
quadro, sugere Prodi, que a atuacdo episcopal, em especial dos tribunais episcopais,
se voltou cada vez mais a tratar exclusivamente de questdes eclesiasticas, do foro da
consciéncia. A Unica causa na qual o foro externo e o interno ainda disputavam era a
matrimonial. O controle das consciéncias, por parte do bispado, se deu
especialmente através da confissdo, questdo que ja& abordamos no capitulo
anterior.”®

Segundo Prodi, essa nova estrutura eclesiastica reduziu as possibilidades de
autonomia local. Além disso, os tribunais diocesanos seriam cada vez menos
atuantes diante da maior presenca dos tribunais civis para tratar das questdes de foro
externo e dos tribunais inquisitoriais, que tomaria espaco em certas questdes
eclesiasticas. O controle e fiscalizagdo mais precisos por parte dos poderes
episcopais implicavam em uma menor circunscri¢do de suas areas de atuacao, assim,
o0 século XVI na Monarquia espanhola é marcado pela fundacdo de uma série de
bispados e arcebispados, tanto na Peninsula Ibérica quanto nas possessdes do Novo
Mundo. Na América, esse impulso é especialmente visto entre as décadas de 1530 e
1570. O avanco e a consolidacdo da colonizacdo espanhola nas indias, somados a
preocupacao missionaria, com a necessidade de converter e cuidar espiritualmente
de um numero cada vez maior de nativos que passavam a entrar em contato 0s
cristdos de origem castelhana, explicam tantas dioceses.”®* Segundo José Sanchez

Herrero, os monarcas espanhois se preocuparam com a criacdo de novos bispados,

232 PRODI, Paolo. op. cit., p. 292-302.
233 Idem. p. 313-317.

234 MARTIN HERNANDEZ, Francisco. “El episcopado”. In: BORGES, Pedro [dir.]. Historia
de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (siglos XV-X1X). Volume 1. Biblioteca de Autores
Cristianos: Madri, 1992, p.158.
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valendo-se do Patronato Real, ndo so para aplicar as determinagdes tridentinas, mas
também para fragmentar e reduzir a influéncia dos bispos.?*®

Paolo Prodi faz uma consideracéo importante sobre essa situacdo na Peninsula
Ibérica. Segundo o historiador, por conta da boa relagdo entre os poderes civis — das
monarquias castelhana e portuguesa — com o papado, as justicas civil e eclesiastica
podem ter de certa forma se fundido.?*® Essa especificidade do caso ibérico — ao qual
Prodi diz ser necessario maior nimero de estudos — justifica em parte 0s objetivos
deste capitulo.

Leticia Pérez Puente levanta questdes importantes sobre a autoridade episcopal
apos o Concilio de Trento. De acordo com a historiadora, a sessdo XXIII do
Concilio afirma que o poder de bispos e arcebispos foi considerado de instituicdo
divina. Com isso, 0s bispos passavam a assumir o primeiro lugar na hierarquia
eclesiastica, como sucessores dos apdstolos, que deveriam ser curas das almas e do
clero, encarregados da manutencdo da fé e da disciplina eclesiastica. Pérez Puente
aponta que o Concilio de Trento, em seus decretos, silencia sobre a origem dos
poderes episcopais, ndo resolvendo a querela entre “episcopalistas” - que defendiam
autonomia do poder dos bispos, entendendo que estes recebiam seus poderes
diretamente da instituicdo divina — e “curialistas” — que defendiam que o poder
episcopal tinha de fato origem divina, mas a potestade do bispo dependia da
nomeacdo e delegacéo papal. >’

Esse ponto em aberto deixado pelo Concilio foi base para conflitos e disputas,
especialmente relativas aos territorios do Novo Mundo. De acordo com Prosperi, 0s
anos subsequentes ao encerramento do Concilio foram marcados por discussdes
sobre a relagdo entre poderes episcopais e o papado.”®® Segundo Leticia Pérez

Puente, o episcopado americano ficou submetido duplamente, ao papa e a0 monarca

235 SANCHEZ HERRERO, José. Historia de la Iglesia en Espafia e Hispanoamérica. Desde
sus inicios hasta el siglo XXI. Madri, Silex: 2008, p. 190-222.

236 PRODI, Paolo. op. cit., p. 317.

237 PEREZ PUENTE, Leticia. “El obispo. Politico de institucién divina”. In: MARTINEZ
LOPEZ-CANO, Maria del Pilar (coord.). La Iglesia en Nueva Espafia. Problemas y perspectivas
de investigacion. México: UNAM, 2010.

238 PROSPERI, Adriano. op. cit., 2001, p. 83-85.
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espanhol, que disputavam a autoridade sobre as dioceses. O poder régio sobre os
bispos se daria em grande parte pelo poder estabelecido pelo Patronato Real.

A historiadora mexicana afirma que diante da disputa entre papado e poder
régio espanhol, os bispos americanos tenderam a ser submetidos pelo segundo, e na
pratica atuavam como funcionarios da Monarquia. Um dos sinais dessa submissado —
e nao fusdo, como sugere Prodi — é a atuacdo bastante significativa dos tribunais
episcopais na Nova Espanha, regulando préaticas econdmicas, politicas e sociais, isto
é, sobre o foro externo.

Pérez Puente se inscreve na linha de autores “estatalistas”, que observam oS
séculos XVI a XVIII como um processo de submissdo da Igreja catélica ao poder
régio espanhol. J& apresentei em passagens do capitulo anterior e em outros lugares

239 Ismael Sanchez Bella mostra como a

criticas a esse modelo explicativo.
instituicdo do Patronato gerou conflitos e resisténcias envolvendo instituicdes régias
e eclesiasticas. Desde o inicio do século XVI, esse mecanismo permitiu que os reis
de Castela influenciassem nos rumos da igreja no Novo Mundo. No entanto, até a
segunda metade do século XVIII, nunca se tratou de uma imposicdo completa.?*® O
Patronato ndo garantia poderes jurisdicionais do monarca e seus agentes sobre as
instituicOes eclesiasticas, mas oferecia meios para que aqueles interferissem nos
rumos politicos destas. Como destaca Alejandro Cafieque, um dos principais erros
ao analisar a relacdo entre os estados eclesiasticos e os poderes politicos na América

Hispanica ¢ partir da concepgao de “Estado”. Desta forma se enxerga uma tendéncia

239 ROCHA, Carlos Guilherme. op. cit, 2013. Sobre o “paradigma estatalista” e sua critica
conferir as reflexdes de Carlos Garriga e Bartolomé Clavero. GARRIGA, Carlos. op. cit., 2004;
CLAVERO, Bartolomé. “Institucion politica y derecho: acerca del concepto historiografico de
'"Estado Moderno™. Revista de Estudios Politicos, n. 19, 1981; HESPANHA, Ant6nio Manuel.
“Para uma teoria da historia institucional do Antigo Regime”. In: Idem. Poder e institui¢cbes na
Europa do Antigo Regime: coletdnea de textos. Lisboa: Fundacdo Gulbenkian, 1984;
CLAVERO, Bartolomé. “Del pensamiento juridico en el estudio de la historia”. Quaderni
Fiorentini per la storia del pensiero giuridico moderno, n. 13, 1984, pp. 561-577. Abordando o
assunto para os dominios castelhanos no Ultramar, a principal referéncia é o trabalho de
Alejandro Cafieque. CANEQUE, Alejandro. “Cultura vicerregia y estado colonial. Una
aproximacion critica al estudio de la historia politica de la Nueva Espafia”, Historia Mexicana,
2001.

240 SANCHEZ BELLA, Ismael. op. cit., p. 45-51. BOXER, Charles. A Igreja Militante e a
expansdo ibérica: 1440-1770. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007, p. 85.
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absolutista, na qual o governo politico progressivamente e constantemente controla a
Igreja. As situacdes de conflito e oposi¢do sdo descritas como “desobediéncia” e
“corrupcdo”. Deve-se partir ndo da ideia de “Estado”, mas de potestade civil e
potestade eclesiastica, 0 que dava a esta grande independéncia frente aos poderes
seculares.?*

Apesar dessas consideragdes, ressalto que a estudiosa mexicana levanta
questdes importantes que devem ser consideradas, nesta pesquisa. O primeiro ponto
é considerar analises monograficas da atuacdo de bispos no Novo Mundo. Estudos
gue ndo vejam apenas atuacdo carismatica e evangelizadora dos prelados, mas que
0s tomem como figuras importantes na tomada de decisdes religiosas, politicas,
sociais, econdmicas e culturais. A segunda — e que considero mais importante —
consideracdo feita por Leticia Pérez é compreender que o Concilio de Trento néo
encerra em si a questdo do poder episcopal, gerando consequentes transformacoes,
guase mecanicas, as determinacdes da reunido eclesiastica. Mas o Concilio como um
ponto de partida, pois houve decretos conciliares aceitos, outros rechagados e outros
postergados. Com isso, afirma a autora, “hace que la etapa postconciliar sea un
momento de suma importantcia, pues se trata de un tiempo de ajuste, conciliacion vy,
sobre todo, de creacion”.

Essa mesma consideracao é feita por Wietse de Boer, que alerta para que, ao se
analisar as consequéncias de Trento, ndo se observe apenas aspectos institucionais e
juridicos, mas que as praticas sejam igualmente consideradas, avaliando possiveis
alteracBes, resisténcias e afirmacdes no modelo tridentino.?*® A efetivacdo da
Reforma Catolica ndo deve ser tratada como um esquema imposto de cima para
baixo. O que proponho é compreender localmente — no caso filipino — a
institucionalizagdo do catolicismo reformado a partir de suas “experiéncias”

juridicas e religiosas, ou seja, de suas praticas, relacionando-as aos modelos

241 “the problem with seeing the Church as part of the royal bureaucracy or with regarding the
king as the head of the American Church is that it ignores the dua notion of power on which the
Spanish commonwealth was founded.” CANEQUE, Alejandro. op. cit., 2004 a, p. 76.

242 PEREZ PUENTE, Leticia. op. cit., 2010, p. 154.
243 DE BOER, Wietse. op. cit., p. 172.

85



doutrinais. Em suma, deve ser realizada uma abordagem que visa a “ortoprética”244,

entendendo que a religido ndo existe a priori no campo tedrico, mas enguanto
pratica. Com isso, ndo cabe apenas destacar os efeitos do Concilio sobre as Filipinas,
mas tratar como o clero atuante no arquipélago se relacionou com 0s cénones
conciliares.

Espero que a analise a seguir, da historia eclesiastica e sua influéncia na
sociedade colonial das Filipinas durante o governo diocesano de Domingo de
Salazar, se insira nesse contexto. Estudar as possibilidades de atuagdo social e
politica do clero como uma analise da “ortopratica” juridica e institucional do clero
(regular e secular) estabelecido no arquipélago. Isto €, partindo dos usos efetivados
da justica e estabelecendo sua relagdo com a estrutura juridica institucionalizada,
compreendendo esta como constituida pelas préaticas religiosas e sociais. Assim,
seguindo a sugestdo de Leticia Pérez Puente, estudarei a atuacdo de Domingo de
Salazar considerando-a como fio condutor para a reflexdo sobre questbes e
problemas mais amplos.

A atuacdo do Salazar sobre o arquipélago comecou antes mesmo que ele
colocasse seus pés nas ilhas do Poente. Ainda no México, em 1580, o bispo entrou
em contato com autoridades régias para discutir um aspecto de suma importancia em
seu governo episcopal, o sistema beneficial. Domingo de Salazar pediu ao Conselho
das Indias que, em caso de vacancia de alguma prebenda, canonicato ou beneficio,
ele mesmo pudesse nomear sucessor para os beneficios, pois, pela distancia e
lentiddo da comunicacdo entre o arquipélago e a Nova Espanha, uma nomeacéo por
ordem régia demoraria excessivo tempo, causando prejuizo ao culto divino. O bispo
afirmou que nomearia pessoa digna, e que esta receberia 0 mesmo salario de seu
predecessor.

Salazar demonstrou estar preparado para um dos principais problemas
relativos ao arquipélago, seu isolamento em relacdo aos demais dominios de Castela.
A sugestdo foi aceita pelo Conselho, concordando que seria melhor a ocupagao

imediata das vagas. Estas, segundo o préprio informe régio seriam inicialmente

244 GASBARRO, Nicola. op. cit.
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quatro para a igreja catedral de Manila.?*

O bispo, com essa decisdo, ganhava um significativo instrumento de poder,
poderia ele formar sua propria clientela, e com isso poderia ter um cabildo
eclesiastico favoravel as suas decisdes, 0 que era necessario em casos como de

246 247 nos esclarece

alienacdo de propriedades da diocese.”™ Maximiliano Barrio Gozalo
a importancia do sistema beneficial para a organizacdo da Igreja catolica no Antigo
Regime espanhol. Segundo o pesquisador, o beneficio eclesiastico é a base sobre a
qual se constroi a estrutura do clero diocesano. Ao tomar para si esse poder de
nomeacao, o bispo Salazar, além de possibilitar a criacdo de uma base de apoio,
anula consideravel influéncia do Patronato Real em seu episcopado.?*® Ao contrério
do que ocorria na América, as carreiras eclesiasticas nas ilhas Filipinas néo
dependeriam essencialmente do poder régio e da interferéncia do Conselho das
indias.?*

A permissdo dada a Salazar caminhou no sentido contrario das tentativas de
imposicdo do Patronato, que foram intensas nas décadas de 1560 a 1580. Em 1567,
por exemplo, foi proibido aos bispos americanos prover beneficios. Os prelados
reagiram a determinacdo, acusando-a de usurpacdo de seus poderes. De acordo com
Fernando de Armas, a resisténcia surtiu seus efeitos e “dicha orden no entro

praticamente en vi gor”.250

245 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James A. op. cit. v. 04, p. 304-305.
246 CANEQUE, Alejandro. op. cit., 2004 a, p. 78.

247 BARRIO GOZALO, Maximiliano. El sistema beneficial de la Iglesia Espafiola en el
Antiguo Régimen. Alicante: Publicacdes da Universidad de Alicante, 2010.

248 Entendo aqui o Patronato ndo como um meio direto e infalivel de poder do rei castelhano
sobre a Igreja em seus dominios, como descrito por diversos autores. Mas sim como um
“dispositivo de poder”- terminologia foucaultiana empregada por Anténio Manuel Hespanha —
pelo qual o patrono poderia influenciar na atuacdo de seu patrocinado, sem a necessidade de
submissao juridico-politica direta. BOXER, Charles. op. cit., p. 99-104; DOMINGUEZ ORTIZ,
Antonio. La sociedad americana y la Corona Espafiola en el siglo XVII. Madri: Marcial Pons,
1996, p. 62-82; CANEQUE, Alejandro. op. cit., 2004 a, p. 72-99.

249 AGUIRRE SALVADOR, Rodolfo. “El ascenso de los clérigos de Nueva Espafia durante el
gobierno del arzobispo José Lanciego y Eguilaz”, Estudios de Historia Novohispana, v. 22,
2000.

250 DE ARMAS, Fernando. “Iglesia y Estado en las Misiones Americanas”, Estudios
Americanos, v. 2, n. 6, 1950, p. 208.
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Diante desse quadro, Domingo de Salazar aportou nas Filipinas, no dia 17 de
setembro de 1581. Junto com o bispo, chegaram ao arquipélago outros eclesiasticos,
recrutados na Nova Espanha: varios agostinianos, seis franciscanos, quatro jesuitas,

um dominicano e sete clérigos seculares.?

O corpo religioso das Filipinas tomava
novo folego, estrutura e agentes.

A atuacdo efetiva do bispo nas Filipinas se iniciou no mesmo més de sua
chegada, e com uma questdo bastante espinhosa e cara as Filipinas: a escravidao
indigena. Como apontado no capitulo anterior, os religiosos agostinianos e
franciscanos descal¢cos denunciaram diversas vezes que 0s colonos ibéricos
promoviam a escravizacdo injusta e violenta dos nativos do arquipélago. Como nos
informa Patricio Hidalgo Nuchera, a escraviddo de nativos do Novo Mundo havia
sido proibida de maneira mais ampla pela Coroa de Castela com a promulgacdo das
Leyes Nuevas, de 1542. Apesar da proibicdo os colonos filipinos ansiaram escravizar
0s nativos das ilhas — e de fato o fizeram. Os conquistadores, via de regra, nao
negavam suas acOes, mas as justificavam, alegando serem cativos de guerra justa ou
oriundos de compras — isto €, comprando individuos que ja eram escravos entre 0s
nativos, portanto, ndo foram os espanhéis que os submeteram a tal condig&o.?*?

Os agostinianos ja haviam se mobilizado sobre a questdo, sendo um dos
motivos da ida do frei Herrera a Nova Espanha, na primeira metade da década de
1570. No entanto, nenhuma solucdo havia chegado as ilhas. Em carta de 20 de julho
de 1581, os freis Andrés de Aguirre e Francisco Manrique, respectivamente,
provincial e definidor da ordem, reclamaram que ndo tiveram mais noticia da
questdo, e que imaginavam que alguma resposta estivesse com Herrera, mas que ela
se perdeu junto com o tragico naufragio que vitimou Herrera e mais 11 freis da

ordem.?>?

251 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. cit., p. 374.

252 HIDALGO NUCHERA, Patricio. “;Esclavitud o liberacién? El fracaso de las actitudes
esclavistas de los conquistadores de Filipinas”. Revista Complutense de Historia de América, n.
20, Madri, 1994, p. 61-65.

253 AGl, Filipinas, 84, 19, img. 3.
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A cédula régia, datada de 1574%*, tardou mas chegou as Filipinas, justamente
pelas méos do bispo Domingo de Salazar, que logo a apresentou ao governador
Gonzalo Ronquillo e tratou de exigir sua aplicacdo, isto €, cobrando a imediata
libertacdo dos indigenas. O governador pediu ao bispo sugestdo de como cumprir a

»2%5 para que se fizesse o

ordenacao real “con mas suavidad y menos gravamen
melhor por aquela republica. Com isso, Ronquillo dava a entender que a aplicacéo
daquela ordem poderia ser prejudicial & presenca castelhana nas ilhas.

Para resolver a questdo, o bispo Salazar convocou uma junta de religiosos para
discutir o tema. No dia 16 de outubro, no convento agostiniano de Tondo se
reuniram com o bispo, o frei Pablo de Jésus, custddio dos franciscanos, o frei Andrés
de Aguirre, provincial dos agostinianos, o padre Antonio Sedefio, reitor dos jesuitas,
o frei Francisco Manrique, prior do monastério de Santo Agostinho de Manila, frei
Diego de Muijica, prior do convento agostiniano de Tondo, padre Alonso Sanchez,
jesuita, frei  Cristobal de Salvatierra, dominicano, frei Juan de Plasencia,
franciscano, frei Alonso de Castro, agostiniano, e frei Juan Pimentel, agostiniano.

O bispo abriu a junta dizendo que o tema era grave, pois tocava diretamente as
consciéncias, € por isso convocou os prelados e religiosos doutos, “pues para

semejantes necezidades y casos los abia embiado su mag.d a esta tierra y les

sustentava en ella”.?>® Na sequéncia apresentou trés questdes a seus colegas:

1- Se era razdo suficiente as dificuldades dos que tinham escravos para que o
governador, com limpeza de consciéncia, ndo precisasse executar e publicar a
cédula?

2- Se depois de publicada e executada pelo governador se poderia, em
consciéncia, deixar de prosseguir seu efeito por suplicagdo dos amos ao

monarca?

254 A cédula dizia que o poder régio estava informado que os espanhdis escravizavam nativos
das ilhas, “y mi voluntad es que no se puedan hazer esclavos los dhos yndios”. Mesmo os
indigenas que ja fossem escravos entre os nativos ou feitos em “boa guerra” deveriam ser

libertados. AGI, Filipinas, 339, L. 1, imgs. 141-142.
255 AGlI, Filipinas, 84, 21, img. 1.
256 Idem, img. 1.
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3- Se publicada o governador poderia determinar, em consciéncia, um prazo
para que os amos abrissem mao de seus escravos ou se deveriam ser

imediatamente libertados?

A primeira questdo todos os religiosos responderam que a cédula ndo era lei
nem ordem nova, apenas declaracdo da justica em resposta aos pedidos e peticdes
por eles — no caso, os agostinianos — feitas. Nesse sentido, a dita cédula era apenas a
confirmagao de outra de 1530, de Carlos V, que proibia fazer escravos nas indias por
qualquer via, seja guerra justa ou comprados, ainda que entre os naturais fossem
tidos como legitimos. Por isso ndo havia empecilho nenhum para a execucdo da
cédula “y declarar la libertad q los yndios en si Se tienen y su mag.d declara y
concede”. Aqueles que nao libertassem seus escravos estariam pecando gravemente,
também ficando responsaveis por restituir aos indigenas presos o tempo que ficaram
como cativos.

A segunda pergunta declaram que a partir da primeira resposta fica claro que o
governador deve publicar e executar imediatamente a ordem, “aunque los amos
supliquen de la cedula”, pois o rei ja estava suficientemente informado da questdo e
nunca deu ordem contraria aquela.

E por altimo, responderam que pelo direito natural e divino ndo se poderia
postergar a libertacdo dos indios. Com isso, deram parecer que deveriam ficar
imediatamente livres. No entanto, deveriam por um breve tempo permanecer com
Seus amos — ndo mais como escravos —, pelo incdmodo que causaria deixar-lhes de
repetente. Sobre esse tempo de transicdo, os religiosos afirmaram que esse juizo
deveria ser dado pelo bispo. Salazar aceitou a ideia e determinou um prazo de 20 ou
30 dias, dizendo que quem 0s segurasse por mais tempo pecava mortalmente, com
obrigacdo de restituir os indigenas pelo tempo que ficassem a mais, isto €, pagar-lhes
pelo trabalho executado.

Antes da realizacdo da junta, Salazar determinou que os religiosos dessem
absolvicdo aos donos de escravos indigenas. O bispo, no entanto, relatou em carta
que houve resisténcia de alguns religiosos, que continuaram a negar a absolvigdo

caso os amos nédo libertassem seus cativos indevidos. Com o parecer, 0 bispo e os
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religiosos entravam em acordo sobre a questéo.

O parecer acima descrito, logo foi enviado ao governo Gonzalo Ronquillo. No
entanto, no mesmo dia da junta religiosa, o cabildo de Manila realizou reunido para
também tratar do assunto. Formularam uma peticéo, entregue ao governador, na qual
declaravam que a decisdo régia foi feita com base em informacdes e relacdes falsas,
que afirmavam que os escravos haviam sido obtidos por violéncia e abuso. Por isso,
desejavam enviar ao rei novos informes, para que dai fosse tomada a decis&o.
Segundo o cabildo, a verdade era que o0s escravos haviam sido obtidos por compra,
vendidos pelos préprios nativos, e que a submisséo daqueles a escravidao se deu por
regras e leis imemoriais daquele gentio. Nesse, e em outros apelos que se seguiram,
os regidores e membros do cabildo sustentaram novamente a tese de que dada a
liberdade a seus servos isso seria prejudicial aquela conquista, pois 0s espanhdis nao
teriam com 0 que se sustentar e tais escravos, em liberdade, causariam alvoroco e
sedicdes.?’

O governador Ronquillo acatou o pedido do cabildo por uma nova decisdo. O
préprio também indicou ser contrério a libertacdo dos cativos, a0 menos
imediatamente.”® Por isso, 0 capitdo-geral determinou que uma nova resposta
deveria chegar as ilhas, para que tivessem certeza do que fazer. Tal devolutiva
deveria ocorrer em no méaximo dois anos, passado esse prazo, ele cumpriria a ordem
da cédula de 1574. Durante esse periodo, determinou Ronquillo, os espanhdis
estavam proibidos de vender seus escravos, devendo listar todos o0s nativos em
situacdo de cativeiro.

O bispo Domingo de Salazar se decepcionou com a decisdo. Ele mesmo
declarou, em um informe, que teria sido melhor ndo publicar a cédula e que
continuassem apenas os religiosos a recriminar tal ato durante as confissdes. Pois,
com a cédula publicada e os recursos cedidos pelo governador ao cabildo, a situacdo

dos nativos escravizados era a mesma, mas quando apelavam para a consciéncia dos

257 HIDALGO NUCHERA, Patricio. op. cit., 1994, p. 69-70.
258 AGlI, Filipinas, 6, r. 4, 49, img. 3.
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cristaos, estes “andavan ya por darles libertad”.?*®

Este caso e o depoimento do bispo de Salazar destacam que o uso da “justiga
do foro interno” continuava a ser usado regularmente pelo clero filipino. E mais
importante, o lider local da Igreja confirmava sua efetividade para controlar seu
rebanho.

Nessa mesma época, mais precisamente em outubro de 1581, temos outra
noticia que, além de confirmar a eficiéncia desse mecanismo de controle do qual os
eclesiasticos se valiam, mostra o qudo amplo era seu uso por parte do clero. O frei
Diego de Muijica, prior do convento agostiniano do povoado de Tondo, enviou uma
ordem ao alguacil Francisco Cabay, nhomeado pelo governador para cuidar da obra
da igreja daquele povoado, para que ele conseguisse indios e materiais para realizar
reparos na igreja e no convento. Francisco deveria ir a varios povoados e conseguir o
que exigia o frei, para aderecar os dois prédios, pois, afirmava o religioso, ambos
estavam em péssimo estado, inviaveis para a realizacdo de missas.?*

O frei Diego de Mujica concluiu sua ordem afirmando que se os oficiais a
quem aquele mandato foi dado ndo o cumprissem seriam devidamente
excomungados. A mesma punicao valeria para qualquer pessoa que tentasse estorvar
0 cumprimento da sua exigéncia.

A ordem deu certo. Oito meses apés a ordem do frei Mujica, o teniente
Antonio Garrido, pedia a ordem agostiniana a liberacdo dos indios Timaguas por
oito dias, pois todos os individuos daquele grupo ja estavam fora de seu povoado,
trabalhando para atender o que Mujica havia requisitado.

Até aqui, os primeiros momentos do bispo Domingo de Salazar no arquipélago
parecem ser bastante pacificos em relacdo as ordens religiosas ja presentes nas ilhas.
Salazar, convoca, ouve e concorda com os religiosos na questdo da escraviddo
indigena. O bispo também se orienta para um “governo das consciéncias”. Mas esse

quadro ndo dura mais que dois meses.

259 Idem, p. 71.
260 AGl, Filipinas, 84, 22.
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O bispo Salazar e as ordens religiosas

O enfrentamento da autoridade episcopal — entdo renovada — com as ordens
religiosas, que dominavam acdo evangélica nas regides de conquista € ponto
pacifico na historiografia sobre a influéncia do Concilio de Trento nos territérios do
Novo Mundo. Toda atividade religiosa, ministrar sacramentos, fundar igrejas,
criacdo de locais pios e administragdo de doutrinas de indios, passariam a estar
submetidas & autoridade do bispo.”® Essa limitacdo das liberdades das ordens
religiosas, elementos fundamentais para o avanco do cristianismo na Ameérica,
consequentemente gerou Varios conflitos pelo continente.?®? Nas Filipinas ndo foi
diferente.

Nos ultimos dias do ano de 1581, um atrito envolveu o bispo Salazar com o
frei agostiniano Diego Mujica, justamente, 0 que havia recebido em seu convento a
junta para discutir a cédula sobre a escraviddo. A questdo em disputa era a jurisdicdo
eclesiastica sobre os indios, mais precisamente sobre um indigena, Amamicalao.”®®

Don Luis Amamicalao era um dos indigenas principais do povoado de Tondo,
e certa vez demonstrou seu desejo em contrair matriménio com uma india, Tindi. A
unido foi criticada pelo frei Diego Mujica, que cuidava da evangelizacdo do gentio
naquele povoado. Mujica admoestou tanto Tindi quanto Amamicalao, impondo uma
pena de trés quintais de ouro e um ano de galé se eles se casassem. Amamicalao
aparentemente ndo deu ouvidos a repreensdo e ameaca do religioso agostiniano, e
voltou a viver com Tindi, querendo se casar com a india. O motivo da repulsa de
Diego Mujica era que Tindi e Amamicalao eram cunhados, este era casado (no
costume nativo) com a irmd de Tindi, Isabel. Além disso, havia outro problema,

261 PEREZ PUENTE, Leticia. “Trento en México. El tecer concilio provincial mexicano” In:
Derecho, historia y universidades. Estudios dedicados a Mariano Peset. V. Il. Universitat de
Valéncia, 2007, p. 218-2109.

262 RUBIAL GARCIA, Antonio. “Las ordenes mendicantes evangelizadoras en Nueva Espafia y
sus cambios estructurales durante los siglos vierreinales”. In: MARTINEZ LOPEZ-CANO,
Maria del Pilar (coord.). La Iglesia en Nueva Espafia. Problemas y perspectivas de
investigacion. México: UNAM, 2010, p. 222-223.

263 AGl, Filipinas, 84, 24.
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Amamicalao era cristdo batizado, Tindi ndo.

A guestdo do matrimdnio entre os indigenas € um dos temas mais debatidos
pelo clero do Novo Mundo desde as primeiras décadas de colonizacdo. A questdo
era: 0 casamento contraido pelos nativos, antes de sua conversao ao cristianismo, era
valido? Se eram validos, e nos casos nos quais um indio era casado com duas ou

224 Os canones tridentinos

mais mulheres, eram todos validos? Qual era valido
também deram especial destaque a questdo do matriménio. Tal instituicdo era o
vinculo mais claro do controle religioso sobre as préticas sociais.?®®

Aparentemente, o frei Diego Mujica seguia a linha de que o casamento entre
0s nativos era sim valido e que deveria ser respeitado, especialmente considerando
que o casal (ou, pelo menos, um dos dois) havia se convertido ao cristianismo e
compreendia o significado daquele sacramento.

Diante da acdo do indigena principal do povoado sobre seu controle, o frei
Mujica moveu um processo contra Don Luis, recolhendo informacgdes com varios
indigenas de Tondo, sendo que todos confirmaram a versdo acima descrita do caso.
O préprio Amamicalao, chamado a depor, confirmou que Tindi era sua cunhada.?®

Segundo a decisao do agostiniano, Tindi Ausanca seria moura. Com isso, o frei
Diego Mujica condenou Amamicalao a resolver a questdo no prazo de quatro dias e
se reapresentasse ao religioso. Como néo retornou no prazo previsto, as penas sobre
Amamicalao se agravaram. Foi condenado a pagar o0s custos do processo. Também
foi exigido que ndo se encontrasse mais com sua cunhada, sob pena de pecado, de
seis quintais de ouro e de desterro. 1sso ndo bastando, o frei Mujica ordenou a prisdo
do indio.

Um dos protetores de indios do arquipélago questionou o processo e seu

resultado, dizendo que a agdo de Mujica era indevida e foi uma maldade, suplicando

264 Em 1524, na junta eclesiéstica convocada por Herndn Cortéz, o tema do casamento foi um
dos principais pontos sobre a relacdo dos evangelizadores com 0s nativos da Nova Espanha.
LLAGUNO, José. op. cit., p. 11-12.

265 PROSPERI, Adriano. op. cit., 2001, p. 77 e 131.

266 Relacionamentos sexuais entre 0 homem e parentes de sua esposa era uma pratica comum
entre 0s nativos da regido de Manila, de acordo com diversos relatos religiosos. No entanto, tais
praticas ndo eram consideradas poligamicas. NEWSON, Linda. op. cit., p. 138.
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gue Amamicalao fosse solto.

E nesse ponto que o bispo Salazar tomou parte na historia e teve inicio o
conflito. De acordo com as informagdes produzidas pelo bispo, varios indigenas do
povoado de Tondo procuraram a autoridade episcopal para denunciar o caso. Salazar
entdo enviou um fiscal da diocese ao referido povoado verificar a questdo. O fiscal
conversou com o frei Diego de Mujica e este declarou que ndo havia o que se tratar
naquele caso, pois ele j& havia julgado e dado o remedio necessario. O bispo
declarou que, como respeitava a atuacdo dos religiosos, aceitou a resposta oferecida
pelo frei agostiniano.

No entanto, tempos depois, o proprio Amamicalao foi se queixar do caso no
bispado. Disse Don Luis que o frei Mujica o havia mantido preso durante todo o
Natal — a carta do bispo aos agostinianos é datada de 29 de dezembro —, além disso o
queria punir com penas corporais € pecuniarias, “con mucho rrigor”. Amamicalao
pediu ajuda, declarando que ndo tinha como “remediar” sua sentenca.

Novamente o bispo enviou seu fiscal a Tondo. L& obteve uma resposta por
escrito do frei Diego Mujica. Este foi breve e direto em seu escrito. Afirmou que o
fato da causa ter ocorrido no povoado de seu convento tornava-a negocio
pertencente a ele, “pues tenemos las ordenes poder de su sanctidad pa. Ellos”. %’
Afirmou ainda que ndo havia necessidade de enviar o indio ao bispo, pois ali se
trataria bem a questdo. Concluiu afirmando que qualquer informac&o contréria a esta
seriam invencdes.

Frente a essa resposta, o bispo Salazar tratou de responder no mesmo dia,
direcionando uma peticdo ao prior dos agostinianos, frei Francisco Manrique. Apds
fazer uma breve sintese do caso, Domingo de Salazar declarou que quando enviou
fiscal para avaliar a questdo em Tondo, mandou junto uma carta em tom bastante
comedido, mas que o frei Mujica “de palabra se demando”.?®® O prelado diocesano
considerou a acdo do agostiniano desmedida. Por isso escreveu ao frei Manrique,

para que este escrevesse ordem a Mujica, seu subalterno, para que enviasse

267 AGI, Filipinas, 84, 24, img. 1.
268 Idem, img. 2.
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Amamicalao para custddia do episcopado.

Tentando manter uma relacdo amistosa com 0s agostinianos, o bispo concluiu
sua carta afirmando que a agédo errada do frei Diego Mujica ndo afetava toda a
ordem de Santo Agostinho. No entanto, pedia que Mujica fosse devidamente

28 n3o pelo fato de ser

repreendido pelo “poco comedim.to que conmigo a tenido
ele o bispo, mas por ter recebido mé resposta e tratamento.

Aqui temos caracterizado um caso classico de conflito jurisdicional. Poder
episcopal e ordem religiosa discutindo qual dos dois deveria ficar com a tutela de
um indio alvo de processo eclesiastico, e do proprio processo, consequentemente. O
que chama atencdo € o fato de Domingo de Salazar ndo se valer se sua autoridade
episcopal e exigir o cumprimento de sua fungédo de cura das almas, mas respeitar a
hierarquia agostiniana para conseguir tal cumprimento, recorrendo ao prior da
ordem, para que este ordenasse a seu subalterno.

A querela prosseguiu em 1582. O bhispo exigiu o traslado dos autos do
processo para sua jurisdicdo. Nao obtendo resposta positiva, ordenou que o protetor
dos indios, Hernan Pacheco, que tinha conhecimento da situacdo e que também
atuou como notario no processo movido pelo frei Diego de Mujica comparecesse
para prestar esclarecimentos sobre o caso.

A primeira pergunta feita a Pacheco foi se ele sabia que causa dos indios
ladinos — isto é, convertido, integrado a coloniza¢do — deveriam ser tratadas por
alcaides maiores, novamente afirmando sua autoridade sobre a causa.

Salazar continuou a recolher informacdes, ordenando que seu secretario fosse
até o povoado de Tondo para tomar depoimento de Amamicalao. Aqui descobrimos
que Isabel, esposa de Don Luis e irmd de Tindi, ja havia falecido. Mas Amamicalao
ndo nega que Tindi n&o era cristd. No entanto, declarou que desejava se casar com
ela ndo ao modo dos mouros, mas pela Igreja, e que Tindi desejava se tornar crista.

Diante das informacdes recolhidas, no dia 12 de janeiro, o bispo Domingo de
Salazar determinou que Amamicalao fosse solto. Na sua decisdo, afirmou que por

instrucdo do Concilio de Trento caberia a ele, como vigario dos indios e dos

269 Idem, img. 3.
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sangleyes ter jurisdicdo sobre matérias como aquela. E novamente exigia que o frei
Diego Muijica entregasse tudo relativo ao caso, sob pena de excomunhdo. Mesmo
em seu dominio, o poder eclesiastico, o prelado da diocese de Manila, apelou a
ameaca de pena espiritual para conseguir, a seu ver, ordenar seu rebanho.
Certamente a excomunhao para um religioso seria muito mais significativa que para
um secular, significando ndo apenas seu afastamento da comunidade cristd, mas de
seu oficio e profissdo.

Apenas no dia sete de fevereiro Don Luis de Amamicalao se apresenta ao
bispo Domingo de Salazar. O fiscal da diocese, Juan de Vera, pede que se
desconsidere todo processo movido pelo frei Diego Mujica, pois este ndo seria juiz
eclesiastico. Além disso, o fiscal declarou que a confissdo de Amamicalao era falsa,
forjada pelo notario Herndn Pacheco, pois nas datas dos autos se verificou uma
audiéncia em feriado, quando ndo se poderia realizar qualquer sessao judicial. Outro
erro grave do processo, segundo o fiscal Vera, foi o fato de ter sido utilizado um
intérprete nativo, enquanto nesses casos 0 intérprete deveria ser espanhol e
confidvel. Tais agdes, se feitas com o consentimento do frei Diego Mujica, seriam
gravissimas.?”

Apesar de pedir que desconsiderasse o processo feito por Mujica, o fiscal Juan
de Vera pediu grave puni¢do a Amamicalao, orientando que o dito indio passasse ao
poder do bispo. Este pediu que o prior dos agostinianos, Francisco Manrique fosse
notificado do parecer do fiscal.

A querela de Amamicanao se torna apenas o fio que leva a relacdo entre o
bispo Domingo de Salazar e a ordem de Santo Agostinho para um campo espinhoso.
Isso fica explicito quando Salazar novamente convoca ao protetor dos indios Hernan
Pacheco e o admoesta dizendo que ele havia dado grande autoridade aos freis
agostinianos, permitindo que estes tratassem das causas relativas a conflitos entre os
préprios nativos, fazendo com que estes sofressem com penas excessivas € sem
possibilidade de apelacgdo. Por isso, o bispo declarou que todas as causas envolvendo

os indios até entdo tratadas pelos religiosos agostinianos deveriam ser passiveis de

270 Idem, img. 73-74.
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apelacdo.””

Os agostinianos, aclamados por si préprios como defensores dos nativos, que,
como visto ao longo do primeiro capitulo, exigiam justica e melhor tratamento aos
“miseraveis indigenas”, passavam a ser acusados, pela autoridade episcopal, de agir
com demasiado rigor contra o gentio.

O fiscal do bispado pediu grave punicdo a Amamicalao e Tindi, pelo
amancebamento entre eles, pedindo que Tindi também fosse presa enquanto o
processo corresse. O bispo Salazar, no entanto, libertou Don Luis Amamicalao,
justificando que o fazia pelo fato do indigena ser cristdo recentemente convertido.

Benito de Mendiola, que atuava como protetor dos fndios no arquipélago®’?,
pediu, em nome de Amamicalao, sua absolvi¢do. O bispo, salientando novamente o
fato do nativo ser ne6fito, o condenou a seis meses de servico na catedral de Manila,
ou oferecer alguém para realizar esse servico, além de oito pesos de ouro e meio
quintal de cera, para cobrir os custos do processo. Mais que isso, ficou definido que
Don Luis ndo tivesse dali para frente nenhuma relacdo com Tindi, sob pena de 100
acoites, um ano de servico na catedral e pagamento de 50 pesos de ouro.

O destino do protetor Hernan Pacheco foi mais grave. Foi condenado a
privacdo perpétua de ocupar oficios nos quais tivesse que dar fé, como o de notario,
o qual havia ocupado irregularmente, segundo o poder episcopal. Sua punicao seria
0 desterro pelo tempo de quatro anos.

A punicdo dada a Pacheco, e 0 caso de Amamicalao como um todo, € um
significativo exemplo da acdo do tribunal eclesiastico em Manila em seus primeiros
momentos. Domingo de Salazar defende sua autoridade como juiz eclesiastico e seu
direito de exercer essa funcdo. A pena dada a Hernan Pacheco mostra que, ao
contrario do que sugere Prodi, a autoridade diocesana nao atua apenas como juiz das

271 Idem, img. 78.

272 Benito de Mendiola, vecino de Manila, teve sua atuacdo bastante elogiada pela ordem
agostiniana, segundo os religiosos, Mendiola era “hombre de bien y mui habil y suficiente para
el [cargo de protetor dos indios]”. Tanto que, além de o elogiarem, pediram um aumento de seu
salario, o que permitiria que Mendiola se dedicasse exclusivamente a defesa dos nativos.
Mendiola foi uma das poucas (talvez a Unica) voz secular que concordou com os religiosos
quanto ao tributo indigena, assegurando que os nativos pagavam excessivos valores e bens, o
que era injusto. AGI, Filipinas, 84, 18, img. 3.
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consciéncias, mas age diretamente com regulador da ordem social e politica do
arquipélago, como indica Leticia Pérez Puente.

Esse ndo foi um caso isolado. Na mesma época, o0 bispo Salazar questionou
medidas adotadas pelo frei serafico Francisco Pérez em sua doutrina. Este religioso
castigava fisicamente aos nativos que nao aprendiam devidamente os ensinamentos
evangélicos. Os indigenas ficariam amarrados ao tronco de castigos até que
soubessem rezar corretamente. O bispo de Manila ordenou que o frei parasse
imediatamente com tais atitudes. O franciscano respondeu que aquele era 0 meio
mais eficiente de doutrina que conhecia, pois apenas daquela forma manter-se-iam
em obediéncia.?”

Outro tema que volta a tona na nossa pesquisa a partir dos casos anteriormente
relatados é o do estatuto de integracdo dos nativos a conquista castelhana. S6 que
desta vez ndo em uma disputa entre autoridades civis e particulares contra a
potestade espiritual, mas sim no interior desta. Além da disputa por jurisdicdo, ha
também uma disputa sobre qual o tratamento judicial e punitivo que deveria ser
dado aos nativos. Domingo de Salazar defende sua posicdo pela “suavidade”, isto ¢,
que considerava os indigenas mal inclinados e débeis, por isso deveriam estar sobre
rigida tutela, pautada por controles, adaptacdes e proibicdes — por isso 0 manteve
preso e também impds penas caso Amamicalao se amancebasse novamente com
Tindi — mas que, por serem novos na fé cristdo, ndo poderiam ser punidos como
espanhois. Domingo Salazar reclamou desse aspecto da atuacdo missionaria em sua
diocese no memorial que enviou ao Il Concilio Provincial Mexicano, em 1585.
Segundo, o prelado, alguns religiosos ndo cumpriam devidamente com o cuidado
aos nativos.?”

Essa postura de Salazar ndo foi apenas em relacdo as ordens religiosas, mas a
colonizacdo espanhola como um todo. Com frequéncia o bispo recebia lideres
indigenas denunciando diversos tipos de abusos, cometidos especialmente por

encomenderos e autoridades civis do arquipélago. Mesmo quando se tratava de

273 AGl, Filipinas, 84, 28.
274 LLAGUNO, José. op. cit., p. 67-68.
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infieis, Salazar denunciava agravos a eles cometidos. De acordo com o bispo, era
preciso evitar tais situacGes para que aqueles nativos pudessem ser convertidos, do
contrario fugiam e se afastavam da presenca espanhola, consequentemente, da
evangelizagéo.

Dentre as moléstias relatas pelos indigenas as principais eram relativas a
cobranca dos tributos e exigéncias de servigos — 0s polos. De acordo com 0s nativos,
muitas vezes eles passavam meses longe de suas casas, e quando voltavam logo
eram encaminhados para realizacdo de outros trabalhos. De acordo com Salazar, a
consequéncia disso € que os nativos do entorno de Manila fugiam para regiGes mais
distantes de Luzon.?”® Em uma carta de 1583, o bispo assumiu que era sua funcdo

”276’ pOI’ém, a

cuidar do “buen tratamento de los yndios y buen governo destas tierras
continuidade dos agravos aos nativos fazia com que “esta triste rrepublica a venido a
tanta miseria y desventura”.

O prelado, seguindo a tradicdo teoldgica de Francisco de Vitoria, estabelece
claro vinculo entre a conquista religiosa e a conquista civil das Filipinas. A falta de
bom governo era um impedimento a conversdo do gentio: “el rremedio q esperamos
en lo temporal, lo que toca a la yglesia y doctrina de los yndios qdara luego
rremediado y con todo congierto, porg el dafio y descongierto g en esto ay agora
pocede del descongierto g ay en lo temporal”.?’’

Nos mesmos meses em que 0 caso Amamicalao correu, outro atrito
envolvendo a autoridade episcopal e a ordem de Santo Agostinho estourou. No
comeco do ano de 1582, o bispo determinou que o dedo da igreja catedral de Manila,
padre Diego Vazquez de Mercado deveria atuar como seu vigario e cura dos
sangleyes — convertidos ou ndo — e nativos estabelecendo o povoado de Miton. Para
tanto, Domingo de Salazar determinou que o chantre da catedral, o padre Francisco

Morales acompanhasse VVazquez de Mercado até Mit6n."

275 AGl, Filipinas, 84, 36.
276 AGI, Indiferente, 740, 281, img. 60.
277 ldem, img. 61

278 AGI, Filipinas, 84, 24, img. 25-26. Os documentos relativos a este caso se encontram no
meio dos do caso de Amamicalao, por isso a mesma referéncia.
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O padre Diego Vazquez se apresentou aos chineses como seu cura e vigario
episcopal e fundou a igreja de Sdo Jodo Batista. Segundo os relatos dos préprios
chineses, a doutrina no povoado de Mitdn foi muito bem recebida. No entanto, trés
dias apds o ato, dois freis agostinianos, Diego Mufioz e outro Diego — do qual ndo
temos o sobrenome — chegaram pela manh&d no povoado acompanhados de alguns
nativos das ilhas. Os religiosos mandaram que os indigenas desmontassem a igreja
de S&o Jodo Batista, erguida por ordem do bispo de Manila. Segundo o padre
Vazquez, o ocorrido causou grande escandalo entre os sangleyes, especialmente por
serem recém-convertidos, e considerou grande “desacato de la jurisdigion y
autoridad de la yglesia”.279

Diego Vézquez de Mercado descobriu que os dois religiosos, além de
desmontarem sua igreja, ergueram altar em outra parte do povoado, onde teriam
realizado missa. Imediatamente o vigario do bispo ordenou que 0s agostinianos
saissem do povoado, e que se fosse preciso recorreria ao auxilio do braco secular
para expulsa-los dali.

A partir disso, foi aberto um processo contra Diego Mufioz e seu companheiro.
Alguns sangleyes e nativos da regido testemunharam e confirmaram o relato
anterior. A denuncia contra o0s agostinianos era de terem perturbado e agido contra a
jurisdicdo episcopal, que havia ordenado a fundagédo da igreja de S&o Jodo e néo
havia concedido licenca para que outra fosse fundada em Mitoén.

Como os agostinianos ndo obedeceram a ordem de deixar o povoado, o dedo
da catedral, padre Diego Vazquez de Mercado cumpriu com sua ameaca, recorrendo
ao governador das Filipinas, Gonzalo Ronquillo de Pefialosa. Este, porém, saiu em
defesa dos agostinianos. Afirmou que o povoado de sangleyes em Miton foi criado
meses antes da chegada do bispo Salazar, feito por pedido dos agostinianos, que o
mostraram “quanto convenia al servi® del nro sefior apartar los sangleies chinos que
estavan en el pu® de Tondo”.?® Além de melhor doutrina aos chineses que se

estabeleciam no arquipélago, a criacdo de um povoado exclusivamente para eles

279 Idem, img. 28.
280 Idem, img. 39.
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permitiria que alguns religiosos aprendessem a lingua chinesa.

Esse ultimo argumento mostra como 0s agostinianos, e ndo sé os franciscanos
descal¢os, almejavam levar suas missdes para a China. Esse intento é confirmado
por outros informes aos quais tivemos acesso. O vice-rei da Nova Espanha, Conde
de Corufia, e o arcebispo do México, Pedro Moya de Contreras, apresentaram, em
1581, grande apoio a uma possivel embaixada castelhana em terras chinesas.?®* Tal
missdo seria liderada pelo agostiniano Francisco de Ortega — bastante citado no
primeiro capitulo —, que se empolgou com a possibilidade de liderar uma misséo
agostiniana no sonhado império chinés.?®?

Com isso, quero destacar que o conflito em questdo ndo se voltava apenas
sobre o governo espiritual de chineses estabelecidos nas Filipinas, mas insere-se em
uma causa mais ampla. Além da evangelizacdo, buscava-se recolher informacdes
que pudessem auxiliar em uma investida — pacifica ou bélica — em relacdo a
China.?®®

Segundo o padre Diego Vézquez, a informacdo do governador de que a
doutrina de Miton ja existia antes do estabelecimento do bispado era falsa. Ele
relatou que por ordem do bispo visitou a regido, e ndo encontrou casa estabelecida,
nem mesmo cruz. E que consultando os proprios sangleyes eles confirmaram que
ndo tinham doutrina. Mediante essas noticias, que o bispo Domingo de Salazar o
nomeou como seu Vigario, para cura dos sangleyes em Miton.

O provincial agostiniano, Andrés Aguirre, também apresentou, em outro

281 AGI, Indiferente, 739, n. 264.

282 ldem. Além de religiosos, autoridades novohispanas, os governadores das Filipinas, como
Sande e Ronquillo, apoiavam a ideia de colonizar a China. Um contraponto a esse projeto estava
na Casa de Contratacdo, que apontava possiveis problemas na jornada. Sobre o imaginario
espanhol sobre a China e a formulacéo de planos para a conquista do império chinés a partir das
ilhas Filipinas, recomendo a leitura da tese doutoral de Manel Ollé Rodriguéz. O autor enfatiza
especialmente, a influéncia do clero, regular e secular, na criacdo de tais propostas de conquista,
dando destaque ao bispo Domingo de Salazar. Como ao longo deste trabalho, pretendo tratar
exclusivamente sobre a questdo eclesiastica no territdrio filipino, quando se fizer necessario
tratar dos intentos em relagdo a China, irei me remeter a pesquisa de Ollé Rodriguez. OLLE
RODRIGUEZ, Manel. op. cit., 1998.

283 Idem, p. 126.
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momento®3*

, Sua versdo da historia. Segundo ele, diante da grande e cada vez maior
presenca de chineses no arquipélago, especialmente no povoado de Tondo, onde a
ordem possuia monastério, os agostinianos decidiram também cuidar da doutrina e
conversdo dos chineses. No entanto, como viviam misturados entre os nativos, 0s
inconvenientes seriam muitos. Dai surgiu a ideia de criar um local exclusivo para 0s
sangleyes. O governador concordou, encarregando a ordem de Santo Agostinho de
determinar o local. Escolheram Mitdn, que ficava a meia légua de Manila e meia
Iégua do monastério de Tondo.

De acordo com o frei Aguirre, os chineses ficaram agradados com a deciséo,
entendendo que foi tomada em beneficio deles. O governador, em nome do rei,
autorizou que os freis edificassem igreja e monastério no povoado. Na sequéncia, 0
provincial da ordem indicou dois religiosos para aquela doutrina, para aprender a
lingua.

O problema teria comecado por conta do bispo Salazar, que queria tomar a
igreja la fundada e cedé-la a clérigos companheiros seus. Isso s6 ndo teria ocorrido
ainda por conta do apoio que a ordem recebeu do governador Ronquillo de Pefialosa.
O frei Aguirre destinava seu relato ao Conselho das indias, pedindo amparo régio,
pois aquela doutrina seria necessaria “al aumento spiritual de aquellos nuebos

»28 j4 que os religiosos aprendiam a

xpitianos y el bien publico de aquella republica
lingua chinesa. Por isso pedia que se remediassem as moléstias sofridas pelos
religiosos agostinianos.

O governador Ronquillo e o frei Andrés de Aguirre destacaram em seus
informes que a separacdo por eles realizada gerava grandes frutos, que a cada dia
mais chineses se convertiam. A versdo do padre Diego Vazquez € oposta a essa.
Segundo o dedo, os agostinianos consideravam como suas um grande numero de
doutrinas, no arquipélago, muito mais do que eles poderiam cuidar. Na verdade, pelo
plantel que dispunham, ndo poderiam acudir metade das que afirmavam administrar.

Eles se limitavam a batizar, mas ndo davam a doutrina devida. Portanto, a missao

284 AGlI, Filipinas, 79, 14.
285 Idem, img. 1.
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agostiniana se inseriria em um modelo “pré-tridentino”, no qual o ¢ixo era o
batismo, e havia sido amplamente adotado nos primeiros anos ap6s a chegada
europeia na América. Esse modelo era vitima da dita “instabilidade” dos nativos,
que apesar de batizados tinham frequentes recaidas em suas “idolatrias”.?*® Uma das
consequéncias da Reforma Catdlica no Novo Mundo é a proposta de um trabalho
sistematico de evangelizacdo, que implicava ndo s6 apartar um grupo de seus antigos
habitos e préaticas, mas também um cuidado constante, como de um pastor com suas
ovelhas.®®” Como explica Adriano Prosperi, tal tendéncia ndo foi um plano
formulado pelos bispos conciliares, pois matérias relativas as regides da Asia e da
América foram ignoradas pela assembleia eclesiastica.?®® As estratégias missionarias
e de administracdo religiosa sobre os dominios coloniais ibéricos foram sendo
constituidas na pratica, Domingo de Salazar, demais bispos do Novo Mundo, as
autoridades do Conselho das indias e as ordens religiosas empreenderam um
trabalho criativo ap6s Trento, dando significado efetivo a esse no Ultramar.

O padre Vézquez afirmou que os freis de Santo Agostinho ndo compareciam
em suas doutrinas mais que seis vezes ao ano. A politica de administracdo
eclesiastica assumida por Salazar ndo via o0s nativos do Novo Mundo mais, como no
inicio do século XVI, como meras paginas em branco, marcados por auséncias (rei,

fé, lei, governo, cultura, etc.), mas como criancas, seres instaveis e maleéaveis, que

286 GOULART, Saulo. “¢Que son las cosas de Dios?: no son nada”: tramas e conflitos no
processo inquisitorial contra o cacique de Texcoco. Dissertacdo (mestrado). Campinas: Instituto
de Filosofia e Ciéncias Humanas — Universidade Estadual de Campinas, 2012.

287 POMPA, Cristina. Religido como traducéo: missionarios, Tupi e Tapuia no Brasil colonial.
Bauru: EDUSC/Anpocs, 2003, p. 58-61. Essa “virada tridentina” €é bastante sensivel e
significativa nas missdes de evangelizagdo do Novo Mundo. Na primeira metade do século X VI,
os religiosos, em especial franciscanos, ordem mais difundida pela América, orientados por um
ideal escatologico e de expectativa eminente do fim dos tempos, promoviam batismos em massa
como padrdo de conversdo. Era preciso acelerar a cristianiza¢do dos nativos. Com o passar dos
anos e o declinio da visdo milenarista ligada a descoberta do Novo Mundo, o modelo
missionério de evangelizacdo empreendido pelos franciscanos foi acusado de ser superficial,
baseado nas aparéncias, sem que 0s ensinamentos religiosos permanecessem de fato nos
indigenas batizados. MORAIS, Marcus Vinicius. O sonho e o despertar por vir: o dialogo
solitario da confissdo — uma reflexdo sobre o sacramento da peniténcia na Nova Espanha na
passagem do século XVI para o XVII. Dissertacdo (mestrado). Campinas: Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas — Universidade Estadual de Campinas, 2006, p. 53-60.

288 PROSPERI, Adriano. op. cit., 2001, p. 153-154.
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necessitavam de tutela, cuidado, protecéo e controle para uma verdadeira conversao
a fé crista.

Ainda em 1582, o frei Juan Bautista, designado pelo bispo para cuidar do
povoado de Mitdn, relatou abusos cometidos contra os sangleyes. Em missiva ao
bispo Salazar, Bautista escreveu que 0s chineses, que chegavam aos montes ao
arquipélago, eram forcados a remar e tinham seus produtos comprados por forca a
precos muito abaixo do que valiam, ou seja, “los molestaban en lo que comunm.te
son todos los demas indios molestados”.?®® Como consequéncia, os chineses
voltavam a seu reino, abandonando o povoado de Miton, no qual cada vez mais
eram encontradas casas vazias.

Assim, como fez Diego Vazquez, os agostinianos também recolheram
testemunhos e informacdes para sustentar sua versdao. Afirmando que a intengéo do
bispo Salazar era retirar os freis de Santo Agostinho de Mitdn para beneficiar seus
clérigos. Entre os declarantes estava o governador Ronquillo, que exaltou o
pioneirismo agostiniano na evangelizagdo das ilhas, dizendo que por isso “merecen
ser favorecidos y remunerados de vra. mag.d”.®°

O bispo Domingo de Salazar se envolve diretamente no caso pedindo, “como
juez delegado de su santidade conforme al santo consilio”, que o provincial
agostiniano punisse devidamente e exemplarmente ao frei Diego Mufioz e a seu
companheiro, pois ao desfazerem a igreja cujo estabelecimento se deu por ordem do
bispo, agiram em “menospre¢io de la dignidade episcopal”.291 Ao receber a
notificacdo do pedido do bispo, o frei Andrés Aguirre apenas declarou que néo
estava obrigado a nada e responderia ao prelado episcopal quando quisesse.

Em 22 de janeiro de 1582, a querela envolvendo a autoridade episcopal e a
ordem de Santo Agostinho deixa de ser disputa por mando em casos pontuais (mas
relevantes), como o de Amamicalao e o governo espiritual dos sangleyes. Nesta data

0 bispo Domingo de Salazar, diante do ocorrido nesses dois casos, determinou que

289 AGl, Filipinas, 84, 26.
290 AGlI, Filipinas, 79, 14, img. 31.
291 AGlI, Filipinas, 84, 24, img. 60.
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os religiosos da ordem de Santo Agostinho ndo mais predicassem ou confessassem
naquela diocese sem licenga e aprovacao sua, “conforme a lo que el dho dispone y
esta determinado en el santo consilio trindentino”.?** Domingo de Salazar imp6s
diretamente sua autoridade sobre a ordem agostiniana, limitando a liberdade de acéo
desta no arquipélago. E o bispo se antecipou a possiveis recursos da ordem,
afirmando que possiveis licencas papais que possuiam estavam revogadas, “de
manera g por virtude dela nengu® de los dhos religiosos pueda predicar y confessar y
sin q tenga la dicha lisengia y aprovagion em la forma susodha”. Segundo o prelado,
os privilégios das ordens religiosas ndo se estendiam a situacfes de prejuizo e
menosprezo da dignidade episcopal e da jurisdicdo eclesiastica, como as que se
passavam nas ilhas. O préprio papa Gregorio XIII, ja havia ele mesmo revogado
muitos dos privilégios concedidos as ordens.

Salazar mandou que o provincial da ordem, frei Andrés Aguirre, mandasse
cumprir o acima descrito a todos seus subalternos, de forma que ndo pudessem mais
exercer “yn foro ynterior ni exterior” a justica eclesidstica baseada nos privilégios
papais. Que a partir de entdo, a educacdo e a manutencdo dos nativos de suas
doutrinas se daria pela autoridade episcopal por ele concedida.

Em suma, o bispo Domingo de Salazar assumia posicdo de autoridade
eclesiastica superior de sua diocese, da qual todas as atividades religiosas seriam
dependentes e encarregadas. A atividade missionaria agostiniana passaria a
responder diretamente a autoridade episcopal, da qual originaria sua acdo. A
conversao e cuidado espiritual dos nativos pela ordem de Santo Agostinho nas
Filipinas ndo se daria mais por ordem régia ou papal, mas orientacdo episcopal.
Como o préprio Salazar anunciou, tal postura representava a efetivacdo da sessdo
XXI1I1 do Concilio de Trento, o bispo como sucessor dos apdstolos, sendo o primeiro
posto na hierarquia eclesiastica. Toda atividade relativa a fé e a disciplina do clero
eram sua responsabilidade na diocese de seu governo.

A decisdo de Domingo de Salazar ndo foi bem recebida pelo cabildo
eclesiastico e pelo dedo da catedral de Manila, que escreveram uma longa peticao

292 Idem, img. 62.
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orientando o bispo a revogar tal ordem. A postura do cabildo ndo foi de defender a
liberdade da ordem de Santo Agostinho, mas de limitar ainda mais sua acéo.
Segundo a peticéo, o bispo nédo deveria em situacdo alguma conceder liberdade para
que religiosos agostinianos “entrasen en la juridicion ordinaria de la yglesia”. Nem
mesmo com aprovacdo e licenca episcopal os freis deveriam agir como justica
eclesiastica entre os nativos, fora dos dois monastérios que possuiam. Denunciaram
os eclesiasticos que 0s agostinianos sempre agiram assim no arquipélago, como se
tivessem “jurisdicion absoluta”, o que causava varios agravos ¢ problemas. Com a
decisdo tomada pelo bispo, todos os religiosos poderiam tratar “de todos los
negocios q se ofrecieren de justigia yntroque foro”, o que, afirmam, “es contra razon
y contra justic®. %%

Ao conceder potestade nas causas de foro interno (exclusivas de consciéncia)
ou foro misto (como o matrimonio) o bispo estava abrindo méo de seus poderes, 0
que iria contra o costume e contra o previsto no Concilio de Trento. A diocese
deveria ter apenas um provisor e um vigario, delegados pelo bispo, que poderiam
exercer tal potestade. Se tantas e tdo diversas pessoas pudessem utilizar da
autoridade episcopal, esta perderia uma de suas principais caracteristicas, que é a de
supervisdo sobre as atividades religiosas na diocese. Pois 0 bispo ndo poderia
castigar ou punir agravos cometidos por religiosos.

A justificativa de que tal liberdade era uma gratificagdo ao bom trabalho de
evangelizacdo até entdo exercido pelos agostinianos ndo seria valida. O uso que até
entdo faziam de justica eclesiastica em grande parte foi em prejuizo dos nativos, pois
executavam penas excessivas, especialmente pecunidrias — como no caso de
Amamicalao — “sin administrarles descargo”. Com tal concessdo, o poder de revisido
e remédio das causas por parte do bispo ficaria limitado. Em caso de abuso ou
excesso, 0s indios ndo teriam a quem apelar. Além disso, os religiosos nao
respeitavam aos canones papais para administracdo da autoridade eclesiastica, como
nos casos matrimoniais, 0s quais apenas canonistas de muita habilidade poderiam

tomar parte, mas que 0s agostinianos, sem possuir um unico religioso com essa

293 Idem, img. 65.
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faculdade, tratavam livremente.

O bispo Salazar pediu que se encaminhasse a peticao do cabildo eclesiastico a
ordem de Santo Agostinho. O frei Francisco de Manrique, procurador da mesma, ao
tomar ciéncia de seu conteudo apenas respondeu que “el y los demas rreligiosos no
son partes en esta causa yntercadas y q no thienen que dezir ni alegar”.?*

Em abril de 1582, o bispo Domingo de Salazar escreveu mais dois informes
sobre atritos que teve com agostinianos por questbes acerca da jurisdicdo
eclesiastica. Em uma delas informou que teve noticia que os freis agostinianos
queriam usurpar a jurisdicdo eclesidstica e potestade episcopal, dizendo
publicamente, especialmente o prior Francisco Manrique, que ele, o bispo, “no
puede conocer de ning? causa que suscediere en los pueblos gllos tienen a cargo asi
contra espafioles como contra yndios”*. O bispo s teria autoridade nas “duas
dietas” cuidadas por ele ou seus vigarios, que entdo era apenas um. >

Em testemunho, Antonio Flores, vecino de Cebu, declarou que ouviu o frei
Manrique, em uma conversa na rua, na qual o agostiniano disse que fora das vinte
léguas que cuidava, o bispo ndo podia “entender ningun negocio que suscediere en
los pueblos”. Além disso, eles, os agostinianos, poderiam conhecer as causas de
indios e espanhois “por prebilegios que tenian del papa”.?®” Antonio Flores disse que
levava um pleito de Cebu para o bispo. Ao que Manrique respondeu que tudo que o
bispo Salazar fizesse naquele pleito seria nulo, pois 0 assunto era de jurisdi¢cdo do
provincial dos agostinianos.

O processado na referida causa era o proprio Antonio Flores. Este recorreu ao
bispo e a jurisdicdo episcopal para se envolver no caso. O secretario do bispo,

Salvador de Aragon, foi ao monastério de Santo Agostinho notificar a ordem sobre a

294 Idem, img. 72.
295 AGlI, Filipinas, 84, 30, img. 1.

296 “Duas dietas” se referem a dois dias de distancia, geralmente quatorze 1éguas (a 1égua, no
século XVI, variava entre quatro e sete quilémetros). O critério de duas dietas esta estabelecido
em vérias bulas papais que concediam privilégios as ordens religiosas. DE LA PENA
MONTENEGRO, Alonso. Itinerario para parrocos de indios. Madri: Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1996. Tomo Il, p. 297.
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peticdo feita por Antonio Flores ao bispo. Como resposta, o frei Manrique disse que
jurisdicdo da causa era do provincial de sua ordem, pois Flores era vecino de Cebu,
regido de responsabilidade agostiniana. Aragon replicou que esse poder eclesiastico
das ordens s6 se dava em causas relativas a nativos, mas Manrique garantiu que
também era valida nas questdes envolvendo espanhois.

A outra querela foi encabecada pelo vigario episcopal Juan de Armendariz.
Este, responsavel pela vila de Arévalo, na ilha de Panay, proibiu que os vecinos de
sua parOquia ouvissem missa, recebessem eucaristia ou se confessassem em
monastérios proximos, sem sua licenca.?®® A proibicdo de Armendariz se deu porque
0 vigario reservou alguns assentos na igreja local para as esposas de encomenderos
da regido. A medida gerou discordia e oposicdo de algumas pessoas, que afirmaram
que ndo compareceriam mais a missas na dita igreja. Com isso, 0 vigario exigia o
cumprimento das determinac@es tridentinas, que vinculavam os fiéis e suas praticas
religiosas & paréquia, e, consequentemente, ao controle do paroco.?®® A medida do
vigario era ainda mais relevante por ser tempo da P&scoa, periodo em que 0s
catolicos eram obrigados a se confessar e receber comunhéo.

Para fazer cumprir sua determinacdo, o vigario mandou informe aos freis que
governavam monastérios na ilha de Panay. Frei Alonso de Castro, de Tibagua, frei
Mateo de Mendoca, prior do monastério de Octon e frei Juan de Pefalossa, do
monastério do Rio de Araut. Todos da ordem de Santo Agostinho.

Depois de receber tal noticia, os trés juntos foram visitar o vigario
Armendariz, que entdo se encontrava enfermo e acamado. Os agostinianos
questionaram a ordem dada pelo vigario, e argumentaram dizendo que possuiam
privilégios para ministrar missas e sacramentos. Mesmo na cama, o vigario debateu
duramente com os freis, especialmente com Alonso de Castro. Armendariz afirmou
gue como vigario, nomeado pelo bispo Salazar, poderia sim tomar tal medida. O frei
Castro entdo questionou seus titulos. O vigario quis mostrar seus titulos, mas os trés

freis ndo quiseram ver e sairam de sua casa, dizendo palavras feias, especialmente

298 AGlI, Filipinas, 84, 31.
299 PROSPERI, Adriano. op. cit., p. 282-283.
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Castro. O alvorogo ndo ficou limitado a casa do vigario. Na saida da residéncia, o
frei Alonso de Castro fez questdo de juntar todo o povo da vila e disse que daria
comunhé&o a quem desejasse.

Para provar sua inocéncia e mostrar a culpa dos trés freis, em especial Alonso
de Castro, o vigario determinou o recolhimento de informacGes sobre o ocorrido.
Foram ouvidas vérias testemunhas, que confirmaram o relato anterior, feito pelo
padre Armendariz. Alvaro de Angulo, um dos declarantes, destacou que a decis&o do
vigario de proibir a participacdo em missas ou o0 recebimento de sacramentos fora da
paréquia era para acertar as discordias na vila e fazer todos amigos entre si.>®
Angulo também declarou que o frei Alonso de Castro causou o tumulto na vila e na
casa do vigario de caso pensado, pois os religiosos de sua ordem ja haviam sido
informados. A populacdo local teria ficado escandalizada com a atitude dos freis
agostinianos.

O regidor de Arévalo, Miguel de Loarca, disse que ficou sabendo do
descontentamento do frei Alonso de Castro, tanto que foi ao monastério de Octon
conversar com 0 mesmo. L& encontrou também o frei Mateo de Castro. Loarca pediu
aos dois, que nao fossem a vila falar com o vigario, pois algumas pessoas de Arévalo
ja haviam ido conversar com ele sobre sua decisdo e a reserva de lugares na igreja.
Alem disso, a intencdo de Armendariz ndo era causar tumulto, mas sim acertar as
coisas. No entanto, os religiosos responderam afirmando que tinham privilégios do
papa “por donde no podia nadie estorbar q fuessen a confessarse y a oyr missa a sus
monastérios”.>** Miguel de Loarca se prontificou a levar e apresentar tais privilégios
ao vigario. Os agostinianos teriam concordado com isso, apresentaram os privilégios
ao regidor, que ndo levou copia a vila.

\oltando a Arévalo, na mesma manhd, Loarca se dirigiu a casa do vigario e
contou sua conversa com 0s agostinianos a0 mesmo. Armendariz respondeu que sua
decisdo foi pelo zelo e quietude da vila, e que por isso os religiosos deveriam

obedecer sua ordem.

300 AGlI, Filipinas, 84, 31, img. 8.
301 Idem, img. 10.
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A tarde, o regidor viu os religiosos se dirigindo a casa do vigario. Loarca os
acompanhou e viu a discussao entre os clérigos. Dentre as varias coisas ditas, o frei
Alonso de Castro questionou que Armendariz ndo era cura. Loarca entdo interveio
no debate e disse que o vigario apresentou ao cabildo da vila seu titulo e provisdo
feita pelo bispo Domingo de Salazar. Nestes documentos constava que Juan de
Armendariz era cura e vigario de todos os espanhois e nativos da ilha de Panay. O
frei Alonso de Castro continuou questionando, e respondeu que o bispo ndo tinha
poder para conferir tal provis&o.

Don Luis Velasco, que também acompanhou a discussao in loco, confirmou as
declaracdes anteriores. Além disso, contou que quando os religiosos se retiravam o
frei Alonso de Castrou afirmou que excomungaria o vigario, “porque tenia poder p*
ello por los previlejios de los sumo pontifices concedidos a las hordenes
mendicantes”.>® O frei Juan de Pefialossa disse diretamente ao vigario que o
excomungaria. Quando se retiraram os trés freis se reuniram, na casa de Miguel de
Loarca e 1& leram, em latim, os privilégios papais dos quais diziam se valer. Depois
da leitura, disse, diante de muitos presentes, que faria o vigario de Arévalo sair de la.

Ao governador Ronquillo de Pefalossa, 0s agostinianos apresentaram trés
cédulas régias, todas datadas do ano de 1557, que, segundo eles, garantiria suas
liberdades. Todas eram destinadas ao entéo arcebispo da Nova Espanha, frei Alonso
de Montafar. A primeira cédula ordenava que o arcebispo ndo se entremetesse em
povoados administrados pelas ordens mendicantes, nem tentasse colocar clérigo em
tais doutrinas. A segunda ordem régia dava permissdo para que as ordens
continuassem a cuidar e ministrar casamentos, indo contra a decisdo do Sinodo da
Nova Espanha de 1555, que limitava tais assuntos a autoridade episcopal. A Gltima
afirmava que as ordens religiosas poderiam fundar monastérios onde achassem
necessario, respeitando a distancia entre um e outro “sin q sea necesario acuerdo y
licencia del diocesano™®. E que tudo aquilo estava de acordo com os privilégios

papais dos quais as ordens gozavam. Baseado em tais documentos, os freis

302 Idem, img. 14.
303 AGlI, Filipinas, 79, 14, img. 38.
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agostinianos afirmavam que as a¢des do bispo Domingo de Salazar eram inovacdes.

O governador Gonzalo Ronquillo, em missiva ao Conselho das indias,
escreveu que a populacdo das ilhas ficou muito feliz com a chegada do bispo. No
entanto, Domingo de Salazar foi se mostrando uma figura &spera e gananciosa para
dominar, e por isso, em poucos meses, ja ndo era bem visto. Salazar até seria zeloso
e de boa cristandade, mas suas atitudes geraram muito tumulto, tanto entre religiosos
quanto entre seculares.®® Em outra carta, 0 governador declarou abertamente seu
apoio aos agostinianos. Ele informou que iam a corte dois religiosos da ordem para
pedir a0 monarca ordem e esmola para que se fundasse em todas as vilas do
arquipélago um convento com ao menos seis religiosos, e nas cidades esse nimero
seria de 12. O governador declarou que “tengo por muy importante” essa ideia. De
acordo com Ronquillo, a evangelizacdo no arquipélago avancava bem, s6 ndo era
melhor por falta de religiosos, e uma medida como aquela serviria para melhorar
isso. Além de apoiar os freis de Santo Agostinho, o governador criticou 0 processo
de secularizacdo das doutrinas de indios, pois 0s sacerdotes que se ocupavam de
evangelizar e cuidar espiritualmente dos nativos ndo eram capazes de tal misséo. Os
monastérios serviriam justamente para formar religiosos preparados, “con su
doctrina vida y exemplo” para atuar nas ilhas Filipinas.

Em 1583, em meio a tantas querelas, o provincial agostiniano, Andrés de
Aguirre, escreveu ao padre Alonso Sanchez, reitor da Companhia de Jesus nas ilhas
e pessoa de confianca do bispo Salazar. Na carta, o frei Aguirre declarou que o0s
agostinianos queriam continuar com o beneplacito que sempre tiveram, desde que ali
chegaram, “para usar de la potestad omnimoda in utroq foro dentro de las dos

dietas®

, concedidos pelos papas Paulo Il e fora delas por Adriano VI. Isto sem
qualquer dependéncia do bispo ou representante seu, ao contrario do que lhes queria
impor Domingo de Salazar.

Segundo o frei Andrés de Aguirre, se o bispo Salazar ndo estivesse contente

com tais privilégios da ordem agostiniana eles parariam de atuar em causas relativas

304 AGlI, Filipinas, 6, r. 4, 50.
305 AGlI, Filipinas, 84, 37, img. 1.
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a indios, apenas remeteriam 0s casos a ministros delegados pela autoridade
episcopal. Os agostinianos também abririam mao ‘“del ministério quanto a la
administracion de los sanctos sacramentos y solo auidaremos a los yndios
predicando y confessando en nras casas a los que a ellas quisieren acudir”.**® E que
esta era a Ultima resolucédo da parte da ordem.

A aparente desisténcia dos agostinianos em poder atuar como agentes da
potestade eclesiastica, sem licenca do bispo, é acompanhada por uma série de
lamentos feitos por membros da ordem. Em carta ao Conselho das Indias, o
provincial e os definidores alegavam ser impossivel continuar naquela misséo
apenas com a esmola que entdo recebiam. Os freis também contavam que ja haviam
perdido por morte mais de 20 religiosos, fora outros muitos que se encontravam
doentes.®”’ Cinco dias ap6s esta Ultima, em 25 de maio de 1583, o provincial Andrés
de Aguirre escreveu outra missiva. Nesta, seu tom é ainda mais grave. Descreve
longamente a situacdo de pobreza e necessidade que os religiosos agostinianos
padeciam no arquipélago filipino. O frei Aguirre explicou que o tom mais moderado
na carta anterior se deveu ao fato dela ter sido escrita junto com outros definidores
da ordem, que partiram para a corte a fim de conseguir auxilio régio.**®

O provincial declarou que mesmo com tantas necessidades e percal¢os, a
ordem sempre realizou seu trabalho e acudiu tanto a nativos quanto a espanhois.
Aguirre comenta que com a chegada do bispo Domingo de Salazar, em 1581, muitos
outros religiosos, franciscanos, dominicanos e jesuitas passaram as ilhas, além
desses, 0s primeiros clérigos seculares.

Isso posto, Andrés de Aguirre reforca o pedido para que fossem concedidas as
mercés aos religiosos que partiram a corte. Caso ndo fosse concedida a esmola
pedida, o agostiniano se adiantou em suplicar que o rei concedesse licenca para que
0os membros da ordem pudessem retornar a Nova Espanha, depois de tantos anos de

trabalho e perigos.

306 Idem, img. 1.
307 AGlI, Filipinas, 84, 38.
308 AGlI, Filipinas, 84, 39.
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O motivo para o desanimo agostiniano pode ser explicado, em parte, pelo
incéndio que assolou a cidade de Manila, em fevereiro de 1583. O desastre, nos
informa o governador Diego Ronquillo (sucessor interino de Gonzalo Ronquillo,
falecido naquele mesmo ano), teve inicio justamente em monastério da ordem de
Santo Agostinho, e dali se alastrou por toda cidade. Na calamidade, além da
destruicdo de quase todas as casas — pois eram cobertas com folhas de palma —
perdeu-se quase toda munigdo e a muralha foi destruida. Diego Ronquillo aproveitou
o informe para criticar o bispo Salazar, segundo ele, pessoa de “arta
contradigion”.309

O estabelecimento do poder episcopal nas Filipinas provocou uma
consideravel reorganizacdo das forcas eclesiasticas no arquipélago. Esse ponto,
passa longe de ser uma caracteristica particular da experiéncia colonial filipina. A
imposicdo da jurisdicdo episcopal sobre os freis provocou frequentes atritos também
América. Um dos principais meios dessa imposi¢cdo foi o controle episcopal direto
sobre a atuacdo missionaria e sacramental dos religiosos. Para atuar na diocese, 0
religioso ou clérigo deveria ser examinado e receber licenga do bispo para atuar.
Além disso, o prelado diocesano tinha por funcédo visitar, corrigir e, se necessario,
remover eclesiasticos de sua diocese.*’® Segundo Magnus Lundberg, além desse
controle direto, outro ponto de atrito entre freis e bispos foi 0 processo de
secularizacéo das paréquias e doctrinas de indios.*** De acordo com o historiador
sueco, € justamente na década de 1580 que as ordens religiosas apresentam maior

desconforto e criticas tanto a secularizacdo das doutrinas de indios quanto a novas

309 AGlI, Filipinas, 6, r. 5, 53, img. 4.

310 GARCIA 'Y GARCIA, Anténio. “Organizacion territorial de la Iglesia”. In: BORGES, Pedro
[dir]. Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas (siglos XV-XIX). Volume 1.
Biblioteca de Autores Cristianos: Madri, 1992, 148-150. Além da determinacdo tridentina, nos
informa Garcia y Garcia que a postura régia, expressa pelo Conselho das indias, a partir da Junta
Magna de 1568, também afirmou a autoridade episcopal sobre as ordens religiosas.

311 Garcia y Garcia aponta que ao contrario das paroquias tradicionais, as doctrinas ou missdes
religiosas entre indios ndo sdo fruto de beneficios perpétuos, e que essa caracteristica é elemento
essencial pelo direito canbnico para defini¢cdo de paroco. Por isso, além da distingdo do publico
[paréquia (= espanhdis) doctrina (= nativos)] hd uma questdo técnica, que por vezes gera a
resisténcia em classificar doutrinas de indios como paréquias. Idem, p. 146-147.
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paréquias e missdes administradas por clérigos seculares.®*? Em 1579, os superiores
das religides do Peru se reuniram e escreveram uma missiva ao Conselho das indias
criticando o controle episcopal sobre os doctrineros, pois tal medida tirava a
“libertad de poner y remover los que conforme a su conciencia entienden que
conviene, y sus subditos viven exentos y sin obediéncia, no dependiendo de su
Superior, sino del diocesano”.*"®

Os primeiros anos do bispo Salazar deixam bem evidente sua politica
eclesidstica. O prelado tentou impor sua autoridade sobre as ordens religiosas,
assumindo a posicao de chefe a Igreja no arquipélago, pastor de todos os fiéis da
regido. Para isso, fez uso criativo dos canones tridentinos. Ora afirmava seu poder
ordinario, como herdeiro dos apostolos, ora se dizia delegado do sumo pontifice.

Além dos motivos de atrito, a resisténcia das ordens religiosas seguiu linhas
bastante similares. Nos atos de secularizacdo, por exemplo, ndo foi raro o caso de
freis que continuaram a viver em suas antigas doutrinas. Tal como ocorrido em
Miton. Outra semelhanca, nos informa Lundberg, é que quando o ato de
secularizacdo era afirmado, passando uma douctrina das maos dos freis para o
controle de um padre secular, aqueles tiravam ornamentos e descaracterizavam as
igrejas ja existentes, pois consideravam-nas como propriedade sua.*** A comparacéo
de tal atitude, com o caso de Mitdn, onde o frei agostiniano Diego de Mufioz
ordenou a desmontagem da igreja construida pelo vigario episcopal, da a medida da
gravidade do fato.

No entanto, nos casos aqui Vistos, o controle que o bispo Domingo de Salazar
desejava impor sobre a atuacdo dos freis ndo era um fim em si, mas uma disputa
sobre a melhor maneira de cuidar dos fiéis e até mesmo infiéis. Ou seja, 0 bispo ndo
desejava simplesmente limitar as ordens religiosas, mas sim substituir a acdo destas
por outro modelo de cuidado e missdo espiritual, seja entre o0s nativos do

arquipélago, entre os estrangeiros (0s sangleyes) ou entre os proprios espanhois. A

312 LUNDBERG, Magnus. op. cit., p. 43-56.

313 EGANA, Antonio de. “El régio vicariato hispano-indiano. Su funcionamento en el siglo
XVTI”, Estudios de Deusto, n. 11, 1958, p. 157-161.

314 Idem, p. 56-57.
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preocupacdo em estabelecer relagdes sem violéncia e 0 minimo de impacto sobre 0s
nativos mostra a inspiracdo “lascasiana” de Salazar. A representagdo juridica dos
indigenas como “miseraveis” continua a ser orientadora de suas agdes episcopais.
Tal concepcéo indica que a salvagdo das almas passava pela garantia da harmonia
social. Salazar ndo foi um bispo que se preocupava apenas com questdes de fé e
teoldgicas, mas seguindo o modelo do frei Vitoria, compreendia que a disciplina da
alma estava diretamente ligada & conduta social e a ordem publica. A funcdo do
poder episcopal era manter a paz, tanto entre nativos quanto entre os colonos. A
atitude do padre Armendariz, na vila de Arévalo, é exemplo dessa postura.

Isso confirma o que sugere Anténio Garcia y Garcia, que 0s bispos
estabelecidos no Novo Mundo, mais que se preocupar com a administracao dos fi€is,
atuavam orientados pelo carater missionario da Igreja, preocupando-se em primeira
instancia com a conversdo dos povos encontrados, os neéfitos.’'> Esse impeto
missionario ndo era uma questdo tridentina, mas foi uma especificidade dos bispados
ultramarinos. Ao contrario da Europa, onde a funcdo do bispo era zelar pelo governo
dos cristdos, os episcopados asiaticos e americanos tinham sempre como horizonte a
inclusdo dos povos ainda ndo convertidos.

Destacar tantos atritos, ocorridos em tdo pouco tempo — aqui falamos de
situagdes ocorridas nos dois primeiros anos do governo de Salazar —, €
especialmente valido e importante para o caso da Igreja filipina. O prelado assume
clara postura hierarquica e centralizadora, baseada nos canones tridentinos.
Domingo de Salazar se coloca como supervisor, observador e coordenador de toda
atividade pastoral e evangelizadora no arquipélago. Diante de tal consideracdo, se
ndo se questiona, a0 menos se problematiza a tese historiografica da “frailocracia”,
isto é, da autonomia, independéncia e poder que os religiosos contaram ao longo dos
varios séculos de colonizacdo nas ilhas Filipinas. Em poucos meses, 0s agostinianos,
principal ordem mendicante do arquipélago, sofreram uma sucessdao de limitacdes
devido a acdo do bispo Salazar, chegando ao ponto, como vimos, de assumir, ao

Menos em um primeiro momento, sua “derrota” nessa queda de brago.

315 GARCIAY GARCIA, Antonio. op. cit., p. 144-145.
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A andlise um pouco mais profunda das situac@es de conflito lanca luz sobre a
diversidade da atuacdo eclesiastica no arquipélago. Caracteristica que se opbe a
abordagens como a de José Luis Porras Camufiez. O historiador espanhol, autor de
um dos principais trabalhos — talvez o principal — sobre a Igreja nas ilhas Filipinas
no século XVI, esforca-se — e 0 termo € exatamente este — para destacar a
confluéncia e harmonia entre 0s corpos eclesiasticos atuantes no arquipélago. Porras
Camufiez constroi a historia eclesiastica das ilhas como um processo continuo e
crescente, no qual todos os religiosos, prelados e clérigos se envolvem diretamente
na defesa dos nativos. Este ponto, de fato, € uma das principais causas religiosas,
desde os primeiros tempos de coloniza¢do, como ja vimos no capitulo anterior. O
titulo da tese de Porras Camuiiez sintetiza muito bem o que desejo apontar: “La
posicion de la Iglesia y su lucha por los derechos del indio filipino en el siglo XVI”.
Em suma, o autor reproduz o discurso de universalidade da Igreja catdlica pos-
Trento, como se a unidade pretendida fosse uma realidade de fato. Nesse sentido,
remeto a proposta de Magnus Lundberg, de entender a Igreja no Novo Mundo como
“igreja local” (em oposi¢do a universal).

Os planos, representacdes e atitudes produzidas por agostinianos, por
franciscanos, pelo poder episcopal e pelo clero secular em relacdo aos nativos (e
também aos sangleyes) sdo diversos e com frequéncia se chocam. Para Porras
Camuiiez, o poder episcopal se estabelece nas Filipinas para concluir o trabalho de
protecdo aos nativos iniciado pelos agostinianos. Exemplo dessa confluéncia seria a
postura do clero local, que de maneira univoca se posiciona pela aplicacdo imediata
da cédula que proibia a escravidao de nativos. Desse posicionamento, liderado por
Domingo de Salazar e com amplo apoio agostiniano, o historiador espanhol passa a
tratar do Sinodo Diocesano de Manila, desconsiderando os meandros da histdria
social da Igreja nas Filipinas e ignorando os sujeitos (coletivos e individuais) que
fizeram essa historia.

A tese da “frailocracia” e da “harmonia eclesiastica” sdo distintas, mas podem
também servir para uma mutua justificacdo. Se o0s poderes eclesiasticos que
progressivamente ingressam na histéria do arquipélago, como o bispado, a

Inquisicdo, o arcebispado, o cabildo eclesiastico e os bispados sufraganeos, apenas
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somam forgas entre si, em uma direcao ja dada, a “frailocracia”, imposta desde os
primeiros anos de colonizagdo, apenas tende a se manter e perpetuar, indo até

meados do século XIX.3°

316 DE LOS ARCOS, Maria Fernanda. op. cit., p. 41-42.

118



Capitulo 4 — O Sinodo Diocesano de Manila (1582)

Em meio aos conflitos entre a autoridade episcopal e os religiosos, o bispo, no
ano de 1582, convocou uma série de juntas eclesiasticas, que em seu conjunto foi
denominado como primeiro Sinodo Diocesano de Manila.

Tecnicamente, o sinodo é uma assembleia eclesiastica, capitaneada pelo bispo
e composta pelo clero de sua diocese, devendo comparecer 0s curas, 0S parocos e 0s
representantes das ordens religiosas estabelecidas na regido.*!” O objetivo especifico
para realizacdo dos sinodos diocesanos, tradicionalmente, isto €, até o século XIV,
era de promulgar normas de cunho particular para observacdo da organizagao
eclesiastica e da vida religiosa diocesana.®*® Apés a finalizacdo do Concilio de
Trento, os concilios provinciais e sinodos diocesanos assumiram, em teoria, um
novo carater, o de levar e promover as localidades (dioceses e pardquias) 0s canones
universais e gerais estabelecidos por Roma. Portanto, as assembleias eclesiasticas
locais, passariam a servir a ideais centralizadores e reguladores, orientados pela
reforma do catolicismo tridentino.

Os anos seguintes a finalizacdo do Concilio de Trento foram marcados pela
realizacdo de diversas assembleias eclesiasticas locais na Monarquia espanhola,
voltadas a confirmacdo e transmisséo das orientac@es tridentinas. Tal impulso deveu-
se, além do ideal padronizador proposto por Roma, ao apoio dado por Felipe Il, que
mais que acatar as decisdes do Concilio, elevou-as a categoria de leis do reino.®* A
influéncia da atitude régia nos concilios provinciais e sinodos diocesanos € resumida
por José Sanchez Herrero da seguinte forma: “La tematica [dos sinodos e concilios]

fue en todos los casos la imposicion de la disciplina eclesiastica segun el espiritu y

317 GARCIAY GARCIA, Antonio. op. cit., p. 175.

318 DUVE, Thomas. “Catequesis y derecho candnico entre el Viejo y el Nuevo Mundo”. In:
SCHMIDT-RIESE, Roland. Catequesis y derecho en la América colonial. Fronteras borrosas.
Madri: Iberoamericana-Vervuert, 2010, p. 131-133.
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la legislacion del Concilio de Trento, sin abordar otras cuestiones doctrinales”.**

A historiografia sobre principais concilios provinciais realizados na América
durante o século XVI confirma a declaracdo de S&nchez Herrero. Para José Luis
Porras Camufiez e José Llaguno, o Concilio Provincial Mexicano, de 1565, nada
mais fez que adaptar a legislagdo local j& existente aos novos decretos tridentinos.*
Situacdo muito similar se passou com o Concilio Limenho, realizado entre 1567 e
1568.3%2 Adriano Prosperi, estudioso da assembleia tridentina, aponta para outra
direcdo. Segundo o historiador italiano, algumas questdes de Trento repercutiram
nas juntas eclesiasticas americanas, especialmente no que tangia a administracdo dos
sacramentos. No entanto, o principal ponto discutido nos sinodos e concilios
americanos foi a extirpacdo da idolatria, ponto completamente ignorados pelos
conciliares em Trento.*?®

Mais que a confirmacdo subsequente do Concilio de Trento, Roma desejava
estabelecer reunides periodicas do clero pelo mundo, a fim evitar descompassos e
anacronismos. Para isso, 0s concilios provinciais deveriam ocorrer a cada trés anos,
e os sinodos diocesanos anualmente. A intengdo era manter a homogeneidade na
atuacdo clerical. No entanto, para 0 Novo Mundo, tal determinacao passou longe de
ser cumprida. O papado concedeu algumas alteracfes nesse ponto, aumentando 0s
prazos para realizacdo das assembleias na América, devido as grandes distancias
entre as sedes episcopais. No entanto, nem tais concessdes foram suficientes, 0s
sinodos e concilios ocorreram de pontualmente, sem seguir qualquer regularidade
periddica.

Tal situagdo, segundo Paolo Prodi, mais que uma falha, mostra o0 sucesso da
Reforma Catdlica formulada em Trento. A auséncia de assembleias locais
significaria o triunfo do centralismo romano frente as atuagdes autbnomas locais. O

impulso inicial de juntas eclesiasticas, que comentamos acima, ocorreu apenas para

320 Idem, p. 202.
321 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. cit., p. 464-467; LLAGUNO, José. op. cit., p. 36-39.

322 DUSSEL, Enrique. El episcopado latinoamericano y la liberacion de los pobres 1504-1620.
México: Centro de Reflexion Teol6gica, 1979, p. 208-212.

323 PROSPERI, Adriano. op. cit., 2001, p. 153-154.
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confirmar essa nova postura e estrutura da Igreja catélica.***

Como vimos anteriormente, a postura do bispo Salazar mostra que sua atuacao
episcopal se orientava pelos padrdes tridentinos, inclusive citando explicitamente o
Concilio para afirmar sua autoridade e jurisdicdo diante dos religiosos de Santo
Agostinho e Sdo Francisco. Esse dado, por si s@, induz a concordar com a tese
central de Prodi, de que o Concilio de Trento representou o declinio da justica
eclesiastica episcopal. Thomas Duve e Leticia Pérez Puente analisando,
respectivamente, os concilios provinciais de Lima e do México, no século XVI
sugerem outros meios de enxergar a influéncia tridentina na vida eclesiastica
americana. Duve comenta especialmente os debates sobre a producéo de catecismos
para evangelizacdo. Logo apds o Concilio de Trento, Roma produz um modelo, que
deveria ser adotado universalmente. No entanto, comenta o autor, que o
universalismo e centralismo tridentino ndo ignorava as realidades locais. Segundo
Duve, a Igreja catolica se regeu sobre uma ldgica bipolar, exigindo o
estabelecimento de um padrdo de catecismo, mas considerando que tal padréo
deveria ser adaptado as diversas realidades locais, como a lingua. Portanto, conclui,
Trento foi menos centralizador do que geralmente se propde.>?®

Leticia Pérez Puente argumenta que, para o Ill Concilio Mexicano (1585), 0s
canones tridentinos ndo foram a Unica referéncia que serviram de base aos curas
entdo reunidos para tomarem suas decisdes. A historiadora destaca, por exemplo, o
grande namero de cita¢bes ao | Concilio Mexicano, realizado no ano de 1555. Mais
que o uso outras referéncias, um ponto que chama a atencao no Il Concilio sdo as
omissOes a Trento. Apesar de atenuar a influéncia tridentina, Pérez Puente destaca
que os canones de Trento foram usados em questdes das mais polémicas, como da
autoridade episcopal frente as ordens religiosas. Os pontos dessa disputa sdo
bastante similares aos que descrevemos para as Filipinas: obrigatoriedade de licenca
dos bispos para erigir monastérios, obrigatoriedade dos regulares de observar as

censuras episcopais e reconhecimento da plena potestade episcopal sobre a

324 PRODI, Paolo. op. cit., p. 317-318.
325 DUVE, Thomas. op. cit.
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administracdo dos sacramentos. Com isso, 0s bispos dependentes da sede
metropolitana do México (0 que até entdo incluia o de Manila) afirmaram seu
controle sobre as ordens religiosas e controle quase total sobre a vida religiosa de
suas dioceses. Alguns dos pontos mais polémicos foram a determinacgdo que freis s6
poderiam ministrar confiss@o e predicacdo fora de seus conventos com a autorizagéo
episcopal e o poder de visita e correcdo do bispo sobre as doutrinas administradas
por freis.??°

Leticia Pérez Puente conclui, apesar do acima descrito, que a autoridade
episcopal ndo se baseava unicamente no modelo eclesiastico estabelecido pelo
Concilio de Trento e consequentemente pelo Concilio Metropolitano. A potestade
dos bispos seria estabelecida “en la praxis politica y no en la autoridad del tecer
concilio”, ou seja, a constante tensdo entre a Ctria Romana e a Coroa de Castela
seria um elemento mais determinante para entender a posicao relativa da autoridade
episcopal. A atuacdo régia, por meio do Patronato, foi, afirma a historiadora, tdo
importante quanto a proposta de reforma eclesiastica.*?’

Falando do Ill Concilio Provincial Mexicano, cabe destacar qual a relagdo do
bispo Domingo de Salazar com essa assembleia. Como bispo das Filipinas, ele era
um dos que deveriam atender a reunido, convocada em 1584. Salazar acabou nédo
comparecendo e nomeou como seu representante o conego da Cidade do México,
Diego Caballero. Apesar disso, Domingo de Salazar deu importante contribuicdo a
assembleia, enviando a mesma um dos mais importantes memoriais lidos na
reunido.>?® A historiografia, de maneira geral, destaca que o principal motivo para a
auséncia do bispo de Manila no Ill Concilio Provincial, era a distancia entre as
Filipinas e a Nova Espanha, e que o cura alegou que por se tratar de uma sede
episcopal nova ndo poderia se ausentar por tanto tempo. A isso, soma-se o fato da
distancia entre os dois continentes, impedindo sua presenca na Cidade do México.

O Sinodo de Manila possui particularidades. Segundo José Luis Porras

326 PEREZ PUENTE, Leticia. op. cit., 2007, p. 411-419.
327 Idem. 420-422.
328 LLAGUNO, op. cit., p. 41.
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Camuifiez, ndo se trata de um sinodo diocesano stricto sensu. O bispo Domingo de
Salazar ndo convocou explicitamente um sinodo, nem o0s procedimentos e
formalidades da assembleia seguem o padréo desse tipo de reunido. Por exemplo, a
reunido ndo foi convocada e aprovada por autoridade secular.®*°

O conjunto de informacgdes que possuimos sobre sua realizacdo também
evidencia essa peculiaridade. Na documentacdo a qual tive acesso, a reuniao
eclesiastica € pouco mencionada, com noticias apenas a partir de 1584. Na
documentacéo produzida pelo clero regular as referéncias sdo nulas, o que temos sao
registros e cartas escritos por autoridades seculares. A historiografia que tratou sobre
0 tema ndo teve sorte melhor, ao tratar do processo em torno do Sinodo, sdo poucos
os dados confidveis apresentados e algumas versdes sem comprovacao. Entre estas,
algumas historias do século XVII afirmam que o bispo Domingo de Salazar foi
ameacado de morte pelo governador Gonzalo Ronquillo de Pefialosa. Outro ponto
levantado em algumas croénicas e histdrias é sobre a relacdo do bispo e dos religiosos
durante a reunido, segundo algumas versdes, as decisdes representaram mais a
confluéncia entre as partes, ja para outras, a assembleia foi marcada por disputas
entre poder episcopal e ordens religiosas, prevalecendo a primeira.**

Antdnio Garcia y Garcia nos relata que um sinodo, mais que um debate entre
eclesiasticos, era uma importante ceriménia local. Antes mesmo de sua convocacao,
deveria ser precedido de visita do bispo a toda sua diocese, para se informar dos
problemas da mesma. Depois disso é que 0 cura convocava seu clero e superiores
das ordens. Nesse momento, também eram nomeados consultores, que possuem
relevante participagdo nas assembleias eclesiasticas. No inicio do sinodo, deveria
ocorrer uma procissdo. O bispo saia de seu palacio acompanhado dos convocados
para a assembleia, também acompanhavam autoridades civis e a populacdo. Todos
se dirigiam para a catedral, onde era celebrada uma missa do Espirito Santo. O bispo

realizava uma predica, relativa aos afazeres do sinodo.**

329 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. cit.
330 Idem., p. 632-653.
331 GARCIAY GARCIA, Anténio. op. cit., p. 182-183.

123



N&o temos noticia que tal protocolo tenha sido realizado. Porras Camufiez
sugere que esse procedimento ndo ocorreu. Considerando tratar-se de uma sociedade
catolica do Antigo Regime, esse ponto merece ser destacado. O cerimonial ndo era
apenas uma operagdo estética, uma mascara, mas um mecanismo constitutivo do
poder.®*? Uma falha ritual ou uma omissdo de ceriménia poderiam ser aspectos que
descaracterizariam, aos olhos da sociedade colonial filipina, a assembleia
eclesiastica como um sinodo.

E curioso notar que a realizagdo de um instituto tdo importante quanto um
sinodo seja marcada por tantas lacunas. Isso levou alguns analistas a interpretar a
assembleia ndo como sinodo, mas como mais uma junta eclesiastica. No entanto,
José Luis Porras Camufiez, principal historiador do evento, afirma o carater sinodal
do evento, por ter sido chefiado pelo bispo Domingo de Salazar e contado com a
presenca de diversos religiosos e clérigos de sua diocese. Além destes, alguns
seculares também teriam participado da reunido em alguns momentos, isso, porém,
afirma Porras Camuiiez, era algo comum na experiéncia americana, por conta do
Patronato Régio.®* O termo “sinodo” foi utilizado justamente por autoridades civis
do arquipélago, nos anos subsequentes ao final da reunido. Tanto o cabildo de
Manila, quanto a Audiencia das Filipinas denominam a reunido presidida por
Domingo de Salazar de “sinodo”.*** Ou seja, a comunidade hispanica da regi&o, o
reconhecia como tal. Isso nos aproxima da ideia de “igreja local”, defendida por
Magnus Lundberg. Ou seja, deve-se levar em consideracdo a relacdo entre
paroquianos e o cura das almas, para avaliar as préaticas de religiosidade, ndo a
335

norma, de forma fria e estrita.

O motivo para tantas omissfes e vacuos se da pela cultura manuscrita em
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torno do Sinodo de Manila. Aqui faco referéncia ao levantamento realizado por
Porras Camufiez, para realizacdo de sua pesquisa. A documentacdo relativa a
assembleia é formada por cinco versfes distintas. De uma delas temos apenas
referéncias historiograficas, pois deve ter se perdido durante os eventos da Segunda
Guerra Mundial nas Filipinas. Com isso, restam quatro versdes, todas produzidas no
século XVII, das quais duas sao praticamente copias. Em suma, possuimos dois
relatos sobre as decisdes sinodais, datados do seéculo XVII. O primeiro trata-se de
uma copia, produzida na primeira metade do século XVII, cujo original encontra-se
no arquivo da Universidade de Santo Tomas, em Manila. O segundo documento esta
em Roma, no arquivo da Companhia de Jesus.**

Porras Camufiez afirma que as duas versdes sao incompletas, a primeira trata
de praticamente dos seis primeiros capitulos do Sinodo, mas de maneira mais
sucinta, sem prejudicar o conteido e entendimento sobre as decisdes da reunido. O
segundo documento é mais completo, com redacdo melhor, mas se encerra
bruscamente, sem completar sexto de seus dez capitulos. O historiador espanhol
recomenda que utilizemos essas duas versdes de maneira complementar. Sobre a
tradicdo documental, além de informar sobre as versdes e datas de suas possiveis
producdes, Porras Camufiez destaca que parte da documentacdo anexada a cada uma
das versdes provavelmente teve producdo bem posterior, entre o fim do século XVI
e a primeira metade do século XVII. Seriam trés esses documentos: ordens para 0s
alcaides maiores; arancel; e instrucdo aos protetores dos indios. O arancel, em
resumo, era uma proibicdo que os religiosos cobrassem algo para ministrar 0s
sacramentos. Além disso, este documento dava instrucbes aos clérigos (sob
jurisdicdo do bispo, o que ndo incluia religiosos de ordens) para evitar abusos de
comportamento e de ordem moral — ndo de tratamento aos nativos — dos quais se
tinha noticia.**” Tais documentos adicionais tratam de temas muito caros a esta
pesquisa, mas por serem relativos a periodos posteriores — e ndo por serem anexos —,

nédo serdo abordados neste momento. Os motivos para essa diversidade documental,

336 PORRAS CAMUNEZ, José Luis, op. cit., p. 676-680.
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com adicdes posteriores, € que ap0s 0 encerramento da assembleia, suas decisdes
deveriam ser encaminhadas tanto a autoridades seculares quanto a eclesiasticas
superiores, para que dessem sua aprovacado e autorizassem sua publicacdo. Nesse
caminho, ndo eram raras as intervencdes tanto em Roma quando em Sevilha (pelo
Conselho das indias).

Vale destacar que 0 acesso a todos os documentos acima citados, e dos quais
me valerei para a anélise que se segue, também se deve a Porras Camufiez, que
transcreveu ou fotocopiou todos os quatro documentos relativos ao Sinodo de
Manila e os anexou em sua tese de doutorado. O método proposto pelo estudioso
espanhol para analise dessa documentacdo é de entender que ela, apesar de
fragmentada e incompleta, também é complementar entre si, por isso, todas as
versdes devem ser consideradas. Pretendo seguir essa indicacdo, fazendo, nas notas
de pé de pagina, referéncia a qual versdo estou utilizando em cada momento.

Em 1583, o bispo Domingo de Salazar escreveu ao monarca e ao Conselho das
indias um longo memorial, sobre o estado das Filipinas. Esse memorial foi, de certa
forma, uma das pautas que guiou o Sinodo de Manila, iniciado no ano anterior.
Nesse documento, o bispo apresenta um relato completo dos problemas que se
passavam no arquipélago. O texto inicia com uma narrativa que mantinha 0 mesmo
tom dos informes agostinianos e franciscanos: a miséria dos nativos era provocada
pela presenca espanhola. Antes da chegada dos europeus, os indigenas viveriam em
abundancia, sem conflitos. A exigéncia do pagamento de tributos e de prestacdo de
servigos foram os principais causadores de problemas. Salazar, basicamente retoma
as denuncias feitas pelos agostinianos, apontando as mesmas situacdes: violéncia,
mortes, fome, abusos, excessos, etc. E o principal problema também era 0 mesmo,
dessa forma os nativos “no acuden a la doctrina”.3®

Novamente se estabelece a associacdo entre colonizacgéo e evangelizacdo. Esta

SO0 poderia ser realizada por meio do livre arbitrio, portanto, era necessario que a

338 “Memorial de las cosas que en estas yslas Philipinas de Poniente pasan y del estado de ellas
y de lo que hay que remediar, hecho por fray Domingo de Salazar, Obispo de las dichas yslas,
Para que lo vea Su Magestad y los Sefiores de su Real Consejo de Yndias.”. 1583. China en
Espafia (CHE). “Elaboracion de un corpus digitalizado de documentos espafioles sobre China de
1555 a 1900”. Disponivel em: < http://www.upf.edu/asia/projectes/che/principal.htm >
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colonizacao fosse benéfica aos nativos, assim eles se interessariam pela fé crista, ndo
0 contrario, como ocorria. Prova disso, conta o bispo Salazar, é que 14 havia um
grande nimero de mugulmanos, com grande resisténcia em abandonar tal crenca.
Segundo o prelado, o motivo para isso era simples: “porque fueron mejor tractados
de los predicadores de Mahoma que lo an sido y son de los predicadores de
Christo”.**® E como foram bem tratados, a crenca ficou arraigada em seus coragées.

Era relativamente simples e os espanhois deveriam fazer o mesmo. SO assim
poderiam reverter a situacdo que passavam. Segundo Salazar, os nativos tinham o rei
de Castela por um governante cruel, pois o avaliavam pela acéo de seus suditos, que
diziam agir em nome do monarca e do evangelho. O bispo deixa claro que o
problema ndo estava na Igreja nem na Monarquia, mas nos colonos que nao
obedeciam “las santas leyes y ordenanzas que para el buen govierno destas tierras
[que] V. M. tiene hechas y mandadas guardar”.

O termo que o bispo utiliza para definir tal situacdo merece destaque:
escandalo. N&o apenas no sentido da desordem ou do tumulto, mas da publicidade
do ato. A ndo conversdo dos infiéis era um absurdo publico. Esse termo tornou-se
cada vez mais presente nos discursos religiosos pos-Trento. O escandalo era o erro
gue provocava ruina espiritual de alguém ou que, pelo exemplo, estimulava outras
pessoas a um comportamento ruim. Ou seja, 0s colonos espanh6is eram maus
exemplos aos nativos. Sendo pecados publicos, eles deveriam ser corrigidos também
publicamente.®® A Iégica era simples, os pecados individuais deveriam ser mantidos
em segredo e corrigidos individualmente, no confessionario. Ja as causas
escandalosas, deveriam ser corrigidas exemplarmente, ante toda comunidade crista.
Tal ideal estéa estritamente ligado as ideias da neoescolastica de que a disciplina da
alma afetava e era afetada pela conduta social e ordem publica.

A punicdo mais adequada, de acordo com a concepcao neotomista, deveria ser
“médica” e “reparadora”. Parte da puni¢do era arcar com a culpa sobre a falta

cometida, e isso deveria ocorrer no foro da consciéncia. Mas tratando-se de
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perpetracéo plblica a culpa também deveria ser exposta.**

Portanto, era funcdo do governo religioso combater ndo apenas o pecado, mas
também as “causas sociais de pecado”. Cobrar tributos excessivos ou abusar dos
nativos poderia ndo fazer parte da lista tradicional de agdes pecaminosas, mas se tais
situacBes provocassem pecados, por exemplo, afastando os neofitos da préatica do
cristianismo e 0s incentivando a “voltar” a suas idolatrias, também deveriam ser
repreendidas pelo corpo religioso. Para garantir pessoas santas era preciso construir
uma comunidade santa.***

Esse ponto ¢ essencial para compreender o carater ‘“‘secular” (como
classificado tanto por contemporaneos quanto pela historiografia) do Sinodo de
Manila.

José Luis Porras Camufiez ressalta que a documentagdo produzida pelos
sinodos — incluindo o de Manila — ndo visava oferecer uma imagem e informe
completo sobre a situacdo do episcopado, mas tratava apenas sobre questdes criticas
de destaque, por isso, os temas polémicos e as denuncias de irregularidade abundam.
Nesse sentido, a primeira pagina do Sinodo destaca os motivos da reunido e seu
objetivo. Este seria que o clero possuia grandes dificuldades e escrupulos para
escutar e ministrar confissdes, assim, a reunido serviria para definir as questdes que
deveriam e que ndo deveriam ser reparadas nas confissoes, “para quietud y paz de
las conciencias, asi de los confesores como de los penitentes”.343

Ainda na abertura, sdo apontadas seis adverténcias sobre 0 modo como aquela
assembleia agiu no sentido de encontrar a verdade e sanar o problema passado no
arquipélago. Transcrevo integralmente essa passagem, que pode parecer demasiado
longa, mas acredito que apresente em si elementos fundamentais para o
entendimento da constituicdo e possibilidades de atuacdo do poder eclesiastico. Mais
que isso, tais adverténcias destacam caracteristicas juridicas do Antigo Regime das

quais ndo podemos prescindir para entender o que nos propomos ao longo desse
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trabalho.

Deciase en la RepuUblica cuando esta Junta se hacia, y aun algunos
de ella lo propusieron, que parecia cosa dura en tierra tan nuevas y
apartadas, y en donde tan poco establada estaba la justcia, y las cosas tan
revueltas y enmarafiadas, y las ruines costumbres en algunos tan
arraigadas, y con el deleite y la codicia tan dificiles de la enmienda, y
més siendo las cosas tan morales, particulares y menudas, y tan
dificultosas de reducirse a orden, y gque tanto habrian de alterar a los que
habian de ser refrenados y advertidos, que parecia en tal tiempo y
coyuntura apretar mucho si quisiesen juzgar de las cosas segun las leyes
de las tierras antiguas y la rectitud de la verdadera teologia y pura
justicia, sino acomodarse a la disposicion de la tierra, tiempos, personas
y grandes dificultades, o de los malos efectos y usos, y de las ocasiones
de tierra tan nueva. A esto se respondid que Si en esta Junta no se
llevaban delante para todos sus determinaciones, como un hacha
encendida, la pura y limpia verdad en todo rigor de justicia, valor y
buena teologia, y segun los principios y reglas de todos los Doctores, y
segun que las leyes se usan y entiendan dondequiera que se guarda
justicia, que procederian a tientas, y no podrian dejar de hacer yerros en
lo que se determinase; porque de aquella misma luz y rigor de verdad en
si mirada, habia de nacer que, quitados los ojos de todo respeto,
dificultad y miedo, se arbitrase con mas acierto y seguridad lo que segun
la tierra y sus cirscunstancias se podria arbitrar y modificar, mas que
sinn aquella guia se iria a ciegas con peligro de errar.

Lo segundo se dijo que, aunque en la determinacion de una verdad
se declare y guarde todo el punto y rigor de recta justicia, mas que ya se
sabe, cuando se viene al uso, que mal se guarda aquella rectitud en su
fuerza, porque la misma cosa puesta en obra, la presencia del penitente,
la dificultad de deshacer lo ya hecho, y lo qué alega por su parte el que

lo hizo, y la misericordia, 0 quiza pusilanimidad del confesor, siempre lo
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ensanchan y ablandan mas de lo que deberian; y que, si la ley e regla,
que ha de ser rectisima para enderezar todo lo demas, fuese ya en si
torcida, todo iria muy tuerto y que por esto se debia guardar lo que todos
los Autores y Doctores guardan, que nunca caen ni pueden caer en lo que
escriben ni ensefian de aquel punto de decir con todo rigor la verdad y
justicia, aunque por nuestra flaqueza o malicia, venido a la préatica y
dificultad de la obra y circunstancias, nunca se guarde aquella rectitud y
punto que se debe.

Lo tercero se advirtio que, para mejor insistir y estar en la verdad,
cuando se ofrece que esto es mucho apretar, se mire con qué y a quién y
en favor de quién se aprieta, porque aqui no se aprieta sino con la razon
y con la ley de Dios y con la sola verdad y justicia, de la manera que ella
es, y Dios y los Santos y los Doctores la declaran, y que aqui se aprieta
solamente a quien tuviere necesidad de ello, 0 no quisiere cefiirse con la
razén, verdad y justicia, sino fuera de toda ley vivier ancha
regaladamente, y extenderse a la medida de sus apetitos y codicia,
deleitarse, estar rico y honrado a costa del sudor, trabajo, agravios y
vidas de los pobres y apretados, y asi es muy engafiosa y perversa piedad
hacérsele de mal al confesor de reducir a orden a los que comen y
huelgan y gozan buena y alegre vida, solo por parecerle que les
mandamos mucho por ser mucho lo mal hecho o mal tomado que tienen,
y lo tercero se aprieta por el remedio a los tristes indios que tan
aprestados y afligidos estan por falta de la justicia y razén, y tan
agravados y perseguidos y muchos de ellos muertos.

Lo cuarto se dijo, que esto de sentir cobardia o dificultad en el
determinar y declarar puramente la verdad y ofrecerse, que era mucho
rigor, nacia naturalmente asi en los que en estas tierras determinan casos
de conciencia, como en los que confiesan, de tener ya los ojos tan
hechos a ver y los oidos a oir tantos agravios e injusticias tan entabladas,
sinn haber ya ni verguenza en quien las hace, ni escandalo en quien la ve

hacer, ni castigo de los jueces que las saben, ni reparo de los confesores
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que por aqui o por alli cada afo las tragan, ni remedio del Rey que esta
tan lejos, ni resistencia ni casi quejas de los que las padecen, con lo cual
verdaderamente parece que ha de pasar asi, y que ya el uso lo hace licito
y la costumbre irremediable, principalmenete cuando el hombre piensa
que se ha de tomar con unos hombres gruesos, feroces, deslenguados,
rompidos y alborotadores y de quien no se espera sino que el fruto sera
alteraciones y escandalos. Para remedio de lo cual advirtieron que
debian quitar los ojos de estas dificultades y violencias, y ponerlos
solamente en la verdad y justicia mirada por si, que donde quiera es la
misma, y determinarla como si nunca se hubiera de poner en uso, y
guardarse mucho de aquel engafio que suele acontecer a los que por
affeccion, miedos o intereses o dificultad, quitan los ojos de la pura
razon y la amoldan a lo mas facil y de menos trabajo, porque aunque al
ejecutarse de la verdad, o por mejor decir, al haber lo que queriamos y
conviene, nos acomodamos con los tiempos y circunstancias lo mejor
que se puede; mas en el determinar la verdad y ver y declarar lo justo, ni
el tiempo, ni la tierra, ni la dificultad, ni ninguna otra cosa, lo pueden ni
deben modificar ni estobar, como aunque pasemos con uno sin que
restituya cuando no tiene, 0 nos acomodemos con lo poco que tiene. Méas
el sentir y decir la verdad de cdmo y cuando debe restituir, no se puede
amoldar a su dificultad ni conchavar con otra comodidad, sino con toda
verdad declarar que tanto o cuanto deba restituir ahora o cuando lo
tuviere.

Lo quinto adivirtieron que, si por la mala disposicion de los
penitentes o por haberse ellos metido, o desenfrenado, en tantas marafas
y dificultades, se extendiese o ensnchase la verdad, o quisiese
sobrellevar algo, o ablandar, s6lo por la mucha dificultad de deshacer
tantas cosas mal hechas, que se advirtiese que sus almas se quedaban
engafiadas y el mal estado por la muchedumbre de los pecados o la
dificultad del mal afecto aferrado a lo que no es suyo, o enredado en lo

gue se quiso, 0 quiere, no favorece ni puede favorecer nada al malo,
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principalmente con dafio de tercero, y con tanto dafio y dafios y de
terceros son agraviados y oprimidos.

Item, que las propias almas tambien de quien los guian, no quedan
seguras sino muy en mayor peligro, porque se les abona lo malo o se les
da salida a ello, estirando las correas de la justicia y se les da alas para
proseguirlos. Mas, si declarada con toda verdad la justicia y razon, no
bastase ni quisieren salir de lo mal hecho, a lo menos para que no se
metan en mas lazos de los que se ven metidos; que por méas que
disimulen lo sienten, y refrenarse ha algo la malicia y disolucion, y los
Ministros quedaran descargados para con Dios.

Lo sexto y Gltimo advirtieron que, si para determinar la verdad y
para hablarla cuando se ofrece y para los Predicadores que la han de
ensefiar e intimar son necesarias las adertencias dichas mucho mas lo
son para los Confessores que la han de ejecutar, y de quien es y sobre
quien cargo todo el mal y corrupcion de la tierra, y guardarse mucho del
afecto y amistad, y mucho més del miedo, cobardia, respeto, autoridad,
gravedad, oficio, quejas, ni otras calidades de nadie, y, para tener el
animo y valor necesarios, acordarse del que tuvieron, en sus ocasiones
semejantes, los Profetas, los Apdstoles, y los Santos Doctores de la
Iglesia, y como fueron muchos martires por esto, y los que no lo fueron
de hecho lo fueron de mérito, por hacer santo pecho a los agravios que
los mayores hacian a los menores, porgue, aungue los que se hacen en
esta tierra, y los aprietos en que se ven los Ministros del Evangelio en
ella no sean de aquella manera, més son tales que es menester tener
aquello por ejemplo para poder uno (como debe) haberse en ellos, y
procuren desengafiar a los que son regidos con declararles como no son
ellos los que hacen ahora de nuevo estas leyes para apretarlos, sino que
ellas son leyes eternas escritas en la eterna verdad y justicia de Dios y,
después, EI mismo las ha dado a los hombres y declarado, y los Santos
de la Iglesia las han explicado y que el Ministro, ahora, no pone palabra

de sou cabeza, ni voluntad, sino que por haberle Dios puesto en aquel
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oficio tienen obligacion a leer en la Escritura, en los Santos y en los
Doctores lo que hay, y que ya que el seglar viene a preguntar-selo, él se
lo dice y que peca el con responderle a lo que le pregunta que lo rifia con
Dios que hizo aquella leyes y con los Doctores que las declaran asi, y no
lo rifian con el Ministro, o Confesor, que €él se estaba en sou casa quieto
y no fue él a forzar a nadie a cumpla tal o cual ley aunque le pese, sino
que ya que le vienen a molestar y preguntar que hay en la Ley de Dios,
tiene obligacion de decir la verdad que ha visto, y si esta no le hace buen
sabor al que la pregunta ;qué culpa tiene él que se toma trabajo de

responderle lo que quiso preguntar?.3*

A primeira consideragdo levantada é muito relevante para a classificagdo do
Sinodo diante do debate historiografico estabelecido. Os clérigos e religiosos sao
objetivos ao dizer que pretendem criar determinacdes que tenham relacdo com a
circunstancia daquela terra, que era nova e afastada, portanto, constituia-se como
uma realidade distinta de outras da Monarquia hispanica. Portanto, o Sinodo de
Manila expressamente nao trataria de simplesmente aplicar normas gerais e alheias,
gue nenhum sentido fariam para o contexto filipino do fim do século XVI. Tal ideia
se baseia na premissa entdo vigente de que a natureza, humana e social, era diversa,
no tempo e no espago. As regras e normas também deveriam ser, pois estas eram
meios para atingir o bem comum, ndo um fim em si. Para uma circunstancia
especifica era necessaria a adocdo de medidas especificas. Nesse sentido, tendemos
a concordar com Leticia Pérez Puente, de que os sinodos e concilios americanos ndo
eram uma mera reproducdo ou adaptacdo aos canones do Concilio de Trento, mas
reuniBes nas quais eram expressas questdes politicas e eclesiasticas locais e proprias
de cada diocese ou sede metropolitana.

Essa atitude de adaptacdo ao contexto do arquipélago ndo era novidade nas
decisbes do clero filipino. A junta agostiniana de 1574, que havia condenado a

exploracdo da méo de obra nativa e criticado a atuacdo dos encomenderos, afirmou

344 Idem. p. 1560-1564. - Roma.

133



que a dominacao espanhola e a cobranca dos tributos eram ilegitimas, mas que no
ponto em que estavam, era necessaria sua manutencdo, apenas com reparagdes na
sua administracdo.**> Novamente a visdo juridica probabilista prevalece, nesta
concepcao a circunstancia prevalecia. Com isso, a junta afirmava que tomaria as
melhores medidas possiveis ou provaveis, que poderiam conter também erros.3
Falamos de um contexto, o Antigo Regime Ibérico, onde nao ha o “império da lei”,
mas que o direito € visto como uma busca, cujo 0s meios extrapolam a lei escrita,
mas também se pautam no costume, nos doutores e, especialmente, na prudéncia dos
juizes, como no caso aqui estudado.

A segunda consideracdo feita € complementar a primeira. Ela destaca que a
verdade e a justica ndo seriam ignoradas, apesar de considerada a circunstancia
particular do arquipélago naquele momento. Tal formulacdo expressa que a justica
era vista ndo como uma aplicacdo exata, mas como uma busca. Aqui remeto a
concepcao de justica da chamada Segunda Escolastica (ou vertente neotomista), de
grande influéncia na Europa catélica, em especial na Monarquia.®’

Quentin Skinner explica que, para essa corrente teoldgica, considerava-se a
existéncia de uma hierarquia das leis que ordenavam o universo. A primeira seria a
Lei Eterna, entendida como a acdo de Deus. Na sequéncia haveria a Lei Divina,
revelada por Deus aos seres humanos pela Sagrada Escritura e na qual a Igreja funda
sua acdo e organizacdo. A terceira era a Lei Natural, implantada por Deus na
ordenacdo de sua criacdo e também nos seres humanos, permitindo que estes
entendessem os designios e intencGes divinas. Apenas ao fim estaria a Lei Positiva,
criada pelos poderes seculares e individuos para seu proprio governo. Esta Gltima era
dependente e tomava como base as trés anteriores, em especial a Lei Natural que

seria acessivel & humanidade.*® O justo e correto, dessa forma, estariam ja

345 ROCHA, Carlos. op. cit., 2016, p. 141-142.

346 RUIZ, Rafael. “A interpretagdo das leis reais: ambuguidade e prudéncia no poder das
autoridades locais na América do século XVI”, Revista Clio, n. 27, 2009.

347 Sobre o pensamento neotomista na Europa moderna indico das obras aqui citadas
especialmente o trabalho de Bartolomé Clavero. CLAVERO, Bartolomé. Antidora. Antropologia
catolica de la economia moderna. Mildo: Giuffre, 1991.

348 SKINNER, Quentin. As fundacdes do pensamento politico moderno. Sao Paulo: Companhia
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determinados pela natureza, criada por Deus, caberia as pessoas, aos juristas e aos
governantes buscar essa justica mediante os recursos disponiveis: leis, doutores,
Biblia, costume, exemplos da natureza, etc.

O governo e o dominio (poder administrador e regulador), no entanto, ndo
eram monopolio de uma ou algumas autoridades, todos os “corpos” (cidades, ordens
religiosas, corporagdes de oficios, Coroa, etc.) partilhavam o exercicio do poder
jurisdicional, pois ndo existiam normas positivas que definiam a priori e com
exclusividade o que era e o que ndo era justo.**® Esse ideal reforca o entendimento
antilegalista e antiestatal da estrutura juridico-politica do Antigo Regime.

As normas geradas no Sinodo, portanto, pautar-se-iam na verdade e na justica
naturais e por isso deveriam ser aplicadas rigorosamente, mesmo com a
possibilidade de erros, como acima destacado. O motivo desse rigor é que tais
determinac®es se voltavam para a defesa dos mais fracos e necessitados, no caso, 0s
indigenas, ultrajados e prejudicados pelo processo de colonizacdo espanhola. Esses
“miseraveis” ndo tinham acesso a justica, cabendo a junta remediar essa situacao.
Mais uma vez destaco que o Sinodo de Manila se valeu de principios e questdes ja
postas pelos religiosos agostinianos. A defesa dos nativos como ponto central da
assembleia clerical € mais um dos pontos que podemos apontar para, se nao
discordar, complementar a andlise de Paolo Prodi. Esse ponto ndo é uma
exclusividade da junta clerical aqui estudada, tratando-se de uma caracteristica dos
sinodos e concilios do Novo Mundo. Estes, quando tratando matéria relativa ao
clero, isto é, falando de seu governo, cuidados, modo de vida, indumentaria, entre
outras questdes do tipo, foram muito similares aos europeus. O grande diferencial
das assembleias americanas — e aqui incluo também a filipina — é a preocupacao e
énfase nas partes relativas a evangelizagéo dos indigenas.**°

A gquarta adverténcia assinala que as dificuldades (colocadas por aqueles que

poderiam ser “prejudicados’) ndo impedissem a junta de dizer a verdade e de aplicar

das Letras, 1996, p. 426.
349 REIS, Anderson. op. cit., p. 114-1109.
350 GARCIAY GARCIA, Antonio. op. cit., p. 184.
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0 remédio necessario. Sobre esse ponto, entendo que os religiosos e clérigos se
referem a atritos ocorridos entre eles e autoridades seculares no periodo de reunido
do Sinodo. Como afirmei, as informacdes historiogréficas que possuimos s&o
breves, incompletas e inseguras. A partir do levantamento documental realizado,
pude identificar algumas dessas situacGes, que ora repetem questionamentos antigos,
como os do governador Guido de Lavezaris, ora trazem argumentos novos para
criticar a atuacgdo religiosa. Este aspecto, pretendo tratar mais detidamente apds a
andlise propriamente das decisdes sinodais, pois creio que estas ajudardo na
compreensdo dos motivos das querelas e conflitos.

A quinta consideracdo conclui e sintetiza as duas anteriormente postas, que o
que pode parecer rigoroso para uns era solucdo e remédio para o abuso cometido a
outros, por isso as decisdes do sinodo deveriam ser integralmente executadas. 1sso
ndo sO para conceder a justica devida aos indigenas, mas também para que 0S
clérigos, especialmente os confessores, pudessem ficar com suas consciéncias
limpas diante de Deus.

A ultima consideracdo é também de grande importancia. Ela destaca quem séo
os individuos aos quais as decisdes sinodais irdo se referir diretamente. Apesar das
consideraces feitas sobre os indigenas e também espanhois (aqueles que causariam
agravos aos primeiros), as ordenacgdes da junta serviriam para orientar a atuacao de
predicadores e confessores estabelecidos no arquipélago. Estes, como membros da
Igreja, deveriam agir para garantir a aplicacao dos intentos divinos, no caso, a defesa
dos necessitados, o cuidado espiritual dos novos convertidos e a busca pela
conversdo dos infiéis.

Este Gltimo ponto explicita que o Sinodo pretende corrigir os erros e injusticas
cometidas nas Filipinas ndo por sangfes ou puni¢cbes diretas, ou seja, em foro
externo, mas através do controle e regulacdo das consciéncias. Com isso, no ideal
neotomista, o clero ndo abria mao de ordenar a sociedade, mas buscava um novo
campo de acdo, monopolizado pela Igreja, para conseguir tal objetivo. O foro

interno, ou da consciéncia, seria regido pela Lei Natural, superior e orientadora da
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Lei Positiva Humana.*** Ao distinguir lei positiva e lei natural, abdicando do poder
de agir diretamente sobre a primeira, a Igreja e o clero catolico criaram uma nova
estratégia de atuacdo, através da moral e da ética, ndo por normatizagdo positiva.
Neste ponto fundamental, concordo com as consideragdes de Paolo Prodi. Com o
Sinodo, o bispo Domingo de Salazar ndo pretendeu ampliar sua jurisdicao temporal
(ou almejar alguma). Suas instrucdes ndo visaram uma melhor ou nova orientacéo
para a justica diocesana de base canOnica. A assembleia clerical tratou
exclusivamente de matéria religiosa, isto é, sobre as predicagdes, e principalmente
sobre o sacramento da confissdo. Através destes dois instrumentos, de potestade
religiosa, a Igreja poderia agir e moldar seus fiéis.

A esse fator devemos adicionar que 0s governos, temporais e espiritual, do
Antigo Regime cat6lico possuiam finalidade virtuosa, isto é, a busca do bem
comum. As instituicdes religiosas e civis, portanto, direcionavam-se para a mesma
finalidade e deveriam agir de maneira integrada e complementar. Em suma, 0s meios
e a finalidade de um governo ndo deveriam ser discordantes dos de outro governo,
eles deveriam confluir. Uma distin¢do j& destacada nesse trabalho, e que cabe
retomar aqui, € que o “bem comum” almejado pelas institui¢cdes civis e eclesiasticas
sdo distintos. As primeiras visam a manutencdo da ordem e da paz no
relacionamento entre as pessoas, ja as segundas vao além de questbes terrenas —
como as primeiras — buscando orientar os fiéis no caminho da Salvacdo. Essa
diferenca impGe uma hierarquia entre as duas finalidades, a segunda seria mais
importante que a primeira, é o que afirma o tedlogo da Escola de Salamanca,

Francisco de Vitoria:

el fin de la potestad espiritual sobrepuja mucho en excelencia al fin de la
potestad temporal, en cuanto que la perfecta bienaventuranza y la Gltima
felicidad excede a la felicidad humana y terrena. [...] €S mayor y mas
augusta la potestad espiritual que la temporal, y por tanto debe ser mas
respetada y mas obedecida.®*?

351 SKINNER, Quentin. op. cit., p. 426-429.
352 VITORIA, Francisco. op. cit., 1917 (a), p. 252-253.
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Em seu conjunto, as bases dessa formulagdo, sustentada pelos tedlogos
espanhois ligados a Salamanca, possui implicac@es religiosas e politicas de diversas
ordens, como o questionamento das teses e fundamentos luteranos ou a legitimagéo
de governos civis infiéis, como dos nativos americanos e asiaticos. Este ponto é
levantado especialmente nas reflexdes de Francisco de Vitoria e Bartolomé de las
Casas.

As primeiras décadas ap0s a chegada europeia ao extremo Oriente e a América
sdo marcadas por um ideario que identificava nos nativos dessas terras,
especialmente nos amerindios, seres livres do mal e da culpa. Essa visdo edénica,
assim, sustentava que os indigenas eram individuos completamente bons e pacificos,
préximos do modelo criado por Deus. O frei franciscano Toribio Benavente, o
“Motolinia”, um dos primeiros religiosos a atuar na Nova Espanha, ap6s a conquista
de Cortés, foi um dos mais significativos representantes dos que sustentaram essa

visdo. Em sua obra Motolina assinalou que:

Estos Indios cuasi no tienen estorbo que les impida para ganar el
cielo, [...], porque su vida se contenta con muy poco, y tan poco, que
apenas tienen con que se vestir y alimentar. [...] Con sus pobres mantas
se acuestan, y en despertando estan aparejados para servir a Dios, y si se
quieren disciplinar, no tienen estorbo ni embarazo de vestirse ni
desnudarse. Son pacientes, sufridos sobre manera, mansos como ovejas;
nunca me acuerdo haber visto guardar injuria; humildes, a todos
obedientes, ya de necesidad, ya de voluntad, no sabem sino servir y
trabajar.*

Dessa concepcdo se depreende que a salvacdo das almas na América
demandaria pouco esfor¢o, chegando ao ponto dos nativos serem considerados
exemplos de cristianismo para os espanhdis. Mais que facilidade em converter, 0s
indigenas, por sua pureza, teriam grande vontade de se tornar cristdos. Eles ja
portariam valores cristdos, como a humildade e pobreza (especialmente caros as
ordens mendicantes), antes mesmo do contato com os colonizadores ibéricos.

No entanto, essa mansiddo os tornava presas faceis para a enganagédo

demoniaca, e por isso idolatravam ao demonio e cometiam praticas terriveis — como

353 BENAVENTE, Toribio de (“Motolinia”). Historia de los Indios de la Nueva Espafa.
Barcelona: Herederos de Juan Gili, 1914, p. 73.

138



o sacrificio humano —, apesar de sua bondade cristd. Essa situacdo justificaria a
conquista dos nativos pelas armas, para promover a substituicdo do culto demoniaco
pela religido crista. Esse ideal de Cruzada é expresso pelo proprio Toribio Motolinia
em carta ao imperador Carlos V. Segundo o frei seréfico, foi a conquista promovida
por Herndn Cortés que abriu as portas para o evangelho, pois era emergente
converter todo o planeta, “y los que no quisieren oir [o evangelho] de grado, sea por
fuerza, que aqui tiene lugar aquel proverbio, mas vale bueno por fuerza que malo
por grado”.®*

Essa concepcdo milenarista, no entanto, ndo é marca apenas das primeiras
décadas apds a descoberta da América. A Histéria Eclesiastica de Jeronimo
Mendieta mostra como esse ideario e as interpretacbes neotomistas existiram
simultaneamente, disputando espaco. Para Mendieta, também frei franciscano, a
descoberta — termo do autor — da América e sua consequente conquista, feitas
respectivamente por Colombo e Cortés foram a¢des da vontade divina. Tais atos, ndo
a toa, foram realizados durante o governo e por ordem dos zelosos reis catolicos
espanhdis, Fernando e Isabel, como recompensa de Deus ao cuidado que o0s
monarcas possuiam em matéria de fé. Por isso, Deus lhes deu “gracia y fortaleza
para sujetar y reducir a la obediencia de su Iglesia catdlica todas las huestes visibles
que en el mundo tiene Lucifer”.*>® A idolatria indigena, uma “cegueira”, segundo
Mendieta, seria uma das trés faces da acdo demoniaca (as duas primeiras seriam o
judaismo e o islamismo, ambas j& combatidas pelos reis espanhois). Com isso,
defendeu o religioso serafico, a conversdao dos infieis a Igreja, em tempos tao
préximos ao fim, se faria pela méo dos reis espanhois e seus descendentes. Poder
esse conferido pelas bulas do papa Alexandre VI, nas quais o pontifice “hace
donacion y concede el sefiorio de todas las dichas islas y tierras firmes descubiertas

y por descubrir”. 3

354 ZAVALA, Silvio. “Hernan Cortés ante la justificacion de su conquista”, Quinto Centenario,
n. 9, Madri, 1985. p. 29.

355 MENDIETA, Jer6nimo. Historia Eclesiastica Indiana. México: Antigua Libreria Portal de
Agustinos n. 3, 1870, p. 17.

356 Idem, p. 23.
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A Segunda Escolastica se contrapds de maneira fundamental a viséo
milenarista de Motolinia e Mendieta. No ambito religioso, os indigenas nao eram
mais descritos como seres essencialmente bons e puros. Eles até seriam atraidos a
conversao e ao batismo, o problema seria sua manutencdo permanente nas regras da
fé cristd. Os nativos seriam como criangas, muito inconstantes, de pouca capacidade
intelectual e inclinados ao mal. Por isso, seria necessaria uma tutela permanente
sobre os eles. Essa visdo, neotomista, é bastante destacada nos modelos tridentinos e
pos-tridentinos de evangelizacéo.

Sob tal concepcdo fundamentalmente religiosa, assenta-se outra de cunho
politico. A bondade humana € posta em questdo, os seres humanos, decaidos por
conta do pecado original, desde Addo e Eva, tenderiam a injlria e a incerteza. Para
evitar tais erros e pecados é que se formariam as sociedades politicas, para manter a
paz e a justica. No entanto, a formacao dos governos ndo teria origem divina, sendo
unicamente fruto da acdo humana. Para os tomistas a lei positiva era resultado
apenas da obra humana, para realizar objetivos puramente mundanos. Com isso,
nenhuma replblica ou reino era natural, nenhuma pessoa tinha jurisdicdo politica
sobre outra naturalmente, ja que todas as pessoas nasciam livres. Os te6logos
catdlicos, assim, propunham novos rumos de conguista espiritual e civil.

Ao destacar o declinio natural dos seres humanos, a Segunda Escolastica
poderia ser aproximada aos fundamentos luteranos. Mas os te6logos catolicos
ligados a essa vertente destacaram também sua oposicao aos principios defendidos
por Martinho Lutero em relacdo aos poderes politicos. Segundo o reformador
alem&o, os seres humanos, pelo pecado original, estavam alheios de qualquer
conhecimento dos intentos divinos. De acordo com esse principio luterano, as
mulheres e 0os homens estariam impedidos de se aperfeicoar e estabelecer um
governo civil justo, pautado nos designios de Deus. Diante disso, todas as
autoridades constituidas teriam sido ordenadas diretamente pela graca divina.

Os neotomistas vao rebater, que apesar do pecado original e do decaimento, 0s
seres humanos possuiam elementos interiores da graca, isto €, o entendimento sobre
a “Lei Natural”, assim, a justica humana poderia se fundar na justica divina, e isto

deveria ser sempre buscado. Por isso, como ja afirmei, haveria a hierarquia e 0
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vinculo entre as leis natural e humana. Segundo os tomistas as ordens de um
governante impio deveriam ser de cumprimento obrigatério no foro interno, desde
que fossem auténticas, isto ¢, baseadas na Lei Natural. Ponto negado pelos “hereges
germanicos”. Essa doutrina da peniténcia estabelece clara relacdo entre crime e
pecado. Tanto que tais termos, muitas vezes, poderiam ser utilizados de forma
intercambidvel. Para reformistas como Lutero, Calvino e Melanchton a justica
humana estava completamente separada da divina. Na vertente tomista catdlica, toda
lei positiva deveria estar pautada na lei natural, negar uma lei positiva seria
suspender a lei natural.*’

Essa caracteristica colocava a Igreja e o clero em uma posicdo de

preeminéncia na legitimacao da ordem politica. Francisco de Vitdria explica que:

El deber, la misién del Te6logo son tan extensos que no hay
argumento alguno, no hay disputa, no hay lugar ajeno a la profesion e
institucion teoldgica.

[...]

Es la Teologia la primera de las disciplinas y el primero de los
estudios del mundo; por lo cual no es de maravillar que pocos se hallen
competentes en tan dificil doctrina.®*®

Ou seja, para descobrir se uma lei era auténtica e pautada na Lei Natural ou ndo,
deveria se recorrer ndo a juristas, mas a te6logos. Com isso a Igreja, clamava para si
um importante papel na definicdo e conformacdo da ordem social e politica no
ocidente catolico do Antigo Regime.

Tendo os seres humanos a possibilidade de conhecer a Lei Natural, teriamos
também a liberdade de constituir nossos proprios governos mundanos no caminho
da salvacdo. Com isso refutava-se a ideia de servo arbitrio de Lutero. O principio
desta critica aparece com destaque na Ultima das adverténcias do Sinodo de Manila,
anteriormente postas, na qual é declarado que ndo sdo os ministros da Igreja que
obrigam a pessoas a cumprir as leis e as normas (referindo-se as instituidas pelo

Sinodo), mas que cada um seguia essa lei por sua propria vontade, pela sua vontade

357 MAIHOLD, Harald. op. cit., p. 158-159 e 165-168.

358 VITORIA, Francisco. “Releccion de la potestad civil”. In: Relecciones teologicas del p. fray
Francisco de Vitoria. Madri: Libreria Religiosa Hernandez, 1917. T. Il, p. 1.
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de ser cristdo catolico e de atingir sua salvacao. Que a obediéncia a tais leis ndo era a
obediéncia ao bispo, aos freis e aos conegos, mas sim a obediéncia a Deus, que
definiu, na criacdo, o que era justo ou ndo. O papel do clero seria apenas o de
encontrar (no sentido de descoberta) e transmitir os principios dessa justica divina.
Na esteira disso, além de defender o livre arbitrio, os tedlogos catdlicos justificavam
a existéncia da Igreja como corpo visivel, terreno e jurisdicional, rebatendo a ideia

de Lutero de Igreja como congregatio fidelium.**°

A potestade da Igreja catolica,
afirma Francisco de Vitdria, teria se estabelecido no ato da entrega das “Chaves dos
Céus” de Cristo aos atp(')stolos.360 Segundo o tedlogo espanhol, as “Chaves”
concediam aos apostolos o poder espiritual, que tinha sua origem no direito divino
positivo, mediando a relacéo entre os fiéis e Deus.*** Portanto, a concesséo de Deus
a Pedro ndo dava poderes ao papa e aos bispos — 0s sucessores apostélicos — de
intervir diretamente em matéria secular.

A dissociacdo de origem entre os poderes civis e espiritual fazia com que 0s
governos, de principes, imperadores ou principais de povos infieis fossem
respeitados, ndo destruidos ou retirados a forga. As diferencas religiosas, por si so,
ndo eram motivos para fazer guerra ou destronar um soberano. A maneira de
converté-los, seja a fé cristd ou a obediéncia aos reis europeus, se daria pelo
consentimento, da mesma maneira como tais sociedades politicas foram formadas,

assinala Las Casas:

Ninguna sumisién, ninguna servidumbre, ninguna carga puede
imponerse al pueblo sin que el pueblo, que ha de cargar con ella, dé su
libre consentimiento a tal imposicién.

Incluso puede demostrarse que al principio [del régimen politico]
el pueblo mismo lo concert6 asi con el prdprio soberano: originalmente
todas las cosas y todos los pueblos fueron libres; luego si llegase a
imponerse cualquier tipo de carga u obligacién contra la voluntad del
pueblo o del duefio privado, habra de ser sin duda por coaccién,
impediendo en consecuencia al pueblo el uso de su prépria libertad que
le corresponde por derecho natural.

Pues nada hay tan contrario a la equidad natural como verse

359 SKINNER, Quentin. op. cit., p. 292-300.
360 BiBLIA. Mateus, 16: 18-19.
361 VITORIA, Francisco. op. cit., 1917 a, p. 235-238.
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obligado el duefio, sin consentimiento suyo, a perder violentamente lo
que es proprio, cayendo de modo ilicito bajo dominio ajeno. Es principio
de las Instituciones y del Digesto. Ademas, los reyes, principes, sefiores y
altos funcionarios que impusieron las contribuciones y tributos tuvieron
su origem en el livre consentimiento del pueblo, y toda su autoridad,
potestad y jurisdiccion les vino a través de la voluntad popular.®®

Outros destacados tedlogos ibéricos, como Francisco Suéarez*®®, Lufs de
Molina®*, Juan de la Pefia®® e o padre Antonio Vieira®*® apresentaram posicoes
semelhantes a de Las Casas em diversos outros lugares. O que desejo chamar
atencdo € a relacdo que os temas aqui postos possuem entre si: defesa dos nativos e
jurisdicdo eclesiastica como controle das consciéncias. Esses dois aspectos sdo
partes de uma mesma moldura, que sé faz sentido quando composta de todas suas
partes. Ou seja, quando o bispo Domingo de Salazar, seus colegas e religiosos se
reuniram para discutir o modelo de confisséo e predicacédo a ser adotado para sanar
as violéncias e abusos cometidos contra os indigenas, 0s pressupostos da tradicdo de
Salamanca acima expostos sdo levados em consideracdo. Segundo Francisco de
Vitoria, caberia aos tedlogos dar pareceres sobre a situacdo dos indios, e ndo aos
juristas — ou ndo apenas a estes. Os nativos do Novo Mundo ndo estavam sujeitos ao
direito positivo dos espanhois, mas estavam sujeitos a Lei Natural, ou seja, ao foro
interno, da consciéncia. Assim, afirma o tedlogo dominicano: “no siempre las
disertaciones teoldgicas tienen caracter deliberativo, sino las méas de las veces lo

. . . . ~ 7
tienen demostrativo, es decir, no se acometen para consultar, sino para ensefiar,”®

362 LAS CASAS, Bartolomé de. De Regia Potestate o Derecho de Autodeterminacién. Madri:
Editora L. Perefia, 1969. Corpus Hispanorum de Pace, vol. VIII, p. 33-34

363 SUAREZ, Francisco. “Principatus politicus”. In: PERENA L.; ELORDUY, E. (orgs.)
Defensio Fidei. Corpus Hispanorum de Pace, Madri: Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 1965.

364 MOLINA, Luis de. “De la Justicia”. In: Los seis libros de la justicia y el derecho. Madri:
José Luis Cosano, 1941.

365 DE LA PENA, Juan. De Bello contra Insulanos. Madri: Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1982.

366 VIEIRA, Antonio. “Voto sobre as davidas dos moradores de S. Paulo”. In: SERGIO,
Anténio; CIDADE, Henani (orgs.). Obras escolhidas de Anténio Vieira. Lisboa: Biblioteca
Nacional, 1954.

367 VITORIA, Francisco de. op. cit., 1917 b, p. 10-11.
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Os pareceres clericais, portanto, ndo visavam produzir normas positivas, mas
morais, 0 que ndo diminuia sua eficiéncia pratica. Ndo devemos esquecer o ambiente
religioso ocidental dos séculos XVI e XVII, um periodo em que Salvagdo e
absolvicdo passam a ser associadas. O que poderia atemorizar mais um fiel que
morrer em pecado? Lembremos que um dos fundamentos do préprio Lutero em suas
propostas reformistas, a Sola Fide, visava apaziguar as consciéncias, garantindo a
vida eterna aqueles que acreditavam. O catolicismo tridentino também se preocupou
com a questdo, enfatizando a necessidade de se confessar periodicamente e de
receber absolvicdo para ser salvo. Com a confissdo, a Igreja e o clero, possuiam um
meio privilegiado para alinhar as praticas e pensamentos dos fiéis a ortodoxia.
Adriano Prosperi destaca que esse mecanismo também servia para que 0S

eclesiésticos conformassem a populagdo aos poderes laicos estabelecidos.*®®

Aqui
pretendo mostrar que os fiéis ndo sdo os Unicos a serem moldados, mas 0s proprios
poderes laicos poderiam ser moldados e adequados a “ortopratica” pelo clero
catolico. Acredito que o Sinodo de Manila seja um caso bastante notavel desse tipo
de acdo do clero, através do controle das consciéncias. Com isso, entendo que 0
Sinodo também funcionou como instrumento de definicdo do estatuto de agregacéo
dos nativos filipinos a Coroa de Castela.

O documento sinodal expressa essa situagdo ao declarar que seu “principal y
primero fin era introducir la Fe en esta nueva tierra y tratar del buen orden y manera
que se tendria en hacer y proseguir esta conversién y administrar esta nueva
Iglesia”.**® Mas para atingir tal objetivo, destacam os clérigos e religiosos presentes
na junta, era preciso que outras situacbes, que impediam ou limitavam a
evangelizagao fossem consertadas. Mais que evitar as “ocasidoes de pecado”, era
funcdo do governo espiritual estimular “ocasides de virtude”, oferecendo bons
exemplos. Essa caracteristica, a meu ver, confirma as ideias de Wietse de Boer sobre
o confessionalismo tridentino. Segundo o estudioso neerlandés, essa caracterizacao

“came with a full-fledged program of social discipline based on the interdependence

368 PROSPERI, Adriano. op. cit., 2013, p. 247.

369 PORRAS CAMUNEZ. op. cit., p. 1566 — Arquivo da Universidade de Santo Tomas, Manila
(doravante, AUST)
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between individual and society, and between the private and public spheres.”370

Por isso, o documento final do Sinodo foi dividido em duas partes, a primeira
tratando das pessoas e situacdes que atrapalhavam o avanco da fé e que deveriam ser
remediadas, enquanto a segunda parte, que “se trata de lo principal”, aborda os
caminhos para a para a conversao. Com essa proposicao retomo um ponto salientado
no primeiro capitulo, o ideal de complementaridade entre o poder civil e o poder
religioso. O primeiro ndo deveria ser discutido ou tratado por clérigos e autoridades
da Igreja, a ndo ser em situacdes nas quais o poder secular se tornasse um limite para
a finalidade mais nobre, a conversdio e a salvacdo das almas. Essa
complementaridade, portanto, pressupde uma hierarquia, que coloca a potestade e a
finalidade religiosa acima dos fins propriamente terrenos.>”

Com isso, o primeiro livro, que aqui destacarei, do Sinodo de Manila afirma
tratar de dez pessoas seculares, no que suas a¢des tangem a evangelizacdo do gentio
filipino. Sdo as seguintes figuras: 1) Direitos e obrigacbes do rei; 2) dos
governadores; 3) dos oficiais reais; 4) dos alcaides maiores e justicas; 5) dos
capitédes e soldados; 6) dos encomenderos, cobradores e de seus criados e escravos;
7) dos marinheiros, comissarios e outros que tratam de assuntos referentes a Real
Hacienda; 8) de todos os espanhdis que tratavam com os nativos; 9) dos principais
indigenas ou datus; e 10) dos sangleyes que residiam ou comercializavam no
arquipélago. Na documentacdo que temos disponivel, consta as decisfes sinodais até
0 que se fala dos encomenderos. Sobre os indigenas e sangleyes, tratados nos
ltimos capitulos, apesar de sua auséncia, podemos retirar algumas conclusées e
dados a partir das informagdes que temos acesso.

O primeiro ponto tratado é dos titulos que o rei castelhano possuiria sobre
aquelas terras. Os proprios eclesiasticos destacam que aquela altura das conquistas e
descobrimentos tal apontamento poderia ser e parecer pouco proficuo, pois, mesmo
se constando que 0s monarcas ndo possuiam direito algum sobre o Novo Mundo, a

colonizagdo ja estava muito assentada e de dificil reversdo. Apesar dessa

370 DE BOER, Wietse. op. cit., p. 79.
371 Ver p. 62-63.
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consideracdo, os religiosos e clérigos reunidos no Sinodo confirmam a legitimidade,
a priori, dos governos nativos, declarando que o rei ndo tinha autoridade, nem
mesmo do papa, para tomar as terras daqueles povos. A Unica autorizagdo que 0s
monarcas e seus delegados haviam recebido era de financiar e promover a
evangelizagdo, que era a potestade que o Sumo Pontifice “tiene de Cristo, que es el
precepto y derecho de poder ir y enviar por todo el mundo a predicar el
Evangelio”.*”* Os delegados temporais dos reis cristdos serviriam apenas para
amparar e assegurar a evangelizacdo, ndo para impor a fé e o dominio a povos
alheios. Aqueles que se convertessem e passassem, voluntariamente, a submissao
dos reis de Castela, ai sim seriam governados por autoridades de origem ibérica. Nas
Filipinas, no entanto, tudo era feito em contrério, os colonos apoderavam-se das
terras e retiravam os governos la constituidos, agindo injustamente.

O Sinodo, portanto, ndo acusou ou culpou os reis por tais injusticas, mas 0s
oficiais e representantes da autoridade régia. Estes que “absolutamente les han
tomado y van tomando el gobierno, sefiorio y judicatura temporal que de derecho
natural es proprio de los indios”.*”® Sendo a finalidade espiritual, o objetivo da
descoberta do Novo Mundo, afirmam os religiosos, as autoridades seculares so
deveriam agir quando a evangelizacdo fosse prejudicada ou impedida. Caso 0s
reinos e os governos dos povos americanos e asiaticos permitissem a predicacédo e
fossem de acordo com seus preceitos, ndo haveria motivo para qualquer intervencao.

No entanto, ndo era essa a situa¢do encontrada. Segundo o texto da junta, “esta
gentilidad esté en tantas tinieblas y ceguedad, y por sus muchos pecados tan
desamparada y como olvidada de Dios, e ignorante de las leyes que El di6 a los
hombres y de las que de alli en todo el mundo antiguo se derivaron.”*”* Com isso,
concluem eclesiasticos, que a situacdo das Filipinas ndo era propicia a
evangelizacdo, sendo necessario erguer um novo e justo governo. Esse dominio

novo nao poderia ser exercido pelos proprios indigenas, pois estes seriam Vis,

372 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. cit., p. 1568 — Arquivum Romanum Societatis lesu,
Roma (doravante, ARSI)

373 Idem, p. 15609.
374 Idem, p. 1570.
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incapazes, desordenados e baixos.

Até este ponto, o Sinodo justificava o dominio temporal dos poderes de
Castela sobre o arquipélago filipino. No entanto, os religiosos e clérigos, destacam
que o governo dos juizes e capitdes enviados pelo rei da Espanha seria ainda pior
que o dos proprios nativos, por conta dos abusos e agravos frequentes. Diante dessa
constatacdo, é levantada a questdo: “;como ellos [os indios] pierdem su derecho
natural por hacerlo mal y no el Rey y sus Jueces haciéndolo tan mal o peor?”"
Segundo a junta, a diferenca consiste no fato de que os indigenas em seu mau
governo véo contra a finalidade superior (a evangelizacdo) enquanto os delegados
régios caminham contra o fim inferior, da ordem civil. Além disto, estes poderiam
ser punidos e trocados por outras pessoas que pudessem realizar bom governo e
administracdo. Portanto, apesar dos abusos, o rei ndo perderia seu titulo de dominio
sobre as Filipinas. Mesmo que as situacdes injustas feitas por capitdes ou juizes
régios fossem prejudiciais a evangelizacdo a situacdo continuaria a mesma, cabendo
ao rei corrigir os malfeitos, pois mesmo com mau governo castelhano, a
evangelizagdo avancava, 0 que ndo ocorreria “si se dejase al arbitrio de los
naturales”.

O grande problema, concluem, ndo é o titulo de senhorio do rei de Castela
sobre as Filipinas e demais partes das Indias. A questdo é que as cédulas, leis e
ordenagdes, “tan cristianas y prudentes”, ndo eram cumpridas por aqueles que as
deveriam executar.

As bases sobre as quais se construiu a argumentacao acima sao muito similares
as de Bartolomé de Las Casas: reconhecer a liberdade natural dos povos e entender
que governos de infiéis podem ser legitimos. No entanto, a conclusdo a que o clero
filipino chega distingue em muito do famoso frei dominicano. Para este, o0s
indigenas, apesar de infiéis, ndo tomaram terra nem fizeram mal algum aos cristdos,
nem foram suditos de reis cristdos. Portanto, todas suas jurisdicdes, senhorios e
magistraturas séo legitimos e contra eles, mesmo que fossem maus, ndo se poderia

fazer nada, “a ndo ser ama-los como a n6s mesmos”, e predicar entre eles. Nao era

375 Idem, p. 1572.
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licito a ninguém de fora quebrar sua potestade.®°

O bispo Domingo de Salazar e seus colegas para justificar o dominio espanhol,
ndo recorrem a teses de dominio universal, seja do papa ou dos monarcas cristdos,
criticadas pela Segunda Escolastica, mas o fazem a partir dos argumentos desta linha
teoldgica. A referéncia implicita nos decretos do Sinodo € Francisco de Vitoria.
Segundo o tedlogo espanhol, os nativos do Novo Mundo, ndo estavam obrigados a
acreditar na fé cristd, ou seja, possuiam livre arbitrio para se manter na infidelidade,
sem que isso atingisse seu dominio temporal. No entanto, o te6logo dominicano
sugere que os indios seriam em parte ‘“amentes”, isto ¢, ignorantes € nao
completamente preparados para estabelecer um governo legitimo, baseado nos
preceitos da lei natural, pois “no tienen leyes convenientes ni magistrados; ni
siquiera son idoneos para gobernar la familia”.3’” O discurso de Francisco de Vitéria
e dos decretos do sinodo caminham no mesmo sentido. Os nativos americanos e
filipinos seriam como criancas 0Orfas, necessitadas de tutela e cuidado, assim seria
justo que os espanhdis (mais sabios) os governassem para seu bem. Segundo Vitdria,

este fundamento se assenta no preceito da caridade crista®”

, Isto €, 0 mesmo no qual
se pauta a figura do “indio miseravel”, tdo levantado por missiondrios e curas
atuantes nas Filipinas. Outra base para tal titulo seria a tese aristotélica da serviddo

natural®’®

, 0 que legitimaria 0 uso da mao de obra indigena para o sustento dos
espanhdis.

Ponto importante é que Vitdria diz ter grande tendéncia a concordar com este
titulo para o dominio, mas ndo o afirma como legitimo, como o faz com o0s outros
setes por ele apresentados. Portanto, o Sinodo se apropria de maneira criativa do
argumento do frei dominicano, sem apresentar a ressalva feita por este. Isto €,
Vitoria afirma ndo ter certeza completa da ignorancia indigena. O desconhecimento

pratico Vitdria em missdes no Novo Mundo foi um dos pontos que serviu de base

376 LAS CASAS, Bartolomé. op. cit., 1564, p. 23.

377 VITORIA, Francisco. op. cit., 1907 b, p. 85.

378 Idem, p. 86.

379 ARISTOTELES. Politics. Kitchener (CAN): Batoche Books, 1999.
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para seus criticos, como Las Casas, para quem o dominio nativo ndo poderia ser
alcado em prol do espanhol. Domingo de Salazar e seus companheiros, creio,
baseado em sua experiéncia missionaria, ddo raz&o e certeza a duvida que limitava
Vitoria.

Todo esse quadro nos leva a reconsiderar a associacdo, em grande parte
historiogréafica, entre o primeiro bispo das Filipinas e Bartolomé de Las Casas,
sugerindo que Francisco de Vitoria, professor de Salazar em Salamanca, foi uma
inspiragdo mais marcante, a0 menos nesse ponto. No entanto, essa divergéncia entre
Las Casas e Vitoria ndo se trata de algo pontual ou secundéario, pelo contrario,
praticamente todas as relacBes entre espanhdis e nativos serdo estruturadas e
pensadas a partir desse ponto inicial. O tratamento, as politicas e as posturas mudam
significativamente declarando que 0s governos nativos estdo no mesmo nivel dos
monarcas espanhois ou que ha uma hierarquia, colocando aqueles como inferiores a
estes.

A origem dos problemas e agravos cometidos contra 0s nativos do
arquipélago, assim, ndo estava no dominio espanhol em si, mas da maneira como
esse dominio era exercido. O Sinodo apontou que 0s governadores até entdo
indicados para administrar as ilhas Filipinas eram a raiz de toda injustica que la se
passava, pois, “todo se viene a resolver en los gobernadores como en la cabeza y
primer principio del buen o mal gobierno”.**° Os motivos para esses maus governos
ndo estavam nas ordens dadas e as funcBes delegadas aos governadores, mas ao
descumprimento dessas normas e leis. O principal desvio cometido pelos capitdes-
gerais que governavam o arquipélago seria o fato de ndo punir aqueles que
cometiam diversos e constantes abusos contra os nativos. Na verdade, denunciavam
os eclesiasticos, parecia ocorrer o contrario, os espanhois agiam como se tivessem
ordem e licenca do governador para fazer o que quisessem. Com isso “todos los
espafoles de cualquiera cualidad o edad que sean, se tienen por sefiores de los indios
y de sus haciendas”.

A atuacdo impropria dos governadores se opunha a liberdade natural dos

380 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. cit.,, p. 1576. - ARSI
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nativos. Estes, pela questdo anteriormente apresentada deveriam se submeter a um
governo justo, dos monarcas espanhois, ndo ao mando de qualquer espanhol, gue,
como descrito, passava longe de ser justo. Mais que cumprir a lei do reino, por eles
representadas, os governadores tinham obrigagdo moral de castigar os danos e
pecados cometidos aos indigenas, “porque la gente que se agravia y escandaliza de
nuestras injusticias, es aquella en cuyas tierras estamos y cuyo sudor comemos, no
con outro titulo sino de venir a ensefarles justicia”. Além disso, os abusos cometidos
seriam um grave impedimento a predicacdo do Evangelho e a conversdo dos nativos.
Os governadores eram considerados responsaveis pela acdo de todos por ele
escolhidos, como capitées e alcaides, consequentemente os possiveis danos causados
por seus delegados também eram responsabilidades suas.

Por que os governadores eram culpados pelas acGes de seus subalternos e o
monarca de Castela ndo? A resposta é simples. O rei ndo tinha a intencdo de
prejudicar os nativos das Filipinas, tanto que criava ordenac@es justas e santas para o
descobrimento da regido. J& os governadores sabiam 0 que se passava e, muitas
vezes, beneficiavam-se dos abusos contra os indigenas. O parecer dos te6logos nédo
tinha por referéncia apenas o ato pecaminoso/perpetrador ou o prejuizo sofrido pelos
nativos. A acdo do tedlogo se dirige aquele que cometeu o ato, por isso, avaliava-se

381 Os subalternos

sua consciéncia. Com isso, a inten¢éo era o ponto a ser analisado.
e delegados do rei e dos governadores, na maior parte das vezes, eram 0S
cometedores dos delitos, a diferenca € que faziam isso a contragosto do primeiro e
com conivéncia do segundo. Sendo as intengdes diferentes, os pareceres também
deveriam ser.

Mais que criticar a atuacdo dos administradores do arquipélago, denunciando
varias situacdes de abuso e injustica, o Sinodo se preocupa em listar normas e
modos de acdo para 0s governadores, para que fossem justos. As orientacdes versam
sobre a organizacdo de encomiendas, os tributos indigenas, a nomeacdo de
subalternos, dentre outros temas que seriam de responsabilidade do poder local.

Dentre as recomendacdes feitas destaco a seguinte: “que el confesor esté muy

381 GODOY PROATTI, Elaine. op. cit., p. 159-160; DECOCK, Wim. op. cit., p. 523.
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sobre aviso de los muchos dafios que los soldados hacen a los naturales”.*® Os casos
listados na sequéncia, que deveriam ser de conhecimento dos clérigos, tratavam
basicamente de abusos cometidos contra a liberdade de comércio, de transito e
contra os bens materiais dos nativos. Ou seja, casos de ofensas contra o “direito das
gentes”, ou a parte da Lei Natural que se aplica a todos os humanos igualmente.383
Mais que ouvir as confissdes e conceder a absolvicdo, os clérigos estabelecidos nas
Filipinas criavam estratégias e mecanismos para que as confissbes permitissem a
eles amplo conhecimento do que se passava nas ilhas. Além disso, permitiria a
influéncia religiosa em questdes de governo, através do controle das consciéncias.
Neste sentido, o Sinodo assinala que o bispo e os prelados das ordens religiosas
“obliguen al gobernador a que sea padre de los indios y protector suyo”. %

Caso o0s confessores ndo fizessem as admoestacOes assinaladas, pecavam
mortalmente, assim como os proprios governadores. Portanto, o objetivo da junta
eclesiastica era criar meios para que tanto 0s primeiros quanto os segundos
descarregassem suas consciéncias: o clero anunciando o que era justo e denunciando
0 injusto e os governadores corrigindo as faltas, punindo os malfeitores e,
principalmente, restituindo todos 0s danos cometidos contra 0s nativos.

Sobre as entradas para pacificar a terra, a recomendacao do Sinodo € que tais
atos sejam feitos da maneira mais pacifica possivel, sem violéncia ou imposi¢édo
imediata de tributos. Os clérigos assinalam que a ordem régia para as entradas era
que estas fossem realizadas sem a prévia definicdo de possiveis encomiendas, no
entanto, os governadores das Filipinas poderiam fazer isso, argumentando que “si
van a pacificarla los que ya sabem que les ha de ser encomendada, procuran hacerlo
con el menos dafio que pueden, para que no se menoscabe lo que ha de ser suyo”.385

Apesar de ndo seguir a orientacao régia, esse meio seria 0 mais viavel para atingir a

finalidade pretendida pelo monarca, “que es la paz de la tierra para que se pueda

382 Idem, p. 1581.

383 VITORIA, Francisco de. op. cit., 1917 b, p. 67-76.

384 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. cit., p. 1461 — AUST.
385 Idem, p. 1463.
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predicar el Evangelio en ella.” Novamente nos deparamos com a questdo da
intencdo. A ordem ou regra pode ser alterada, para que a finalidade pretendida seja
mantida.

O bispo e demais clérigos determinaram que a reparticdo de encomiendas
deveria ser feita aqueles que conquistavam e ocupavam a terra, ou seja, a soldados,
pois assim estaria dito no direito evangélico.®® A dignidade para receber uma
encomienda ndo estava ligada apenas ao mérito da pacificacdo, conforme a justica
distributiva, mas também aqueles que “tienen por oficio acudir a la extension de la
fé”.

Ainda sobre as encomiendas, o Sinodo pedia que o0 governador nao as
dividisse pelo numero de indios, mas respeitando as divisGes de comarcas e
povoados j& existentes entre 0s nativos. Outra orientacdo era para que ndo fosse
concedida uma mesma encomienda a duas pessoas, pois isso so dobrava o0s abusos e
cobrancas sobre os nativos. Por fim, caberia ao governador supervisionar a atuacao
dos encomenderos, observando se cumprem as normas estabelecidas e se fornecem o
devido cuidado temporal e espiritual aos indigenas.

A cobranca de tributos ndo era ilicita, e os governadores poderiam estabelecer
taxacdes, mas ela sé seria aplicada em povoados ja pacificados e desde que nao
fossem abusivas, isto €, que os indigenas “paguen de sus cosechas, que es decir de lo
que menos pesado les fuere sin escandalo y con voluntad de los mismos indios, y

mirando el posible de cada uno tan pobre y miserable, sin forzarles a cosa

386 As trés passagens biblicas a seguir sdo indicadas como sustentagcdo para a proposta dos
eclesiasticos:

BIBLIA. Lucas 10:6-7 — Y si hay alli alguien digno de recibirla, esa paz reposara sobre él; de lo
contrario, volvera a ustedes; Permanezcan en esa misma casa, comiendo y bebiendo de lo que
haya, porque el que trabaja merece su salario. No vayan de casa en casa;

I Coritios, 9:10-12 - ;No sera que él habla de nosotros? Si, esto se escribid por nosotros, porque
el que ara tiene que arar con esperanza, Yy el que trilla el grano debe hacerlo con esperanza de
recoger su parte. Si nosotros hemos sembrado en ustedes, bienes espirituales, ;qué tiene de
extrafio que recojamos de ustedes bienes temporales? Si otros tienen este derecho sobre ustedes,
¢no lo tenemos nosotros con mas razon? Sin embargo, nunca hemos hecho uso de él; por el
contrario, lo hemos soportado todo para no poner obstaculo a la Buena Noticia de Cristo.

I Timoteo, 5:18 - Porque dice la Escritura: No pondras bozal al buey que trilla, y también: El
obrero tienen derecho a su salario.
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sefialada”. %" Além de considerar a liberdade natural dos nativos, o estabelecimento
de taxacdes deveria passar pelo crivo eclesiastico, devendo o governador consultar
seu confessor antes de instituir um valor. O objetivo dessa orientacdo era remediar
os diversos abusos cometidos na cobranga dos tributos, largamente listados pelo
Sinodo. Um destes era o uso de trabalhos pessoais de indigenas, especialmente como
remadores. Aqueles que forcavam os nativos a isso, declaram os eclesiasticos,
pecavam mortalmente e deveriam restituir, “porque los indios eran tan libres en su
tierra como los espafoles en la suya, y esta libertad no se la ha quitado el Rey ni el
Evangelio”.388

A liberdade natural dos nativos é acionada também quando a junta eclesiastica
trata dos alcaides, que atuariam como juizes entre 0s nativos. A recomendacao feita
pelo Sinodo nos remete a feita pelos freis franciscanos em sua junta de 1580, ndo
agir com rigor em relacdo aos nativos. Nesse sentido, os padres e freis propdem que
os alcaides ndo deveriam atuar sempre entre os indios, reservando-se a julgar
questoes maiores. A justica e governo nativo deveriam ser respeitados, “porque es
derecho natural”. Mesmo os animais, como abelhas e formigas, possuiam um
governo préprio estabelecido pela natureza. Assim, mesmo sendo considerados
“amentais” e ignorantes, a resolucao dos conflitos entre nativos deveria ser resolvida
pelos proprios com seus principais e governantes, que sdo “de la misma especie”.
Portanto, o governador deveria, mais que nomear alcaides, “poner jueces indios
donde hubiese disposicién para ello”.**

O mesmo cuidado e protecdo que os governadores deveriam dar aos nativos,
respeitando suas liberdades, também eram validos para os sangleyes que viviam no
arquipélago, especialmente 0s que haviam se convertido ao cristianismo. Os
capitdes-gerais das Filipinas deveriam ficar atentos principalmente aos sangleyes
que compravam indios como escravos e os levavam a China. Os sangleyes, ao

contrario dos nativos, ndo eram vistos como ignorantes e sem governo justo, mas

387 PORRAS CAMUNEZ, José Luis. op. cit., p. 1470 — UST.
388 Idem, p. 1477.
389 Idem, p. 1482.
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igualmente tendiam a ir contra a lei natural, por serem “torpes y dados a la
sodomia”.*®

Essa caracterizacdo de nativos e sangleyes justificava a ideia de apartar um
grupo do outro, mesmo que ambos estivessem se convertendo. Os primeiros eram
muito frageis e faceis de serem enganados, se convivendo com os imigrantes e
comerciantes chineses tomariam rapidamente os vicios por estes cometidos. Com
isso, entendia-se que era justo e necessdrio ao bem da republica, estabelecer
povoados apenas para sangleyes, como o0 em Miton e o Parian de Manila.

As demais autoridades e pessoas subalternas ao governador, as instrucdes que
deveriam ser dadas pelos confessores seguem basicamente as mesmas dadas ao
administrador temporal da republica. Os oficiais reais deveriam seguir e cumprir
todas as cédulas e as ordens régias, cuidando muito bem das encomiendas régias e
respeitando os indigenas. Os alcaides e os meirinhos teriam por funcdo atuar para
defender os nativos de possiveis abusos de encomenderos ou outros espanhdis.

A soldados e capitdes as instrugdes visaram principalmente orientar sobre o
modo como deveriam agir nas entradas e conquistas. E enfatizado que suas agdes
buscavam a pacifica¢do, ndo a violéncia, por isso eram obrigados a agir “con amor”.
Nesse sentido, ndo poderiam cobrar tributos imediatamente assim que entrassem em
contato com algum povoado, devendo esperar até que os indios estivessem em
condicbes de fazer os pagamentos e tivessem ciéncia do porqué o faziam, do
contréario era injusto.

O Sinodo apontou as qualidades que deveriam ter os encomenderos para serem
dignos de tal fungdo. Repudiaram que ganhassem tal mercé por favor e amizades, e
que caberia aos confessores realizar esse tipo de exame. Além do controle das
indicacOes, os eclesiasticos também falaram das obrigacdes dos encomenderos,
como 0s pagamentos a soldados. Instruiram muito detalhadamente sobre as
cobrancas aos indios, com orienta¢fes sobre quando e de quem poderiam exigir o
tributo, por exemplo. Também destacaram que as cobrancgas deveriam ser feitas apds

estarem apaziguados 0s nativos e que ela deveria ser realizada de modo pacifico,

390 Idem, p. 1483.
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sem armas. A cobranca era entendida como uma compensacgdo a servicos prestados
aos nativos, como protecdo e instrucdo religiosa. Portanto, o objetivo dos
repartimientos ndo era enriquecer os encomenderos. Estes deveriam agir como pais
para os indios, cuidando destes o quanto pudessem.

O que podemos apontar em comum nas instrugdes aos confessores para o
tratamento aos individuos e autoridades acima listados é que sempre Ihes deve ser
lembrado que o objetivo principal de sua atividade é a finalidade evangélica. Os
militares ndo estavam l& meramente para conquistar, mas para acompanhar e dar
seguranca aos missionarios religiosos. A acdo dos alcaides e outros ministros de
justica deveria dar preferéncia a povoados com doutrina em andamento, pois a
conversao seria o objetivo principal da presenca espanhola naquelas terras. Os
encomenderos deveriam se preocupar diretamente com a evangelizagdo dos nativos,
pagando e sustentando religiosos para que batizassem, confessassem e ministrassem
os devidos cuidados da alma aos indios a ele repartidos. Em suma, toda acao secular
estava sujeita a finalidade espiritual.

O outro tema comum a todos é o das restituicbes. O Sinodo de Manila insiste
largamente no tema, afirmando que os confessores além de evidenciarem os abusos
cometidos deveriam instruir seus penitentes a restituir os nativos (e também
sangleyes) pelo mal e danos causados. Aqui se notam referéncias a Las Casas, para
quem a restituicdo era 0 meio para sair da condicdo de pecado, pois era um meio de
fazer voltar a justica, dando a cada um o que lhe era devido. Mais que isso, 0
conhecido frei dominicano afirma que os eclesiasticos pecariam mortalmente ao
confessar, absolver e ministrar 0 santissimo sacramento sem fazer mencgdo aos
roubos e danos e sem cobrar a devida restituicdo.*** O Sinodo se aproximava de
algumas das conclusdes estabelecidas pelo antigo bispo de Chiapas, como de que as
restituicdes deveriam ser feitas mesmo que isso significasse uma queda na condi¢édo
social daquele que restituia. Os alvos de ressarcimento seriam os prejudicados
diretos ou seus herdeiros. Caso ndo pudessem ser identificados os individuos ou

familias prejudicadas, a restituicdo se faria as provincias que sofreram o0s danos,

391 LAS CASAS, Bartolomé de. op. cit., 1564, p. 73.
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como na construcao de igrejas ou outras obras pias.

A repercussdo do Sinodo foi negativa, a0 menos entre os poderes civis do
arquipélago. Por exemplo, em carta de maio de 1584, o cabildo da cidade de Manila
escreveu ao Conselho das indias criticando o bispo Domingo de Salazar e varios dos
pontos da junta por ele presidida. Segundo os regidores, varias instru¢fes da junta
eclesiastica escandalizaram os vecinos: a obrigacdo de restituir tudo que tomaram
injustamente, libertar os escravos nativos, cobrar tributo de apenas sete reais e meio,
dentre outros. O cabildo escreveu réplica a todos esses pontos.*

A Audiencia de Manila reagiu no mesmo sentido. Em carta de junho de 1585,
0 presidente Santiago de Vera reclamou das decisfes do bispo. Mais que isso,
indicou que havia ordem régia para que o Sinodo ndo tratasse “sobre cosas de los
encomenderos y conquistadores™®. Apesar disso, Domingo de Salazar manteve a
assembleia e suas decisdes, “en perjui® de vra r.al jur.on”.

De acordo com Santiago de Vera, o bispo Salazar ordenou que os confessores
ndo concedessem absolvi¢do aqueles que causaram mal, morte ou agravo aos indios.
A ndo ser que restituissem aos nativos. O problema, segundo o presidente, é
justamente a publicidade que se dava a tais atos e as pessoas que 0S cometeram.
Mesmo pessoas que confessaram tais atos havia muito tempo estavam obrigadas a
pagar a restituicdo. Por conta disso, muitos colonos estavam aflitos e fatigados.
Terminava o informe pedindo repreenséo ao bispo por seus atos.

Esses informes ddo conta da relevancia da reunido e da atuacdo do bispo
Domingo de Salazar. Isto, apesar de ndo termos noticia de sua aceitacao e publicacédo
oficial de suas atas, tanto por parte das autoridades régias (Conselho das indias)
quanto eclesiasticas (arcebispado do México ou curia romana). Apesar de sua
possivel informalidade — considerando a hipétese de que realmente tenha havido
ordenacdo régia contraria a matéria do Sinodo —, a junta promoveu consequéncias
praticas. Este ponto nos leva a considerar valida a hipétese de Magnus Lundberg, de

que nos primeiros séculos de colonizacdo do Novo Mundo, apesar dos intentos

392 AGlI, Filipinas, 34, 62.
393 AGlI, Filipinas, 18 a, r. 3, 13, img. 5.
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centralizadores tridentinos, a Igreja ndo € entendida pelos paroquianos como
instituicdo universal, mas como igreja local, isto é, como 4rea geografica.*** Ressalto
que Lundberg faz tais consideracfes analisando principalmente as pardéquias rurais,
distantes das sedes episcopais. Além disso, o historiador sueco visa especialmente a
relacdo entre os fiéis e a Igreja, para chegar a tal conclusédo. Minha abordagem néo é
exatamente a mesma de Lundberg, mas acredito que suas consideragdes podem sim
ser tomadas para o caso filipino. A preocupacdo com as questdes locais do
arquipélago asidtico marca as agdes e discursos dos habitantes, autoridades civis e
clero das Filipinas.

Creio que a maior prova disso, ao pensarmos a situacdo do clero, € a auséncia
do bispo Domingo de Salazar no Il Concilio Provincial Mexicano, realizado em
1585. Sua realizagdo coincide em parte com a do Sinodo filipino, e o bispo Salazar
declina sua atuacdo no México em prol deste Gltimo. A historiografia se resume a
afirmar que a decisdo de Salazar de se ausentar no Concilio se deu pela distancia
entre seu curato e a Nova Espanha. De fato, esse aspecto sempre deve ser levado em
conta. Mas, acredito que Domingo de Salazar voltava suas atencbes para a
organizacdo da diocese que assumira havia poucos meses. O bispo, em sua
justificativa para auséncia no Concilio Mexicano afirmou que seria prejudicial se
ausentar de uma sede episcopal fundada tdo recentemente.

Apesar disso, 0 bispo enviou um memorial ao México como contribuicdo a
junta. O ponto principal de sua redacdo foi sobre o abandono espiritual e pouco fruto
na conversdo do gentio. Os motivos para 0 que se passava nas Filipinas eram de
diversas ordens, como a realizacdo de entradas e conquistas “con muertes, violencias
y robos, y que recibieron la fe mas por fuerca que de grado”.**> Além disso, 0 mau
exemplo constantemente dado pelos espanhdis seria um grande impedimento ao
avanco da evangelizacdo. No entanto, Salazar destacou que a principal causa, e a
que principalmente buscava sanar, era 0 pequeno nimero de religiosos atuantes em

seu territério pela ambicdo que tinham de dilatar apenas as suas ordens religiosas.

394 LUNDBERG, Magnus. op. cit.
395 LLAGUNO, José. op. cit., p. 68.
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Estas estariam mais preocupadas consigo mesmas que com o cuidado espiritual
propriamente dito, como os batismos, confissdes, missas, enterros, etc. Certamente,
0 bispo tinha em mente os agostinianos, com os quais travou diversas querelas nos
seus primeiros meses de governo diocesano.

O memorial de Salazar ao Concilio Mexicano, ao primeiro instante, pode
parecer contraditorio, ou ao menos diverso, do quadro apresentado pelo Sinodo de
Manila. Neste, como visto, € afirmado explicitamente que o grande empecilho ao
avanco da fé cristd no arquipélago era 0 mau governo secular. Mas ndo vejo o
posicionamento de Salazar contraditorio. Cabe lembrar que o Sinodo, apesar de se
referir exclusivamente — ao menos na documentacdo que dispomos — a figuras
seculares, é destinado a orientar as atividades de predicadores e confessores, para
que estes interviessem nas consciéncias dos cristdos habitantes das Filipinas.
Portanto, o Sinodo possui uma dimensao organizadora e modeladora do clero local.
Além disso, por si sO, o evento do Sinodo coloca em preeminéncia a autoridade
episcopal. Em suma, para Domingo de Salazar o avango da evangelizacdo passava
por corrigir 0s abusos e violéncias cometidos contra nativos e chineses, e que tal
correcdo das autoridades e instituicdes civis passava pela reorganizacdo controle de
seu clero.

O avanco da religido passava pela criacdo de uma identidade profissional do
clero, e era funcdo do bispo garantir essa formacdo. A formagédo dessa identidade
comum ndo ocorria apenas em orientacdes para a instrucdo dos novos padres e freis,
mas deveria ser um processo permanente. Como destaca Wietse de Boer, tal
formacdo ndo enfatizava apenas o lado intelectual do clero, possivelmente o
atualizando aos padrdes tridentinos, mas, em boa parte, voltava-se a formatar a
conduta desse clero.*®® As reunides, as assembleias e as juntas ndo eram importantes
apenas para tomar decisdes e dar pareceres, mas eram momentos e nos quais se
aproveitava para lapidar essa identidade comum.

A relagdo entre o local e o universal mostra-se novamente complexa. Ao tratar

de questbes casuisticas e especificas do arquipélago, o clero filipino e o bispo

396 DE BOER, Wietse. op. cit., p.
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Domingo de Salazar ndo se afastavam dos padrdes tridentinos. Como ja apresentei,
0s assuntos dos sinodos e concilios variavam entre si, preocupando-se cada um com
assuntos especificos de suas regides. Mas, mais que atentar para os temas tratados —
que sdo essenciais — devemos olhar para a propria realizagdo das assembleias e seus
objetivos: criar um alinhamento entre o clero e destacar a preeminéncia do poder
episcopal.

A disciplinarizacdo do clero, objetivada pelo Concilio de Trento, ndo almejava
determinar a pauta universal dos membros da Igreja. Disciplina, como nos diz
Foucault n3o diz respeito ao que se faz, mas a como se faz.**" Uma das principais
marcas de Trento foi orientar a formagdo de um novo modelo de clérigo, o “cura das
almas”, ou seja, que se preocupa diretamente e permanentemente com o cuidado
espiritual dos fiéis, que deveriam ser mantidos na retiddo da fé.3® As atitudes, os
modos e os ideais desse clérigo deveriam estar em confluéncia com os de seus
colegas. O que Trento fez foi acentuar o aspecto hierarquico e o controle doutrinal
na estrutura eclesiastica.

Esse processo reforca a tese de Paolo Prodi sobre a constituicdo eclesiastica no
Antigo Regime, considerando a Igreja catdlica como o prototipo do “Estado
Moderno” (que surge no fim do século XVIII e inicio do XIX), por se caracterizar
como sociedade soberana, cuja dimensdo normativa ndo coincide com outros
poderes jurisdicionais. A diferenca reside no fato de que a Igreja ndo tem sua acéo
determinada por uma delimitagdo territorial.**® A Igreja, a partir das Reformas
Gregorianas, culminando no Concilio de Trento, moldou-se como uma instituicdo
hierdrquica, com organizagdo racional, o que garantia fiscalizagdo mdtua entre todos
0s seus membros, tendo nos bispos os pontos centrais de poder, mas garantindo a
superioridade do poder papal, afirmada em Trento.

397 FOUCAULT, Michel. Vigiar e Punir. Nascimento da prisdo. Petropolis: Vozes, 1987.

398 PROSPERI, Adriano. op. cit., concilio, p. XIV. No Concilio de Trento, a intencdo de
reformar a conduta e moral do clero, visando uma padronizacdo em toda cristandade se deu pela
iniciativa de Carlos V, almejando a universalizacdo de seu poder imperial. Inicialmente, o poder
papal desejava apenas discutir questdes doutrinais na assembleia. O clero espanhol, ligado a seu
monarca, era um dos principais entusiastas da reforma do clero.

399 PRODI, Paolo. op. cit.
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Norbert Elias nos apresentou a relacdo entre constituicdo estatal (como rede de
interdependéncias cujo governo esta concentrado em um 0rgdo) e o processo de
desenvolvimento do controle social e do autocontrole. O 6rgéo central monopoliza
nédo apenas a violéncia (ou o poder de punir), mas a distribuicdo dos bens e fungdes
no interior dessa rede. Para acessar mais facilmente tais beneficios, ou estarem mais
proximos a eles, os membros que compdem a rede assumem uma postura de
autocontrole — que tem origem num controle externo —, que tende a se tornar cada
vez mais intenso. Em suma, ocorre um processo de modelagem.*®

Garantir a disciplina do clero era um meio para assegurar a disciplina social.
Os padres, os prelados e os freis deveriam estar mais presentes no cotidiano dos
fiéis, afirmando, consequentemente maior influéncia do governo religioso sobre 0s
mesmos. Elias deixa claro que esse processo de modelagem nédo é simples fruto da
racionalizacdo humana, mas tem origem nas tensGes sociais, que aumentam a
medida que a sociedade torna-se mais complexa e competitiva. O clero e as
instituicOes clericais passaram por reformas e mudancas que as distinguiam do
restante da comunidade cristd. Seus atos e postura deveriam ser exemplares, e dai
transmitidos as demais pessoas. Esse processo de disciplina social e autodisciplina
ndo esteve a salvo de conflitos. E dessa forma, podemos enxergar oS
desenvolvimentos do Concilio de Trento. Conflitos entre os estabelecidos (o clero e
suas variadas instituicdes, por exemplo, entre poder episcopal e ordens religiosas), e
entre os estabelecidos e os outsiders (os fiéis).

Trento, afirma Adriano Prosperi, fez com que a Igreja se tornasse um firme
edificio, que funcionava em uma clara orientacao hierarquica, partindo do bispo para
seus subalternos, até chegar aos fiéis, pois toda comunidade cristd participava desse

funcionamento. %

400 ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador: formagdo do Estado e civilizagdo. v.2 Rio de
Janeiro: Zahar, 1993; ELIAS, Norbert. O Processo Civilizador: uma histéria dos costumes. v.1
Rio de Janeiro: Zahar, 1994.

401 PROSPERI, Adriano. op. cit., 2001, p. 83.
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Capitulo 5 - “La absoluta mano v poder que los rreligiosos tienen en estas

yslas”: O governo episcopal de Domingo de Salazar

O governo eclesiéstico e os sangleyes: a imposi¢do do poder episcopal

As relacGes entre o bispo Domingo de Salazar e os poderes seculares do
arquipélago eram, do ponto de vista do prelado, orientadas pela ideia de
complementaridade dos poderes espiritual e terreno. Em pouco mais de uma década,
Domingo de Salazar ndo apenas contribuiu com a postura de agostinianos e
franciscanos, no sentido de fazer valer os interesses religiosos no modelo colonial
filipino. O bispo apresentou novas ideias, tomando como referéncia seu posto na
hierarquia clerical.

Em 1591, o governador Gémez Pérez Dasmarifias escreveu uma longa missiva
exclusivamente para denunciar problemas causados pela postura do bispo Salazar.
Dentre uma série de reclamagdes e problemas, o capitdo-geral deixava claro que a
origem de todas aquelas situacdes era a figura de Salazar, que parecia ter a postura e
a vida de um santo, mas que na pratica se revelava outra coisa.*®> Segundo a mesma
carta, Domingo de Salazar afirmava publicamente que suas acfes diziam respeito
apenas a autoridade papal e ndo ao Patronato Real, pois “no tiene aqui [nas
Filipinas] nada V. Md que a el se le deve aver ganado estas islas” 4%

O principal problema destacado pelo governante era o fato de que Salazar e 0s
demais membros do clero, tanto secular quanto regular, causarem medo e temor
entre os colonos, pois impunham escrdpulos as suas consciéncias e exigiam duras
restituicdes pelos males que teriam causado, desde o inicio daquela descoberta, em
1565. Desde que assumiu a diocese de Manila, Salazar deixou claro sua preocupacao
com a restituicdo. Como ja visto, esse ponto da teologia lascasiana reflete-se na
carreira de Salazar desde seus tempos de Nova Espanha.

Em junho de 1582, o bispo apresentou uma peticdo aos oficiais da Real

402 AGI, Filipinas, 18 b, r. 1, 3, img. 6.
403 Idem, img. 3.
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Hacienda no arquipélago para que restituissem a um comerciante chinés
mercadorias que dele foram confiscadas. Segundo o pedido, o confisco foi feito
porgue o sangleye ndo registrou devidamente os produtos que inseria nas ilhas.***
Salazar disse que, como bispo, era também “padre de pobres miserables, protetor y
amparador dellos”, por isso intervinha pelo comerciante. Nao temos a resolucao
deste caso. Mas ele é exemplo de como o bispo Salazar, desde 0s primeiros
momentos de seu governo, tocou em uma das questdes mais importantes da
economia colonial filipina, o comércio com a China.

A dependéncia que a presenca espanhola nas Filipinas tinha do contato
comercial e migratorio com a China foi destacada nos primeiros capitulos. O grande
“produto” do arquipélago era estar proximo aos chineses, fazendo a ponte entre estes
e a prata da Nova Espanha. O bispo Salazar destacou esse ponto em um memorial
detalhado sobre as ilhas. O prelado, falou, no entanto, que tal vantagem estava
ameacada, pois, logo apos sua chegada, em 1582, foram estabelecidas barreiras a
esse contato. Eram dois os problemas. O primeiro foi o fato de criarem o pagamento
de taxas e direitos para a entrada de produtos, artificio até entdo inexistente. Além
disso, passaram a reservar espacos especificos para 0s comerciantes e artesdos
chineses, aumentando consideravelmente os aluguéis das lojas.**®

Além da restricdo comercial, o governo espanhol imp6s a supervisdo de um
alcaide, com autoridade de justica sobre os sangleyes. De acordo com Salazar, tal
oficial “les [aos sangleyes] hacian muchos agravios y molestias”, pois por faltas
minimas, como ndo manter seus pertences limpos ou sair a noite para se alimentar,
eram duramente punidos, tanto com castigos fisicos quanto de forma pecuniaria. O
bispo também denunciou que o registro obrigatério dos produtos ndo tinha por
objetivo apenas incrementar a Real Hacienda. Nessa etapa, as autoridades

castelhanas responsaveis pelo registro tomavam para si 0 que de melhor tinham os

404 AGI, Filipinas, 84, 35.

405 “Memorial de las cosas que en estas yslas Philipinas de Poniente pasan y del estado de ellas
y de lo que hay que remediar, hecho por fray Domingo de Salazar, Obispo de las dichas yslas,
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chineses, pagando preco bem inferior a seu real valor.
Essa pratica, denunciada por Salazar, ficou conhecida como pancada. Seu
objetivo era romper o monopdlio comercial chinés, impedindo que os sangleyes

dominassem todas as etapas do comércio China-Manila.*®

A medida obrigava que
um comerciante chinés vendesse todo o carregamento de sua embarcagdo para um
colono hispanico. Assim, o comércio varejista, ou “em retalhos” — como diziam o0s
contemporaneos —, passaria a mao dos colonizadores espanhdis das Filipinas. Outra
caracteristica da pancada é que apenas a alguns vecinos de Manila tinham
autorizacdo para negociar diretamente com 0s chineses. Tais pessoas eram
escolhidas pelo governador, que geralmente indicava ndo mais que meia duzia de
capitédes e regidores. Em resumo, a ideia era reduzir o prego dos produtos chineses
para 0 consumo espanhol no arquipélago, consequentemente reduzindo o fluxo de
prata da Nova Espanha para o Celeste Império.*”’

Para os religiosos atuantes no arquipélago, capitaneados pelo bispo Salazar,
acOes como essa limitavam as liberdades naturais dos sangleyes. Assim, o bispo
justificava seu auxilio e intervencdo em prol dos estrangeiros. A pancada ndo seria
benéfica nem mesmo aos vecinos, apenas para aqueles que eram selecionados para
comprar diretamente dos chineses. Uma peca comprada a 10 tostBes seria revendida
por 45, denunciou o bispo.**®

Garantir as liberdades dos sangleyes néo era apenas um fim em si, mas estava
associado aos planos de evangelizacdo daquele publico, ndo sé no arquipélago, mas
como meio para uma sonhada missdo em territorio chinés. Religiosos franciscanos e
jesuitas deixavam explicito, desde seus primeiros momentos no arquipélago, seus

interesses em partir para evangelizar o pais vizinho."® Os primeiros sequer
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esperaram autorizag&o do governador para isso, partindo por conta prépria.**°

O bispo Salazar afirmava que ao defender os sangleyes estes passaram a ama-
lo, e que isso levaria beneficios para todos: religiosos, republica e para 0s proprios
chineses. Antes de sua chegada, os sangleyes nao receberiam o0s cuidados
necessarios para sua evangelizacdo. Os agostinianos até se preocupavam com O
cuidado espiritual desse grupo, mas sem tratamento especifico, pregando aos
chineses como faziam aos nativos. Salazar determinou que os sangleyes deveriam
ser evangelizados em chinés, e por isso passou 0 governo religioso dos chineses aos
dominicanos, que teriam se destacado no conhecimento do idioma. Este foi um dos
grandes simbolos da ordem dos pregadores no arquipélago, tanto que fizeram
questdo de instalar seu mosteiro ao lado do Parian, o conhecido bairro chinés.**

O bispo Salazar e seus colegas dominicanos nunca esconderam que viam no
bom tratamento aos sangleyes um meio para adentrar no império chinés. E
importante destacar que na década de 1580 o debate sobre a entrada espanhola na
China foi um dos temas mais quentes ao tratar das Filipinas. Autoridades seculares
do arquipélago esperavam apoio de Madri e do México para poderem realizar uma
incursdo armada, a fim de conquistar o reino oriental.**? O padre Alonso Sanchez,
indo contra a tendéncia do corpo eclesiastico atuante no arquipélago, defendia a
ideia de “guerra justa” contra os chineses. O jesuita, que nos anos iniciais da década
de 1580, realizou embaixada no pais vizinho, voltou com noticias terriveis sobre o
impedimento que os chineses faziam a evangelizacdo e a ameaca que eram a
presenca hispanica nas Filipinas. O relato de Sanchez chegou a convencer o préprio
bispo, que sempre foi contrario a conquista pelas armas — defendendo o modelo
lascasiano —, a assumir que a entrada na China seria guerra justa.*** Franciscanos
descal¢os, que nos anos anteriores também viajaram ao continente, igualmente

justificaram o uso das armas e apoio secular, pois 0 governo chinés impediu a
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liberdade de evangelizacdo.*'* E importante fazer uma distingdo, o entrave a
evangelizacdo era o0 governo imperial Ming, pois a populacdo chinesa, segundo 0s
franciscanos, seria inclinada a converséo ao cristianismo.

O bispo, no entanto, ndo apoiava uma imediata incursdo contra o Celeste
Império. Antes de qualquer acdo, os espanhois deveriam notificar aos chineses de
suas injusticas, para poderem acerta-las.**> Alonso Sanchez, em 1586, rumou & corte
madrilhenha, como representante da cidade de Manila, para convencer as
autoridades eclesiasticas e régias a apoiar a execugdo da conquista da China. No
entanto, uma série de fatores acabou frustrando seu plano. Os ideais de Sanchez nédo
eram 0s mesmos das autoridades de sua ordem. Claudio Acquaviva, superior geral
dos inacianos, orientou que os jesuitas se dedicassem exclusivamente ao arquipélago
filipino, sem intengdes de alcangar a China. Tal medida visava favorecer a agéo
portuguesa no Oriente, j& em contato com a China, e encabecada pelo ramo lusitano
da Companhia de Jesus. Alem disso, Acquaviva desejava evitar que Felipe Il fosse
seduzido pela ideia de “Monarquia Universal”, o que ameagaria o poder papal.

Em sua estada no México, Sanchez teve problemas com os dominicanos, o que
fez com que perdesse completamente o apoio do bispo Domingo de Salazar, que
como veremos, tentava favorecer sua ordem. Desautorizado pelos jesuitas e pelo
bispo Salazar, a embaixada de Sanchez se encaminhou ao fracasso. A Inquisicdo
Mexicana chegou a pedir ao comissario de Manila os escritos do padre Sanchez,
tendo em vista censurar o jesuita.*® O padre Sanchez conseguiu algum apoio
financeiro para o arquipélago, bem como a abolicdo da Audiencia de Manila.*” Mas

0 plano de conquista da China foi abortado. O padre sequer pode retornar ao
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arquipélago, como desejava.

O contexto politico da Monarquia também favoreceu para a derrota de Alonso
Sanchez. O insucesso da “Invencivel Armada”, no inicio de 1588, quando se
iniciava a embaixada do jesuita na Europa, reprimiu desejos expansionistas de
Felipe Il. Na década de 1590, os jesuitas tornaram-se mais influentes na corte de
Madri, aproximando os ideais romanos e castelhanos, com concessdes de ambas as
partes. Esse processo se consolidou de vez com a ascensdo de Felipe Il ao trono,
com o monarca assumindo os ideais do poder romano como sendo da Monarquia.**®

Apols o rompimento com Sanchez e a instalacdo da ordem dominicana nas
Filipinas, a postura do bispo Domingo de Salazar em relacdo aos chineses residentes
no arquipélago mudou. Ele assumiu para si o posto “protetor dos sangleyes”, mesmo
ndo tendo ordenacdo explicita para tal. Segundo Salazar, era justo e necessario que
fosse delegado a ele também tal funcdo, como almejava a ter em relagéo aos nativos,
pois o0s sangleyes precisariam de mais protecdo e auxilio do que os indigenas (que
eram bastante maltratados e desrespeitados).***

Salazar e seus colegas dominicanos foram bastante dedicados na defesa dos
direitos e liberdades dos sangleyes. A relacdo entre esses dois grupos tornou-se
muito proxima, mas nao isenta de interesses. Os chineses viam no bispo e nos
pregadores agentes que poderiam garantir sua liberdade de comércio e residéncia nas
ilhas, contra imposi¢Bes como a pancada. Ja os dominicanos viam a amizade com 0s
sangleyes como um meio para uma entrada pacifica e evangélica na China.

Para defender os sangleyes, Salazar se valia de principios expostos por
Francisco de Vit6ria, os mesmos que tempos antes justificariam a conquista da
China pelos espanhdis. Segundo o bispo, a liberdade dos chineses se dirigirem as
Filipinas para comercializarem ndo poderia ser retirada. Tal liberdade era garantida
pelo “Direito das Gentes”, ou seja, era concedida a todos os seres humanos como

direito natural, independente da profissdo religiosa.*?
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Apesar dos questionamentos do clero, em especial do bispo Salazar, as
restricdes aos sangleyes foram afirmando-se durante a década de 1580.** Em 1589,
0 monarca Felipe Il decretou a confirmacdo da pancada. Além disso, 0 monarca
pediu que os vecinos oferecessem preferencialmente produtos do arquipélago ao
fazerem comeércio com o0s chineses, evitando a saida de prata para reinos
estrangeiros. A justificativa dada pelo rei ndo foi apenas a de reduzir os precos e
passar 0 comércio a maos espanholas, mas de limitar a propria presenca chinesa do
arquipélago, pois seriam fonte de “pecados secretos e bruxarias”.*? Por mais que
declarasse que a evangelizacdo era a principal causa da presenca hispanica no
arquipélago*?, ao decidir sobre a permanéncia da pancada, o rei espanhol e o
Conselho das Indias mostraram que os interesses econdmicos da Monarquia néo
eram secundarios. A orientacdo ao entdo governador Gomez Pérez Dasmarifias ndo
era impedir a entrada de todos chineses no arquipélago, mas limitar. Além dos
sangleyes cristdos, os que ndo eram comerciantes e 0s artesdos seriam aceitos na
cidade de Manila.

Uma ordenanga de Dasmarifias, de 1591, é uma das melhores evidéncias que
demonstram como os interesses econdémicos coloniais e as politicas em relacdo a
nativos filipinos e ao comércio com a China estavam imbricados. O governador
determinou a proibigdo do uso de seda e quaisquer outros produtos chineses pelos
indigenas. A medida visava evitar que os indigenas se acomodassem e nao
produzissem, especialmente tecidos de algoddo. Também era uma medida
protecionista, diminuindo o mercado para os produtos chineses, que poderiam ser
vendidos apenas a hispanicos, evitando que 0s pregos aumentassem e que a
producdo local fosse enviada sem controle para a China.*** O bispo Salazar
protestou contra a restricdo, dizendo que a mesma feria a liberdade dos nativos.

Diante disso, a medida foi suspensa, até segundo momento. O que indica,
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igualmente, como os planos de conquista espiritual também influenciavam as
politicas em relacdo a chineses e nativos.

Mesmo confirmada por ordem régia, o bispo e os religiosos continuaram a se
opor & pancada, negando absolvi¢cdo as pessoas designadas para comprar 0S
produtos dos comerciantes chineses. O argumento dado por Salazar e seus tedlogos
era que a medida tirava a liberdade dos chineses e era prejudicial aos vecinos — pois
apenas alguns eram escolhidos para a compra. Com isso, 0s que tomavam parte na
pancada ndo o faziam com a consciéncia limpa. Os capitdes e vecinos indicados
pelo governador Dasmarifias recorreram a seus confessores, que recomendaram néao
participar do negdcio, pois ndo seriam absolvidos. Os que ja haviam participado, em
outras ocasides, além de evitar esse tipo de comércio, deveriam restituir os danos ja
cometidos. Além da oposi¢do do clero, os chineses também ameacaram ndo vender
seus produtos e retornar ao continente asiético.*?

Em junta, os eclesiasticos decidiram que as vendas de produtos chineses
deveriam continuar como antes. Exemplo da grande pressdo exercida pelo clero,
com o governo das consciéncias, é 0 que se passou com o capitdo Luis de Bivanco.
Este era um dos selecionados para a compra e que foi alvo dos escrupulos apontados
pelos confessores. Bivanco, no entanto, estava muito enfermo e temendo morrer em
pecado “hizo una escrptura en que mando se pagasen los dhos dafios y para que se
pasen de su hazi.da obligo todos sus bienes”.**® Apés isso foi absolvido.

Para Salazar, as limitacbes impostas ao comeércio com a China seriam
contréarias aos interesses evangélicos. Em uma carta de 1590, o bispo contou que
quanto mais ele defendia e se aproximava dos sangleyes, mais eles 0 amavam. Esse
fato favorecia ndo s6 a conversao, mas também ao enobrecimento daquela republica,
pois, sabendo que seriam bem tratados, os chineses e seus produtos se dirigiam cada
vez em maior nimero ao arquipélago. Mais que fins, os sangleyes também seriam
meio para a difusdo e enraizamento do cristianismo nas ilhas. Pois com suas

habilidades e técnicas ornamentaram e decoraram quase todas as igrejas da regido. O
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nivel da arte sacra desenvolvida pelos sangleyes, segundo o bispo, em nada devia
para 0 que se fazia em Flandres. Salazar contou que os chineses faziam as mais
maravilhosas imagens do menino Jesus ja vistas.*?’

O discurso do bispo Salazar remete exatamente ao dos agostinianos na década
de 1570. Os interesses das potestades espiritual e secular confluiam e seriam
favorecidos mediante uma politica pacifica e de liberdade, desta vez em relacéo aos
chineses. Em sua carta, ele conta que dois freis foram convidados pelos
comerciantes chineses para evangelizar no continente. O presidente da Audiencia,
Santiago de Vera, argumentou que os religiosos deveriam ir em uma fragata,
acompanhados por soldados. Os dominicanos e o0 bispo, no entanto, recusaram a
proposta. Assim, foram em navio comercial chinés o frei Miguel de Benavides e 0
padre Juan de Castro. Estes voltaram com informacdes bem distintas das que o0s
franciscanos e jesuitas deram anos antes. Afirmaram que a entrada na China pelas
armas era um erro, pois eles eram gente de raz&o, ou seja, inclinados a conversao.*?

O frei Diego Mufioz, provincial agostiniano e comissario do Santo Oficio no
arquipélago, porém, contou outra versdo sobre a viagem. Em carta a Inquisi¢do da
Nova Espanha, o frei afirmou que os dominicanos foram muito maltratados na
China, que ficaram presos e que tiveram sorte de voltar com vida. Os pregadores
voltaram tdo assustados que teriam desistido de seus intentos em relagcéo ao Celeste
Império.*”® Nessa mesma carta, 0 Comissario contou gque era comum que 0S
sangleyes fizessem praticas de adivinhacdo, para saber quando chegariam, quem
viria e 0 que trariam os navios oriundos de Acapulco. A pratica era requisitada por
muitos espanhois. O bispo Salazar, no entanto, ndo repreendia ou tomava qualquer
atitude, por isso o frei Mufioz pedia orientacdo ao Santo Oficio, indicando que a
Inquisic&o reprimisse o ato.**

As informacdes do frei Diego Mufioz ndo aparecem na correspondéncia
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episcopal. As noticias dadas pelo bispo Salazar € que a relagcdo entre dominicanos e
sangleyes era a melhor possivel, inclusive com bons resultados na visita a China.

A intencdo de Domingo de Salazar era mostrar que seu amor pelos sangleyes,
e 0 destes por ele e pelos dominicanos, rendia frutos. O bispo e os pregadores
tentavam usar a influéncia e importancia dos chineses no arquipélago para se
promoverem. Os sangleyes escreveram algumas cartas para o Conselho das indias,
nas quais reclamavam dos abusos cometidos por autoridades seculares. Segundo os
chineses os Unicos espanhdis que os auxiliavam e protegiam eram os “Ba-1i”, os
freis. A relacdo com os dominicanos era tdo proxima que 0s sangleyes criaram
denominacdes para alguns: Luo Ming (Domingo de Salazar); Ba-Li-Mian-Ni (frei
Miguel de Benavides); e Ba-Li-Xian (frei Juan Cobo).**

O bispo, poréem, também teve alguns problemas com os sangleyes. O principal
se deveu a ordem por ele dada de que os chineses que se convertessem deveriam
cortar seus cabelos (que geralmente eram mantidos longos). A Audiencia criticou a
medida, dizendo que ela afastava os chineses da conversdo, pois na China o habito
era cortar os cabelos de criminosos. Dessa forma, ficariam impedidos, pela
vergonha, de voltar a seu pais para levar novos produtos as Filipinas.**> Depois da
dendncia, o Conselho das indias produziu um decreto pedindo o fim da pratica. O
bispo foi taxativo em sua resposta: aquela era matéria de jurisdicdo eclesiastica,
visando beneficio divino. Por isso manteve a ordem, afirmando que sabia bem o que
fazia.*®®

O bispo néo ignorava significado do corte entre 0s chineses e por isso mesmo
0 utilizou. Para Salazar, o corte de cabelo tinha uma dupla motivacgéo. Primeiro, era
uma prova da sinceridade da conversdo. Também era um meio de evitar que
convertidos caissem em idolatria ao voltarem para sua terra. A medida se explica
pelas estratégias que as autoridades seculares e eclesiasticas adotaram para estimular

a cristianizacdo dos sangleyes. Apenas convertidos poderiam assumir cargos de
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governo e justica no Parian. Ser batizado também garantia impostos menores,
isencdo da prestacdo de servicos e direito de residéncia fora do Parian, com

possibilidade de contrair matriménio com nativos.***

Como consequéncia,
multiplicaram-se as denuncias que as conversfes, que ndo eram muitas, se faziam
apenas por interesses politicos e sociais.**® O bispo negou que isso fosse um
problema, que apenas 0s que ndo tinham verdadeiro espirito cristdo desistiam do
batismo por conta do corte dos cabelos, e estes ndo deveriam ser batizados.

O padre Pedro Chirino, da Companhia de Jesus — ordem que administrava a
evangelizacdo no bairro chinés na cidade de Cebu —, conta que inicialmente muitos
sangleyes se opunham a medida, mas que eles observaram as normas e as resolucdes
episcopais. De acordo com o padre, depois de alguns anos, 0s chineses ja passaram a
ir ao batismo com os cabelos curtos, pois eram inclinados ao cristianismo e tinham
grande interesse na conversio.**®

Segundo o bispo Salazar, os dominicanos foram 0s que mais se destacaram no
dominio idioma chinés, por isso foram destacados para cuidar das almas dos
sangleyes. A eles foi reservada a doctrina do Parian de Manila, criada em 1588. Ao
lado do bairro chinés os pregadores estabeleceram seu mosteiro. O bispo conta que
antes dos dominicanos, 0s sangleyes estavam alheios a evangelizacdo. Os
agostinianos até faziam algum esforco, mas sem cuidados especiais, tratando-os na
lingua dos nativos de Luzon.

O bispo omite os conflitos envolvendo essa troca na administracdo espiritual
de um grupo social tdo relevante para o arquipélago. Assim como no caso de
Mit6n*®’, os agostinianos ndo aceitaram passivamente a perda do governo sobre os
sangleyes. Em maio de 1591, o visitador agostiniano, frei Francisco de Ortega,
partiu para a Espanha com uma série de reclamag6es e demandas de sua ordem. Em

uma delas criticou o fato do bispo Salazar ter colocado religiosos “de su orden”
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(dominicanos) para cuidar dos sangleyes de Tondo, sendo que 0s agostinianos ja
atuavam na regido, lidando tanto com nativos quanto com os chineses. Por ordens
régia e papal, duas ordens religiosas ndo poderiam ter mosteiro no mesmo povoado.

Inicialmente, nem agostinianos nem dominicanos abriram mdo de sua
presenca em Tondo. Em meados de 1589, a Audiencia interveio pedindo que o bispo
determinasse qual ordem cuidaria da regido. No entanto, o prelado ndo tomou
nenhuma decisdo. Diante disso, a Audiencia encaminhou sua opinido ao Conselho
das Indias, por trés votos a um, o tribunal indicou que a regido de Tondo ficasse com
0s agostinianos, mas com auxilio dos pregadores. Os freis de Santo Agostinho se
comprometeram a atuar em lingua chinesa, anulando o principal trunfo dominicano
sobre eles.*®

O parecer da Audiencia ndo pos fim aos problemas. Por ocasido do dia de Sao
Jodo, o bispo foi a Tondo e 14 “tubo pessadumbre con los frayles augustinos”. Diante
disso, o religioso agostiniano que dominava a lingua chinesa se recusou a predicar, 0
que, segundo a Audiencia, causou grande escandalo entre os nativos, os sangleyes e
os espanhois. Para a ordem agostiniana o motivo daquele problema era claro: “que
por ser el obispo frayle dominico favoresce a su orden y a ellos los persigue y que
esta persecucion no tenian antes que vinieran los dominicos a estas yslas sino mucha
pazy concordia”.***

Por fim, os agostinianos abriram mé&o de seu governo sobre os chineses,
pedindo que estes fossem deslocados de Tondo, para assim ficarem sobre cuidado
dos dominicanos.**® A evangelizacéo da ordem de Santo Agostinho sobre 0s nativos
da regido deveria ser respeitada e mantida.

Durante as décadas de 1580 e 1590, os seguidores de Santo Agostinho
continuaram a ser, com folga, o corpo eclesiastico mais numeroso e difundido pelas
ilhas. Isso explica o porqué de franciscanos descalcos, jesuitas e dominicanos terem

voltados seus primeiros olhares para a China. A instalacdo do bispado de Manila,
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como ja vimos, afetou essa hegemonia agostiniana. A secularizacdo de doutrinas nao
tomou tanto espaco geografico dos agostinianos, pois 0 namero de clérigos nas
Filipinas era bastante reduzido. A ordem de Santo Agostinho se sentiu
verdadeiramente ameacgada com a fundacdo da ordem de Sd&o Domingos e com 0
claro favorecimento do bispo Salazar a seus correligionarios.

A angustia da ordem foi expressa em uma missiva de meados da década de
1580, escrita pelo provincial Andrés Aguirre. O frei afirmou aquela provincia ndo
respeitava os estatutos da ordem religiosa.*** Para atender ao méximo de regies do
arquipélago, os freis se dividiam em duplas, ou até mesmo, sozinhos, para cuidar da
administracao religiosa no maximo de povoados possivel. A regra agostiniana exigia
que uma casa deveria ter no minimo seis religiosos. Aguirre pediu que 0 monarca
Ihes fizesse mercé de enviar mais freis, para que pudessem observar devidamente
sua regra. Caso 0 monarca ndo os atendesse, pareceria que ndo eram mais tdo
necessarios, principalmente considerando “la yda del obispo y ayuda de los demas
rreligiosos de las demas hordenes”**?. Dessa forma, pediu que lhes fosse concedida
licenca para retornar a Nova Espanha.

Um informe episcopal, de 1585, confirmou a situacdo narrada pelo frei
Aguirre, mostrando que a maior parte das casas agostinianas era formada por apenas
dois freis. Ao todo, o arquipélago possuia 102 missionarios, dos quais 54 eram
agostinianos. Mas, segundo o pedido de Salazar, eram necessarios mais 190 para a
devida evangelizacdo dos nativos. A necessidade de mais religiosos e padres era
urgente. Algumas regides, como Bohol, ndo recebiam qualquer tipo de
evangelizacdo e estariam sujeitas a presenca de pregadores mugulmanos originarios
de Meca. Em Mindanao, as mesquitas se multiplicavam. Situacdes de vergonha para
a cristandade.*** O problema era ainda mais grave, pois os agostinianos estavam no
processo de abandono de suas casas na regido de Visayas. Assim ocorreu em Panay,

Bantayan e Mindoro. Esse abandono espiritual, além de abrir espaco para a ameaca
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muculmana, seria condigdo para que os “instaveis nativos” retornassem as suas
idolatrias.

Aqui nos deparamos com uma das principais questdes relativas as ordens
mendicantes no Novo Mundo. Os espacos de atuacdo na América e na Asia eram
bem distintos da expectativa fundacional das religibes agostiniana, franciscana e
dominicana no seculo XIIl. Na Europa as acGes eram prioritariamente urbanas,
buscando atuar nos nucleos mais povoados. No Ultramar, os missionarios foram
empurrados para o0s sertdes, campos e areas rurais. De acordo com Anténio Rubial
Garcia, essa distingdo forcou que as ordens se adaptassem em diversos aspectos, 0
que colocou em questdo, muitas vezes, suas proprias constituicdes e carisma.***

Nesse contexto, 0 Conselho das Indias enviou uma série de ordens régias sobre
0 governo espiritual no Novo Mundo. Uma cédula de 1583 orientava que clérigos
deveriam ser preferidos para substituir religiosos na administracdo das doutrinas. As
ordens s6 assumiriam caso o numero de seculares ndo fosse o suficiente. Este era o
caso das Filipinas, como informou o bispo Salazar. A cédula também versava sobre
como as ordens deveriam cuidar das doutrinas. Em suma, estariam sujeitas a
supervisdo e a correcdo episcopal, em conformidade com o Concilio de Trento.
Além disso, foi determinado que os religiosos que atuassem como curas e
administradores de sacramentos o deveriam o fazer “de justicia y obligacién y no de
caridad”.**°

Tais ordenancas as Filipinas ndao foram apenas uma politica metropolitana.
Nos anos de 1583 e 1584, o Conselho das indias recebeu uma série de informes e
memoriais de Domingo de Salazar.**® Em tais documentos, o bispo filipino
demandava, explicitamente, autoridade sobre o clero regular, pois os freis possuiam
grande autonomia. Assim, haveria muitas cabegas com igual potestade, “sin que la

una pueda corregir ni yr a la mano a la otra”.**’
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A reacdo das ordens religiosas foi instantanea. Os freis superiores do
arquipélago protestaram dizendo que as determinacdes eram inconvenientes. Alem
disso, feriam ao estatuto de suas religides, que agiam apenas por caridade. Segundo
eles, caso a ordenanca fosse mantida, as religibes desamparariam e abandonariam
suas doutrinas, mas ndo iriam contra as regras de suas formacoes.

A ideia de administrar as doutrinas com “obrigacao de justica” era absurda
para os religiosos atuantes nas Filipinas. “Caridade” ¢ um dever ndo exigivel, a
“justica” uma obrigagdo a ser cumprida. Mais que romper com as regras das ordens,
esse modelo colocava o poder episcopal em clara sobreposicdo as mesmas.

O bispo Salazar e o presidente da Audiencia suspenderam a aplicacdo da
ordem, mas mandando que nenhuma casa fosse deixada antes de ele ser avisado e
determinar clérigo ou religioso para ocupar o mesmo lugar. O custodio franciscano
ignorou Salazar, ordenando que alguns de seus freis deixassem suas doutrinas. Por
outro lado, os agostinianos tiveram ordem episcopal para deixar suas casas em
Pangasinan, pois seriam substituidos por freis dominicanos, recém-chegados as
ilhas, por conta da fundacdo da casa na regido. Os agostinianos, no entanto,
questionaram a determinacao.

A Audiencia tratou de relatar o caso ao Conselho das indias e tentar mediar o
imbréglio, buscando remédio para a questdo. A situacdo era tdo polémica que o
tribunal pediu que ndo fosse dada licenca para que os carmelitas também se
instalassem nas Filipinas, “por q las hordenes que an venido bastan para la
dispusigion que ay”.**® As ilhas precisavam de mais religiosos, ndo de mais
religides.

O limite entre essas duas virtudes — caridade e justica — foi um dos temas mais
debatidos pela escolastica dos séculos XVI e XVII. Geralmente se discutiam
questdes morais sobre esmola, propriedade e necessidade.*”® O caso aqui

apresentado passou longe de ser uma discussdo meramente doutrinal sobre a

448 AGI, Filipinas, 18 a, 5, 33, img. 2.
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matéria.

Uma causa movida entre os anos de 1587 e 1588, na Audiencia de Manila
apresentou as concepgdes juridicas e teoldgicas das partes envolvidas.*® O
provincial agostiniano, frei Diego Mufioz, e o custodio franciscano, Juan de
Plasencia, deram respostas muito similares em oposi¢do a ordem régia. Disseram
que obedeceriam a cédula, mas ndo a cumpririam, pois seguiam bem o servico da
conversdo dos nativos, e a aplicacdo de tais ordens traria apenas obstaculos, tanto a
evangelizagdo quanto ao cumprimento das constitui¢des das ordens religiosas.

Do outro lado, o cabildo eclesiastico, interessado em receber curatos, exigia o
cumprimento da cédula. O drgao colegiado afirmava que o controle episcopal sobre
as doutrinas seria melhor para o governo espiritual do arquipélago, pois seria dilacdo
que os superiores das ordens tivessem que supervisionar e visitar doutrinas. Com
frequéncia o cabildo e o bispo precisavam de sua assisténcia e consulta, assim nao
poderiam sair da cidade. Apesar do pedido, o cabildo eclesiastico reconhecia a
influéncia que os religiosos podiam exercer na questdo. Em carta de junho de 1588,
relata que agostinianos e franciscanos abandonaram doutrinas e igrejas, para exigir a
suspensdo da cédula, e como ndo havia clérigos para substitui-los, o bispo Salazar
foi obrigado a ceder. Afirmou que o fez pensando nos nativos, para que “no se
bolvean a sus Ritos y ynfidelidades”.*** Depois de suspensa, os franciscanos até
retornaram a suas casas, mas 0s agostinianos deixaram desamparados dez conventos,
nas regides de Pintados e Tondo.

Um dos motivos para a oposicdo agostiniana era a relacdo do bispo com o0s
dominicanos. O provincial Diego Mufioz reclamou que apenas eles e os franciscanos
foram notificados da cédula, e que os dominicanos ndo. Apenas depois dessa
reclamacdo, frei Juan de San Vicente, vigario dos pregadores foi avisado da ordem.
Ele respondeu que até entdo ndo tinham doutrinas de indios, mas que quando
tivessem, cumpririam a cédula.

O bispo Domingo de Salazar tentava mediar a situagdo, atendendo a pedidos

450 AGI, Filipinas, 84, 55.
451 AGI, Filipinas, 77, 3, img. 5.
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do cabildo eclesiastico e da Audiencia, que exigiam a execucdo da ceédula, e dos
religiosos que queriam sua anulagdo. O prelado pediu ao Conselho das indias nova
ordem, especifica para o arquipélago. Assim, temporariamente, as ordens religiosas
ndo ficariam encarregadas de “obrigacion de justicia”, mas deveriam cumprir o
restante da cédula, como disposto pelo Concilio de Trento. A intencdo do bispo era
manter unidade de governo, fazendo com que as ordens, mesmo agindo ‘“de
caridade”, seguissem os padrdes de administrac¢do espiritual por ele impostos.

Desse modo, as ordens deveriam ser visitadas e obrigadas a apresentar seus
registros e financas ao poder episcopal. As taxas estipuladas pelo bispo para a
realizacdo de casamentos, seja para nativos ou para hispanicos, deveriam ser
respeitadas. Salazar também pediu que as ordens ndo exercessem justica eclesiastica,
ou seja, ndo aplicassem penas a delitos de foro externo, ndo fizessem autos, nem
mantivessem carceres. A administracdo dos sacramentos deveria guardar a forma do
Concilio de Trento, especialmente as confissdes dos indios. Os predicadores
deveriam ser examinados pelo bispo, para que entéo tivessem licenca para atuar.

As casas s6 deveriam ser deixadas com autorizacao episcopal, para evitar que
indios ja batizados voltassem “a sus antiguas ydolatrias”, pois eram muito
inconstantes. Se a ideia era abandonar uma casa para se reunir em outra, aumentando
0 numero de religiosos, as ordens deveriam dar prioridade ao cuidado de indios ja

batizados, de preferéncia pela propria ordem.*?

As orientacGes propostas visavam
responder as diversas noticias de doutrinas abandonadas pelos agostinianos.
Segundo o bispo, ele ndo sabia com que consciéncia os religiosos faziam aquilo,
pois conheciam os problemas que causariam. Por isso, ele “como prelado e pastor
deste obispado pertenece poner en ello el remedio conviniente y que c¢esen
semejantes males y danos”.***

Domingo de Salazar assumia expressamente sua orientacdo tridentina. As
regras eclesiasticas deveriam ser padronizadas, seu governo exercido de maneira

hierarquica e o clero tinha por funcéo cuidar ndo apenas da conversdao, mas também

452 AGI, Filipinas, 84, 55, img. 41-46.
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da manutencéo e da vivéncia da fé dos suditos da Igreja.

Os capitulos propostos pelo bispo satisfizeram apenas ao vigario dominicano.
O franciscano Juan de Plasencia pediu a suspensdo completa da cédula. Afirmou que
as ordens religiosas gozavam de isencgdes, privilégios e liberdades, que garantiam o
cuidado dos indios e a administracdo de jurisdicdo eclesiastica. Como ndo eram
curas, sob poder episcopal, ndo poderiam ser visitados ou ordenados daquela forma.
Tudo aquilo estava concedido “in utroque foro toda su omnimoda autoridad” pelos
papas Gregorio Xl, Ledo X, Paulo IV, Pio V e Adriano VI. Dessa forma, apenas o
papa poderia retirar tais privilégios, e que se o fizesse seria em prejuizo aos nativos,
pois limitaria o acesso “destos pobres miserableas™ a justi(;a.454 Caso tais concessoes
fossem invalidas, eles nem mesmo poderiam batizar. Os agostinianos foram mais
sucintos, mas sustentaram com 0s mesmos fundamentos sua oposic¢ao a execuc¢do da
cedula.

O bispo Salazar acusou ao frei Plasencia de ter incorrido em proposi¢édo
herética nas suas peticGes, por ter dito que as ordens religiosas ndo estavam sujeitas
a supervisao do bispo. No entanto, o comissario do Santo Oficio no arquipélago, o
provincial agostiniano, teria ignorado o caso, por isso Salazar escreveu diretamente
aos inquisidores da Nova Espanha.**

O fiscal da Audiencia, Gaspar de Ayala, declarou que os privilégios pontificios
citados ndo eram suficientes. Pois eram previstos até que ndo fossem contrarios a
canones e decretos de concilio ecuménico, como estavam com os de Trento. Por
iss0, 0s religiosos s6 possuiam jurisdicdo eclesiastica em questdes de doutrina, isto
é, no foro interno.

O bispo Salazar respondeu aos religiosos que manteria a suspensdo parcial,
esperando nova ordem régia. Mas que as alegacGes ndo eram validas, por isso
mantinha os capitulos e condicdes por ele ordenados. Tudo aquilo estava de acordo
com o Santo Concilio, e que se seu governo religioso fosse inconveniente seu oficio

e dignidade episcopal de nada valeria. De acordo com Domingo de Salazar, o

454 Idem, img. 54-57.
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Concilio ndo sujeitava as religides ao poder episcopal, tocando apenas a
administracdo de sacramentos e cuidado das almas. Um dos cénones conciliares
determinava que a jurisdicdo eclesidstica sO poderia ser exercida por comissdo
episcopal. Os indultos apostdlicos referentes as ordens religiosas ndo tratavam de
questdes referentes ao foro externo dos bispos.

Salazar usou o argumento do fiscal Ayala, dizendo que o Concilio, e néo ele,
revogou os privilégios papais, e que jamais se colocou acima de qualquer papa. Os
canones de Trento ndo tiraram o poder das ordens de administrar batismos, apenas
colocaram a predicacdo, o matriménio e a confissdo sob governo episcopal,
dependendo de sua licenca.

O bispo encerrou sua resposta acusando franciscanos e agostinianos de néo
serem humildes, como professavam. Que por mais que achassem, ndo eram donos
da vinha, ou seja, dos nativos convertidos ou a serem evangelizados. O argumento
de que a cédula ia contra os estatutos das ordens também seria invalido, pois ela foi
cumprida tanto na Nova Espanha quanto no Peru.**®

Em 23 de outubro, a Audiencia determinou que a primeira parte da cédula,
sobre a natureza das doutrinas fosse suspensa, até que nova informacao régia sobre o
assunto chegasse ao arquipélago. Assim, ao menos temporariamente, as ordens
religiosas as manteriam como obra de caridade, sem obrigacdo de justica. Mas 0
restante da cédula deveria ser cumprido, fazendo com que os freis “no se entremetan

»%57 sem expressa comissdo

a conoger cossas tocantes a la jurisdicion eclegiastica
episcopal.

Mais que defender o poder episcopal, a Audiencia tinha seus proprios
interesses nessa querela. Era incomodo também as autoridades civis que o0s
religiosos mantivessem indios em carceres e aplicassem punicdes fisicas e
pecuniarias ao mesmo. Em varias correspondéncias de anos anteriores 0s ministros

458

da Audiencia acusaram aos freis de usurparem jurisdicdo régia.”” O ouvidor Rivera
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Maldonado contou que o fato dos religiosos agostinianos e franciscanos ameagarem
abandonar suas doutrinas, quando questionados pelo uso de puni¢Ges contra 0s
nativos, impedia que a Audiencia tomasse qualquer providéncia sobre aquele
suposto abuso.”® Dessa forma, ao defender o poder do bispo sobre as ordens
religiosas, os membros da Audiencia ndo agiam apenas campefes do Concilio de
Trento. Submeter as religides ao bispo Salazar também era um meio de permitir a
acdo do tribunal régio sobre as mesmas.

Os franciscanos foram o0s primeiros a reagir, os freis Juan de Plasencia e
Francisco de la Concepcion informaram a Audiencia e ao bispo Domingo de Salazar
que aplicada a cédula eles abandonariam todas as suas doutrinas hem ministrariam
mais missas ou sacramentos. Argumentaram que a execucdo da cédula seria
prejudicial tanto a ordem quanto aos nativos. A exigéncia de reunir um ndmero
minimo de religiosos por doutrina, por exemplo, como exigia Salazar, provocaria
inimeros danos.*® Os agostinianos justificavam o abandono de suas doutrinas em
tal orientacdo episcopal, pois Salazar havia dito que a ordem de Santo Agostinho
“estava muy dividida y deramada”.*®' J& o vigério-geral dominicano defendeu a
completa execucdo da ordem régia, sem necessidade de nova consulta ao Conselho
das Indias. O lider dos predicadores afirmou que a atitude de franciscanos e
agostinianos de desamparar doutrinas, sem dar noticia ao rei, “es muncho desacato y
desobediencia”.*®

O bispo Salazar lancou censuras espirituais sobre os freis agostinianos que
deixaram suas doutrinas em Visayas, exigindo seu retorno. A Audiencia foi mais
longe, ameacando embarcar os religiosos a forca para suas antigas doutrinas e a
expulsar o provincial do arquipélago. De acordo com ministros do tribunal, a ordem
do bispo Salazar foi para que 0s agostinianos mantivessem suas doutrinas em

Visayas, e ndo tentassem agir sobre regides longinguas, como Ylocos e Pangasinan.
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Até mesmo os franciscanos, chamados a testemunhar na Audiencia, declararam
como correta a ordem do bispo para que 0s agostinianos nao deixassem suas casas
em Visayas.

Pressionados, 0s agostinianos obedeceram as ordens do bispo e da Audiencia,
e reassumiram suas casas. No entanto, a aplicacdo da ceédula régia ainda nao era
aceita, e escreveram ao Conselho das indias para apresentar sua posico. Frei Diego
Mufioz e seus colegas pediram que os privilégios papais de Ledo X e de Adriano VI
fossem confirmados, impedindo que o bispo, pela cédula régia, “se entremetiese el
ministerio” de suas obras de caridade.*®® O que era benéfico ndo apenas para a
ordem agostiniana, mas para o sucesso da evangelizacdo naquelas partes.

Em meio aos conflitos entre agostinianos e o bispo Domingo de Salazar
chegou ao arquipélago o entdo novo governador das ilhas, Gomez Pérez
Dasmarifias, que junto consigo levou ordem para abolir a Audiencia.*®* Nao tardou
muito, Dasmarifias também se envolveu na querela. De acordo com o governador,
muitas encomiendas padeciam de doutrina por culpa do bispo Salazar, pois este
queria beneficiar apenas aos dominicanos, em detrimento a agostinianos e
franciscanos. Todos sabiam que havia agostinianos e franciscanos disponiveis para
atuar na evangelizacdo do gentio, o bispo, porém, insistia que os encomenderos
aguardassem a chegada de mais dominicanos.*®®

Essa postura explica tanto os elogios que Dasmarifia recebeu dos agostinianos
— classificado como “uno de los mas cuidadosos y diligentes vasallos que v. mag.

»486 _ quanto as criticas feitas pelo bispo Salazar.*®” Em suma, o bispo declarou

tiene
que o fechamento da Audiencia e a chegada de Dasmarifias ndo resolveu 0s muitos
problemas que ocorriam nas Filipinas, especialmente em relacdo aos nativos.

Dasmarifias, assim cOmo Seus antecessores, era pouco preocupado com 0S
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miseraveis indigenas.
Aescravidao indigena e o “direito das gentes filipinas”

Em 1591, o governador Gomez Peérez Dasmarifias escreveu uma série de
informacdes ao Conselho das Indias sobre a situacdo que encontrou nas ilhas e dos
empecilhos que o impediam de executar as diversas orientacdes, decretos e cédulas
que levou consigo. De acordo com o capitdo-geral, o bispo Salazar queria apenas
fazer revolu¢ao e novidades e que “reformava todo a su g,usto”.468 Domingo de
Salazar ndo estava sozinho, os freis acompanhariam e sustentariam a postura do
bispo. Escreveu Dasmarifias: “el imperio y auctoridad conq se hazen aqui los frailes
superiores para arbitrar 1o bueno y lo malo y q no aya outra ley justa sino la que
ellos apmeban”.469

Ao fim de uma das missivas enviadas pelo governador, uma anotacao,
provavelmente feita por um membro do Conselho das indias, chama a atengéo: “por
estos papeles se dexa bien entender la absoluta mano y poder que los rreligiosos
tienen en estas yslas sin tocarles de derechos”.*"®

Apesar dos conflitos, destacados nas paginas anteriores, 0 corpo eclesiastico
atuante nas Filipinas por diversas vezes uniu seus interesses e acfes, a fim de
determinar os rumos da colonizacdo do arquipélago. O relato de Dasmarifias ndo
evidenciava uma situacdo nova, nos capitulos anteriores destaquei diversas situacdes
nas quais os membros do clero entravam em atrito com autoridades civis
estabelecidas nas Filipinas. A discussdo sempre girava em torno da relacdo que os
espanhdis deveriam, ou ndo, estabelecer com os nativos.

Esse conflito se acalorava quando novas ordenangas eram recebidas no
arquipélago. Assim como na questdo da secularizacdo das doutrinas e do governo

episcopal sobre as mesmas, as cédulas régias encaminhadas pelo Conselho das

468 AGI, Filipinas, 18 b, r. 1, 3, img. 3.
469 Idem, img. 5.
470 AGI, Filipinas, 6,r. 7,77, img. 8.

182



indias n3o eram passivamente aceitas. Estava longe de existir um quadro de

absolutismo juridico.*’*

O direito e o justo ndo eram emanados por uma autoridade
soberana, o poder régio. A justica possuia um carater profundamente religioso, pois
estava na ordem da criacdo divina. Ou seja, declarar o direito ndo era ato criativo de
uma autoridade soberana, mas uma busca pela justica estabelecida em tempos
eternos. Essa busca ndo visava estabelecer um codigo de regras positivas universais,
mas garantir o bem comum. Como a natureza humana era considerada diversa, bem
como as situacOes das sociedades humanas diversas no tempo e no espago, as
normas também deveriam ser distintas, sempre no intuito de colocar as pessoas no
caminho do bem.*"

Isso posto, destaca-se trés caracteristicas do modelo juridico do Antigo
Regime: a) a preeminéncia da religido; b) ordem juridica pluralista; e ¢) o casuismo.
A verdade judicial era um consenso buscado por variadas instituicbes. Esses
pressupostos comuns e gerais davam margem para praticas singulares e diversas.*’
Assim, o direito era factual, baseado em “experiéncias juridicas”. A atividade
legislativa ndo era associada com o exercicio de dizer a justica (iuris dicere, ou seja,
de exercer a jurisdicdo). O direito estava difuso pela sociedade, varias societas
perfectae (ou seja, poderes autbnomos e de governo proprio) partilhavam o poder
jurisdicional. Cidades, provincias, universidades, poderes régios, ordens religiosas
eram algumas desses poderes estabelecidos naturalmente — “sociedades perfeitas”.
Portanto, varios ordenamentos agiam na busca da justica. Como destaca Paolo
Grossi, autonomia ndo era independéncia absoluta, as societas perfectae tinham uma
relagdo entre si.*"*

N&o era ambicdo do governo régio castelhano que suas ordenacdes fossem
seguidas mecanicamente. Desvios, adaptacdes e recusas eram previstos e

admissiveis, desde que buscassem evitar um mal maior ou conseguir um bem
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superior. A resisténcia a determinacdes e ordens provenientes do poder régio
castelhano ndo era rara, mas fazia parte da préatica e cultura administrativa hispanica.
O discurso em torno de tais resisténcias, no entanto, ndo era o de oposicdo e
confronto, mas sim de obediéncia. A sustentagdo para o ndo cumprimento de uma
ordem régia ndo tinha por objetivo marcar uma rejei¢cdo aos intentos régios, mas sim
preservar a consciéncia do monarca, evitando que sua decisdo seja prejudical ao

475
“bem comum”.

Como ja visto*'®

, No inicio da década de 1580, uma das ordenacdes do
Conselho das Indias recebidas nas Filipinas exigia que nenhum nativo fosse mantido
como escravo. Os religiosos e o bispo deram parecer que fosse aplicada
imediatamente, sofrendo oposicdo do governador Ronquillo de Pefialosa e do
cabildo de Manila. Como nédo houve consenso, a cédula sobre a escraviddo nao foi
aplicada. O corpo eclesiastico, reunido sob lideranca do bispo decidiu agir utilizando
de suas armas. Foi decidido s6 confessariam donos de escravos se estes declarassem
ndo colocar objecdo em ordens régias e se comprometessem a libertar seus cativos
no prazo de até dois anos.

Em 1583, o bispo Domingo de Salazar escreveu ao Conselho dizendo que
aquela era uma medida grave e de muito escandalo. Ele proprio afirmou que era
contra medida tdo extrema, mas que a maioria dos religiosos assim decidiu. Para que
a situagdo fosse resolvida, com a libertacdo dos nativos, era preciso que o rei
reforcasse sua ordem.*’’

Do outro lado da questdo, o governador interino, Diego Ronquillo pedia
maleabilidade na aplicacdo da cédula, ja& que sua aplicacdo poderia ser um
inconveniente, pois dependiam daquela mdo de obra. Além disso, afirmou que,
“estos naturales son esclavos entre ellos de muy atras”, o que legitimaria seu uso

pelos colonos.*’® Este ultimo fato era amplamentea negado pelo bispo e freis, de

475 MACKAY, Ruth. The limits of Royal Authority: resistance and obedience in seventeenth-
century Castile. Nova lorque: Cambridge University Press, 1999.

476 Ver p. 83.
477 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 05, p. 241-243.
478 AGlI, Filipinas, 6, r. 5, 53, img. 5.
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acordo com estes, apenas uma pequena fracdo dos cativos tinha origem entre 0s
proprios nativos, sendo a maioria feita injustamente pelos espanhais.

O desejo do bispo foi realizado antes mesmo que sua correspondéncia
chegasse a Espanha. Em abril de 1584, o governador das Filipinas recebeu uma nova
cédula, datada de maio de 1582, reafirmando que a escravidao dos nativos deveria
ser abolida, pois além das crueldades a eles cometidas, tal instituto provocava o
declinio populacional indigena. Essa nova ordem, especifica para a situagéo filipina,
motivou uma onda de oposicdo por parte do governo do arquipélago. Segundo
Diego Ronquillo, as informacdes enviadas pelos freis eram falsas. Os escravos eram
tratados com “blandura e amor ensenandoles la doctrina”, além disso ndo eram feitos
a forca, apenas comprados dos proprios nativos.*’® Os membros da Audiencia,
instalada em 1584, deram continuidade ao discurso dos governadores. O ouvidor
Melchor Davalos insistiu que a escraviddo era uma instituicdo prépria dos nativos
daquela regido, por isso as normas para o Peru e para a Nova Espanha ndo se
aplicariam ali.*®

A esse tempo, os pedidos dos encomenderos, cabildo e Audiencia ja tinham
pouca valia, pois o prazo de dois anos, estipulado pelo governador Gonzalo
Ronquillo havia se expirado em marco de 1584. Diego Ronquillo se viu obrigado a
executar a cédula libertando aos cativos. O que ndo acabou com os apelos e recursos
por parte dos escravistas.

Mais que impedir que os espanhois utilizassem de escravos nativos, os freis
interfeririam na instituicdo entre os proprios indigenas. Tanto 0s ministros da
Audiencia, quanto o governador Diego Ronquilo reclamaram que os religiosos e 0
bispo orientavam as liderancas nativas a libertarem seus escravos, ameacando nao 0s
absolver caso ndo o fizessem.*® Segundo Ronquillo, essa medida era um entrave as

conversdes dos datus da ilha de Luzon, que tinham seu poder e fazenda medidos a

479 AGI, Filipinas, 6, r. 5, 55, img. 6.
480 AGI, Filipinas, 18 a,r. 2, 9, imgs. 7-8.
481 AGI, Filipinas, 18 a, r. 3, 13, img. 5.
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partir do nimero de servos a seu dispor.*®

Ja os freis e padres consideravam que a escraviddo era um empecilho as
conversdes, especialmente apo6s a chegada dos espanhdis, que ndo sé aprisionavam
indigenas para trabalho cativo, mas que também alteraram as formas de escravidao
preexistentes no arquipélago.*®® O jesuita Pedro Chirino relatou que a escraviddo
gue ocorria entre 0s nativos era fruto de vicios, como a tirania, a crueldade e a usura.
Dessa forma, era oposta a evangelizacdo, por isso a justica régia e as pessoas pias
deveriam se empenhar pelo seu fim. Os clérigos, por meio do batismo e confissdes
estimulavam os convertidos a libertarem seus escravos, agindo em conformidade
com a piedade e a caridade cristas.*®*

O braco eclesiastico mostrou-se mais forte na questdo. Em 1586, a junta
universal de Manila, composta por todas as institui¢oes, seculares e eclesiasticas,
estabelecidas na cidade, manifestou seu interesse em abolir definitivamente a
escraviddo também entre os nativos, pois eram frutos de guerras e dividas.*® Tais
apelos foram levados a corte pelo padre Alonso Sanchez. Dessa forma, o rei Felipe
Il, orientado por uma junta examinadora, determinou, em agosto de 1589, nas
instrucdes ao governador Gomez Pérez Dasmarifias, a libertacdo completa dos
escravos em poder de espanhdis.*®

Patricio Hidalgo Nuchera, historiador espanhol que também tratou da questdo
se questiona, de forma retoérica: “;Por qué, podiamos preguntarnos, no se legislo
nada acerca de éstos [os nativos]?”.*®” De acordo com Hidalgo Nuchera a omiss&o
teve por objetivo ndo afetar as estruturas econdmicas dos indigenas filipinos,
necessarias aos colonos, que sobreviviam da cobranca de tributos e polos.

A resposta para essa auséncia € mais complexa que conjectura acima. O

monarca espanhol ndo poderia legislar sobre os nativos, pois ndo eram seus suditos.

482 AGI, Filipinas, 6, r. 5, 57, img. 15.

483 Ver p. 42-44.

484 CHIRINO, Pedro. op. cit, p. 148-149.

485 AGI, Filipinas, 77, 1, imgs. 26-27.

486 AGI, Filipinas, 339, I. 1, img. 798.

487 HIDALGO NUCHERA, Patricio. op. cit., 1994, p. 73.
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A concepgao escolastica, ou da “Escola Peninsular da Paz”, era que os indios e suas
terras ndo estavam sob administracdo castelhana. Ndo eram obrigados a obedecer a
ordens ou regras dos monarcas ibéricos. Os nativos possuiam soberania natural, o
poder politico tem origem divina, mas entregue as variadas comunidades humanas —
e ndo a seus principes —, independente de sua qualidade intelectual ou
religiosidade.*®® Como escreveu Francisco de Vitéria, “o imperador ndo ¢ senhor do
mundo”, nem o papa o era.*®® Ou como escreveu, século depois, 0 padre Antonio
Vieira, o indigena ndo era vassalo dos monarcas ibéricos, “contudo vassalo do seu
rei e da sua republica, [...], como membro que ¢ do corpo e cabeca politica da sua
nacao, importando igualmente para a soberania da liberdade, tanto a coroa de penas
como a de ouro e tanto o arco como o cetro.”*%

A dignidade da pessoa humana, o direito natural, o direito das gentes
sobrepunham-se a qualquer poder temporal. A acdo do monarca espanhol, de ndo
decretar o fim da escravidao entre os nativos das Filipinas nao foi (apenas) uma acao
de tolerancia econdmica em relacdo aos interesses de parte dos colonos. Ao néo
fazer isso, Felipe 11 reconhecia os poderes nativos.

Anos depois, o licenciado Antonio de Morga, escreveu que a decisao régia
vigorava plenamente. A escraviddo continuava a existir de duas formas: primeiro, de
acordo com a tradicdo dos nativos, que ndo estavam sujeitos a legislacdo régias;
segundo, os colonos passaram a adquirir escravos, “cafres y negros, traidos por los
Portugueses”.491

A proibicdo do uso de escravos indigenas pelos colonos praticamente coincide
com a ascensao de Felipe Il ao trono de Portugal. Essa mudanca na politica ibérica
aproximou o0s comerciantes de Macau e Malaca das Filipinas, que, pela

impossibilidade de utilizar a méo de obra nativa, passou a demandar escravos de

488 CALAFATE, Pedro, op. cit., 2014 a; Idem. “A emergéncia do direito internacional moderno:
Molina, Suarez, Vieira”, Tempos Gerais, n. 5, 2014.

489 VITORIA, Francisco. op. cit.,, 1917 ae b.

490 VIEIRA, Antonio. “Sobre as davidas dos moradores de S. Paulo acerca da administracdo
dos indios”. In: Tdem. Escritos instrumentais sobre os indios. S&o Paulo: EDUC/Loyola, 1992, p.
103.

491 MORGA, Antonio. op. cit., p. 341.
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outras regides. Os escravos citados por Morga eram originarios de Mocambique.
Essa ligacdo ndo foi feita sem tensGes. Durante a década de 1580, ministros da
Audiencia de Manila denunciavam que comerciantes portugueses ndo pagavam o
almojarifazgo, imposto aduaneiro. Outra questdo era que o contato comercial entre
as areas lusas e castelhanas era oficialmente vedado. Mas como afirmam Maria
Manso e Lucio Sousa, “uma coisa era a vontade régia, outra era a realidade em que
se moviam os comerciantes.”**? Apesar de repetidas tentativas de proibir esse
comércio ele continuou a ocorrer largamente, com apoio e participacdo de

autoridades locais de Macau e Malaca (inclusive nédo ocidentais).

A polémica da restituicao aos indios

A escraviddo dos nativos ndo era a Unica questdo que movia os religiosos e o
bispo Salazar. As instituices religiosas se preocupavam com 0s mais diversos
aspectos da relagdo entre a presenca espanhola e o ideal de evangelizacdo dos
“nedfitos”. Em 1583, reconhecendo os diversos abusos e desrespeitos cometidos
contra os indigenas, que ndo possuiriam “ynteligencia ni uso para poder se defender
de los agravos que se les hizieren”,** 0 Conselho das indias escreveu as autoridades
do arquipélago comunicando que decidiu nomear um protetor dos indios na regido, e
também pedindo recomendacBGes de quem poderia ocupar o cargo. Uma reacdo
diretamente vinculada a construcdo do discurso da miserabilidade indigena.

Caroline Cunill afirma que a instituicdo de um protetor dos indios tinha por
objetivo deslocar a autoridade sobre os nativos, retirando-a dos eclesiasticos e
passando-a ao poder civil. O principal afetado por isso seria o bispo, figura central
na mediacdo entre indigenas e poder régio, nas primeiras décadas do século XVI.
Outras medidas compuseram esse contexto. Na década de 1560, foram publicadas
cédulas a todos os prelados de Castela para que ndo fossem convocados sinodos sem

avisar ao Conselho das indias, para que os clérigos e religiosos ndo excomungassem

492 MANSO, Maria; SOUSA, Lucio. “Os portugueses e o comércio de escravos nas Filipinas
(1580-1600)”, Revista de Cultura, Macau, n. 40, 2011, p. 20.

493 AGI, Filipinas, 339, L. 1, img. 488.
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por coisas leves, nem para que religiosos executassem prisdes ou castigos aos

indios.*%*

Apesar da clara tendéncia regalista nessas medidas, os bispos foram as
figuras mais nomeadas para o posto de protetor dos indigenas.

O que se passou nas Filipinas ndo se distingue desse contexto geral da
colonizacao espanhola no Novo Mundo. N&o € necessario apresentar mais provas do
empenho eclesiastico nas Filipinas na defesa dos nativos. O bispo Domingo de
Salazar dedicou a maior parte de seu governo a tratar de tais questées. Mesmo com
tamanho protagonismo, o prelado reclamou que seus poderes eram limitados para
remediar tal situacdo.”® O clero atuante no arquipélago, além de valorizar sua
importancia para evangelizacdo dos nativos, sempre destacou que os beneficios
religiosos se converteriam em vantagens seculares. O memorial escrito pela Junta
Universal de Manila — reunido que contou com a presenca de autoridades civis e
religiosas do arquipélago —, em 1586, € um dos exemplos marcantes de como a
ideologia da complementaridade das potestades estava presente nas Filipinas.

Ao falar do estado daquelas ilhas, o escrito, levado pelo padre Alonso Sanchez
a Espanha, destacou-se que eram cinco as rayces dos problemas que padeciam. O
primeiro € que por estarem longe da Igreja, as pessoas possuiam “ampla
consciéncia”. Ou seja, agiam livremente, sem escripulos. Nao que o clero e
instituicdes religiosas estivessem ausentes da vida do arquipélago, mas a reclamacao
é que estariam em numero insuficiente para cuidar daquela missdo. Consequéncia
disso seria o quarto fundamento, definido pela assembleia como o principal.
Segundo a Junta, as pessoas que se dirigiam ao arquipélago ndo tinham ordem e
disciplina, dessa forma cometiam diversos tipos de delito e agravo. A quinta e Gltima
raiz era a falta de doutrina. Na falta de pregadores, missionarios e ministros da fé, os
agravos eram mais comuns e maiores, tanto por parte dos hispanicos — ambiciosos —

quanto por parte dos nativos — inconstantes.**

494 CUNILL, Caroline. op. cit., p. 239.
495 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 05, p. 223.
496 AGI, Patronato, 26, 66, img. 127-128.

189



Um dos remédios a ser aplicado as Filipinas era de que as ordens religiosas se
dedicassem exclusivamente a atuacdo no arquipélago, ignorando interesses
missiondrios na China e Japdo. Os encomenderos também deveriam cuidar da
doutrina como cuidavam da cobranca de tributos. A devida atuacéo religiosa era util
tanto para a moderagdo dos espanhdis quanto para atrair 0s nativos a obediéncia do
papa e do monarca de Castela.*®’

Esse discurso claramente expressava os interesses da ala clerical da Junta.
Dois anos antes, o provincial agostiniano, Andrés Aguirre, havia escrito peticdo com
conteudo bastante similar. O frei afirmou que a atuacao missiondaria ocorria para “el
bien publico de los espanoles y de los naturales”.**® Ou seja, ndo se tratava de um
investimento com resultados estritamente espirituais. O maior nimero de clérigos e
missionarios seria importante para uma melhor agregacdo do territorio e suas gentes.

Apesar dos conflitos, destacados nas paginas anteriores, as orientacBes do
corpo eclesiastico sobre o papel da Igreja e do clero no processo colonial sdo muito
préximas e similares. Entendo que a atuagdo do bispo Salazar, com a realiza¢do das
juntas eclesiasticas e com a producdo de normativas sinodais, serviu nao apenas para
estabelecer mecanismos de controle, atuacéo e correcdo do clero filipino. Mais que
isso, o clero filipino desenvolveu uma identidade de grupo, associada a defesa dos
nativos. As reunides colegiadas, das quais os superiores das ordens e o poder
episcopal participavam, serviram para a formagéo e unificagao do clero.

Quando o assunto era o estado dos nativos, dominicanos, jesuitas,
franciscanos, agostinianos e o bispo usavam a mesma pena para escrever ao
Conselho das indias.**® Os modos de acdo eram os mesmos, valiam-se do poder
sobre as consciéncias para obrigar os colonos a seguir as decisGes do colégio
eclesiastico. Em 1587, o Conselho escreveu ao bispo Salazar afirmando que os
colonizadores das Filipinas se encontravam aflitos e desconsolados, pois evitavam

confessar, alguns se abstendo do sacramento por mais de um ano, pois 0s religiosos

497 Idem, img. 130.
498 AGI, Filipinas, 84, 43, img. 1.
499 AGI, Filipinas, 84, 41; AGI, Filipinas, 84, 47; AGI, Filipinas, 84, 46.
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ndo concederiam o remédio e consolo espiritual.*® Além da manutencdo dos nativos
escravizados, os clérigos e freis, negavam a conceder absolvicdo das culpas aos
colonos que cobravam tributos de modo e em quantidade inapropriada, aos que
resistiram a pagar dizimos e aos que participaram de aces ilegitimas de conquista e
ndo restituiam aos nativos pelos danos cometidos.

1 Afirmou

A reacdo do bispo a tais questionamentos é digna de destaque.
categoricamente que o0s conquistadores estavam obrigados a restituir in solidum,
como previa a doutrina tomista. Os colonos deveriam pagar apenas o0 que declararam
dever, 0 que era pouco perto todas as injurias cometidas nos mais de 20 anos de
presenca espanhola nas ilhas. As pessoas a quem os freis e clérigos exigiram
restituicdo foram apenas capitdes e lideres das expedi¢cdes, portanto, possuiam
recursos para os pagamentos, que giravam entre 100 e 500 pesos. Ou seja, nao
estariam desesperados como o decreto régio afirmava, mas seriam pessoas
gananciosas.

Salazar declarou que aquela ndo era uma decisdo de impulso, mas que possuia
um grande memorando com suas investigacOes sobre todos 0os males e excessos
cometidos na “descoberta” daquelas terras. Se nao fosse tdo idoso, ele mesmo iria a
Espanha apresentar tais provas. O bispo se disse surpreso com a atitude régia, de
culpé-lo por aquilo, como se fosse uma retaliacdo por ter encorajado 0s escravos
nativos a deixarem os colonos espanhdis, medida que o proprio monarca havia
determinado por lei.

Segundo o prelado, o rei poderia perdoar 0s conquistadores por tais praticas,
mas que, na jurisdicdo das consciéncias, ndo havia liberdade para concessdo de
indultos ou remissdo de penas. No tribunal das consciéncias, escreveu Salazar, ndo
havia anistia, a confissdo deveria ser rigorosa. O que eles e seus colegas faziam néo
era nada além do cumprimento de obrigacao.

Mais uma vez o bispo marca a distin¢do entre 0os campos de atuagdo secular e

religioso. O rei espanhol além de n&o ser senhor do mundo, também ndo era o

500 AGl, Filipinas, 339, L. 1, img. 721.
501 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 07, p. 239-243.
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governante da moral. Este campo cabia aos juizes da consciéncia, ou seja, ao clero,
como aqueles capazes de descobrir e revelar os ditames divinos. Considerando isso,
Domingo de Salazar ndo apenas invocou a intervencdo régia para remediar a
questdo. O prelado recorreu a hierarquia eclesiastica, e enviou informacées sobre o
estado do arquipélago a Roma. Sabemos disso por meio de uma bula papal, de
Gregorio XIV, destinada as Filipinas.®® O Sumo Pontifice confirmou que as
restituicOes deveriam ser feitas, cabendo ao bispo, em assembleia com seu clero,
ordenar e organizar sua execu¢do. Quando o pagamento ndo pudesse ser feito aos
individuos prejudicados, os encomenderos e conquistadores deveriam entregar as
restituicdes as Igrejas, para que utilizassem os recursos em prol da evangelizacdo e
cuidado dos nedfitos.

Domingo de Salazar, na defesa dos nativos frente a agdo colonial, apresentou
argumentos muito similares aos do frei, também dominicano, Bartolomé de Las

593 4 bispo de Chiapas defendeu

Casas. No chamado “Tratado de las doce dudas
que 0s nativos eram 0s senhores naturais e legitimos de suas terras, e que, portanto,
as acOes conquistadoras hispanicas opunham-se aos direitos natural e das gentes. Os
monarcas espanhdis e seus suditos ndo possuiriam qualquer direito e autoridade
sobre as novas terras. Suas jurisdicdes e magistraturas eram legitimas, contra essas
nao se pode fazer nada, “a ndo ser ama-las como a nds mesmos”.>%

A Unica solucdo possivel para correcdo daqueles erros era a restituicdo
completa e in solidum aos indigenas. Os que ndo restituissem permaneceriam em
pecado mortal até que o fizessem. A restituicdo ndo era obrigacdo apenas de

05 “ascreveu Las

natureza, mas também afirmada “segun la regla de xpo. [Crist0]
Casas, citando o capitulo décimo oitavo do evangelho de Mateus. Por se tratar de
uma obrigacdo imposta pelo Direito Divino Positivo, os clérigos e religiosos

deveriam zelar por sua aplicacéo.

502 Idem, p. 70-72.
503 BNE, manuscrito 3226.
504 Idem, img. 22.
505 Idem, img. 44.
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Las Casas afirmava que qualquer tributacdo imposta aos indigenas era
ilegitima e deveria ser restituida. As taxacOes exigidas pelos religiosos (e muitas
fezes feitas por estes) serviriam apenas para limitar o mal que a colonizagdo causava
aos nativos. Domingo de Salazar apresenta uma posigdo mais positiva. Acreditava
que a acdo exclusivamente evangélica levaria os nativos a se submeterem ao
monarca espanhol, pagando de livre e espontanea vontade tributos ao novo e
bondoso suserano.’® Esse posicionamento estd registrado em carta de junho de
1590, momento no qual recebeu a confirmacdo de que foi nomeado como protetor
dos nativos das Filipinas.

A notificacdo foi levada ao arquipélago pelo entdo novo governador, Gémez
Pérez Dasmarifias. O governador também carregava consigo uma série de outras
medidas a serem adotadas no arquipélago. A mais importante, a abolicdo da
Audiencia de Manila. Essa medida, no entanto, ndo foi suficiente para o bispo
Salazar. Segundo o prelado, a condicdo da republica era de completa miséria, e
pouco se fez para melhorar a situacdo dos nativos e incentivar sua verdadeira
conversdo a fé cristd. Por conta disso, 0 bispo avisou que estava decidido a ir
pessoalmente ao reino, apesar de sua elevada idade, para apresentar a verdadeira
condicdo do arquipélago e conseguir os remédios necessarios para os males dos
quais aquela terra padecia.

Antes de partir, Salazar promoveu, no inicio de 1591°%", sua Gltima junta de
tedlogos, para discutir a tributacdo aos nativos. Nessa reunido, os religiosos

chegaram as seguintes conclusdes®®:

12 Em encomiendas nas quais ndo havia beneficio espiritual e temporal a

cobrancga ndo poderia ser feita de forma alguma.

506 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 07, p. 258-259.

507 A junta foi finalizada em 18 de janeiro de 1591, a bula de Gregério XIV, que indicava a
realizacdo de assembleia de clérigos para administrar o pagamento das restituicdes foi
promulgada em 18 de abril do mesmo ano.

508 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 07, p. 269-288.
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2% Onde nao héa instrucdo, ou ha parcialmente, mas houve pacificacdo, o
encomendero pode cobrar parte do tributo, dependendo do tamanho do
repartimento.

3% Tudo tomado dos indios, antes que eles entregassem de boa vontade,
deveria ser restituido.

5% Onde havia doutrina suficiente, o tributo poderia ser cobrado de forma
integral. A néo ser daqueles que ndo tenham se convertido.

82 Ninguém deve receber batismo sem ter a preparacdo necessaria.

122 A principal intencdo da encomienda ndo é a coleta de tributos, mas a
defesa e a protecdo aos nativos, dando-lhes instrucdo evangélica.

142 Os encomenderos que negligenciavam seus repartimientos, ndo oferecendo

missionarios, estavam em pecado mortal e ndo poderiam ser absolvidos.

As conclusdes da junta foram apresentadas ao governador Dasmarifias. Com
0s autos da reunido, o bispo pediu licenca para ir a Espanha apresentar tais
conclusdes ao Conselho das Indias e ao monarca.

Dasmarifias, representando os interesses do cabildo de Manila e dos
encomenderos®®, respondeu dizendo que concordava com os principios expostos
pela junta eclesiastica, mas que aplicar tais determinacBes seria exagero e
problematico, pois os encomenderos abandonariam suas posses. O governador
afirmou que esperaria decisdo régia para determinar o que deveria, ou nao, ser feito.

Domingo de Salazar rebateu aos questionamentos. A evangelizacdo dos
nativos era como o cultivo de uma vinha, e ainda estavam no estagio de plantar as
sementes, que, se bem cuidadas, em algum tempo renderiam grandes e bons frutos.
Cuidar bem era oferecer tratamento amigéavel e respeitar suas liberdades. O

problema ndo eram os tributos em si — o que distingue Salazar de Las Casas — mas 0

509 Os encomenderos, logo apds a realizacdo da junta eclesiastica, apresentaram ao governador
uma peti¢do na qual questionavam as afirmaces feitas pelo bispo, e reclamavam que o prelado
da diocese e o clero local colocavam obstaculos as suas consciéncias, nos sermdes, no pulpito e
nas confissdes. Idem, p. 301-303.

194



modo como eram cobrados. O mau tratamento e 0 mau exemplo que os espanhois
davam afastavam os indigenas da religido crista.

N&o satisfeito, o governador Dasmarifias acionou diretamente as ordens
religiosas, pedindo pareceres sobre a cobranga dos tributos. Franciscanos e
Agostinianos foram de opinides similares. Os tributos s6 poderiam ser cobrados caso
os indigenas recebessem os beneficios espirituais e seculares (de justica), conforme
determinacdo régia. O que foi cobrado indevidamente deveria ser restituido. Caso a
encomienda gozasse apenas de cuidados seculares, mas sem doutrina religiosa —
como era comum, seja pelo descuido dos encomenderos, seja pela falta de religiosos
— apenas uma parte dos tributos poderia ser cobrada. As duas ordens concordam que
neste caso, 0s encomenderos poderiam exigir um terco da taxacao estabelecida.

A grande questdo em torno desse debate se deu por conta da opinido dos
jesuitas sobre o tema. O padre Antonio Sedefio e seus colegas adotaram um caminho
bem distinto do bispo Salazar, dos agostinianos e dos seraficos. Os membros da
Companhia de Jesus entendiam que ndo apenas os convertidos deveriam pagar pelos
beneficios recebidos, mas também os infiéis. A cobranca parcial do tributo — caso
ndo recebessem cuidado espiritual — era legitima. No entanto, a quantidade a ser
pedida era a de trés quartos da taxacao, dos quais um quarto deveria ser destinado a
construcdo de obras pias e igrejas. Para os jesuitas, os encomenderos ndo poderiam
receber apenas o suficiente para seu sustento, pois assim ndo se interessariam por
aquela atividade e abandonariam as ilhas. Medida que feriria a consciéncia régia, ja
que esta estava comprometida com a evangelizacdo daquelas gentes.

Os padres da Companhia concordaram que restituicdes devem ocorrer, no
entanto, essa ndo era matéria a ser tratada por religiosos, mas sim por autoridades
seculares. Os jesuitas entregaram o parecer ndo apenas ao governador, mas também
ao bispo Salazar. A este também foi entregue um documento no qual os padres
contestaram algumas das concluses da junta eclesiastica capitaneada pelo bispo.>*°

No dia 28 de fevereiro, o governador Gomez Pérez Dasmarifias decretou que

nas encomiendas em que havia justica, mas falta de doutrina, poderia haver cobranca

510 Idem, p. 315-318.
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de trés quartos do tributo estabelecido. Nos repartimentos sem qualquer beneficio
nenhuma quantia poderia ser exigida.>**

O problema da opinido jesuitica seguida pelo governador, acusou o bispo
Salazar, é que ela se baseava na doutrina do padre José de Acosta, apresentada em
seus livros Historia moral e natural das Indias e De Procuranda Indorum Salute.
Adotar os principios defendidos por Acosta levariam aquela republica a ruina.

O padre Acosta havia participado diretamente de debates relativos as Filipinas.
Opo0s-se aos planos de conquista da China, defendidos por seu colega Alonso
Sénchez. Para Acosta, que na época se encontrava no México, tratava-se de uma
guerra injusta, fundamentando seus argumentos no direito das gentes de Francisco
de Vitéria e nos escritos do frei Las Casas.’*? No entanto, 0 pensamento de Acosta
em relacdo ao tratamento dos nativos se afastava muito do que manifestava o bispo
de Chiapas e também do de Manila. Enquanto estes defendiam a preeminéncia
evangélica, sem uso da forca das armas, buscando a amizade dos povos de ultramar,
Acosta tinha uma visdo pessimista, defendendo o trabalho compulsério e a
obrigatoriedade do pagamento de tributos como meio ndo sé para o sustento da
colonizacdo, mas para a manutencao dos nativos na cristianizagdo.”™

Dasmarifias se defendeu dizendo que ndo conhecia a obra de Acosta, e que a
referéncia para sua decisdo foi o Concilio de Lima — o terceiro. No entanto, declarou
que os livros de membros da Companhia eram muito bem examinados antes de
terem publicacdo aprovada. No mesmo informe, o governador indicou uma série de
doutrinas que deveriam ser fundadas, com os locais e as ordens responsaveis por seu

cuidado.

511 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 08, p. 27-31.

512 OLIVEIRA, Francisco Roque de. op. cit., p. 222-223; FABRE, Pierre-Antoine. “Ensayo de
geopolitica de las corrientes espirituales. Alonso Sanchez entre Madrid, Nueva Espafia, Filipinas,
las costas de China y Roma, 1579-1593. In: In: CORSI, Elisabetta (coord). Ordenes religiosas
entre América y Asia. Ideas para una historia misionera de los espacios coloniales. México:
Colégio de México, 2008, p. 88.

513 MARCOCCI, Giuseppe. “Escravos amerindios ¢ negros africanos: uma historia conectada.
Teorias e modelos de discriminacdo no império portugués (ca. 1450-16450)”, Tempo, v. 16, n.
30, 2011, p. 45-47; MURGUIA, Luis Alberto. “Viagens e encontros de José de Acosta. Uma
nova visdo para o estudo de sua vida e obra”. In: Anais Eletrénicos do VI Encontro Inernacional
da ANPHLAC. Campinas, 2006, p. 4.

196



A medida revoltou o bispo Salazar. Era uma afronta a jurisdicdo eclesiastica e
desrespeito ao Concilio de Trento. Dar autonomia e independéncia aos freis era um
risco a boa evangelizacdo, pois assim mirariam mais a si do que ao bom cultivo da
vinha. Mais valia poucas casas com religiosos obedientes do que muitos pastores
que ndo prestassem atencao a seus cordeiros. Para Salazar, o governador claramente
desejava favorecer aos agostinianos.

A respeito dos tributos e a maneira sobre como deveriam ser cobrados, o
prelado disse que seu parecer e suas decisdes eclesiasticas ndao interferiam em nada
no oficio do governador. Ele ndo dava sentenca ou aprisionava ninguém por conta
disso, pois estas eram funcdes do governante secular. Mas ele, como lider diocesano,
0s julgava e condenava no “tribunal da consciéncia”, obrigando-0S a restituir,
mesmo que tivessem permissdo do governador para fazer o contrario. E assim, o
governador também seria julgado nesse mesmo tribunal. Por isso o capitdo-geral
Dasmarifias deveria reconhecer a distincdo dos poderes antes de dizer que ele (o

bispo) interferia em seus negdcios.>**

O governador, por seu lado, reclamava que o
bispo Salazar queria ser “senhor de tudo”.>*® O capitdo-geral denunciou que além da
pressdo exercida sobre os encomenderos, o prelado tomava livremente 0s recursos
da Caja Real para reformar igrejas. Os curas, submetidos a Salazar, usurpavam
jurisdicdo régia, prendendo e acoitando a nativos. O bispo continuava a intervir
contra as pancadas, apesar de confirmadas por cédulas do Conselho das indias.
Enfim, aquela republica vivia um estado de aflicdo e desassossego. E 0 motivo
era claro: “q es grande el imperio y auctoridad conqg se hazen aqui los frailes
superiores para arbitrar 1o bueno y lo malo y q no aya outra ley justa sino la que
ellos aprueban”.”*® Salazar e os dominicanos defenderiam publicamente a ocupacéo

exclusivamente evangélica das ilhas, refutando qualquer iniciativa armada. Tais

514 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 08, p. 52-69.
515 Idem, p. 150.
516 AGI, Filipinas, 18 b, r. 1, 3, img. 5.
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ideias seriam piores das que dominavam em Genebra.”'’ Até mesmo a leitura
publica do evangelho seria contestada.

O discurso de Dasmarifias, a principio, pode ser tomado como prova que
sustenta a tese da frailocracia filipina. Religiosos independentes, desobedientes a
autoridades civis, ocupando espacos da jurisdicao régia. No entanto, o governador é
claro em apontar que a raiz para tais problemas é o bispo Salazar e sua atuacéo. A
atuacdo do bispo seria prejudicial inclusive a cristianizacdo dos nativos, pois
claramente prejudicava os agostinianos, “orden tan ejemplar” — nas palavras do
governador —, em favor dos dominicanos. Os seguidores de Santo Agostinho, por
conta de enfrentamentos com Salazar, abandonaram vérias doutrinas, alem de outras
que lhes foram tomadas por ordem do bispo. Em alguns atos publicos importantes,
como a festa de San Andrés — a principal de Manila colonial —, os dominicanos
aproveitavam-se do apoio episcopal para difamar a ordem de Santo Agostinho.

Portanto, ndo se tratava de uma questdo que envolvia os freis como um todo,
ou seja, a frailocracia, como descrita por Marcelo del Pillar ou Manuela Agueda
Garcia. A figura do bispo, reformada pelo Concilio de Trento era a questdo.
Dasmarifias ressaltou que Domingo de Salazar se dizia “obispo por el papa e no por
V. Md.”®*® contrario ao regalismo indiano®'®, mas de acordo com os preceitos
tridentinos.

Em junho de 1592 teve fim o governo episcopal de Domingo de Salazar. O
bispo, acompanhado do dominicano Miguel de Benavides partiu para a Castela, com
intencdo de intervir a favor dos nativos na questdo da tributacio.’°Antes de partir, a
pressdo exercida pelo bispo surtiu efeito. O governador Dasmarifias se viu obrigado

a considerar as denuncias de abusos na exigéncia de trabalhos aos nativos, e assim

517 A partir da metade do século XVI, a grande ameaga & unidade da cristandade ndo era mais
Lutero, mas a “heresia calvinista”. O avango das ideias de Jodo Calvino foram especialmente
danosas para a Coroa de Castela, sendo um dos principais pontos para a revolta das
posteriormente ‘“Provincias Unidas” das terras baixas. Nesse contexto, os termos ‘“heresia” e
“rebelido” eram sinénimos. ELLIOTT, John. Imperial Spain, 1469-1716. Londres: Penguin,
2002.

518 AGI, Filipinas, 18 b, r. 1, 3, img. 7.
519 SANCHEZ BELLA, Ismael. op. cit.
520 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 08, p. 255, 274-275
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promulgou as “Ordenanzas sobre las vexaciones de los yndios asi de los alcaides
mayores como de los relixiogos”.>?! Esse conjunto de normas proibia a utilizacio
compulsoria de servicos pessoais, a ndo ser que fossem necessarios em casos de
doutrina ou justica. A medida ndo atendeu a todos os anseios do bispo, que pregava a
abolicdo completa dos servigos pessoais. Mas ela se pautava claramente nas
demandas de diversos freis, como o agostiniano Francisco de Ortega, que exigia
melhores condigcOes e pagamentos aos nativos.

Na corte, Salazar e Benavides pretendiam argumentar que a predicacdo era
uma caridade, ndo podendo ser cobrado tributo dos nativos por sua ministracéo.
Apenas 0s que ja tivessem sido convertidos, ou seja, ja fossem suditos da Igreja,
deveriam pagar para o sustento desse servico.

Apesar da embaixada, a opinido do bispo e dos freis (agostinianos,
dominicanos e franciscanos descal¢os) foi derrotada, pois o Conselho decidiu, em
1594, que até mesmo os infiéis deveriam pagar o tributo por completo, tanto pelo
beneficio temporal quanto pelo espiritual, e que a parcela dedicada a este Gltimo
deveria ser investida na construcdo de obras pias, pagamento de evangelizadores e
construcdo de hospitais. Tal medida se aplicaria até mesmo aos nativos gque nao
recebessem doutrina regular.’*> Como vimos, a Unica ordem religiosa que se
aproximava dessa opinido era a Companhia de Jesus.

Esse ndo foi o Unico revés de Salazar na corte. O poder episcopal sofreu dois
duros golpes, perdendo consideravel poder. O Conselho das indias definiu que a
abertura de novas igrejas e casas religiosas deveria depender da autorizacdo e
beneplacito do bispo. Tal medida se insere na disputa entre Salazar e as ordens,
especialmente agostinianos. No entanto, a decisdo do Conselho néo colocava apenas
0 bispo sobre as religides, a autorizacdo e beneplécito também deveriam partir do
governador do arquipélago. A outra medida foi ainda mais danosa ao poder
episcopal no arquipélago. O bispo perdeu o controle sobre a provisdo dos beneficios

eclesiasticos. A partir de entdo, caberia ao governador apresentar o nome dos

521 HIDALGO NUCHERA, Patricio. op. cit., 1995, p. 238.
522 AGlI, Filipinas, 339, L. 2, img. 120.
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eclesiésticos para as dignidades, canongias e prebendas.’?® Apenas os indicados pela
autoridade secular poderiam receber estipéndios.

Claramente e explicitamente ocorria a imposi¢do do Patronazgo Regio na
Igreja filipina. O governador, enquanto representante da pessoa do monarca, a partir
de entdo, assumiria uma posicao relevante na administracdo eclesiastica das ilhas.
Outra decisdo nesse sentido € a participacdo do governante na distribuicdo regional
das ordens, devendo organizé-las, “en tal manera que donde oviere augustinos no
aya francisco ni religiosos de la compafia donde ouvi® dominicos y ansi
respectivamente”524

O Conselho igualmente determinou que o governador interviesse junto as
ordens religiosas para que estas ndo utilizassem das méo de obra indigena de forma
abusiva, como se fossem escravos. O poder régio, dando crédito as dendncias do
capitdo-geral GoOmez Dasmarifias escreveu aos prelados das ordens exigindo que se
servissem do trabalho dos nativos apenas quando fosse muito necessario, ou entdo
que pagassem aquilo que merecessem.*®

Em 1595, Domingo de Salazar acabou falecendo, ficando a cargo do frei
Miguel de Benavides a tarefa de reverter as decisGes acima apresentadas. Benavides
ndo foi capaz de conseguir evitar a imposi¢cdo do Patronazgo. No entanto, nem tudo
foi derrota para o poder episcopal de Manila. Em 1595, o bispado de Manila foi
elevado a condicdo de sede metropolitana, com a elevacdo a categoria de
arcebispado. Junto com isso foram criadas trés dioceses: Carceres (Camarines),

Nueva Segovia (Cagayan) e Santissimo Nome de Jesus (Cebu).

523 Idem, img. 121 e 127.
524 Idem, img. 103.
525 Idem, img. 135.
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Capitulo 6 — Sedes vacantes € a administracdo eclesiastica (1595-1607)

O fim do governo episcopal de Domingo de Salazar marcou uma mudanca de
etapa na historia eclesiastica filipina. N&o apenas pelos pontos indicados no final do
capitulo anterior, com alteracbes no modelo administrativo, a elevacdo da sede de
Manila a arcebispado e a ascendéncia do regalismo na Igreja do arquipélago
oriental. Apds um longo e intenso primeiro governo episcopal, marcado por diversos
conflitos e reestruturacbes de forgas, 0os anos que sucedem a administracdo de
Salazar sdo marcados por longas vacancias na sede metropolitana de Manila. Ou
seja, do cuidado de um pastor presente e atuante, o clero e os cristdos das Filipinas
se viram na maior parte do tempo sem seu lider espiritual.

Segundo Manuela Agueda Garcia Garrido, essa fase de vacancias foi um
periodo conturbado no estabelecimento do modelo tridentino na Igreja do
arquipélago. Como mostramos, a atuacao de Salazar esteve pautada na instituicdo de
um modelo eclesiastico reformado, com base nos canones do Concilio de Trento e
seus desdobramentos. Para Garcia Garrido, a auséncia do principal prelado nas ilhas
intensificou situacfes de autonomia, insubmissao e corrupcdo dos membros do clero
regular nas Filipinas. A falta de arcebispo, e alguns governos curtos impediam a
padronizacdo eclesiastica e doutrinal pretendida por Trento, afirma Garcia
Garrido.*®

Os trés bispados sufraganeos ao arcebispado de Manila ndo eram mecanismos
para melhorar a administracdo de sacramentos e a doutrina na regido. A incumbéncia
destes bispos, em regides afastadas de Manila — onde as missdes e doutrinas
comecavam a ganhar espaco — era para que exercessem “los actos pontificales™?’,
assim versava ordem do Conselho das indias. Esses prelados ndo possuiriam um
governo episcopal propriamente dito. Em suas cidades ndo seria erigida igreja
catedral. Também ndo seriam providas dignidades e canongias para essas dioceses.

A orientagdo aos bispos é que atuassem “privadamente en el monesterio de buestra

526 GARCIA GARRIDO, Manuela Agueda. op. cit.
527 AGI, Filipinas, 339, L. 2, img. 294.
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orden” 528

Estes bispos estavam imersos em suas ordens, ainda mantendo a vida religiosa,
apesar da prelazia que gozavam. Temos poucos relatos de sua atuagdo nos primeiros
anos apds a nomeacdo para o cargo. De acordo com o bispo de Santissimo Nome de
Jesus, o agostiniano Pedro Agurto, sua atividade era indicar ministros para atuar
entre 0s nativos em sua area, mas que ndo havia clara delimitacdo da jurisdi¢do de
sua diocese. Além disso, com a vacancia no arcebispado, o cabildo eclesiastico
comegou a inquietar aos bispos, impedindo seu trabalho.’® Miguel de Benavides,
frei pregador, nomeado para o bispado de Nueva Segovia, relatou ter feito juntas de
tedlogos, “como una manera de sinodo”.>®

Por mais que a orienta¢do do Conselho das indias deixasse claro que os bispos
atuariam em seus mosteiros, sem constituir de fato um governo episcopal, 0s
prelados insistiam em pedir o contrario.>** Como escreveu um deles, sendo bispo

com “autoridad por la dignidad apostolica”532

era necessario que tivesse clérigos que
0 auxiliassem, renda para pagar as dignidades e uma igreja catedral.

No mais, 0 que temos dos bispos sufraganeos é envio de informes, relatando
problemas no corpo eclesiastico e no governo temporal do arquipélago.

Diante disso, Manuela Garcia Garrido afirma que a frailocracia vigorou nas
duas décadas seguintes a saida do bispo Domingo de Salazar das Filipinas. Para a
historiadora, os religiosos — sem especificar de qual(is) ordem(ns), ou como
funcionava a relacdo entre estas — teriam muita liberdade para intervir em assuntos
fora de sua al¢cada, tanto no campo espiritual quanto no temporal.

De acordo com a estudiosa, as denuncias de atos corruptos e situacdes de
desobediéncia por parte dos freis passaram a ser mais comuns a partir de 1595. Os
atritos e conflitos envolvendo religiosos seriam o principal reflexo dessa situagéo de

falta de governo e centralizacdo. Como acredito ter mostrado nos capitulos

528 Idem, img. 294.

529 AGlI, Filipinas, 76, 3, imgs. 1-3.

530 AGI, Filipinas, 76, 43, img. 2.

531 AGl, Filipinas, 76, 61; AGI, Filipinas, 76, 115.
532 AGlI, Filipinas, 76, 55, img. 1.
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anteriores, esse tipo de denuncia ndo é novidade, nem foram poucas as vezes em que
religiosos bateram de frente com o poder episcopal ou com autoridades seculares.
Em 1591, na reta final do governo de Salazar, o doutor Antonio de Morga, entéo
teniente de governador, apontou severos problemas no clero local.**® Mensurar
objetivamente a maior ou menor intensidade dessas ocasides ndo é tarefa simples —
provavelmente inviavel. O que pretendo é realizar outro tipo de abordagem, com
questdes diferentes para as situa¢bes analisadas por Garcia Garrido, a partir de uma
visdo diacrénica mais ampla, que vem observando a instituicdo eclesiastica no

arquipélago desde seu inicio.

Os anos finais do século XVI

O arcebispo indicado para assumir em Manila foi o franciscano Ignacio de
Santibafiez, nomeado em 1595. A nomeacdo de um frade menor é explicada pela
grande influéncia dos seraficos na corte de Madri, especialmente em assuntos
relativos ao Oriente. Como j& visto, os franciscanos descal¢os ndo viam nas Filipinas
um fim em si, mas um meio para alcancar o Celeste Império chinés. O fim deste
sonho, no entanto, ndo desanimou os franciscanos hispanicos. No fim do século XVI
e inicio do XVII, seus intentos e acdes se voltaram para o Japdo. Nesse contexto,
seus principais rivais eram os jesuitas portugueses.®

A questdo do Japdo era importante ndo apenas para os religiosos, mas foi,
junto com as revoltas dos sangleyes e a questdo do tributo indigena, o principal tema
politico e social relativo ao arquipélago filipino. Até a década de 1590, as intencGes
dos castelhanos das Filipinas em relacdo ao Japdo eram secundarias. Havia algum
comércio e ensaios de estabelecimento de relagcdes diplomaticas, no entanto, o foco

535

ainda estava na China.>* O territdrio nipdnico era, desde a década de 1540, local de

533 AGlI, Filipinas, 18 b, 8, 91.

534 AGI, Filipinas, 79, 28; AGI, Filipinas, 79, 37; AGI, Filipinas, 79, 47; AGI, Filipinas, 79, 73;
AGI, Filipinas, 84, 88; AGI, Filipinas, 84, 113; AGI, Filipinas, 84, 129.

535 AHN, Diversos-Colecciones, 26, 9; IACCARINO, Ubaldo. Comercio y diplomacia entre
Japén y Filipinas en la era Keicho (1596-1615). Tese (doutorado). Barcelona: Universitat
Pompeu Fabra, 2013.

203



acdo lusitana, especialmente no campo religioso com a atividade missionaria
jesuitica liderada por Francisco Xavier.>*

Nesse contexto, o Japdo vivia um quadro de fragmentagdo politica — muitas
vezes referido como o “feudalismo japonés”. Havia diversas casas senhoriais, em
conflito entre si, comandadas por daimyos.>*” O processo de centralizacdo do poder
tem inicio em meados do século XVI, com Oda Nabunaga, um daimyos que

empreende conquistas militares.>*®

O desenvolvimento desse processo, a partir da
década de 1590, altera completamente o interesse hispanico na regido. Nao por
iniciativa dos colonos radicados nas Filipinas, mas pelas forcas japonesas, que
passaram a ameacar a presenca espanhola no Oriente.

A ascensdo do taiko Toytomi Hideyoshi como figura centralizadora do
arquipélago japonés, na década de 1580, acendeu o alerta nas autoridades filipinas. A
partir dai, os governantes e os religiosos das Filipinas passaram a tentar se
aproximar e se aliar as forcas japonesas, para garantir a paz e conservacao das
Filipinas através da acdo evangelizadora e diplomatica das instituicdes eclesiasticas.
A diplomacia de Hideyoshi em relacdo as Filipinas era dubia, ora expressando
intencdes amistosas, ora com um explicito carater de afronta ao poder espanhol.
Com isso, 0s anos que se seguiram foram marcados por um duplo sentimento nas
Filipinas: a esperanca e vontade de conquistar espiritualmente o arquipélago japonés
e a eminente ameaca de um ataque bélico e devastador das forcas nipdnicas.>*

Toyotomi Hideyoshi era descrito pelos jesuitas portugueses como tirano e
violento. Muito disso se deve as restriches que promoveu em relacdo a
evangelizagéo cristd. Mas, a0 mesmo tempo, seu regime buscava se aliar e conceder
algumas permissdes aos missionarios religiosos, entendendo que aliancas politicas

com as forcas portuguesas e espanholas no Oriente poderiam ajuda-lo na unificagdo

536 GIL, Juan. Hidalgos y samurais. Espafia y Japon en los siglos XVI y XVII. Madri: Alianza
Editorial, 1991, p. 22-36.

537 PIMENTA, Pedro Augusto. Jesuitas no Japdo: o discurso sobre os percalcos da
cristianizacdo. Dissertacdo (Mestrado). Niteroi, Universidade Federal Fluminense, 2013, p. 13-
14,

538 Idem, p. 60-64.
539 GIL, Juan. op. cit., p. 36-58.
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do império japonés. Por mais que ameacasse as forcas cristds, o taiko estava
envolvido ja em duas frentes de batalha, na Coreia e na China, e ndo seria
interessante abrir outras.

A intengdo japonesa era fazer frente ao dominio da talassocracia Ming na
regido. Para isso era importante a0 mesmo tempo estabelecer relacbes e marcar
limites aos nanbanjin, os “barbaros do sul”, forma como os japoneses se referiam
aos europeus.>*

Das Filipinas, os religiosos dominicanos, agostinianos e, principalmente,
franciscanos descalcos se aproveitavam de brechas e instabilidades no governo do
taiko Hideyoshi para instaurar uma evangelizacdo agressiva no Japao, que visava
atingir o maior numero de pessoas no menor tempo possivel. O que ia contra as
poucas permissdes dadas pelo taiko e contra as intengdes da Igreja romana, que
havia dado o bispado do Japao a um jesuita portugués, que governaria pela “via da
India”. A reagdo do governo de Hideyoshi foi durissima. Dezenas de religiosos e
cristdos expostos e crucificados, no ano de 1597.%*

A morte de Taicosama — como 0s espanhois se referiam a Hideyoshi —, em
1598, deu esperancas de uma nova aproximacao. Desta vez se aproximando do daifu
Tokugawa leyasu. Este foi o lider que concluiu o processo de centralizacdo politica
do Japdo, sendo o primeiro a utilizar o titulo de Xogum (chefe supremo militar do
Império).>*? Desde o inicio de seu governo, o Xogum leyasu deu grande importancia
ao comércio maritimo. Isso explica sua aproximacdo com Manila, e também
entendia que o apoio hispanico seria importante na luta contra os sucessores de
Hideyoshi. O daifu leyasu entendia que o apoio dos freis e governantes filipinos
poderia ser importante na sua disputa com o sucessor de Hideyoshi.

Com essa postura contemporizadora do governo de Daifasuma — alcunha
castelhana de leyasu — a relacdo entre os arquipélagos nipdnico e filipino foi de

normalidade, com grande desenvolvimento do comércio entre as partes. No entanto,

540 IACCARINO, Ubaldo. op. cit.

541 GIL, Juan. op. cit., p. 69-72.
542 PIMENTA, Pedro Augusto. op. cit., p. 72.
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o clima de preocupacdo nas Filipinas permanecia, dadas as noticias do
fortalecimento maritimo e bélico do Japéo.

leyasu autorizou a pratica do cristianismo em diversas partes, especialmente
em regides portudrias, como Osaka, Kioto e Nagasaki. Nesse contexto, os freis das
ordens filipinas se animaram novamente com a evangelizacdo do Império do Sol
Nascente, visando até mesmo a conversdo do proprio daifu. Este, no entanto, tinha
sérias restricdes a predicdo em suas terras. O xogunato prezava pela coesdo social.
Regras de ambito pessoal, como casamentos, vestimentas e etiqueta foram impostas
a toda populacdo. Assim, entende-se que o cristianismo ndo teria espaco que
imaginava em seu governo, e a aproximacdo com as forcas catdlicas tinha interesses
exclusivamente econdmicos e politicos.>*

O conflito entre os religiosos das Filipinas e os jesuitas lusos da india
cresceram na mesma medida de seus interesses no Japdo. Em 1600, o papa Clemente
VI autorizou apenas aos inacianos portugueses a a¢do no arquipélago nipdnico. Os
hispanicos das Filipinas ndo aceitaram a situacdo, nao respeitando a ordem papal e
levando a questdo a debates em Madri, Lisboa e Roma.>** N&o foram s6 os
religiosos. Em 1603, o governador das Filipinas, Pedro Acufia, enviou religiosos de
todas as ordens ao Japdo, diante da boa relacdo que tinha com o governo do Xogum.

Nas Filipinas, os Unicos contrarios a tal empresa eram 0s jesuitas. O bispo de
Nueva Segovia, frei Diego de Soria, escreveu, no fim do ano de 1603, denunciando
que o padre jesuita Pedro Chirino se dirigia a corte na Espanha para criticar a acao
do governador Acufia e das ordens mendicantes filipinas em relacdo ao Japédo. O
bispo pediu ao Conselho das indias que ndo fosse dada atencfo a Chirino, e que a
predicacéo do evangelho, a partir das Filipinas fosse mantida.>*

A pressdo do bispo, dos governadores e religiosos das Filipinas surtiu efeito.

Em 1608, o papa Paulo V revogou a bula de Clemente VIII, deslegitimando o

543 GIL, Juan. op. cit., p. 103-105; PIMENTA, Pedro Augusto. op. cit., p. 73.
544 AGI, Filipinas, 79, 74; AGI, Filipinas, 84, 137; AGlI, Filipinas, 74, 63.

545 AGI, Filipinas, 76, 52, img. 2. Quando escreveu a missiva, Soria ainda estava ho México
retornando da Espanha, onde havia atuado como procurador da ordem dominicana e foi
nomeado como bispo de Nueva Segovia.
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monopolio dos jesuitas portugueses sobre o Japdo. No entanto, os religiosos das
Filipinas ndo gozaram muito de tal liberdade. Primeiro, porque leyasu ficava
incomodado com a adesdo de alguns daimyos ao cristianismo. O Xxugunato
progressivamente foi adotando medidas contrarias ao proselitismo religioso
cristd0.>*® Segundo — e ndo menos importante —, foi a aproximacéo de leyasu com
navegadores neerlandeses. Os batavos, alem de oferecerem melhores vantagens
comerciais, estavam longe de terem 0s mesmos intentos missionarios que 0s
catélicos.>’

Progressivamente o catolicismo foi sendo reprimido no Japdo, tanto por
Tokugawa leyasu, quanto pelos xoguns que o sucederam. Em 1614, o governo
japonés expulsou todos os missionarios catdlicos de seu territorio. Além disso,
exigiu que todos os que se haviam convertido ao cristianismo abandonassem essa
religido e aderissem a algum templo budistas.

O primeiro arcebispo de Manila, Ignacio de Santibafiez, pouco participou de
todo esse contexto. Antes de passar as Filipinas, Santibafiez permaneceu longa
temporada na Nova Espanha, chegando as ilhas apenas em 1598. Seu governo foi
muito curto, ndo durando mais que trés meses. E nesse tempo pouco pode fazer, pois
desde sua chegada sua salude se mostrou muito fragil para o ambiente das ilhas
orientais.>*® O préprio Santibafiez, ap6s um més de estadia nas ilhas, escreveu ao
Conselho das indias pedindo a nomeag&o de substituto para seu cargo.>*

Junto com o arcebispo, foi reestabelecida a Audiencia de Manila, encabecada e
presidida por Francisco Tello. A medida, articulada por Domingo de Salazar e
Miguel Benavides na corte, foi elogiada pelas principais autoridades eclesiasticas
locais.>® No entanto, em poucos meses comegaram a Surgir as primeiras

divergéncias quanto a figura do governador. Os agostinianos o tinham por bom

546 PIMENTA, Pedro Augusto. op. cit., p. 74-75.

547 GIL, Juan. op. cit., p. 136-139.

548 AGI, Filipinas, 77,9, img. 1.

549 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 10, p. 141.

550 AGI, Filipinas, 84, 72; AGI, Filipinas, 79, 35. AGI, Filipinas, 76, 3, img. 5.
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representante do rei, que tratava bem aos pobres e as religides.>>* J& os dominicanos
foram bastante duros com o presidente, sobre quem diziam que “no teme a dios ni a

59552

v. mag.t por tenerle lejos” ", e que Tello s6 queria saber de festas, jogos e

desonestidades morais. A acdo do governador, além de escandalosa e de péssimo
exemplo, colocaria em risco a seguranca da colonizacao espanhola.®

O arcebispo Santibafiez reforcou o coro dominicano, criticando duramente ao
presidente Tello. Este possuiria vicios obscenos, com trato publico com diversas
mulheres. Os cargos, oficios e encomiendas ndo seriam distribuidos por mérito e
justica, como o deveriam, aos conquistadores e soldados estabelecidos no
arquipélago que penaram para manter aquela republica, mas entdo padeciam na
pobreza. Em vez disso, o governador Tello nomeava seus criados, agregados e
amigos, visando todos apenas seus interesses pessoais, ndo ao bem espiritual e
temporal das Filipinas.>>* Tello também n&o respeitava a ordem régia que garantia
aos nativos a decisdo de como pagariam seus tributos: se em moeda ou em espécie, a
sua livre eleicéo.

Para os criticos, 0 oposto de Francisco Tello era seu antecessor, que governou
interinamente, Luiz Pérez Dasmarifias, sobrinho de Goémez Pérez Dasmarifias. Os
dominicanos ndo poupavam elogios a ele, indicando francamente seu interesse de
que ele fosse nomeado oficialmente para o posto de governador. Para os pregadores,
Dasmarifias era um homem tocado pelo espirito cristdo, preocupado em garantir a
justica e paz nas ilhas.>> Esse era um discurso que encontrava reciprocidade, pois
Luiz Dasmarifias também escrevia ao Conselho elogiando aos dominicanos e seu

trabalho evangélico, declarando que seriam merecedores de atencéo e beneficios.>*®

551 AGl, Filipinas, 84, 69.
552 AGlI, Filipinas, 84, 72, img. 1.

553 Religiosos franciscanos e dominicanos denunciaram que o governador Tello néo aplicava as
ordens régias em rela¢do a presenca dos sangleyes nas ilhas, sendo demasiadamente permissivo.
Muitos colocaram na negligéncia de Tello a principal motivacdo para o grave levante de
sangleyes ocorrido em 1603. AGl, Filipinas, 79, 32.

554 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 10, p. 146.
555 AGlI, Filipinas, 84, 65, img. 1.
556 AGI, Filipinas, 84, 77.
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A afinidade entre a ordem de Sdo Domingos e o governador Luiz Dasmarifias
rendeu criticas. Os agostinianos, por exemplo, afirmaram que tal aproximacao fazia
com que os predicadores interviessem no governo civil, impedindo sua acdo.>®’ O
doutor Antonio de Morga destacou em seus Sucessos, que nas administraces de
Gomez e Luiz Dasmarifias a influéncia dominicana era enorme e que “en todo se
gobernaba por su consejo”.558

Os dominicanos se justificaram afirmando que o governador que 0s procurava,
para confessar e ouvir conselhos, com vistas a agir sem afetar sua consciéncia. De
acordo com o provincial pregador, frei Bernardo de Santa Catalina, ele e seus freis
ndo agiam fora da alcada religiosa, manifestando-se apenas a partir dos
confessionarios e dos pulpitos. Mas ndo negou que por algumas vezes colocaram
escripulos em agdes pretendidas por Luiz Dasmarifias.®® Frei Santa Catalina
acusava aos agostinianos pelo envio de falsas informacdes a respeito da ordem
dominicana, pois na verdade eram aqueles, e 0s jesuitas, que tentavam impedir a
acdo do governo civil.

O conflito entre agostinianos e dominicanos, dos 15 anos anteriores
permaneceu, mas sob outras formas. As autoridades seculares passaram a ter papel
mais ativo nessas querelas. Nos anos da administracdo de Domingo de Salazar,
apesar das divergéncias e conflitos, as forcas eclesiasticas e religiosas tinham
interesses mais ou menos comuns quando se tratava de matérias de governo secular,
administracao dos indios e comércio ultramarino, atuando de modo similar — através
do governo das consciéncias — para fazer valer seus interesses. Neste aspecto,
concordo com Manuela Garcia Garrido, que a presenca do bispo pode ter dado,
especialmente a partir do Sinodo de Manila, uma unidade ao corpo eclesiastico
atuante nas Filipinas, e a sede vacante ter dado abertura para tais divergéncias. Mas
é importante destacar que a unidade ndo era completa, a oposicdo das ordens ao

controle episcopal é prova que o modelo eclesiastico filipino ndo era unanime.

557 AGI, Filipinas, 84, 66, img. 1.
558 MORGA, Antonio, op. cit., p. 41-42.
559 AGlI, Filipinas, 84, 66, img. 2.
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O que ocorria era que as ordens religiosas concordavam entre si na questdo de
evitar o controle secular sobre 0s nativos, seja para evitar abusos e injusticas, seja
para garantir o controle das préprias ordens sobre os indigenas.®® O mesmo se
aplica a situagdo dos chineses. As quatro ordens religiosas, em alguma medida,
demonstraram interesses em doutrinar e cuidar das almas dos sangleyes, visando
meios para entrar na China e gozar de beneficios materiais da aproximagdo com 0s
comerciantes e artesdos oriundos do Celeste Império. Questdo que continuou
gerando atritos mesmo nos anos subsequentes & saida do bispo Salazar.*®*

Durante o governo de Salazar, a conexdo maritima entre Manila e Acapulco se
estabilizou e criou-se uma regularidade. No campo religioso isso significou o envio
de mais freis e padres, fortalecendo o corpo das ordens religiosas — que continuaram
a pedir o envio de mais religiosos. Entre os anos de 1594 e 1596, 276 freis, das
quatro principais ordens, partiram em direcdo as Filipinas.®® Nesse mesmo
contexto, ocorreu a regionalizacdo da atuacdo de cada ordem, processo que também
incorreu em disputas.®®® Pois algumas religides demonstraram desinteresse em
Pintados, pela suposta ferocidade e pobreza dos nativos da regido. Assim como 0
desejo de evangelizar no norte da ilha de Luzon era muito grande, regido que era
porto de acesso favorecido ao Japao.

Em 1598, um informe do governador Tello afirmou que as ordens religiosas se
espalhavam por 124 casas e doctrinas pelo arquipélago. Os agostinianos eram ainda
0S mais humerosos, com 60 casas, 108 religiosos e 53 irmaos leigos. Os franciscanos
seguiam de perto, com 40 casas, sendo 97 padres, pregadores e confessores,

enquanto 23 eram leigos. A Companhia de Jesus e a Ordem de S& Domingos

560 AGlI, Filipinas, 84, 95; AGlI, Filipinas, 84, 96; AGI, Filipinas, 84, 97; AGI, Filipinas, 79, 42.
561 AGlI, Filipinas, 84, 65.

562 Segundo a consulta do Conselho das indias foram 115 dominicanos, 110 agostinianos, 48
franciscanos descalgos e 42 jesuitas. AGI, Filipinas, 1, 17. Isso ndo quer dizer que todos os 276
chegaram a Manila, alguns morriam durante a longa viagem, outros permaneciam em provincias
da Nova Espanha.

563 AGI, Filipinas, 339, L. 2, img. 103. A ordem régia era clara: as religibes deveriam ser
divididas em provincias “en tal manera que donde oviere augustinos no aya francisco ni
religiosos de la compafiia donde ouvi® dominicos y ansi respectivamente”. Essa divisdo seria
promovida em conjunto pelo arcebispo e pelo governador secular.
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possuiam apenas 12 casas cada uma. Porém, tinham outra politica em relacdo a
distribuicdo de seus religiosos, com casas que mantidas por grupos maiores, de trés a
cinco padres e freis. Os dominicanos estavam no nimero de 71 freis, ja os soldados
de cristo eram 43, sendo 23 padres e 20 irmaos leigos.”®*

Mesmo com o constante crescimento da presenca religiosa, o governador Tello
afirmou que todas as ordens precisavam de mais freis e padres. As necessidades
humanas e materiais para a evangelizacdo do arquipélago ndo deixariam de ser
temas das missivas dos priores, provinciais e reitores das religibes por Vvarias
décadas. A questdo é que mais de 30 anos apos o inicio da empreitada castelhana no
Oriente as ordens ja ndo estavam em completa ignorancia em relacao as ilhas e suas
gentes. Ao longo do tempo, dominicanos, agostinianos, franciscanos descalgos e
jesuitas foram ocupando maiores areas, e mais que isso, foram definindo seus
interesses. Ao fim do século XVI, os freis e padres, mais que qualquer outro grupo
hispanico que vivia nas Filipinas, sabiam quais areas eram mais ricas e mais pobres,
quais grupos nativos eram mais receptiveis aos missionarios, onde o acesso a China
ou ao Japdo seria mais facil, dentre outras questdes. A maior presenca religiosa e 0s
maiores conhecimentos sobre as ilhas, desenvolvidos na experiéncia colonial,
motivaram conflitos e choques inexistentes nas duas primeiras décadas da presenca
espanhola.

Com a maior influéncia do Patronato, a figura do presidente da Audiencia se
tornou também mais relevante na organizacdo eclesiastica filipina. Para conseguir
canongias e prelazias as ordens tinham que se aproximar dos governadores, que
passaram a fazer a indicacdo dos individuos que receberiam tais beneficios. Manuela
Garcia Garrido considera que esse aspecto se opde ao modelo eclesiastico tridentino,
por retirar do arcebispo um mecanismo de controle importante, a distribuicdo dos
bens e prejuizos. Isso, segundo a historiadora, aumentou o conflito entre as ordens
pelo acesso a tais beneficios.

Esse modelo de controle social do Antigo Regime, nos mostra Norbert Elias,

nédo servia apenas para a manutencdo de um determinado poder em meio a disputas

564 AGI, Filipinas, 18b, 8, 106.
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partidarias. Aquele que age como arbitro na concessdo das benesses ndo consegue
apenas mais aliados e aumentar seu préprio poder, ele também determina quais séo
as regras desse jogo. No caso, as regras sao valores e praticas sociais. Agir de acordo
com as regras determinadas aproxima mais os atores sociais da conquista de
prémios. A meu ver, a maior influéncia do Patronato sobre os religiosos, a influéncia
do governador na distribuicdo dos beneficios eclesiasticos e a exaltacdo do poder
régio nas cartas, peticdes e informes escritos por freis e padres estdo diretamente
vinculados.*®

Como ja vimos, durante o episcopado de Domingo de Salazar esse tipo de
querela ocorria. O bispo, assim como os governadores, também tinha seus favoritos.
Ao colocar a escolha dos beneficios pelos presidentes da Audiencia de Manila como
uma questdo partidaria (no sentido de favorecer uma parte ou grupo especifico),
Garcia Garrido da a entender que no sistema controlado pelo bispo — ou seja, 0
sistema tridentino — ndo havia parcialidades, sendo neutro e técnico.

Além disso, se considerarmos que a imposi¢cdo do modelo tridentino recuou,
ndo implica em entender que isso deu mais espaco a frailocracia. A distribuicdo de
cargos e beneficios eclesiasticos na mao do governador ndo implicava na conquista
de mais autonomia e liberdades pelas ordens religiosas. A autora desconsidera a
influéncia régia e do Patronato, que se impunha tanto sobre 0s bispos, quanto sobre
as religioes.

Evidéncia dessa nova caracteristica € que o regalismo passou a ser um
elemento frequente e estruturante do discurso eclesiastico no arquipélago filipino. Se
antes os religiosos e clérigos denunciavam que as autoridades seculares (governador,

alcaides, oficiais da Caja Real) tomavam atitudes contrarias ao direito natural e ao

565 ELIAS, Norbert. A Sociedade de Corte: investigagdo sobre a sociologia da realeza e da
aristocracia de corte. Rio de Janeiro: Zahar, 2001, p. 88-95. O soci6logo alem&o chama a atengéo
de que o estudioso ndo deve ficar preso apenas as avaliacdo das forcas dos grupos sociais em
determinada figuragdo, mas que os aspectos culturais resultantes dessas lutas sdo igualmente
significativos. “Parece entdo que 0s individuos decidem com total liberdade quais valores e
juizos de valor querem adotar. Deixa-se de lado a pergunta sobre a origem dos valores que 0s
homens escolhem, da mesma maneira que as criangas ndo perguntam de onde Papai Noel traz os
presentes ou de onde a cegonha traz os bebés. Tende-se a ignorar as limitacGes e as coercdes a
que as pessoas ficam submetidas pelos valores que assumem e pelos juizos de valor de que se
apropriam”.
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direito das gentes, a partir de meados da década de 1590, a principal reclamacéo é
que as cédulas e ordenancas régias ndo eram cumpridas.®®® Nas suas missivas e
peticOes, os freis, os bispos e 0s conegos relatam menos agbes diretas — com
censuras espirituais — para corrigir praticas que consideravam injustas.

Isso ndo quer dizer que os religiosos se tornaram meros denunciantes, que
apenas pediam a intervencdo régia. O modelo eclesiastico tridentino, de governo das
consciéncias, continuou sendo referéncia na atuagéo dos freis, bispos e padres que
viviam nas Filipinas. Exemplo disso é a atuacdo das ordens religiosas em uma
questdo extremamente importante na historia hispanica no arquipélago, o comércio
entre Manila e a Nova Espanha. Em 1595 — j& em sede vacante — o0s priores das
quatro ordens religiosas se reuniram para escrever um informe sobre o estado
daquela republica, argumentando que tinham “obligacion de nra. parte de dar aviso a
V mag.d de lo que tiene necesidad de remedio”.”®” Deixavam claro que os temas
tratados na carta eram da alcada temporal, mas que eles, por serem do ramo
espiritual eram pessoas desinteressadas, ou seja, imparciais. 1sso ndo quer dizer que
as religides possuissem uma visdo de que tais campos eram completamente
independentes entre si. A intencdo de sanar problemas seculares era também garantir
que a atividade missionaria prosseguisse € aumentasse, pois, escreveram, “‘es claro
que faltando lo temporal ha de faltar lo spiritual a que todos atendemos”.

De acordo com agostinianos, dominicanos, franciscanos e jesuitas, o maior
problema daquela regido era o grande nimero de encargos e tributos que incidiam
sobre os colonos. Colonos estes que “vienen solo a servir a V. mag.d a estos reinos”
e que por consequéncia “asisten a todo lo que para el augmento del servigio de
dios”, doando esmolas aos monastérios, construindo igrejas, ajudando hospitais e em
outras diversas obras pias. Isso mesmo se tratando de um reino remoto, novo, pobre
e que padecia de frequentes calamidades, como incéndios, naufragios e assaltos
piraticos. Apesar disso, as cédulas régias impunham cobrancas de direitos e gastos

que chegavam a 48,5% no comércio entre a Asia e a América. Continuando daquela

566 AGI, Filipinas, 77, 6; AGI, Filipinas, 76, 41; AGI, Filipinas, 77, 8, img. 2; BLAIR, Emma
Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 10, p. 145, 149-150; AGlI, Filipinas, 79, 32.
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forma, as Filipinas ndo atrairiam novas pessoas, e as que la residiam pensavam em
abandona-la, o que prejudicial ndo apenas a manutencéo da repablica na Monarquia,
mas também ao avanco da evangelizagdo na regiéo.

Além da reducdo das taxas e impostos, os religiosos pediram maior liberdade
no envio de riquezas da Nova Espanha ao arquipélago. Entdo, a remessa anual
estava limitada a 250 mil pesos. Dessa forma, os colonos que comercializavam nao
conseguiam receber integralmente — de maneira imediata — todos os ganhos do trato
entre Manila e Acapulco. Outros, que migravam para as Filipinas, ndo conseguiam
transferir todos seus recursos e fazendas.

Uma possivel solucdo indicada era a permissdo que pudessem enviar
anualmente um navio comercial ao Peru®® — pedido jé feito por outros membros do
corpo eclesiastico filipino. Ou seja, propunham o fim do monopdlio do Galedo de
Manila, requerendo maior liberdade de comércio aos colonos. Os freis e padres ndo

pediam isso como o cumprimento de um direito natural®®

, mas de uma licenca a ser
concedida pelo monarca, isto €, dependente da liberalidade do governante temporal.

Este documento mostra que, apesar dos conflitos, as ordens religiosas ainda
concordavam em determinadas questdes. Todas estavam de acordo que O
progressivo incremento do comércio na regido, repercutiria em cada vez maiores
beneficios materiais aos agentes espirituais que |4 atuavam e permanentemente
reclamavam de sua miséria.

As medidas propostas pelos religiosos ndo foram acatadas pelo Conselho das
Indias. No entanto, o poder régio decretou uma medida que visava beneficiar os
colonos residentes nas Filipinas. Apenas vecinos de Manila e de outras cidades do
arquipélago poderiam participar do comércio entre a regido e Acapulco. Dessa
forma, comerciantes da Nova Espanha e do Peru estariam excluidos desse trato.

Porém, em 1597, o cabildo eclesiastico reclamava que tal medida ndo era
cumprida pelo governador Tello. Antes de iniciar formalmente sua reclamacdo os

conegos e prebendados anunciavam que tal questdo era relativa a jurisdicao real,

568 Idem, img. 2.

569 O direito de comercializar, como apresentado por Vitoria e outros tedlogos. VITORIA,
Francisco. op. cit., 1917 a, p. 69-70.
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mas que “Uno de los mayores travajos q tenemos los ecclesiasticos en estas tierras
tan apartadas de v. mag.t es el estar obligados a mirar por esta republica y por el bien
y augmento della”.>’® Os capitulares da igreja de Manila diziam escrever tal carta
pois foram procurados pelo cabildo secular da cidade, igualmente interessados na
aplicacao daquela cédula.

Os eclesiasticos sugeriam que o Unico modo de fazer com que aquela norma
fosse devidamente aplicada era a imposic¢ao de censuras eclesiasticas, “q obligue en
coscientia o descomunion a q se guarde lo q v. mag.t ta justamente manda”.”"* A
ideia era exercer 0 governo das consciéncias para que a vontade do monarca fosse
aplicada, mas mais importante que isso, antes de agir, o cabildo — lembrando que a
sede estava vacante naquele ano — pede autorizacdo do Conselho das indias para
poder agir dentro do foro religioso.

Outras instituicdes eclesiasticas nao tiveram tanta precaucdo para agir contra o
governador Francisco Tello. Na mesma época que o cabildo eclesiastico escrevia ao
Conselho, o frei dominicano Diego de Soria predicou um serméo no qual dizia que
os criados do governador ndo poderiam ter oficios no arquipélago, “por ser cossa q
v. mag.d por su real cedula tiene vedada”.>"> Ap6s isso, frei Soria passou a ser
perseguido e ameacado por Tello e seus aliados. O governador determinou sua
prisd0.°”® O cabildo eclesiastico agiu a favor do frei, elogiando sua atuacéo e
formacdo, e dizendo que qualquer critica que fosse escrita contra ele seria falsa
informacao.

O proprio Diego de Soria escreveu ao Conselho, afirmando que sua atuacao
visava apenas defender os interesses régios e a devida aplicacdo das cédulas
determinadas pelo monarca de Castela. Junto a sua defesa, frei Soria escreveu um
curto memorial listando os problemas que padecia aquela republica. Em quatro dos

cinco pontos, o problema era acdo ou omissdo do governador Tello. Por exemplo,

570 AGlI, Filipinas, 77, 6, img. 1.
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permitindo que muitos carregamentos dos navios entrassem sem registro, em
prejuizo a Real Hacienda. O outro na nomeacdo de amigos e parentes para oficios,
encomiendas e como regidores de Manila. Isso, segundo o frei, ndo era apenas
desobediéncia a instrugdes régias, mas um pecado, justamente por ndo seguir uma
justa ordem do monarca.>”

Esses casos ocorridos no governo de Tello mostram que a atuacdo dos
religiosos ndo configura necessariamente em frailocracia. Os freis e os padres
passaram a pregar a obediéncia ao poder régio como indiscutivel. Suas a¢Bes contra
0 governador ou outras autoridades seculares ndo ocorriam por serem independentes
e livres, mas justamente pela sua obediéncia ao poder monarquico espanhol. Pode-se
argumentar que isso seria muito mais um mecanismo discursivo das religides e
cabildo eclesiastico para justificar suas atitudes e oposicao ao governador. N&o nego
que, em alguma medida, isso seja verdadeiro. No entanto, é significativa a
introducdo desse elemento — inexistente ou secundario nas trés primeiras décadas de
colonizagdo — no discurso eclesiastico. Ao contréario desse primeiro periodo, nao se
discutiu mais a legitimidade da presenca espanhola na regido e as ordens régias ndo
foram mais questionadas. O ideal de bom governo temporal dos religiosos passou a
ser a justa execucdo dos designios régios, nem mais, nem menos. Os principios
monarquicos em relacdo ao Novo Mundo, vale destacar, a partir do final do século
XVI, também estavam mais proximos dos ideais da escolastica espanhola.

Exemplo disso é uma ordem régia, recebida no arquipélago nos anos finais da
década de 1590. O rei espanhol ndo abria mdo de suas possessdes na Asia, mas
declarou que o que havia sido feito em relacdo aos nativos por forca e por medo
tornasse a ser feito, mas por meios suaves e amorosos. Os indios deveriam dar sua
obediéncia ao rei de Castela livremente e com gosto.>” As pontes para esse contato
seriam os religiosos e clérigos. Apés a realizacdo de uma junta, chefiada pelo
arcebispo Santibafiez, com a presenca dos bispos sufraganeos e dos prelados das

ordens religiosas, 0s eclesidsticos passaram a executar a vontade da cédula.

574 AGI, Filipinas, 84, 76, img. 5.
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Nas pregacOes aos nativos, 0s membros do clero pediam perdéo pelos agravos
cometidos e pediam sua livre submissdo ao rei de Castela. Segundo o bispo Miguel
de Benavides, os nativos aceitavam os pedidos e gostavam do que ouviam, dando
voluntariamente sua obediéncia. Além disso, “perdonaron tambien los tributos que

576 "sendo que o rei havia dado liberdade

siendo infieles les cobren y an cobrado
para que os clérigos e os religiosos negociassem isso com os indios, dando
possibilidade até mesmo de restitui-los, como o proprio corpo eclesiastico filipino,
liderado pelo bispo Domingo de Salazar pedia menos de 10 anos antes.

Junto a carta o bispo Benavides anexou uma ata na qual varios cabecas de
barangay da regido de Pangasinan, tanto cristdos quanto infiéis, afirmavam sua
vassalagem ao monarca espanhol, apds junta realizada por pedido do bispo. Na ata,
as liderangas nativas pediam solucdo aos abusos que sofriam e neste caso pediam
restituicio do excesso de tributos que lhes foram tomados.”’’ E significativo
observar membros do clero se valendo de espacos religiosos — o pulpito, os sermdes,
as juntas eclesiasticas — em prol dos interesses régios. No caso da reunido promovida
por Benavides, o0 bispo se valeu apenas de sua influéncia sobre os nativos, sem
utilizar nenhum instituto ou mecanismo eclesiastico par atuar como lideranca
agregadora em nome do rei, que incluia os nativos na Monarquia.

Dessa forma vemos que esse regalismo ndo era necessariamente oposto ao
modelo eclesiastico tridentino. A Espanha de Felipe Il tornou-se o braco direito do
papado na Contrarreforma. Os decretos do Concilio de Trento, por exemplo, foram
elevados a categoria de leis do reino. Obviamente, a Monarquia obteve varias
contrapartidas, como direitos de patronato sobre ordens religiosas e bispados,
especialmente no Novo Mundo.’”® Diante disso, o auxilio eclesiastico aos governos

civis ndo era um elemento estranho, pelo contrario.>™

576 ldem, img. 1.
577 Idem, imgs. 5-6.
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579 SANCHEZ-BELLA, Ismael. “Los eclesiasticos y el gobierno de las Indias”. In: BORGES,
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O meio de acdo dos religiosos, pelo controle das consciéncias, nas
predicacOes, sermdes e confissbes, ndo € a Unica caracteristica da Igreja tridentina
que vigorou no arquipélago. As matérias tratadas tambem sdo significativas.

As criticas ao governador Tello eram diversas, mas a énfase dada a sua moral e
aos costumes salta aos olhos — do pesquisador que I as cartas, assim como
provavelmente dos freis que conviviam com ele. O frei Miguel Benavides, enquanto
bispo de Nueva Segovia afirmou que “es cosa de sathanas el ser governador este
desventurado honbre”.*®® O também dominicano Bernardo de Santa Catalina
declarou que todos em Manila ficavam escandalizados com sua falta de moralidade,
pois ndo tinha esposa e tinha uma vida marcada pela luxdria e jogos. E necessario
entender a dimensdo desses atos em Manila. A cidade até entdo ndo passava de uma
pequena comunidade intramuros, afastada de qualquer outra presenca hispanica ou
europeia. Diante disso, Antonio Garcia-Abasolo sugere que nesse carater doméstico,
0s espacos de intimidade eram praticamente inexistentes.*®* Apesar de ser um grupo
reduzido o namero de “vigias” era elevado. Consideravel parcela da populagdo de
Manila era composta por religiosos e eclesiasticos.

Segundo frei Santa Catalina, o escandalo causado pelo governador era enorme.
Suas atitudes ndo eram um problema sé para si, mas eram um mau exemplo para
toda comunidade e por isso deveriam ser corrigidas publicamente. Assim, as ordens
religiosas se reuniram em junta “y se determino [que] estava obligado a casarse”.>%
Aqui se evidencia uma dos principais aspectos da Igreja contrarreformista, o vinculo
entre disciplina da alma e conduta social. Uma das principais caracteristicas do
clero, a partir de Trento era combater as chamadas “situagdes de pecado”, isto &, atos
que por si s6 ndo eram pecaminosos, mas estimulavam diretamente a pratica de
pecados. As mais comuns foram 0s jogos, as vestimentas sensuais e as festas

mundanas. Para combater as situagdes de pecado era preciso estimular “situagdes de
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virtude”, visando criar uma comunidade santa.”®

A falta de compromisso matrimonial do governador era uma dessas situacdes
que deveria ser corrigida. Francisco Tello se submeteu ao casamento, no entanto, o
fez com sua sobrinha, com quem possuia a barreira da consanguinidade. Além disso,
ela havia feito voto de religido e castidade. O bispo Benavides afirmou que mesmo
diante de tantos impedimentos, eles concederam permissao para o matriménio, para
que o governador cessasse com suas carnalidades e “no destruiese esta esclaba
republica”.®® No entanto, as correntes do casamento ndo fizeram que Tello
abandonasse suas torpezas, lamentava o bispo. Assim, continuava a agir como
homem “sin dios sin ley sin Rey”.

O governador acabou sendo excomungado, acusado de simonia, por ter
oferecido correntes de ouro e dinheiro para que as pessoas por ele apresentadas para
assumir dignidades e canongias fossem confirmadas pelo arcebispo.®®

Em 1598, Francisco Tello escreveu ao Conselho das indias pedindo sua
transferéncia para outro posto no Novo Mundo, pois o servigo nas Filipinas requeria
“mucha autoridad y obstentacion”.®® Um dos principais problemas seria os
religiosos, que o odiavam. O governador também tinha seus atritos com o clero
secular, que segundo ele, vivia em liberdade ap6s o falecimento do arcebispo
Santibafiez, e que o cabildo eclesiastico estava pleno de conflitos internos. Por isso,
era necesséria a nomeacao de novo prelado.’®’

Em julho de 1599, atacou aos religiosos com a mesma arma que fora apontada

a ele: os problemas morais.
Os pedidos de reforma do clero: criollos contra peninsulares

A missiva de Francisco Tello descrevia a situacdo de todas as ordens

583 DE BOER, Wietse, op. cit., p. 68-79.
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religiosas. E a conclusdo do governador era a mesma para todas: precisavam ser
visitadas. A “visita” era um instrumento de acdo pastoral, instituida pelo Concilio de
Trento. Seu objetivo era aproximar o prelado do conhecimento da realidade da vida
religiosa de seus fiéis e de seus subalternos. A visita era um exercicio jurisdicional
de um superior eclesiastico ou religioso para avaliar, revisar e corrigir. °%

Neste sentido, existiam dois tipos de visita: 1) A de um superior as casas de
sua congregacdo ou instituto religioso, segundo os estatutos e constituicbes da
ordem; 2) a visita pastoral, de um bispo a sua diocese a cada cinco anos. Como
vimos, 0 tema das visitas gerou conflitos entre as ordens religiosas e o0 bispo
Domingo de Salazar, com as primeiras ndo querendo se submeter a supervisdo do
prelado. Nessa queda de braco, os religiosos levaram a melhor, pelo menos nos
primeiros momentos. As ordens religiosas, as autoridades seculares (como o
governador Tello) e até mesmo os bispos sufraganeos, pediam constantemente visita
das provincias religiosas das Filipinas, mas realizadas por membros das proprias
ordens.

O bispo frei Miguel de Benavides afirmou que se as visitas as religides fossem
realizadas por bispos ou clérigos indicados por estes seria muito danoso. Era preciso
separar 0s espacos dos bispos e das religides, sem que se misturassem, pois isso era
Gtil e necessario ao desenvolvimento da evangelizacdo no arquipélago.®® Essa
postura de Benavides mostra como era dibia a posi¢cdo dos bispos sufraganeos que
continuavam vivendo nos monastérios de suas ordens.

De acordo com Benavides havia muitas irregularidades nas ordens, que
precisavam ser corrigidas. As visitas as religides foram o principal tema eclesiastico
da virada do século XVI para o XVII no arquipélago. Ou seja, mesmo num contexto
de sede vacante do arcebispado, um dos principais canones tridentinos dominava o
debate religioso: a reforma da disciplina do clero.

De acordo com Adriano Prosperi, a reforma do clero e as questdes doutrinais

588 GUTIERREZ ARBULU, Laura; CAMPOS Y FERNANDEZ DE SEVILLA, F. Javier.
Catdlogo de las secciones ‘Papeles importantes’y ‘Emancipacion’ del Archivo Arzobispal de
Lima. Madri: Escorial, 2015, p. 62-63.

589 BLAIR, Emma Helen; ROBERTSON, James. op. cit., v. 10, p. 198-203.
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(relativas a Reforma Protestante) foram os dois grandes eixos do Concilio de Trento.
A disciplina dos clérigos e religiosos era até mesmo uma questdo que antecipava a

Reforma.>®

A relacdo entre os homens da Igreja e os fiéis teve que ser alterada.
Antes do Concilio, eram comuns criticas a padres e freis que viviam como leigos,
em suas vestimentas, seus costumes e suas diversdes. Os contrarreformistas queriam
um clero que se destacasse, que fosse o melhor exemplo de retiddo da fé e dos
costumes.***

Nas paginas seguintes e no proximo capitulo mostrarei um consideravel
nimero de criticas e denuncias de corrupgdes morais dos clérigos e religiosos
atuantes nas Filipinas. Esse fato pode sinalizar a vigéncia de uma frailocracia no
arquipélago. As denuncias de liberdade e insubmissdo derivavam de varios lados,
dando a entender que ndo eram denuncias vazias e completamente falsas. No
entanto, considero que o ndmero elevado de denuncias, partindo de instituicbes
diferentes — temporais e religiosas — também indica que a reforma do clero, aos
moldes tridentinos era uma preocupagdo e atitude presente nas ilhas Filipinas,
mesmo em um cenério de frequente auséncia do principal pastor: o arcebispo.

Prosperi considera que os autos das visitas sdo as principais fontes para
estudar o desenvolvimento pratico do Concilio de Trento. Magnus Lundberg
acrescenta que o0s materiais documentados nas visitas Sd0 uma preciosa
documentacdo para o estudo de diversos aspectos, como historia social, cultural,
econdmica e religiosa.®® N&o trabalharei com a documentacdo das visitas
diretamente — pois ndo tive acesso a elas. Mas desejo mostrar a importancia desse
instituto a partir da segunda metade do século XVI.

As demandas pela execucdo de visitas por si s6 sdo importantes. Se diversas
vozes nas Filipinas se levantaram contra os maus habitos dos religiosos e dos
clérigos € porque os principios tridentinos estavam bem presentes no arquipélago. A

preocupacdo com a reforma do clero existia — até mesmo dentro das ordens mais
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acusadas de desvios. A principal evidéncia disso é que as visitas de fato ocorreram
nesse periodo, ndo sO6 nas ordens religiosas, mas também sobre o cabildo
eclesiastico.

Uma das primeiras noticias sobre as visitas foi feita pelo governador Tello. Em
meados de 1599, escreveu um informe ao Conselho das Indias sobre “cosas tocantes
a las religiones y religiosos que ai [nas ilhas]”.593

O governador defendeu que os agostinianos precisavam ser visitados. Mesmo
tendo 6timos religiosos, nem todos cuidavam de seu modo de vida e de proceder.
Tello avisou que existiam dois grandes bandos disputando poder na provincia
agostiniana, os criollos e os castillas. Era importante que o rei enviasse para visita
um religioso experiente e douto.

A visita aos franciscanos descal¢cos havia acabado de ser finalizada, e as
noticias que o visitador deu ao governador ndo eram boas. Encontrou muitos freis
que viviam soltos e ndo davam bom exemplo. Os dominicanos, principais opositores
de Tello, tinham menos problemas, mesmo assim o governador recomendou que um
pregador fosse destacado para visitar aquela provincia. Os jesuitas estavam sendo
visitados naquele momento. Sobre os soldados de Cristo, Tello declarou que eram
muito recolhidos e sabia-se pouco sobre eles.

Na carta, o governador avisou que nao daria detalhes sobre os problemas dos
religiosos, “porque lo mas entiendo toca en dafio de mugeres”.”* Anos antes, 0
cabildo eclesiastico também reclamou do estado dos clérigos e religiosos atuantes,
afirmando que agiam como lobos, ndo como apoéstolos, cometendo agbes
gravissimas. Os conegos e demais membros do cabildo, encabecados pelo vigario-
geral Juan de Vivero, pediram uma visita geral ao arquipélago, pois “los naturales
van perdiendo la debogion”.

Em 1598, o doutor Antonio de Morga escreveu uma longa relacdo sobre o

estado das Filipinas.>® Os dois primeiros capitulos sédo dedicados a excessos
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cometidos por clérigos e religiosos. No primeiro, sobre a “Instrugdo e instrutores de
indios”, afirma que os religiosos davam péssimo exemplo com vicios,
comportamentos indecentes, jogatinas, banquetes e festividades. Além disso,
exploravam a méo de obra nativa e participavam ativamente de tratos comerciais. Ao
todo, o teniente de governador listou 26 pontos sobre o tema.

No ponto 14, afirma que as jovens indias, especialmente as mais bonitas, iam
as portas dos monastérios todos os dias. Quando um novo prior chegava, os demais
religiosos faziam questdo de convocar estas indias e vesti-las cuidadosamente, para
fazer uma exibicéo. O letrado avisa que havia mais o que dizer sobre o assunto, mas
considerava demasiado ofensivo para colocar no papel.

Em suma, Morga destaca trés classes de problemas: 1) desvios morais e
sexuais; 2) envolvimento em acbes econdmicas e ambicdo de enriquecimento; 3)
usurpacdo da jurisdicdo temporal. O tema da justica é desenvolvido no segundo
capitulo da relagdo sobre os “Juizes eclesiasticos e prelados”. Os clérigos e
religiosos se intrometeriam na jurisdicdo régia, interferindo em questdes fora da
alcada religiosa. Além disso, valiam de dizer que eram membros do corpo
eclesiastico para fugir de acbes na justica secular, sendo que 0s superiores das
ordens os deixavam completamente impunes.

Este escrito de Morga é o que temos de mais proximo como um relato da
frailocracia filipina. A leitura desses dois capitulos dd uma ideia de um clero
desregulado, ambicioso e libertino. E preciso destacar, no entanto, que a relacéo
possui outros capitulos. O mais extenso, por exemplo, € dedicado aos problemas do
governo secular, no qual o governador Tello € muito criticado, especialmente em sua
politica permissiva em relagdo aos sangleyes. Abusos e excessos cometidos pelo
governo sdo igualmente elencados. Ao falar sobre a administracédo da justica, Morga
ndo poupa criticas aos alcaides-mores. Estes cometeriam os mesmos tipos de delito
contra os nativos que os religiosos. Outro grupo que maltratava aos indios eram 0s
encomenderos. Sobre estes, Morga lista uma série de atrocidades e praticas abusivas
na cobranca dos tributos e na exigéncia de servigos pessoais.

Colocada nessa perspectiva, considero que o informe de Antonio de Morga

apresenta mais uma terra sem ordem e policia do que uma frailocracia,
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propriamente. Em um local no qual os religiosos tivessem amplo dominio politico e
liberdade de acdo, governadores, juizes de indios e encomenderos ndo teriam as
mesmas possibilidades. Por mais que houvesse algumas aparentes confluéncias,
como entre 0s agostinianos e o governador Tello, a tendéncia geral era de disputa
entre as pessoas eclesiasticas e as autoridades seculares. Disputas seja pelo modelo
de ocupacao do territorio, do ideal de “bom governo” ou simplesmente sobre o
controle dos nativos.

O relato de Morga, por exemplo, ndo faz distingdo entre as ordens religiosas
atuantes no arquipélago, por vezes, nem entre clero secular e regular. Todos séo
colocados no mesmo balaio. Ndo que isso anule a existéncia das criticas feitas, mas
aparentam um estado de calamidade que visa chamar a atencdo das autoridades de
Castela.

Nos mesmos dias em que Morga escrevia a relacdo acima, o cabildo
eclesiastico também produziu um informe sobre o estado religioso do
arquipélago.®®® Depois de elogiar o arcebispo Ignacio de Santibafiez, entdo recém-
chegado, os capitulares da catedral escreveram algumas linhas sobre as ordens. Os
jesuitas, os franciscanos descalcos e, especialmente, os dominicanos foram
elogiados por seus trabalhos, bom procedimento e bom exemplo. Era recomendado
que o monarca os favorecesse. Sobre os agostinianos, nenhuma linha foi escrita.
Esse siléncio obviamente diz muito sobre a opinido do cabildo em relagdo a
provincia de Santo Agostinho nas ilhas.

Ja o bispo frei Miguel de Benavides foi explicito. Os predicadores de Séo
Domingos eram os freis de mais valor para o arquipélago, “porque realmente
proceden como sabios y sanctos™’. Segundo Benavides, seus colegas de ordem
seriam os mais humildes e 0s que menos davam trabalho aos indios, pois eram 0s
Unicos que se alimentavam apenas de peixes e ovos, produtos fartos na regido. Ja as
demais, como viviam de carne de outros animais, molestavam muito aos nativos

com suas exigéncias de trabalho. Muitos indios, por exemplo, saiam de suas regides
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para viver em encomiendas administradas espiritualmente pelos dominicanos.

Os franciscanos descal¢os seriam bons freis e ministros, mas nada que
rendesse muitos elogios. Sobre os padres jesuitas, por estarem concentrados no sul
do arquipélago, Benavides dizia ndo ter muitas informacGes, mas sabia que eram
exemplares. No entanto, o bispo de Nueva Segovia ndo gostou de saber que nas
aulas que haviam instituido em Manila, os jesuitas ensinavam a mulatos e mesticos,
para Benavides se essas pessoas se ordenassem como clérigos seria “la total
destruicion de la christiandad”.>*®

Sem duavida, o principal problema para Benavides eram o0s agostinianos.
Daquela provincia saiam grandes lastimas, pois “estan apoderados de esto criollos y
ygnorancia”. Apenas uma grande reforma solucionaria o problema daquela ordem,
que deveria ser promovida por homens doutos daquela ordem, oriundos da Espanha.
A regido de Ylocos, de responsabilidade agostiniana, padecia de severos problemas,
dentre eles a diminuicdo da evangelizacdo pelos danos que 0s ministros causavam
aos nativos.

Em outra carta, o frei Benavides reafirmou sua posi¢do. A ordem de Séo
Domingos “es la que mas propria es para estas gentes”.”*® Ja as demais eram
marcadas por casos de oposicao ao poder episcopal. O bispo contou que membros de
certa ordem, liderados por seu prelado — sem identificar qual, mas provavelmente
agostinianos — se recusavam a seguir suas orientacfes doutrinais e litdrgicas, a fim
de padronizar o culto e a atividade missionaria. Mais que isso, enfrentavam-no e
zombavam de sua autoridade nas juntas episcopais.’®® Segundo Benavides, era
obrigacdo do papa, pelo Concilio de Trento por remédio a tudo aquilo, pois ninguém
se atrevia contra o poder dos religiosos, nem mesmo os ministros da Audiencia.

Assim, o bispo de Nueva Segovia escreveu uma carta ao papa, que antes
passaria pela aprovacdo do Conselho das indias, respeitando o Patronato Regio,

segundo o préprio Benavides. Na missiva ao sumo pontifice, o bispo mais uma vez

598 Idem, img. 2.
599 AGlI, Filipinas, 76, 43, img. 1.
600 Idem, imgs. 2-3.

225



declarou que a ordem dos predicadores era a que melhor atendia ao propoésito da
evangelizacdo. No entanto, mesmo ela, assim como as demais agiam contra a
autoridade dos bispos locais, aproveitando-se da distancia em que estavam de seus
superiores e do papa. Segundo o bispo Benavides, ele ndo conseguia agir contra 0s
religiosos, pois tinha grande necessidade deles para a evangelizacdo dos nativos,
como eram poucos para tdo grande empresa ndo poderia abrir mdo de seus trabalhos.
Por isso, os freis gozavam de grande liberdade, até mesmo na ignorancia. O prelado
com quem Benavides se enfrentou acreditava ser dono da doutrina e do ensino na
sua doctrina, “no como obispo sino como papa”.®

Apesar dos problemas, Benavides afirmou que a evangeliza¢do avangava no
arquipélago. Por esse bom trabalho as religides mereciam ter seus privilégios
preservados. No entanto, a autoridade episcopal, especialmente no que tocava a
padronizacdo da doutrina e do ensino deveria ser respeitada, visto que o bispo era o
pastor daquelas ovelhas.

O sucessor de Benavides em Nueva Segovia, o também dominicano frei Diego
de Soria, igualmente apontou que o limitado namero de freis era um dos principais
motivos para enfraquecer a autoridade episcopal. O entdo bispo Soria contou que
procedia com o exame dos religiosos que atuavam em doctrinas, mas que era
impossivel reprovar algum, pois isso significaria abandonar a evangelizacdo em
algum povoado.®®

O bispo Benavides relatou que um agostiniano anciao, nascido em Castela, o
procurou. O religioso em questdo é o frei Alonso de Vico, que encaminhou um
informe bastante critico sobre o estado de sua ordem nas Filipinas. Vico era recém-
chegado ao Novo Mundo, tendo passado a Nova Espanha em 1597, ap6s 37 anos
com o habito da ordem de Santo Agostinho. Poucos meses depois, passou as
Filipinas.

Para o frei Vico, tanto a provincia das Filipinas quanto a da Nova Espanha

padeciam dos mesmos males. Os religiosos conseguiam reunir grandes somas de
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dinheiro, mas em vez de investir os recursos na evangelizacdo, os priores dividiam
entre si. Tudo isso se fazia as custas da exploracdo dos nativos, que ndo eram pagos

por seus servicos.®®®

Algumas casas possuiam poucos freis mesmo tendo grandes
rendas, pois eles se apropriavam do dinheiro para enviar a parentes. Além disso,
eram ausentes nas atividades eclesiasticas, ndo ministrando missas e sacramentos
como deveriam.

A grande origem desses problemas, afirmou o frei, era “q esta pvincia [das

Filipinas] esta tan apoderada de criollos”®®

, € que 0 mesmo se passava na Nova
Espanha. Os problemas eram os mesmos, a diferenca estava no fato de que no
arquipélago asiatico tudo aquilo ocorria com mais publicidade e liberdade. O frei
chegou a afirmar que as atitudes de seus colegas causariam escandalo até mesmo aos
infiéis.

O principal problema ndo seria nem mesmo de qualidade na formacéo, mas o
envolvimento de religiosos em atividades econdémicas, segundo frei Vico, tipico
daqueles que nasceram no Novo Mundo. “No ay frayles q no tenga quatro o cinco
indios de servicio”.*® Além disso, possufam outros vicios, mas, segundo o religioso,
eram indiziveis.

Essa disputa entre criollos e peninsulares foi uma questdo presente em
diversas ordens religiosas no Ultramar. A rivalidade entre esses dois grupos
orientava a politica de admissdo de novos membros & ordem. Um governo provincial
dominado por religiosos nascidos na Peninsula Ibérica geralmente era bastante
restritivo, limitando o numero de nascidos nos territorios coloniais que ingressavam
no noviciado. Ja quando a administragdo estava nas maos dos criollos, o ingresso era
bem mais facilitado.’® Karen Melvin, em estudo sobre as ordens mendicantes na
Nova Espanha, afirma que esses conflitos se tornaram comuns no fim do seculo

XVI, com os criollos sendo acusados de terem pouca disciplina e de levarem suas
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