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Resumo

Inserido no contexto nacional de reconhecimenteateunidades negras rurais como
remanescentes de quilombos, o presente trabalhca basalisar a forma como a
Comunidade Quilombola Onze Negras, localizada nwoCke Santo Agostinho, regido
metropolitana do Recife, vai revisitar 0 seu pagsadconstruir uma nova memaoria
coletiva a partir do processo de reconhecimenteedra na importancia da narrativa de
sua histéria, entendida como seu patrimbnio, quecasstitui em ferramenta de
legitimacéo e insercdo politica e social. A histata comunidade se confunde com a
vida de Maria de Fatima Silva, atual lider comurat& uma das maiores responsaveis
por seu reconhecimento. Sua trajetdria, como reptava das demais, permite
conhecer o processo de urbanizacdo da regido adanegie crescia o Complexo
Industrial do Porto de Suape e, sobretudo, ilussatransformacdes pelas quais
passaram as comunidades negras no contexto dasgsatiliblicas compensatorias.
Palavras-chavesPatrimonio Cultural — Memoéria — Narrativa

Abstract

Inserted in the national recognition of rural blamkmmunities as quilombo, this paper
seeks to analyze how the Community Onze Negraatddan the metropolitan area of
Recife, PE, will revisit his past and build a neslective memory from the recognition

process, based on the importance of the narrafitkerr history, understood as their
heritage, which constitutes a tool of legitimatiand political and social integration.

The community's history is intertwined with theelibf Maria de Fatima Silva, current

community leader and one of the main reasons ®rrecognition. His career as

representative of the other, allows to know thecpss of urbanization in the region as it
grew the Industrial Complex of Suape and partidyldlustrates the transformations in

the black communities in the context of compenggpoiblic policies.

Keywords: Cultural Heritage - Memory - Narrative
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Introducao

Todos os dias centenas de turistas chegam ao aeropternacional dos
Guararapes, em Recife, para aproveitar as belemagpraias do nordeste brasileiro
tém a oferecer. Muitos destes seguem diretameméeR@to de Galinhas, através do
servico de translado dos hotéis e resorts da relyid® Ultimos dez anos muitos turistas
tem visto as mesmas cenas durante o trajeto: aw@atuplicacdo das pistas, novas
entradas e retornos na estrada, construcdo deipgdagias margens da rodovia BR-
101 SUL, dezenas de fabricas em construcdo comgietas espacos entre as muitas
industrias que chegaram a regido a partir da dédadd960. O desenvolvimento
econdmico de Pernambuco tem como um dos grandee®a formacao e expansao do
Complexo Industrial de SUAPE, no municipio do CaleoSanto Agostinho, e o vai e
vem dos caminhdes deixa os turistas com a impredsape aquele local ainda tem
muito a crescer, de que o nordeste, tradicionaknexyportador de mao de obra para o
sudeste, estd, agora, a caminho do “progresso”’gdbide a Porto de Galinhas,
deparam-se com a bela praia, eleita diversas v@wae a mais bonita do Brasil, que
pode ser desfrutada a beira mar, em um dos inunrestgurantes que dispdem do
melhor estoque de frutos do mar, com gargons prestae simpaticos e a impressao de
que todos sado hospitaleiros e felizes vivendo $diria possivel convencer a estes
turistas de que, no trajeto a este pequeno pagEssaram a menos de 2 quildmetros de
uma regido que nao tinha energia elétrica e agoanada até o inicio dos anos 20007?
Que haveria, pertinho de onde estavam, um locat @sdadultos se alimentavam de
cacga, pesca e da roca na infancia, a apenas 4@nds0atrds? Acreditariam se lhes
contassem que ali ao lado, a menos de dez an@srwpessoas que temiam a volta da
escravidao?

Sim, este lugar existe e nele surgiu, na metadeadonho entre Recife e Porto
de Galinhas, a Associacdo dos Moradores, PequendsitBres Rurais e Quilombola
Onze Negras — AMPRUQUION, reconhecida pela Fund®gdimares em 2007 e tendo
como lider comunitaria, Maria José de Fatima deaSHarros - bisneta de escravos,
segundo relato -, nascida em 1959, hoje com 56 @rosgem da comunidade remonta
a vocacao histérica de Pernambuco para o cultivcada de acucar, produto importante
na economia do Estado até os dias atuais, quaadtéagada de 1940, algumas familias
migraram para a regido com o intuito de traballzer terras da Usina Bom Jesus, no
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Engenho Trapiche. Apesar do trabalho na lavourassgonal, a necessidade de
trabalhadores domésticos justificava a permanémeialgumas familias nas terras da
Usina, e “com o passar dos anos, as familias eudiae na regido se casaram entre si,
originando trés grandes familidsjue descendiam de ex escravos da regio.

Com o desenvolvimento econdmico e industrial dpdce e a necessidade de
abertura de rodovias, na década de 1960, a poputagé que se transferir para um
local mais distante, com dificil acesso as mellsoGae chegavam junto com o
complexo industrial. Indenizadas pelas benfeitonias terrenos em que viviam, as trés
ditas familias conseguiram comprar lotes de tedasCompanhia de Revenda e
Colonizagao ao valor de 2.500,00 cruzeiros, a s@agns em 10 prestagOes anuais. Os
chefes de familia e os filhos mais velhos trabahawo corte de cana e na lavoura de
suas terras, pescavam, cacavam e compravam noaigste barracdo. As filhas
trabalhavam no corte de cana ou eram mandadas patade, onde trabalhavam como
empregadas domésticas. Durante anos as familigsirass ao avango nas construgdes
de fabricas, a mudancas no ecossistema da regigoargdes somas de dinheiro publico
sendo investidas a poucos quildmetros dali, enquanttomunidade padecia sem
diversos servi¢os basicos, como luz elétrica e @guanada, que s6 chegariam proximo
ao ano 2000. Apesar de estar ciente de seu passgdaqo ndo se sentia merecedor de
quaisquer direitos ligados a opressao sofrida pas disavis e preferia ignorar suas
raizes para evitar situacdes de discriminacdo,ngarearam a infancia e juventude de
todas as entrevistadas, e pelo medo de que, chanamdencdo para si, pudessem
perder o direito as suas terras, mesmo de possmdtratos de aquisicao.

Tendo em vista a situagao de dificuldade em quiemi, em 1999, as mulheres
da comunidade decidiram montar uma associacdo epresentasse comercialmente
seus trabalhos de artesanato. Na busca por um Mmaincegitado o “Onze Negras”, em
referéncia ao time de futebol que existia na codad® e por representar o que todas as
participantes tinham em comum, o fato de seremasgedPorém, parte do grupo se
sentiu ofendida por ter sido identificada daquetanf e 0 nome s6 se manteve por falta
de outro que o substituisse.

Somente apds serem procurados pelo Movimento Negrd@005, e por outros

grupos que se reconheciam como quilombolas, os nosndas familias viram como a

!- PREFEITURA DO CABO DE SANTO AGOSTINHGDnNze Negras2007, p. 21.



sua historia e de seus antepassados, contadasusopas, poderiam se transformar em
ferramenta de reivindicacdo por melhorias na regédpartir do reconhecimento e da
visibilidade que as narrativas dariam ao grupo.

Neste momento, alguns membros da comunidade,siuelw pai de Maria de
Fatima, foram contrarios ao movimento de reconhectomn como remanescente de
guilombos por medo de que aquilo fosse uma “armatiara aprisionar negros para
trabalharem como escravos. A atual lider comuaitanb entanto, ndo desistiu de
buscar meios que garantissem que as familias ¢éneasesso ao fluxo recém aberto de
politicas publicas compensatorias pensadas paradeseendentes de escravos,
historicamente oprimidos, conforme versa o artigd dbs Atos das Disposicoes
Transitorias da Constituicdo Federal de 1988, gti@belece que “Aos remanescentes
das comunidades dos quilombos que estejam ocupsum terras € reconhecida a
propriedade definitiva, devendo o Estado emitislbs titulos respectivos.”

Sendo regulamentado pelo decreto 4.887, de 20 vismiwo de 2003, em seu
Artigo 2, que amplia a gama de comunidades quearserpor este dispositivo,

consideradas como remanescentes de quilombos:

Art. 22 Consideram-se remanescentes das comunidades dos
quilombos, para os fins deste Decreto, 0s grupasc@traciais,
segundo critérios de auto atribuicdo, com trajeadhistorica prépria,
dotados de relagbes territoriais especificas, conespncdo de
ancestralidade negra relacionada com a resisténaiaopressao
histodrica sofrida.”

“§ 2° Sao terras ocupadas por remanescentes das coauesdlos
quilombos as utilizadas para a garantia de sua ogjugao fisica,
social, econdmica e culturdl

Se as familias que ali residiam ja tinham a pdssterra, quais seriam, entao, 0s
beneficios de serem reconhecidos como remanesckntpslombos?

Por se localizar em uma area que experimentou wno sle urbanizacédo e
crescimento industrial nas ultimas décadas, a catada passou a sofrer os danos
causados no ecossistema da regido sem, no ergantbretamente contemplada com as

politicas publicas pensadas para o local. Conmhg&ioria foi a forma encontrada pela

2 BRASIL. Constituicdo Federal, 1988.

3 BRASIL. Decreto n. 4.887, de 20 de novembro de3200



comunidade para ser vista e fazer valer sua voa,gdédo transforma-la em ferramenta
legitimadora nas disputas materiais e simbolicaspeiteavam.

Munidas de sua condigéo institucionalizada, houva profunda alteracdo na
relacdo das Onze Negras com as industrias do entana forma de se relacionar com o
governo, tanto na esfera municipal, como nas esfestadual e federal. Apds o
reconhecimento pela Fundacdo Palmares, em 2000nas Negras se informaram
sobre seus direitos e aprenderam a reivindicardemsandas de maneira formal através
de oficios, tendo éxito em diversos casos. Em maemsta mudanca de status, se
construiu uma forte relacdo com o governo municiNal época, a prefeitura ocupada
por Lula Cabral tinha a frente da Secretaria Exeautle Programas Sociais, Edna
Gomes, tida pela comunidade como responsavel pefaglistas materiais e simbdlicas
obtidas na época do reconhecimento pela Fundad¢@aifes. Naquela data, a Prefeitura
tomou a iniciativa de publicar um pequeno livrodieulgacdo da Comunidade Onze
Negras e se posicionou como mediadora das tensffesaecomunidade e as industrias
que a cercam. Através deste caminho, conseguirarstalacdo de transformadores e
relogios de medicdo do consumo de energia elétdoastrucdo de uma creche
municipal e reconhecimento, pelo MEC, da escolatentie dentro da comunidade,
entre outras conquistas. Durante este processadppnsimbolico dado as tradigdes e aos
saberes dos mais velhos se alterou profundameeateeegiu um desejo de contarem
suas historias de familia, de construirem sua manmedda regido, em contraste com a
negacdo e omissao de seu passado que marcou edndaadolescéncia de Maria de
Fatima e de sua geragdo e, na busca pelo recordmoinestes grupos langardo um
novo olhar a sua historia, as suas tradicfes, ews ®latos e construirdo uma nova
identidade, ressignificada pela importancia agasarida aquelas praticas.

Esta nova identidade sera formada através da agastda memdaria e de outros
aspectos culturais e de sua identificacdo comigera africanas de seus antepassados,
constituindo o patriménio cultural da comunidéde.

“Todo ato de preservacao de patrimbnios culturas consigo a idéia de que &
preciso salvar algo que esta em perigo de desapem@o ou se quer tirar do siléncio e

do esquecimento?

4 ABREU, Martha; MATTOS, Hebe. Quilombos contemposdin: Afrodescendances, cultures et
citoyenetél ed.Quebec : Presse del'Université Laval, 2012 pv 9.
>|ldem
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Todas essas acfes se inserem numa questdo matombate ao racismo, que,
durante muito tempo, fez calar a tradi¢cao oral,r@m haver nela motivo de orgulho, ao
contrério, por expressar o motivo maior da disaragéo sofrida, que sejam, as raizes
negras.

No entanto, pouco serviria 0 esforco de reaprofdadesta memoria e
construgdo identitaria se ndo houvesse meios uostitais de elevar os saberes
transmitidos dentro das comunidades a um patamiaragte visibilidade, que afirmasse
sua importancia e se transformasse em ferramenitic@oNeste sentido, se torna
essencial o papel da ampliacdo do conceito dengatio, aplicada desde a implantacéo
do Programa Nacional do Patriménio Imaterial, qusa vestimular, reconhecer e
proteger a dimensdo imaterial do patriménio cultusrindo discussfes para novas
concepcOes acerca do que pode, e deve, ou namrssdaerado importante para a
formacao do que se entende por cultura brasileira.

Se entendermos como patriménio imaterial, o beradio de continuidade
histérica, relevancia nacional para a memodria, tidade e formacdo da sociedade
brasileird, podemos incluir nesta categoria as narrativas adesunidades que se
reconhecem como descendentes de quilombos sobr@passado e sua formacao,
contribuindo para um entendimento mais plural deiestade brasileira, e para a
emergéncia de saberes até entdo esquecidos oadgeor

Para além da ampliacdo do conceito de cultura, eod#ibuicdo para uma
melhor apreensdo do que pode ser entendido comsdidade, o reconhecimento das
tradicdes orais de uma comunidade como patrim@tiee um novo canal de disputas
politicas para grupos tradicionalmente alijados poscessos culturais e historicos,
como eram antes percebidos, e garante a eles deefmerpetuar sua existénéia.

Além de pensarmos a construcdo da identidade eomégrdo da memoria
destes grupos, é valido refletir sobre o significadais amplo de se assumir como
comunidade quilombola para tantas pessoas queasgago, sofreram preconceitos
justamente por serem negras. A mudanca na forma apmacismo se apresentou

durante as Ultimas décadas na sociedade brasitaireambém alterar o tom das

6 ABREU, Martha. “Cultura Imaterial e Patrimonio Histo Nacional” IN: ABREU,
Martha, SOIHET, Rachel e GONTIJO, Rebetaltura Politica e Leituras do Passado:
Historiografia e ensino de historidditora Civilizacao Brasileira, 2007, p.356.

’Ibdem, p. 361.
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narrativas, e preenche-las de um sentimento ddhorgupertencimento que contrasta
com relatos de infancia ou juventude sobre os piEEtos sofridos e, também, com o
siléncio em que muitas destas comunidades vivigngatharem visibilidade politica.

Se constitui como objetivo deste trabalho pensarozesso acima descrito a
partir dos caminhos juridicos, politicos e sociu®e levaram ao reconhecimento das
comunidades remanescentes de quilombos no Bramilabsar as consequéncias do
mesmo na construcdo da memoria destas comunidadasfamacdo de uma nova
identidade proveniente do papel entdo assumidcelasr na sociedade, observando o
caso da Comunidade Quilombola Onze Negras, loc&izeo municipio do Cabo de
Santo Agostinho, regido metropolitana do Reciféke industrial do Estado. Ou seja,
busca-se compreender de que forma as comunidadesuto atribuem a condicao de
remanescentes de quilombos irdo lancar um novo allhn@eu passado e construir sua
memoria coletiva a partir do deslocamento de vdés narrativas ligadas a origem da
comunidade. Antes relacionados a discriminacaceeopiceito e, portanto, silenciados,
os fatos rememorados passam a serem pecas naciostilizacdo de uma memoria
coletiva com poder de conferir direitos e visilali aos grupos sociais esquecidos pela
sociedade.

Para tanto, no capitulo inicial, busca-se um panardos principais conceitos
utilizados para pensar a pesquisa. Nao somentgetoalte estudo em si, mas de que
forma este se insere no campo da historiografial,devando em consideragcéo o papel
do historiador em nossa sociedade e os usos dplisiacPor se tratar de uma pesquisa
“viva”, é imperativo levar em consideracdo como amos de contatos telefénicos,
visitas e entrevistas serdo devolvidos a estaagesie forma que possam, também,
sairem enriguecidos desta experiéncia. Servemgpalbasar a pesquisa 0s conceitos de
Histéria do Tempo Presente, Histéria Oral, Naregiublicas, memoria e identidade,
principalmente.

Foram realizadas visitas a Comunidade em 2011, 202814. No primeiro
contato, houve bastante conversa e entrevistasriafe que ajudariam a compreender o
contexto da comunidade para que as primeiras qegesi@mecassem a ser pensadas
para o projeto. Desde o primeiro contato, as aenc@d pesquisa foram centradas na
Maria de Féatima, que representava a porta voz dpogrFiz, portanto, a opcdo de

estruturar a pesquisa a partir de seus relatos.
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Feito o projeto, iniciaram-se os ciclos de enttagisEm abril de 2013 foi feita
por mim e pela professora Hebe Mattos mais umawata com Maria de Fatima e, em
setembro do mesmo ano, foram entrevistadas Mane&igio, Adelina e Maria José.
Por razdes profissionais, o ultimo ciclo de ens&@asd, em 2014, foi feito por Mariane
Bigio, produtora cultural residente em Recife, giti@ou como assistente de pesquisa
neste trabalho, e entrevistou Maria Conceicado gdvide Fatima novamente, além de
Valdirene Santana, utilizando o mesmo roteiro damails entrevistas. Todas as
entrevistas foram utilizadas tanto no capitulaccdimo no capitulo 1ll, j& que optei por
uma abordagem tematica das mesmas.

No segundo capitulo, a luz dos conceitos anteriotenigabalhados, foram feitas
as analises das entrevistas focando o passadamidfas. A infancia das depoentes,
seus pais, avos, bisavoés, a adolescéncia de malitalio e pouco estudo, a volta para a
comunidade, a discriminacao racial, o contato cavogimento Negro e o “descobrir-
se” quilombola.

O terceiro capitulo visa as acdes politicas da oitade pds reconhecimento.
Também a partir da analise de entrevistas, saavamses as relacdbes com o governo
estadual a época do reconhecimento e hoje, bem asregpectativas para o futuro das
Onze Negras e a forma como as novas geracoes r@cebeomunidade. Neste capitulo
h4, também, a andlise do livro editado pela Preteilo Cabo de Santo Agostinho, em
2007, de onde € possivel reter importantes infodem@cerca do que pensavam e de
como viam-se 0s integrantes da comunidade, bem eosrca da forma como a mesma
era vista pelo Governo Municipal e como se daviieresta relagéo.

As entrevistadas e entrevistadores foram identibsaa partir das siglas de seus

nomes.

Maria José de Fatima da Silva Barros (MF)

Nascida em 29 de novembro de 1959, filha de Paillim®da Silva e Antonieta
Maria da Silva. Uma das liderancas mais atuante€ataunidade Quilombola Onze
Negras e da Associacao de Moradores, participaod@ssao Estadual de Comunidades
Quilombolas do Estado de Pernambuco. E casada,dtm filhos e declara ser
agricultora, porém, durante a juventude trabalhoma empregada doméstica. Foi
candidata a vereadora nas eleicoes de 2012, pélacBiRo Fatima Kilombolas e ficou
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como suplente em Cabo de Santo Agostinho na cdéliga€rente Democratica
Progressista. Obteve 205 votos (0,17%).

( )

Entrevistada em 2011, por Beatriz Béhar, 2013 Beatriz Béhar e Hebe Mattos

e, em 2014, por Mariane Bigio e Francisco Santana.

Maria Concei¢cdo Marques (MC)

Nascida em 21 de abril de 1939, em Apipucos, ReEifea de Manoel José da
Silva e Ant6nia Maria da Silva. Mudou-se para d@&egios dois anos de idade. E a
mais velha das Onze Negras, com 75 anos e atuoa cime de Maria de Fatima na
Associacao. Hoje esta mais afastadas das atividdeledo a idade. Trabalhou como
empregada domeéstica desde a infancia.

Entrevistada em 2011 e 2013, por Beatriz Béham @@&l4 por Mariane Bigio e
Francisco Santana.

Adelina Ramos da Silva (AS)

Nasceu em 04 de novembro de 1944, no Cabo de 3gustinho. Filha de
Manoel José da Silva e Antbnia Maria da Silva, Adetem 70 anos, é solteira, tem
quatro filhos e trabalha como empregada doméstipeendeu com o pai a gostar de
poesia, literatura de cordel e Coco de roda.

Entrevistada em 2013 por Beatriz Béhar.

Maria José de Santana (MJ)

Nasceu em 01 de maio de 1955, no Cabo de SantdidgosFilha de Manoel
José da Silva e Antbnia Maria da Silva, casada, deis filhos e até a data de sua
entrevista, em setembro de 2013, tinha um cargocenissédo na Prefeitura do Cabo de
Santo Agostinho.

Entrevistada em 2013 por Beatriz Béhar.
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Valdirene Maria de Santana (VS)
Nascida em 07 de marco de 1979, no Cabo de SamstiAlgo. Tem 35 anos e é
filna de Djalma José de Santana e Maria José dearBancasada. E, atualmente,

professora da escola da Comunidade.

Entrevistada em 2014 por Mariane Bigio e Franctaotana.

Entrevistadores:

Beatriz Hochmann Béhar (BB)

Hebe Mattos (HM)

Mariane Bigio Nascimento (MB)

Francisco Santana — responsavel pelas imagens dagrevistas de 2014
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A Historia e o Vivido

Durante o século XX, alterou-se profundamentemdode se conceber a escrita
da Histdria e a responsabilidade dos atores sawaexlosdo dos fendmenos historicos
ao redor do mundo. A partir da renovacédo da hsstodltural, antes relacionada as
manifestacfes das classes mais abastadas e a noepgio elitista das expressdes
culturais, inserida em um movimento maior, de appnaxdo com outras ciéncias
sociais, assumiram importancia como agentes spciBgmentos da sociedade
tradicionalmente alijados do pensamento histéric@ interesse pela
interdisciplinaridade, impulsionado pela primeiraragdo dos Annales, aproximou a
Historia da Antropologia e da Psicologia, por exEmghamando a atencdo para
aspectos mais subjetivos da vida em sociedade, comaitos, as festas, as
representacdes, ou seja, a forma como determinatedade se apropria das ideologias
circulante$

No tempo de um século, o que se entendia por raulttansitou das
manifestacdes e expressdes das classes ditas d¢esiEara a concepcao de que as
idéias que norteiam as praticas culturais transéatre os segmentos sociais em todas
as diregbes, influenciando-se reciprocamente, naeres de Ginzburg e, sendo
apropriadas de forma diversa por quem as estderdebja que esta recepc¢do nado é
passiva, mas se adapta a realidade social do dodfviPortanto, a posicdo que este
ocupa na sociedade vai definir a forma como ir&lyec e adaptar as expressodes
culturais circulantes, mesmo aquelas ditas “trad@&is” que estdo, também sujeitas as
transformacdes e reinterpretacdes. Disto podempseeleder que ha, também, a
apropriacdo e o reexame do proprio passado dosograpciais, matizados pelos
entendimentos e aspiracdes do presente, ja questgdilicado € um significado no
presente?

A partir deste entendimento, os historiadoresnvisaltar aos seus olhos uma
enorme gama de atores sociais, até entdo negligkrscpelas pesquisas dos processos
historicos, que ndo recebem passivamente suas;desdi mas que pensam e as

repensam de forma a atender as demandas do pressiete individuos, além de seres

8 SOIHET, Raquel. Introducdo. In: ABREU, Martha e BBT, RaquelEnsino de Histéria- conceitos
tematicas enetodologiaRio de Janeiro, Casa da Palavra, 2003, p.13.
% bdem, pp. 13-14.
10 bdem, p.16.
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culturais, sdo também seres politicos e estesadpectos ndo podem ser dissociados, ja
gue “a cultura se constitui, normalmente, em caaferencial de expressao dos
anseios, necessidades e aspiracdes dos subalt@omdgjurando-se como 0 seu
principal veiculo de coes&o e de construcio ddidbete/identidades:

Pode-se perceber forte cunho politico, por exemphire as comunidades
remanescentes de quilombos, ao construirem suatidages fundamentadas sobre
praticas da cultura popular, sendo o termo usadsentido de originario, legitimando
seu papel de importancia na sociedade e, ao mesnpo} defendendo que existe algo
naquelas praticas que deve ser guardado e presercadstituindo-se em seu
patriménio, moeda de barganha nas conquistas m@iatersimbdlicas.

A partir dos novos rumos da disciplina, histori@o brasileiros
passaram a lancar um olhar historicizante paravestes historicos aqui produzidos,
levando em conta uma pluralidade de fatores pa@ogrecontar a formacéo de nossa
sociedade. Seguindo esta corrente, nas Uultimasdag&cpodemos observar uma
significativa releitura de temas, que traz a tomatensa participacdo de novos agentes,
até entdo tratados como personagens passivostdaahi® presente passou, também, a
ser objeto da historia e contribuiu para a alteyal@que se concebia como paradigma
basico da disciplina, a necessidade do distancitaméolocando o historiador em
posicdo inédita em relacdo a sociedade, contrigeliipara o estimulo das discussdes
acerca de seu papel e da responsabilidade de s, afém do reconhecimento das
demandas sociais que o levaram a esta posicao.

Esta discussado transcendeu a esfera académicajeuches debates politicos,
fazendo surgir uma preocupacao por parte do E€tadoompensar grupos sociais que,
de alguma forma, estiveram a margem da histérigp@is e de politicas publicas
voltadas para a solucéo de suas necessidadesgdalesnonhecer as suas contribuicdes,
e de seus antepassados, a formacgédo da sociedaliera lorasileiras e, em um esfor¢o
de reconstrucdo da idéia de brasilidade, absorymeservar estas contribuicbes sob

forma de patriménio nacional.

Historia Oral e Historia do Tempo Presente

11 1bdem, p. 19.
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Muito j& se discutiu acerca da Histéria do Tempesente desde a
fundacdo do Institut du Temps Présent (IHTP), eri819Por Bédarida, icone da
producédo cientifica sobre acontecimentos receitesde entdo, as maiores criticas a
ela foram debatidas, rebatidas e, em grande parperadas a ponto de se consolidar
como importante campo da Histotfa.Para seus defensores, o estudo do tempo
presente, ao contrario do que pensavam seus sriidavorecia pela proximidade entre
o historiador e seu objeto, ja que partiiham asmas referéncias e categorias do
pensamento, como destaca Charfier contribui para a desfatalizacido do conhecimento
produzido e a elaboracdo de uma discurso abertosedratarem de eventos néo
concluidos que devem ser constantemente revistoseus objetos de estudo
continuamente delimitadds.

Mas o que definiria o estudo de um periodo comtoH&sdo Tempo Presente e
como o historiador se coloca frente a estes defafMdarieta de Moraes Ferreira,
aludindo aos maiores expoentes sobre o assuntdan@sncluir que este € um campo
singular da ciéncia, balizado por parametros mowais geral com duracdo de uma
geracdo, onde é possivel travar contato com testemsuvivos para o estudo de um
passado que somente adquire significado em fungdigesultados do preserdtePara
seu estudo, é necessério valorizar métodos e tEwd@specificos, como “a importancia
das cronologias antes das analises de conteuddor@zacao dos periodos de ruptura e
dos eventos politicos, a utilizagdo das fontessaa busca da interdisciplinaridad®.”
Para Hobsbawm, apesar de toda histéria ter cerfbecaontemporaneo, por ser escrita
por um historiador que é fruto do momento histéeeo que vive, é profundamente

diferente escrever a historia de seu tempo, o qlec& ao profissional diferentes

12 FERREIRA, MarietaDemandas sociais e histéria do tempo presdnte/ARELLA, MOLLO,
PEREIRA, DA MATA. (Orgs.) Tempo presente & usospdssado. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2012,
v.1, p. 106.

13 lbidem, p. 107.

14 Sobre os pardmetros da Histéria do Tempo Presente ver: FERREIRA, MarietaDemandas sociais e
historia do tempo presentin: VARELLA, MOLLO, PEREIRA, DA MATA. (Orgs.) Temo presente &
usos do passado. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2012p. 109; REMOND, Renélgumas questdes de
alcance geral a guisa de introdugddsos e Abusos da Historia Or&io de Janeiro: FGV, 2006, p.207;
BEDARIDA, Frangois.Tempo presente e presenca de histddsos e Abusos da Historia Oral. Rio de
Janeiro: FGV, 2006, p.221.

15 FERREIRA, MarietaDemandas sociais e histéria do tempo presednte/ARELLA, MOLLO,
PEREIRA, DA MATA. (Orgs.) Tempo presente & usospdssado. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2012,
v.1, p. 106.

%|bdem, p. 107.
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problemas e perspectivas, pois parece inevitavelatempo vivido seja analisado a
partir de sua experiéncia pesstas, isto coloca em questio a objetividade, fragi jopa
historiador do tempo presente, segundo Rém®Bédarida propde a seguinte solugao:

BN

Quanto a objetividade, em vez de relega-la comeasart
condicdo de parente pobre, reconhecendo que ortaidtw jamais €
neutro, cumpre restitui-la em toda sua dignidadmferindo-lhe por
exemplo o status de “mito regulador”, para usar &peessdo de
Sartre!®

Esta posicao torna o historiador suscetivel as ddagasociais a historia e cria
uma tensdo entre seu papel social e o rigor demtiio conhecimento que sera por ele
produzidd®. Estas demandas podem ter sua origem no apelcqustrugdes de
memoérias e identidades nas sociedades pOs moderngela valorizagcdo dos
patriménios materiais e imateriais dos grupos $ociapresentando, portanto, a
possibilidade do uso da memaria produzida pardifesi um processo de vitimizagao
de comunidades de alguma forma oprimidas no passaddusca por conquistas
simbdlicas, nos dizeres de Ferreira, aludindo aofiamd Dosse e Delacroix para
expressar as preocupacdes dos autores com esseepas® da histéria. Pode-se
perceber que, em se tratando da questédo quilormgxikaprocesso de compensacao foi
estimulado pelo Estado, com o intuito de redimiaymolitica escravista do passado e
de corrigir a situacdo marginal em que se encoatr& encontra, a populacéo

afrobrasileira, em sua maioria. Se, segundo Béadfidhistoriador ndo pode furtar-se a

17 HOBSBAWM, Eric.Sobre a HistériaSao Paulo: Cia das Letras, 2013, pp.315-317.

18 REMOND, René.Algumas questdes de alcance geral a guisa de int@u Usos e Abusos da
Histéria Oral. Rio de Janeiro: FGV, 2006, p. 208.

19 BEDARIDA, FrancoisTempo presente e presenca de histddsos e Abusos da Histéria Oral. Rio de
Janeiro: FGV, 2006, pp.223-224.

20 FERREIRA, Marieta. Demandas sociais e histéria do tempo preseite VARELLA, MOLLO,
PEREIRA, DA MATA. (Orgs.) Tempo presente & usospssado. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2012,
v.1, p. 116.
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sua responsabilidade moral como pessoa e comoaci#adqual deve ser, entdo , sua
resposta a essas demandas?

Para Ferreira, historiadores como Rousso, Joutara, proprio Bédarida,
“procuram dar respostas que levem em consideragatemandas de memdria pela
historia e, a0 mesmo tempo, produzam uma histagéia critica da memori; ou
seja, deve-se ter responsabilidade sobre o conbetmngue se produz, na busca pela
verdade objetiva sobre o tempo pres&ntatentando para o carater cientifico da
pesquisa, porém, mantendo a sensibilidades a demandiais, traco caracteristico dos
profissionais que lidam com o tempo presente. Rurtaessalta Ferreira citando Jean-
Clément Martin, o historiador deve combinar “seabéiho cientifico- que necessita de
total liberdade — e seu papel social — que img@licasponsabilidade®

Este esforco pode ser visto, também, na tentadioa historiadores que
trabalham com histéria do tempo presente e histingh em pensar seus objetos de
estudo através da perspectiva da historia pubfisaim como as outras duas citadas,
esta envolve bastante controvérsia acerca do seeitm e campo de aplicacdo, porém,
vem ganhando espaco nos debates no Brasil e casregeessidade sentida pelos
profissionais da histéria em dialogar com o restatd sociedade, para além de seus
pares na academia.

Desde a década de 1970 nos EUA e na Inglaterstriaidores passaram a
refletir sobre os usos publicos da histéria. Em6198 revista History Workshop
Journal, fruto de uma série de oficinas realizaadOxford, pregava o carater publico
do conhecimento histdrico, “pregava a concepcaqueeseria possivel democratizar e
refletir sobre os usos politicos do passado neeptespor meio de uma historia vista de

21 BEDARIDA, FrancoisTempo presente e presenca de histddsos e Abusos da Histéria Oral. Rio de
Janeiro: FGV, 2006, pp.226.

22 FERREIRA, Marieta. Demandas sociais e histéria do tempo preseite VARELLA, MOLLO,
PEREIRA, DA MATA. (Orgs.) Tempo presente & usosplssado. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2012,
v.1, p. 112.

22 REMOND, RenéAlgumas questdes de alcance geral & guisa de int&@a Usos e Abusos da

Historia Oral. Rio de Janeiro: FGV, 2006, p. 206.

24 FERREIRA, Marieta. Demandas sociais e histéria do tempo preseite VARELLA, MOLLO,
PEREIRA, DA MATA. (Orgs.) Tempo presente & usosplssado. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2012,
v.1, p. 120.
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baixo, incluindo trabalhadores, familia, estudantgs mais tarde, o movimento
feminista.’®®

Nos EUA, as maiores preocupag¢des giravam em tosaneios de divulgacdo
do conhecimento cientifico fora da academia, ssos publicos. Em 1979, a historia
publica surgiu como area, com a criacdo do Nati@umaincil on Public History e teve
seu primeiro curso em 1981, em Nova York, com Raattingly e Daniel WalkowitZ®

Desde entdo, vem ganhando espaco nos debatese@atsam Juniele Rabélo
de Almeida e Marta Gouveia de Oliveira Rovai:

7

Fazer histéria publica ndo é s6 ensinar e divulgaerto
conhecimento. Pressupfe uma pluralidade de diseiple integracdo
de recursos diversos. E um novo caminho de conketine pratica,
de como fazer historia, ndo s6 pensando na preséovaa cultura
material, mas em como colaborar para a reflexdo cdenunidade
sobre sua propria histéria, a relagéo entre passadaresente. Enfim,
como tornar o passado Util para o presedre.

Neste sentido, torna-se tdo cara a esta pesqoisatyar como espaco de acao e
contribuicdo do pesquisador sem, no entanto, ss&taafalos rigores cientificos da
disciplina, para produzir um conhecimento democoaé vivo. Tornar o passado Uutil
para o presente néo significa distorcé-lo parehsgar a determinado objetivo, mas ser
o elo de uma comunidade com aquilo que a formowsega trazer a tona os elementos
que fazem dela, Unica, mas conectada ao contexte gpertence. Nas palavras de Jill
Liddington, o que se apresenta € uma proposta stériai publica com énfase nas
pessoas tendo acesso as suas proprias histéngsagel do historiador seria ajudar a
devolver suas proprias histérias as pes$bas.

Ainda segundo Liddington, "a histéria publica témportancia real e urgente,
dada a crescente popularidade das representacpesshro nos dias de hofé.”

Por estas razdes, encontra-se tdo proxima darihistcal, ndo em matéria ou

método, mas por colocar ao historiador um conjpatecido de questionamentos éticos

25 ALMEIDA, Juniele; ROVAI, Marta (org.). IntroducéoHistéria Politica. Sdo Paulo: Letra e Voz,
2011, p.8.

26 |dem
27 |dem
28 |bdem, p. 42.

2 |bdem, p. 50.
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sobre a forma de lidar com a disciplina e, tambgm os atores sociais envolvidos na
pesquisa. A histéria oral, tdo interessante psé sse mescla a historia publica por fazer
brotar a sensagado de que, tendo sido feita a cdéetaformacdes tdo interessantes e
importantes, faz-se necessario compartilha-las amomunidad®, em contrapartida,
“a experiéncia histérica do entrevistado torna sspdo mais concreto, sendo, por isso,
atraente na divulgacdo do conhecimetito”

A histéria oral, entendida como metodologia, funeicomo uma ponte entre
teoria e pratica e seu uso possibilita esclaraegetdérias e eventos que dificilmente
poderiam ser elucidados de outra forma, como léstdde movimentos sociais
populares, por exemplo. Por esta caracteristiohatse constituido, em certa medida,
ligada & historia dos excluidds.

Tendo em vista que 0 pensamento opera atravesst®rtinuidades, fatos e
conjunturas sdo selecionados a fim de dar coerémaos relatos e, atraveés destas
representacdes é possivel compreender as concepg@@sdo, os relatos produzidos
através da histéria oral nos mostram a memdriasgueonstruiu sobre determinado
acontecimento, ou seja, a presenca do passadoeqtemsno presente. Porém, “as
formas de concepc¢éo do passado sao também fornaasiadleConceber o passado ndo é
apenas sela-lo sob determinado significado, cdnspara ele uma interpretacao;
conceber o passado é também negociar e disputdficsijos e desencadear acoes”.

A escolha da historia oral como metodologia pata pesquisa justifica-se por
sua riqueza estar no fato de ser “um terreno ppiEra o estudo da subjetividade e
das representacbes do passado tomados como dgdbgosb capazes de incidir (de
agir, portanto) sobre a realidade e sobre nossneiniento do passad’e, tanto a
Histéria do Tempo Presente, como a Histéria Pubbstio, aqui, partindo dos
pressupostos da Histéria Oral.

A luz da experiéncia de Alessandro Portelli, @&tsquisa tem como um de seus
interesses analisar a relacdo entre historia e m@mr@ndensada sob forma de narracdo

30 Ibdem, p. 98.
31 ALBERTI, Verena. Ouvir Contdtio de Janeiro: Editora FGV, 2004, p. 22.

32 FERREIRA, Marieta. Demandas sociais e histéria do tempo preseite VARELLA, MOLLO,
PEREIRA, DA MATA. (Orgs.) Tempo presente & usospissado. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2012,
v.1, p. 171.

3 ALBERTI, Verena. Ouvir Contdtio de Janeiro: Editora FGV, 2004, p. 33.
34 Ibdem, p. 42.
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oral, através da pesquisa de carfipAo analisar as entrevistas concedidas pelo pastor
Hugh Cowans e sua esposa, em capitulo de “Ensaiddisidria Oral”, Portelli faz
reflexdes de importantes contribuicdes a este ltrab&egundo o autor, “a narracao oral
da histdria s6 toma forma em um encontro pessosbc® pela pesquisa de camP&,
através deste encontro se construira um diadloge entrevistado e entrevistador, onde
os contetdos da memoria serdo evocados e orgasjzdedorma que as diferencas
culturais experimentadas entre os participantesyd® o depoente a ser provocado e a
manifestar-se de forma diferente daquela habitiluando esta entre os s&uBor
esta razdo, destaca o carater multivocal da hastnal, “resultado de um trabalho
comum de uma pluralidade de autores em dialé%o.”

Partindo deste entendimento acerca da histériggmaser multivocal, a historia
do tempo presente e a historia publica estdo sewua, pensada a sua luz, ja que todos
0os envolvidos estdo inseridos em seu contexto rlustotrazendo para o material
produzido suas representacdes e tracos da fornmemEamento dominante naquela
sociedade, bem como, a pesquisa de campo produnamadiva que, apesar de tratar-
se, principalmente, dos relatos de uma vida, ndm &m em si mesma, como ressalta
Portell?®, e se transformara em texto escrito, por exemplgue da uma dimens&o
diferente ao entrevistado e a possibilidade de mzga uma narrativa que,
invariavelmente, se afastara dele, se tornaragaiblimanifestara sua forma de pensar,
exemplificara determinada situacao, ou, aindagsgmtara nao a si préprio, mas a todo
um grupo social, como vemos na fala do pastor esteglo por Portelli, mas também
na fala de Maria de Féatima. As semelhancas enties selatos podem ser
compreendidas se observarmos o papel de liderarzdegempenham em seus grupos
sociais e as reflexbes do autor sobre aquele Gas@dremamente elucidativas para

esta pesquisa.

35 PORTELLI, Alessandro. Sempre existe uma barreira: A arte multivocal da histéria oral. In: Ensaios de
Histdria Oral. S3o Paulo: Letra e Voz, 2010, p. 19.

3% |dem

37 |dem, pp.19-20.
38 |dem, p.20.

39 |dem, .20.
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Da mesma forma que o interlocutor de Portellijrfkatapresenta-se, sobretudo
nos primeiros encontros, como a representante giee @omunidade, e seu discurso
parece bastante formalizado e enquadrado pararagia existéncia um um material
para pesquisa, ou seja, para destacar a herangagdéeude daquelas familias e sua
condicdo de quilombolas. O discurso de Fatima tamlassemellha-se a “uma
performance public4®, que contém pouco carater pessoal. Parece cadtiadja que
todo o relato baseia-se em sua experiéncia de pol@m, como analisaremos no
proximo capitulo, sua historia mescla-se com adh#stdas familias e, portanto, da
comunidade, porém serve para delimitar os marcogpdeais de um discurso mais
“institucionalizado” das Onze Negras, condizent@ copapel politico que ocupa.

Em seu discurso, mesclam-se modalidades narratifesentes, como fora,
também, observado por Portelli em sua experiérecina forte carater institucional,
comunitario e, em menor medida mas ainda preseesspaf!

Para o pastor Cowans, uma determinada estruturatinarpermanece estavel ao
longo do relato: “a histdria € representada, sabdetcomo um contraste entre um
genérico ‘naquela época’ e um genérico ‘hofd.tendo como marco delimitador uma
determinada experiéncia coletiva profissional. Rifidemente das outras semelhancas
apontadas até aqui, esta caracteristica ndo esténpe apenas na fala de Maria de
Fatima, mas de todas as mulheres quilombolas éstiidas. O contraste entre “aquele
tempo” e o “hoje” tem como marco a descoberta de passivel reconhecimento
enquanto quilombolas. Mais do que o reconhecimefittal pela Fundacéo Palmares,
este momento de ruptura aparece em todas as stdeeebmo sendo 0 momento em
gue representantes do Movimento Negro buscaramnaurdgdade e disseram que
poderiam ser quilombolas, ou seja, 0 “hoje” foistomido sobre uma esperanca em suas
condicbes de vida, contrastando com as dificuldadesis e econdmicas “daquela
época”.

Este momento de ruptura desencadeou a selecémalifacdo da memoaria da
comunidade, onde os elementos que, até entdo, m@ginalizados dessa historia

familiar sdo reabilitados e passam a constituitepanportante na coesao daquele

40 |dem, p.21.
4l |dem, p.22.
42 |dem, p.28.
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grupo. Os relatos sobre a escraviddo, os maltsatioslos pela avé de Maria de Fatima,
a discriminagao pela cor da pele passam a forngergidade daquelas pessoas deixam
o local obscuro onde se encontravam antes de sdegrtificados como algo positivo.
Longe de representar esquecimento, o siléncio, cdefende Pollak, “tem razdes
bastante complexas. Para poder relatar seus safdmeuma pessoa precisa antes de
mais nada encontrar uma escutfa.’A conjuntura nacional que propiciou o
reconhecimento oficial das comunidades remanescelgteuilombos fez surgir, tanto
na esfera politica quanto na académica, a escperael®, ou seja, o contexto do
presente favoreceu a emersdo de memoérias margidatiz colocou luz sobre aspectos
gue estavam relegados ao siléncio. No caso das Regmeas, este rompimento com o
siléncio deve-se, também, ao fato de que as pessaselhas, as que protagonizaram
as historias de familia em idade adulta, ja estastante idosas e impedidas de
concederem entrevistas, ou ja faleceram, A gergg&ohoje conta vive o esfor¢co de
passar aos seus netos e netas, que ndo conheae@nviveram com a geracao que
comprou os terrenos, a histéria da familia e doresffeito para conseguir as melhorias
de vida que hoje as geracdes mais novas expeament

Decorre dai, o esforco das Onze Negras em relai@s gidas e de seus
antepassados, pois, a narrativa que se constroiméliplas serventias. Além de
registrar as histérias para que os mais jovensapoder acesso a elas no futuro, as
entrevistas concedidas tem por objetivo ganhabilishde, chamar a atencéo para a
comunidade e os problemas enfrentados e passao pae# exterior uma determinada
imagem de si e da comunidade.

Partindo do principio de que, quem narra, tem @énsia de que aquelas
palavras estdo sendo gravadas e serdo publicizelas) maior cuidado em selecionar
0 que sera dito e, também, a forma como serad@oorre dai que muitos siléncios e
nao-ditos durante as entrevistas tem a intenca@derejudicar determinadas relacdes
com o governo municipal ou com alguma industrigedtmrno, por exemplo, ou algum
equilibrio de poder dentro da propria comunidade ue ocorre quando, antes de

responder ao que foi questionado, a entrevistatta goaonfirma: “Ta gravando, né?”,

4 POLLAK, Michael. Meméria, Esquecimento e Silénckestudos Histéricos, Rio de Janeiro, v.2, n.3,
1989, p.6.
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ou, no caso de entrevistas acompanhadas por qéss®as, a depoente é advertida:
“Olha, ta gravando o que vocé ta falando.” Portahéoque se relativizar um momento
de siléncio conhecendo a posi¢cdo ocupada pelagegssofala e tendo em mente que a
narrativa que ali se produzird estara em alguminaqae serd publica, o que é

amplamente divulgado durante o desenrolar da pesqui

O Quilombo moderno no Brasil

Sendo um, entre tantos temas que passaram por afug@a revisdo, a nova
forma de ver a escravidao ressignificou o papehegro na histéria bem como alterou
substancialmente as concepc¢des acerca da aboligdad® a um crescente movimento
negro engajado em lutas politicas, fez surgir uost# institucional por compensacoes
para os descendentes de comunidades negras ithdddi como remanescentes de
quilombos.

O uso do termo segue, aqui, a mesma ressematiziys textos legais,
indicando comunidades autbnomas, essencialmeniteokg; criadas no pos abolicdo
para garantia da sobrevivéncia de pessoas unidasy@identidade étnica, que nao se
reduz a tracos bioldgicds.

Neste contexto, podemos compreender a inclusdoedusnescentes de quilombos
ao texto constitucional de 1988, no artigo 68 dtssAlas Disposicfes Transitorias que
estabelece: “Aos remanescentes das comunidadegidim®mbos que estejam ocupando
suas terras é reconhecida a propriedade definitigaendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos?®

A inclusado dos direitos de remanescetieguilombos no artigo 68 das ADCT é
marcada pelo momento de afirmagdo dos direitos i@rias na América Latirt§
aliado a uma forte militancia do Movimento NegroBrasil e, através dessa incluséo, é
possivel percebermos os diversos atores sociagsidos nos debates, bem como é

possivel tracar um panorama da sociedade brasiagailtimas décadas a partir dos

4 BRANDAO, André; DALT, Salete de; GOUVEIA, Victor Hiw. Comunidades quilombolas no Brasil:
caracteristicas socioeconémicas, processos de étremg e politicas sociaiNiteroi: EQUFF, 2010, pp.
80-81.

45 BRASIL. Constituicdo Federal, 1988.

4 FIGUEIREDO, André Videira deO Caminho Quilombola. Sociologia juridica do recenlmento
étnica Curitiba: Appris, 2011, p. 18.
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desdobramentos no dispositivo constitucional e doater do reconhecimento
experimentado pelas comunidades remanescentesldmigps frente aos académicos,
as esferas governamentais, e aos grupos com o0s sgiaatritam. Segundo Arruti,
mesmo carecendo de regulamentacéo e definicatuaistial e juridica, os efeitos do
artigo se fizeram sentir através da mobilizacdodikersos setores, como ONG's,
instancias do Estado e setores académicos, quadatamenté’

O pais viveu, nos ultimos 25 anos, uma revisaajdastdes relativas as relagdes
raciais, tendo esta se intensificado a partir duss 2000 com adocdo de cotas em
inUmeras universidades publicas, promulgacao danL£D.639/2003, que estabelece o
ensino de historia e cultura afro-brasileira nacagéo fundamental, desenvolvimento
de politicas publicas especificas para os quiloatya, mais recentemente, adocdo de
cotas raciais em concursos publicos, entre didtrBsrém, em boa parte dos casos, as
comunidades que hoje se reconhecem como remanesaiquilombos ndo tinham
consciéncia de sua condi¢ao e iniciaram seus esfal® constru¢cdo de uma identidade
quilombola a partir de estimulos externos.

De acordo com o Decreto n. 4.887, de 20 de novenidrd003, anteriormente
citado, o principal critério para o reconhecimeséria a auto-atribuicdo, pautada na
trajetoria historica propria e as terras entdo adep, aquelas que garantiriam a
reproducdo fisica, social e cultural do grupo.

Em 2004, o documento lancado pelo Programa Brasilo@bola corrobora

estes argumentos, acrescentando que:

E mais plausivel afirmar que a ligacdo com o passaekide na
manutencgdo de praticas de resisténcia e reproduigieeu modo de
vida num determinado local onde prevalece a caltpdo dos bens
materiais e imateriaigs

47 ARRUTI, José Mauricio AndiorA emergéncia dos “Remanescentes”: Notas para adidkntre
indigenas e quilombola#ana, vol.3, n.2, Rio de Janeiro: Oct,. 1997,3.

48 BRANDAO, André; DALT, Salete de; GOUVEIA, Victor Hw. Comunidades quilombolas no Brasil:
caracteristicas socioecondmicas, processos de étresg e politicas sociaibliter6i: EAUFF, 2010, p.
77.
4 PROGRAMA BRASIL QUILOMBOLA, p.9.
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Estabelecidos os parametros, as comunidades quauteelefinem como
remanescentes de quilombos langcam um novo olhae sel passado, reinterpretando
aguelas praticas que, muitas vezes, eram repatelagus pais e avds, sem que lhes
fosse dada muita importancia. Os mesmos elementes @am motivos de
discriminacdo dos participantes daquela comunidaderelacdo a outros grupos da
regido, passam a serem vistos como legitimadoresabmhecimento que era pleiteado
e, mais do que isso, a ascendéncia negra, comuoa gdrte das familias destas
comunidades, apesar de nao ser elemento obriggtarsm sua autodefinicio como
remanescentes de quilombos, passou por um procssealorizacdo e permitiu
conciliar as relagées com seu passado familiaanda um sentimento de protec&o. Foi
comum em diversas comunidades a resisténcia aegzoale reconhecimento, pela
negagdo em serem reconhecidos como n&gros

Portanto, vemos um papel bastante ativo do Edtadsileiro na etnogénese
destes grupos, ressignificando determinadas psatidazendo surgir outras, aprendidas
na construcao de uma ligacao cultural com o pas&sde processo esta profundamente
ligado aos direitos e beneficios inseridos nastipadi publicas compensatoérias, no
entanto, isto ndo significa dizer que estes griggaram seu passado para se tornarem
beneficiarios das mesmas. Cabe-nos, antes, conai@eencontexto que permitiu seu

surgimento e:

Compreender como as comunidades conseguem lancar dea
variados elementos que tipicamente se associam gAonale
etnicidade para construir matrizes de solidariedauteagrupo (ainda
gque, em alguns casos, de parte do grupo) e recladigitos
associados aquela nova condigdo

Para observarmos este movimento, que ocorre erarsdly comunidades
remanescentes de quilombos por todo o Brasil, ® dasomunidade das Onze Negras,
localizada no Cabo de Santo Agostinho, em Pernambexemplifica e traz novas

questdes a serem pensadas. Por sua localizacdomenarea que experimentou um

50 BRANDAO, André; DALT, Salete de; GOUVEIA, Victor Ho. Comunidades quilombolas no Brasil:
caracteristicas socioecondmicas, processos de éhesg e politicas sociaibliter6i: EAUFF, 2010, p.
87.

51 lbdem, PP. 103-104.
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surto de urbanizacao e crescimento industrial fiesas décadas, a comunidade passou
a sofrer diretamente os danos causados no ecossista regido sem usufruir dos
beneficios trazidos pelos grandes investimentositaCosua historia foi a forma
encontrada pela comunidade para ser vista e faker sua voz, para entdo transforma-
la em ferramenta legitimadora nas disputas masegigimbodlicas que pleiteavam.

O relato, mais do que preservar o passado, deraahstque forma a memoéria
relativa a este foi revisada, de forma a se ademmuaontexto das for¢as sociais agentes
no presente, se configurando como instrumento de paitico fundamental a
construcdo identitaria do grupo. Lembrando Halbwadarieta de Moraes Ferreira
afirma que “a memoria envolve uma relagdo entrepeticido e a rememoracéd”

sendo criado, a partir dela, um discurso constrpédas necessidades do presente.

A patrimonializacao da narrativa

A insercdo da questdo sobre o reconhecimento, coemmanescentes de
quilombos, de comunidades rurais que tenham, emas=sado, ligacdo com a negritude
e o cativeiro no Brasil, mais de 100 anos apodscéic@lo da escraviddo nos mostra a
existéncia de uma preocupacio atual acerca da;doseocial da populacdo negra. E
possivel perceber que o tema vem alcancando visidé nas agendas de discussfes
politicas e académicas das Ultimas décadas, impaldas pela concepcao da producao
de uma historia multicultural, reconhecendo asrdmuitfes de grupos que, até entdo,
eram vistos como passivos no processo historico.

A lei n. 10.693, de 09 de janeiro de 2003, quebestae a obrigatoriedade de
inclusdo da tematica Afro-brasileira no curricufizial dos estabelecimentos de ensino,
demonstra um esforco de transmitir aos jovensancas a importancia de se pensar a
histéria como produto das rela¢des sociais entréivaessos agentes tendo, todos eles,
sua parcela de participacédo da formacédo da idelgibeasileira e foi capaz de ampliar
os debates acerca da ideia de democracia raci@fasi, com a intencdo de ressaltar
outros aspectos do passado dos descendentes cdenadrino pais, para além do

sofrimento e da submissdo. Do mesmo modo, os pnagyale assisténcia social e

52 FERREIRA, Marieta de Moraesklistoria, tempo presente e histéria ardlopoi, Rio de Janeiro, 2002,
p. 320.
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politicas publicas positivas voltadas especificamepara 0s remanescentes de
quilombos ou onde estes tenham prioridade em @lac®utras comunidades sao
indicadores, primeiramente, da tentativa de congresm$orma como seus antepassados
foram marginalizados pelos governos e, tambémgedonhecimento de que existe ali
um passado a ser recuperado, importante para agamuda identidade nacional.

Além da garantia a posse da terra, a Constituigiterfal de 1988, em seus
artigos 215 e 216, garantiu protecdo as manifessactlturais populares, indigenas e

afro-brasileiras e estendeu a noc¢éo de direito&@ias culturais. O artigo 216 dispde:

Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens datureza
material e imaterial, tomados individualmente ou eomjunto,
portadores de referéncia a identidade, a acéo, anoreéa dos
diferentes grupos formadores da sociedade brasiféir

Os referidos artigos contribuiram para a valorinagda identidade negra e
reconheceram suas praticas como formadoras daladeibrasileira, Juntamente com o
Decreto Federal n. 3.551, de 4 de agosto de 2@@0ingluiu as manifestagcdes culturais
imateriais no hall dos patriménios da nacédo, espesatos juridicos aproximaram as
comunidades remanescentes de quilombos das a@iEappara seu reconhecimento,
protecdo e garantia de continuidade ao “conferivatar de patriménio cultural a sua
prépria historia, memoria e expressao cultural”.

Apesar do processo de emergéncia das comunidadesbolas em todo o
Brasil estar profundamente ligado aos conflitosaieihados a terra, a questdo da
patrimonializacdo assume grande importancia, jaégagoartir do reconhecimento das
praticas culturais ligadas ao passado de opress#irita estas comunidades estardo
munidas de sua ferramenta de legitimacgao frente@olitos enfrentados no caminho
para o reconhecimento e atuacao politica na regiéo.

Ao ampliar o conceito de patrimdnio cultural, o Be#o n. 3.551 inaugurou

novos canais de expressdo e reivindicacdo poktipaovocou a revisdo do passado

53 ABREU, Martha; DANTAS, Carolina Vianna; MATTOS, HelEm torno do passado escravista: as
acles afirmativas e os historiadores. P.3.

% BRASIL. Constituicdo Federal, 1988.
55 ABREU, Martha; MATTOS, Hebe. Remanescentes das Comunidades dos Quilombos: meméria do

cativeiro, patrimonio cultural e direito a reparacdo. In: Iberoamericana, XI, n.42, 2001, p. 146.
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destas comunidades, escolhendo elementos que meXpressem o0s anseios do
momento e fazendo emergir uma nova identidade, autestardo praticas antes
silenciadas, agora carregadas de novos significadansformadas em ferramentas de

legitimacéo na busca pelo reconhecimento.

As novas formas de conceber a condicdo de patrméni
cultural nacional tem permitido que diferentes gvapsociais,
utilizando as novas leis e 0 apoio de especialiseagejam as imagens
e alegorias de seu passado. E, assim, passam dirdsabre o que
qguerem guardar e definir como proprio e identitériatravés de
festas, musicas e dancas, tradicdo oral, formasader ou locais de
memoriac®

Portanto, ndo s6 as expressdes culturais de dangasica estdo sendo
reivindicadas, mas também a memoria, a histérig@dicao oral dos grupos devem ser
objeto de valorizagao e salvaguarda. Se entendezams patrimonio imaterial, o0 bem
dotado de continuidade historica, relevancia nadigrara a memoria, identidade e
formacdo da sociedade brasiléfrgpodemos incluir nesta categoria as narrativas das
comunidades que se reconhecem como descendergqegdaiebos sobre seu passado e
sua formacéo, contribuindo para um entendiments pilaral da sociedade brasileira, e

para a emergéncia de saberes até entdo esquegigperados.

Os novos patrimdnios investigados e selecionaddisdm a
emergéncia de renovadas formas de se valorizar,enwrar e
guardar memoérias do passado desvalorizadas ou emtad) até
mesmo preteridas por uma ideia elitista e excluglelat cultura, e de
histéria. °8

Segundo Martha Abreu e Hebe Mattos, a nova idafgidguilombola sera

construida a partir do resgate das narrativas astsf ouvidos desde a infancia,

56 Ibdem, p. 148.

57 ABREU, Martha. “Cultura Imaterial e Patriménio Histérico NaciondN: ABREU,
Martha, SOIHET, Rachel e GONTIJO, Rebegaltura Politica e Leituras do Passado:
Historiografia e ensino de histérid&ditora Civilizacao Brasileira, 2007, p. 356.

8 |dem
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passados de geracdo em geracdo, oralmente, corfetovapbtambém, de garantir a
posse da terf& No caso especifico do quilombo Onze Negras daitado pela propria
lider comunitaria a insisténcia de seu pai em c¢qrdea os filhos o trajeto feito por ele
até conseguir a posse comprovada da terra, paralgsendo fossem enganados e
perdessem sua heranca. Esta nova identidade seradfm através da construcdo da
memoria e de outros aspectos culturais e de suéifidacdo com as origens africanas
de seus antepassados e baseada na familia e rmgHeselfamiliares, tanto
materialmente, através da posse da terra, quantmbcamente, através da transmissao
dos saberes e da forma de viver, constituindo rinp@io cultural da comunidad@.
Vemos surgir, a partir deste movimento, uma buss abmunidades que se
reconheciam como remanescentes em provar O usaiae terras na garantia da
reproducdo de seus bens materiais e imateriaidolggao passado de opressdo. No
entanto, sera necessario a estas comunidadesiereaanemoria de seus antepassados
para ter acesso ao fluxo recém aberto de politpadicas, e, na busca pelo
reconhecimento, estes grupos lancardo um novo alkaa historia, as suas tradigdes,
aos seus relatos e construirdo uma nova identidadsignificada pela importancia
agora inserida aquelas préaticas e sua transformagéderramenta na busca pela

legitimagao de seu passado.

Todo o processo de selecdo do que fara parte destadria coletiva se da
através de negociacdes e disputas entre as menmatiasluais, demonstrando como a
identidade construida a partir de elementos daigiolade se constitui em um bem

valioso da comunidade em seu processo de legitomazs palavras de Pollak,

O trabalho de enquadramento da memdéria se alimelata
material fornecido pela histéria. (...) Pode ser iaglo pela
preocupacdo ndo apenas de manter as fronteiragspcnas também
de modifica-las, esse trabalho reinterpreta incessmente o passado
em funcdo dos combates do presente e do fturo

% ABREU, Martha; MATTOS, Hebe. Quilombos contemposdim: Afrodescendances, cultures et
citoyenetél ed.Quebec : Presse del'Université Laval, 2012 v 11.

80 |Ibdem, p. 9.
61 POLLAK, Michael.Memaria e Identidade SocigEstudos Histéricos, Rio de Janeiro, v.5, n 18219
p. 8.
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Ainda segundo o autor, ela é a responsavel petga&ele organizacdo dos
elementos importantes para o sentimento de unidedeténcia e continuidade,
responsaveis pela construgcdo da identidade dosogrspciais. Ha, portanto, um
trabalho de enquadramento de memadria com o objdBvordena-la visando construir
seu significado para o presente. Diversas vezess dou mais versdes dos
acontecimentos disputam a hegemonia sobre a fooma eim fato sera lembrado e,
dai, surgem memdrias concorrentes e, muitas vaaggodnicas, que seriam a memoria
coletiva subterrdnea e a coletiva organizada. Skyarautor, seria como contrapor um
discurso oficial aos individuaf$.

Verena Alberti destaca os perigos de uma visdantaniqueista e acrescenta
que, em alternativa a uma “polarizacao simplificatigpodemos pensar através do viés
das “memorias divididas” proposto por Alessandradha Para Portelli, ao buscarmos
compreender a memoéria de determinado grupo a plartiratamento dado a eles pela
histéria oral, devemos ter em mente a multipliceldd memdrias fragmentadas com as
quais estaremos lidandd.

Havera, no seio de uma comunidade recentementenirecida como
remanescente de quilombo, uma multiplicidade deuds®s sobre o entendimento que
se fez, e faz, deste processo, por isso € de exiraportancia compreender que lugar
ocupa dentro da comunidade, aquele individuo qté sndo entrevistado, se esta
proximo das tomadas de decisdes, se tem relacafeieou antipatia pelas pessoas que
estdo direcionando 0 processo, se esta, ou tens@oede estar, sendo contemplado
pelas politicas publicas compensatorias ou ses @ate€omunidade se reconhecer como
quilombola ocupava algum papel de destaque ou f@dsterminado status econdémico.
Todas estas nuances irdo influenciar o discursondidbdduos e a concepg¢ao construida
sobre o0 processo, porém, para além das multiplasonies individuais que possam
emergir, havera um discurso mais coerente e orgdmjzconstruido visando dar
legitimidade aos pleitos da comunidade e encaramocferramenta politica de

reivindicacdo do reconhecimento da importanciaistéiia daquela comunidade.

62 POLLAK, Michael.Meméria e Identidade SocidEstudos Histdricos, Rio de Janeiro, v.5, n 18218
POLLAK, Michael. Memoéria, Esquecimento e Silénciéstudos Histéricos, Rio de Janeiro, v.2, n.3,
1989.

8 ALBERTI, Verena. Ouvir Contdtio de Janeiro: Editora FGV, 2004, p. 39.

33



Além de pensarmos a construcdo da identidade prom@acdo da memoria
destes grupos, é valido refletir sobre o significadais amplo de se assumir como
comunidade quilombola para tantas pessoas queasgago, sofreram preconceitos
justamente por serem negras. Para além dos pasga@inos materiais, a mudanca na
forma como o racismo se apresentou durante asadlttécadas na sociedade brasileira
irA também alterar o tom das narrativas, e preelashde um sentimento de orgulho e
pertencimento que contrasta com relatos de infamciaventude sobre os preconceitos
sofridos e, também, com o siléncio em que muitadadecomunidades viviam até
ganharem visibilidade politica. “Como no século XIdizer-se negro ainda é
basicamente identificar-se com a memoaria da estiayinscritas em praticas culturais
e na pele de milhdes de brasileirs.”

Segundo Hebe Mattos:

Tanto o siléncio sobre a cor como ética social,
quanto sua reivindicagcdo como bandeira de luta, sdo
frutos diferentes da presenca difusa do racismo na
sociedade brasileira em suas complexas relagbesacom
memoéria do cativeir®

Neste sentido, em artigo que discute as relacdes erpassado escravista e as
acoes publicas afirmativas, Abreu, Mattos e Dargadyuscar compreender a nogao de
raca presente ndsiretrizes Curriculares Nacionais para a EducacaasdRelacdes
Etnico Raciais e para Ensino de Histéria e Cultéfio-Brasileirae nos escritos dos
estudiosos que se posicionaram contra ou a favdexto, encontram dois conceitos
distintos e centrais para a discussao.

Para alguns autores que se identificam com a ndedcaca mais ligada a
biologia, o passado escravista ndo poderia comstguem argumento na reivindicacao
de reparacoes. No entanto, se raca for pensada comstrucdo historica, forma mais
aceita e difundida entre os pesquisadores hojepseamformacdo de uma identidade
racial que pressupde, no caso da identidade nemi@gexperiéncia coletiva de opressao

e instaura um passado a ser reparado.

8 MATTOS, Hebe.”"Remanescentes das Comunidades denait”: Memoéria do Cativeiro e Politicas
Publicas de Reparacao no Braditevista USP, Sao Paulo, n. 68, 2006, p.156.

8 MATTOS, Hebe.”"Remanescentes das Comunidades den@ais”: Memoéria do Cativeiro e Politicas
Publicas de Reparacéo no Bradevista USP, Sdo Paulo, n. 68, 2006, p.111.
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Relatos de familia: a narrativa na construcao da ientidade quilombola

Os direitos conquistados pelos remanescentes demipos no Brasil, nos
altimos anos, se basearam na compensacéao peld®itagio dada a contribuicdo dos
negros a cultura brasileira e no pouco reconhedomdm papel de seus antepassados na
construcdo da brasilidade. Segundo Barth, a culdienee ser entendida como um
processo dindmico em constante transformacéo, @oibuscarmos a cultura como um
conjunto coerente de valores, estaremos ignorarsd@spectos que traduzem sua
multiplicidad€® e negando a tendéncia presente na nova histdtimatule considerar
as manifestagbes sociais para construir um quadrqué se entende como cultura
brasileira, e, consequentemente, criar uma idesgid@cional com a qual os brasileiros
se identifiquem de alguma forma.

Neste sentido, as narrativas dos remanescenteguii@nbos devem ser
entendidas como contribui¢des a construcdo daidZele nacional, e ndo podem existir
sem um processo de formalizagdo da memoéria. SegRallimk, ndo se pode falar de
memoria sem negociacao e disputas, ou seja, aqudodeve emergir das memaorias
individuais para a formacéo de uma memoria colejiwa por sua vez, se constituira de
forma muito diferente da simples soma das memdrds/iduais, passa por um
processo de solidificacdo que ird Ihe conferirtdlitiade’. E, tdo significativo quanto o
relato, € o siléncio, a auséncia de memaria caeatonstituida, partindo do pressuposto
de que este siléncio ndo pode ser traduzido eneesgento. No caso dos entrevistados
do Quilombo Onze Negras, a auséncia de uma megulgtiva, até 0 momento de unir
os esfor¢os de reconhecimento por parte dos merdarassociacao, pode ser explicada
pela negacdo das suas memodrias individuais, enasoptlavras, a negacado de sua
memoria constitutiva, por estas lhes trazerem umtirsento de deslocamento e
segregacao.

A partir do momento de rompimento com este “nam’diativado pelos
crescentes aparatos legais de garantia de diraibss que se reconhecem como

remanescentes de quilombos, as memoérias individwds emergir e construir

% BARTH, Fredrik. “A andlise da cultura nas sociedademplexas”. INO Guru, o
iniciador e outras variacdes antropologicdditora Contra Capa, 2000, p. 17.

87 POLLAK, Michael. Meméria, Esquecimento e Silénckestudos Histéricos, Rio de Janeiro, v.2, n.3,
1989.
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diferentes discursos em resposta as diferenteacdis enfrentadas pelos narradores.
“A identificacdo coletiva € sempre processo e cogap®®

Sendo um processo que foi iniciado de fora par&raea partir das discussdes
levantadas pelas ciéncias humanas que levaramentgmdimento mais amplo do que
poderia ser considerado como patrimonio culturalme regido, e do reconhecimento,
por parte do Estado, de uma concepg¢édo mais amgdatdmonio, considerando, como
tal, tradicdes familiares merecedoras de protec&aleaguarda, deu nova perspectiva
aquelas histoérias que foram por tantas vezes ouvegan que se desse a devida
importancia e abriu espaco, também, para disputias as varias memorias existentes,
ja que a narrativa se constituiu em ferramentaodierpe legitimacgao.

Ao mesmo tempo, € importante pensar a resposta gagativa, colocada como
capital simbolico provoca e, para tanto, devenobeervadas as acfes governamentais
para com o quilombo, a parceria com o0 governo nipeli@ as conquistas juridicas da
associacao quilombola nas disputas territoriasceass.

Perceber a importancia que a origem negra dos grupmanescentes de
quilombos recebeu na ultima década e como, a phrtsua histéria, as comunidades
conseguiram se organizar para lutar e garantisgsheevivéncia, ameacada pelo avanco
da urbanizacéo sobre suas terras, destruindo aidaga de subsisténcia das familias, é
perceber o poder politico conferido a memoria degagpos. O mesmo passado que era
motivo de vergonha e transformava-os em alvos deritiinacdo é ressignificado e
utilizado como bandeira social e politica, sendoragn&do sé motivo de orgulho, como
via de conservacao de sua existéncia.

Através deste processo, que ndo é de forma alguchss®o da comunidade em
questdo, mas possivel de ser encontrado em divewtess espalhadas pelo pais, é
possivel perceber como as reflexdes de historiadaaatropologos e sociologos
alteraram a estrutura social, extrapolaram a esdeemlémica, chegaram as esferas
publicas e, finalmente a sociedade onde foram ajpitas e adaptadas a nova ordem do
pensamento vigente, transformando as relacfesibasto

A fim de observar de que forma este processo alteroidentidade da
comunidade, como fora dito, propde-se a analisedig®ursos presentes na fala de

integrantes das Onze Negras, obtidas a partiroiiesaile entrevistas realizados em 2013

% ABREU, Martha; MATTOS, Hebe. Quilombos contemposdim: Afrodescendances, cultures et
citoyenetél ed.Quebec : Presse del'Université Laval, 2012 pv 11.
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e 2014. Maria de Fatima da Silva, atual lider cataua, foi entrevistada em 22 de
abril de 2013, para fins desta pesquisa, em prasgmprofessora Hebe Mattos, em sua
residéncia. Maria da Conceicdo Marques, Adelina ¢¥anha Silva e Maria José de
Santana, foram entrevistadas em 19 de julho de, 24 3esidéncia da Sra. Maria da
Conceicdo. Em 19 de setembro de 2014 foram entaeas, novamente, Maria de
Fatima e Maria da Conceigéo, além de Valdirene &dei Santana, filha de Maria José.

O inicio da comunidade remonta & década de 194@uricipio do Cabo de
Santo Agostinho(PE), quando os trabalhadores dertrag Trapiche viviam em suas
terras e cortavam a cana de acUcar que seriaadtlipela Usina Santo Inacio. As
familias que ali viviam, sobreviviam do corte danaainclusive os mais jovens, e
tinham a possibilidade de cultivar pequenas rogaa gua subsisténcia. Quando da
construcdo da BR 101-SUL, na década de 1960, impedie continuarem em suas
casas, localizadas onde passaria a estrada, tnédgagamigraram para lotes a apenas 2
Km do local onde viviam e, recebendo indenizac@esbpnfeitorias, compraram, cada
um, um lote de terra & Companhia de Revenda e 2algfiv, ainda nos limites do
Engenho Trapich

Os lotes 5, 6 e 7 foram comprados, respectivam@oteSr. Manoel José da
Silva e Sra. Antbnia Maria da Silva, Sr. Paulinazlda Silva e Sra. Antonieta Maria da
Silva e Sr. Manoel Marques da Silva e Sra. Sevekilaaques da Silva, segundo
levantamento da prefeitura do municiffio.

Com a construcao da rodovia, a regido passou psuino de desenvolvimento
econdmico e urbanizagdo, com a instalacdo de divénslistrias, dando inicio ao que
seria, décadas mais tarde, o projeto de implant@g&@omplexo Industrial do Porto de
SUAPE. Ao lado das ruinas da igrejinha do Engeehoontra-se a fabrica da AmBeyv,
antiga fabrica da Brahma, uma das primeiras daoegi

Apesar de préoximos a rodovia, estas trés familias experimentavam o
“progresso” que chegava a regido. Os chefes ddidamsibalhavam no corte de cana, as
esposas também cortavam cana ou cuidavam da dasafihos, as meninas, chegando
ao fim da infancia, tinham dois caminhos a cumpricorte de cana ou serem levadas

para alguma cidade proxima para trabalharem compregadas domeésticas. Os

8- PREFEITURA DO CABO DE SANTO AGOSTINH@nze Negras2007, p. 21.
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meninos, geralmente seguiam o0s passos dos paisamavial, o que foi sendo
substituido pelo trabalho na construcao civil, aioee que aumentava a construcdo de
fabricas na regido. O estudo formal era pouco edpi@ resultando em evasdao com
poucos anos concluidos. Quando criancas, as estadas mais velhas viviam da roca
familiar, da caca e da pesca, e dos géneros quexigodser comprados dos barractes
dos engenhos. A energia elétrica e a agua encaagdgram proximo ao ano 2000,
décadas ap0s ter sido lancada a pedra fundamentans$trucdo do “super porto” de
SUAPE em 1974! Com o avanco do Complexo Industrial, a regidovdorizada, o
namero de industrias cresceu e passou a impacetamiente na comunidade com
invasbes do terreno, terraplanagem de é&reas préxip@uicdo de rios por eles
utilizados, obrigando-os a sairem de seu isolamefioscarem apoio do poder publico
para garantirem sua subsisténcia. Passaram a sefici@ios de programas de
assisténcia da prefeitura, como distribuicdo de leivisitas frequentes de agentes do
conselho tutelar para o acompanhamento do desemauito das criancas. Esta relacéo
com a Prefeitura os colocou em contato com a pbdaitle de serem reconhecidos
como remanescentes de quilombos e, procuradosMmtomento Negro, iniciaram o
caminho em busca do reconhecimento. Para alémtudacéio da terra, que eles ja
possuiam, o reconhecimento vinha com a promesgaotiecdo frente aos avangos da
industrializacdo que ndo os incluia em seu halinééhoramentos, e o patrimdénio que
tinham para defender esta nova condicao era staiais

Em se tratando de Histéria do Tempo Presente, stofii Oral foi a
metodologia escolhida para nortear esta pesquisapossibilidade de producéo de
fontes que, de outra forma, ndo existiriam, paracdata do depoimento de pessoas
analfabetas, ou com pouco estudo formal, no regikis movimentos sociais dos quais
fazem parte e por possibilitar a inclusdo de pets@es proprias dos individuos que
emprestam suas memdrias as entrevistas, comoigiggides e emocd&se, sendo as
entrevistas orais vistas como “memodrias que espetteterminadas representacdés”
e nao vistas como sacralizadas e detentoras dadesrtlas possiveis distorcbes dos

depoimentos e a falta de veracidade a eles impyiadieam ser encaradas de uma nova

1 Fonte: http://www.suape.pe.gov.br/institutional/historisgp
2 FERREIRA, MarietaHistéria Oral: velhas questdes, novos desafins VAINFAS, FLAMARION.
(Orgs). Dominios da Histéria. Rio de Janeiro: CaspR012, p.172.

3 Ibdem, p.178.
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maneira, ndo como uma desqualificacdo, mas como fomiz adicional para a
pesquisa™ e, para tanto, devem ser passiveis de seremadasicpelo historiador e
confrontadas com outras fontes, como defende Be@diilo.”

Na fala de Maria de Fatima, porta voz da comunidaxdeossivel observar que
h4a, ao falar sobre sua vida, a emergéncia de deasoras acerca do passado, por
vezes conflitantes: a memoria interna, autobiogaafgque relata a infancia, a relagéo
com os familiares, o trabalho desde muito cedo; meadria exterior, oficial da
comunidade, que busca dar énfase aqueles aspastofegjtimam o grupo como
merecedor do reconhecimento como quilombolas. Estemorias por vezes se
confundem e frequentemente se penetram, apesaregenma individual seguir seu
préprio caminh®, sobretudo pela intensa atividade de militinceresa por Maria de
Fatima, e se fundem no momento do reconhecimemm ammunidade remanescente
de quilombo, criando ai um marco da ruptura viyigdo grupo que vai gerar uma
narrativa oficial baseada na dicotomia do “antedifi€il, precario, amargurado, sofrido
-, com o “depois”, marcado pela melhora, visibilldae respeito. Sendo, a memoaria
individual, um ponto de vista sobre a memoria oodetsegundo Halbwachs é
profundamente significativo observarmos o que vé&idMde Fatima a partir do lugar
que ocupa.

Nascida em 1959, ainda nas terras do Engenho Tigpia Usina Santo Inéacio,
filha de Paulino Luis da Silva e Antonieta Maria $iéva, Fatima comecou a trabalhar
como empregada doméstica aos 12, passando a \averdade. Apds os 20 anos,
deixou de trabalhar e voltou para a comunidade pai@asar. Foi sua a ideia de fundar
uma associacao para representar o artesanat@é&g® mulheres da comunidade e foi,
também, quem levou a frente a busca pelo reconketimdas Onze Negras como
quilombolas apds o contato do Movimento Negro dedebuco. Hoje € quem viaja
representando a comunidade em encontros, seminari@@missdes, geralmente
acompanhada por Conceicao, e, apesar de ndo mdegefoi candidata a vereadora nas
eleicbes de 2012. A partir disso, pode-se perca@r profunda relacdo com a

associacdo e o quanto de sua vida foi destinadaefivorias de vida para as familias

7 |dem

5 SARLO, BeatrizTempo passado: cultura da memoria e guinada swhjefido Paulo: Cia das
Letras/Ed. UFMG, 2007.

76 - HALBWACHS, Maurice.A memoéria coletivaSao Paulo: Vértice, 1990, p. 53.

7 Ibdem, p. 51.
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que ali vivem, podendo-se compreender o alto tetitigp inserido em seu relato e a
imagem que pretende passar sobre si e seu peatéreste momento e seu projeto, nos
dizeres de Gilberto Veli& Ao contrario da memdria, que organiza mais ouasen
coerentemente uma trajetéria do passado, o pregepreocupa com os desdobramentos
desta memoria no futuro, a partir da organizac&onaeios de atingi-16°

Por ser uma associacdo coordenada apenas porresléeperceptivel que, em
sua narrativa, as mulheres aparecam sempre contes fer corajosas. Quando
perguntada sobre os antepassados que teriam sitmscaesponde:
MF: E, a avé da minha avo. E ela lutava com quaicuemem do mundo. Minha avo

dizia que a mae dela era muito afoita, muito braba.

Percebe-se que ha uma confusdo entre estar faknie sua bisavd e sua
tataravd, mas o discurso sobre a bravura € o mesiigacao com a escravidao é feita
através das mulheres, ja que a avo de sua avéstdoiascrava, conforme sua mae lhe
contava e o relato da origem da familia baseiaashistoria de fuga de sua avo, com
diversos elementos da escraviddo, apesar da mesmastido em 1901, quando ja nédo
existia mais, oficialmente, a escravidao. Delaizer livro das Onze Negras, que teria
ido trabalhar na casa do senhor do Engenho Massargjaaos 12 anos, teria sido
vendida pelo pai por motivos financeiros para umméim que a levou para morar dentro
da mata, onde teria tido, sozinha, seu primeihmfd, com a morte de seu companheiro,
casou-se com Pedro Antonio da Sfi%aNo relato de Maria de Fatima, aparecem

elementos diferentes na histéria de sua avo:

MF - Quem contava mais a histéria relativa aras@ao era minha avd, que a mae
dela tinha passado por uma escravatura, e minttacnegou passar, € minha avo ela
foi levada pelo homem do engenho com a idadel@eanos para oito anos e dizia
qgue ela ia para tomar conta dos meninos dele, mve&xsou 0 juizo da mae dela,
Didinha, e ela deixou ela ir, e minha avo ficosaearecida, e esse homem quem levou

ela, foi quem estuprou ela, foi quem ficou vitdado ela, ela trabalhava la como

BVELHO, Gilberto.Projeto e Metamorfose. Jorge Zati884, p. 101.

7 |dem
80 pREFEITURA DO CABO DE SANTO AGOSTINHO. Onze Negras, 2007, pp.27-28.
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escrava e hora que ele queria usar ela ele usavaa para ser libertada foi quando
ela conheceu meu avd, que era Pedro Mulato ogees@b do engenho para cortar
cana nesse engenho, e la ele soube que tinha ubtxlea ele dizia que tinha uma
cabocla e era escrava do dono da usina, do donendgenho, entéo ele se aproximou
dela, comecou observar ela, e marcou com um amgig®era o pai de Conceicdo que
tinha uma amizade muito grande eles dois, eles éod muito amigo mesmo, e
combinou para carregar ela, ai foi quando o me6 amrregou ela que foi a minha
avo, e para ele se libertar do dono do engenhdesle que se mudar para um engenho
muito distante e ficou dentro da mata para n@omocurado, e o dono do engenho
botou o cagador com os cachorros, com os cavadoa trazer ela de volta de todo o
jeito, mas gracas a Deus que ele ndo conseguiorgras ela, entdo ela morou muitos
anos dentro de uma mata, e ai quando ela foi @epar ela que era a parteira da
comunidade, porque ela teve o primeiro filhoirsoa, entdo ela que teve o menino,
foi ela que cortou o umbigo tudinho, e dai pardé ela aprendeu fazer parto, entao
a maioria dos netos dela, dos filhos dos bishébo ela que pegou, entdo ela foi a
parteira até a hora de morrer, entdo assim, qlem fazia os remédios caseiro para

dar para a gente tomar quando a gente estava...

MB - E Pedro Mulato, por qué?
MF - Porque era tdo preto, que o pessoal chamavdr@®éMulato e a méae dele

registrou por Pedro Mulato.

A histdria contada no livro das Onze Negras é magoessiva do que o relato e
faz, também, menos referéncia a escraviddo, jadipeque o préprio pai a teria
vendido. No relato de Fatima, a avo ja era escrssaglo transferida de um engenho
para outro e abusada sexualmente pelo dono do lemgé&pesar de seu avo ter
enfrentado a pessoa mais poderosa da regido peamasiga avo, é ela quem leva os
louros da bravura por ter tido seus filhos sozinm@snata e depois ter sido a parteira
das criancas da familia até sua morte. O nome doReadro Mulato, que Fatima afirma
ser o nome de registro, aparece no livro como Péditénio da Silva, serve para
corroborar a ancestralidade negra da familia. Bmtqua relato sobre a avo traz o
elemento da escraviddo, o nome do avé traz o elendercor da pele.
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Ha certa confusdo sobre quem teria sido escravaswasn familia e, em
determinado ponto da entrevista, diz que sua bjsagérava, vivia no Engenho
Massangana, o célebre engenho da madrinha de dob@liuco, e, de la teria ido para
a Usina Bom Jesus. A principio, parece que foinpemado, aqui, um senso comum, ao
se referir ao engenho de maior notoriedade da agedt@rém, ha dados sobre a
existéncia de um inventario do proprietario da "@sBanto Inécio, que controlava a
Usina Bom Jesus, onde o Engenho Massangana apeweu® controlado por ele
durante algumas décadas da segunda metade do s@ulaando credibilidade a
versdo de Maria de Fatirffa.Portanto, a bisavd e a avo teriam vivido no Engenh
Massangana, sua bisavo teria ido, mais tarde,gélsina Bom Jesus e sua avo, apos

alguns anos se escondendo na mata, teria ido aatemde sua familia.

MF - A minha avé dizia que a mée dela, a Didinhai escravizada, e minha avo
passou por esse percurso, mas gracas a Deusoelseguiu se libertar a partir do

momento que ela ficou dentro da mata, entdo eda tefilho dentro da mata, quando
a méae dela veio encontrar ela fazia mais de quattos que a méae dela nao tinha
noticiais, entdo assim, foi quando ela teve odrosu filhos, que os filhos dela tudo

ela pegou, ela teve onze filhos, e todos orlhesftudo nasceu na méo dela.

Apesar disso, quando fala sobre fatos ligados avils saindo da narrativa
mitica sobre a origem da comunidade, onde nao midune homem, o pai assume papel

central no relato.

MF: Minha avo, ela trabalhava na Usina Bom Jesusnhd méae trabalhou na Usina
Bom Jesus, minha avé trabalhou na Usina Bom Jewess irméos trabalharam na
Usina Bom Jesus. Eu s6 ndo trabalhei na Usina Besas) porque eu fui trabalhar em
casa de familia. Com 12 anos fui pra casa de famflorque sé tinha dois caminhos,
papai mandava a gente escolher: ou cortava cana et@nou ficava trabalhando na

roca, plantando macaxeira, essas coisas.

8 GASPAR, LuciaEngenho MassanganResquisa Escolar Onling Fundagcdo Joaquim Nabuco,
Recife. Disponivel em: <http://basilio.fundaj.gavgesquisaescolar/>.
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Quando perguntada sobre a chegada da familia&ordgez questdo de enfatizar
gue foram os primeiros habitantes da regido, contuito de ratificar seu direito sobre
aguela terra:

MB - Como foi que a sua familia chegou até aqui antdoje é a comunidade?

MF - E, eu tenho dois filhos, um casal de filf®stgio e Simone e tenho um casal de
netos, tenho onze irméaos, e hoje aqui a gemteutrma familia com 560 familias a
gente tem tudo descendente de negro escravo, ta gesgamos aqui, a gente morava
la na Ambev onde tem a antiga agora, a BR101,cegté&ando comegou a construcao
da Ambev que comecou o crescimento do Cabo fdiogfeito a estrada para poder
ter acesso ao municipio, comecou o grande crestion e dai a gente foi tirado de la
e jogado para ca, meu avd comprou esse terregnais 0 meu pai, 0 meu pai

trabalhava |4 no corte de cana.

E assim, devido ao crescimento global do municéio Cabo comecou a crescer a
gente estamos aqui, 0 meu pai foi jogado para Ganeeu pai nunca gostou de morar
no centro da cidade, e comprou esse terreno, oawélcomprou esse terreno no valor
de dois mil e quinhentos, dois mil quinhentos drageera no cruzeiro, foi dois mil e
poucos cruzeiros, em cruzeiro, a gente pagava @®inia em cruzeiro, 0 meu pai
pagou. Entdo a gente chegou aqui, quando a gerggothaqui ndo tinha, primeiro

habitante que chegou aqui foi o meu bisavo, agio &ra mata virgem.

MB - A primeira pessoa a chegar aqui nessa comurmiddoi o seu bisavo?

MF - Foi o meu bisav6.0O primeiro habitante quee@bu aqui foi o meu bisavd, a
minha bisavo chegou com o filho dela, que foii@ha mae, chegou também, minha
avd com o0 meu pai e aqui cresceu a familia, &g caso que dois irmaos casou

com duas irmas, entdo aqui tudo é descendente &utamilia.

Além de terem sido os primeiros habitantes da cedtatima preocupa-se em deixar
claro que todos que ali vivem séo ligados por lalgparentesco.

HM: Aqui nédo tinha nada?

MF: Tinha, ndo. Mata, mata, mata.

HM: Vocés compraram ou fixaram?
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MF: Ai, quando tirou o povo la do engenho, que aB&W veio, que veio e tirou, ai deram
dinheiro. Na época, foram 200 cruzeiros, foi eneeiro.

HM: Porque la era...deram dinheiro por causa dasfeéorias ou vocés tinham comprado um
pedacinho de terra?

MF: N&o, a gente ndo comprou néo.
HM: Deram dinheiro pelas benfeitorias.
MF: Deram pelo tempo de, de...

HM: E pelo tempo de ocupacao.

MF: Ai a indUstria comprou a usina, né? Ai a uséteal um dinheirinho, s6 tem que o dinheiro
que a usina deu, ndo dava pra gente comprar aqoi Bd foi que meu pai fez, ai meu pai
pegou, deu o dinheiro que eles deram de entradzoa pagando 5 anos de 250 cruzeiros, em
promisséria, tudinho ai. Ai ele pagava todo ancelaiveio pra cd, aqui tudo era casa de sapé,
tudinho...agora que a gente fez essas casinhas.enaatido de sapé e de barro, tudinho...ai
tinha a casa da minha avo.

HM: Foi a AMBEV que deu, ja era...

MF: A AMBEV passou o dinheiro pro dono do engemu® a gente era s6 posseiro, né? So
morava la quem trabalhava no engenho, se o engdmtasse pra fora hoje, tinha que

desocupar o barracéo, o arruado. Que era um arruddacasa, ai foi que fez, ai, como papai
sempre gostou de trabalhar na roca, ai papai naws guegar o dinheiro, entdo foi que fez?

Papai pegou o dinheiro que ele deu de entrada,d#gd@ pra comprar sitio, papai pegou foi no

CRC, que era Nucleo Colonial de Venda de Imoves,n@a sede em Sdo Pedro, aqui no
engenho, ai papai pegou, deu a entrada e ficou pdga resto por ano.

HM: Vocés ficaram com algum papel?

MF: Tem, tudinho, tem

Em outra ocasido, ao ser entrevistada, Fatima teesgte passado, quando o pai, ja

vivendo em suas terras, continuava comprando oimentos em sistema de barracdo

MF: Porque papai trabalhava na usina, tirava conta, dinheiro ja ficava com
administrador, entéo eu so6 tinha direito de comm@quilo que tinha no barracao

Falando sobre sua infancia, as duas memorias novametram em conflito.

MF: Depois que eu fui trabalhar em casa de familitnha patroa me ajudou ai eu fui
trabalhar, chorava muito pra ir trabalhar, porquaia gente trabalhava no corte da
cana com papai ou entéo ia trabalhar porque eraigdwlo a ir, tinha que ir mesmo, ai

mamae sofria muito, porque as maes sempre querEmParque ja estavam os filhos
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no corte de cana, as mulheres ela ndo queria.izetaas ndo queria que a gente fosse,
ai ficava em casa. A gente fazia 0 que em casadbdwragua na cabeca, ndo tinha
agua encanada, era agua de cacimba, tirava lergra..eu, minha irma encostada a
mim e meu irmdo encostado ao mais novo, tinha @ixa e uns 8 pra 7 anos. Ai
gquando mamée chegava a gente tava com o feijdolato, ai ela chegava, coitada,
comia e ia pescar. A gente tudo ia pescar maisadagava em casa era 16h, 17h...Ai
arrancava uma macaxeira, tratava o peixe, prontgpdpai, quando chegava com os
meninos, ia plantar e quando era 18h, 17h ia prdanporque a caca da mais a noite.
Ai quando ele chegava era 4h da manh&, 5h, masaghegpm muita caca...hoje eu ndo
como nada disso, ndo... Eu comi muito, ai quandegaa o prea, botava cinza,
porque a gente cozinhava em carvao, botava a cimzaoro da prea, da cotia e
raspava com a faca. Ai ficava em limpinho. Era e guyente comia...o ovo de jacare.
Quando minha mae, meu pai, minha avo botavam o.ppgéjue minha avo tinha esse
defeito mas era virada, viu? lam umas dez mulhpesgar, pescavam duas e a gente

segurava as vasilhas. Quando elas levantavam assiima cada jacaré grande.

A agua, quando chovia, a cacimba, ela é feito utesanato, era feita de barro mesmo,
ai quando chovia, a 4gua, toda a agua que vinhasagaa nela, ai ficava toda barrenta,
a gente tinha que deixar assentar, ai tinha quedo mundo de madrugada, porque a
casa... foram aumentando as casas de barro, a &gagouca, entdo tinha que todo
mundo acordar de madrugada, ai minha cunhada tiohae filhos, ai ela era boa,
porque ela pegava os onze filhos dela, cada qugdye uma vasilha, quando a gente
chegava na cacimba, ja tava seca, porque ndo ptcha muito, tinha que tirar de
pouquinho, com jeitinho pra ndo assanhar a agitha eu me lembro que a gente
levava muita corrida, uma vez mesmo, eu até hajeot@avor de sapo, porque a gente
foi buscar 4gua e o sapo tava choco, ai quando afega cacimba, que tinha sapo,
tinha cobra, a gente tinha que deixar eles sairem gegar a agua. Tinha menino
corajoso, que jogava pedra, elas corriam, a gensggva agua, e nesse dia, eu
peguei...”x6, x8” com 0 sapo, eu nao sabia que postava choco...ai 0 sapo deu uma
carreira que até hoje eu tenho pavor de sapo.

E o0 que era que a gente fazia? Hoje esse martélozim povo diz € a dengue, né?. Se
morder... ai eu fico olhando, pra gente mamae dizia era martelo. Ela dizia que era

martelo, se ndo matar, engorda. E a gente trazégaa, botava um paninho de prato
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bem alvinho, mamé&e botava. Ai a gente despejava miartelo ficava em cima,

pulando, ai tirava aquele martelo do pano, ela laaai a gente ia de novo buscar
agua, ai botava de novo, que era pra coar, e lmotana pedra de enxofre dentro da
jarra, ou entdo uma pedra de carvao, ai eu ficoaalto...hoje, deus o livre eu tomar
uma agua que eu vir um martelo. Ai eu digo assitmasinas, € Deus que vé assim a
inocéncia da gente, a necessidade e faz com qué ndx tenha problema de comer
essas coisas nem nada. Porque a situacao realmengente n&o tinha energia, era

candeeiro, a gente nédo tinha energia.

Maria de Fatima segue relatando as dificuldadestipinam para se alimentar,
conseguir agua, a compreensao que sente por sutar@®s beber agua insalubre e
por permitir que a filha crianca fosse levada pargge para trabalhar em um local
desconhecido, quando ela propria assume que tieda,re a consciéncia da vida dificil
que a mae levava, sentimentos dificeis de seremngados em uma crianga com
menos de 12 anos que ndo conhecia outra realided® |@quela. Porém, mesclado a
esta memoria enquadrada, emergem tracos da mededndancia, como o medo dos
animais quando ia buscar a agua, e a aparenteafgue tinham na alimentagdo quando
relata os episodios de pesca, contados atraves/elgdb de uma crianca ao ver seus
pais, tias e avo retirarem da agua um jacare. Apbsdoda a dificuldade em que se
vivia, as lembrancas da infancia tendem a ser diegstidas, leves e afetivas, ligadas a
um passado idilico, porém, no caso da entrevistegst®e passado deve ser dramatico
para fazer um contraponto com o pés reconhecimemtemo que guarde lembrancgas

divertidas e emotivas do periodo, como apareceguaiiste trecho:

MF: A gente ndo era aqui ainda, era la no engerfkidinha um time de futebol que era
meu irmao, eu tenho 8 irmaos homens, ai era me¢asroidos homens, meu tio e dois
primos. Entdo eles formaram um time de futebol pardivertimento da gente. O

divertimento da gente, mulher, era quando o tim@gar, a torcida ia e era a gente

que ia torcer por eles mesmo. Entdo assim, eldmln@vam a semana todinha, ai dia
de domingo eles iam jogar com outro engenho, qgavj@ um engenho com 0 OutAd.

s6 tem gue eu via, eu ja tinha assim uma visaodigi@, meu deus, que eu nao queria
passar pelo que minha mée passava, porque eu @adqyente tinha uma vida muito

sofrida. A gente era feliz e €, mas era muito s@rito e a minha avo ja passava pelo

sofrimento e ela contava pra gente.
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A inclusdo da vida sofrida da mae nao se relagvm@retamente com o assunto
e nem houve conclusdo deste pensamento na sequinésda. Quando perguntada
sobre seus estudos, relata:

MF: Foi, foi a patroa que me colocou, eu estudaveade. Eu me lembro que na época
era o Mobral, era, estudava a noite, foi onde eteagdi a ler alguma coisa, fazer meu
nome, porque a gente nao tinha direito de estudag. Porque ndo tinha escola, a
escola era no centro, a gente ndo tinha condicaeataprar roupa, de nada, a gente
era um pouco assim, um povo escondido do mundgaowm esquisito. Eu digo logo
assim, um povo que era, quando a gente saia sOvanda patota, ai era chamado
negro urubu, era:”Eita, tocou fogo na guariba”, @hla vem “os negao”, ainda hoje &
conhecida pelos onze negros. Porque era um tinende negros. Agora era bom, viu?

Era respeitado, era considerado.
A discriminagéo racial surge espontaneamente tanmaste trecho:

MF:...j& é cultura da nossa mée ja, que ela dizie gqnulher, quando o marido ta cheio
de amigo a mulher ndo pode t4 no meio, que as vezdsomens falavam, ai até
arrumava briga com os outros, ndo pode, ai a gset®pre se destaca, ai eu disse:
“Que tal a gente fazer um grupo de mulher?”...adsti, € uma boa ideia, bora, minha
gente...cada um faz seu artesanato, a gente botganmho no meio da feira e leva pra
vender, que a gente nao tinha outra renda, ai digse tal? Que tal a gente dar o
nome de Onze Negras?”...Minha filha, isso deu uabl@ma muito sério, viu? Porque
a gente era negra, mas nao queria se admitir qae @0 grupo teve uma, ela foi a que
mais ficou braba, disse “Vocé td chamando a gesteebra?” Porque a gente ja tinha
um problema na cabec¢a que negro ndo servia pra naéa Por causa da escravidao,
de tudo que passou, né? Entdo, naquela época, podidhamar de negra, que eu
baixava a cabeca, ndo podia fazer nada, era mesegran me magoava, mas
infelizmente, ai eu disse: "Pronto, gente, jA queés ndo aceitam o nome, tem

problema n&o.”

O preconceito racial apareceu na entrevista dedoespontanea, nada havia
sido perguntado diretamente sobre o assunto. @stpupode significar? Por um lado, é
possivel pensar que tenha sido um tragco muito mer@m sua vida, mas, aliado a isso,

e esta hipodtese se justifica pela forte militami@aentrevistada, pode haver ai uma busca
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por legitimidade, ja que os aparatos juridicosizaih o discurso, amplamente
conhecido por ela, de compensacdo pela opresséwidamente sofrida, ligada a
negritude, sobretudo pela aparente insegurancagoendiz ‘Por causa da escravidao,
de tudo que passou, rié1sso, de forma alguma deslegitima o sofrimen&op
preconceitos sofridos, mas os coloca em uma nasp@etiva, de acerto de contas com
0 passado. Pelas formas verbais utilizadas (“baixamagoava”) fica claro que se o
mesmo fato ocorresse hoje, a reagao seria diversa.

A narrativa avanca da infancia para a fase adudta poucas referéncias aos
anos da juventude. Neste momento, € a memoriaabfitie marca o compasso do
relato. A infancia e as histérias de familia ddatacdos elementos necessarios para a
construcdo da identidade enquanto quilombola es@ d&alulta marca a ruptura com a
vida dificil dos anos anteriores, com a procuranmavimento negro e 0 processo de
reconstrucdo da memoria da comunidade. Entre meddécada de 1970 e meados da
década de 1990, os acontecimentos da vida de Marigatima se inserem em sua
memoria individual. O casamento, nascimento dbsdil.. nada que contribua a questao
do reconhecimento, entdo estes anos praticamesapatecem de sua narrativa, mesmo
a proposta da entrevista sendo de um relato deidag@essoal, e ndo sobre a historia da

comunidade, porém, sua posic¢ao politica impedeaiqueeja apartado do outro.

MF: ai a Vera Baroni fepresentante do Movimento Neputisse, vocés vao, que vao
desenvolver o trabalho de vocés, e a atitude ddegem gente queria melhorar, eu
dizia: “Meu deus, eu ndo quero passar o que minéa A passando, eu nao jesus, me

ajuda...a gente tem os filhos da gente, passayutw isso.”

Meu pai ndo aceitava, quando ele faleceu € quendegeomecou a ter asa pra voar,
minha mae dava entrevista. Antes de minha avo maia deixou algumas coisas por
escrito, coisas que ela falava, o pessoal vinhagpisador vinha e escrevia e a gente

participava da conversa com ela.

Eu tenho relatérios, como é que tava antes, comoeita agora, as coisas que nos
conquistamos, conquistamos muitas coisas. E cawsatiu? Eu vivo mais no mundo
do que mesmo em casa, agora assim, € um trabalaot&do, um trabalho que quem é
da associacdo movimenta sem ganhar salario, mampoitante € que a gente tem

resultado, porque a partir do momento que vocéaduta, lutando pra fazer alguma
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coisa pra comunidade, a gente acaba sendo bengficiporque se ndo fosse isso, a
gente hoje néo tinha luz, ndo tinha escola, a gedie tinha vocés hoje aqui, porque
tudo isso foi devido a luta de vestir a camisa egér a causa.

Muitos dos elementos presentes da fala de Féatpaaeeem, também, nas
narrativas das filhas de Manoel José da Silva ématMaria da Silva, Conceicéao,
Adelina e Maria José, porém, menos imbuidas dderandlitante que marca os trechos
anteriores. Temos a impressdo de que contam sstésids de viva, que se ligam em
diversos pontos a memoaria coletiva construida petaunidade, a partir de um ponto
de vista mais passivo, sem que, no entanto, igadigue auséncia de militancia.

Maria Conceicdo, a mais velha, nasceu em Rectie]l ¥39, e mudou-se com a
familia para o Engenho Trapiche com dois anos déeidTrabalhou como empregada
doméstica a partir dos nove anos de idade, teridoampido os estudos nesta época e
retornado mais tarde. Acompanhou Maria de Fatimaramntro com Vera Baroni,
representante do Movimento Negro, no inicio datéasja da comunidade na descoberta
sobre sua condi¢do de remanescente de quilombo.

Adelina da Silva, nascida em 1944, j& no Engentapithe, trabalhava na roca
para ajudar os pais, tendo concluido a 52 sériendino Fundamental. Dona Adelina
trabalha como empregada domeéstica e, na comunigadeem da continuidade as
atividades ligadas a literatura de cordel e CocBalga.

Maria José de Santana nasceu em 1955, também genlin Trapiche. Em
2013, tinha um cargo comissionado na PrefeituraCaéto de Santo Agostinho,
conseguido apos o reconhecimento da comunidadayéatrdos contatos com a
secretaria de agfes sociais.

As dificuldades da infancia aparecem novamente ratzos, em oposicao a
situagao de hoje:

MC: Ai depois foi meu tempo de escola, ai eu mérlgnmo tempo que ia pra escola,
estudava no Cabo. Comecei estudando primeiro |&€aloo, que era muito sacrificio,

porque a gente ndo era por aqui que a gente iagpemao tinha BR, ndo tinha pista,
nao tinha nada. Era uma trilhazinha, que a gentespaa pela solta, que era onde 0s

bois que ficavam. Tinha muita vaca braba nesse demp
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Vemos a mesma estrutura na fala de Maria José:

BB: E como era a vida quando vocés vieram para ca?

MJ: Era ruim, né? Todo mundo dizia que a genteindmasar. Também, se nao
casasse, ndo era muita coisa.(...) Era muito esiguag|ui, mas acho que a gente se
acostumava, né?Nao tinha luz, ndo tinha agua. Aegiazia fogo de lenha...oxe... hoje
em dia a gente t4 mais rico das gracas de Deus.minha casa tem, mesmo com todo

aperto, mas tem telefone, agua e luz.... fogdogzmsn..

Na narrativa de Maria da Conceicéo, a escola @as @e estudo aparecem com

mais destaque e, também, as justificativas pelais ggve de deixar a escola.

MC: Com 9 anos de idade eu ja comecei a traballaaapne manter, por que, assim,
tinha muitas criancas em casa, papai tinha muiib®$ e mamae também. A gente era,
noés era, como somos, pobres, ainda ndo da gracdees, mas somos. Mas ai
precisava ajudar também em casa. Porque se fosge hé, o pessoal hoje “ah,

porque...né? Nao pode, que nao sei que..."Mas...

Tem que estudar porque... mas é porque hoje é.rt&is.mais facilidade, né? Que o
governo ja paga pros meninos estudarem e elesy.nteitos que nem quer estudar.

Mais uma vez, aparece o0 contraponto com a dificiddia infancia, mostrando
as facilidades depois que a BR foi construida eraagjue o governo paga para as
criancas estudarem, aludindo, aos projetos soeisssstencialistas, como o Bolsa
Familia, por exemplo. Conceicdo demonstra a comsi@gadquirida com o tempo, de
que as criangcas ndo devem trabalhar, apenas eslsgtareforca a ideia de que sua
infancia foi mais dificil do que a de seus netosgles poderem se dedicar apenas aos
estudos, ja que a situacdo financeira melhorowantq ela ndo tinha outra opcao além
de trabalhar, pois participava, também, do sustdateeus irmaos mais novos. O fato
de as criangas, hoje, poderem estudar e usufruisude infancia aparece como
argumento da dicotomia que marca o discurso sobre momentos pré e poés
reconhecimento, mas devemos levar em consideragicagmedida que a urbanizacao

atingiu a regido, as acoes da Prefeitura passarsan rais frequentes na comunidade,
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inclusive a presenca constante do Conselho Tutaarp destacado em outro momento
da fala, passando a fiscalizar o trabalho infarjétivando erradicéa-lo.

Como no relato de Maria de Fatima, o primeiro eagprdas meninas no fim da
infancia, € como empregadas domésticas, onde mmoraaa casas onde trabalhavam,

voltando para suas casas a cada 15 dias.
BB: Trabalhava em que?

MC: Casa de familia.

BB: Com 9 anos?

MC: Com 9 anos de idade. Eu comecei.

BB: E a senhora foi trabalhar em casa de famili@ aiantos anos?

MC: Mais ou menos 12 a 13 anos.

BB: E morava em casa de familia?

MC: Trabalhava.

BB: Morava l4?

MC: Morava, mas vinha pra casa. Vinha em casa gssinmamae ia pra la. Eu vinha
em casa, ndo morava em casa. Quando foi depoishlaanrma me levou para o Rio,
ai eu passei 11 anos, ai depois eu voltei pra dasaovo.

BB: E nesses 11 anos a senhora estava trabalhatdo |

MC: Trabalhava, também. Trabalhava e estudava. dfmpse tinha vontade de estudar,
ai, a essa altura do campeonato, eu ja tinha deixdel estudar porque eu néo tinha
que trabalhar? Mas ai, entdo... eu tinha vontadeudsr, sempre tive vontade de
estudar, ai eu fui pra la, ai foi quando eu termingue fui no segundo, ndo sei o que é
agora, segundo primario, mas primario foi que eu dté a admissdo, nessa época

admissao.
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1° ano eu ja vim fazer aqui, foi quando ja tavaiaqu

Diferentemente do relato de Maria de Fatima, ha d@ Conceicdo, o relato
sobre sua vida e infancia precede a historia diss e familia e da ascendéncia escrava
e surge, apenas, quando perguntado. Neste caso,apgrece como figura central do
relato. Podemos supor que isso aconteca por sen elo com a familia da Fatima.

BB: Vocé nasceu la na fren{e? regido da BR)

MC: Eu nasci em Recife, em Apipucos. Ai vim praaréa 2 anos de idade. Vim morar
aqui no Cabo com 2 anos de idade. Papai gostaveogia ai entdo o negocio dele era

plantar, gostava de plantar ai a gente veio pra ca.
BB: E ele veio para ca trabalhar aonde?

MC: Cortando cana. Que era o servi¢o que ele tinha.
BB: No Engenho Trapiche?

MC: Era no Engenho Trapiche era s6 que morar era Ermgenho Trapiche e
trabalhava para Santo Inacio. Quem moia a canaa&i®@anto Inacio. Trapiche era o
engenho tinha a casa grande, a igrejinha que e$it&ea acabando tinha também o
arruado, as casas dos “estiveiros”, do apontadogualas casas separadas e tinha
arruado das outras pessoas e, por tras, ainda tinimas e outras casas também, mas

depois que comecou a fazer essas outras fabrimadyédm... ai acabou tudo.
BB: E l& em Apipucos seus pais trabalhavam come® qu
MC: Papai trabalhava, ele cortava capim, trabalhavabaixada de capim.

BB: Eles decidiram vir para ca para trabalhar code cana?

MC: Papai era porque ele gostava trabalhar no cateecana e plantar. Em Apipucos
ele n&o tinha, provavelmente, nao tinha lugar paleplantar.

BB: Mas eles contavam alguma coisa de algum pamgumeseria vindo como escravo?
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MC: Papai sempre falava que é... papai sempre @ig&m... sua bisa, no caso era avo
dele, tua bisavO era negra da angola ele vivia milbeassim: tua bisa era negra da
angola. Agora, ele dizia assim, mas nunca me isggieprocurar saber nada. Quer
dizer, se fosse hoje... hoje néo, se fosse ontéeray grocuraria porque ai ia me
interessar. Porgque, pelo menos, era alguma coisa paneu curriculo mas eu nao... é
mas ele so6 dizia isso...

Tinha umas passagens que ele contava as vezesdinQaeima vez que ia para |4 ndo
sei... 0 rapaz ia pedir alguma das minhas tias esamento, alguma coisa assim... ai
meu avo dizia “bota uma roupa na tua méae”, neraBpta uma roupa nela’ que ela s6
vivia com uma coisinha assim somente uma coisimaagpar somente aqui, 0 resto

era tudo de fora porque ela néo vestia roupa.

Merece destaque o trechelé dizia assim mas nunca me interessei procurar
saber nada. Quer dizer, se fosse hoje... hoje sé@ofosse ontem, ai eu procuraria
porque ai ia me interessar. Porqué, pelo menosalrama coisa para o meu curriculo
mas eu nao’.. Conceicdo tem consciéncia de que a condicAoedemescente de
quilombo vem através da presuncao de ancestralipad@anto, se ressente por nao ter
buscado saber mais sobre este passado. Este enalhma das hipéteses, indiferente e,
na pior delas, “culpado” pelos sofrimentos que @aa®. Nao havia do que ter orgulho.
Note-se que ela afirma que se soubesse dissodngeagido de forma diferente, depois
conserta e diz que seria mais util saber dissomgng®is, “pelo menos” aquela
ancestralidade que trouxe o estigma da cor da teele também trazido um diferencial,
uma forma de se destacar e ser valorizada, algorienge a ponto de se p6r em um
curriculo simbdlico, como um cartdo de visitas eaumva referéncia para pensar sua

identidade.

Esta mesma passagem aparece no relato de Magia Jos

BB: E dessa lembranca da familia do seu pai, eté&va comentando que ele dizia que

a avo dele era de angola?

MJ: Era de angola, s lembro o que ele contavapagie elas disseram, que ela ndo

usava roupa, nao. Nao usava roupa... ai, entdo, wezao hamorado dela ai, o
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namorado de umas das tias de papai, ia pra casawrissse povo, ai ela pediu para
ela vestir uma roupa, ela vestiu, mas o homendenaorando tanto g ela estava
impaciente...cantando “mai esse home nao vai emb@o?"... ai, daqui a pouco,
quando foi ver ela ja tava nua... ja,tinha tiradmla a roupa. Ela era feito eu, ndo tinha
esse negocio de deixar pra amanha ndo, acho qpenezi a ela né..( risos)...s6 nao

guero ficar nua....

O trecho “acho que elas disseram” mostra quepastsagem deve ser contada a
cada vez que alguém da familia concede uma ertrefPisla auséncia de maiores
informacdes, foi escolhida para legitimar o passagassou a integrar o discurso
oficial. Esta hipGtese é corroborada pela entravdstValdirene, onde o mesmo trecho &

lembrado.

VS - Meu avb contava que a avo dele era escravaséoava.

MB - Como é essa historia, ele contava alguma co@éssim de maus tratos em

relacéo?

VS - Sim, que ia para o tronco, e assim, eu sQue geracdo? Eu sou a quarta
geracao, ai ele dizia que ela tinha medo das @essela ndo vestia roupa como a
gente veste, vestia aquelas roupas dos escrapiosle contou a historia que um dia
um namorado de uma neta dela ia conhecer a i@mdli ela teve que se vestir, botar
sandalia, botar a saia, ficar, se vestir normajuando ela viu o homem, ele era claro
ela foi para uma moita com medo, porque pensa@uel@ vinha buscar ela, que ela

sofreu muito, muito maus tratos no tempo quei&lpara tronco e tudo.

Apesar de conhecerem suas origens, quando quekmaeabre a consciéncia de
poderem ser reconhecidas como remanescentes denfjad, Conceicdo e Maria José
negam que soubessem 0 que era isso até teremocoatatVera Baroni, contato da
comunidade com o Movimento Negro, apesar de Masa afirmar que um historiador
ja havia lhe dito e ela havia negado. De acordo dBoncei¢cdo, antes do
reconhecimento, as mulheres dali haviam criado assaciacdo, como também relatou
Fatima, porém, diferente desta, Conceicdo entendeegta associacao ja existia para

lutar por melhorias:
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BB: E nessa associacao, vocés faziam o qué?

MC: Na associacdo, ai a gente dava... queria pracutireitos para a comunidade.
Através da associacao, porque ai dizia quando @egnprocurar qualquer coisa “tem
associacado?”, entdo tudo tem que ser pela assooia¥dnha compra direta, pela
associagdo... programa do leite, vinha pela assgmao que vier é pela associacao,
entdo... e também, a gente queria fazer uma esuaaia, creche pros pequenininhos,
porque os maiores tinham ja o regular mas e os pegs? Ai foi que da associacao, a
gente fez.

Esta associacdo, portanto, ndo tinha relacdo cbimtéria das familias ou do
local, existia como uma forma de pleitear a presete politicas publicas para as
familias. O fato de Maria de Fatima diminuir asatupoliticas da associacdo antes do
reconhecimento faz sentido, em seu discurso ntiitgoor dar maior destaque a luta por
melhorias ja na condicdo de remanescente de quilen® contato com a Prefeitura,
através destes pleitos, foi 0 elo com o Movimenagd, através da funcionaria do
Conselho Tutelar que frequentava a comunidade. IEstgdo ndo aparece na fala de

Fatima:

MC: A essa altura a gente ja tava na secretariao M@ lembro qual foi a secretaria
que trabalhava uma menina com o nome Jadion, semipha ai porque... pra ver o
negdcio das criancas. Porque... por causa dos nosnifoi quando comecgou a surgir a
histdria de... era a conselho tutelar e pra ver cofnque estavam 0s meninos. Se tinha
menino, assim, que era agressivo, qualquer coisd.sempre ela tava vindo ai, ela
disse: “engracado, na comunidade de vocés sé tgronorque iSso?” e conversava,
deixava para la... ndo tava incomodando com nada.gBando foi uma vez, ai ela
conversando com Vera Baroni, ndo sei se vocé centieta Baroni, ai ela disse a ela
que aqui tinha uma comunidade de negros.

Ai Vera, prontamente, teve um... foi a primeira gez teve um encontro em Salgueiro
que eu também néo lembro a data... foi o primemooetro de quilombola. Ai ela
chegou, disse que queria levar a gente porque aclgae a gente... que nés éramos
quilombolas. Quer dizer. papai ja tinha dado a di& que nés éramos de Angola.
Tinhamos vindo de 14, quer dizer, os parentes daleeus também. A avo de Fatima
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também... a bisavo? A avo, sei la... ela tambéhatido assim... a gente sabia que ela
tinha...
AS: Ela foi vendida.

MC: Pronto.

AS: Como escrava.

Apesar de o pai contar a histéria e comprovargeariescrava, a comunidade sé
levou esta condicdo a sério quando partiu de uresopede fora. Mais tarde, relatam,
elas foram juntando isso a outras informacoes, iferedtes procedéncias, e se

convenceram de que a hipdtese deveria ser invdatiga

MC: Ai entdo, quer dizer, ai juntou essas coisalntmas... uma conversa aqui. ai o
outro conversa. ai com as conversas, ai 0 pessoaicé t4 conversando, eu tb
conversando com VOCé, essas coisas... ai voc@ vaiesessa, quer dizer, pra mim, eu
t6 jogando conversa fora, mas vocé ja t4 assimianoha coisa a outra. Ali tem uma
comunidade, e ali s6 tem negros. Como é que essoglechegou aqui? Ai vem
procurar saber como foi que o pessoal veio, ai gan& descobrir como foi que
chegou, de onde veio, “ah, e teus antecedentesy eoam?”, ai terminou descobrindo,
justamente com um historiador, que depois descaluii ele € um historiador, ai foi
que a gente descobriu. Quando foi depois que Fatiohacomecou andando, ai
disseram pra ir la em Palmares pra ver como é car essa demarcacdo. Ai foi
constatado que tinha sido uma comunidade que tath@ escravos que tinham vindo
pra ca se refugiar e nés éramos quilombola. Queedioi descoberta assim, numa
conversa, um diz um negdcio, o outro diz outroeatg conversa um negocio, Ai se a
gente tivesse certeza, se a gente soubesse, ewseEsBU soubesse ai eu puxava por

papai mas s6 que, pra mim... ndo tinha a minimeide

Deste trecho podemos exemplificar o papel do hétor de Historia do Tempo
Presente, trocando experiéncias, em um papel &bBwnbe ao seu estudo. Percebe-se,
também, a relacdo com o sentido tradicional davpalaquilombo”, relacionada a fuga
e resisténcia de escravos. Nao ha, na pesquidgugquandicio que remeta a isso, mas

56



sim, ao sentido ressemantizado do termo, que fa@ntum campesinato negro

historicamente oprimido. E, mais uma vez, perceba-gdentidade quilombola sendo
construida a partir do estimulo externo, da visémuatro, que nem sempre sera bem
recebida.

De acordo com Maria José, era frequente a vigittopografos a regido e, um
deles, identificado como Fernando, um dia Ihesedigge ‘agora, todos iam saber que
elas existiarh A isso seguiu-se uma série de visitas, as qasi©nze Negras ndo
sabiam a motivacdo, onde elas eram entrevistadas ndo recebiam uma explicacéo,
até a visita de dois historiadores que explicaratas que tinham conhecimento de que

ali viviam familias descendentes de quilombolas.

MJ: Ai figuei meio baguncada com ele, querendo alwsca vida da gente, né? Mas

depois foi verdade.

BB: E a primeira vez que disseram que vocé eraomqbbla?

MJ: Eu disse que néo era! O que pensei? Eu ndogeada, eu digo.

BB: E porque néo era?

MJ: Porque eu disse que eles estavam inventadoenaagerdade... Mas papai num ja

dizia?

Para Conceicdo, que teve participacdo mais ativa pmocesso de
reconhecimento, o marco divisor esta ligado aoatontom o Movimento Negro e
outras comunidades remanescentes de quilombos.

BB: E a primeira vez que vocés escutaram que podamuilombolas?
MC: Pronto. Foi la salgueiro.

BB: E 0 que mudou na vida de vocés? O que vocénaeram disso?
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MC: Primeiro a gente achou meio estranho. Primgioyque pra gente sair daqui pra
ir l& pra salgueiro foi, assim, muita polémica pgente sair daqui porque ai, uns
diziam “vocés tomem cuidado que o pessoal vai stgievocés”. “Vocés vao pra la
comeca a falar e ficam falando demais, daqui a ppgaando menos espera, 0 pessoal

vim aqui tirar a gente daqui e a gente vai perdeterras porque o pessoal vai tomar”.

BB: E quem tinha esse medo?

MC: A familia toda. A familia toda, todo mundoadd® mundo tinha. Ai Fatima dizia:
“sera que vai dar certo, a gente ir?” ai eu dis$é,Fatima, sei 14”... ai Vera sempre
encorajando: “vao, vao que vai certo”, quer dizda@ao encorajava, porque a gente
nao conhecia ela, era so falando. Ai ela dissé.a aenina, Jadion,”"mas vocés vao
porque vai dar certo, vai ser bom pra vocés”. Abmo, que a gente comecou vendo o
gue éramos quilombolas, foi ai quando a gente vent#, que foi dizendo que éramos
mesmo, que era verdade, ai o pessoal disse: “ma®’sgue mesmo assim o pessoal
ainda disse: “Mas sera que isso € verdade? Vocésto cuidado porque isso ai, 0
pessoal ta querendo tomar as terras de vocés,aEsdo € coisa certa, iSso ai é coisa
gue o pessoal fica querendo somente botar conv€ysando vocés cairem, quando

VOCEs menos esperarem, VOcés estao ai...”

O medo foi novamente relatado. Desta vez, maisldiga perda da terra, mas

novamente aparece a resisténcia das familias emndsta possibilidade a frente.

BB: E quando vocés trouxeram para a comunidade?

MC: Quando trouxe para a comunidade o pessoal digou mais descansado mas,
mesmo assim, ainda era com o pé atras, quer digemdo nos voltamos né? Porque
pensaram que a gente nao ia voltar, mas como nldanvos, ai ficou todo mundo,...
nao ficou convencido, ficou quase, mas ai, com goage® tempo é que foi se

acostumando e ai hoje tudo é natural.

O alivio que todos sentiram por elas terem voltagforca o argumento relatado
por Fatima, de que havia 0 medo de que as segesstmacomo escravas. A
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naturalidade ao lidar com o tema atribuida ao ptesgpode ser encarada como uma
institucionalizacdo da memdéria da comunidade, caona udentidade quilombola ja
estrutura e definida, o que nao existia naquele embon por ser um estimulo exterior

com o qual eles lidavam havia pouco tempo.

Maria José relata que recebeu a noticia sobre s#onidpola com muita
naturalidade, ja que ela ja sabia que era porqueadizia, contradizendo a rea¢do que
teve ao contar sobre o dialogo com os historiagdonas ndo gostou da ida de Fatima e

Conceicéo a Salgueiro:

MJ: S6 ndo gostei quando elas foram pra Salguedtodigo: “Vai ndo, vai ndo que
esse pessoal vai...vao botar vocés no tronco 1&4é¥wao sofrer e vai trazer mais...pra
conhecer nos também e levar pro tronco também'mAdélas ja estarem |4, ainda vem

buscar o resto.

BB: E quando elas voltaram?

MJ: Chegou trazendo boas novas, né?

Neste momento do relato, Maria José, em tom diferdas outras depoentes,

diz que néo viu nada de bom em ser quilombolay aiémento:

MJ: Mas, até aqui, eu digo, viu? Nao t6 vendo nadao, eu como quilombola,

melhorar...

BB: N&o?

MJ: N&o. Assim, de verdade, do fundo do meu coragdo. (...) Tem (melhoria) se eu
me esforcar. Entendesse? Porque ndo dizem assenfugw eles tem que fazer um

“cala boca” por nossos antepassados? Mas eu to pracdo esse “cala boca”...

A depoente acredita que as medidas pensadas papukacdo quilombola tem
cunho compensatorio e atribui as melhorias expetagas nos Ultimos anos, ao
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esforco delas mesmas. Porém, reconhece que apmmaseul emprego, um cargo
comissionado na Prefeitura do Cabo de Santo Adustipor conta das relacées com a
Secretaria de Programas Sociais, sobretudo da&earédna Gomes, que ocupava este

cargo na época do reconhecimento, em 2007:

MJ: A secretaria, ela foi...se ndo fosse, a Deumeiramente porque sem Deus nés nao
somos nada, eu ndo estaria trabalhando hoje. Quandar emprego a ninguém com
58 anos? Nesse tempo, eu tinha 50 anos. Ninguéari& isso que eu digo, a ela eu
devo um grande favor. Esse (Prefeito) eu ndo seindo acabar meu contrato, o que é

que vai acontecer. Mesmo eu dizendo que sou quiliamb

Portanto, o fato de ter acesso a secretaria daéptar conseguido seu emprego
podem ser entendidos como consequéncias do rec¢or@mo. E a depoente reconhece
gue o fato de ser quilombola exerce pressdao, megneo ndo decisiva, em sua

permanéncia na Prefeitura.

Para Conceicéo, as politicas voltadas aos remamtescde quilombos tem um
carater de valorizagcdo maior do passado, que guabealoriza-las, diferente do que
pensa Maria José.

BB: E ai as pessoas entenderam o que era ser duilla® Vocés entendiam o0 que iSso

significava?

MC: E... a gente entendia, quer dizer, a gentesgie seja... assim que somos, alguma
descendéncia com...com as pessoas...€...com assrasepassados. Quer dizer, nés
somos a raiz do, dos que... mas a gente... ndodiataa época.

BB: Na época vocés tinham ideia do que significraquilombola?

MC: N&o, nao tinha de jeito nenhum. Com o temperaegvai aprendendo, e assim...

Para compreender o que mudou com o reconhecimesta dientidade, faz-se

necessario comparar a infancia das entrevistapgasaédentificada como dificil e de
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sofrimento, com a infancia das criancas que hoyemina comunidade, no tempo
identificado como “melhor”, de mais conquistas. Qi@ perguntadas sobre o
preconceito racial que sofriam na infancia, Cor&zei@ Adelina tiveram reacgéo
instantanea, aumentando o tom de voz e lamentandm,napesar do assunto ter

surgido apos ter sido perguntado:

BB: Agora, vocé estava falando que é uma comunidaiesd tem negros e vocés
qguando saiam, que iam encontrar com outras comudesiae outros engenhos, vocés

sofriam algum tipo de preconceito?

MC: Olha, na escola, meu deus do céu, misericardia.

AS: Era muito preconceito, que a gente tinha vomtae de deixar de estudar.

MC: E, e pudesse chorar, era choro... era agonia\avce ir pra escola.

BB: Ficavam xingando?

MC: Tudo de negro, até musica cantava... como egajuele menino cantava pra tu?
“negro pé de mata pildo, quando ela pisa estremeeh&o” era muita coisa, muita
agonia. Minha menina, tinha um menino que dizia glaeera pelo avesso. Ai pronto

mas ai a gente gracas a deus conseguiu superais. ena pressao.

Chama atencéo o fato de declarar que essa quisidr@conceito foi superada.
Em que sentido? No fato de ndo haver mais predonoei deste atingi-las de forma

diferente, j& que hoje elas ndo se sentem infar@ido indiferentes a discriminacdo?

BB: Mas foi superado quando vocés...?

MC: Pois €, justamente, mas ai naquele... digam@gpoca que ele chamava tanto ela
assim dizia que ela é pelo avesso ai ela, quandcag@entou mais, ai foi fazer queixa
com o diretor, chamaram a mée dele foi la no calegimée dele pra conversar pronto
ai ele também deixou porgue conversou com ele vidamwleve ter conversado com ele
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direitinho que ele ndo disse mais nada. Mas e asimos as vezes a gente vinha na
frente correndo na frente e eles correndo atrasgeate frases chamando “negra
tocaram fogo na mata “(...) a gente corria que gra nao ouvir, mas de qualquer

maneira a gente ouvia e ficou tudo gravado.

BB: E quando foi que isso foi superado? A partigde?

MC: Eu acho que com o tempo e depois... e agor@rdegsabe que isso é crime.
Discriminacao é crime, ndo € somente pela cor da,Eepor muitas coisas e a gente
pensa que é somente pela cor da pele mas ndaénesma, as vezes, agora ndo me
incomodo mais, mas as vezes a pessoa passa olpaamaoim... eu olhava sim “eu t6
de verde, é?”. Mas hoje em dia ndo me incomodo m&dsporque quero ver até onde

vai, mas nao vai muito longe.

Através do que foi relatado, pode-se inferir ginela existe o preconceito e a
relacdo da historia da filha com sua propria hizstdemonstra que esta superacao é
recente e intimamente relacionada ao conhecimeat@rdtecdo dada pelo aparato
juridico. Este argumento é reforcado quando elajdéz“hoje em dia” ndo se incomoda
“mais”, porém, ainda assim, ela espera a discrigdioaO fato de, hoje em dia, ndo ir
muito longe, pode ser explicado pelo consideréaebmhecimento que as Onze Negras
atingiram na regido. A mesma atitude aparece qupadyuntadas sobre o preconceito

sofrido pelas criangas hoje:

BB: E a gente estava falando do preconceito qués/sofriam na escola quando eram
mais novas. Como € que para as criancas hoje? Cquo® essas criancas se
relacionam com criancas de fora da comunidade? Elafsem preconceito também?

Como elas reagem?

MC: Hoje, eu acho... quer dizer, se elas sofremaelo que pode ser que a gente
também nédo esteja mais levando em conta porquata g sabe a gravidade de vocé
dizer alguma coisa contra a cor da nossa pele. Ajeate ja sabe... talvez eles
escutem... mas tem 0S pegueninos... mas, mesmae, asgiente nao vé, assim mais
tanto, ndo. Talvez o pessoal ja esteja se habitnane tem que ter branco e tem que
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ter negro. Nao sei... eu sei que ndo ta mais tgonento era antes, pelo menos a gente
nao ouve os meninos chegarem e dizer “alguém menchade negro, que nao sei
que“... as vezes sao eles mesmos, assim, brincAhdachama de negro e ele mesmo,
tudo de uma cor s6 ai ndo vou nem dizer nada, aeer hada. Quer dizer: “rapaz, te

olha.”, “da um espelho a ele”.

Percebe-se, pelas suas reticéncias, que Conce#&gicostuma pensar sobre
aquilo, a pergunta a pega de surpresa. Ela recenipge pode ser que exista, mas
assumir isso vai de encontro a dicotomia presentaliscurso oficial que ela esta
levando a conhecimento. Para minimizar isso, atwbpreconceito a outras criangas
também negras, o que acaba por deslegitimar asasfefPorém, este argumento é
enfraquecido quando se fala dos adolescentes @sdul
BB: A Fatima estava me contando que vocés estavarsapdo num nome para a
associacdo e surgiu o nome “Onze Negras” e tiveralgumas pessoas que néo
gostaram.

MC: E as pessoas eram dessa corzinha!(Apontado gzaia proprias peles)

AS: Mas tem um monte dessas mocinhas que diz queacdquilombolas, ndo sao

negras, tem umas gque ndo aceitaram.

MC: As novas.

AS: Nao aceitaram ser quilombola, ndo. Porque &,2emiscigenacao, teve a mistura

do negro com branco ai...

MC: Ficou mais clarinho, ai ja se acha.

AS: Ja se acha.

BB: As meninas, adolescentes hoje?
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MC: Mas deixa que olha para tras, vé seu pai, s&u blha ai!

Estas adolescentes negam serem negras, mas neghémta histéria familiar,
ao nao se reconhecerem enquanto quilombolas,rdadka de Conceicédo e Adelina. Se
a visibilidade da comunidade e sua consequentegdotfrente ao avanco industrial,
vieram justamente de seu patrimoénio simbdlico, wke tEstoria familiar transformada
em ferramenta de reivindicagdo, estas adolescepieando se reconhecem enquanto
quilombolas colocam em questdo o futuro da comuaeidaor conta disso, elas ndo
experimentam a condescendéncia que se tem connaadwmiras discriminatorias das
criangas.

Ainda sobre o episédio da escolha do nome, Masa diz:

BB: E quando vocés fundaram a associacao aqui,estsvam comentando o episddio
gue a Fatima me contou que quando ela deu...quaadés tiveram a ideia de chamar

de Onze Negras teve gente que ndo gostou?

MJ: Eu ndo me importei...eu me amo muito...agorss@unao gosto... se meu cabelo
fosse melhor seria bom, sabe porque?... Seria fAaisde pentear. Agora, eu s6 nao
gosto quando me chamam de preta, negra, agora ecgatumei, mas ndo gostava,
ndo. Nao precisava lembrar...eu ndo tava vendoeritfesse? Isso ai, umas néo

gostaram, mas a maioria prevaleceu e continuourago

Mais uma vez, aparece o incOmodo ligado a cor tarptacionado ao passado.
Nos dias de hoje, ela ja se “acostumou” porquergacamocional ligada a negritude
mudou, alterando também a relacdo com sua ascead@&gra. Também €& possivel
perceber como esta caracteristica, ligada a mendari@scraviddo, era silenciada,
quando Maria José afirma que ndo precisavam dizela que era negra, nao
precisavam “lembrar”. A entrevistada sabe defiekatamente, o que a incomoda em
sua histéria familiar e também demonstra conhedimnsobre a lei que as protegem da

discriminagéo:

BB: E como foi quando vocés foram procuradas fatangue poderiam ser

quilombolas? Vocés ja conheciam isso?
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MJ: Nao! Oxente, tu acha que ia dizer nunca qaeparente de escrava...nuuuunca!
BB: Porque nao?

MJ: Sei ndo... porque nao ia dizer... O pessoal gaga muito. O pessoal
dizia...quando saia....a gente era muito humilhedaescola. Mangavam tanto, fui tdo
mangada. Tinha dia que dizia pra maméae que naoiguiepra escola, ndo. Tava com
vergonha. Hoje em dia eu apelo pro pessoal me chamaegra, assim de verdade,

que € pra eu receber um salario minimo (risosya.gudar.
Ainda sobre a questéo racial, acrescenta:

MJ: O pessoal ndo gosta muito de negro, ndo, miitha. Engole “a pulso” Eu vou
dizer uma verdade: N&do sdo todos, né? Mas vocé gabdem gente... € porque nao
pode estar dizendo “vou tirar aquele negro, aquedsgra dali”. La no meu trabalho
todo mundo gosta de mim. E porque, talvez...pok&tem uma foto da gente, né?

As vezes, aquele que ndo quer engolir, mas quaidai e lembra que aquela pessoa

que ta ali...

BB: Entdo, nesse ponto, a senhora acha que o fatded sido reconhecida como

quilombola foi positivo?

MJ: Foi. Expandiu e melhorou, né? Porque, pelo nseimopessoal fica com um pouco

de respeito.
BB: Que ndao tinha antes?

MJ: Eu ndo acho que tinha antes, ndo. Nao to dizemglocé que tinha dia que eu nao

queria ir pra escola, de tanto que chamavam a gdateegra?

Apesar, de quando perguntada diretamente, terdoegaelhorias apds o
reconhecimento, podemos perceber, novamente, quenwufancas efetivamente
aconteceram. Talvez ndo na forma e velocidade lguesperava, mas assume que o

status social mudou.

Para marcar a diferenca entre suas infancias e aidialtas pos reconhecimento

€ interessante observar o seguinte trecho:
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BB: Pra terminar, o que significa ser quilombolarpaocés?

MC: O que significa ser quilombola? O pessoal die qp0s somos diferentes. Eu ndo
me sinto diferente de ninguém, eu sou igual a todoado. S6 porque minha pele &
escura? Mas acontece que eu penso, eu como, ewwdatmando do mesmo jeito de

todo o mundo, entdo eu ndo me acho diferente.

BB: Mas entdo o que te faz ser quilombola?

MC: Agora s0, que a gente tem uma forca, né? Aegimh o pessoal, que quando diz
assim...outro dia mesmo cheguei no arco iris (Smgecado) ai o rapaz chegou e disse
assim “O comadre, comunidade quilombola!” ai é dajue eu vou olhar logo quem é.

Ai eu olhei: “tudo bom?” ai, o rapaz...ele vinhanggre aqui ai entdo isso ai faz com
que o pessoal, onde a gente chega diz assim: “@o faarte da comunidade

quilombola”, as pessoas correm “vem ca, vamos csare Como € que VOocé ta, como
€ que chega la? Quero fazer uma entrevista.” aaelio que é porque... ndo sei se 0
pessoal... se é a importancia que o quilombola t&€in,sei eu ndo me sinto... pra mim
nao tem, eu me sinto igual a todo mundo mas ep&iseoal sempre faz uma coisa que
vocé se sente diferente, diferente porque semppessoal vem “ah, nédo... vocé é

quilombola?” quer dizer, ndo sei porqué, mas eu,réio.. sei la, tem nada a dizer, que

eu sou diferente. Nao sou diferente, ndo. Sou iguatio mundo.

Apesar das negativas, Conceicdo reconhece ques exis visibilidade e um
respeito aos membros da comunidade que despenmiasidade das pessoas e 0S
destaca. Além disso, a “forca” que passaram aoe per atribuida as disputas travadas
com as industrias do entorno, nas quais suas vdesde 0 reconhecimento de 2007,
devem ser ouvidas, aos oficios a Prefeitura pleiteamelhorias, as pesquisas

académicas sobre a comunidade.

BB: E para a senhora?
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AS: Eu acho que é isso mesmo que ela disse. Agergujlombola s6 € uma coisa que
parece assim pro povo, né, por que pra gente, @ae. valorizou mais, valorizou mais
a gente porque, se quer ir no médico, tem umataecea gente ndo é quilombola? S6
porque vocé € quilombola, ai tem direito, aguelesao a mais. Ai vocé vai pra la para
uma confraternizacdo, uma festa, uma reunido qoe te&s quilombolas ta sempre na
frente, mas pra mim € tudo igual. Agora eles..qodombolas teve mais um valor, a

gente é mais valorizado um pouquinho.

Apesar da resisténcia do argumento da igualdadejira atribui melhorias
materiais apos o reconhecimento. Além do valor, gade ser interpretado como
visibilidade, credibilidade e rompimento com o &uknto em que viviam, ela destaca a
prioridade que as comunidades quilombolas tem e@errdgmados servicos publicos.

As historias relatadas por Maria de Fatima sao,gemal, confirmadas nas
entrevistas de Maria Conceicdo, Adelina e Maria J@sque refletem a memdria oficial
construida pela comunidade apdés o reconhecimertam@m a atencdo duas frases
publicadas no livro Onze Negras, editado pela Roefedo Cabo de Santo Agostinho,

ditas por Maria de Fatima e Maria Conceicao:

MF: “Eu ja sabia que era negra e descendente davescdesde a minha infancia. Me

da orgulho da minha origem, da minha ancestralidadea.”

MC: “Eu ndo sabia que era quilombola. Hoje tentguthro da minha origem?®

Para estas mulheres, ser negra esta ligado amiléaf a sua infancia, a historia
de suas vidas, enquanto ser quilombola é uma ddetdi que veio de fora, foi
construida externamente e incorporada pela comimidiavés da emergéncia de uma
memoria silenciada que possibilitou a reconstrudgigua identidade e era o elo com a
identidade quilombola que chegava e iria ressicgmifa identidade negra deste grupo. O

orgulho relatado por ambas é resultado do esfaegecbnstrucdo da memoria familiar

8 . PREFEITURA DO CABO DE SANTO AGOSTINH@nze Negras2007.
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para transformar algo que foi identificado comoate® por toda a vida e adquire um

certo status social a partir de politicas comp@nisest do Estado.
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As Onze Negras e o Poder Publico: desdobramentos gconhecimento

Governo Lula Cabral

No que se refere as relacdes entre a comunidade diversas esferas do
governo, sobretudo a municipal, € possivel percebavés das entrevistas, dois
momentos distintos pautados por mandatos de dateifjms do Cabo de Santo
Agostinho. No momento do primeiro contato com a woitkade, em 2011, vivia-se a
gestdo de Lula Cabral (2005-2012), vista com mafittismo na época, sobretudo pela
forte atuacdo da Secretéria de Programas Socidisg Bomes, junto & comunidade.
Momento seguinte ao reconhecimento, em 2007, os@steeitavam-se as relacbes com
a Prefeitura, inclusive com a edicdo de um pequemo que tinha como objetivo
contar a historia das Onze Negras e documentarstides sua cultura. Neste livro, Edna
Gomes é citada nos agradecimentos como “nossamhagdpor ndo medir esforcos em
ajudar nossa comunidade. (...) amiga, irmd e aajguhrda.” E é quem escreve 0
prefacio da edicdo, a convite da Associacao, radelaer seu objetivo “promover o
resgate da origem e da tradicdo do povo quilombolanunicipio do Cabo de Santo
Agostinho, sendo uma memdria viva para que tantmersbros da Comunidade Onze
Negras como a populacdo em geral conheca e valarioeltura afro-brasileira,
respeitando os remanescentes quilombolas, povengite contribuiu para a formacéo
da identidade étnico-cultural do nosso municipfoSegue relatando as dificuldades
que as comunidades quilombolas brasileiras enfrentapreservacao de sua cultura, ja
que se afastam de suas origens por razdes sodimeioas, chamando para as esferas
politicas a responsabilidade de garantir a pernw@amédestas comunidades. “E
necessario que politicas publicas sejam implantadasplementadas para que sua
identidade étnico-racial e cultural ndo seja apagsdmemaria do povo brasileiro.” A
entdo Secretaria Executiva de Programas Sociaigsesetiando as acdes federais
desenvolvidas para este fim durante o governo pala chegar as realizacdes do
governo municipal no que toca a promocdo da igdeldacial na gestdao de Lula

Cabral, atribuindo ao prefeito o compromisso pama 0s remanescentes de quilombo

8 PREFEITURA DO CABO DE SANTO AGOSTINHO. Onze Negras, p.11.
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na busca por meios de “intensificar a promocaodadania, a inclusdo social e a
dignidade para todos e todas da Comunidade Onze®léf

Através dos dizeres que Edna Gomes, que ali apamne porta voz de uma
politica publica municipal, representando a posigficial da Prefeitura, sendo esta
responsavel pela realizacéo e publicacdo do |&negssivel perceber a op¢cao daquela
administracdo pela proximidade com as Onze Neg@snpanhando um movimento
juridico que vinha ocorrendo na esfera federalvagala regulamentagcédo dos direitos
garantidos pela Constituicdo Federal de 1988, eord@adiscutido anteriormente neste
trabalho. Existe a preocupacdo em demonstrar gyest@o do municipio do Cabo de
Santo Agostinho estava consoante com 0s procesgosstavam ocorrendo no pais. A
visdo que se tem da cultura da comunidade, poriéag astava profundamente ligada a
uma viséo de tradicdo estatica, apenas como unetigé&p do que faziam e da forma
como faziam seus antepassados, como pode ser apatevés da estrutura de
organizacao da publicacéo.

Composto por 92 péaginas, divididas em 5 capititag, no capitulo 1 a origem
da comunidade (pags. 19-25), no capitulo 2, a eptagdo de cada uma das Onze
Negras (pags. 27-38), no capitulo 3, as politicddigas implementadas na comunidade
(pags. 41-44). O trecho compreendido entre as padih e 80, intitulado “Tradi¢cdes da
Comunidade Quilombola Onze Negras” composto paradede cancgdes, receitas
culinarias, artesanato, divididos através dos subsi agricultura familiar, crendices
populares, danca, musica, jogos, artesanato, calieaervas medicinais, € composto
por fotografias e descricfes na tradicdo que estdoscitada, além de receitas, no caso
da culinaria e das ervas medicinais, e o capitulomtiulado “Recursos Naturais e
Pontos Geograficos”, traz fotos da regido e dos lonesnda comunidade. Nao aparecem
especificamente os nomes dos individuos que reafiza pesquisa documental, ndo ha
referéncia a forma como foram colhidos os depoip®nue integram a pesquisa e a
metodologia utilizada para analisa-los e, apesdnader referéncias bibliograficas ao
final, ndo existem mencdes a elas ao longo doegeatém de ndo aparecerem créditos
das fotos e os nomes dos fotografos aparecerenagpamo aos nhomes de todos que

participaram da equipe.

8 |dem, p. 12.
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Tematicamente a publicacdo apresenta a seguinigiadljvfeita por Maria de
Fatima, na apresentacdo da obra: a primeira paerth sobre o conceito de quilombo
e 0 processo historico que originou as comunidgddéembolas no Brasil, a segunda,
conta a historia da Comunidade Quilombola Onze && g terceira apresenta as Onze
Negras e a ultima mostra suas tradi¢cdes cultugxisie a preocupacdo em reproduzir
as dancas, comidas, musicas, com a intencdo démié@dos como merecedores do
reconhecimento. A apresentacéo, assinada pela Gdaolen relata que o livro era um
sonho antigo, um desejo de “documentar” sua hatue sé foi possivel com o apoio
do Prefeito e da Secretaria de Programas Socikis) ae ser a oportunidade de
transmitir as futuras geracdes sua origem e tradifd@e modo a preservar nossa
identidade étnico racial e territorialidad®.”

Cabe atentar para as diversas e importantes inf@esaocultas neste trecho.
Primeiramente, a necessidade de ver a histériamamidade “documentada”, ou seja,
escrita, revela a no¢do de que aquilo que estéapel pem mais valor e legitimidade,
como se este fato promovesse a credibilidade dbkistfaia e concedesse a ela status de
verdade, algo no qual seus descendentes pudesseasese para conhecer sobre seu
passado, mesmo que seus filhos e netos tenhandorestvindo os mesmos fatos que
estdo ali relatados, inclusive de forma mais cotaerofunda. Disso pode-se concluir
que tem-se a no¢do de que preservar sua identdegfeetir os costumes do passado e
este livro se apresenta como uma forma de encagtaipassado, ou seja, para as Onze
Negras, recém reconhecidas como remanescentesildentaps, o livro constitui-se
como a forma de perpetuar sua cultura, como demaoadtecho da apresentacdo onde
se diz que, no ultimo capitulo, as Onze Negrasoser@stradas do ponto de vista de
suas tradicbes e os temas que as compdem “sesimdos por meio de material
fotografico e musicas”, com certo carater didatidgparece ainda o tema da
territorialidade, muito presente nas entrevistas gardo posteriormente analisadas,
reforcando sempre a ideia de que a comunidadeod®ger tirada dali, ja que as terras
foram adquiridas por seus antepassados.

No que concerne as imagens do capitulo sobre disdes culturais, temos um
primeiro grupo de fotografias buscando retratadentidade cultural relacionada a

busca pelo reconhecimento como remanescentes ldenos, onde sdo valorizadas as

8 |dem, p. 13.
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raizes negras, com o0s grupos de danca da comurédadas vestimentas e pinturas
posando para as fotos em posi¢cdes espetacularizagesduzindo passos de dangas, ou
imagens de jovens da comunidade com trancgas hetosa
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Estas quatro fotos aparecem no livro em sequésem legendas e nelas
podemos observar jovens posando para o fotografproria comunidade, sendo
assistidas por outros jovens e criancas. Nas fibteslll, vemos as jovens posando
diretamente para o profissional e podemos percabercerto grau de timidez em
algumas meninas, enquanto outras parecem maisrZvEs naquele espetaculo que
esta sendo encenado. Na foto IV, temos um momeqtiado pelo fotdgrafo durante a
apresentacao, onde a jovem quilombola aparece maitoal e satisfeita. Ao longo da
sequéncia as jovens ndo sao identificadas e hdaspen pequeno texto sobre as

oficinas de danca da comunidade antecedendo agdfits.
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] s il P _
Apresentagéo cultural Crianga comendo macaiba Fotos V e VI

As duas fotos acima tem em comum o penteado dgaatipicamente africano.
A esquerda, uma jovem posa com a camisa da conuen&lam instrumento utilizado
nas apresentacdes e a direita, vemos uma criaegaagece nao estar posando, mas esta
posicdo natural pode ser relativizada se repararemesseu sorriso envergonhado
enquanto morde a fruta. As legendas sao bem getasaé ndo ha identificacdo das
fotografadas.

Mulher fazendo trangas

74



Foto VII

Crianga de Grupo de Danca

Foto VIII

Mais uma vez, aparece a valorizacdo do penteadoaguedentifica as suas
origens africanas. Importante perceber que nentamein aparece nessas fotografias e
isto, provavelmente, se deve ao fato da assocs@é@tbrmada somente por mulheres,
havendo a busca por essa identificacdo femininacataunidade. Novamente as
legendas néao identificam as fotografadas e, nestess, o fotdgrafo parece captar
momentos que estdo acontecendo a sua volta, jAsgoesmas ndo olham diretamente
para a camera.

Em um segundo grupo de imagens vemos as famil&islas de forma rotineira
posando para o fotografo.

75



Srupo Onze Negras

Grup Onze Negras

Fotos IX e X

Nestas fotos € interessante perceber que todas esitados para o fotografo,
em pose geralmente utilizada para registrar fasikatando em um momento de maior
naturalidade, os penteados de trangas somem nassjov que apresentam cabelos
alisados - e apenas permanecem em algumas dasnuanberes que coordenam a

associacao, apresentadas na foto X. Na foto delidafhX) os homens aparecem,
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mesmo que separados das mulheres, se concentratidgita, enquanto elas estdo a
esquerda, mesmo entre as criangas, e ha a idegéificde se tratar da familia de Maria
da Conceicéo, mas nem ela, nem qualquer pesso#odsab identificadas.

Interessante notar que, segundo relatos de memtmosAssociagcdo em
entrevistas realizadas em setembro de 2011, apiihe de 2013, a comunidade ainda
padecia de problemas estruturais sérios, como éneiasde rede de esgoto e a
diminuicdo da profundidade dos poc¢os devido as dgmnalteragcbes ambientais
causadas pelas inUmeras industrias em construcdatoimo do terreno. Estas questdes,
ja existentes em 2007, ndo séo citadas no livnm me texto escrito, nem através das
imagens. Apesar disso, no trecho da obra assinasldtvamente pela comunidade, é
enfatizada a satisfagdo de todos com o resultadd ¢ 0 reconhecimento de que seu
conteudo os representa. Em entrevistas realizad@&0&3, a opinido permanece, apesar
de certa reticéncia em relacdo ao fato de estalosgravado. Quando perguntada sobre
0 assunto, Maria da Concei¢cédo fez uma pausa, glaca o gravador e confirmou a
satisfagdo com o livro. Esta atitude nos faz goeati se de fato esta satisfagédo existe ou
se a declaracao teve a intencdo de nao entrar efitac@com a nova prefeitura, que

ainda nao construiu uma relacao sélida com a Catadei

BB: A prefeitura fez aquele livrinho de vocés em@72@omo foi? Eles procuraram

VOCES?

MC: Foi. Porque a gente ja... a Secretaria de Pageas Sociais a gente tinha acesso.
Ai pronto, ai 0 que a gente precisava tanto quantsso... talvez é por conta disso, é
porque € preciso fazer projeto mas eu acho quedieenter quem faca e como faca.
Porque ai a gente... quando foi um belo dia queakgbstava muito dessa comunidade.
Era muito muito muito muita pegada. Eu ndo sei agoorque... é ela porque ela ta

mais pra la, mas é porque ela ta sem... t& demaimdos atadas ela ndo pode... ela

nao tem mais assim, os direitos que ela tinha goaata era dos programas sociais.

BB: E quem era o prefeito na época que ela eracees@ria de programas sociais?

MC: Lula Cabral. Ai, entdo ela agora nao tem, assim que vocé precisava falar com
ela, no dia ela podia ndo poder fazer agora, massnexrde, ela fazia e agora nao ta
tendo mais esse...ndo ta podendo mais ajudar.
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BB: E quando aquele livrinho foi produzido, o qoeé&s acharam?

MC: Eu mesma nem acreditava que aquilo ia aconieqae aquele livro ia ser

editado... acreditava, ndo. Ai veio Edna: “vamozeia ndo sei que”... a gente andou
muito. Era muita coisa que tinha que fazer o negdtas gravacdes ela (Adelina)
cantando os cocos dela e a gente ia sempre grasadentro dos matos. Num lugar
que fosse centralizado... quero dizer a gente achd@®ra que isso ai?”. Nao ia dar

certo, ndo... de jeito nenhum eu nao dizia queaiacgrto. Por conta disso que, no dia
que foi langado o livro... meu deus, olha, foi muwhoro porque a gente nado achava

gue ia acontecer.

BB: E o conteudo do livro, o que tem nele, vocé&mmacque representa bem a historia

de vocés, foi uma pesquisa bem feita?

MC: Foi... Eu acho que foi.

Em contrapartida, apesar de nédo ter controle smprejeto e o resultado
final, os membros da Comunidade buscaram deixaraasas do que consideravam ser
digno de registro através das escolhas de quaisfesiagdes culturais deveriam
aparecer na publicacdo. A preparagdo das menioas, pinturas que lembram as
decoracOes de escarificacbes na pele, os pentdadosncas, os tecidos coloridos das
roupas deixam transparecer a intencdo de legitsmarcondicdo de remanescentes de
quilombos. Quando fotografados em situacdes cotidiaem familia ou em encontros
entre as Onze Negras, as roupas sdo as ordinatemssadas na regido, os cabelos
aparecem alisados e colocados de forma que podeemssr que aquelas pessoas se
arrumaram para posar para a equipe da Prefeitusa, buscavam representar a si
mesmas de forma esteticamente bonita para os s€b8es contemporaneos, € nao a
Comunidade de Remanescentes de Quilombos Onzed\Né@s visitas realizadas para
o recolhimento de entrevistas, a Unica pessoa sistao penteado de trancas foi a lider

comunitaria, Maria de Fatima.
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Em 2011, as Onze Negras fizeram parte de outracaghb oficial, desta vez do
Governo de Pernambuco, quando Eduardo Campos acupawincipal cadeira do
Poder Executivo. O caderno editado pelo governadast através da Secretaria da
Mulher, intitula-se “Mulheres Construindo Igualdadeaderno Etnicorracial” e traz
uma homenagem poéstuma a Antonieta Maria da Silé®, de Maria de Fatima. Nela,

lemos o seguinte texto:

Uma das nossas homenagens vai para essa mulher
guerreira, que Ilutou pelo reconhecimento do
Quilombo das Onze Negras, no Cabo de Santo
Agostinho.

Dona Toinha, como era conhecida, plantava e
cortava cana, lavava roupa, para fora, e exercia,
ainda, o oficio de parteira, herdado de sua mae. A
familia de Dona Toinha era descendente de
africanos e africanas, escravos no antigo Engenho
Trapiche, que, depois, se transformou em uma
usina. J& em liberdade,a familia fez um acordo com
0 proprietario da usina, para que, em troca de

um pedaco de terra, pudesse continuar trabalhando
no plantio de cana-de--agucar. Antonieta Maria da
Silva teve quinze filhos, dos quais onze
sobreviveram.

Devido as dificeis condi¢gbes financeiras, da época,
ela e seus filhos tiveram que trabalhar no canavial, e
as criancas nado puderam estudar. Porém, quando
adultos, eles ingressaram no Programa Chapéu de
Palha, na gestao do entdo governador Miguel Arraes
de Alencar. Dona Toinha faleceu em 24 de
novembro de 2006, dois anos apos O
reconhecimento de sua comunidade, pelo Governo
Federal, como sendo remanescente de um
quilombo.86

No texto da publicacdo voltada ao papel das mutheee constru¢cdo do Estado, a
histéria da familia é contada através do viés feminsem mencéo aos trés homens que

adquiriram os terrenos onde hoje encontra-se a mioiade. A mencdo vaga ao fato de ser

descendente de “africanos e africanas” que viviartooal como escravos parece ter sido feita

8 PERNAMBUCO. Secretaria da Mulhéviulheres construindo igualdade: Caderno Etnicorgdki
Secretaria da Mulher; Organizacao e texto: Celmarks, Cristina Maria Buarque, Fernanda Meira,
Lady Selma Albernaz, Raiza Cavalcanti, Rosangelez&e Rosério Silva. — Recife: A Secretaria, 2011,
P. 147
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para justificar sua dificil condicdo de vida e sudusdo como homenageada naquele caderno
porém, ndo demonstra que tenha havido uma pesquésa profunda acerca da vida de
Antonieta. O texto também cita um acordo com o petdrio da Usina, mas nao faz referéncia
a compra das terras. Para terminar, o trecho d¢denga como um programa do governo mudou
a vida dos filhos de D. Antonieta porém, cabe temsque este programa néo foi citado pelas

depoentes ao longo dos relatos.

Além deste trecho, as Onze Negras também apareocenapitulo intitulado
“Saudacdes Quilombolas”, onde a luta das mulheedsspdireitos da comunidade é
ressaltada e os ganhos obtidos por elas, bem cgadieipacdo em programas sociais

do governo estadud.

Governo José lvaldo

Os novos contatos com a comunidade deram-se em @@®L4, ja sob o
governo de José Ivaldo Gomes (2013-atual), anteeote vice-prefeito da gestdo de
Lula Cabral, tendo Edna Gomes como vice-prefeifeesar de destacarem as melhorias
em geral, as entrevistas deste periodo retratarcentm desanimo e um afastamento da
Prefeitura em relacdo & comunidade. E possivelepercuma atuacdo maior da

associacao junto as esferas Estadual e Federal.

BB: E como ¢é a relacdo de vocés com a prefeitutaa®)

MC: Nao tem relagcdo nenhuma com a prefeitura agdhanca mais eu tive acesso a
nada. A gente foi...teve esse seminario que a deintgarticipou.

Ai pode ser que agora... pode ser que a gente gamsiegar perto dele, falar alguma

coisa mas também t4 muito pouco tempo, né? Fenomue ele faz ai, talvez pode ser
que ele ainda nao esteja assentado. Ainda ndosepiaas dele direitinho... faz pouco

tempo, mas com o Lula foi mais rapido, viu?

AS: Por causa de Edna?

87 |dem
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MC: Justamente, por causa de Edna, que ai Edn&ecaetaria de Programas Sociais,
ai virou vereadora, ai... mas sempre a gente, glieer pra vocé falar com ela, vocé
fala com ela. Agora... pra ela fazer alguma coisgué ela ndo pode... ndo pode porque

ela ndo esta tendo acesso... ai ele bota...ai tam®secretarias, ai fica meio dificil.

Nesta entrevista, realizada em 2013, Conceicéerjgonstra que apés a troca de
governo, as relacbes se distanciaram, apesar dbpafeito ter sido vice no governo
anterior e da maior articuladora entre governo gipai e comunidade ser, hoje, a vice
prefeita do municipio. A mesma mudanca apareceelator de Maria de Fatima, em

entrevista de setembro de 2014:

MB- Como é a relacdo com a prefeitura do Cabo?

MF- Olhe, outros governos que estava ai na gedtihula Cabral a gente teve um
grande avanco, um grande avanco, toda secretargeiate tinha espaco, e toda
atendia a nossa demanda, hoje é fechado, hogntegédo tem o espaco que a gente
tinha, o espaco resumiu muito, € preciso voc@rne discussao, € preciso Vvoceé ter
uma confusdo, € preciso vocé ameacar até quehaanar o Ministério Publico para
poder vocé conseguir um direito seu, e sé acenfgarque eu sei onde esta o direito,
eu sei onde esta a lei, e eu vou diretamente déa, esta aqui, quero assim, vai ser
assim, porque eu fui para Brasilia, e la em Brasi isso aqui, o Estado € isso aqui,
o Cabo tem que fazer de acordo com que a comdeidguer e a verba que chega,
porque comunidade quilombola traz muita verba paraunicipio, muita verba, e eles
tem por direito de perguntar a gente 0 que a geuier para poder aplicar a verba,
porque quando a verba vem, porque alguém em Brxasita cobrando e esta pedindo,
Nno caso eu sou da comisséo estadual, e todo odeé&is em dois meses a gente vai
para Brasilia.

Pode-se perceber que neste momento a relagcdo poneo municipal é mais de
conflito e cobrancas do que parceria e conciliagégartir do momento em que a
Prefeitura ndo mais respondia de forma satisfat@msaanseios da comunidade, esta foi
buscar amparo nas esferas superiores e, sobretedoaparatos juridicos que a
protegem. Com o governo de Lula Cabral, as relactiaaspareciam certa

romantizacdo, eram mais emocionais, com uso freguim ideia de sonho realizado.
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Esta ideia ainda aparece ao se referir ao novorgoyporém, embasada em questdes
praticas, como € possivel perceber através doardehMaria de Fatima, da mesma

entrevista:

MF - Olha, um sonho que esse sonho ndo e meudacomunidade toda, € um posto
médico. Questdo da saude é um desafio muito grgrata nds aqui, a gente tem que
pegar ficha, sair daqui para o Manoel Gomes de ragdda para pegar uma ficha, e
quando é para especialista a gente ndo conseguesomo tenho um conhecimento la
dentro, Conceicéo,... quem tiver um conhecimenmjoecajuda a populacao, € que pega
para um, pega para outro, pega para um, pega [@at®o, mas para qguem nao tem o
conhecimento... minha filha tem que chegar de ogalia, e as vezes nao pega. Entao
assim, um sonho que eu as vezes eu comentou quem que Deus antes de me levar
me amostre esse posto médico dentro da comunidguesto ja estava para comecar
esse ano, mas infelizmente o prefeito que entmwue ele disse que aqui néo
precisava um posto médico, eu perguntei, “comoe ¢60 familias, e ndo precisa de
um posto meédico meu amigo? Que esse posto médievenaer a Vila Herminia, o
que tem mil e poucas familias, vai atender quildmlionze Negras, vai atender Sao
Caetano, tem para mais de duas mil familias?”, aidiggo a ele, é aquele negécio,
guem estd com o chicote na mao da cipoada dm ggie quer, ai com esse prefeito
que esta a gente ndo vai ter esse posto méaias a gente ja fez uma demanda ja.
Ja entregamos para o candidato Paulo Camara e gatreos outra para esse
Armando, porque se um dos dois ficar jA sabe a ddmale todas as comunidades
quilombolas do estado de Pernambuco, a gente ja texmanda, a necessidade...

Neste caso, onde temos uma questdo que mexe e@ovemte com Maria de
Fatima, visto que o0 acesso a comunidade é muijadicado em épocas de chuva, o
que aparece como outra reivindicacdo das Onze Blegra socorro médico se torna
dificil, o conflito aparece mais claramente e ofélte € pessoalmente responsabilizado
de impedir a construcdo do posto médico. Porém, relacdo a estrada, uma
reivindicacdo muito antiga, a briga passa a ser @&drefeitura, e ndo com um Prefeito

especifico:
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MF - A outra é essa estrada, € um desafio muitmdgaessa estrada, minha filha, a
gente é sofrido muito com a questdo do acesstgnjaum documento no férum, ja
fomos para Ministério Publico, ja brigamos detéesom a prefeitura, passa por ndo
sei quantos prefeitos, todos prefeitos que passda municipio, ndo sei qual é a

demanda que eles nunca querem ajeitar a nossadestrguando € para buscar voto
vem, é deputado, é federal, estadual, é prefeitml@, mas para ajeitar essa estrada é
um gargalo, € um desafio muito grande, eu ainda uej desafio da estrada maior do
que o posto médico, vocé acredita? Porque o postdico € lei e tem verba, a estrada
é lei, mas nao tem verba pela federal, mas pekdesiem verba, porque a gente paga
imposto, mas a gente ja estad brigando na pautau@ wai ter uma lei, jA estamos

lutando e ja vai estar sendo aprovado para o estauligar o municipio fazer melhoria

nas estradas de comunidade quilombola em zona eusakentamento e indio e tudo.

Mais uma vez podemos perceber o recurso as inagneaiores, visto que a
Prefeitura ndo mais atende aos anseios daqueldagépuMaria de Fatima demonstra
conhecimento sobre estas questbes e pressionasatdey meios juridicos para a
resolucdo do problema. J4 que o municipio ndo mesigonde satisfatoriamente aos
pleitos, cabe cobrar do Estado para que pressiomenicipio, tornando, certamente, as
resolucdes das questbes mais lentas e custosaspriesesso impactou, também, na
lideranca de Maria de Fatima dentro na comunidadeentrevista de 2014, Conceicéo
relatou as pressdes que sua posicao vem sofremaiiosive com a perda da presidéncia
da Associacdo dos Moradores, Pequenos ProdutorassRuQuilombola Onze Negras
do Engenho Trapiche para uma das Onze Negras;s@ainclusive, cujo nome néo foi
dito na entrevista. Segundo o relato de Conceihdoyma pressdo dos homens da
comunidade para ganharem espaco politico. Nestbotrdo relato, Conceicdo nao
parece se sentir segura para relatar o que estdeaendo politicamente. Maria de
Fatima, que estava ao seu lado, apos ter dado degmimento, insere sua opiniao

sobre 0 assunto, que nao apareceu em sua propeaisia.

MB - Mas que desafio é esse que Fatima esta dizeqde vocés estdo passando

agora, pelo fato de serem mulheres de lideranga?
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MC - Porque ai agora para eles ficou meio ruim pecpi eles dizem, as mulheres
estdo liderando e eles ndo querem ficar... Ndor@édm? Ai acha que a mulher é para
la e o homem para ca, homem é mais do que a mulberndo é mais, ndo tem mais
isso, antigamente a mulher so6 tinha direito de rdkfe galinha, cala a boca menino,
mas hoje nado, hoje os direitos sdo iguais, queerdia mulher sai para trabalhar, o
homem também sai, se 0 homem sai para trabalhanlhemtambém sai, se o0 homem
bota comida dentro de casa a mulher também botgnmmeque ela ndo queira
participar da feira, mas ela participa com algumaisa dentro de casa, compra um
movel, ajeita qualquer coisa assim, até para elesmmeajudar se ele um dia perder o

trabalho, ela esta ali para substituir, apesar desendo acharem muito bom, mas...

MF - Nao esta gravando nédo a minha fala, esta?

MB - Esta.

MF - O maior desafio para a gente porque a lidemrigdo € mulher, e quando a
comunidade cresceu tudo a lideranca juntou, tude tgm aqui foi a gente, lideranca,
que trouxe, estad entendendo? E eles ndo admitémhoje eles querem fazer conflito
para tomar a nossa chapa, mas mesmo que entre, colmocou agora, uma mulher na
associacdo, mas a gente vé que tem mulher quersldher, mas ela puxa para o lado
do homem. Mas nossa luta ndo para por ai, que ¢éegeem do sangue, e a gente néao
vai desistir, quer seja 0 homem que esteja dedreniem quer que seja, a gente nao
pode desistir da nossa luta, porque a nossa luanéb veio por acaso, a nossa luta a
gente sente a energia e a necessidade, entdo a,gapsmo que a associacdo nunca
vai chegar a ser dobrada pelo homem, se tem umhemé a gente vé que ela ndo tem
o perfil ou mesmo ndo quer entrar na luta, que essiéher que esta hoje € uma das
Onze Negras, inclusive é minha irma, fui eu mesngaedegi ela junto com o grupo, a
gente jogou ela de dentro, entdo a gente esta tanddesafio muito grande porque ela
esta abrindo méo para os homens entrar, e os hoopesr®m entrar de todo jeito, mas
eles querem entrar parta destruir o que a gentestraru, mas sempre eu ligo para ela,
converso com ela, digo, a gente vai em frente,rdegrao vai desistir, entdo, assim,

eles nunca se incomodaram de ver o que ele vélidej@ado por mulher, de vez em
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quando a gente sente o choque, o desafio, mas ma&ssia a gente ndo abaixa a

cabeca, a gente levanta a bandeira de luta e aggemtinua lutando.

A partir das falas de Conceicdo e de Maria denfatipode-se perceber que,
hoje, os conflitos internos sdo mais um obstacuerasuperado na conquista de mais
direitos para as familias. Podemos supor que ditoesmao tenham surgido apenas a
partir deste momento, porém, nos quase dez anogagsaram desde o inicio da busca
pelo reconhecimento, a partir de 2013 as conquistsgriais e simbdlicas chegaram
com mais dificuldades do que vinham chegando at&ogemlesde o reconhecimento
enquanto remanescentes de quilombos. Este coritagibzou a posicdo de Maria de
Fatima e criou condigbes para que 0s grupos ifsiéhis com sua lideranca,
encontrassem espaco dentro da comunidade. A qulsiaodomodo dos homens com o
poder das mulheres também néo deve ser subestijhaglze estamos falando de uma
comunidade onde as mulheres, em sua maioria, ages@abalharem bastante desde
muito jovens, retornavam a comunidade para casaareseus filhos, de onde podemos
depreender que o mais comum entre estas familea® éromem ser visto como o
provedor do sustento. Esta hipotese € confirmadgessarmos que, apesar da
associagcdo ser formada por mulheres, os trés ptéapos originais dos terrenos eram
os homens da familia e o0 embrido da associacaanriagrupo de mées que buscavam
uma representacao para os trabalhos de artesamatfazjam enquanto criavam seus
filhos. Mais uma vez, percebemos o carater mitara fala de Fatima, diferente da de
Conceigdo. Enquanto esta da destaque a quest@mdog parece atribuir os conflitos
a uma esperada submissdo das mulheres, para asiepte da associacdo os homens
querem a destruicdo do que ja foi conquistado, glg® prejudicaria a todos, e se
utilizam de um espaco no poder de outra mulhensprarecendo o carater politico da
disputa.

Perguntada sobre a lideranca de Fatima, Concesg@ionde:

MC - A lideranca de Fatima, justamente, semprepebea para a comunidade. e sempre
chama pessoas para participar, como assim? Comocefeseguiu formar as Onze
Negras, quer dizer, foi um conjunto, todo munddgumas sempre ela liderando, ai
entdo, quer dizer, se, eu digo, se ndo for elasogessoa nado vai fazer, de jeito
nenhum, mesmo que tenha, pronto, como agora nacias8o ela ndo é mais a
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presidente, ndo é por nada, é o tempo dela tambknja tem muito tempo entéo tinha
gue mudar, de qualguer maneira tinha que mudar,, ragsela ndo faz, assim, a luta
dela presidente da associacdo ndo é como a de Ratitatima entra em todas de
cabeca, esta entendendo? Ela entra de cabeca, etra ela faz somente assim, o

basico, ela faz também o dela, mas s6 ali o basico.

A depoente defende a lideranca da ex presideatigbei a ela os ganhos obtidos
até entdo, ao mesmo tempo que minimiza as dispu&sas, declarando que Fatima ja
estava a muito tempo na presidéncia e este sanatiwo para sua saida. Apesar de
Conceicéo ter falado sobre este afastamento, @ &isua propria saida dos trabalhos

da comunidade, que foi citada por Maria de Fatima.

MF - Ela sempre foi mais teimosa, por isso ela ghaivice na associacao, ela € minha
vice na comissao, ela andava muito comigo, viajavgente viajou muito meu Deus,
sofremos muito, hoje ela esta mais acomodada tambénui uns dias estou me

acomodando, que vai chegando a idade, o estresse...

E as pernas também que n&o aguenta mais.

SO tem que ir 14, ndo tem outra que substitua ala pne acompanhar, eu sinto muita

falta, porque onde que o pessoal via ela era ela.e e

O afastamento, atribuido a idade e a salude deraomsta mudanca bastante
profunda nos rumos politicos da comunidade. JA4 desde a primeira visita a
Salgueiro, foram Conceicdo e Fatima as porta vdagsOnze Negras e responsaveis
por transmitir as familias o processo pelo qualedam passar para que fossem
reconhecidos como remanescentes de quilombos.niisganca denota uma nova fase
do processo de reconhecimento, com a consolidaggidickitos até entdo conquistados
e o papel fundamental da juventude para dar cadtide ao processo ja iniciado.

Nesse sentido, tanto Fatima quanto Conceicdo lpemteque as criancas e
adolescentes ja tem e terdo uma experiéncia esoolién diferentes das suas. Ao se
referirem aos seus estudos, ambas relatam asldi#irs enfrentadas, em oposicdo a
situacao atual. Relatam, também, que hoje a edeotmmunidade esta preparada para
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ensinar as criancas que nao devem ter vergonhaales e nem devem se sentir

submissas por isso.

MC - Eu tinha muita vontade de estudar, eu sempee ruita vontade de estudar,
agora, ndo deu para eu estudar porque quando eupama ca, quando eu comecei
fazendo o magistério aqui no Cabo papai era queméabuscar, mas sO que papai ele
era doente, tinha dias que ele estava com a cafeeando aguentava coitado, andava
assim, com a cara para cima e com a cabeca toniy, dizer, eu ndo ia forcar papai a
me buscar todas as noite, as vezes estava chovdedmite, e a gente ia por ai afora
Nno escuro, Ndo era perigoso porque aqui a gentepeerfoi pacato, as vezes tem
algumas coisinhas, mas gracas a Deus... Mas s@&ua dificuldade para ele, ele ndo
tinha mais idade para estar nesse lesco-lescoraitp, eu desisti, de verdade, mas eu
sempre dizia, eu queria que alguém da minha familia sobrinho, um filho, eu me
realizar na pessoa, neles, estd entendendo? Eu reenipia, Miga (a sobrinha
Valdirene, professora da escola da comunidade),estuda, vai fazer, vai ser
professora, porque tu vai estudar, tu vai fazdfu.esqueco como é o nome do outro
curso, mas ai é melhor tu fazer magistério, pedaggprque para pobre € melhor ser
professor, era dificil, agora ndo, que agora temitmunais facilidade para tudo que
cursos tem demais ai para o pessoal fazer, se foenrabalhar, mas antigamente nao

tinha, era somente ser professora ou entdo dorcasa.

MB - Vocé tem filhos?
MC - Duas.

MB - E como é que estdo as meninas hoje, elas estudrabalham?

MC - Uma estudou mais que foi Fatima, ela quasetgotava faculdade, ndo tentou
porque ai a gente também nédo dava, assim, a dificld era grande, ou bem vocé fazia
de cuidar de estudar ou bem vocé pensava em coesil, essas coisas todas, e a
Fernanda ndo, a Fernanda era mais preguicosa, @laca gostou de estudar néo, a
Fernanda terminou a quarta série a pulso, quer ilizerminou o regular a pulso,
terminou a pulso, mas que ela quisesse mesmo rdond ndo, Fatima ela tinha
vontade de estudar, agora, ndo teve oportunidadge kla tem e n&o quer, que a
faculdade fica ali bem pertinho, a FACHUCA ali beF ACHUCA é bem pertinho da
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casa dela, ela mora la na Vila Feliz, ai ela podiaiito bem, Fatima, vai fazer
administracao, vai fazer qualquer coisa, eu vou,vew, mas, pronto, e o tempo

passando e eu sei que agora ela ndo vai mais.

A mesma ideia aparece na fala da Maria de Fabnmide o0 estudo aparece como

um direito:

MF - Eu tive uma infancia sofrida porque eu nacetoireito de estudar, eu nao tive
direito de escolher um futuro melhor para mim, estéendendo, que hoje eu podia
estar num futuro melhor, mas apesar da criacdoeuéve, do processo que eu passei,
eu sou feliz e agradec¢o a Deus pela a criacdoagumeus pais me deu.

No relato de Valdirene, professora, uma das Oremgraé, que estava como 35
anos em setembro de 2014, quando foi entrevistadagja, da geragdo seguinte a das
demais entrevistadas, a educacgdo atual tambéncapamo melhor do que a sua, mas
sem a acentuada oposi¢cdo em relacdo aos seus anestudlo por ter conseguido

estendé-los até completar a graduacao.

MB - E vocé que trabalha com crianga, assim, o que vpeé@sa dessas criangas que

VOCé esta ensinando, como € que vocé Vvé, visluralftauro para elas ?

VS - O futuro deles garante que vai ser melhor we..qNao s6 o meu, mas como dos
meus antepassados, porque assim, hoje em dia oontudderente, tem muitas coisas
boas, mas também tem muitos coisas ruins, e vot§ue saber instruir, porque assim,

aqui € um mundo, 4 fora se a crianca nao for bstrueurada la fora ela pode cair, em

droga, prostituicéo.

MB - Mas vocé vislumbra um bom futuro para eles?

VS - Com certeza, com certeza, e sempre para alesaresquecerem de onde eles
vieram, que sao, para eles sairem daqui e mosteapmde eles vieram, porque sao
negros, descendentes de escravos, e moram numaidawhe quilombola.

MB - Vocé passa isso para eles?
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VS - Passo. Ndo sO eu, mas a escola, a escola mtentrabalho voltado para a
comunidade assim, para 0s meninos, porque assién.perderem a identidade deles,

sempre de serem que Sao negros, que N&o SA0 MPEERIROISA0 SOMOS MOrenos.

Por ser professora na escola da comunidade, t ré&a Valdirene torna-se
exemplo da consciéncia que esta sendo trabalhaga o0 mais jovens. Pode-se
perceber que ha a identificacdo com a escravidéuo, & negritude e com o fato de
serem quilombolas, sem que pareca existir umaagfi@aentre estas questdes. Maria de
Fatima, em momentos diversos da entrevista, retarrguestdo da educacéo, sob
diferentes pontos de vista: como um direito, jdisado anteriormente, como resultado
do trabalho e como questéo racial e social, conu® [®@&r visto nos trechos a seguir,

sem que, no entanto, um ponto de vista exclua®utro

MF - hoje a gente vé nossos filhos ai numa asooldelo, numa escola de qualidade,
a gente vé ai a questao da faculdade que terfaatldade agora para a pessoa que €
negro, tem cota, mesmo que classe pobre tamb@nditeito a uma faculdade... Ja
tem aqui, a menina ja terminou o estudo, que aatgsnte ndo tinha nem como a gente
estudar, e hoje aqui faz até a quarta série, dampumeninas vao para Cabo, recebe
vale-transporte, a luta da gente conseguimos trartspa gente nao tinha transporte, a
gente saia de pé daqui para 0 municipio, agora tiemsporte para os alunos ir para
escola, entdo ganha a questdo do vale-transporte,ajes ganham o vale- transporte.
Entdo assim, muita coisa para os nossos filho&itaro ja foi completamente
diferente, completamente diferente, hoje tenmelguguestdo, ndo estuda quem néao
quer, ndo faz faculdade quem né&o quer, porque duagrmina a faculdade a gente vé
ai a questdo do ENEM, disso e aquilo, concursoipablpessoa se escrever, a questao
de internet que antes a gente ndo tinha acesge jdtem acesso, aqui na comunidade
mesmo a gente ja tem computador, ndo tem intenm&$ tem o modem, a gente ja

coloca, comeca a pesquisar, ja fica por dentro.

()

MF - ... entdo a comissdo... a gente ja faz aapssita, educacao diferenciada, o que
€ educacao diferenciada? Educacéao diferenciadaesvegja a gente negro num espaco
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como uma pessoa igual a todos, ndo veja a gent® &ani, ndo veja a gente como a
Tia Anastacia, ndo veja a gente como aquela negritié cozinha, a gente quer ter
direito igual. Entdo a educacao diferenciada a gepéde que trabalhe muito em cima
dessa questdo, e ndo va para televisdo s6 brahquiva toda raca, toda etnia,

entdo assim, que as professoras na escola dé amlaluno dizendo o que € ser
quilombola, o que é ser negro, porque as vezesronm tinha o trauma que eu tinha
antes, ndo queria ser negra, hao queria ser guidola, porque eu ia para senzala,
entdo se der essas aulas desse jeito ele nunagueagr se identificar que ele € negro,

tem que dizer vocé é negro, vocé é filho de isgpudo, mas vocé é liberado.

A educacgdo esta sendo vista, aqui, como formaataqver a igualdade racial,
de diminuir o preconceito, aproveitando os direjasantidos pelas politicas publicas
de cotas raciais e socioecondmicas para garaetas criancas uma vida melhor do
que a de seus pais e av0s. Porém, a educacao taébéfarramenta pensada para
ensinar aos mais jovens a historia das familiesseetras onde vivem com o intuito de
garantir que nao as perderdo no futuro. Novameptessgivel perceber que, apesar de ja
serem possuidores da terra mesmo antes do recomdmgoj situacdo rara entre as
comunidades quilombolas brasileiras, o fato densemmanescentes os protege do
desmembramento dos territérios a medida que ossdoriginais falecem e estes sao
divididos, mas também os protege do avanco dasstinas atualmente instaladas na

regiao.

MF - Quilombola é um conjunto familiar que fugigue a gente nado fugiu, que
jogaram a gente, a gente foi obrigado a estar agua gente agradece de estar aqui,
entdo saimos do espaco que a gente estava fongaslo® aqui, entdo aqui ja tentaram
tirar a gente daqui e jogar para mais longe, magsiiaa gente tem garantia que a gente
tem o documento que nOSSOS pais comprou, e argeste estava num espacgo que
era da usina, era do dono da usina, entdo a hoenea quisesse tirar, que ainda hoje
ainda é assim, eles tiravam, entdo noés foi diferennossos pais chegou aqui e

comprou esse territorio.

MC - Chegou querendo, assim, mas a gente nao témmdacumentado? Ai ndo tem
como, mesmo que queira entrar, mas ai sai, quezasvtem o negocio do apertinho, o
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meu € aqui e 0 seu é aqui, entdo vai me empurrpaddbca, mas ai vocé esta passando

do seu limite, que tudo é demarcado.

Apesar de ser vista como uma grande conquistascalee também gera
insatisfacdo por ndo ter uma professora da comdeidiaa. Valdirene relata que é
contratada como prestadora de servicos da SeerekarProgramas Sociais, a mesma
que foi responsavel pela edicédo do livro e quampem, responséavel pelo emprego de

outras das Onze Negras, conforme relatou Maria José

MB - E como € que funciona, assim, como e que € a rata¢gd comunidade com a
prefeitura, a escola ela é da prefeitura?
VS - E da prefeitura, é alugada, é alugada da prefe, mas é bancada pela

prefeitura.

MB - E como é que funciona o relacionamento do Gowe Municipal, eles dao o que
vocés precisam, fardamento para os meninos, matessgolar?
VS - Dao.

MB - E uma relacg&o legal?

VS - Nao sO aqui, ndo s6 porque € da comunidadejupopara comunidade eles

deveriam investir mais, porque € a unica comunidgdéombola reconhecida na

regido metropolitana, ai eles deveriam assim olimais para a comunidade, vocé viu o

caminho, né? S6 fazem dizer que vao fazer, vao, faaté hoje.

MB - Vem outros professores?

VS — Vem, porque tem concurso.

Eu sou professora da comunidade, da comunidade cmm@dora, mas eu néo
trabalho fixo na escola, eu presto servico a Seci@tde Programas Sociais como
educadora, e dou aula de reforco no Mais Educacémgs assim o que Fatima e a
minha mé@e e minhatia queriam era que eu entradéva, ndo saisse, podia entrar o
governo que entrasse e eu hao saisse, s6 quenagbdabo a comunidade para eles

ndo é reconhecida, eles dizem que ndo tem egsaqli, como em outras
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comunidades, como Conceicao das Crioulas tem ggofes de la que fazem concurso

s6 com elas, com as professoras da comunidade.

Diante disso, percebe-se a fragil posicao da ediocpensada pela comunidade
para suas criancas. Além disso, apesar dos caenfiitola aparente insatisfacdo em
relacdo a Prefeitura, o governo municipal contiserado um agente ativo no interior da
comunidade.

Em 2014, mais uma vez, foi perguntado as entelast o que significava para

elas ser quilombola:

MF: ... porque ser quilombola para mim hoje é ungutho muito grande ser

quilombola, antes era um desafio, para que dizer eu era quilombola eu tinha medo,
devido o0s que 0s meus avOs passou, que elesrpasgara a gente o sofrimento que
ele passou, entdo eu achava, se eu dissesse quenarguilombola eu ia passar pelo
mesmo processo, entdo hoje é orgulho, eu tenhorgatho de dizer, eu sou a negra,
gue eu sou uma quilombola, eu tenho orgulho der dizninha cor, a minha raca que

eu sou, ndo tenho medo de dizer.

MB - E para terminar, o que é ser quilombola?omo é gue vocé se sente quando diz
que é quilombola? O que é ser quilombola?

MC: Hoje em dia eu me assumo, antes eu ficava asson, ficava com o pé atras
porque a primeira vez que a gente foi fazer umgena que foi onde comecou a nossa
luta como quilombola e 0 nosso reconhecimento tamleécomo era aqui que a gente
foi saber quem a gente era de verdade, foi quandgerde foi para Salgueiro, mas ai a
gente tinha medo porque... ndo era a gente quetmédo, era o pessoal que botava
medo na gente, dizia assim, olha, ndo d4 o endetagente ndo, eu sei que vOcés vao
e nao vao voltar, que a gente foi para salgueingés vao e ndo vao voltar, e ndo da o
endereco daqui ndo, porque eu sei que vai acont@geima coisa com vocés, mamae,
nao vai ndo, eu sei que vai acontecer, que histdegsa de vocés sairem por aqui para
dizer que vocés que sdo quilombolas, sdo ndo spieoessa historia, eu digo, néo
mamae, esse negoécio de negro vai voltar tudinhid, ee vai voltar tudinho? Ela dizia
assim, sera a Deus impossivel que vai voltar essigas todinhas de novo? Quer dizer,
a escravidao, eu digo, nao € isso nao, a genteeracomo €, depois que a gente ver a
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gente vai dizer para a senhora como €, mas ela ietimha muito medo, ai a gente
tinha medo, hoje n&o, hoje ndo tenho mais medeitle jenhum porque eu sei muito
bem o que €, quer dizer, n6s somos fortalecidagysosomos comunidade quilombola,
temos também nossos direitos apesar de ser restoingue a gente tem direito, tem e
nao tem? Tem direito, mas as vezes o direito esigel mas a gente um dia acha, se

Deus quiser.

MB - Mas € bom ser quilombola, vocé tem orgulhosibe?

MC: Muito orgulho, sou orgulhosa de ser quilombata orgulho mesmo, e as vezes
fico aperreada com alguma pessoa quando eu vejeéailgdizer assim, mas rapaz, eu
sou quilombola mesmo e vocé também é, a gente atpra conta de luz nossa ja tem

classificacao quilombola, também, ja esta, até owta de luz, baixa renda quilombola.

MB - O gue é ser quilombola?

VS - Assim, quando eu via assim muito preconceitode gostava ndo, que 0 menino
ficava chamando, porque a gente era negra, era o@wcahipanzé, eu tive muito
problema, vixe, e agora mais ndo, que agora elejacgie 0s negros e os quilombolas
tém direito, me chama de negro para ver, se euvt@ppara o Ministério Publico,
antigamente eu nao sabia, s6 fazia chorar, agorada choro ndo, agora eu vou para

os tribunais.

MB - Mas ser quilombola, quilombo o que é, o quaida comunidade quilombola,
por que difere de outras comunidades?

VS - E uma comunidade diferenciada, porque assioté wé que VOCE vem
descendentes de escravos, ndo é comum morar hoo@mCabo, vim de uma area

urbana, e uma area mais reservada, uma area maisada e voltada para 0s negros.

Nas respostas aparece, mais uma vez, o medo d@sssenirem enquanto
quilombolas, sobretudo por Fatima e Conceicdo, \gamram para Salgueiro para
conhecerem representantes de outras comunidadiEsnhbalas, por pensarem que
podiam estar colocando toda a comunidade em risparece, também, a fusédo das
identidades quilombola, negra e escrava, demomkirgne ndo ha, para estas pessoas,
um claro limite entre elas. Todas, juntas, formaimidentidade.
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Apesar das dificuldades enfrentadas, das muitamdeacdes ndo atendidas,
dos conflitos internos da associacdo, quando p&adana estas mulheres como se
sentiam enquanto quilombolas, o sentimento perneasendo positivo. Ligado a
ganhos materiais como transporte publico, telefanescola, alguns empregos, mas,
sobretudo, relacionado aos direitos adquiridocengciéncia destes, transformados em

ferramentas das lutas simbdlicas de combate aomueito e a discriminacao.

MF: Depois que a gente foi reconhecida como codade quilombola apesar da
gente ja ser, no quilombo que a gente ja sabiaajgente era um quilombo, agora so
tem que a gente tinha medo de se identificar dewvidqurocesso que a minha avo
passou, a gente tinha medo de passar, de ser \@sde&novo, a gente sabia que hoje
a gente ainda continua sendo escrava, pouca dtaraugente vé que a gente esta
tendo entrave muito grande, dificuldade com emmregjui a maioria das mulheres
tudo desempregada, assim, e um desafio muito gramedas a mesma hora a gente
comeca a pensar que a gente avangou, a gente avéiagbante mesmo, e as vezes eu
observo, se a gente nédo tivesse unido forcas,mmessim saindo trés para lutar,
sairam trés para viajar, sairam trés para ir basc eu acho que a situacédo da gente
estava pior, a situacdo de gente estava pior persgr quilombola para mim hoje é
um orgulho muito grande ser quilombola, antesw@radesafio.

Ha o reconhecimento de que, apesar dos ganhosst@®@me vindo como o
esperado, a condicdo de vida destas familias nmelhdkntes, era um desafio ser
quilombola porque era um desafio viver sob o edigia cor da pele, motivo de
discriminacdo. O “ser quilombola” traz a herancaedaraviddo e da negritude que,
antes, era vergonhosa e as fazia crer que aind@rvimuito proximas a escravidao
passou a ser motivo de orgulho por inseri-las ©&edade como partes atuantes, dando
visibilidade as suas reivindicacbes e lutas, camgld-as a outras comunidades e
reforcando um sentimento de pertencimento ndo apasauas familias, mas a uma
rede maior de reivindicacfes e lutas. O reconhetmneomo quilombolas colocou
estas familias no mapa e trouxe aos jovens pergpecte um futuro diferente daquele
de seus pais e maes, onde ja eram pré definigasfessdes e o lugar que ocupariam na
sociedade, conectando-os ao que acontece ali,tdw lado da estrada, na cidade, nas
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industrias, nas escolas, nas faculdades, tdo decabwnte distantes da vida de seus

pais.

MF: Eu ndo ganho dinheiro nisso, realmente, a gerdte ganha mesmo ndo meu filho,
passagem, vocé tem que se virar, lanche, a gewtgadha nada, mas eu fico feliz que
o fruto que vem para a comunidade a gente estaaddairindo, hoje eu digo que aqui
€ uma cidade, porque se a gente tivesse ficadad®momo muito hoje vive e vivia
hoje a gente nédo teria esse crescimento globalaggente teve na comunidade, hoje eu
fico feliz de morar aqui e eu sei que eu vou moerepu deixar um bocado de legado,
as vezes eu fico pensando assim, Eduardo Campsee fanbora e deixou um bocado
de legado ai para nés, e eu sei, quando eu for eamlem s6 ndo, eu junto com ela
(Conceicao), quando eu falecer e ela ficar, queveu primeiro, a gente deixou um
grande legado tdo grande que a gente nao tem ningyée tenha capacidade que eu e
ela tem, eu sou mais ativa porque eu tenho magsddile, ela, talvez pela idade dela,
eu viajo para Brasilia, estou na comissao estadaatpu brigando para trazer para
dentro da minha comunidade, brigo com o prefeitorezlamo, assim, porque tudo que
tem aqui, tudo que vir para ca eu adquiri, hojetenho fruto, amanha meu filho tem,
meu neto tem, o neto dela tem, entdo vai ser onqaso pais nédo pode lutar para a
gente ter hoje eu tenho orgulho que a gente lutma mosso filhos terem, que a luta
maior que eu vejo foi a terra que nosso pais deimgrporque € a unica comunidade no

estado de Pernambuco que tem a terra sem conftiasénze Negras, reconhecida.

Esta fala de Maria de Fatima exemplifica bem o ewm vivido pela
comunidade. Apesar de reconhecerem que ainda htd muser feito, é necessario
ressaltar que ja chegaram onde seus pais jamaggnan@am chegar e esta expansao de
horizontes alterou de forma inevitdvel a mentakddds jovens e criangas que crescem
aprendendo a se relacionar com o mundo exteriorsgesentirem diminuidos e tem nas

maes e avos exemplos de lutas pela historia diasiba e sua regiao.
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Conclusao

Os direitos conquistados pelos remanescentes demdpas no Brasil, nos
altimos anos, se basearam na compensacéao peld®itagio dada a contribuicdo dos
negros a cultura brasileira e no pouco reconhedomdm papel de seus antepassados na
construcdo da brasilidade. Segundo Barth, a culdienee ser entendida como um
processo dindmico em constante transformacéo, @oibuscarmos a cultura como um
conjunto coerente de valores, estaremos ignorarsd@spectos que traduzem sua
multiplicidadé® e negando a tendéncia presente na nova histdtimatude considerar
as manifestagbes sociais para construir um quadrqué se entende como cultura
brasileira, e, consequentemente, criar uma idesgid@cional com a qual os brasileiros
se identifiquem de alguma forma.

Neste sentido, as narrativas dos remanescenteguii@nbos devem ser
entendidas como contribui¢des a construcdo daidZele nacional, e ndo podem existir
sem um processo de formalizagdo da memoéria. SegRallimk, ndo se pode falar de
memoria sem negociacao e disputas, ou seja, aqudodeve emergir das memaorias
individuais para a formacéo de uma memoria colejiwa por sua vez, se constituira de
forma muito diferente da simples soma das memdrnds/iduais, passa por um
processo de solidificacdo que ird Ihe conferirtakitiade®. E, tdo significativo quanto o
relato, é o siléncio, partindo do pressuposto deeasgie siléncio ndo pode ser traduzido
em esquecimento. No caso dos entrevistados dor@uidnze Negras, a auséncia de
uma memoria coletiva institucionalizada, até o mammede unir os esfor¢cos de
reconhecimento por parte dos membros da associagée,ser explicada pela negacéo
das suas memorias individuais, em outras palawasiegacdo de sua memoria
constitutiva, por estas lhes trazerem um sentimgaieslocamento e segregacao.

A partir do momento de rompimento com este “nam’diativado pelos
crescentes aparatos legais de garantia de dirabgs que se reconhecem como

remanescentes de quilombos, as memoérias individwds emergir e construir

8 BARTH, Fredrik.“A andlise da cultura nas sociedades compléxtd: O Guru, o
iniciador e outras variacdes antropologicdditora Contra Capa, 2000, p.17.

8 POLLAK, Michael. Meméria, Esquecimento e SiléncBstudos Histéricos, Rio de Janeiro, v.2, n.3,
1989.
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diferentes discursos em resposta as diferenteacdis enfrentadas pelos narradores.
“A identificagdo coletiva € sempre processo e cogab”*°

Sendo um processo que foi iniciado de fora par&raea partir das discussdes
levantadas pelas ciéncias humanas que levaramentgmdimento mais amplo do que
poderia ser considerado como patrimonio culturalme regido, e do reconhecimento,
por parte do Estado, de uma concepg¢édo mais amgdatdmonio, considerando, como
tal, tradicdes familiares merecedoras de protec&aleaguarda, deu nova perspectiva
aquelas historias que foram por tantas vezes ouv#an que se desse a devida
importancia e abriu espaco, também, para disputias as varias memorias existentes,
ja que a narrativa se constituiu em ferramentaoderpe legitimacgao.

Ao mesmo tempo, € importante pensar a resposta gagativa, colocada como
capital simbolico provoca e, para tanto, devenobeervadas as acfes governamentais
para com o quilombo, a parceria com o0 governo nipeli@ as conquistas juridicas da
associacao quilombola nas disputas territoriasceass.

Perceber a importancia que a origem negra dos grupmanescentes de
quilombos recebeu na udltima década e como, a phrtsua histéria, as comunidades
conseguiram se organizar para lutar e garantisgsheevivéncia, ameacada pelo avanco
da urbanizacéo sobre suas terras, destruindo aidaga de subsisténcia das familias, é
perceber o poder politico conferido a memoria degegpos. O mesmo passado que era
motivo de vergonha e transformava-os em alvos deritiinacdo é ressignificado e
utilizado como bandeira social e politica, sendoragn&do sé motivo de orgulho, como
via de conservacao de sua existéncia.

Através deste processo, que nado é de forma alguchss®o da comunidade em
questdo, mas possivel de ser encontrado em divewtess espalhadas pelo pais, é
possivel perceber como as reflexdes de historiadaaatropologos e socidlogos
alteraram a estrutura social, extrapolaram a esdeemlémica, chegaram as esferas
publicas e, finalmente a sociedade onde foram ajpitas e adaptadas a nova ordem do

pensamento vigente, transformando as relacfesibasto
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Este trabalho se insere nas inUmeras pesquisasaaderreconhecimento das
comunidades quilombolas e das acdes do govern@naat@ de sua sobrevivéncia e
perpetuacdo. Buscou-se dar uma parcela de cogithan assunto estudando o caso do
reconhecimento da Comunidade Quilombola Onze Negras desdobramentos deste
evento, tanto no interior da comunidade, quantoagestes politicos em seu entorno.

A escolha pela metodologia da Historia Oral tevimtancdo de aproximar a
pesquisa da forma como as entrevistadas ouviraralagjhistorias ao longo de suas
vidas e de como as transmitiram para seus desdesdéee aproxima-la do vivido, sem
perder de vista que os relatos sdo construidosresemie e sdo as necessidades e
anseios deste que se apresentam no momento dersaler que e de que forma contar
seu passado.

Fortemente fomentada de fora para dentro, atrde8saparatos juridicos do
Estado, a construcdo da identidade quilombola dgstgo se dara através da
construcdo da memoria familiar, de modo a transfela em seu patriménio na busca
pela legitimidade de sua condicao e transformarsderramenta de reivindicacao de
Seu espaco em meio ao crescimento urbano e iralusitegrando-se com o0 que existe
fora dos limites da comunidade.

A situacdo peculiar da busca pelo reconhecimenésmo ja obtendo os
documentos de posse da terra reforca que, alémdmssivel ganho material, existe a
necessidade de um reconhecimento simbolico peaasteiedade, deixando de ocupar
o lugar do excluido e marginalizado.

Através dos relatos, € possivel distinguir trésneimtos na relacdo das Onze
Negras com o reconhecimento enquanto quilombofasire primeiro momento, havia
um profundo medo de que um envolvimento com estgt§a ameacasse 0 pouco que
possuiam e sua propria liberdade; posteriormeante,aaceitacdo, houve um momento
de euforia relacionado ao bom relacionamento cayov@rno municipal, sobretudo, a
edicdo do livro, o assédio de pesquisadores ecésedas mulheres nas agendas
politicas e sociais locais, e, por ultimo, foi gwsk identificar no ultimo ciclo de
entrevistas um certo pessimismo das entrevistaiasado pelo afastamento em relacao
ao poder publico e as disputas dentro da propriauoaade.

Porém, conforme constatado, essa sensacdo dem@essi ndo deve ser
encarada como perda ou fim das lutas ja que, aoefoelataram as entrevistadas, nos

altimos dez anos a comunidade sofreu profundas npadaque alteraram de forma
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irreversivel as relagcdes das Onze Negras com onentcomo o aprendizado da busca
por seus direitos através de demandas judiciaisinvestimento na educacéo
diferenciada e a alteracdo do status da cor demgles, agora comemorada através da
valorizacéo das manifestacdes ligadas a cultureaneg

Através deste trabalho foi possivel perceber, é@ambo movimento de
aproximacédo e afastamento em relacdo a Prefeitu@atbio de Santo Agostinho. Se, a
principio, a relagdo era intensa, sendo esta, sivduresponsavel pelo contato com o
Movimento Negro, que culminou no reconhecimentouantp quilombolas, esvaziou-
se ap0s a mudanca de governo até tornar-se qua$iciosa e carregada de cobrancas.
Esta alteracdo se fez sentir dentro da comunidadada espaco para os conflitos
politicos que existiam ali.

Houve o esforco de pensar a relacdo do historiador seu estudo, vendo-o
como profissional capaz de aplicar 0 necessarmr @gsua pesquisa sem, no entanto,
tornar-se insensivel as demandas sociais e aadaligue o cerca, além da necessidade
de refletir acerca de sua responsabilidade antecegedade, de modo geral, e 0s
entrevistados, de forma particular, preocupanddesque forma o conteudo produzido
retornara a todos.

Por fim, buscou-se, nesta pesquisa, auxiliar ntenelmento acerca do
reconhecimento das comunidades quilombolas no IBrasm como da regido
metropolitana do Recife, além de atentar para esaiivas publicas junto a essas
comunidades nos anos seguintes aos mais signitisatiparatos juridicos de protecao

a estas comunidades.
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IMAGEM |

j'.'_'! uleT

Fonte: Google Earth

Localizacdo da Comunidade Quilombola Onze Negeaslia como referencial a
distancia entre as cidades de Recife e Porto dalaal
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IMAGEM 1

gouilomboOnzeh

Fonte: Google Earth

Localizacao da Comunidade em relacdo a BR 101 SUL

IMAGEM llI

Fonte: Google Earth
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Ruinas da Igrejinha, situada onde viviam as famdies da compra dos lotes.

IMAGEM IV

iRodovial BRET0 1/ SUIN Sair do Street View

Fonte: Google Earth
Localizacdo das ruinas da Igrejinha em relacdo 4 ®RSUL
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