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Resumo

A dissertacdo aqui desenvolvida pretenderd analisar a conjuntura da multiplicidade
religiosa do Nordeste durante a dominacdo holandesa a partir da andlise da
correspondéncia de Vicente Joaquim Soler, predicante calvinista de atividade bastante
intensa no Recife, cuja atuacdo nas missdes evangelizadoras calvinistas € a mais
importante do periodo. Buscard também a compreensédo das estruturas que interligavam
politica e religido a partir de obras de referéncia como Igreja e Estado no Brasil
holandés, de Frans Leonard Schalkwijk, Tempo dos Flamengos, de José Antonio

Gonsalves de Mello e Traicdo, de Ronaldo Vainfas.

Palavras-chave:

Calvinismo, missionacéo, Vicente Soler.
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Abstract

This hereby developed thesis has its claim to analyze all the Northeast religious
multiplicity conjuncture during Dutch domination from the analysis of Vicente Joaquim
Soler’s correspondence, a calvinist predicant with an intense activity in Recife and
whose performance at the calvinist’s evangelizing missions is the most important on
that period. Also it will search the structure understanding which one interconnected
politics and religion from reference works like Igreja e Estado no Brasil Holandes, by
Frans Leonard Schalkwijk, Tempo dos Flamengos, by José Antonio Gonsalves and
Traicdo, by Ronaldo Vainfas.

Keywords:

Calvinism, missionary activities, Vicente Soler.
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“Quem quer que jornadeando pelo interior do
Estado, ao deparar com vetusta ruina de
consideravel edificio, abracada de floridas
lianas e acolchoada do veludo esmeraldino
das parietarias, inquirir dos moradores
proximos a sua origem, quais 0S Seus
primitivos construtores, tera sempre como
resposta:

- E obra do tempo dos framengos.”

Augusto de Carvalho

Phrases e Palavras



Introducéo:

A presente dissertacdo de mestrado propde o desenvolvimento de pesquisa acerca
das questBes que envolvem as relagdes desenvolvidas por catolicos luso-brasileiros,
calvinistas holandeses e cristdos-novos e judeus portugueses no contexto da dominacao
neerlandesa no Nordeste brasileiro.

Nosso recorte geografico compreende majoritariamente a regido do Recife, onde
se concentravam as estruturas religiosas e politicas do governo holandés recém-
implantado. Temporalmente, localizamos nossa pesquisa entre 1636 e 1643, a partir da
analise de dezessete cartas escritas pelo predicante Vicente Joaquim Soler, sendo cinco
enderecadas aos Diretores da Camara Zelandesa da Companhia das Indias Ocidentais
(1636 e 1637) e doze a André Rivet (1636 a 1643).

As cartas de Soler compreendem o principal corpus documental da presente
pesquisa. Através delas, o predicante da a seus interlocutores noticias sobre o cotidiano
da sociedade pernambucana de meados do século XVII, além de fornecer informac6es
preciosas a respeito das guerras holandesas contra os resistentes luso-brasileiros, das
diretrizes governativas do Conde Jodo Mauricio de Nassau, o andamento do projeto
missionario calvinista entre os indios, além de reiteradas criticas a postura moral e
politica dos membros do Conselho Politico do Recife.

Pretendemos analisar tal correspondéncia a respeito da missionacdo calvinista,
entendendo-a como parte integrante de uma politica de Estado desenvolvida tendo como
objetivo altimo a consolidacdo da dominacdo holandesa no Nordeste e diretamente
subordinada aos interesses politicos e comerciais dos Paises Baixos e da Companhia das
Indias Ocidentais, a WIC (West-Indische Compagnie, no original do idioma holandés),
enfatizando as observacGes de Soler sobre o cotidiano politico, social, militar e
sobretudo religioso das regifes conquistadas. Partimos da hipdtese de que a presenca de
elementos de credos diversos e oponentes entre si, como no caso de catolicos e
calvinistas e, em menor escala, judeus portugueses, aliada as politicas de Estado que
lancavam mao da missionacdo também como um instrumento para costurar aliancas
importantes, sobretudo com as liderangas indigenas, constitui um momento de excec¢édo
na Historia Colonial do Brasil.

Além disso, podemos observar que, no periodo analisado, encontram-se
suspensas, a0 menos no territorio conquistado pelos batavos, as estruturas religiosas e
de poder tradicionais as quais estavam submetidas as col6nias do Império Portugués,

como, por exemplo, a Inquisigéo.



Sendo assim, é necesséria a desconstru¢cdo dos modelos historicamente aceitos
para a compreensdo do periodo colonial a partir dessas excecOes, levando em
consideracdo também as continuidades e a importancia de tais eventos no desenrolar da
Historia, tanto em ambito local quanto nacional; tanto do ponto de vista politico quanto
do religioso e sociocultural.

Portanto, discutiremos as questdes concernentes ao imbroglio religioso presente
no Recife holandés, fruto de circunstancias do contexto internacional e que interferiram
grandemente ndo s6 nos discursos politicos produzidos pds-Restauracdo, mas também
na Historia do Brasil Colonial e do Império Portugués no Atlantico Sul.

Em suas aulas, Ronaldo Vainfas costumava afirmar que “na Babel religiosa do
Brasil holandés, o paraiso era dos judeus, o inferno dos calvinistas e o purgatério dos
catolicos”. E com essa frase que este historiador qualifica a situacao religiosa na cidade
de Recife, no litoral da capitania de Pernambuco, dominada pelos holandeses a partir de
1630. De fato, as relagdes entre judeus, catolicos e calvinistas que passaram a conviver
na mesma regido e submetidos as mesmas leis trazem a tonica que Se insinua nas
palavras de Vainfas. Acerca dessa questdo, o que podemos inferir sobre as relacdes
tecidas por estes atores sociais numa sociedade de colonizacéo ibérica durante o século
XVII?

De modo geral, na composicao religiosa do Recife a esta época predominavam o0s
catdlicos. No entanto, ao contrério da tradicdo persecutoria do catolicismo ibérico no
que diz respeito aos casos de heterodoxia em relacdo a religido catolica, o Recife
holandés foi o principal cenario de um momento da histéria do Brasil colonial em que a
caca inquisitorial e a perseguicao sistematica aos hereges foi calada diante de um poder
administrativo que pressupunha a tolerancia e a liberdade de culto, principalmente
durante o governo de Mauricio de Nassau — evidentemente, respeitados certos limites.

Estes limites referem-se ao fato de que, mesmo sendo possivel observar a
tolerancia do governo holandés no tocante a religido, tensdes e conflitos de cunho
politico-religioso eram evidentes na sociedade pernambucana e nas demais capitanias
brasileiras submetidas a dominacdo neerlandesa. Nao poderia ser diferente em uma
cidade que reunia em seu territorio catolicos luso-brasileiros, calvinistas holandeses,
judeus portugueses, cristdos-novos (quer convertidos de fato ao catolicismo, quer
criptojudeus), além dos chamados “judeus novos” provenientes dos Paises Baixos, isto
é, aqueles que, passadas algumas geracdes desde as conversdes forcadas na Peninsula

Ibérica em fins do século XV, entraram novamente em contato com o judaismo na
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Peninsula Italica, no norte da Africa e, finalmente, em Amsterdd, e decidiram — por
conveniéncia ou por consciéncia, talvez ambos — retomar as tradigOes religiosas de seus
ancestrais judeus, batizados em pé em Portugal em fins do século XV.

Para engrossar o caldo da miscelanea religiosa, acrescentemos ainda a presenca
de numerosa populacdo de indigenas, ja familiarizados ao jugo da dominacgdo
portuguesa e, porque ndo dizer, familiarizados também a l6gica cristd, catdlica, incutida
pelos missionarios da Igreja de Roma por um periodo de aproximadamente um seculo;
sem mencionar o grande contingente de escravos africanos trazidos para trabalhar nos
engenhos.

Os dois ultimos grupos foram alvo de missdes catequéticas de todos os lados,
possibilitando a existéncia, por exemplo, de indios protestantes no centro nevrélgico de
comércio e produgdo de riquezas do Recife, ex-colonia de Portugal. Nada mais
impensavel, pelo menos até entdo. Entretanto, os holandeses possuiam pontos de vista
bastante diferentes em relagcdo a forma como deveriam lidar com estes dois grupos.
Enguanto asseguravam, acima de tudo, a liberdade dos indios, traziam consigo a
manutencdo da utilizacdo de mao-de-obra escreva africana, pretendendo inclusive tornar
o trafico negreiro atlantico mais uma atividade comercial monopolizada pela WIC.
Atividade bastante lucrativa, por sinal.

A dominacédo holandesa no Recife trouxe consigo ndo sé os calvinistas dos Paises
Baixos como também o0s judeus portugueses residentes na Holanda, atraidos pelas
inimeras possibilidades de obter lucros fabulosos, especialmente com as atividades
comerciais, o que de fato foi verificado logo no inicio, nas primeiras levas de imigrantes
que aportaram no Recife e mais ainda durante o periodo nassoviano. Alguns desses
judeus, na verdade a minoria deles, eram comerciantes de grosso trato, homens
riquissimos envolvidos em redes parentais sefarditas de dimensdo transcontinental. Mas
a grande parte desses imigrantes era composta por pequenos comerciantes que viviam
em Amsterda e, em alguns casos, sequer possuiam dinheiro suficiente para custear as
despesas da viagem.

A situacdo religiosa no Recife holandés, conforme supracitado, era baseada numa
politica de tolerancia implementada pelo governo da WIC desde a luta contra a Espanha
pela independéncia. Diz Evaldo Cabral de Mello:

"a politica de conciliagdo que adotou e sua pega fundamental, a
tolerdncia da religido catolica, eram certamente um imperativo da
dependéncia em que se achava a producdo de acucar em relacdo aos
senhores de engenho, lavradores de cana e artesdos da nacdo



portuguesa. Mas ndo se deve afirmar grosseiramente que a atitude de
Nassau e das autoridades batavas decorresse apenas das exigéncias do
sistema produtivo. A liberdade de consciéncia era doutrina oficial da
Republica dos Paises Baixos e assim fora proclamada na sua carta
fundamental, a Unido de Utrecht (1579)”."

Em Amsterdd, apesar de a religido oficial do Estado ser o calvinismo na sua

versdo mais ortodoxa (gomarista), os judeus e até mesmo os catolicos eram autorizados
a praticar seus cultos livremente, desde que observadas certas regras e limites — mais
penosos para 0s chamados papistas do que para os judeus. No Recife, a fim de
consolidar sua dominacdo e atenuar a insatisfacgdo com relacdo a nova ordem
sociopolitica, a mesma liberdade foi concedida aqueles com diferentes profissoes de fé,
conforme regulamentado pelo artigo 10 do regimento para as conquistas no Brasil:

“Sera respeitada a liberdade dos espanhdis, portugueses e naturais
da terra, quer sejam cat6licos romanos, quer judeus, ndo podendo ser
molestados ou sujeitos a indagacdes em suas consciéncias ou em suas
casas particulares, e ninguém se atrevera a inquieta-los, perturba-los ou

causar-lhes estorvo, sob penas arbitrarias ou conforme as circunstancias,

exemplar e rigoroso castigo”™?.

Segundo Ronaldo Vainfas,

“O acordo admitia (...) a permanéncia de padres seculares e
regulares nos dominios da WIC no Brasil, de modo a que ndo lhes

faltasse o alimento espiritual a que estavam acostumados, renunciando-

se a qualquer conversio forgada ou persegui¢des em matéria de f&”.2

No entanto, o governo holandés do Nordeste, atraves de acGes do Consistorio do
Recife, organizou diversas missdes catequéticas entre 0s portugueses, judeus, indios e
africanos que viviam nas regibes dominadas no intuito de leva-los a conhecer a
“verdadeira f&é em Cristo”. Porém, essas missdes nao obtiveram o éxito desejado,
principalmente entre os luso-brasileiros, tendo em vista que estes, em sua maioria e com
excecdo de alguns casos que veremos em momento oportuno, ndo estavam dispostos a
“vender a alma” aos holandeses € cometer o crime de heresia, o que os tornaria alvos
certeiros de uma eventual recomposicdo do poder ibérico e catolico na colénia.

De modo que o que realmente interessa nesse estudo séo as relacGes estabelecidas
entre os trés principais grupos que travaram embates sociopoliticos e ideologicos mais
contudentes, isto €, calvinistas, catélicos e judeus — com todas as variagdes de judaismo
existentes no Brasil Holandés. Trataremos da questdo dos judeus mais adiante, mas por

ora é importante ressaltar que, apds a conversdo forcada dos judeus em Portugal, em

! MELLO, Evaldo Cabral de. Nassau (Perfis Brasileiros). S&o Paulo: Companhia das Letras, 2006.

2 SCHALKWIJK, Frans Leonard. Igreja e Estado no Brasil Holandés (1630 -1654). Recife:
FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1986, pp. 341.

¥ VAINFAS, Ronaldo. Traig&o: um jesuita a servigo do Brasil holandés processado pela Inquisi¢do. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2008, pp. 69.
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fins do seéculo XV1 e sobretudo inicio do XVII, muitos conversos — ou cristdos-novos —
migraram para os Paises Baixos, onde a vida sinagogal era permitida. Mesmo passadas
algumas geracdes desde os batismos em pé de 1496, muitos decidiram adotar a religido
de seus antepassados e submeter-se a lei de Moisés, abandonando seus nomes de
batismo cristdo e, em certos casos, aceitando até mesmo a circuncisdo depois de adultos.

Esses individuos, chamados pela historiografia de “judeus novos”, migraram para
0 Recife holandés e entraram em contato com cristdos-novos que, a despeito da “ndédoa
de sangue infecto”, tinham adotado a religido catdlica e viviam como tal. Outros
praticavam um judaismo as escondidas (se € que isso era possivel, considerando as
condi¢des de privacidade do cotidiano colonial), mas ainda assim possuiam a
consciéncia de que eram judeus, e ndo catélicos.

Havia ainda os muitos que, passadas geracfes ap0s as conversdes forgadas,
observavam certas praticas judaizantes, porém sem ter muito bem definidas em suas
consciéncias as fronteiras entre as leis de Cristo e as leis de Moisés — s&o 0S marranos.

Por ultimo, temos uma parcela minima da populagdo composta por judeus
ashkenazim, em sua maioria soldados mercenarios provenientes de regides do norte da
Europa e que eram judeus de nascimento, ndo tendo em suas raizes familiares qualquer
traco de contato com o cristianismo (encontrando-se, portanto, excluidos do foro
inquisitorial, uma vez que ndo poderiam ser considerados hereges ou apostatas), ao
contrario dos judeus sefarditas ibéricos.

Portanto temos, grosso modo, delineadas as diferentes possibilidades de “ser
judeu” no Brasil colonial ¢ no mundo Ibérico do século XVII. Por si s, as relagdes
entre esses grupos e os conflitos e contradi¢bes presentes no contato cotidiano entre eles
valeria um trabalho especifico e ja foram largamente exploradas pela historiografia
acerca do periodo. Tratemos agora de entender a tecitura das relacdes entre esses judeus

e 0s cristdos — reformados ou nao.



Capitulo 1 — O imbrdglio religioso no Brasil Holandés

1.1 - Calvinistas e catdlicos

Para compreendermos os preceitos que regiam as relagdes construidas entre
calvinistas e catélicos no Brasil Holandés, € importante recuarmos um pouco no tempo
e voltarmos nossos olhares para os Paises Baixos, no tempo do dominio de Carlos V
(Carlos | da Espanha) sobre aquela regido.

Durante o seu reinado enquanto imperador do Sacro Império Romano-Germanico,
entre 1515 e 1556, Carlos V atravessou diversos periodos conturbados, a luta pelo
controle sobre a cristandade num contexto de reformas religiosas ecoando em varias
partes da Europa, sem contar as disputas territoriais travadas contra a Franca de
Francisco |, da dinastia de Valois. Tendo unidos sob seu dominio territorios
mediterraneos, holandeses e alemées, além das possessdes espanholas (inclusive as
ultramarinas) herdadas de sua mae, Joana I, Carlos V viu eclodir em seu reinado as
primeiras insurgéncias oriundas do advento dos movimentos reformistas protestantes, a
partir de 1517, no seio de uma sociedade que ja contava com a presenca de catolicos
desde o inicio do calendario cristéo.*

O surgimento dos primeiros movimentos de reforma religiosa na Europa data do
periodo entre finais da Idade Média e inicio da Era Moderna, quando o continente
passava por grandes transformacgdes dos pontos de vista politico e social. A fome, o0s
surtos de peste e os altissimos tributos que flagelavam a populacdo entravam em
contraste com a opuléncia ostentada pela Igreja Catdlica, sobretudo pelo Vaticano e
seus representantes, cujo papel de “lideres de um rebanho” passa a ser cada vez mais
questionado, inclusive do ponto de vista moral, em funcdo das noticias de que a
corrupcao e a prevaricacao eram praticas freqientes em Roma.

A forma como a religiosidade estava sendo posta em prética trazia inseguranca
espiritual e ansiedade em relacdo a salvacdo das almas. Uma religiosidade distante, com
0 absoluto monopdélio da Igreja, onde se rezava em latim, idioma dominado apenas pela
minoria letrada da sociedade. Além disso, a formacdo dos primeiros Estados nacionais
europeus traz consigo a decadéncia do poder politico da Igreja, na medida em que o
poder papal encontra-se limitado diante da autoridade de um imperador. Um dos
exemplos desta limitacdo da-se durante o pontificado de Bonifacio VIII (1294-1303),

que, em conflito com o rei de Franga Filipe IV, o Belo, sobre a cobranga de impostos e a

* SCHALKWIJK, Frans Leonard. Igreja e Estado no Brasil Holandés (1630 -1654). Recife:
FUNDARPE. Diretoria de Assuntos Culturais, 1986, pp. 22.
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autoridade do pontifice, obteve como resultado que o rei ordenasse sua prisao, em 1303,
episodio que ficou conhecido como “atentado de Anagni””.

Deste modo, os primeiros movimentos reformistas passaram a questionar, ainda
nos séculos X1V e XV, os dogmas catélicos e o poder politico da Igreja. Os primeiros
reformadores, o inglés Jodo Wycliffe e o alemdo Jodo Huss, lancaram os primeiros
fundamentos da Reforma, como a negacdo da autoridade papal, da adoracdo das
reliquias e das imagens de santos, do culto a Virgem Maria e dos sacramentos, além da
afirmacéo da autoridade das Escrituras e, portanto, da necessidade de traduzi-las para a
lingua comum. Neste sentido, a obra do holandés Erasmo de Rotterdam foi de enorme
importancia para a reforma protestante, uma vez que, de acordo com Schalkwijk, a sua
publicacdo do Novo Testamento em grego, em 1516, foi utilizada por Martinho Lutero,
o “pai” da Reforma Protestante, em sua tradu¢cdo do mesmo texto para o alemao, em
1522. Tal fato tem grande influéncia sobre o processo historico da reforma, tendo em
vista que “a divulgagdo da Biblia na lingua vernacula dos povos foi o centro do
movimento em todos os paises da Europa”.6

Schalkwijk indica que, nos Paises Baixos, o inicio dos movimentos reformistas é
liderado por Geert Groote, que estava a frente dos chamados “irmaos da vida comum”.
De acordo com este autor, estes individuos

“(...) tomaram os trés votos monasticos de pobreza, celibato €
obediéncia, mas ndo em carater definitivo. Trabalhavam
especialmente como professores, e VArios membros dessa
congregacdo, como Tomas a Kempis (que certamente € o autor da
famosa ‘Imitagdo de Cristo’, por volta de 1420), exerciam profunda
influéncia na vida religiosa holandesa.”’

Conforme anteriormente mencionado, a presenca de cristdos nos Paises Baixos é

muito anterior aos movimentos reformistas. As propostas de reforma sdo, a0 menos
num primeiro momento, mais uma busca pela renovacédo da Igreja Crista preexistente do
que a criacdo de uma nova religido. Mantinha-se a mesma estrutura de credo trinitario,
entretanto, reformulava-se certos conceitos chaves de modo a atender as necessidades
de reforma. Neste sentido,

“reformava a sua doutrina e pregagdo conforme o ensino biblico.
Reformava o interior dos templos cristdos para um culto mais simples.
Os ministros reformavam suas vidas, oficializando seus casamentos,
registrando seus filhos. Reformou-se o calendario litdrgico, que sofreu
cortes importantes pela eliminagdo de inOmeros dias santos,

> ALDERI SOUZA DE MATOS. A Reforma Protestante Do Século XVI. Disponivel em:
<http://www.mackenzie.br/6962.html>. Acesso em: 13 dez. 2013
® SCHALKWIJK, op. cit. Pp. 22.

7 Idem, pp.22.



preservando apenas o domingo e outros dias cristolégicos (como
Pascoa e Pentecostes), dando indiretamente um grande impulso a
economia nacional. (...) A propria posicdo da mulher melhorou. (...)
Em todos os setores da vida sentiu-se 0 movimento de renovagéo da
velha Igreja Cristd”.?

Isto posto, podemos entender a ado¢do da religido reformada a medida em que

esta coaduna-se com 0s anseios espirituais e materiais de sociedades em franco processo
de florescimento e transformacdo econdmica, cultural e social. Os velhos dogmas e
entraves impostos pela Igreja Catélica ndo mais poderiam atuar sobre estes povos, ndo
combinava mais com as novas formas de ser ver e de se pensar o mundo em que viviam.
O surgimento do capitalismo e de atividades econémicas e de classes sociais
estritamente ligadas a ele traz a necessidade de uma racionalidade que ndo estava, e nem
poderia estar, presente na simples contemplacdo mistica e irracional da realidade. O
ascetismo catdlico, isto €, o desprendimento em relagcdo ao corpo e aos ganhos materiais
séo agora diametralmente opostos aos interesses dessas sociedades em transformacao.

O mais importante autor a versar sobre este fendmeno de conexao entre economia
e religiosidade é o economista e socidlogo alemdo Max Weber, autor da classica obra
“A Etica Protestante ¢ o Espirito do Capitalismo”, publicada em 1920. Nela, Weber

afirma que

“(...) o desenvolvimento do racionalismo econémico ¢ parcialmente
dependente da técnica e do direito racionais, mas é a0 mesmo tempo
determinado pela habilidade e disposicdo do homem em aceitar certos
tipos de conduta racional pratica. Quando tais tipos de conduta foram
obstruidos por obstaculos espirituais, o desenvolvimento da conduta
econdmica racional encontrou também pesada resisténcia interna. As
forcas magicas e religiosas e as ideias éticas de dever nelas baseadas
tem estado sempre, no passado, entre as mais importantes influéncias
formativas da conduta.”

A diferenca de outros paises da Europa Ocidental, como Franca e Alemanha, a

chegada das teorias reformistas aos Paises Baixos trouxe a tona ndo somente conflitos
politicos nacionais, mas apontavam também no sentido de uma luta pela libertacdo em
face da dominacéo espanhola. As agitacfes provocadas pelas disputas politico-religiosas
ja haviam tocado de forma irreversivel a regido sul dos Paises Baixos, por volta da
década de 1520.

De acordo com Schalkwijk, a situacdo econémica na regido sul favoreceu a
expansdo dos principios da reforma protestante naquele contexto. Deve-se isso ao fato

de que a industria téxtil que havia ali se desenvolvido contava com a mao-de-obra de

& Ibidem, pp. 24.
® WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. S&o Paulo: Martin Claret, 2011. Pp. 32.
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considerdvel contingente de operérios originarios do norte da Franca, regido que
compreendia alguns dos centros reformistas crist&os. ™

Paralelamente ao fato de sua politica administrativa ter procurado seguir a linha
da negociacdo com os principes e casas reais dos territdrios sob seu poder, concedendo
larga autonomia e mantendo os direitos e privilégios das regides pertencentes ao seu
imenso reino, Carlos V outorga a implantacdo da Inquisicdo nos Paises Baixos, em
1523, no intuito de por freios ao avanco das teorias reformistas, atuando na perseguicéo
e punicdo dos integrantes da Igreja Reformada. Ao abdicar do trono, em 1556, o
imperador do Sacro Império Romano-Germanico dividiu os dominios da casa de
Habsburgo entre seu irméo, Fernando | de Habsburgo, e seu filho, Filipe 11, em cuja
heranca estava incluido o governo dos Paises Baixos.

O governo de Filipe Il sobre os Paises Baixos é caracterizado por restricdes
institucionais e politicas, reduzindo o status e a autonomia das provincias, pesadissimas
imposigdes fiscais, principalmente sobre o comércio maritimo — atividade de maior
importancia e dinamismo da economia neerlandesa neste periodo, sobretudo em
Amsterda — e o recrudescimento da intolerancia religiosa. Filipe II estava “(...) decidido
a erradicar a Igreja Crista Reformada dos seus dominios, declarando que preferia perder
a coroa e a vida, a governar sobre hereges.'”

Evidentemente, perpetrar perseguicdes religiosas em nome da manutengdo de uma
ortodoxia catolica severa em uma regido cuja populacdo ja era constituida por uma
maioria protestante aquela altura dos acontecimentos, onde era muito dificil (para ndo
dizer impossivel) reprimir a “conduta herética” (do ponto de vista catdlico) da
populacdo, resultou em um enorme desastre e s6 fez aumentar ainda mais a resisténcia e
0 6dio contra a Espanha e o catolicismo representado por ela, gerando uma série de
protestos, nos quais eram realizadas cantatas de salmos e cultos eram celebrados ao ar
livre. A repressdo do rei espanhol

“(...) causou uma reacdo violenta, e o populacho invadiu muitas
igrejas catélicas romanas, destruindo as imagens, provocando outra
onda de prisbes, inclusive de muitos que desaprovaram essa
iconoclastia, conhecida como ‘tempestade das imagens.”*?

O clima de insurreicdo era ja perceptivel: fazia-se necessaria uma intervengédo

militar para assegurar a manutencdo da ortodoxia catélica e do equilibrio do poder

castelhano nos Paises Baixos.

1 SCHALKWIJK, op. cit. Pp. 23.
* Idem, pp. 26.
2 Ibidem, pp. 27.



O brago armado da investida militar hispanica veio representado na figura de
Ferdinand Alvarez, Duque de Alba, a “besta negra dos Paises Baixos”*®. Militar
espanhol destacado, construiu sua carreira durante o reinado de Carlos V e foi
designado por Filipe Il, em 1567, para comandar as tropas espanholas, no intuito de
refrear a rebelido promovida pelas liderancas protestantes. A represséo religiosa, a
reducdo da autonomia dos governos locais e 0s impostos cada vez mais escorchantes,
cobrados para custear as batalhas, agravaram ainda mais os humores dissidentes. A
ruptura e o desejo por independéncia por parte dos neerlandeses (a0 menos na regido
Norte dos Paises Baixos) eram, entdo, mais flagrantes do que nunca.

Sendo assim, a unido desses fatores precipitou a guerra entre Espanha e Paises
Baixos, conflito conhecido como Guerra dos Oitenta anos que, de acordo com Ronaldo
Vainfas, “(...) durou, entre massacres e tréguas, de 1568 até¢ 1648, quando finalmente a

Espanha reconheceu a independéncia dessas provincias (...)"**

, € que resultou na
criacdo, em 1579, da Unido de Utrecht (da qual faziam parte, além da Holanda, a
Zelandia, Frisia, Gueldria, Utrecht, Groningen e Overrijssel), liderada por Guilherme, o
Taciturno, principe da casa de Orange na cidade de Haia, na Holanda, que rompeu 0s
lacos com a coroa espanhola naquele mesmo ano de 1568. Contudo, as provincias do
sul dos Paises Baixos uniram-se sob a Unido de Arras, permanecendo fiéis a Filipe 11 e
ao catolicismo. A dissidéncia entre estas e as provincias do Norte, em 1579, marca o
ponto de inflexdo do momento de ascensdo de Amsterda, centro nevralgico comercial e
financeiro das sete provincias do norte, reunidas (ainda que mantida a autonomia de
cada uma) na Unido de Utrecht, e de decadéncia de Antuérpia, principal cidade dentre
as que constituiam a Unido de Arras.

Concentrando-nos mais na abordagem das questdes religiosas, cabe dizer que o
calvinismo, mormente na regido norte dos Paises Baixos, era a religido da maioria da
populacdo, conforme supracitado. De acordo com Ronaldo Vainfas,

“O calvinismo era o suporte das sete provincias dos Paises Baixos
gue haviam resistido a Espanha catolica (...). Apesar da tolerancia
tradicionalmente atribuida as Provincias Unidas, em especial a
Holanda, tratava-se de um Estado confessional, ancorado numa certa
versio ortodoxa do calvinismo como religido oficial”.*

® KAMEN, Henry. El Gran Dugue de Alba. - La Esfera de Los Libros, 2004.

Y VAINFAS, Ronaldo. Traic&o: um jesuita a servico do Brasil holandés processado pela Inquisicdo. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2008, pp. 33.

5 |dem, pp. 159.
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A tolerancia religiosa tradicionalmente atribuida a politica dos Paises Baixos é
problematizada por Joke Spaans em seu artigo intitulado “Religious Policies in the
Seventeenth-Century Dutch Republic”, publicado no livro “Calvinism and Social
Toleration in the Dutch Golden Age”, no qual Spaans afirma que a visdo de diferentes
historiadores dedicados ao estudo da tolerancia religiosa praticada nos Paises Baixos a
época leva em consideracdo principalmente a questdo da convivéncia entre as minorias
religiosas entre si, a construcdo das identidades relacionadas a formacdo de
fraternidades no seio da sociedade holandesa calvinista, mas ndo trabalha
sistematicamente com a questdo do tratamento dispensado pelo Calvinismo oficial do
Estado a esses grupos e como esta convivéncia se transformou ao longo do tempo, na
teoria e na pratica.'®

Os momentos de perseguicdo inquisitorial vividos por estes individuos criaram
uma verdadeira aversdo a qualquer tipo de politica persecutdria em matéria de fé. A
tolerancia aumentava ou diminuia, variando de acordo com cada regido, mas a tendéncia
geral era ndo perseguir ou molestar as pessoas em funcdo de suas crencgas. A respeito
disso, muito nos tem a dizer Schalkwijk:

“O principe Guilherme de Orange-Nassau, o Taciturno, ‘stadhouder’
da Holanda defendia (...) a ideia de que a posi¢do do governo nao era
final, e que a cada minoria, fosse qual fosse o tamanho, deveria ser
concedido espaco juridico. O famoso artigo 13 da Unido de Utrecht
(...) formulou um direito humano fundamental: ... que cada um, em
particular, poderéa ficar livre na sua religido, e que ninguém podera ser
alcancado ou investigado por causa da religido’. A Confissdo
Neerlandesa pediu ao governo para ‘impedir ¢ erradicar toda idolatria
e religido falsa’. Isso nunca significou forcar consciéncias ou até
exterminar dissidentes, mas proibir seus cultos publicos”."’

De acordo com Jokee Spaans, a lealdade das provincias do Sul a Espanha
Catolica mostra que a paz politica e religiosa ndo estava perto de se tornar uma
realidade; a ver pela instituicdo de leis, em 1581, que “(...) retiravam da populacao
catdlica os direitos a cidadania plena e prejudicavam sua organizacdo enquanto uma

comunidade religiosa'®”

, além da proibicdo da pratica em ambito publico dos rituais
catblicos nos Paises Baixos a partir do final do século XVI, ainda que lhes fosse
facultado o exercicio de seus cultos em casas particulares e a portas fechadas.

Lembremos, paralelamente, da importancia das cerimbnias publicas dentro da légica

'¢ SPAANS, Jokee. Religious Policies in the Seventeenth-Century Dutch Republic. In: “Calvinism and
Saocial Toleration in the Dutch Golden Age”. R. Po-Chia Hsia and Henk van Nierop (orgs). Cambridge,
Cambridge University Press, 2002, pp. 72-86.

" SCHALKWIJIK, op. cit, pp. 391.

18 SPAANS, Jokee. op. cit., pp. 72-86.
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ritualistica e litargica do catolicismo que é, de certo modo, prejudicada pela imposicao
da prética reclusa de oficios religiosos.

Voltando nossa abordagem para o Brasil holandés, como podemos equacionar
esta politica de “liberdade moderada” conferida aos catélicos na Holanda, porém em um
contexto em que a retumbante maioria da populacdo era catdlica e carregava consigo
profundas raizes de tradi¢cdes ibéricas de um catolicismo ferrenho, intolerante e dado a
perseguicOes de toda sorte?

A chegada dos holandeses ao Brasil estd intimamente relacionada aos
acontecimentos que envolvem a independéncia dos Paises Baixos, tendo em vista sua
rivalidade para com o rei de Espanha que, a esta altura, era também rei de Portugal e de
todos os seus dominios coloniais, ap6s a unificagdo das duas coroas em 1580. De
acordo com Charles Boxer,

“o0 ataque macico dos holandeses ao império colonial portugués
foi ostensivamente motivado pela unido das coroas espanhola e
portuguesa na pessoa de Felipe Il da Espanha, contra cujo governo,
nos Paises Baixos, os holandeses haviam se revoltado em 15687,
Logo na introducao da “Historia ou Annaes dos feitos da Companhia Privilegiada

das Indias”, Joannes de Laet, escreve que

“A maior parte dos recursos com o Rei da Hespanha por tanto
annos perturbou a paz de todo o mundo, especialmente da
christandade, e hostilizou tdo gravemente estas Provincias-Unidas
veio-lhe principalmente das suas riquissimas possessdes da America.
E notorio que daquellespaizeselle tem retirado annualmente enormes
riguezas em ouro e prata. Aquillo que outros reis e potentados em
varias occasioes e com o intuito de o guerrear pretenderam e néo
conseguiram fazer, fizeram as Provincias Unidas, apezar de virem por
ultimo, ndo sendo ellas do numero dos inimigos que menos lhe
embaragaram e desfalcaram as rendas.”®

Mais adiante, 0 mesmo de Laet acrescenta que

“Entre as acdes ilustres, que este Estado das Provincias Unidas
tem praticado em nossos dias, com o fim de manter a verdadeira
Religido, e defender a nossa liberdade contra o rei de Hespanha, nos
pareceram mui dignos de nota os feitos da Companhia Privilegiada
das Indias Occidentaes; a qual, sem accarretar grandes 6nus a
Republica, dispondo das poucas forcas que lhes proporcionavam as
contribuicdes de um pequeno numero de cidadaos deste Estado, sahio-
se tdo bem com o seu intento, que abateu o orgulho de Hespanha, e
causou assombro ao mundo inteiro; e claramente mostrou como se
poia offender este poderoso inimigo com as proprias armas delle,

' BOXER, Charles R. O Império Colonial Portugués, 1415-1825. Trad. Lishoa, Edicdes 70, 1981. Pp.
121.

2L AET, Joannes de. Historia ou Annaes dos feitos da Companhia Privilegiada das Indias Occidentaes
desde 0 seu comeco at¢é o fim do anno de 1636. Disponivel em:
<http://objdigital.bn.br/acervo_digital/anais/anais_030_1908.pdf>. Acesso em: 16 nov. 2013.
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tomando ou inutilisando as suas riquezas da America, com as quaes,
por dilatados annos, elle tem vexado e trazido em continuo
desassocego a toda a christandade.”*

Deste modo, podemos perceber que os holandeses ja tinham bem clara a nocéo de

que na América encontrava-se a principal fonte do poderio espanhol. Pretenderam,
apesar dos poucos recursos de que dispunham em comparagdo a outros paises europeus,
atacar justamente o ponto que ao mesmo tempo apresentava grande potencial de lucro e
maior vulnerabilidade do territorio hispano-portugués. Sendo assim, ndo é exagero
afirmar que o advento da Unido Ibérica, aliada as politicas restritivas de Filipe Il no
ambito comercial, deu o impulso definitivo aos holandeses em direcdo ao além-mar,
conforme afirma Maria Aparecida Ribas.?

Ainda de acordo com Ribas, esta fase inicial da empreitada neerlandesa rumo a
expansdo ultramarina contou com diversos empecilhos, sobretudo de ordem comercial,
que constituiam barreiras que tornavam cara € morosa a pratica do comércio
transcontinental. A criacdo de companhias particulares de comércio, ainda que estas
tenham logrado éxito em abrir caminho em direcdo as Indias — e ao mercado de
especiarias -, ndo foi suficiente para superar os obstaculos representados principalmente
pelos altos precgos praticados pelos negociantes locais. Para alem das razdes de natureza
econdmica, havia ainda outro fator crucial nas politicas comerciais dos Paises Baixos: a
rivalidade contra a Espanha. Sendo assim, “concluiram oS comerciantes que eram
necessarias a conquista de rotas comerciais e a detencdo do monopdlio dos produtos em
demanda®”. Nos Anais da Companhia das Indias Ocidentais, Joannes de Laet alude a
ideia de que “(...) necessario se fazia cortar a Hespanha o nervo, por assim dizer, de suas
rendas annuaes, e com o tempo estancar as fontes, donde o sangue e a vida se derramam
naquelle grande corpo”.?* Para isto, fazia-se oportuna a criacdo de uma Ginica companhia
de comércio, reunindo capital suficiente tanto para atender as ambicdes comerciais
neerlandesas, quanto para a construcdo de um poderio bélico capaz de enfrentar a
poderosa armada espanhola.

A Companhia das indias Orientais (VOC), criada em 1602 sob a lideranca de

Johan van Oldenbarnevelt (1547-1619), foi um dos primeiros esforcos holandeses de

2L 1dem, pp. 33.

22 RIBAS, Maria Aparecida de Araujo Barreto. O Leme espiritual do navio mercante: a missionacdo
calvinista no Brasil holandés (1630-1654). 2007. 228 f. Tese (Doutorado) - Curso de Historia,
Universidade Federal Fluminense, Niter6i, 2007. Pp. 21.

% Idem, pp. 22.

** Joannes de Laet, op. cit., pp. 36.
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romper, ou ao menos enfraquecer, a hegemonia comercial espanhola sobre o Oriente.
Entretanto, as ambigdes neerlandesas estavam, agora, voltadas também para o Atlantico,
principalmente para o comércio agucareiro, uma vez que oS navios holandeses ja
estavam, ha tempos, envolvidos no transporte e nas negociacdes deste produto na costa
brasileira. Contudo, as atividades comerciais dos holandeses no Atlantico ndo se
resumiam apenas aos negocios relacionados ao transporte e negociacdo da cana-de-
acucar, tampouco a costa brasileira. De acordo com Boxer,

“Empresarios holandeses comegaram a explorar o comércio de peles
na regido do rio Hudson, fundando em 1614 o Forte Orange (...).
Consolidaram-se as pequenas feitorias holandesas que existiam na
Guiana, entre os rios Essequibo e Amazonas. Por meio de troca, tanto
0 tabaco como o algoddo e os paus-de-tinta eram obtidos com o0s
indios locais, que viviam em boa amizade com os holandeses, como
foi mais tarde admitido pelos portugueses. Estes estabeleceram-se a
principio na regido do Amazonas, fundando em 1616 Belém do Par4;
mas, entre 1623 e 1630, conseguiram destruir todos os postos de
comércio e coldnias incipientes das ‘nagdes do Norte’ que existiam
naquela area. Entrementes, durante os anos de trégua, (...) 0 comércio
holandés com o préprio Brasil experimentaria grande impulso. Foi
porém ao longo do Golfo de Guiné e na Africa ocidental que os
mercadores e navegantes dos Paises Baixos conseguiram 0s seus mais
brilhantes éxitos.”*

Deste modo, as atividades de corso e as companhias de comércio descentralizadas

deram lugar a iniciativas mais contundentes rumo a expansdo maritima. A necessidade
de um esforgo centralizado de expanséao se faz presente nos escritos de Joannes de Laet
- que viria a ser o primeiro diretor da WIC -, ao afirmar que

“attendendo a varias e differentes razdes e consideracdes
solidas, apés madura deliberacdo e por motivos urgentes, que a
navegacao, trafico e commercio nas regides das Indias Occidentaes e
Africa (...) ndo seja feita por outra forma a ndo ser pelo esforco unido
e geral dos commerciantes e habitantes deste paiz, e para esse fim seja
organisada uma Companhia Geral, a qual por especial affeicdo ao bem
publico e para conservar o0s habitantes no bom commercio e
prosperidade, manteremos e fortaleceremos com nosso auxilio, favor e
assisténcia, para tudo quanto o estado e grandezas presentes de
qualquer forma puderem permitir (...).”"?°

Neste sentido, foi criada, em 1621 — mesmo ano da coroacdo de Filipe 1V,

momento em que a Espanha experimentava ja um periodo de declinio de seu poderio
militar e econdmico — a Companhia das indias Orientais (WIC), que, de acordo com
Ronaldo Vainfas, retomava a “(...) iniciativa proposta por Willem Usselinx (1564-

1647), brabantino natural de Antuérpia, mentor de um projeto expansionista holandés

> BOXER, Charles. Os Holandeses no Brasil: 1624-1654. Trad. Sdo Paulo, Cia Editora Nacional, 1961.
Pp. 7.
?® Joannes de Laet. op. cit. Pp. 7.
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»2 passando por cima, deliberadamente, da

que conjugava o comércio com a religido
Trégua dos Doze anos firmada entre Paises Baixos e Espanha em 1609, que previa
trégua apenas para o territorio europeu, deixando as coldnias ultramarinas a mercé de
investidas comerciais mais ousadas dos que as que por ali ja eram realizados por parte
dos holandeses, ainda que, de acordo com Schalkwijk, a participagdo holandesa no
comércio ultramarino fosse proibida pela Espanha.?

Sobre o plano de Usselinx, ou Usselincx, para a colonizagdo holandesa nas
Américas, Schalkwijk afirma que

“O objetivo ndo era invadir as colonias ibéricas, mas colonizar a ‘terra
de ninguém’ nas Américas, as regides entre as possessdes espanholas
e portuguesas (...). Os indios locais escolheriam o lado holandés,
mantendo com eles comércio pacifico. A imigracdo de protestantes da

Alemanha e Escandinavia deveria ser promovida para cultivar os

. . 2
produtos preciosos com Portugal os recebia”. %

Deste modo, floresceriam tanto o comércio quanto a Igreja Reformada nos
Tropicos, tendo em vista que Usselincx, “sendo membro ativo da Igreja Crista
Reformada, propagou de igual modo a implantagdo da ‘religido verdadeira, para levar

30 9 que demonstra

muitos milhdes de pessoas a luz da verdade e a salvagdo eterna
que, ja na génese da formacdo da WIC, estava presente o embrido de um projeto
missionario que deveria ser direcionado principalmente a populacdo indigena,
ensinando o holandés aos nativos e aprendendo com eles a sua lingua. De acordo com
Charles Boxer, o plano de Usselincx previa ainda a fundacédo de col6nias agricolas no
Novo Mundo, fornecendo, deste modo, um importante mercado de exportacao para 0s
Paises Baixos.

Tais planos foram, de acordo com Schalkwijk, postergados em funcdo da
oposicdo do estadista Johan van Oldenbarnevelt, cujas intencdes se distanciavam do
animo da guerra, em favor da manutencdo da paz de modo a beneficiar as atividades
comerciais. Entretanto, a identificacdo de Oldenbarnevelt junto ao grupo dissidente dos
arminianos, sobre os quais trataremos em momento oportuno, ocasionou sua execugao,
e a retomada da guerra contra a Espanha fez com que os Estados Gerais aprovassem,
finalmente, as proposi¢cdes de Usselincx.

Em seu estatuto, que autorizava ndo apenas 0 comércio, mas a alianca com as

liderancas locais das colbnias, ficou estabelecido que, pelo periodo de 24 anos, a WIC

” VAINFAS, Ronaldo. Traicio, pp. 35.
*® SCHALKWIJK, op. cit. Pp. 54.

% Idem, pp. 51.

*° Ibidem, pp. 51.
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teria 0 monopdlio de comércio e navegagio para a Africa, ao sul do tropico de Cancer, e
para a América, incluindo as ilhas do Atlantico e do Pacifico compreendidas entre 0s
dois meridianos, o Cabo da Boa Esperanca e a regio leste da Nova Guiné.*'Além disso,
a Companhia seria facultado o poder de contratar soldados para atuar nos combates,
organizar e nomear 0s agentes da administragdo, em suma, “fazer tudo que for util ao
paiz e o que o interesse ¢ o adiantamento do commercio exigirem”. %

Sua direcdo foi confiada a um grupo de dezenove homens, conhecidos como 0s
Heeren XIX (os Dezenove Senhores), tendo sido o ja citado Joannes de Laet o seu
primeiro diretor. Com administracdo descentralizada, a WIC funcionava como uma
espécie de “sociedade por agdes” e era divida em cinco Camaras,

“(...) prevalecendo a de Amsterda, que possuia 4/9 das agoes, seguida
da Camara de Middelburg, na Zelandia, com 2/9, a de Maas (Roterda,
também na Holanda) e mais duas outras, grosso modo, localizadas em
cidades da Frisia e Groningen, todas com 1/9 do capital”.®

Deste modo, é possivel perceber que a sua organizacdo interna refletia a ordem

politica vigente nos Paises Baixos em fins do seculo XVII.

A primeira agcdo militar coordenada da WIC foi a tentativa de conquista da Bahia
de Todos os Santos, que era entdo o centro administrativo do Brasil portugués, agora
sob o comando de Castela. De acordo com Schalkwijk,

“Calculava-se que, sendo a Bahia uma colénia portuguesa sob o
dominio espanhol, os colonos se bandeariam mais facilmente para o
lado holandés. Além disso, os cristdos-novos, descendentes dos
judeus, gue haviam sido obrigados a se batizar, certamente prefeririam
ver duas bandeiras holandesas a uma visita do inquisidor.”*

Falaremos mais adiante sobre a desconfianca e o temor de que de os cristaos-
novos do Brasil de fato se bandeassem para o lado holandés, tendo em vista
principalmente suas ligacGes comerciais e parentais com a comunidade judaica em
Amsterdd. Entretanto, veremos que tal apoio jamais aconteceu, a0 menos ndo de uma
forma coordenada e politicamente organizada para esta finalidade.

Entretanto, no caso do Brasil, povoado majoritariamente por colonos portugueses,
esperava-se destes algum apoio, tendo em vista que a invasdo holandesa ao Brasil
significava também uma ofensiva a Espanha. Nos relatos de Joannes de Laet sobre a

conquista da Bahia, os holandeses ofereceram “as mesmas immunidades e isempgdes

3! Ibidem., pp. 54.

32 Joannes de Laet. op. cit. Pp. 8.

* VAINFAS, Ronaldo. Traicéo, pp. 35.
* SCHALKWIJK, op. cit., pp. 55.

16



35 30s habitantes da cidade de

que tinham sob o governo de EI-Rei de Hespanha
Salvador que se encontravam na condicdo de fugitivos e exilados, que se
comprometessem a prestar juramento de fidelidade as Provincias Unidade e a WIC. De
acordo com estes relatos, alguns dos moradores de fato retornaram. A maioria, no
entanto, permaneceu longe da cidade, por medo do bispo da Bahia e em funcdo da
desconfianca que nutriam em relacdo aos holandeses, “a quem nao tinham por bastante
fortes para livral-os das méios poderosas do rei de Hespanha™®.

O intuito inicial desta iniciativa na Bahia seria, de acordo com Boxer, 0 de tomar
0 controle dos negdcios do acucar, o que, além de ajudar a custear as despesas da
ocupacdo, representaria um profundo golpe nas finangas espanholas, justamente por ser
estar a mais rentavel atividade econdémica no Brasil seiscentista. Ao mesmo tempo,
pretendia-se dominar o ndo menos lucrativo comércio de escravos africanos com o
Brasil, proporcionando mao-de-obra a precos mais razoaveis para garantir o cultivo da
cana-de-agucar.

Tendo a Holanda enviado poderosa armada para a conquista da Bahia, em 1624
Salvador capitularia sob as tropas neerlandesas comandas pelo almirante Jacob
Willekens. O padre Antdnio Vieira descreve, na qualidade de testemunha ocular dos
acontecimentos, o0 que se passou naquela ocasido:

“Tocavam em todas as naus trombetas bastardas a som de
guerra, (...) publicando sangue. (...) E foi a tal tempestade de fogo e
ferro, tal o estrondo e a confusdo, que a muitos, principalmente aos
pouco experimentados, causou perturbacdo e espanto, porque, por
uma parte os muitos relampagos fuzilando feriam os olhos, e com a
nuvem espessa do fumo ndo havia quem se visse; por outra, 0
continuo trovdo da artilharia tolhia o uso das linguas e orelhas, e tudo
junto, de mistura com as trombetas e mais instrumentos bélicos, era
terror a muitos e confusdo a todos”.*’
Entretanto, ndo se consolidaria ai a conquista: a defesa espanhola, ao menos por

enquanto, adiaria os planos de dominacdo daquela regido. De acordo com Vainfas, 52
navios, 12.566 homens e 1185 bocas-de-fogo, componentes da esquadra enviada a baia
de Todos os Santos sob o comando de d. Fradique de Toledo Osorio, subjugaram a ja

desfalcada® forca flamenga. Além disso, o apoio que os holandeses supuseram que

% Joannes de Laet, op. cit., pp. 51.

% 1dem, pp. 51.

*” VAINFAS, Ronaldo. Antonio Vieira: jesuita do rei. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011. Pp. 46.
** De acordo com Boxer, no mesmo ano de 1624 os holandeses enviaram onze navios de volta a Holanda,
e despacharam sete em direcéo a Angola, restando apenas onze navios na baia de Todos os Santos, 0 que
nem de longe seria suficiente para fazer frente a oposicao espanhola.
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receberiam dos colonos ndo veio: estes atuaram a favor do governo de Castela, no
episodio que ficou conhecido como “Jornada dos Vassalos”.*

Dado o fracasso da empreitada na Bahia, em 1625, coube a WIC reunir
informacBes mais precisas e detalhadas a respeito dos negdcios do agucar no Brasil,
enquanto reorganizava-se estratégica, militar e financeiramente, tendo em vista as
grandes perdas ocasionadas pela derrota em Salvador. De todo modo, suas maos nao
estavam atadas, tampouco as atenc¢des voltadas exclusivamente ao Brasil: as esquadras
holandesas cruzavam o Atlantico, chegando a costa africana, e 0 mar das Antilhas, seja
procurando conquistar postos importantes ao controle do comércio de escravos, seja em
atividades de corso dirigidas aos galedes espanhdis, que navegavam das colbnias
mineradoras da América rumo a Madri.

O impulso definitivo para uma segunda tentativa de invasdo ao Brasil veio a partir
da facanha de Piet Heyn — que fora vice-almirante na esquadra que invadiu a baia de
Todos os Santos —, ao capturar uma frota de navios castelhanos que rumava, abarrotada
de prata, em direcdo a Espanha. Os lucros obtidos pela WIC nesta empreitada chegam a
casa dos doze milhGes de florins, o que significava a possibilidade de um enorme
reforco militar para as esquadras da Companhia, bem como para seus cofres.

Deste modo, tendo ainda em mente o controle do comeércio do agucar brasileiro,
0s holandeses arquitetaram uma nova investida, desta vez tendo como alvo o grande
nucleo produtor e exportador de cana-de-agucar: a capitania de Pernambuco. Reunindo
uma poderosa armada — maior ainda do que a enviada a invasdao da Bahia -, os
holandeses prepararam-se para a acdo, tendo a frente o almirante Hendrik Loncq, ao
lado do coronel Jonckheer Diederick van Waerdenburgh. Apesar da tentativa da
Espanha de organizar a tempo uma resisténcia a invasdo, tarefa confiada a Matias de
Albuquergue, em 1630 a cidade do Recife assistia, ainda que com alguma resisténcia, a
entrada das tropas de Hendrik Loncq e, em fevereiro do mesmo ano, a cidade de Olinda
encontrou-se completamente devastada e incendiada pelos homens de Waerdenburgh. A
destruicdo de templos catélicos s6 ndo foi maior porque, ao chegarem os holandess ao
Brasil, os templos catélicos foram utilizados para abrigar os cultos e predicacdes

calvinistas, apds passarem por reformas: “(...) [os holandeses] removeram as imagens,

* VAINFAS, Ronaldo. Traico, pp. 36.

18



ndo as tolerando, em acordo com o catecismo de Heidelberg. Semelhantemente se
desfizeram do altar e dos paramentos sacerdotais™*.

Ainda que tenham custado um tanto a atingir seu principal objetivo, isto €, o
interior da capitania, onde estavam situados 0s maiores engenhos produtores de agucar,
a conquista das principais cidades da capitania pelos holandeses significava ndo apenas
a tomada do controle politico da regido, mas também a posse dos edificios mais
importantes ao catolicismo ali praticado pela popula¢do. Tendo em vista, como veremos
mais adiante, que o projeto de conquista neerlandés tinha como meta néo apenas o lucro
com o comércio, mas também a evangelizacdo calvinista, a destruicdo dos simbolos
catolicos trazia consigo a ideia de que ali ndo mais vigoraria 0 que os calvinistas
chamavam de “papismo e idolatria”.

Na sociedade pernambucana, bem como em quase toda parte do mundo ibeérico, as
esferas do poder publico estavam umbilicalmente ligadas a igreja catolica. Sendo assim,
retirar o poder das mados da “agucarocracia”, entendida no sentido dos termos de Evaldo
Cabral de Mello, significava também ferir o poder catélico. De acordo com José
Antonio Gonsalves de Mello,

“Muitas das ordens religiosas estavam identificadas
profundamente com o Estado ou com a classe dominadora: todas
recebiam ajudas ou subvencdes, quando ndo eram possuidoras de
grande nimero de escravos, de partidos de canas ou de engenhos

inteiros, casos em que os interesses dos senhores de engenho e dos

eclesiaticos ainda mais se identificavam”.**

No entanto, apesar do que possa parecer a primeira vista, a destruicdo de igrejas e
a iconoclastia destinada a objetos de culto catolico praticadas durante os primeiros anos
da ocupacéo neerlandesa — e retomada durante os anos da guerra de resisténcia, a partir
de 1645 -, especialmente imagens de santos e da Virgem, ndo significam uma
substituicdo da intolerancia do catolicismo ibérico pela imposicdo da fé protestante
como unica opcdo de culto cristdo permitida juridicamente pelo governo holandés a ser
estabelecido no Recife. Cabe lembrar que as lutas politicas e os aspectos religiosos do
conflito andavam juntos, quase que em unissono. Conforme ja mencionado
anteriormente, ainda que o principal objetivo da WIC no Brasil fosse obter lucros com o
comércio agucareiro, a missionacao calvinista encontrava também espaco nos esfor¢os

da Companhia, ainda que em segundo plano.

0 SCHALKWIJK, op. cit. Pp. 108.
' MELLO, J.A.Gonsalves de. Tempo dos flamengos: influéncia da ocupacdo holandesa na vida e na

cultura do Norte do Brasil. 3a ed. aum. Recife, Massangana, 1987. Pp. 232.
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O que cabe deixar claro é que, ainda que caibam relativizagdes, o plano
catequizador que viria a ser adotado pela WIC ndo incluia o forcar de consciéncias e as
ameagcas, seja no plano espiritual quanto no fisico e material, presente nas acdes da
Igreja Catdlica durante a colonizagdo portuguesa, pois, conforme escrito por
Schalkwijk, “(...) em paises catolicos romanos ndo se permitia a presenca de cristdos
reformados™*.

No méaximo, segundo o autor, seria permitida a presenca de evangélicos
estrangeiros, justificada pelo oficio de comerciante ou membro do corpo diplomatico.
Para naturais de paises catolicos, a dissidéncia significava perseguicdes, prisdo e até
mesmo a pena capital. A despeito de nunca ter sido estabelecido um Tribunal do Santo
Oficio no Brasil, os registros das visitagdes ocorridas no Brasil ndo permitem margem
de davida a respeito da impossibilidade de professar fé diversa de forma legitima e,
sobretudo, segura.

No entanto, a situacdo no Recife configurava-se uma excecdo, levando em
consideracdo que era um territério ocupado por populacdo predominantemente catélica
e gque agora estava subordinado a um governo cuja orientacao religiosa era contraria a
dos “papistas”, conforme termo da época. A politica neerlandesa de liberdade religiosa
concedida aos catolicos formulou no artigo 11 do “Regimento”, documento datado de
1629 que versava justamente sobre a regulamentacdo, do ponto de vista juridico, das
liberdades e restri¢cGes tanto para judeus quanto para catolicos, a seguinte premissa:

“Todos os jesuitas, tanto padres como frades, quaisquer que sejam a
denominacdo que tenham, serdo e ficardo banidos de todos os lugares
gue se acharem sob a obediéncia dos senhores Estados Gerais e ndo

poderdo ir a tais lugares sob pena de serem transportados presos para

estas provincias”.®

A despeito da proibicao juridica do culto catolico, Schalkwijk aponta para o relato
do Conselheiro Carpentier, datado de 1636, onde consta que “os clérigos tem capelas e
igrejas em todo o pafs, onde leem as suas missas, mantendo-se assim (...)"**, o que
permite concluir que a permanéncia de membros do clero catélico era, em termos
praticos, uma realidade. E foi justamente neste ano de 1636 que a ordem dos jesuitas foi
oficialmente expulsa, por ordem dos Senhores XIX, por razdes que evidentemente estdo
também relacionadas aos interesses missionarios dos calvinistas, visto que 0s jesuitas

constituiam o principal esforco catequizador catélico junto aos indigenas.

2 SCHALKWIJK, op. cit, pp. 390.
*3 1dem, pp. 396.
** Ibidem, pp. 402.
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Deste modo, podemos entender que a tolerancia seria restrita ao ambito da
liberdade de consciéncia, em contraste com o status juridico que a pratica catolica
passara a ter com a chegada dos invasores. A religido catélica seria, portanto, permitida,
porém restringida. Na pratica, entretanto, é possivel verificar que a liberdade era um
tanto mais larga para os catolicos do que o previsto em lei, como mostra o “Pacto da
Paraiba” (1634), assinado por ocasido da capitulagdo daquela provincia:

“Deixaremos livre o exercicio da consciéncia para vos, como tinheis
antes, freqlentando igrejas e praticando os sacrificios divinos
conforme seus ritos e preceitos; ndo roubaremos vossas igrejas, nem

deixaremos que as roubem, nem ofenderemos as imagens nem oS

o« . 4
padres, nos atos religiosos e fora deles”.*

A natureza politica deste acordo pressupde, em primeiro lugar, a possibilidade de
convivéncia pacifica entre catdlicos e calvinistas, indicando que, a despeito da
dominagdo politica e militar, a livre profissio de fé estaria, pelo menos em tese,
assegurada, desde que, do mesmo modo que na Holanda, o exercicio da religido se
desse a portas fechadas. Em segundo lugar, intenta-se eliminar mais uma fonte de
conflitos e insurreigdes por parte dos lusobrasileiros, ainda que tal motivacdo ndo tenha
atingido seu objetivo ultimo, isto €, a pacificacdo religiosa que facilitaria a pacificacdo
politica. Poder-se-ia dizer que os reformados concediam a liberdade religiosa tendo em
vista suas conveniéncias politicas.

A tolerancia religiosa ndo era, nem no Brasil, nem nos Paises Baixos, uma
unanimidade. Com relacéo ao Brasil, Ribas afirma que

“a concessao de liberdade de culto a catolicos e estendida aos judeus
apos 1636-37 ndo significou, no cotidiano da religiosidade vivida, um
respeito tolerante aos ritos e crencas de cada religido ai representada;
pelo contrario, como se pode perceber a partir de leitura atenta dos
documentos do periodo, conflitos teoldgicos e religiosos de varias
naturezas permeavam as relacdes sociais no dia-a-dia: essas tensdes
latentes, e ndo raro manifestas, exprimiam diferentes modos culturais
de sentir, pensar e viver as experiéncias religiosas.”*

De todo modo, o Pacto da Paraiba indica que o governo holandés pretendia trazer

para a Nova Holanda as mesmas praticas de tolerancia levadas a cabo nos Paises
Baixos, tanto no que diz respeito aos catdlicos quanto aos judeus. Acalmados o0s
animos, mais facilmente se dariam 0s negocios do acgucar, que decerto ndo lograriam
éxito com o afastamento dos portugueses no caso de uma completa restricdo aos cultos

e a proibicdo da permanéncia de seus sacerdotes. Segundo Ronaldo Vainfas,

** |bidem, pp. 397.
** RIBAS, Maria Aparecida Aradjo Barreto. O Leme Espiritual do Navio Mercante... pp. 17.
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“0O acordo admitia (...) a permanéncia de padres seculares e
regulares nos dominios da WIC no Brasil, de modo a que ndo lhes
faltasse o alimento espiritual a que estavam acostumados,
renunciando-se a qualquer conversdo forcada ou perseguicdes em
matéria de £&”.*

No entanto, o governo holandés do Nordeste, atraves de a¢bes do Consistorio do

Recife, organizou diversas missdes catequéticas entre os portugueses, judeus, indios e
africanos que viviam nas regibes dominadas no intuito de leva-los a conhecer a
“verdadeira fé em Cristo”. Porém, como indica Schalkwijk, essas missdes nao
obtiveram o éxito desejado, principalmente entre os lusobrasileiros, justamente por ser o
esforco missiondrio muito mais dirigido aos indios do que aos catdlicos e judeus, e
também por outras razdes.

Em primeiro lugar, porque as populacBes indigenas e africanas estavam
familiarizadas ao catolicismo a aproximadamente um seculo antes da chegada dos
holandeses. Em segundo lugar, devido a autoridade dos padres locais que, mesmo
quando ainda estavam sob a egide da tolerancia religiosa concedida, isto €, antes de sua
expulsdo, exortavam a populacdo catélica a ndo dar ouvidos as pregacfes dos pastores
calvinistas, ameacando a quem se atrevesse a prestar atencdo das palavras heréticas dos
invasores com a pena de excomunhao, o que implicava em danos espirituais e materiais.
Em terceiro lugar, porque mesmo nos momentos em que houve uma maior aproximacéo
entre a populacéo lusobrasileira e os flamengos, a religido reformada estava diretamente
associada ao sujeito invasor. Mesmo assim, diversas fontes apontam para a existéncia
de individuos que abracaram o calvinismo durante o dominio holandés, ainda que o
tenham abandonado ao primeiro sinal do restabelecimento do poder nas méos de
Portugal - muito provavelmente por medo das represalias inquisitoriais que certamente
acompanhariam esse processo, como de fato acompanharam.

Um destes casos, destacado por Vainfas no ja citado Traicao, foi o de Gaspar Dias
Ferreira que, além de ser cristdo-novo, o que por si sé ja o tornaria um potencial alvo do
Santo Oficio, passou-se, em 1630, para o lado holandés, chegando mesmo a ocupar
cargo publico na Camara dos Escabinos de Olinda durante o governo de Mauricio de
Nassau. Apos experimentar um fabuloso enriquecimento durante o periodo nassoviano,
Gaspar acabou por ser preso, em 1645, e condenado a multa de 30 mil florins, sete anos

de trabalhos forcados e o banimento.

*T VAINFAS, Ronaldo. Traicéo, pp. 69.
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Mesmo um dos lideres da resisténcia lusobrasileira, Jodo Fernandes Vieira, esteve
bastante proximo dos holandeses e do préprio Nassau, acumulando, assim como
Gaspar, impressionante fortuna, incluindo engenhos confiscados aos chefes da
resisténcia. Mesmo Manoel Calado, o frei dos Oculos, esteve a andar ao lado de
calvinistas, tendo sido inclusive alvo de denuncias junto ao bispo da Bahia, D. Pedro da
Silva. Entretanto, afirmar que Calado cometeu o crime de apostasia seria demasiado
exagero, tendo em vista que

“(...) frei Manoel Calado era dos que mais zelavam, no plano
espiritual, pela sobrevivéncia do catolicismo sob o dominio holandés,

além de convencer muitos cristdos-novos portugueses que haviam

apostasiado a regressarem a lei de Cristo”.*®

E interessante fazermos aqui um pequeno paréntese para observar que o objetivo
dos holandeses em relagé@o as populacfes indigenas era garantir sua plena liberdade em
face das pressdes escravistas. O mesmo ndo se aplica aos escravos africanos por razoes
Obvias: sem eles ndo haveria nem engenhos, nem comércio de agucar. Tanto
portugueses quanto holandeses sabiam da importancia de tecer aliangas com 0s
indigenas, sem as quais estavam plenamente convencidos de que nem a dominagdo nem
a resisténcia poderiam ser consolidadas com éxito — ainda que, no caso dos portugueses,
a situacdo era um tanto quanto melindrosa, ja que “(...) tinham contra si o desgaste de
uma colonizacdo que flagelava os indios havia mais de cem anos em Vvarias capitanias,
fossem tupis, fossem tapuias”.49

Entretanto, apesar do disposto no referido pacto, é possivel observar, a partir da
analise das varias crbnicas da época e das Atas do Sinodo da Igreja Reformada do
Recife, formulado em 1642, que o principio da inviolabilidade dos templos, cultos e
imagens catolicas ndo se deu na pratica, muito menos no cotidiano de guerra. Estas
circunstancias aparentemente contraditérias sdo mais facilmente compreendidas se
considerarmos o estado frequentemente beligerante que se estabelecia entre luso-
brasileiros e flamengos. Se em tempos de paz (o que era bastante raro) os catolicos
dissidentes eram juridicamente deixados em paz, o0 mesmo ndo se pode dizer dos
tempos de batalha. A respeito da iconoclastia calvinista em circunstancias de guerra,
Manuel Calado da conta de que, logo que tomaram de assalto a vila de Olinda, os
holandeses “(...) quebravam em pedacos as imagens de Cristo, e da Virgem Maria, e dos

outros Santos, e as pisavam com 0s pés com tanta coragem, e desaforo, como que se

*® Idem, pp. 99.
*° |bidem, pp. 51.
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com isto lhe parecesse que extinguiam a fé Catolica Romana (...)"°. Esta iconoclastia,
no entanto, existiu até 1634, praticamente desaparecendo apos este ano, para ressurgir
na guerra contra os insurretos, em 1645.

Para melhor compreenséo do recrudescimento da intolerancia lusobrasileira contra
os holandeses, no aspecto religioso, vejamos as ordens enviadas pela Holanda ao Alto
Conselho do Recife, em 1641/1642:

1)  “Ninguém reconhecera no Brasil holandés a autoridade de
algum vigario, bispo ou sufraganeo, nem devera obediéncia a nenhum
dos de fora, ndo podera combinar planos com eles ou administrar-lhes
dinheiro subrepticiamente.
2)  Todos os presbhiteros que desejarem viver sob o dominio dos
holandeses terdo que obrigar-se por juramento de fidelidade ao Conde
ou ao Conselho Supremo, e ndo esperardo o governo do bispo da
Bahia.
3)  Os que entrarem em nosso territério sem salvo-conduto serdo
detidos como prisioneiros.
4)  Ninguém podera casar, sendo celebrante do ato um presbitero,
sob pena de exilio e multa de trezentos florins, e os filhos ndo adirdo a
heranca.
5)  Os catdlicos romanos realizardo as cerimonias de sua religido
no recinto das igrejas e ndo fora, pelas ruas e estradas.
6)  Pertencerdo a Companhia as rendas eclesiasticas, que serdo
convertidas nos usos pios para escolas, templos e hospitais.
7)  Ser-lhes-a livre pensarem o que quiserem e dizerem sem ofensa
o que pensarem”.>*

Podemos perceber, portanto, que a presenca de membros do clero catolico nos

dominios holandeses consistia num ponto bastante sensivel dentro da politica de
toleréncia religiosa que o governo neerlandés buscava por em prética, sobretudo pelo
fato de que a permanéncia da populacdo sob a égide do cristianismo catélico impedia
uma maior penetracdo da religido reformada, bem como o éxito da missionagédo
calvinista.

Além disso, havia a presenca de diversas igrejas catolicas espalhadas em varios
pontos no interior do territério — j& que na capital Recife os templos catdlicos foram
transformados em igrejas calvinistas — como atesta o Journael de 1647: “foi-lhes
permitido o livre exercicio da sua religido e de suas cerim6nias em todo o pais, como

também terem por toda parte suas igrejas e capelas, onde faziam o servico

> Manoel Calado do Salvador. O Valeroso Lucideno e triunfo da liberdade na Restauragéo de
Pernambuco (original de 1648). 22 Ed. S&o Paulo, Edi¢des Cultura, 1946, vol. 1, pp. 45.
> SCHALKWIJK. op.cit., pp. 399.

24



divino”.*?Sobre a questdo da presenca catélica nos dominios holandeses do Nordeste
brasileiro, Vainfas afirma que

“O clero catolico pode (...) permanecer nos dominios flamengos, com
a Unica exce¢do dos jesuitas que, na pratica, eram sistematicamente
deportados quando caiam prisioneiros (...). Os holandeses ndo queriam
saber de jesuitas em seus dominios, no minimo porque tencionavam
desenvolver uma politica de missionacdo calvinista, fosse por raz@es
religiosas, fosse para cimentar aliangas com os indios essenciais para
seus interesses. Em uma palavra, a Companhia das Indias e a
Companhia de Jesus ndo poderiam ocupar 0 mesmo espago, no

entender dos diretores comerciais e espirituais da empresa

flamenga”.>

De certo modo, esta tensdo de teor politico/religioso influenciou, e muito, no
discurso da resisténcia portuguesa que culminou com a expulsdo dos holandeses,
conhecida na historiografia brasileira como “guerra da liberdade divina”. Tanto assim
que a ja mencionada expulsdo da Companhia de Jesus da Nova Holanda em 1636 e o
banimento de outras ordens eclesiasticas em momentos posteriores, por motivos
politicos — visto que os membros do clérigo catolico assanhavam a populacdo a voltar-
se contra o invasor herege —, configuram-se como um dos mais importantes
fundamentos religiosos da insurreicdo pernambucana. De acordo com Schalkwijk,
“Embora que, “de jure”, ndo fosse permitida a estada de monges no Brasil holandés,
pode-se ver pelos bindculos dos manuscritos que havia beneditinos, carmelitas,
franciscanos e jesuitas.” Em relacdo aos jesuitas, estes ja haviam sido expulsos
oficialmente em 1629, mas muitos continuaram na clandestinidade mesmo ap0s o
banimento definitivo em 1636. A maioria dos que permaneceram, desafiando a ordem
de retirada, (um nimero reduzido de individuos, entre eles o Padre Manuel Calado), foi
presa e deportada.

A despeito das motivacGes politicas e econémicas da revolta, ndo é dificil
imaginar qudo ofensivo seria para os moradores lusobrasileiros fiéis a Roma serem
continuamente restringidos, obrigados a ver sua fé sendo alvo de escarnio, seus templos
saqueados, suas imagens profanadas e seus cultos restritos ao ambito doméstico por um
governo “invasor e herege”, como era visto o dominio holandés pelos catolicos, ainda
que, como vimos, a liberdade era muito mais ampla do que o previsto nas leis do novo

governo holandés.

%2 |dem, pp. 404.
%3 VAINFAS, Ronaldo. Traicéo, pp. 70.
>* Schalkwijk, op. cit. Pp. 402.

25



De todo modo e por diversas razdes, a Igreja Catolica, bem como sua estrutura,
ndo fora erradicada, fortalecendo a resisténcia politica calcada em argumentos de
natureza religiosa. De acordo com o relatorio do conselheiro Van der Dussen, de 1639,
“Os padres andam celebrando missa em todo lugar, e visitando os doentes, e estdo
subordinados aos seus vigarios”.>

Num contexto histérico em que a pertenca a uma ou outra casa real significava a
profissdo de uma ou de outra fé, a permanéncia das estruturas eclesiasticas catélicas se
entrelaca também com a questdo da manutencdo das identidades, no campo das
mentalidades. No Brasil holandés, entender-se como catolico, ou, de forma
diametralmente oposta, identificar-se como professante da fé de Calvino, significava-se
entender-se como portugués ou identificar-se como sudito da casa de Orange. Neste
caso, a identidade religiosa define tambeém certo sentido de nacionalidade, dentro do
significado que o termo possui para 0s homens e mulheres deste periodo.

Lembremos, paralelamente, que as questdes hierarquicas catolicas representavam
um sério problema para o governo neerlandés. N&o raro, conflitos de natureza
jurisdicional, principalmente em relacdo ao bispo da Bahia, ameacavam o ja delicado
equilibrio de forgas daquele contexto. Segundo Schalkwijk, “(...) o grande problema
sempre foi a relagdo com o bispo da Bahia. A Holanda proibia categoricamente o
contato com a Bahia, reconhecendo que de 1a vinha o perigo maior.”*® Tanto é que,
diante da assinatura do ja mencionado tratado conhecido como Acordo da Paraiba na
ocasido da queda desta capitania, em 1634, tratado este que, para além de garantir a paz,
a justica e o direito de propriedade a populacdo, versava sobre a liberdade de
consciéncia e de culto, o bispo do Brasil reagiu, talvez sob os conselhos de Matias de
Albuquergue, como indica Charles Boxer. De acordo com o autor, o bispo ordenou
imediatamente a retirada de todos os membros do clero catdlico que encontravam-se
ainda sob territdrios dominados pelos neerlandeses e a ida dos mesmos para locais sob a
autoridade portuguesa, de modo que a propria Mesa de Consciéncia e Ordens>’ de

Lisboa desaprovou sua medida, alegando que

“se os moradores fossem privados de seus pastores espirituais,
encarariam isso como a prova tacita de que o governo de sua pétria

> Relat6rio sobre 0 estado das Capitanias conquistadas no Brasil, apresentado pelo senhor Adriaen van
der Dussen ao Conselho dos X1X na Camara deAmsterdam, em 4 de Abril de 1640.

*® Schalkwijk. Op. cit. Pp. 407.

%" A Mesa da Consciéncia e Ordens foi criada por D. Jodo 11l em 1532, para tratar de assuntos
relacionados & “obrigagdo de sua consciéncia”, e possuia, na maioria dos casos, um carater consultivo.
Consistiu também em um importante instrumento de manutencéo da centralizacdo do poder monérquico.
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havia perdido a esperanga de reconquistar o territorio perdido,
cabendo-lhes por conseguinte submeterem-se de vez aos
holandeses.”*®

De modo que a presenca de beneditinos, carmelitas, franciscanos e jesuitas no

Brasil holandés é ponto pacifico nos documentos da época. Ainda que sua presenca
permanecesse proibida de direito, a sua permanéncia de fato € prova inconteste da
flexibilizacdo da postura politica do governo holandés, a despeito dos clamores das
autoridades eclesiasticas calvinistas.

Creio que seja proveitoso encerrar esta sesséo fazendo breve mencéo a um assunto
que serd retomado mais adiante, a chamada pax nassoviana®’, periodo em que os
animos tanto dos membros da “agucarocracia” pernambucana quanto dos defensores das
diferentes religides pareciam estar acalmados sob as aliancas costuradas pelo entdo
governador, Mauricio de Nassau. Sua politica conciliatoria abrange desde a mediacgéo
no conflito entre comerciantes e produtores de cana no Recife, as relagdes com o
governo da Bahia, hostilidades entre liderancas africanas e portuguesas e

“(...) o equilibrio entre as comunidades catélica, calvinista e judaica
no Pernambuco, autorizando as procissdes, permitindo o livre
funcionamento da sinagoga, acalmando os predikants calvinistas na
sua furia contra judeus e papistas™.%

De fato, Nassau tratou de ampliar a politica de tolerancia da WIC, favorecendo a

manutencdo do culto catdlico, a despeito da expulsdo dos jesuitas. De acordo com
Vainfas, “a tolerancia da WIC em relagdo ao culto publico dos catolicos, apesar das
reclamacdes dos predicantes calvinistas, era peca-chave no jogo da dominacao
holandesa sobre o nordeste agucareiro”.®*

Por dltimo, ndo devemos nos deixar enganar pelas aparéncias e imaginar que
essas linhas divisorias que separavam judeus, catdlicos e calvinistas conviventes no
mesmo espaco politico-administrativo eram visiveis ou mesmo intransponiveis. Vainfas
muito bem ilustra essa interpretacdo ao dizer que

“Houve muitos (...) que cruzaram a fronteira das lealdades (...).
Soldados catdlicos que lutavam pelo holandés passaram as tropas
lusobrasileiras, fosse por razbes de fé, fosse pelo atraso nos soldos.
Soldados calvinistas abandonaram sua fé para esposarem mulheres da
terra em igrejas catdlicas. Portugueses catdlicos casaram-se com
mulheres calvinistas. Judeus-portugueses, embora protegidos pelos

** BOXER, Charles. Os Holandeses no Brasil: 1624-1654. Trad. S&o Paulo, Cia Editora Nacional, 1961.
Pp. 80.

> Ver MELLO, Evaldo Cabral de. Rubro Veio: O imaginario da restaurag&o pernambucana. Sao Paulo:
Alameda, 2008. Principalmente o capitulo intitulado “Nostalgia Nassoviana”.

% 1dem, pp. 220.

81 VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial, pp. 189.
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holandeses, viraram espifes dos portugueses na guerra da

Restauracdo. Cristdos-novos abandonaram o catolicismo para

. . . 62
ingressar na sinagoga do Recife”.

Identidades politicas atreladas as identidades individuais e religiosas; aspectos
indivisiveis dos homens e mulheres daquele contexto.

1.2 - Calvinistas e judeus

A vinda de judeus para o Brasil no periodo da dominacdo holandesa esta
relacionada, sobretudo, a diaspora sefardita empreendida por estes individuos pela
Europa ao longo da Idade Média e da Era Moderna. Diadspora dentro da didspora,
parafraseando Jacqueline Hermann em seu texto de apresentacdo do livro Jerusalém
Colonial®, de Ronaldo Vainfas, obra que é dedicada a realizar um estudo ao mesmo
tempo geral e antropoldgico a respeito da comunidade de judeus portugueses na Nova
Holanda.

A diaspora rumo a Holanda, de acordo com Vainfas, esteve integrada a um
movimento mais amplo de migrac6es das populagdes judaicas pelo continente europeu
ao longo da Idade Média, e prolongou-se nos séculos XVI e XVII, em funcdo das
politicas persecutorias praticadas contra os judeus em quase toda a Europa neste
periodo. O historiador Jean Delumeau identifica, no inicio da Idade Moderna, dois
componentes deste antijudaismo. Em primeiro lugar, um sentimento coletivo de
hostilidade contra uma minoria populacional aparentemente inassimilavel ao restante da
comunidade mas, por outro lado, capaz de apresentar éxito, em maior ou menor grau,

em seus empreendimentos. O julgamento popular colocava os judeus como

“Usurérios ferozes, sanguessugas dos pobres, envenenadores das
aguas bebidas pelos cristdos. (...) Eles sdo a propria imagem do
‘outro’, do estrangeiro incompreensivel e obstinado em uma religido,
dos comportamentos, de um estilo de vida diferente daqueles da
comunidade que os recebe. Essa estranheza suspeita e tenaz aponta-os
como bodes expiatorios em tempos de crise”.*®

Em segundo lugar, o temor, por parte dos doutores da doutrina catdlica, que
relacionavam estes individuos a representantes de Satd, o inimigo absoluto de Deus, o
que os tornava, automaticamente, os agentes do mal absoluto, do ponto de vista

catdlico. Delumeau afirma que

®2 VAINFAS, Ronaldo. Traigao, pp. 110.

® VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial: judeus portugueses no Brasil holandés. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2010.

* DELUMEAU, Jean. Historia do medo no Ocidente: 1300-1800, uma cidade sitiada. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 2009. Pp. 414-415. Neste tempo, 0s judeus eram inclusive acusados de causar 0s
surtos de peste que assolavam as populagdes européias.
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“(...) o temor ao judeus — verdadeiro ‘racismo religioso’ —
experimentado pela Igreja militante entre os séculos XIV e XVII, (...)
ndo s exacerbou, legitimou e generalizou os sentimentos hostis em
relacdo aos judeus das coletividades locais, mas ainda provocou
fendmenos de rejeicdo que, sem essa incitacdo ideol6gica, sem davida
ndo se teriam produzido.”®

Deste modo, em funcdo das perseguicOes sofridas, as comunidades judaicas

procuraram se estabelecer em véarios pontos do continente europeu. De acordo com
Vainfas, dois dos grandes grupos judaicos, 0s ahskenazim e os serfardim, doravante
chamados sefarditas, dirigiram-se sobretudo ao norte da Europa e a Peninsula Ibérica,
respectivamente. Ambos sofreram na pele, por assim dizer, as perseguigdes tanto dos
populares quanto da Igreja Catélica.®®

No que diz respeito aos sefarditas — o0s judeus ibéricos, grupo do qual fazem parte
a maioria dos homens e mulheres que, a partir da Holanda, dirigiram-se para o Brasil e
para o continente africano no século XVII — estes viviam, em Portugal e na Espanha,
assimilados a populagdo, em maior ou menor escala. Ha, porém, diferencas estruturais e
conjunturais entre a situacdo dos judeus espanhdis e dos judeus portugueses. Na
Espanha, em finais do século XIV, a populacdo judaica comecou a passar por um
processo de conversdo ao catolicismo, pressionados principalmente pelas perseguicoes
populares e da Igreja. A relativa liberdade destes conversos permaneceu até 1478, ano
que em foi oficialmente instituida a Inquisicdo na Espanha. Criada com o fim especifico
de perseguir conversos que, segundo a desconfianca das autoridades espanholas,
praticavam o judaismo as escondidas, a Inquisicdo deu inicio a perseguicdo, prisao,
despojamento de bens materiais e punicdes que chegavam a pena capital, nos casos mais
extremos, dos réus condenados. Tudo isso, evidentemente, contando com o apoio da
Coroa espanhola, a ponto de, em 1492, ser promulgada a expulsdo dos judeus —
conversos ou ndo — dos reinos da Espanha pelos Reis Catélicos, Fernando de Aragao e
Isabel de Castela.®’

Sendo assim, aqueles judeus espanhdis, agora expulsos do reino de Espanha e
buscando refugiar-se do alcance inquisitorial, migraram, em grande medida, para
Portugal, reino vizinho onde a comunidade judaica coabitava harmoniosamente junto a
comunidade catdlica, embora sofresse restricbes. De acordo com Vainfas,

“A diferenga dos reinos hispanicos, nio tinha ocorrido em Portugal
nenhum surto persecutério contra os judeus ao longo do século XV.

® Idem, pp. 415.
° VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial. Pp. 26.
*” Idem, pp. 28.
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N&o existia, no reino dos Avis, uma comunidade de conversos similar

as de Castela ou Aragdo, de sorte que a comunidade sefardi

portuguesa continuava a ser, fundamentalmente, judaica.”®
Entretanto, a chegada de um grande contingente populacional de judeus espanhois

em Portugal agravou, também, a situacdo dos judeus portugueses, tendo em vista que D.
Manuel, entdo rei de Portugal, passou a sofrer pressdes por parte da coroa espanhola
contra a permanéncia destes judeus sob a protecdo do rei portugués. Estas pressoes,
além dos O6bvios motivos religiosos, tinham como pano de fundo também razbes
politicas: D. Manuel, interessado em estabelecer as bases para uma futura unido das
duas coroas sob a tutela da casa de Avis, planejava contrair matriménio com a herdeira
do trono hispanico, a infanta Isabel. Diante disso, D. Manuel acabou por ceder as
pressdes espanholas. Vainfas afirma que

“Em 1496, o rei [portugués] promulgou decreto similar ao baixado
pelos Reis Catolicos em 1492. Ficou estabelecido que, no prazo de um
ano, todos os judeus residentes no reino deveriam abandona-lo, exceto
se aceitassem a conversdo ao cristianismo. Em 1497, conforme o
previsto, o decreto foi aplicado, porém com uma diferenca essencial.
No caso espanhol, a imensa maioria dos judeus tinha preferido
abandonar o reino, rejeitando a conversdo. A Coroa os deixou partir.
No caso portugués, ao contrario, foi o proprio rei que obstou, de varias
maneiras, a partida dos judeus. Chegou ao ponto de ordenar batismos
em massa nos portos em que os sefardim se preparavam para o
embarque, segundo cronica da época. Dizia mesmo que ‘ndo queria
perder os seus judeus’, tdo necessarios a economia do reino.”®

Estes judeus batizados em massa, praticamente a forca, sdo os chamados

“batizados em pé”, termo consagrado pelo historiador Elias Lipiner’® justamente por ter
sido utilizado a época por estes mesmos individuos para designar sua propria condicao
de “ex-judeu” ou de um novo tipo de cristao, melhor dizendo, um cristao-novo, uma
nova categoria que surge a partir deste momento. De acordo com Anita Nowinski,

“Qs cristdos novos, como antes deles os judeus, foram acusados de ser
‘diferentes’ dos cristaos, diferentes na conduta e no carater, devido a
discrepancias inatas. De nada adiantaria a conversdo, o cristio novo
continua marcado pelas caracteristicas associadas aos judeus.”"

Vainfas, entretando, questiona o “religiocidio” que muitos atribuem aos batismos
forcados, uma vez que estes judeus continuaram a ser judeus — pelo menos num

primeiro momento — e gozavam de varias liberdades ao longo do reinado de D. Manoel.

® Ibidem, pp. 28.
* Ibidem, pp. 29.

" LIPINER, Elias. Os Batizados em Pé. Estudos acerca da origem e da luta dos Crist&os-Novos em
Portugal. Lishoa: Vega, 1998.
" NOWINSKI, Anita. Cristdos-novos na Bahia: 1624-1654. Sao Paulo: Ed. Perspectiva, Ed.

Universidade de S&o Paulo, 1972, pp. 33.
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Inclusive, o autor afirma que alguns desses judeus eram favorecidos pelo rei na
ascensdo a cargos tradicionalmente reservados apenas aos cristdos-velhos, isto &,
aqueles que sdo originalmente catélicos, bem como suas familias. Alguns judeus
chegam mesmo a assumir titulos de nobreza neste periodo. Esta situacdo relativamente
confortavel para os judeus sofreria mudancgas apenas a partir do reinado de dom Jodo
111, em 1521.7

Os cristdos-novos tornam-se, a partir dai, individuos que, apesar do batismo, nao
conseguem — ao menos ndo apos o fim do reinado de D. Manoel — integrar-se ao seio da
sociedade cristd juntamente aos cristdos velhos. Sdo descendentes de uma religido
proibida e ndo sdo aceitos na religido a qual foram obrigados a ser converter, de modo
que sdo constantemente alvo de desconfiangas de que continuam praticando a lei de
Moisés as escondidas, cometendo o crime de heresia por serem batizados na fé catdlica.
Sendo assim, sd@o também alvo da Inquisicdo portuguesa, instituida em 1536 pelo
mesmo D. Jo&o IlI.

Inseridos, portanto, em uma nova ordem social que em nada Ihes era favoravel, os
cristdos-novos da Peninsula Ibérica rumaram em direcédo as regides que estavam fora do
alcance do Santo Oficio. Chamamos estes individuos de ibéricos pois a comunidade
judaica portuguesa e a hispanica fundiram-se em funcdo de diversos enlaces
matrimoniais entre elas. De acordo com Vainfas,

“esse processo de entrelagamento hispano-portugués entre os judeus —
simultaneamente familiar, econémico, religioso e cultural — estreitou
as relacOes entre os cristdos-novos de Portugal, parte deles de origem
hispanica, e os conversos da prépria Espanha. Formou-se, por assim
dizer, uma extensa familia sefardi, com véarias ramificacGes, que
desconhecia as fronteiras entre os reinos ibéricos”.”

Estes cristdos-novos ibéricos, portanto, migraram da Peninsula Ibérica, ainda no
final do século XIV, rumo ao norte da Africa, Império Otomano e Peninsula Italica.
Sobre esta Ultima, cabe dizer que o papado apoiou, de modo geral, a entrada de cristdos-
novos em seu territério. A Inquisicdo papal, estabelecida em 1543, diferia da Inquisicéo
Ibérica no que diz respeito a questdo judaica, principalmente durante o papado de Paulo
I11. No final do século XVI, entretanto, houve uma reducdo da tolerancia de Roma em
relacdo aos cristdos-novos, o que se deve mais a crescente influéncia cultural dos judeus

na Italia do que ao advento da Contrarreforma, iniciada a partir de 1545.

2 VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial. Pp. 30.
73 Idem, pp. 30.
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Cabe também acrescentar que a presenca de cristdos novos em cidades do norte da
Africa, especialmente no Marrocos, e em cidades gregas e turcas, além da Peninsula
Italica, beneficiou o comércio da regido mediterranea. De acordo com Vainfas,

“a diaspora sefardi, embora significasse, a principio, um
desenraizamento dos judeus ibéricos, difundiu o sefardismo no mundo
mediterranico, seguindo o rastro da revolugdo comercial dos séculos
XV e XVIL.""

A migracdo de cristdos-novos ibéricos para os Paises Baixos esta diretamente

relacionada a vitalidade do comércio na regido da Flandres, particularmente a cidade de
Bruges, que desde o século XII ja era uma importante parceira dos comerciantes
italianos no mercado de tecidos e especiarias orientais e contava também com a atuacao
de mercadores portugueses, entre eles alguns judeus. Entretanto, ja no século XV, o
porto de Antuérpia que, conforme vimos no inicio deste capitulo, encontrava-se sob o
dominio de Carlos V, contou com o favorecimento do imperador no que se refere aos
mercados das colnias hispano-americanas, o que resultou no florescimento comercial
desta regido dos Paises Baixos. Deste modo, a cidade de Antuérpia passou a atrair o
fluxo migratorio de sefarditas ao longo do século XVI. Neste caso, de acordo com

Vainfas,

“os imigrantes eram conversos espanh0is ou cristaos-novos
portugueses, pois a Inquisicdo ja existia (...) tanto em Portugal como
na Espanha. E certo que muitos cristdos-novos judaizavam em
Antuérpia, inclusive porque a repressdo ali era frouxa, mas se tratava
antes de um criptojudaismo do que de um judaismo assumido.””

Entretanto, como vimos anteriormente, Antuérpia permaneceu ao lado da Espanha
durante a guerra pela independéncia dos Paises Baixos, vindo a experimentar um
processo de decadéncia a partir do saque que sofreu dos espanhdis, em 1576. A queda
de Antuérpia e o conseqliente deslocamento de capitais para a regido norte dos Paises
Baixos, sobretudo para a Holanda, bem como o temor diante das politicas persecutdrias
na regido das provincias catélicas compreendidas na Unido de Arras, levaram os
cristdos-novos portugueses e conversos espanhois a migrarem para cidades como
Amsterdd e Roterda.

A chegada das primeiras levas de cristdos-novos na Holanda, no final do século
XVI, é acompanhada de relatos da época que sdo, de modo geral, um pouco fantasiosos,
no sentido que levam a crer que os cristdos-novos estavam imbuidos da missdo de

restaurar as tradi¢cdes de seus antepassados e recuperar o povo judeu, o “povo eleito”

’* Ibidem. Pp. 32.
”> Ibidem, pp. 34.
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por Deus, dos reveses que foram enfrentados em nome do ideal de liberdade; como se o
judaismo fosse uma tendéncia inexorével destes individuos que, assim que se vissem
num ambiente de tolerdncia, voltavam naturalmente a sua verdadeira esséncia judaica, o
que Ronaldo Vainfas chama de “ilusdo de continuidade”"®.

O fato ¢ que esta “esséncia judaica” ¢ bastante discutivel, tendo em vista que a
identidade religiosa dos cristdos-novos ndo pode ser encarada dentro de uma perspectiva
de homogeneidade. Deve-se, ao contrério, considerar uma série de fatores a respeito das
experiéncias pessoais no que tange ao contato com o judaismo, como a idade dos
individuos e o tipo de relacdo que estes tiveram com a religido de Moisés enquanto
residentes em regides onde se poderia livremente vivenciar o judaismo. Ademais, a
despeito dos vinculos emocionais que, possivelmente, muitos cristdos-novos possuiam
em relacdo a religido de seus antepassados, muitos outros ja haviam abracado a fé
catdlica em suas consciéncias, ou, quando menos, possuiam uma identidade religiosa
marrana, hibrida, que ndo era nem catélica, nem judaica.

Outro fator a se considerar a esse respeito € que 0s cristdos-novos que sairam de
Antuérpia rumo a Holanda o fizeram por medo, e ndo pela intencdo de fundar ali uma
comunidade sefardita, principalmente porque, a esta altura, ja ndo possuiam profundos
conhecimentos sobre a religido judaica, afastados que estavam das tradi¢des religiosas
de seus ancestrais. Estes cristdos-novos tiveram uma formacao crista, catolica, portanto
seus conhecimentos sobre o judaismo eram rudimentares o suficiente para impedir que
pudessem reconstruir o judaismo na Holanda, ou onde quer que fossem.

Mesmo assim, 0s cristdos-novos agora residentes na Holanda buscaram organizar
uma comunidade judaica, aproveitando-se da ja discutida politica de tolerancia dos
Paises Baixos. Submeteram-se a diversos procedimentos para se “tornar” judeus, ou,
neste caso, re-tornar:

“Q cristdo-novo disposto a se tornar judeu tinha de aceitar a
circuncisdo, fosse um menino de poucos anos, fosse um homem
maduro ou idoso. No caso das mulheres, tinham se sujeitar-se ao
banho purificador na mikvé, cisterna do templo, que removia a mancha
do batismo cristdo e do passado goim (gentio). Homens e mulheres
recebiam nomes novos, adequados a nova identidade, que, no entanto,
conservava uma parte do sobrenome cristdo.”’’

A falta de aprofundamento destes cristdos-novos no conhecimento da religido

judaica € a razdo da especificidade da comunidade judaica em formacdo na Holanda, em

"® |bidem, pp. 37.
™ Ibidem, pp. 43.
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relacdo as comunidades judaicas tradicionais. Estes individuos ndo liam nem falavam o
idioma hebraico, tampouco conheciam os livros da religido. Deste modo, estes cristaos-
novos eram agora judeus novos que, de acordo com Vainfas, “(...) eram, no entanto,
também cristdos, por formagdo, ou meio-cristdos, por acalentarem, no foro intimo, em
maior ou menor grau, a divida sobre qual lei garantiria a salvagdo da alma (...)”."

Estes individuos, os judeus novos, tinham muito de marranos, tendo em vista que
ainda traziam consigo as marcas do catolicismo que Ihes fora imposto, enquanto seus
conhecimentos sobre o judaismo ainda se encontravam em estagio superficial.
Entretanto, ao contrario dos demais cristdos-novos, esses judeus se esforcavam para
observar a religido de seus antepassados, sob a rigidez da ortodoxia das congregacoes.

A construcdo de uma comunidade sefardita na Holanda carecia, portanto, de uma
estrutura teoldgica fundamentada nas leis de Moisés, por assim dizer. Sendo assim, foi
feita pelas méos de judeus oriundos de nucleos de ocupacdo judaica mais antigos, como
0s ja mencionados Império Otomano, Marrocos e Italia, comunidades que foram
construidas, estas sim, por judeus tradicionais. Deste modo, “a fundagdo de
congregagoes e sinagogas em Amsterdd dependeu, portanto, da contratagdo de ‘judeus
velhos’, conhecedores dos livros sagrados”.” Ainda assim, mesmo com o passar do
tempo e das geragoes, os filhos dos primeiros “judeus novos” ainda traziam consigo a
marca da origem catolica da formacéo de seus pais e avés. A reconstrucdo identitaria
dos judeus novos esbarrava em valores enraizados da cultura catdlica ibérica. Por este
motivo, passavam a vida transitando entre dois mundos.

Em funcdo da convivéncia existente entre judeus e calvinistas na Holanda desde o
inicio do seculo XVI, nao é dificil imaginar que os limites e acordos existentes entre
calvinistas e judeus ji estava definido antes mesmo da imigragdo da “gente da nagio”®
para o Brasil Holandés, limites estes que se referem inclusive a barreira linguistica,
tendo em vista que os cristdos-novos portugueses nao falavam holandés, e muitos
menos estes sabiam o portugués. Mesmo assim, alguns individuos, sobretudo os que
chegaram ainda criancas a Holanda, conseguiram aprender o idioma, “por isso mesmo

eram valiosos para 0s negocios sefarditas na Holanda, pois intermediavam muitas

"8 |bidem, pp. 44.

™ Ibidem, pp. 46.

8 N.E: O termo “gente da nagdo” unia, em seu significado, a origem ibérica ao pertencimento a religido
judaica. Entretanto, em Portugal, este termo adquiria um tom pejorativo e discriminatdrio, tendo em vista
que o individuo assim identificado era associado & pratica do judaismo as escondidas, ou seja, ao crime de
heresia, sendo portanto passivel de denuncia junto a Inquisicdo. VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém
Colonial, op. cit. Pp.59.
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transagdes”.®! Além disso, o idioma holandés “era a lingua da negociagdo politica com
as autoridades municipais”.®* Vale lembrar que essa imigracéo foi vista com bons olhos
pela junta governativa neerlandesa, uma vez que

“(...) o governo holandés os favorecia abertamente, sabendo
que esses suditos, embora pertencentes a outra ‘nagdo’, ndo queriam
voltar ao jugo espanhol com sua inevitavel inquisi¢do. (...) o Brasil
holandés seria como um refugio secreto para Israel como o Brasil

portugués era, até certa altura, um esconderijo provisorio para 0s

cristdo-novos sefardicos”.®

A situagdo dos cristdos-novos diante do governo holandés era, sem sombra de
davida, muito mais confortavel do que aquela que abandonaram, alguns ainda como
criangas de colo, em sua terra natal. Sendo assim, ndo eram obrigados a utilizar nenhum
tipo de sinal especifico que os identificassem como tal, tampouco eram perseguidos,
seus bens ameacados e suas familias fustigadas pelo furor inquisitorial ibérico, ao
contrario do que comumente ocorria com aqueles que permaneceram em Portugal e na
Espanha.

Mesmo assim, existem inumeros relatos da existéncia de pessoas que viviam
como judeus publicos e freqiientavam abertamente a sinagoga em Amsterdd, mas que
foram capturados pelo Santo Oficio durante alguma viagem comercial para a Espanha
ou Portugal, a partir de dendncias feitas por espides que viviam na Holanda a servico
dos inquisidores.

Caso emblematico, citado por Vainfas, € o de um judeu novo, de nome Vaz
Pimentel, que de réu da Inquisi¢do portuguesa passou a espidao em favor dos espanhais.
Este homem, cujo proprio pai fora condenado a morte na fogueira pela Inquisicdo no
século XVI,

“em 1611 (...) fugiu para a Holanda, onde fez circuncisdo aos 21 anos
e ingressou ha comunidade judaica de Roterdd com o nome de Elias
Israel. Voltou para Lisboa, no ano seguinte, e acabou processado pela
Inquisicéo, apds confessar sua apostasia, sendo reconciliado em auto
de fé realizado em 1614. Dois anos depois, regressou aos Paises
Baixos, reintegrando-se a comunidade judaica de Roterdd. Ambicioso
— e ciente da tensdo entre Espanha e Holanda nas disputas pelo
comércio atlantico — procurou as autoridades espanholas, em
Bruxelas, oferecendo-se como informante do que se passava entre 0s
‘judeus da Holanda’.”®

Ocorre, entretanto, que em Amsterdd os judeus gozavam de uma liberdade sem

igual. Justamente por isso, os predicantes calvinistas queixavam-se frequentemente,

& |bidem, pp. 64.

8 |bidem, pp. 64.

8 Schalkwijk, op. cit, pp. 367.

8 VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial, op. cit. Pp. 91.

35



utilizando em suas reclamagdes o velho argumento de que os judeus eram 0 povo
responsavel pela morte de Cristo, e que ainda por cima recusavam os evangelhos. As
autoridades holandesas, por sua vez, continuavam a proteger os judeus. Inclusive, tanto
na Holanda quanto no Brasil, os cat6licos possuiam muito menos direitos e
reconhecimento do que os judeus. Por exemplo, no Recife, assim como em Amsterdd,
era facultado aos judeus o direito de realizar celebragdes publicas. A autorizacdo dos
cultos publicos, a0 mesmo tempo em que representa um reforco da identidade coletiva
dos membros da comunidade judaica, € alvo de reclamagdes por parte dos catdlicos e,
principalmente, dos integrantes do clero calvinista.

Apesar de algumas restricdes, sobretudo a negacdo do direito a cidadania em
Amsterdd, os judeus passaram a ter muitas liberdades, sobretudo a partir de 1616,
quando foram publicados os regulamentos relativos a comunidade judaica:

“Os judeus passaram a ter plena liberdade de residir onde quisessem
na cidade. A comunidade ndo foi obrigada a pagar nenhuma taxa
especial enquanto Joodese Natie [Nacdo Judaica]. A administracdo
interna da comunidade ndo sofreria nenhuma intervencdo ou
supervisdo das autoridades holandesas.”®

Para aléem dos pontos em comum entre judeus e holandeses calvinistas, como a

aversdo ao catolicismo e a perseguicdo inquisitorial sofrida por ambos, a protecdo
dispensada aos judeus se deve ainda mais as aliangas comerciais, unindo os interesses
mercantis holandeses as redes comerciais sefarditas preexistentes. Ndo € mero acaso a
forte associacdo entre a politica de tolerancia religiosa e a penetracdo holandesa no
comércio hispano-portugués, através destas mesmas redes.

De todo modo, os judeus podiam exercer livremente a sua religido, ao contréario de
seus parentes que viviam na Peninsula Ibérica e também no Brasil dominado pelos luso-
espanhois. N@o por acaso, mesmo antes da conquista holandesa no Nordeste, surgiram
rumores e desconfiancas de que os cristdos-novos residentes no Nordeste haviam
ajudado os holandeses na invasdo ao Brasil, tanto na Bahia quanto em Pernambuco.
Acerca dessa questdo, Ronaldo Vainfas afirma que, pelo menos em fungdo dos fortes
lacos comerciais e familiares existentes entre os cristdos-novos residentes no Brasil e 0s
judeus portugueses de Amsterda,

“(...) temia-se seriamente que os judeus abrigados em Amsterda
estimulassem seus conterraneos cristdos-novos estabelecidos no Brasil
a apoiar os holandeses. (...) [O Conselho Geral do Santo Oficio]
Considerava-os suspeitos de auxiliar o inimigo flamengo no caso de

& 1dem, pp. 78.
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ataque a Salvador, tendo em vista suas ligacBes comerciais com 0s
judeus portugueses de Amsterda”.®

Vale lembrar que esta desconfianca existia tanto em relacdo a invasdo da Babhiga,
em 1624, quanto a conquista de Pernambuco, em 1630. No entanto, o proprio Vainfas
elucida esta verdadeira polémica historiogréfica, explicando que

“Trata-se, na verdade, de um grande equivoco, a comecar pela
confusdo que alguns fazem entre os judeus de Amsterdd e os cristdos
novos do Brasil. Apesar de muitas vezes unidos por lagos familiares e
comerciais, tratava-se de grupos diferentes, a comecar pelo fato de que
0s primeiros eram judeus assumidos e 0s segundos eram cristaos.
Alguns, dentre os Ultimos, judaizavam em segredo, como
criptojudeus, outros ndo”.*’

Para explicitar mais ainda as diferengas entre estes dois grupos, Vainfas
acrescenta que

“Havia (...) uma dimensdo institucional na organiza¢do dos
judeus portugueses residentes na Holanda. Nada de parecido existia
entre os cristdos-novos, fosse no Brasil, fosse em Portugal ou em
outras partes do mundo ibérico. Nenhuma organizacdo comunitéria,
nenhuma atuacdo politicamente coordenada. Seria mesmo dificil, para
ndo dizer impossivel, a articulacdo entre os judeus de Holanda e os
cristdos-novos do Brasil tdo temida pelas autoridades espanholas”.®®

Ainda que existam evidéncias de colaboragdes reais entre esses dois grupos, nao
passaram de episddios isolados e restritos ao ambito individual. Essa desconfianca
possivelmente provinha de um sentimento compartilhado pela maioria da populacdo
catdlica no mundo ibérico, que se refere tanto ao calvinista invasor quando aos judeus
que vieram em seu rastro, bem como aos cristdos-novos, sobre os quais pairava a
constante suspeita de que judaizavam em segredo. De acordo com Schwartz,

“Uma preocupagdo constante da Igreja e do Estado durante
grande parte desse periodo foi definir os ndo catélicos ou os falsos
catélicos como individuos ndo sé condenados teologicamente mas
também politicamente perigosos.”89

Ja na via contréria, isto é, cristdos-novos auxiliando os portugueses nas batalhas

de resisténcia e na luta pela expulsdo dos holandeses (tanto na Bahia, durante a primeira
tentativa de invasdo em 1624-1625 quando na luta de 1638), existem inGmeras
evidéncias documentais de apoio ndo somente financeiro, mas também militar,

chegando alguns até mesmo a pegar em armas.*

% |bidem, pp. 90.
8 Ibidem, pp. 91.
®bidem, pp. 91.

8 SCHWARTZ, Stuart. Cada um na sua Lei. Sdo Paulo: Companhia das Letras; Bauru: Edusc, 2009, pp.
126.

% Cf. NOVINSKY, Anita. “Cristdos-novos na Bahia: 1624-1654”. Sao Paulo: Ed. Perspectiva, Ed.
Universidade de Sdo Paulo, 1972.
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Voltando a questdo da liberdade religiosa concedida aos judeus no Recife, ndo
podemos deixar de observar os limites que havia nessas relacbes entre aqueles e o0s
calvinistas. José Anténio Gonsalves de Mello afirma que

“A liberdade de consciéncia concedida pelos regulamentos
holandeses de 1629, 1634 e seguintes era restringida, no que se referia
a liberdade de culto, pela pressdo exercida sobre o governo de
Pernambuco pela comunidade Reformada holandesa e particularmente
pelos seus ministros, os Predicantes. (...) Entendiam o0s ministros
Reformados (...) que o exercicio manifesto da religido judaica
constituia ‘escandalo publico’, pelo que foram os judeus advertidos
‘que observassem suas cerimonias dentro de suas casas fechadas, tdo
secretamente que nio fossem ouvidos e nem dessem escandalo’”.**

Neste caso, a visdo de Gonsalves de Mello € de que as questdes religiosas serviam
apenas como pano de fundo para encobrir a natureza econdmica dessas divergéncias:
“Os argumentos invocados entdo contra os judeus ndo eram apenas 0s de ordem
religiosa, mas também de natureza econdmica, ao que parece para convocar o0 apoio dos
comerciantes holandeses do Brasil para uma campanha contra os judeus”.92 De fato, os
comerciantes e negociantes holandeses se queixavam da concorréncia dos judeus no
Recife, acusando-os de lancar mao de expedientes ndo muito honrosos na lida com o0s
negocios, e ainda reclamando do fato de que eles possuiam a vantagem de dominar a
lingua portuguesa, o que para os holandeses era uma barreira dificil de transpor. Néo € a
toa que os cristdos-novos de origem portuguesa tiveram papel tdo importante nas
tratativas do governo holandés com as elites pernambucanas, servindo muitas vezes de
intérpretes (ou linguas, conforme termo da época) nessas negociacfes. Sobre essa
“funcao” dos judeus nos fala ninguém menos do que Frei Manuel Calado, ao dizer que

“(...) como os mais deles eram Portugueses de nacdo, e haviam
fugido de Portugal por temor da Santa Inquisi¢do, e juntamente
sabiam falar a lingua Flamenga, serviam de linguas entre 0s
Holandeses e os Portugueses, e por esta via granjeavam dinheiro, e
como os Portugueses ndo entendiam os Flamengos nem eles aos
Portugueses, e ndo podiam negociar nas compras e vendas, aqui
metiam os Judeus a mao, comprando as fazendas por baixo preco e
logo sem risco nem perigo as tornavam a revender aos Portugueses,
com o ganho certo, sem trabalho algum (...)".%

Ao que parece, o “Frei Manuel dos Oculos”, como Calado era popularmente
conhecido, concordava com as reclamac6es que os predicantes do Sinodo dirigiam aos
judeus. O predicante calvinista Vicente Soler, 0 mais importante predicante calvinista

do Brasil holandés e cuja correspondéncia consiste na principal fonte para este trabalho,

*'MELLO, José Antonio Gonsalves de. Gente da Nag#o: cristdos-novos e judeus em Pernambuco, 1542-
1654, 22 edicdo, Recife, Fundaj, Ed. Massangana, 1996, pp. 257.
%2 Mello, Jose Antonio Gonsalves de, op. cit, pp. 258.

% 1dem, pp. 265 — 66.
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escreve a André Rivet em 1640 afirmando que os judeus se multiplicam
quantitativamente, prejudicam o comércio, “sugam o sangue do povo, frustram e violam

. 5,94 . - . ., C i~ 95
a Companhia”™". Apesar disso, sdo protegidos “em prejuizo dos mercadores cristdos” >,

% ‘mas pelo Conselho Secreto do

ndo por Mauricio de Nassau “que os odeia de morte
Recife. Entretanto, este 6dio aos judeus atribuido a Nassau é discutivel, tendo em vista
que o conde interveio diversas vezes em favor dos judeus em pendengas diversas.

O papel de Nassau como arbitro em assuntos de foro religioso fica evidente em
um dos relatos do predicante Vicente Soler. Em 1640, escreve carta a André Rivet
contando que o governador encontrou-se diante de uma disputa entre uma mulher
calvinista e seu marido judeu, acusado e condenado por roubo, pela guarda do filho, um
menino que fora circuncidado por volta dos onze anos de idade, fruto do primeiro
casamento da dita mulher. Neste caso, apos longas discussfes e conferéncias junto ao
Consistorio do Recife, ficou decidido que “o filho do primeiro leito lhes seja tirado de
entre as maos para manda-lo a Franga, aos pais do falecido pai dele; e a made com o vil

»9 A despeito dos protestos da

marido repatriados a Holanda como criminosos
comunidade judaica, sua protegida, Nassau ndo pode se esquivar da pressdo dos
calvinistas que repudiavam a ideia de entregar a crianca a familia de um judeu, ainda
por cima condenado. Esse tipo de decisdo poderia servir, no limite, para amenizar 0s
profundos ressentimentos nutridos por parte da cupula calvinista com relacdo aos
inimeros favorecimentos concedidos aos judeus pelo governo nassoviano e, desse
modo, contribuir para assegurar a convivéncia pacifica, essencial para o bom andamento
dos negdcios do acucar.
De acordo com Vainfas, a politica de Nassau previa que

“os predicantes calvinistas deviam pagar a conta espiritual e qualquer
outra fatura, aglientando a pujanca judaica, religiosa e mercantil na
Nova Holanda. Tratava-se de uma questdao de Estado e de negécios. A
WIC devia colocar seus interesses comerciais acima de quaisquer
sectarismos religiosos. Nassau estadista”.*

Entretanto, apesar das criticas, essa postura um tanto quanto liberal por parte do
governo nassoviano reflete as préprias opinides de Soler a respeito do governador. Em
seus escritos, percebemos que Soler vé em Nassau 0s predicados que o caracterizam

como um homem bom, caridoso, piedoso e prudente, capaz de compreender as

% Dezessete cartas de Vicente Joaquim Soler 1636-1643. Rio de Janeiro: Editora Index, 1999, pp. 74.
% |dem, pp. 74.

% |bidem, pp. 74.

°" Ibidem, pp. 76.

* VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial, pp. 212.
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necessidades dos povos recém-conquistados — inclusive as espirituais — e promover a
paz, em nome do estabelecimento da “verdadeira Igreja de Cristo” e, evidentemente,
dos negdcios da Companhia das Indias Ocidentais. Tais opinides foram, em grande
medida, compartilhadas por um grande tedlogo e humanista de seu tempo, Gaspar
Barleus, indicado e autorizado pelo proprio Mauricio de Nassau a escrever um
compéndio sobre o governo nassoviano no Brasil, obra publicada em 1647 e dedicada a
ser um panegirico da atuacdo de Nassau como governador-geral da Nova Holanda
brasileira, intitulada Historia dos feitos recentemente praticados durante oito anos no
Brasil e noutras partes sob o governo do ilustrissimo Jodo Mauricio Conde de Nassau.
Esta obra, de acordo com o arquivo da biblioteca digital Brasiliana, da Universidade de S&o

Paulo,

“se propunha a narrar — ou enaltecer — os feitos do conde Mauricio de
Nassau. O panegirico, referente ao periodo em que Nassau esteve a
frente do governo neerlandés nas terras brasilicas, foi publicado em
1647 por uma das mais importantes tipografias holandesas, a loannes
Blaeu, de Amsterdd. Com 340 paginas e 56 ilustracGes, entre elas o
retrato de Nassau por Theodor Matham (1605-1660), mapas de
George Marcgraf (1610-1644) e gravuras de Frans Post (1612-1680),
essa edicdo comporia uma das mais suntuosas publicacdes do século
XVII na Republica das Provincias Unidas”.%

Chamado por Vainfas de “principe humanista” 100 Nassau

“decidiu proteger os judeus, simulando, a0 mesmo tempo, que
governava com equidade, dando a devida atencdo as reivindicacdes
dos cristdos reformados. Essa dissimulacdo calculada era dirigida aos
predicantes calvinistas, mas também aos Heeren XIX . Nas mensagens
para os diretores da WIC, porém, Nassau parecia usar de linguagem
quase cifrada”. '™

Esta passagem remete a dois dos conceitos trabalhados por Michel Senellart:
primeiro, o que afirma que as finalidades do governo sdo exteriores a ele mesmo, nao
visando somente a sua conservacdo (que configura a dominagdo), e o segundo, 0
conceito de segredo. Segundo Senellart,

“é entre os teodricos da ragion di stato que a ruptura com a forma
antiga do speculum se realiza com clareza. Ndo que seja abolida a
funcao instrutiva do espelho, mas este se acha de certo modo dividido
no interior de si mesmo, mostrando ao principe ndo apenas o que ¢ ele
deve fazer e como deve aparecer, mas igualmente o que lhe é
necessario esconder. O espelho ndo oferece mais o puro brilho de sua

* UNIVERSIDADE DE SAO PAULO. Biblioteca digital Brasiliana. Disponivel em
http://www.brasiliana.usp.br/node/419. Acesso em 10 de ago. 2012.

100 \/AINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial, pp. 209.

*Como eram chamados na Holanda os 19 senhores, diretores da Companhia Holandesa das indias
Ocidentais.

191 |dem, pp. 201-11.
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superficie. Ele se abre, em profundidade, para um ponto obscuro: o
livro secreto do principe, que contem o inventario dos recursos e das
forcas de seu Estado”. '

Todavia, mesmo diante de um governo um tanto quanto hesitante e, muitas vezes,

condescendente no que diz respeito as restrigdes aos judeus, 0s membros do Sinodo da
Igreja Reformada conseguiram fazer com que o Conselho dos XIX, através de um
“regulamento para judeus e papistas em matéria de religido” de 18 de abril de 1642,
adotasse certas medidas que reduziam ndo somente a liberdade de culto, mas que
também abordavam questdes de cunho moral, econdmico e comercial, a saber:

“I — Né&o edificardo novas sinagogas;

Il — A nenhum judeu serd permitido casar com crista ou ter concubina
Crist;

Il — N&o poderdo converter cristdos ao mosaismo, nem chama-los da
liberdade evangélica para os encargos da Lei Velha, nem da luz para
as sombras;

IV — Nenhum judeu podera ultrajar o sacrossanto nome de Cristo;

V — No recenseamento dos corretores, ndo excederdo a terca parte do
respectivo nimero;

VI — Comerciando, ndo fraudem a ninguém;

VIl — Os filhos nascidos de judeu e de cristdos, morrendo os pais,
serdo entregues para serem educados aos parentes cristdos”.'®

Cabe aqui importante ressalva: apesar da adocdo destas medidas, sdo raros 0s
casos conhecidos de calvinistas convertidos ao judaismo. Tampouco os cristaos-velhos.
Por outro lado, os chamados cristdos-novos, este sim eram suscetiveis a conversao. Este
regulamento foi aprovado, talvez, para apoiar uma reivindicacdo catolica, mais
precisamente de parte do Frei Calado, amigo de Nassau, uma vez que nunca como antes
houve tantos judeus professando livremente seu credo como quando da dominacao
holandesa no Brasil.

A liberdade concedida aos judeus por Nassau talvez deva-se, em parte, ao fato de
que aqueles eram considerados como aliados dos holandeses. De acordo com Vainfas,

“Ganhavam dinheiro como parceiros comerciais da WIC e
odiavam a Inquisicdo e os espanhois (catélicos) do mesmo modo que
os holandeses. Nassau sustentou, por meio de habil jogo de palavras, a
continuidade, no Brasil, da politica pro-judaica vigente na Holanda.
Quanto aos catélicos, por sua vez, insinuou que seriam capazes de
inventar uma “guerra divina” para expulsar os holandeses do pais, se

. 104
tivessem chance”.

192 SENELLART, Michel. As artes de governar. Do regimen medieval ao conceito de governo. Sdo
Paulo: Ed. 34, 2006, pp. 56.

103 MELLO, José Antonio Gonsalves de. Gente da Nag#o: cristdos-novos e judeus em Pernambuco, 1542-
1654, 22 edicdo, Recife, Fundaj, Ed. Massangana, 1996, pp. 260 — 61.

104 \/AINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial, pp. 211.
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De todo modo, ndo s&o poucas as queixas dos cristdos reformados residentes no
Recife em relagdo as praticas comerciais exercidas pelos judeus. Aqueles acusavam
estes de extorsdo e desonestidade, além de explorarem e supostamente ndo servirem a
patria holandesa como deveriam, enviando seus lucros para seus paises de origem e
escusando-se do servico militar aos sabados, por motivos 6bvios. Para compreendermos
este quadro de hostilidades, devemos lembrar da politica de “livre comércio”, instaurada
em 1638, ou seja, durante 0 governo nassoviano, que estimulou muitos pequenos
comerciantes holandeses a tentar a sorte no Brasil.

Entretanto, suas ambicOes acabaram sendo frustradas pela presenca, digamos,
mais competente dos comerciantes judeus, integrados as redes comerciais sefarditas, “as
casas mercantis dos judeus portugueses refugiados em Amsterdd, desde o inicio do

7 . ~ 1
século XVII, com ramificagcdes nos quatro cantos do mundo” 0>

— e gue, ainda por cima,
possuiam o dominio tanto do portugués quanto do holandés. Estas condicdes, portanto,
contribuiram enormemente para que 0s calvinistas passassem a pressionar 0 Seu
governo, exigindo medidas que os favorecessem diante da concorréncia judaica. Em um
memorial enderecado ao Conselho dos XIX (que foi posteriormente devolvido) no
intuito de conseguir implementar restricbes aos judeus, 0os comerciantes calvinistas
afirmam que

“(...) eles [os judeus] detém o comércio do Brasil todo, ¢ ndo se
vé movimento sendo nas lojas dos judeus, e ndo se vé aglcar sendo na
mao dos judeus e, ainda, para que nada lhes escape, 0s empréstimos
usurarios e a extorsdo da gente do pais, o que ndo lhes deve ser

permitido que continuem a praticar tdo escandalosamente, nem Deus

nisto consente”. %

Torna-se importante, nesse momento, problematizar esses queixumes e acusacgdes
dirigidas aos judeus, partindo do principio de que elas deixam nas entrelinhas a ideia de
que os judeus estavam a lapidar os patriménios dos flamengos e a surrupiar-lhes os seus
lucros de forma generalizada e inexoravel. Acerca dessa questdo, Gonsalves de Mello
mesmo admitindo a existéncia de fundamentos, em certas ocasifes, para a ocorréncia
dessas reclamagdes, diz que: “Na verdade, muitos deles [judeus] viviam com

dificuldade, livrando-se dos credores pela fuga (...)”."*" Cabe lembrar a cronica de

105 \VAINFAS, Ronaldo. Antonio Vieira: jesuita do rei. S0 Paulo: Companhia das Letras, 2011. Pp. 45.
106 \VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial, pp. 263.
197 |dem, pp. 270.
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Manuel Calado, onde consta que os judeus chegavam ao Brasil “(...) ndo trazendo nada
mais do que um vestidinho roto sobre si (...)”.*?® Segundo Ronaldo Vainfas,

“ndo esquegamos que cada comerciante sefardita, mesmo que miudo
ou de ‘vestido roto’, como dizia Manuel Calado, nunca estava
totalmente s6. N&o era um aventureiro solitario que se langava ao
Brasil as cegas. Por mais pobre que fosse, ele integrava uma rede, ao
menos como vendedor ambulante de um consorcio, distribuidor de
bebidas importadas ou mercador de doces, batendo de porta em porta.
Quase sempre tinha parentes na Holanda e no Brasil, o que facilitava
os contatos comerciais no exterior e o alojamento na colonia.”'*
Por fim, Vainfas desamarra o nd, ao afirmar que

“Os negocios variados do Brasil holandés abriram
oportunidades excepcionais para 0s judeus portugueses. A maioria
deles compunha-se de pobres que, como observou Manuel Calado, em
pouco tempo se tornavam negociantes. (...) Esse numeroso grupo de
judeus, na maioria jovens, conheceu uma ascensdo social que, no
mundo ibérico, enquanto cristdos-novos, seria mais lenta e incerta.
Mas eles compunham (...) o grupo de pequenos e médios negociantes
— 0s comerciantes varejistas, que eram a maioria: 86% do total (...)”.""

Com tudo isso, quero dizer que os judeus dominaram de forma extraordinaria

varios segmentos do comércio no Recife, inclusive auxiliados pelas redes parentais
internacionais nas quais estavam inseridos, mas que este grupo representava um
percentual muito pequeno em relacdo a quantidade de judeus sefarditas residentes em
Pernambuco.

De sua parte, os judeus se viram, em muitos momentos, beneficiados pela politica
de tolerancia e pacificidade estabelecida sobretudo pelas medidas adotadas por Mauricio
de Nassau enquanto governador no Recife. Diante dos constantes ataques e
animosidades diversas entre judeus e calvinistas, além das muitas petices e memoriais
enviados, por ambos os lados, ao palacio do governo, buscando o conhecimento e a
aquiescéncia do principe, Nassau optou por estabelecer uma politica conciliatéria com a
finalidade de submeter todos os sdditos a uma autoridade comum. Sendo assim,
decretou que

“(...) ninguém, de qualquer condi¢do que fosse, continuasse a
injuriar, com palavras ou atos, qualquer pessoa de qualquer religido,
nacdo ou condicdo, ou a fazer injuriar através de negros escravos ou
dar oportunidade para isso sob pena de, na medida da gravidade do

. . . . 111
delito, e para exemplo dos demais, ser castigado fisicamente”.

198 Manuel Calado do Salvador. O Valeroso Lucideno e o triunfo da liberdade. S&o Paulo: Edices
Cultura, 1943, vol. 1, pp. 112.

1% \VAINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial, pp. 208.

110\/AINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial, pp. 117.

11 MELLO, José Antonio Gonsalves de, op. cit, pp. 266.
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Portanto, ndo é de causar espanto a oferta, por parte dos judeus do Recife, de
contribuir com trés mil florins anuais para que ele permanecesse no governo, quando
tomaram ciéncia de suas intencdes de regressar a Holanda. Os choques entre judeus e
calvinistas continuaram a ocorrer, inflamados por episddios isolados de judeus
blasfemos perseguidos e atacados pelos holandeses. Mesmo assim, segundo as palavras
de Schalkwijk, aparentemente a liberdade religiosa concedida aos judeus ndo foi
abalada:

“Na realidade, a liberdade religiosa para os judeus era maior no
Brasil qgue em Amsterdd, onde somente nos anos 1670 a sinagoga
deixou de ser um lugar secreto. As autoridades no Brasil de forma
alguma queriam proceder mais rigorosamente do que subentendia a
ordem dos Senhores XI1X. Com razdo o pastor Plante, capeldo de
Nassau, relatou, quando de volta nos Paises Baixos, que havia tanta
liberdade para os judeus ‘que ultrapassava toda a crenga’. O pastor

Soler, ap6s regressar para a Holanda, afirmou que essa liberdade era

~ ~ . 112
tdo grande que se ndo achava assim em nenhum lugar”.

A postura do governo neerlandés no que diz respeito a liberdade de culto poderia
parecer, se adotado um ponto de vista maquiavélico, uma politica escamoteada de
dominagdo que pressupunha que a tolerancia religiosa, & medida que diminuiria 0s
atritos entre “nativos” e invasores, seria uma peca chave para consolidar as possessoes
holandesas no Nordeste brasileiro. Entretanto, debrucando-nos sob os estudos de Stuart

Schwartz**®

em suas analises de casos sobre personagens comuns cuja forma de pensar
diferia, muitas vezes e sobre varios aspectos, da opinido das autoridades e da sociedade
em que viviam de um modo geral, podemos observar que a tolerancia religiosa poderia
sim, de fato, constituir uma politica genuina de estado, para alem de interesses
unicamente voltados para aspectos mais pragmaticos - ainda que tenha havido, dentro
das proprias Provincias Unidas, um conflito a respeito de qual seria a interpretacdo mais
correta das leis de Deus para alcancar a salvacdo que opunha, de um lado, os
arminianos, e 0s gomaristas, de outro. Ndo é meu intuito desenvolver aqui, de forma
profunda, uma analise acerca desses dois grupos; e sim trazer a tona a compreensao de
que a estrutura religiosa que sustentava as Provincias Unidas trazia em si suas proprias
contradicbes e heterogeneidades, como veremos, de forma mais aprofundada, nos

capitulos a seguir.

112 SCHALKWIJK, Frans Leonard, op. cit, pp. 382.
* SCHWARTZ, Stuart. Cada um na sua Lei. Sdo Paulo: Companhia das Letras; Bauru: Edusc, 2009.
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Capitulo 2 — A WIC possuia algum leme espiritual?

2.1 — A Igreja Reformada no Recife e a missionagao calvinista

Em 1640, o pastor holandés Godefridus Cornelisz Udemans, que levava a alcunha
de “apdstolo das Companhias”, escreveu um livro com o intrigante titulo “O leme
espiritual do navio mercante”. A intencdo desta obra era, no entendimento de
Schalkwijk, levar aos olhos dos navegantes a importancia de seu papel como
missionarios, isto €, levar a todos os povos e nacdes atingidos pelo projeto expansionista
neerlandés a “verdadeira fé crista”; em outras palavras, tratava da

“fiel exposi¢do de como um comerciante e um navegador mercante se
devem comportar nas suas a¢des, em paz e na guerra, diante de Deus e
dos homens, no mar e na terra, especialmente entre 0os gentios nas
indias Orientais e Ocidentais: Para a Gléria de Deus, a edificagdo da
sua igreja e a salvagdo de sua alma: Inclusive para o bem-estar
temporal da patria e da sua familia. Tiago 3:4”.*

A existéncia de tal obra de titulo emblematico desperta a ideia de que, para além

dos interesses comerciais e politicos envolvidos na expansdo holandesa, estava tambem
presente, ainda que de modo secundario, 0 animo missionario. Schalkwijk afirma que,
ja muito antes das investidas holandesas no Brasil, havia a semente da visdo missionaria
no seio da Igreja reformada na Holanda. De acordo com o historiador,

“o pastor Petrus Plancius, 0 pai da missdo holandesa, flamengo de
nascenca, ensinou do pulpito da Igreja Velha de Amsterdam, aos

marinheiros, a arte de navegacao, incentivando as igrejas ao trabalho
55 115

missiondrio”.

Tal desejo teria surgido, portanto, junto com a expansdo maritima holandesa,
cruzando os mares em busca das fontes da riqueza do império espanhol, entdo grande
algoz da liberdade das provincias dos Paises Baixos.

Mesmo ndo possuindo, como afirma Maria Aparecida Ribas, um projeto de
evangelizacdo organizado e estruturado em comparacdo a Igreja Catdlica, que fundou
ordens religiosas para este fim especifico (a principal delas, a Companhia de Jesus,
criada em 1534), a Igreja Crista Reformada demonstrava um forte impeto no sentido de
levar a cabo a expansao da religido calvinista. A igreja reformada, do mesmo modo que
a lIgreja catdlica ibérica no tempo das grandes navegacfes nos séculos XV e XVI,
procurou levar consigo a semente da dilatacdo dos horizontes da fé, que acompanharia o
alargamento geografico dos dominios dos Paises Baixos. Esta imbricacdo de interesses

é resultado do contexto em que viviam estes homens e mulheres, a saber, um universo

" RIBAS, Maria Aparecida de Aratjo Barreto. O Leme espiritual do navio mercante: a missionag&o

calvinista no Brasil holandés (1630-1654). Tese (Doutorado em Historia Social) — Universidade Federal
Fluminense, Niter6i, 2007. Pp. 35.
> SCHALKWIJK, op. cit. pp. 219.
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em que 0S aspectos materiais e 0s assuntos espirituais ndo estavam de modo algum
situados em esferas separadas.

N&o obstante, para além das intengdes catequéticas demonstradas pelos
predicantes e te6logos das Provincias Unidas, a missionacgdo calvinista, sobretudo entre
os indigenas (os negros africanos tambeém eram alvos da evangelizagdo, porém em
muito menor grau), ndo gozava de nenhuma autonomia, seja em relacdo ao presbitério
metropolitano, seja, principalmente em relacdo a WIC, cuja influéncia sobre os Estados
Gerais era enorme. Desde que foi esbogada enquanto projeto, a missionagdo possuia um
objetivo operativo especial interesse para o éxito da dominacdo e do investimento
comercial. O recrutamento de almas nos aldeamentos de nativos significava, tambem, o
apoio dessas tribos nas batalhas contra a resisténcia luso-brasileira, que do mesmo modo
contava com o apoio dos indios que ja estavam, ha cerca de cem anos, em processo de
cristianizacéo catolica, jesuitica em particular. De acordo com Maria Aparecida Ribas,

“Quando os missionarios da Igreja Cristd Reformada se estabeleceram
no Brasil holandés, praticamente cem anos de catequese ja estava em
andamento. Aos indigenas ja havia sido anunciado o Deus dos
cristdos, pelas ordens religiosas da Igreja Catdlica Apostolica
Romana. Um sistema de homologias ja havia sido criado: Deus era Pai
Tupa... Conceitos, vocabulario, dogmas, ja tinham sido estabelecidos.

Uma pedagogia ja havia sido construida. Um projeto catequético ja se
desenrolava”.'*®

De modo que o impeto missionario dos calvinistas do Brasil holandés esteve
totalmente subordinado aos interesses mercantis e as conveniéncias da WIC. Neste caso,
parece-nos pertinente estabelecer, neste ponto, a diferenca em relacio ao “leme
espiritual” da colonizagdo portuguesa — que, neste sentido, assemelha-se a espanhola -,
uma vez que nela houve embates sérios entre o “sentido mercantil” e o sentido
missionario da colonizacdo. Em algumas contendas, o sentido missionario prevaleceu
ou, quando menos, contou com o apoio da Coroa. Basta-nos lembrar, por exemplo, 0s
constantes embates entre jesuitas e apresadores de indios durante os primeiros tempos
da colonizacdo portuguesa no Brasil, em conflito pela questdo da escravizacdo dos
indigenas, a qual os membros da Companhia de Jesus se opunham terminantemente.

Entretanto, ainda que subordinado aos interesses da WIC, o animo evangelizador

calvinista ndo deve ser visto como de somenos interesse e alvo de pouca dedicacdo por

Y° RIBAS, Maria Aparecida de Araujo Barreto. “Edificando sobre fundamento alheio: a catequese

calvinista no Brasil colonial (1630-1654 ). In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA, 23., 2005,
Londrina. Anais do XXIII Simpdésio Nacional de Histdria — Histéria: guerra e paz. Londrina: ANPUH, 2005.
Disponivel em http://www.ifch.unicamp.br/ihb/Textos/MABRibas.pdf. Consulta em 21/01/2013.
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parte dos membros da Companhia e dos religiosos calvinistas. O primeiro articulador da
criacdo da WIC, o jA mencionado Ussenlicx,

“afirma Boxer que (...) era um ardoroso calvinista, € que em seus
planos para a ocupacdo da América havia uma forte influéncia
religiosa. Informa-nos ainda este historiador que, nos escritos de
Ussenlicx, por exemplo, repetidas vezes afirma-se que a ideia de
transplantar para o Novo Mundo a ‘verdadeira religido de Cristo’ e de
combater os erros do ‘papismo anticristdo’”. "’

Ainda que Ribas ressalte que “(...) nem toda a Igreja compartilhou dessa

efervescéncia missionaria que tomou conta de alguns tedlogos, predicantes, enfim, todo

18 hodemos entender que a motivagdo espiritual missionaria existia e

o clero calvinista
era bastante evidente, entretanto, ndo necessariamente era amplamente vivenciada pela
Igreja calvinista de modo geral.

Lembremos que a Republica das Provincias Unidas dos Paises Baixos, do mesmo
modo que quase todos os paises do ocidente europeu da época, constituiam um Estado
confessional, ancorado na ortodoxia calvinista consagrada no Sinodo de Dort (1618-
1619), de modo que as questdes religiosas eram, também, questdes de Estado. O projeto
missionario calvinista, ainda que ndo contasse, conforme ja mencionamos, com um
plano ou uma estrutura elaborada e consistente de atuacdo, buscava, além da converséao
dos indios, arrancar os catolicos da “idolatria papista” na qual viviam. De acordo com
Ribas,

“predicantes, proponentes, professores, consoladores foram enviados
ao Brasil holandés com a missao especifica de evangelizar e dilatar as
fronteiras da ‘verdadeira fé crista’. Nas palavras de frei Manuel
Calado em seu O Valeroso Lucideno, uma verdadeira torrente de
literatura elaborada pelos reformados, voltada para os catdlicos a
quem desejavam converter a ‘heresia reformada’, foi despejada nas
terras sob dominio.”*"

Para tanto, a Igreja Cristd Reformada dos Paises Baixos, através do envio de

predicantes, ou seja, membros do clero reformado responsaveis pela pregacdo da
palavra divina, procurava levar a cabo a tarefa missiondria a qual se propunha. O
primeiro deles foi Johan Baers, que ja em 1630, na Pascoa, celebrou o primeiro culto da
igreja calvinista em Olinda, na antiga igreja de S&o Francisco, templo cat6lico

reformado e adequado & estética cerimonialistica da cristandade reformada.*?

117

RIBAS, Maria Aparecida de Araujo Barreto. O Leme Espiritual do Navio Mercante, pp. 32.
Idem, pp. 35.

% Ibidem, pp. 36.

*%Ihidem, pp. 38.
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A respeito destes homens, Ribas afirma que levaram adiante a tarefa da
missionagéo calvinista com empenho, zelo e dedicacdo dignos de nota. “Comportaram-
se”, diz a autora, “como se o cerne da constituicdo da Companhia das Indias Ocidentais
fosse de fato a implantacio da fé reformada nas conquistas neerlandesas no Brasil”*?".
Ora, tal desejo possivelmente encontrava correspondéncia no foro intimo de alguns dos
dirigentes da dita Companhia. O horror ao “papismo” catodlico era comum a sociedade
daquela jovem republica em formacdo. Entretanto, e apesar dos esforcos dos
predicantes, as caixas de acucar sempre foram o objetivo maior da WIC, em todas as
fases do dominio holandés.

O primeiro obstaculo com o qual os primeiros pregadores se depararam foi a
questdo linguistica, uma vez que poucos deles eram capazes de compreender e falar o
idioma dos conquistados e, muito menos, estavam aptos a comunicacgédo verbal com os
indigenas na lingua tupi. O dominio da lingua portuguesa e castelhana fazia-se
imprescindivel na tarefa de levar a pregacéo aos luso-brasileiros catélicos que poderiam
vir a se passar para a religido reformada. Por este motivo, o pastor espanhol Vicente
Soler foi mandado ao Brasil, a pedido do Consistorio do Recife, que solicitava aos
Dezenove Senhores o envio de um predicante falante da lingua de Camées. *?

Além da traducdo da Biblia em lingua vernacula, preceito que faz parte da
doutrina reformada desde os seus primordios, a igreja reformada holandesa também se
preocupou em traduzir para o espanhol o Catecismo de Heidelberg (1563), em boa parte
inspirado no Instituto da Religido Cristd (1536), de Jodo Calvino. O catecismo de
Heidelberg viria a ser o principal instrumento da religido protestante nos Paises Baixos,
cuja importancia para a Igreja Reformada da Holanda s6 ndo era maior do que a prépria
Biblia.

No Brasil holandés, a importancia da traducdo espanhola do Heidelberguer (
como era vulgarmente chamado o catecismo) foi bem resumida por Schalkwijk:

“na reunido do Presbitério do Brasil, de marco de 1637,
decidiu-se que devia ser composto um ‘Breve Resumo da religido
cristd, com algumas ora¢des em espanhol’, como primeiro meio a ser
usado na evangelizacdo dos portugueses e negros. O pastor Soler foi
incumbido de preparar este Breve Resumo em espanhol. Surge aqui
novamente a questdo do significado da palavra ‘espanhol’.
Provavelmente usou-se esta palavra no sentido amplo de lingua

ibérica”.'®

2! Ibidem, pp. 36.
22 SCHALKWIJK, op. cit. Pp. 224.
23 Idem, pp. 228.
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Havia, porém, a necessidade de traduzir o catecismo para a lingua tupi, de modo
que se tornasse acessivel & compreensao dos indios, muitos deles familiarizados com o
portugués, mas ndao com a lingua castelhana. A ideia que surgiu foi, portanto, a
producdo de um catecismo trilingue, que contemplasse o idioma portugués, o holandés e
a lingua geral, o tupi. O pastor David Doreslaer dedicou-se a tarefa, que encontrou-se
pronta em abril de 1640, tendo sido enviada a Holanda para ser submetida a analise do
Presbitério de Amsterda.

O problema do catecismo trilingue deveu-se, em uma parte, a0 conservadorismo
da Igreja Reformada da Holanda, cujo Presbitério ndo aprovou a publicacdo do mesmo
por considerar que ndo estava propriamente de acordo com o Catecismo de Heidelberg e
que seria “perigoso redigir novas formulas”?*. De outra parte, deve-se a uma confuséo,
digamos, jurisdicional, ou hierarquica: a WIC decidiu pela publicacdo do catecismo, a
despeito da oposicdo do Presbitério de Amsterdd. Tal fato é sintomatico de que os
dirigentes da WIC ndo estavam dispostos a perder de vista uma chance de obter maior
aproximacao com os indigenas, atraves da oferta de um catecismo em sua lingua, em
funcédo do puritanismo dos membros do Presbitério.

A tentativa da WIC de fazer chegar ao Brasil o tal catecismo pode ter dado certo,
pois 0s exemplares chegaram no Recife, talvez no ano de 1642.*° A real utilizacio
deste material nas missdes calvinistas, entretanto, ja parece duvidosa. O motivo disso,
de acordo com Schalkwijk, ¢ que “dificilmente as igrejas no Brasil iriam contra a

opinido das igrejas-mae*?®”

, indicando que os dirigentes da Igreja Reformada no Recife
estavam cientes da decisdo do Presbitério de Amsterda. Neste ponto, a opinido do
grande historiador pode derivar mais da sua disciplina pastoral do que de sua pericia
historiogréfica, ele que, como holandés, foi ministro calvinista na Holanda e depois no
Brasil. Afinal, se a propria Roma dos papas (“infaliveis”, na linguagem catolica)
conseguiu enquadrar 0s jesuitas que atuaram no mundo ibero-americano, célebres por
adaptar o catolicismo a lingua e as tradi¢Ges indigenas, ndo seria 0 modesto Presbitério
holandés a alcancar tamanha proeza em relacéo a seus predicantes do além-mar.

O catecismo trilingue do Pastor Doreslaer, embora fonte de conflito entre a
Companhia e o Presbitério e a despeito do fato de ter sido pouco ou nada utilizado na

tarefa missionaria, reflete a intencdo missionaria de levar a ‘“verdadeira fé” aos

124 |bidem, pp. 319.
125 |bidem, pp. 321.
128 |bidem, pp. 322.
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amerindios, cuja conversdo ao calvinismo interessava & WIC também por razoes
politicas, militares e mercantis. Mas a aten¢do missionaria voltou-se, em menor escala,
também aos negros africanos, ainda que com significativas diferencas em relacdo ao
caso indigena.

A utilizagdo da mé&o de obra de escravos negros foi, como se sabe, absolutamente
essencial para dar continuidade a producéo agucareira dos engenhos. Porém, quanto a
escravizacdo dos indigenas, frequente na América Portuguesa, apesar da oposicao
jesuitica, a posicdo dos holandeses foi bastante diferente. De acordo com Mario Neme,

“Ainda antes da tomada de Pernambuco, os diretores da Companhia

das indias Ocidentais estabeleciam que a liberdade dos indigenas seria

[3

respeitada ‘nas pracas conquistadas ou que venham a ser
conquistadas’, conforme consta do Regimento de 1629. (...) 0 preceito

3

foi revigorado nas Instrugdes de 1636: deviam os indigenas ‘ser
deixados em liberdade ¢ de modo algum escravizados’. Confirma-se,
assim, que a liberdade dos amerindios é decretada pelos diretores da
Companhia, ndo pelo conde de Nassau, como em geral se acredita.”?’
Sendo assim, repetia-se no Brasil Holandés o mesmo padrdo de liberdade

moderada decretada pelo conselho diretor da WIC. Schalkwijk diferencia bem os
propoésitos da WIC em relagédo a escravizagdo e a religido de indigenas e africanos no
Brasil holandés:

“(...) o alvo do governo era que os indios fossem cidaddos
completamente livres, sendo respeitados como principais aliados.
Quanto aos escravos africanos, embora seus direitos civis fossem bem
diferentes, na realidade eram livres nas suas expressdes religiosas,

embora, de vez em quando, com respeito as suas dangas religiosas se

propusesse maior moderagio”.'?

O motivo para tal postura com relacdo a liberdade dos indigenas nao era outro -
nem razdes de natureza religiosa ou mesmo de principios cristdos - a ndo ser o interesse
em manter com 0s naturais da terra aliangas que beneficiassem os holandeses em face
da resisténcia portuguesa, que também lancava mao do mesmo expediente.

Este quadro ndo é, alids, uma especificidade do Brasil holandés. Prova disso, por
exemplo, é que durante a invasdo francesa a Baia de Guanabara, no século XVI, as
tribos indigenas foram também utilizadas pelos dois lados nas lutas pelo dominio do
territorio, colocando portugueses e tamoios contra franceses aliados aos indios
temiminds. Como resultado, os portugueses conseguiram expulsar os franceses com a
ajuda da tribo liderada por AraribGia. A instrumentalizacdo dos indios na disputa

européia pelo Brasil foi, desde o inicio, uma constante no processo de conquista,

127 NEME, Mério - Férmulas politicas no Brasil holandés. Sao Paulo: DIFEL,1971, pp. 180.
128 SCHALKWIJK, op. cit., pp. 361.
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embora também os indios instrumentalizassem os europeus, a seu modo, para dirimir
suas disputas.

No Brasil holandés, porém, a questdo religiosa alcangcou momentos de paroxismo.
A nocéo de identificacdo politico-religiosa presente nos individuos daquele contexto
chegou a radicalizacdo entre os indios, cuja conversao ao calvinismo ou a permanéncia
junto ao lado catdlico definia também de que lado da frente de batalha o grupo se
posicionaria. “A escolha de um dos lados — portugués ou neerlandés”, diz Maria
Aparecida Ribas,

“pressupunha a escolha de uma ou de outra profissdo de fé, pois ndo
se lutava apenas em nome do Estado ou do Rei, mas também — ou
principalmente —, em nome de Deus. De modo que, durante o conflito,
a nacdo Potiguar viu-se cindida, também, por questBes de fé ou de
credo: ao lado dos portugueses, postavam-se como crentes e soldados
da Santa Madre Igreja Cat6lica; ao lado dos neerlandeses, perfilavam-
se como crentes e soldados da Igreja Reformada Cristd.”?

Ribas refere-se ao “cisma” ocorrido no interior da tribo dos indios potiguaras, que

opds, de um lado, Felipe Camaré&o, lider dos indios catdlicos aliados dos portugueses, e
seu primo Pedro Poti, que se converteu ao calvinismo, chegando a ir para a Holanda
onde aprendeu o idioma neerlandés, tornando-se talvez a maior lideranca calvinista em
meio aos indigenas.

De acordo com Vainfas, Pedro Poti e mais cinco indios potiguaras rumaram em
direcdo aos Paises Baixos, entre eles Anténio Paraopaba e seu pai Gaspar Paraopaba.
Estes indigenas embarcaram num dos navios holandeses que regressavam a Holanda
apos a tentativa frustrada de reforcar as tropas da Bahia, com o envio de uma esquadra
liderada pelo burgomestre de Edam, Boudewijn Hendrickzoon, em 1625. Percebendo
que as tropas espanholas estavam bastante firmes na defesa da capitania e que qualquer
investida resultaria invariavelmente num fracasso, Hendrickzoon bateu em retirada
rumo as Antilhas, tendo antes, no entanto, ancorado na Paraiba. Esta foi a ocasido do
encontro dos neerlandeses com 0s potiguaras antes mesmo da invasdo holandesa ao
Recife ser posta em pratica. Mesmo depois de cair preso, quando da derrota dos
holandeses da batalha de Guararapes, em 19 de fevereiro de 1649, Pedro Poti recusou-se
a abjurar sua conversdo ao calvinismo. Morreu no navio que o transportava como

prisioneiro para Lisboa, em 1652.**°

129 RIBAS, Maria Aparecida de Aratjo Barreto. O Leme Espiritual do Navio Mercante, pp. 100.
130 \/AINFAS, Ronaldo. Traicéo, op. cit. Pp. 46-48.
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Outra lideranca de grande valia para os holandeses entre os indios potiguaras foi o
j& mencionado Antonio Paraopaba, que teve importante participacdo nas lutas ao lado
dos flamengos, contra os resistentes lusobrasileiros. Paraopaba foi um dos chefes que
liderou os massacres de Cunhau e Uruacu, no Rio Grande do Norte, em julho e outubro
de 1645, respectivamente. Nestas ocasides, soldados e indios a servigo dos holandeses
invadiram igrejas catolicas, trancaram os fiéis no interior dos templos e liquidaram com
todos aqueles que se recusaram a conversdo ao calvinismo. Evidentemente, este
episddio gerou uma enorme comoc¢édo do lado catdlico, inflamando mais ainda a crise
que ja era sensivel entre lusobrasileiros e flamengos. As vitimas do massacre foram
elevadas a categoria de martires; a guerra tomava os contornos de uma guerra santa.
Vainfas afirma que os casos de Pedro Poti e de Anténio Paraopaba sdo exemplos
que
“(...) ddo bem a medida de como os holandeses conseguiram, quando
menos, arregimentar liderancas potiguaras para suas acGes em
Pernambuco. Avancariam muito nessa estratégia, organizando missdes

calvinistas para reforgo das aliangas com estes indios, erigindo-as ndo

raro nos aldeamentos jesuiticos conquistados (...)”."*

A manutencdo de aliancas e lacos de amizade com os indios ndo significava,
contudo, que fossem formados lacos sanguineos ou matrimoniais entre os dois povos. O
casamento, ou mesmo o0 amancebamento, de holandeses com mulheres indigenas era
visto com maus-olhos, tanto pelos predicantes calvinistas quanto pelos dirigentes da
Companhia. Apesar desta oposicdo, Gonsalves de Mello afirma que

“poderiam ser citados (...) diversos flamengos casados ou amigados
com indias (Gerard Barbier, Rabe, Doncker, Jacob Kint); entretanto
tais unides foram causa até de deportacdo, como no caso de certo
Gaspar Beem, ex-alferes, que, no Ceara, ‘contra expressa proibi¢do
que daqui mandamos’, dizem os Supremos Conselheiros, ‘que
ninguém se unisse com brasilianos, por ser um povo muito cioso (o
gue ja deu motivos a que os nossos fossem expulsos dali) apesar disto,
amigou-se com uma india, pelo que foi deportado’”.**

Neste sentido, podemos entender que as propostas dos dirigentes da WIC e dos
Conselheiros das Provincias Unidas era manter com os indios aproximacgoes e aliancas
politicas, e ndo a miscigenacdo aos moldes portugueses. Da mesma forma, 0s

predicantes calvinistas opunham-se a ideia de “(...) fazer das indias caseiras ou mesmo

31 |dem, pp. 49.

132 MELLO, José Antonio Gonsalves de. Tempo dos Flamengos. Influéncia da Ocupagéo Holandesa na
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mulheres legitimas™*3

, mas sim, educar e instruir os nativos segundo os preceitos
“verdadeira religido crista”.

Os holandeses estavam cientes de que os indios ja estavam submetidos a
catequizacdo catélica, entretanto, acreditavam que os conhecimentos cristdos dos
nativos era superficial, ndo mais profundos do que “(...) rezar padre-n0ssos e ouvir
missas”.** A ideia inicial do projeto missionario procuraria, semelhantemente a
estratégia adotada pelos jesuitas, educar primeiro as criancas, afastando-as dos pais para
que ndo corressem o risco de recorrer das praticas nativas, consideradas barbaras pelos
calvinistas ( e também pelos cat6licos).

O importante aqui a ressaltar € que se 0s portugueses, por um lado, possuiam uma
visdo que sempre associaria a Igreja Reformada a heresia e os holandeses a invasores,
ainda que tenham existido momento de maior aproximacéo entre estes dois grupos, 0s
indios, por outro lado, entendiam a missédo calvinista e seus representantes como
libertadores, que iriam restaurar suas liberdades, reconhecé-los em seus direitos e livra-
los do jugo e da escraviddo imposta pelos portugueses.

Convém, no entanto, evitar as simplificagdes. Antes de tudo porque os indios em
causa possuiam subdivisdes importantes. Os herdeiros da tradicdo tupi ou tupinamba,
como eram os potiguaras, foram os que mais apresentaram dissensdes internas quanto a
qual europeu se aliar nas guerras pernambucanas. Os holandeses chamavam a estes de
brasilianos, mas distinguiam muito bem os do partido portugues ou espanhol e 0s 0
partido olandes. Por outro lado, havia os tapuias semi-némades, falantes de outras
linguas, como o gé, cuja aproximacdo com o0s holandeses nada teve a ver com
conversoes religiosas.

Os neerlandeses, portanto, além de estarem conscientes de que os indios
brasilianos ja haviam passado pela experiéncia evangelizadora, partilhavam também
dos estereotipos construidos pela catequizacdo jesuita a respeito da alteridade dos povos
nativos. De acordo com Ribas,

“(...) foi de posse desse modelo algo estereotipado, construido ao
longo de um século pelo credo rival, que os neerlandeses aportaram na
parte norte da col6nia em 1630. Esse modelo formou-se (...) a partir
dos esforcos teoldgico-religiosos de identificacdo da presenca da
divindade nos indios, e permeava um conjunto complexo de questdes
envolvendo a construgdo da lingua geral, o método pedagdgico da

133 |dem, pp. 210.
34 |bidem, pp. 212.
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catequizacdo, a sobreposicdo de papéis socio-religiosos, o sistema de
aldeamento, etc.”*®
Este tema ¢ trabalhado por Ribas em artigo intitulado “Edificando sobre

fundamento alheio: a catequese calvinista no Brasil colonial (1630-1654)"'%¢
apresentado em 2005 no XXIII Simpésio Nacional de Histéria. Neste trabalho, Ribas
propbe uma reflexdo acerca da empresa missionaria desenvolvida pelos predicantes
calvinistas no Brasil holandés junto aos indigenas.

De acordo com Ribas, os holandeses, conforme supracitado, possuiam a visao de
que a religiosidade catélica que fora ensinada aos indigenas era bastante rasa,
superficial, ndo passando de associacGes simbolicas entre as divindades indigenas e
Deus, Cristo, a Virgem Maria e os santos. A religido catdlica possuia, neste caso, um
“trunfo”, por assim dizer, uma vantagem que certamente ndo se encontraria na fé
reformada: a capacidade de tornar-se mais facilmente assimilavel pelos indigenas
atraves de representacdes iconograficas de seus dogmas. Jamais poderiamos sugerir
algo semelhante na doutrinacdo na fé calvinista, uma vez que havia entre estes ultimos
uma verdadeira aversao a qualquer culto a imagens de santos ou do préprio Cristo.

Neste sentido, os holandeses contaram, e muito, com a ajuda de Manoel de
Moraes. Estudado por Ronaldo Vainfas, foi um jesuita capturado pelos holandeses em
1634, homem de grande experiéncia missionaria, que se tornou consultor da WIC,
abandonando os companheiros inacianos e aderindo ao calvinismo. Manoel de Moraes
elaborou um plano cujo intento era converter os indios ao calvinismo, de acordo com
uma carta enviada pelos Heeren XIX ao Conselho Politico do Recife, datada de 1° de
agosto de 1635. De acordo com Vainfas,

“o ‘plano para o bom governo dos indios’ de que trata a carta dos
Dezenove Senhores parece ter sido concebido ainda em Pernambuco,
pois 0 documento menciona proposta enviada por escrito do Brasil
pelo coronal Artichewski e reforcada por Manoel de Moraes em
Amsterdd”.™’

O plano propunha a reescraviza¢do dos escravos negros, mesmo o0s que se aliaram

aos holandeses, através da devolugcdo destes aos seus senhores. Ao mesmo tempo,
assegurava a liberdade dos indios leais aos flamengos, alforriando aqueles que fossem

cativos dos portugueses. Deste modo, além de garantir a manutencdo e o

35 RIBAS, Maria Aparecida de Arajo Barreto. O Leme espiritual do navio mercante, pp. 133.
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reconhecimento das aliancas com as liderangas indigenas, o plano previa contar com o
apoio dos senhores de engenho locais, uma vez que lhes restituia os escravos de suas
propriedades.

Em termos préticos, o plano de Manoel de Moraes indicava que

“os predicantes deveriam aprender a ‘lingua geral’ dos indios e as
criangas indigenas ensinadas desde cedo na lingua e na religido dos
holandeses. Manoel de Moraes (...) propés, assim, uma adaptagdo do
modelo jesuitico de catequese aos propdsitos do novo conquistador
holandés, um modelo de catequese calvinista com metodologia
inaciana.”**®

Para tanto, devia-se necessariamente proceder a expulsdo definitiva dos jesuitas

do territorio sob dominio neerlandés, e mesmo proibir que estes mantivessem contato
com a populagéo local. A experiéncia de Manoel de Moraes ndo poderia indicar outra
coisa, neste caso. De bom grado, a WIC acatou um bom numero das sugestbes de
Manoel, uma vez que elas acenavam com uma possibilidade de vencer as dificuldades
da missdo calvinista entre os indios. Tais dificuldades, explica Vainfas, devem-se
sobretudo

“a multiplicidade de tendéncias calvinistas entre os predicantes
enviados ao Brasil, ao rigorismo de algumas delas e aos
desentendimentos entre o Sinodo calvinista do Recife e 0 governo da
WIC em Pernambuco. (...) o modelo de catequese de Manoel de
Moraes, sendo de inspiracdo jesuitica, necessitava de um certo grau de
centralizacdo que os calvinistas ndo possuiam, ao contrario da
Companhia de Jesus.”*

Em todo caso, a Igreja Reformada no Recife, de acordo com Schalkwijk, era uma
igreja da conquista, haja visto que “ela ndo nasceu na semeadura da pregacao, mas foi
transplantada como uma muda. A semelhanca de todos os outros aspectos da vida

holandesa, também a igreja foi transplantada para o Brasil”**

, € que “como igrejas da
conquista, as igrejas reformadas chegaram e desapareceram com 0S exércitos
invasores”.'** Segundo essa linha de interpretacéo, podemos entender que a estrutura
eclesiastica que foi montada no Brasil seguiu de perto o modelo aplicado na Holanda,
sobretudo sob o ponto de vista institucional e hierarquico.

Schalkwijk divide a presenca da Igreja Reformada no Brasil em trés etapas, a
saber: crescimento (1630-1635), florescimento (1637-1644) e fenecimento, que coincide
com a eclosdo da revolta, em 1645, e vai até a rendicdo e expulsdo dos holandeses.

Houve ainda um breve momento da presenca da Igreja Reformada na Bahia, que teve

138 |dem, pp. 121.

39 |bidem, pp. 122.
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apenas um ano de duracdo (de 1624 a 1625), justamente 0 mesmo tempo que durou a
presenca holandesa na capitania. Apé6s a retirada holandesa, nada mais restou em
Salvador que servisse como sinal da passagem dos calvinistas.

A conquista holandesa nas capitanias do Nordeste significou, por outro lado, a
permanéncia mais duradoura da Igreja calvinista no Brasil. Foram estabelecidos templos
em quase todos os territorios tomados pelos neerlandeses. Além de Olinda e Recife,
também Itamaracd, Sirinhaém, Porto Calvo e as capitanias do Rio Grande do Norte,
Paraiba, Ceara e Maranhdo tiveram suas igrejas, todas elas contando com a presenca de
pastores, “consoladores” (evangelistas) e funciondrios a servico da religido reformada.
De acordo com Schalkwijk, “ao todo, existiram durante algum tempo vinte e duas
igrejas reformadas em solo brasileiro”.**?

A estrutura das igrejas reformadas no Brasil segue a mesma linha da organizagéo
eclesiastica e administrativa das Igreja Reformada dos Paises Baixos. Em escala local,
sdo dirigidas pelo consistorio, “o conselho eclesiastico composto de preshiteros e
diaconos, eleitos pelos membros professos daquela igreja”m. No Brasil, entretanto,
dentre as vinte e duas igrejas apontadas por Schalkwijk, nem todas possuiam consistério
proprio, ou seja, sua administracdo e direcdo estava nas maos de outra igreja que fosse
melhor estruturada, ou mesmo nas méaos da igreja holandesa. Schalkwijk aponta, com
base nos documentos conhecidos, que haveria pelo menos doze igrejas organizadas com
seus préprios consistorios:

“Eram elas as igrejas em Salvador, Rio Sdo Francisco em Forte
Mauricio, Porto Calvo, Sirinhaém, Cabo Santo Agostinho, Santo
Antbnio do Cabo, Recife, Itamaracd, Goiana, Paraiba, Cabedelo (ou
Forte Margarita) e Rio Grande do Norte.**

Schalkwijk nos diz, a respeito da Igreja Cristd Reformada nos Paises Baixos, que

“(...) sem ela ndo teria existido a fundacao do estado neerlandés, e, sem ela, esse estado
nio haveria permanecido de pé”.** Sendo assim, podemos entender que a maquina
politico-administrativa do Estado andava de méos dadas com a Igreja, num complicado
jogo de forcas e de influéncias que, apesar das disputas de poder, mantinha o equilibrio

entre politica e religido.

142 |bidem, pp. 99-101.
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Mas dizer isto ndo basta. Segundo Ronaldo Vainfas, ndo devemos pensar no
calvinismo como

“(...) uma unanimidade nessas provincias ditas calvinistas.
Ainda no século XVII, somente um terco da populacdo das sete
provincias era assumidamente calvinista, 0 que por si SO
confirma o grau de tolerancia desse Estado, ainda que as demais
confisses religiosas sofressem restricbes. Mas comparada ao
que se passava nos paises ibéricos, onde a Unica religido
admitida era o catolicismo, a tolerancia religiosa das Provincias
Unidas é indiscutivel (...). Chegar a esse ponto de equilibrio
entre religido oficial e tolerdncia religiosa foi, porém, processo
tortuoso. Basta lembrar a ‘crise religiosa’ dos anos 1610-1619,
quando se defrontaram encarnicadamente dois partidos

calvinistas, cada qual expressando sua propria leitura teoldgica e

L . v em . e 14
politica da “verdadeira religido crista”.**°

Devemos, portanto, nos afastar da ideia de que este esteio religioso existente na
estrutura do estado neerlandés era um corpo homogéneo e sem fissuras ou contradicdes.
Ao contrario, como bem lembrou Vainfas, muitas foram as disputas para tracar quais
seriam as doutrinas e diretrizes a serem seguidas pela Igreja Reformada.

A principal delas foi a que colocava, de um lado, os ja citados gomaristas e de
outro, os arminianos. A interpretacdo dos arminianos era um pouco mais flexivel,
afastando-se da ideia de predestinacéo absoluta da alma. De acordo com esta corrente, a
salvacdo se da (ou ndo) independentemente das acbes dos individuos, ao contrario do
que era defendido pelos gomaristas. A ideia da predestinacdo era de que Deus ja decide
de antemdo quais sdo os eleitos para desfrutar do Reino Celestial e quais ndo o sao, e
ndo ha nada que o individuo possa fazer para alterar a sua condicéo espiritual, por assim
dizer. Tal conceito, cujas raizes encontram-se no luteranismo, relaciona-se diretamente
com a desvalorizacdo das obras terrenas como meio de salvacdo, tipica do catolicismo.

Na doutrina calvinista, uma boa conduta, a devocdo ao culto e aos demais
aspectos da religido pode sinalizar que a pessoa foi agraciada, sendo a prosperidade
material um sinal da presenca da graca divina. Do mesmo modo, delinglentes,
marginais ¢ outros tipos “desviantes” da sociedade eram considerados “danados” de
antemdo. Na interpretacdo dos arminianos, levantava-se a hipdtese de que o
comportamento do individuo poderia interferir na salvacéo de sua alma.

Por sua vez, o gomarismo defendia a ideia de que a vontade de Deus ja estava

estabelecida, além de acusar os arminianos de exalarem um “odor papista”, apesar dos

146 \VAINFAS, Ronaldo. Traicéo, pp. 159 — 60.
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arminianos ndo aparentarem possuir veleidades catdlicas e nem poderem ser
caracterizados como reacionarios em relagdo a “verdadeira religido crista”.

Do ponto de vista doutrinario, a diferenca entre esses dois grupos residia,
fundamentalmente, na questdo da salvacdo. A predestinagdo da alma formulada por
Calvino era absoluta e indiscutivel ou o cristdo poderia lutar pela sua alma no mundo
terreno por meio de obras pias? Do ponto de vista politico, a divergéncia residiu
principalmente na questdo da definigdo institucional do calvinismo enquanto religido
oficial do Estado: para os gomaristas, a Igreja deveria subordinar-se ao Estado e este
agir de acordo com a doutrina; para os arminianos, Igreja e Estado deviam guardar
autonomias proprias.

Prevaleceu, como vimos antes, a interpretagdo gomarista, decisdo tomada no
citado Sinodo de Dordrecht, ou Sinodo de Dort, em 1619, onde foi estabelecida a
doutrina reformada em cinco pontos: 1) depravacao total da criatura humana desde o
pecado original, cuja alma somente pode ser salva pela vontade de Deus; 2) eleicdo
incondicional das almas a serem salvas pela vontade divina, sem que as obras
humanas tenham qualquer valor regenerativo; 3) expiagdo limitada, que pressupde que
o sacrificio de Cristo se deu em favor de pessoas determinadas por Deus desde a
eternidade, pessoas eleitas; 4) vocacao eficaz ou graca irresistivel, que pressupde que
0s atos humanos podem, no maximo, confirmar, se bons e cristdos, a graca da escolha
divina; 5) perseveranca dos “santos” ou eleitos que, tocados pela graca divina,
persistirdo na fé durante toda a vida, sem questiona-la. Estas doutrinas, descritas no
documento final chamado Cénones de Dort, sdo também conhecidas como os Cinco
Pontos do calvinismo.

A montagem da estrutura eclesiastica nos Paises Baixos, que ndo se deu sem
derramamento de sangue, levou em consideracdo o enorme contingente de imigrantes e
refugiados que vinham de outros paises fugindo, muitas vezes, de perseguicdes
religiosas em suas terras de origem, sobretudo catolicas, terras de “papistas”. Segundo
Schalkwijk,

“A maior parte da populagdo [de estrangeiros] ndo tinha
problemas no entender a pregacdo em lingua holandesa; havia,
porém, congregacdes especiais para os que falavam alemao,
inglés ou francés. As muitas igrejas francesas eram compostas
de valdes da ‘Bélgica’ e huguenotes da Franga, além de outros
evangélicos latinos, como espanhois, portugueses e italianos.
Eram conhecidas como ‘igrejas valds’, com quase trinta
congregacdes espalhadas pelo pais. Essas igrejas de estrangeiros
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faziam parte integralmente da Igreja Reformada nos Paises
Baixos, em nivel local, presbiterial ou nacional”. **’
E justamente nesse contexto que encontraremos 0 nosso Vicente Soler.

2.2 — Vicente Soler: um Frade Agostinho espanhol a servigo da Igreja reformada
no Recife.

A historia e trajetoria de Vicente Soler é peca importante para que possamos
compreender o jogo de forcas de cunho politico e religioso que regiam a governanca do
Brasil pelos holandeses. Existem diversas lacunas acerca da vida de Soler. O historiador
José Antonio Gonsalves de Mello publicou um estudo sobre este personagem, o que por
si mesmo atesta a importancia do mesmo, sendo Gonsalves de Mello o principal
historiador do “tempo dos flamengos” no Brasil. O texto saiu, em 1983, na revista do
afamado Instituto Arqueologico, Historico e Geografico: Um ministro da Igreja
Calvinista no Recife holandés: o espanhol Vicente Soler, 1636 — 1643,

Seguindo as pistas de Gonsalves de Mello, Vicente Soler aparece retratado como
espanhol de nacdo por Frei Manuel Calado em seu livro O Valeroso Lucideno,
publicado em Lisboa (1648), antes mesmo do fim da guerra restauradora'*®. E,
sabidamente, obra de fundamental importancia para o estudo das guerras flamengas e da
administracdo holandesa do Brasil, como também sobre a sociedade pernambucana
durante o periodo da dominacdo neerlandesa.

Muito provavelmente, Soler era um dos pastores que compunha o corpo de
sacerdotes estrangeiros empenhados na tarefa de pregar a “verdadeira religido crista”
nas terras brasilicas, a servico da Holanda. Essa afirmacdo é possivel ao observar os
escritos de Frei Manoel Calado, em seu ja citado O Valeroso Lucideno, que refere-se a
Soler como o

“predicante francés Vicente Soler, Valenciano de nagdo, o qual
havendo sido Frade Agostinho, tinha fugido da Religido e, passando a
Franca, se fez ali Calvinista e se casou e se fez Predicante da seita de
Calvino e com esse titulo assistia em Pernambuco(...)”.**

Foi justamente nessa funcdo que ele foi contratado pela Companhia das indias

Ocidentais para vir ao Nordeste para trabalhar na empresa missionaria organizada pelas

17T SCHALKWIJK, op. cit., pp. 36.

%% Manuel Calado do Salvador. O Valeroso Lucideno e o triunfo da liberdade (original de 1648). 52 ed.
Recife: Companhia Editora de Pernambuco, 2004, vol. 1.

9 MELLO, José Antonio Gonsalves de. Um ministro da Igreja Calvinista no Recife holandés: o
espanhol Vicente Soler, 1636 — 1643. Recife, 1983. In: Revista do Instituto Arqueoldgico, Histérico e
Geografico Pernambucano, v.57, pp. 306.
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autoridades holandesas com vistas a “recrutar almas”, sobretudo dos indigenas, e obter
mais aliados preciosos naquele contexto de expansdo e conquista militar. Sua principal
missdo era, enquanto predicante capaz de falar e compreender as linguas portuguesa,
espanhola e francesa, evangelizar a populagdo luso-brasileira catélica, com o intuito de
demové-los das praticas de “papismo e idolatria” que, do ponto de vista do clero
calvinista, deveriam ser extirpadas dos dominios neerlandeses e de todo o orbe.

Vale, aqui, chamar a atencdo para um pequeno detalhe: Vicente Soler havia sido,
como Lutero, frade Agostinho, antes de se passar a Igreja Reformada e casar-se com
uma calvinista, segundo o relato de Frei Manoel Calado. Cabe dizer que esse “cruzar de
fronteiras” entre as religidoes foi observado de todos os lados. Um dos casos
emblematicos na historia luso-brasileira foi o do citado padre Manoel de Moraes, 0
mesmo que propds um plano de missionacdo calvinista para a WIC conforme o modelo
jesuitico. Sua rigida formacdo moral e religiosa no Colégio da Bahia, sua experiéncia
missionaria em Pernambuco e sua participacdo militar entre os campanhistas de Matias
de Albuquerque nas guerras de resisténcia a conquista neerlandesa do Nordeste, ndo o
impediu de atravessar os limites do catolicismo e passar publica e notoriamente para o
lado dos holandeses “hereges”, transferir-se para a Holanda e casar-se duas vezes com
mulheres calvinistas, sendo por isso processado e condenado duas vezes por heresia
pelo Tribunal do Santo Oficio, uma in absentia, em 1642, pois vivia em Leiden, outra
em pessoa, preso em meio a Insurreicdo Pernambucana, em 1645, que os restauradores
chamaram de “guerra da liberdade divina”, isto €, catdlica.

Segundo Vainfas, o jesuita Manoel de Moraes, mameluco de Séo Paulo -
paulista, portanto, com boa vocacao bandeirante - encontrou-se, em dado momento, em
razdo de sua formacdo inaciana, corroido em foro intimo por culpas e arrependimentos
por sua traicdo, apos ter se passado para o lado calvinista. No caso de Vicente Soler,
nenhum arrependimento por ter abandonado o catolicismo em favor do calvinismo. Pelo
contrario, parece ter sido muito seguro de sua fé e de sua aversdo aos papistas.

De todo modo, Soler veio para o Brasil, acompanhado de sua mulher Maria e de
sua filha Margarida. Ele também tinha um filho, o qual José Antonio Gonsalves de
Mello acredita se chamar Jean Soler. E desse periodo de sua estada no Brasil, que
inicialmente, de acordo com seu contrato, deveria ser de quatro anos, mas que acabou se
estendendo por mais quatro, que datam suas cartas que sdo a fonte deste trabalho. No

total sdo dezessete cartas, sendo cinco enderecadas aos Diretores da Camara Zelandesa
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da Companhia das Indias Ocidentais, entre 1636 e 1637, e doze a André Rivet, com
quem fala em um tom de amizade.

Segundo Gonsalves de Mello, André Rivet era “(...) Tedlogo Reformado,
Professor de Teologia da Universidade de Leiden e, por algum tempo, preceptor do

150 em suma, homem bastante

Principe de Orange, que foi depois Guilherme IT’
influente e respeitado entre politicos e letrados dos Paises Baixos. De acordo com
Gonsalves de Mello, em seu ja citado artigo, estas cartas foram encontradas junto as
correspondéncias de Rivet, em coletanea organizada pelo Prof. Paul Dibon e publicadas
em 1971, e datam do periodo que vai de 1636 a 1643, isto &, compreendendo todo o
periodo do governo nassoviano, assunto freqliente de suas cartas, tendo Soler regressado
a Holanda na mesma comitiva que levou embora Mauricio de Nassau.™*

De acordo com Schalkwijk, eis o retrato do que encontrou Soler ao chegar ao
Brasil:

“ao0 todo existiram durante algum tempo vinte e duas igrejas
reformadas no Nordeste. Destas a do Recife era a maior, inclusive
com uma congregacdo inglesa e uma francesa. Esta se reunia no
templo gélico onde o préprio Nassau era 0 membro mais ilustre, sob o
pastorado do predicante espanhol Vicentius Soler. Com o aumento da
conquista organizou-se uma classe, uma convencdo eclesial, o

Presbitério do Brasil, e durante alguns anos existia até o Sinodo do

Brasil, com dois presbitérios: o de Pernambuco ¢ o da Paraiba”.'*?

O testemunho de Vicente Soler nos dd o ponto de vista de um predicante
calvinista envolvido em um contexto marcado por uma enorme multiplicidade social e
religiosa. Tal como outros predicantes, aléem de funcionarios estrangeiros contratados
pela WIC para exercer fungdes administrativas e militares no Nordeste, Soler passou
por diversos dissabores, em especial em relacdo a seus empregadores. Sua familia
passou por momentos extremamente dificeis, que vao desde a insatisfacdo da esposa,
que ndo se adaptou a nova vida e demonstrava sempre um grande desejo de regressar a
Holanda, até a morte da filha Margarida, evento sobre o qual houve rumores de que
teria sido causado pela dor de um amor ndo correspondido por ninguém menos do que
Mauricio de Nassau. Fora isso, nota-se um grande descontentamento em relacdo aos
rumos que a missiona¢do calvinista estava tomando, bem como ao tratamento

dispensado pelas autoridades neerlandesas aos assuntos espirituais.

150 |dem, pp. 307.

51 |bidem, pp. 306.

152 SCHALKWIJK, Frans Leonard. Viver e morrer no Brasil Holandés. Organizado por Marcos Galindo.
Recife: Massangana, 2005, pp. 197.

61



No entanto, ndo obstante os transtornos que o afligiam, Vicente Soler esteve em
intensa atividade durante sua estadia no Brasil. Por ser um dos poucos predicantes
falantes de portugués, é quase desnecessario dizer sobre sua importancia como
“pregador” no meio da audiéncia lusobrasileira e indigena, em face de uma maioria de
pastores que esbarravam com freqliéncia na barreira linglistica. Também é de sua
responsabilidade a construcdo do primeiro templo da Igreja Reformada no Brasil, tendo
em vista que os prédios onde usualmente se davam os oficios religiosos calvinistas eram
igrejas catolicas que foram tomadas na conquista holandesa. Além disso, segundo
Gonsalves de Mello,

“Soler redigiu um catecismo na lingua espanhola e, depois, em
colaboragdo com o colega David van Dooreslaer, ‘um breve, sélido e
claro compéndio da Religido Cristd’ (que seria um outro catecismo)
escrito em trés linguas, portugués, holandés e tupi, o qual foi remetido
para a Holanda em 1638 para ser publicado e estava em 1643 para ser
impresso. Nao ha noticia posterior do que ocorreu com esses textos,
nem existe exemplar de um ou de outro em bibliotecas holandesas”.**®

Lamentando a impossibilidade de contemplar estes documentos, tratemos agora
do teor das cartas de Vicente Soler, que tanto nos tem a dizer sobre 0 seu ponto de vista
acerca da Nova Holanda, em especial dos percalgos da missionacdo calvinista de que

participou com destaque.

153 MELLO, José Antonio Gonsalves de. Um ministro da Igreja Calvinista no Recife holandés: o
espanhol Vicente Soler, 1636 — 1643. Recife, 1983. In: Revista do Instituto Arqueoldgico, Histérico e
Geogréfico Pernambucano, v.57, pp. 310.
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Capitulo 3: As cartas de Vicente Soler

A correspondéncia de Vicente Soler, tanto a dirigida a André Rivet quanto aos
diretores da Cémara Zelandesa da WIC, em Middelburgo, da conta de inimeros
aspectos importantes do modus vivendi no Brasil Holandés. Evidentemente, é necessario
que levemos em consideracdo o seu ponto de narrativa, isto é, o lugar social onde ele se
encontra e que lhe permite fazer tais observacGes. Soler €, sem sombra de divida, um
homem de religido, empenhado em cumprir seu papel de transmitir a “verdadeira fé
cristd” para o qual foi designado, a despeito das dificuldades que enfrenta, inclusive de
sobrevivéncia.

3.1 —Os interlocutores de Soler

N& por acaso, a Camara da Zelandia foi interlocutora privilegiada na
correspondéncia de Soler. Provincia maritima banhada pelo Mar do Norte, localizada no
extremo sul da Republica neerlandesa, fazia fronteira com a Holanda, ao norte, com a
Flandres, ao sul, e com a regido brabantina, a leste. Ja nas ultimas décadas do século
XVI, a construcdo naval e o comércio maritimo prosperaram na provincia zelandesa.
Logo no primeiro ano da revolta contra Filipe 11, em 1568, a Zelandia figurou ao lado da
Holanda e de Utrecht nos preparativos da guerra. Em 1579, Ia estavam os zelandeses,
revoltosos da primeira hora, na formacdo da Unido de Utrecht, comandada por
Guilherme, o Taciturno, da Casa de Orange — berco da Republica calvinista dos Paises
Baixos.

Em 1621, quando da fundacdo da Companhia das indias Ocidentais, os capitais da
Zelandia figuraram em segundo lugar, s6 abaixo dos capitais holandeses. A Camara da
Zelandia a qual Soler enviava cartas ndo era, como se poderia pensar, um 0rgdo
representativo da municipalidade, Midelburgo, no caso, capital provincial. Tratava-se de
uma das cinco camaras regionais da WIC, todas subordinadas aos Heeren XIX, o0s
Dezenove Senhores que compunham a diretoria geral da companhia. A provincia da
Holanda possuia duas camaras, uma em Amsterda (4/9 das acfes), outra em Rotterda
(1/9 das acbes). A camara zelandesa possuia 2/9 do capital acionario da WIC. A
Zelandia era a segunda provincia mais importante, economicamente, da Republica®*.
Muitos soldados da WIC no Brasil eram zelandeses. Nos mares, seus navios

aterrorizaram as naus portuguesas carregadas de agUcar da Bahia e do Rio de Janeiro,

154 ISRAEL, Jonathan. The Dutch Republic. Its rise, greatness and fall, 1477-1806. Oxford: Oxford
University Press, 1995, pp.361-394.
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entre 1647 e 1648. Os zelandeses capturaram nada menos do que 220 navios lusos, mais
até do que os holandeses, que capturaram 132, em 1648,

Em termos religiosos, hd consenso historiogréafico, entre os especialistas, de que a
Zelandia era a provincia calvinista mais radical e ortodoxa. O historiador holandés
William Frijhoff a definiu como “a provincia mais violentamente antipapista” e
“camped do calvinismo rigorista”, sentimentos agucados pela proximidade da Flandres,
ao sul, depois de reconquistada por Filipe 11 (na atual Bélgica). A Zelandia foi também a
provincia mais engajada na luta pela elevacdo do calvinismo a condicdo de religido
estatal, aspecto importante do gomarismo no inicio do século XV11.%*

O rigorismo zelandés apareceu ja na véspera da Unido de Utrecht, em 1576, ano
em que a camara municipal de Middelburg proibiu a minoria menonita™’ da cidade de
participar do comércio zelandés. Foi repreendida pelo Principe de Orange e teve que
recuar, pois 0s menonitas estavam bem engajados na guerra contra a Espanha, incluindo
0 pagamento regular de taxas para fins militares'*®. Mais tarde, no Sinodo de Dort, os
delegados zelandeses externaram sua hostilidade em relacdo aos judeus sefarditas que
entdo comecavam a se estabelecer nas Provincias Unidas. Apresentaram mog¢do para
que os Estados Gerais (assembleia governativa da Repuablica) proibissem a publicacédo
de libelos anticristdos pela nascente imprensa sefardita*®. Em relagdo aos catélicos,
estimados em 50% da populagédo da Republica ao longo do século XVII, a Zelandia era
a mais intolerante, a que cobrava taxas mais altas para autorizar o “culto papista”, a que
mais constrangia e dificultava a vida dos fiéis a Roma. Logo, era a que menos abrigava
catélicos, em contraste com Utrecht, a mais tolerante, logo seguida da Holanda™®°.

O segundo grande interlocutor de Soler era também um dos maiores tedlogos
calvinistas da época: André Rivet (1572-1651). Natural de Saint-Maixent, nas cercanias

de Poitiers, André Rivet nasceu no seio de familia abastada de huguenotes em agosto de

155 |SRAEL, Jonathan. Diasporas within a diapora: Jews, Crypto-Jews and the Word Maritime Empires,

1540-1740. Leiden: Brill, 2002, p.371.

156 FRIJHOFF, William. Religious toleration in the United Provinces. In: HSIA, R.Po-Chia & NIEROP,
Henk van (orgs). Calvinism and Social Toleration in the Dutch Golden Age. Cambridge: Cambridge
University Press, 2002, p.40

57 N.E: Os menonitas compunham uma minoria anabatista dos Paises Baixos, movimento organizado
pelo tedlogo Menno Simons (1496-1561), natural da frisia, outra provincia calvinista rebelde.

158 Z1JLSTRA, Samme. Anabaptism and tolerance: possibilities and limitations. In: R.Po-Chia Hsia e
H.F.K. Van Nierop (orgs). Calvinism and Social Toleration... p.118

159 ROODEN, Peter van. Jews and religious in the Dutch Republic. In: R.Po-Chia Hsia e H.F.K. Van
Nierop (orgs). Calvinism and Social Toleration... p.138.

180 NIEROP, Henk van. “Sewing the bailiff in a blanquet: Catholics and the law in Holland”. In: R.Po-
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64



1572, exatamente no més e ano da famosa Noite de S&o Bartolomeu (23-24 de agosto de
1572), na qual milhares de huguenotes foram massacrados pelos catélicos em todo o
reino da Franca.

A familia Rivet escapou da chacina e André fez seus estudos em centros
intelectuais do calvinismo europeu: Berna, na Suica, e La Rochelle, palco da primeira
Igreja calvinista francesa (Igreja da Confisséo de La Rochelle). Foi pastor e presidente
do sinodo de Vitré, no sudoeste francés no inicio do século XVII e, fez grande carreira
como professor de teologia da Universidade de Leiden, a principal universidade das
Provincias Unidas (criada em 1575) e uma das mais inovadoras da Europa. Como tantos
professores de Leiden, André Rivet passou a ser chamado ali de Andreas Rivetus, em
latim.

Rivet era tedlogo tido com um dos maiores inimigos da Igreja de Roma, autor de
vasta e importante obra de exegese vetero-testamentaria, estudioso dos textos paulinos,
especialista nas explicagdes sobre a Santa Ceia. Mantinha contatos com teologos e
intelectuais de toda a Europa, inclusive com estadistas, a exemplo do imperador do
Santo Império e do rei da Inglaterra, Carlos I, com quem esteve em 1641. Morreu em
Breda, no sul da Holanda, com quase 80 anos de idade.

O historiador Peter van Rooden definiu André Rivet como um representante, por
exceléncia, da tradicdo franco-valonica na Universidade de Leiden, o que
provavelmente explica a relacdo de Soler com o grande teélogo francés'®*. Isto porque,
como vimos no capitulo anterior, com base em Schalkwijk, o ramo franco-valdo foi
importante entre as faccdes instaladas no Brasil holandés e Vicente Soler era tido como
lider deste grupo. Eram eles predicantes formados na conflagrada Flandres do século
XVI, area disputada pelas Provincias Unidas e pela Espanha. A lingua materna deste
grupo de flamengos era o francés (na versdo belga atual) ou o préprio valdo, lingua
romanica muito marcada pela influéncia neerlandesa e germanica. Nao raro tais
predicantes falavam as duas linguas e deviam dominar o latim. Na Val6nia, a presenca
de huguenotes foi expressiva desde o século XVI, de onde muitos migraram para a
Holanda ou Zelandia com o avanco dos espanhdis. André Rivet fez acBGes pastorais na

regido, antes de ir para Leiden. Vicente Soler parece ter estado ali, na mesma época.

161 ROODEN, Peter van. Theological, Biblical Scolarship and Rabbinical Studies in the seventeenth
century. Leiden: 1989, p.203.
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Soler escrevia suas cartas do Brasil, portanto, para radicais do calvinismo: 0s
camaristas da Zelandia, os mais rigoristas entre os suditos da casa de Orange; André

Rivet, expoente do curso de teologia da Universidade de Leiden, calvinista radical.

3.2 - Critico do Brasil holandés

Desde o principio de sua estadia no Brasil, em 1636, Soler relata aos diretores da
Camara da Zelandia o verdadeiro caos, segundo o0 seu ponto de vista, que reina no pais,
chegando mesmo a comparar 0 Recife a Sodoma, a célebre cidade biblica destruida por
Deus pela imoralidade, perversidade e desobediéncia de seus habitantes.

“A desordem e a confusdo daqui sdo inimagindveis. Cada um s6 pensa
em si, e pouco ou nada no bem da Companhia. Ndao had nenhum

vestigio de temor a Deus, nenhuma justica, e os vicios pululam. Numa

palavra, parece-me estar em Sodoma e pior ainda”.'*?

Além disso, faz duras criticas a outros pastores, acusando-os de negligéncia no
servico pastoral:

“QOs pastores sdo cachorros mudos pela maior parte; uns, em vez de
cultivar o Campo do Senhor, cheio de mas ervas, cultivam as terras e
0S campos que se adquiriram as expensas de V0SSO armazém; oS

outros negoceiam para si e para outrem, e quase todos sdo gozadores

veneraveis que procuram as boas mesas”.'®

Com essas palavras, ndo é dificil imaginar o horror e o espanto sentido por Soler
ao deparar-se com um pais em constante estado de guerra, e onde conviviam
impunemente judeus, catdlicos, indios, negros africanos, sem falar nos soldados
mercenarios que vinham contratados pela WIC, procedentes de diversas partes da
Europa e professando uma grande variedade de credos. Segundo suas proprias
impressoes, uma confusao universal.

Soler mostra-se, em alguns momentos, um arguto observador da politica
implementada pelo governo do Recife, sobretudo por suas criticas mordazes ao
Conselho Politico, aos quais chama de Ratos em funcdo de sua desonestidade e
corrup¢do, chegando ao ponto de qualificar um dos membros do Conselho, mais
precisamente Balthasar van der Voorde, como um “malicioso bébado”, sugerindo que
ele fosse imediatamente retirado do Conselho. Em carta de 1636, escreve novamente
aos Diretores da Camara da Zelandia, afirmando que

“Pensais mandar Conselheiros Politicos, e entretanto sdo ratazanas
sem Policia. Roem-vos até aos 0ssos. Retirai, em nome de Deus, 0
instrumento de suas iniquidades Van der Voorde; o assunto bem

162
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merece a pena. Acreditai-me, acreditai-me, acreditai-me: retirai esse
malicioso bébedo, e nomeai em seu lugar algum homem de bem e
honrado.”**

Em correspondéncia posterior, datada de dezembro de 1637 e também enderecada

aos Diretores da Camara Zelandesa, Soler suplica que estes escolham os nomeados para
as fungdes administrativas do governo holandés no Brasil “segundo as fungdes e nao
segundo os salarios”*®. Em seguida, volta a criticar com veeméncia os membros dos

Conselhos Politicos:

“Selecionai as pessoas de bem e tementes a Deus, porque as que Lhe
sdo infiéis, nunca vos servirdo fielmente; e as que vem aqui sem bens,
ndo tem outro fim sendo de reuni-los a custo de tudo, de provocar e de
viver opulentamente. Ordenai que todos vossos funcionarios, grandes
e pequenos, sejam substituidos. Entretém-se todos como as argolas
duma cadeia e todos sdo ladrdes; ndo excetuo a ninguém. Ha dois
meses descobriram-se sessenta caixas de agucar escondidas por um
portugués que estd com o inimigo. Escolheu-se para as recolher entre
o0s que se julgavam mais fieis; roubaram sé onze. Julgai toda a turma
por este exemplo, et ab uno discite omnes”.'®

De fato, em quase todas as cartas de Soler podemos encontrar criticas ferozes ao
Conselho do Recife, inclusive advertindo aos diretores da Camara de que, nao
remediando as desordens na Igreja e na politica, havia o grande risco de perder a guarda
do pais em um ano, o que, evidentemente depois de conhecermos o desenrolar da
historia, sabemos que ndo passou de exagero, possivelmente movido pela revolta febril
contra a falta de amor a Deus, 0os roubos descarados, a prostituicdo ostensiva e 0s
excessos de toda natureza denunciados por ele em carta de 1636 aos Diretores da
Camara Zelandesa:

“(...) remedieis tantas desordens, tanto na Igreja quanto na Politica. A
falta de fazé-lo, serd impossivel que guardeis este pais um ano. Ndo ha
vestigio de temor a Deus; roubam-vos abertamente; vosso armazém
entretem o luxo de vossos funcionarios e suas putas; as quais pululam
maravilhosamente neste pais. O excesso ndo se pode exprimir por
palavras”.*®’

As denlncias de Soler, exageros a parte, ndo sdo totalmente infundadas. O
cotidiano no Brasil neerlandés era mesmo muito diferente do que poderia considerar
adequado um predicante calvinista. Além de uma grande parcela da populacdo
permanecer indiferente aos apelos religiosos de qualquer espécie, havia uma grande
defasagem quantitativa de pastores e pastores auxiliares experimentados em Teologia

que pudessem levar a cabo, e com éxito, as pretensbes missionarias da lIgreja

164 |bidem, pp. 18.
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168 |bidem, pp. 46.
187 |bidem, pp. 17.

67



Reformada. O proprio Soler escreveu aos Diretores da Camara Zelandesa, em junho de
1636, relatando que, logo no primeiro ano de sua estadia, ndo conseguiu que se dessem
ordens para que 500 pessoas, tanto negros quanto indios, comparecessem a predicacdo
espanhola, apesar de ter sido construida uma galeria no fundo no templo por obra dos
senhores Vankulen e Guisselin, ambos membros superiores do governo do Brasil
neerlandés'®®, para atender a esta finalidade. Tais obstaculos de natureza administrativa
sdo, em grande medida, responsaveis pelas dificuldades em realizar o servigo
missionario ao qual Soler, entre outros pastores, se dedicava.

Sobre as questbes morais apontadas por Soler, Vainfas pode nos oferecer uma
pequena amostra do cenario que, muito provavelmente, feriu os castos olhos do
predicante:

“No rastro da soldadesca vinham também prostitutas que animavam
os dias e as noites recifenses. Em meio aos ‘carregamentos de
mulheres perdidas’ — pois também elas eram contabilizadas pela WIC
— algumas se tornaram famosas: Cristianazinha Harmens, Maria
Roothaer (Maria Cabelo de Fogo), Sara Douwaerts (a Senhorita
Leiden), Elizabeth, a Admiravel. At¢é mesmo uma certa Chalupa
Negra andou animando o Recife holandés. Esse novo ambiente era
regado a vinhos, conhaque, genebra, muita cerveja e outros produtos
importados”.*®

Sendo assim, ndo é dificil compreender os constantes apelos de Soler para que
sejam enviados mais predicantes, de modo a acabar com todo aquele clima de perdicéo
que pairava nos ares do Recife. Sua indignacdo é tamanha que, em carta enderecada a
André Rivet em 16 de julho de 1636, Soler escreve:

“Bom Deus, entre que gente estou! Tenho visto bastante, mas nunca
me tenho encontrado em tais bodas. Assim, ndo temos aqui sendo as
fezes da Holanda, Zelandia, etc.; gente que ndo sabe o que é civilidade
ou honra e menos ainda temor do Soberano. Essa gente fica tdo
escandalizada disso, que mais aconselhavel seria participar dum baile,
do que persuadi-los a abragar a religido.”*"

Quatro anos depois, em 12 de fevereiro de 1640, em outra carta enderecada

também a Rivet, Soler afirma que

“se na Europa ha profanos e ateus, aqui também ndo faltam, onde nao
temos sendo a escoalha e o lixo das nag¢Oes da Europa. Numa palavra,
0s vicios estdo aqui no seu soberano degrau, tanto que a gente de bem,
gue acreditaria achar aqui um asilo, se vé reduzida a afligir sua alma
como Lot em Sodoma.”*™

168 |bidem, pp. 18.
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Estas impressdes de Soler devem-se muito provavelmente ao fato de que, como
afirma Mario Neme, os colonos enviados pelas Provincias Unidas ao Brasil eram de
classes sociais mais baixas. Segundo o autor, este fato

“(...) leva o Conselho Politico a reclamar para a Holanda, em 1635,
advertindo que ‘a nossa impressdo ¢, francamente, que a Metropole
considera o Brasil como uma cloaca destinada a receber toda a sua
imundicia’. Constituiam essa espécie de escoria que em todos os
lugares e em todos os tempos, de tdo castigada pela vida e de tdo
maltratada pelos homens, desfigura-se, degrada-se e acaba deserdada
até da ideia de patria. Segundo Watjen, o proprio Conselho dos XIX
chegou a manifestar inquietagdo pelo ‘grande nimero de individuos
turbulentlgg e de costumes desenfreados que vinham tentar fortuna no
Brasil’”.

3.3 — Negdcios da guerra, disputa por Deus
Apesar destes apontamentos, Soler menciona, em carta de julho de 1636
enderecada a André Rivet, que “O pais é bom e muito agradavel, ¢ se fosse livre, seria

c 1A . : 17
uma residéncia conforme todos os desejos.” 3

, lamentando apenas que ndo esteja
submetido por completo ao controle dos holandeses. Na mesma carta, Soler estipula
suas proprias impressdes a respeito do que seria necessario para que o Brasil finalmente
encontrasse a “liberdade”, isto €, para o triunfo definitivo dos holandeses e a derrota dos
lusobrasileiros: “E segundo o juizo humano, se tivéssemos ainda 1.400 ou 1.500
homens, expulsariamos o inimigo totalmente”.*

E dificil, a ndo ser por um pretenso exercicio de futurologia as avessas,
determinar se essa previsao de Soler possui algum fundamento. De todo modo, a partir
de seu proprio testemunho, é possivel identificar o motivo de tal declaracao, através do
relato que faz de um embate militar entre holandeses e os “inimigos” luso-brasileiros,

em carta datada de julho de 1636 enviada a Rivet:

“Na terra temos tantos homens que ele; no mar ndo dispdem de
nenhum navio, ao passo que nés temos uma boa armada, dirigida por
um valoroso Almirante. O inimigo foi batido, vendo-se sempre batido,
e nossa gente ndo pede sendo vé-lo fora das suas trincheiras para baté-
lo definitivamente. Coisa prodigiosa, na ultima corrida que o inimigo
fez no pais, com trezentos homens, sé vinte dos nossos — mercadores
na maior parte — os tem repelido; e um capitdo, que foi ao encontro
deles com sua tropa, for¢ou-os a deixarem um bom butim, a deitarem

172 NEME, Mario. Férmulas Politicas no Brasil Holandés. Sao Paulo: Difusdo Europeia do Livro, Editora
da Universidade de S&o Paulo, 1971. Pp. 108.
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suas armas para escapar-se e salvarem-se nos matos, que aqui sdo

infindaveis e inacessiveis”.'"

O episddio aqui relatado por Soler parece ser o da batalha a qual refere-se Charles
Boxer, que ocorreu por volta de abril de 1636:

“Colunas volantes e poderosas patrulhas comandadas por chefes
veteranos nessa espécie de combate, tais como o portugués Francisco
Rebelo (apelidado Rebelinho por causa de sua pequena estatura), o
indio Felipe Camardo e o negro Henrique Dias, assolaram o territério
ocupado em toda sua extensdo, aventurando-se a distanciar-se muito
para 0 norte, até a Paraiba. Em certas ocasides conseguiram 0s
holandeses pegar desprevenidos 0s seus inimigos, como quando
Stachouwer, a 23 de abril, surpreendeu e derrotou Rebelinho, ou
quando, a 21 de agosto, Arciszewski fez outro tanto a Camardo; mas,
de modo geral, as guerrilhas eram demasiado traicoeiras para 0s
adversarios, muito mais vagarosos em seus movimentos.”*"®

Seja como for, Soler tornou-se um otimista com a perspectiva da vitoria
neerlandesa, sobretudo depois da chegada de Nassau. Mas € claro que apostava tudo ou
muito na providéncia divina e nisto em nada se diferenciava dos pregadores catolicos.
Na mesma guerra, sobretudo os jesuitas prognosticavam a vitoria da Igreja de Roma
sobre os hereges, embora Antonio Vieira tenha se queixado de Deus em alguns sermdes
dos anos 1630. Calvinistas e catolicos cuidavam de disputar o territorio e, a0 mesmo
tempo, os favores de Deus para suas respectivas causas.

Pelos idos de 1640, porém, Vieira parecia mais otimista. No famoso serméo
intitulado “Sermao pelo bom sucesso das armas de Portugal contra as de Holanda”,
pregado na Igreja de Nossa Senhora da Ajuda da Cidade da Bahia em 1640, Vieira,
tomando como ponto de partida o Salmo 43, de modo um tanto quanto inesperado tendo
em vista sua posicdo de sacerdote, questiona 0s rumos da guerra sob a égide de um
discurso providencialista, chamando a atencdo de Deus para a causa luso-brasileira. “A

»177 ou seja, nas palavras de Vieira, a batalha

causa, Senhor, ¢ mais vossa do que nossa
da-se também no foro celestial: trata-se da guerra entre catélicos, os “verdadeiros
bastides da doutrina cristd”, e calvinistas, hereges, demolidores de Igrejas, “sacrilegos e
blasfemadores”.

Diante deste ponto de vista, nada mais justo do que Deus providenciar aos

portugueses a vitoria nas batalhas, de modo que se proceda ao bom andamento da causa

175 |bidem, pp. 24.
176 BOXER, Charles. Os Holandeses no Brasil: 1624-1654. Trad. Sdo Paulo, Cia Editora Nacional, 1961,

pp. 89.
Y7VIEIRA, Antdnio. Os Sermdes. S&o Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1968, pp. 420.
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divina, dentro das prerrogativas da Igreja Catdlica Apostdlica Romana, como vinha
fazendo até entdo:

“Vossa mio foi a que venceu, e sujeitou tantas nacdes barbaras,
belicosas e inddmitas, e as despojou do dominio de suas proprias
terras, para nelas os plantar, como plantou com tdo bem fundadas
raizes; e para nelas os dilatar, como dilatou, e estendeu em todas as
partes do mundo, na Africa, na Asia, na América”"®.

Segundo Vieira, 0 sucesso dos empreendimentos portugueses estava ligado ndo

apenas a bravura e a engenhosidade do povo portugués, mas também a sua fé e seu
temor a Deus. Do mesmo modo, atendendo as expectativas também politicas que
podem ser percebidas nas entrelinhas das palavras de Vieira, Deus deve “acordar” e
devolver a Portugal as gldrias conquistadas enquanto servos e defensores da fé crista:
“Repete-lhe [Davi, dirigindo-se a Deus, mais em protesto do que em oragdo] que
acorde, e que ndo deixe chegar os danos ao fim, permissdo indigna de sua piedade
(..)"*". Nas palavras de Vieira, a justica se faz ndo a causa dos homens, mas em razéo
da misericérdia divina e da defesa da fé, fustigada pelos ataques calvinistas, pelo
andamento da missionacdo calvinista entre os indios, principal alvo da empreitada
catequista da Companhia de Jesus.

Os sucessos dos holandeses na conquista dos territérios luso-brasileiros trazem a
tona a ideia de vitoria também no campo espiritual, uma vez que a justica divina
colocava-se, deste modo, ao lado dos hereges (“ja dizem que porque a sua, que eles
chamam religido € a verdadeira, por isso Deus 0s ajuda e vencem; e porque a nossa é
errada e falsa, por isso nos desfavorece e somos vencidos™*®.

Seguindo esta linha de interpretacdo, podemos comparar 0 carater
providencialista do discurso de Vieira com o de Soler, cujas perspectivas se concentram
em torno da mesma tematica do jesuita, isto é, a intervencdo divina nos negdcios da
guerra. De acordo com os clamores de ambos, a justica de Deus deve pender para um
dos lados da balanca, o que significa dizer, um dos lados da linha de batalha. Nas cartas
de Soler, se ndo percebemos a mesma indignacdo contra a providéncia divina que
encontramos no sermdo de Vieira é em funcdo do éxito que as missdes passam a ter
apos a chegada de Mauricio de Nassau. Em carta de 1637, dirigida a Camara Zelandesa

da Companhia das indias Ocidentais, Soler propde que

7% |dem, pp. 418.
79 |bidem, pp. 419.
% Iidem, pp. 423.
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(...) porque Deus vos tem concedido tdo bons comecos pelo bem deste
Estado, que por Ele e por Sua instigacdo vos praza de continuar e de
prestar vossa atencdo para que 0 progresso seja, sendo melhor, pelo
menos tdo louvavel quanto o comeco. VOs sois Cristdos e
Reformados; lembrei-vos assim de orientar todos vossos designios
sobre a imitacdo de Deus, do qual disse Moisés que Ele fez primeiro o
Céu e sO depois a terra; sendo tudo ird pela terra abaixo como antes
aqui.’®

E possivel, portanto, detectarmos a presenca de mecanismos semelhantes nos

discursos de Vieira e de Soler no que se refere ao papel da providéncia divina nos
negocios da guerra: seja de que lado for, o “apoio” de Deus decidira o lado vitorioso.

O sermdo de Vieira atende a uma demanda politica sustentada pelo padre, a de
que as desventuras de Portugal estdo atreladas ao dominio Habsburgo sobre a coroa
portuguesa: “ocorre aqui ao pensamento o que nao é licito sair a lingua; e ndo falta
quem discorra tacitamente, que a causa desta diferenca tdo notavel foi a mudanca da
monarquia”.***N&o é dificil acompanhar seu raciocinio: inimigos declarados, Espanha e
Paises Baixos travam entre si uma disputa sobre os dominios da producéo agucareira do
Nordeste brasileiro, 0 que traz consigo os conflitos religiosos que justificam tanto o
discurso do padre jesuita quanto o do predicante calvinista. No bojo desta disputa,
enxerga Vieira — que pouco depois se tornaria apoiante da Restauracdo portuguesa
contra a Espanha e conselheiro politico de d.Jodo IV -, coloca-se a perder a hegemonia
portuguesa no Atlantico.

No que diz respeito a missionacdo entre os indigenas, principal objetivo da
Companhia de Jesus nas col6nias portuguesas e que se encontrava sob sério risco apos a
expulsdo dos jesuitas pelos holandeses, em 1636, Vieira ressente-se pelo territorio
perdido junto as aldeias e questiona o apoio divino a causa holandesa também neste
campo de acdo, visto que, do ponto de vista politico e institucional, a coroa portuguesa
procurou levar a cabo a exploracdo econdmica e comercial atrelada a expansao da fé
catblica, enquanto a politica missionaria holandesa esteve constante e diretamente
ligada aos negdcios do acucar, devido a percepcdo de que o apoio dos indios constituia
fator indispensavel para a consolidacdo das conquistas e para a expansao dos dominios.

Deste modo, questiona Vieira:

“Olhai, Senhor, que vivemos entre os gentios, uns que o sdo, outro que
os foram ontem: e estes que dirdo? (...) Ndo ha davida, que todos
estes, como ndo tem capacidade para sondar o profundo de vossos
juizos beberdo o erro pelos olhos. Dirdo, pelos efeitos que véem, que a

181 Dezessete cartas..., pp. 39.
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nossa fé é falsa, e a dos holandeses a verdadeira, e crerdo que sdo mais
cristios sendo como eles™®,
Este testemunho é reafirmado nos escritos de Soler, em carta de julho de 1636

enderecada a André Rivet, na qual relata que dirigiu-se

(...) a alguns indios para ver se tinham algum conhecimento de Deus,
dizendo-lhes que era Quem eles deviam servir. ‘Ndo conheco — me
disseram — sendo o Senhor Principe de Orange, e sou seu servidor de

bom coragdo’. ‘Isso é muito bem — lhes disse eu —, mas Deus esta por

acima do Principe’.'®

A religido calvinista, segundo este relato, encontra-se em status inferior ao do Principe
de Orange, mas ainda em situacdo mais vantajosa do que a religido catélica, que sequer
fora mencionada pelo grupo de indios ao qual Soler se refere, apesar de parecer
improvavel que todo o trabalho missionario realizado pelos catequistas cat6licos tenha
se dissolvido em tdo curto intervalo de tempo. De todo modo, tendo Soler omitido ou
ndo a mencdo ao credo catdlico, podemos perceber, na producdo do discurso, a
necessidade de substituicdo, no campo das mentalidades, do falso Deus papista pelo
Deus anunciado pelos profetas e revelado nos evangelhos. Deus da verdadeira religido

crista.

3.4 - Apologista de Nassau

Se, do ponto de vista de Soler, a superioridade militar dos holandeses naquele
momento era indiscutivel, cabe dizer que esta era, de fato, questionavel, ao menos no
que diz respeito ao periodo que precede a chegada de Mauricio de Nassau ao Brasil.
Boxer afirma que, ainda que os holandeses tivessem obtido muitas vitorias entre 1630 e
1635 - entre elas a queda da Paraiba -, que representam grandes avancos para 0S
invasores, estes estavam longe de possuir as mesma habilidades dos combatentes
lusobrasileiros que, além das taticas de guerrilha de emboscadas, estavam desde a
infancia habituados ao clima tropical do Nordeste brasileiro. De acordo com o autor,

“A taxa de morbilidade era muito mais elevada no lado dos
holandeses, sendo a estes necessario regime alimentar melhor e mais
variado do que o dos seus espartanos oponentes. Mesmo um velho
guerreiro como Arciszewski queixava-se de ndo poder ficar
perfeitamente em forma sem uma racdo de diaria de vinho, coisa
impossivel de conseguir nas matas do Brasil. O inimigo, pelo
contrario, podia sustentar-se com um punhado de farinha de mandioca

‘s 185
e uma pouca d’agua”.
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Boxer também afirma que, além das aliangas com indigenas, das quais os dois
lados se serviam, os resistentes ainda contavam muito mais do que os holandeses com a
cooperacdo dos moradores. Outra vantagem dos lusobrasileiros era a utilizacdo dos
negros escravos para o transporte de cargas de munigfes e demais suprimentos
necessarios as tropas, o que lhes permitia uma maior mobilidade, tendo em vista que
“(...) o raio de agdo [dos holandeses] era limitado pelo fato de s6 poderem os seus
soldados transportar em suas mochilas ragdo para oito dias”.*®

Entretanto, apesar deste equivoco, toda esta observacdo de Soler em relagdo ao
contexto politico e militar explica-se, no minimo, pela percep¢do de que o bem estar
politico, econbmico e social traria consigo a paz religiosa e o triunfo da Igreja
Reformada no Recife. Essa percepcdo se torna visivel quando ele escreve a Rivet, em
julho de 1636, afirmando que “se Deus nos manda um general virtuoso e que tenha
temor a Seu Nome, verdadeiro e com aversdo aos ganhos desonestos, (...) nunca mais o
Rei da Espanha voltaria ao Brasil.”*®’

Tal afirmacdo € um tanto quanto emblematica de que Soler, sendo espanhol de
nascimento, adquirira a heranca holandesa do 6dio contra o dominio da Espanha e,
sobretudo, contra o catolicismo que rejeitara. Neste caso, como em tantos outros
encontrados neste periodo, a fé supera qualquer lago nacionalista ou patridtico,
permitindo que um sudito possa rejeitar o seu préprio rei. Soler ndo se sentia, nem de
longe, sudito da dinastia Habsburgo.

E o tal general tdo desejado por Soler finalmente veio. Em carta datada de 1637
enderecada aos Diretores da Camara da Zelandia, ele demonstra uma enorme satisfacao
pela chegada do governador Jodo Mauricio de Nassau, bem como dos senhores Van
Keulen e Guisselin (os mesmo que deram ordem para a construcao da galeria no fundo
do templo, para possibilitar a existéncia de um espaco onde pudesse ocorrer a
predicacao).

O historiador Hermann Watjen indica que Nassau, nascido em 17 de junho de
1604, filho de Jodo de Nassau-Siegen e Margarida de Schleswig-Holstein, foi enviado
ao Recife e nomeado governador das possessfes holandesas no Brasil para atender a
necessidade premente de reformas no sistema politico-administrativo do governo

neerlandés no Nordeste, uma vez que, de acordo com o autor, “a dire¢do dessa regido
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tdo gravemente ameacada pelo inimigo ndo podia permanecer por mais tempo nas maos

de um corpo administrativo tdo baldo de meios de defesa™*®.

Vicente Soler demonstra estar consciente desta necessidade, tanto pela observagéo
do constante estado beligerante que se fazia presente em toda parte, do terror vivenciado
pela populacdo, da confusdo em matéria de religido e das desordens no setor produtivo.
Tudo isso se deve, de acordo com Soler, a ma administracdo e a corrupgdo dos
funcionérios da Companhia, o que ele afirma com todas as letras em carta de 16 de
julho de 1636, aos Diretores da Camara Zelandesa, aos quais suplica

“(...) pela obrigacdo que tendes para com Deus e pelo vosso proprio
interesse, que remedieis tantas desordens, tanto na Igreja quanto na
Politica. A falta de fazé-lo, sera impossivel que guardeis este pais um
ano. N&o ha vestigio de temor a Deus; roubam-vos abertamente; (...).
Os portugueses tem sido e ainda sdo tratados injustamente. Nem falo
dos que na vinda do Rebelinho vos tem desservido, sendo dos que
ficaram no seu dever. Assim, dos oitenta e trés engenhos que ha nesta
Capitania, s6 ha quinze que moem. A causa deste mal esta nos vossos
empregados. Falo em boa consciéncia e excluo desta corrup¢do o
Senhor de Soorskerk. Em verdade que é homem de bem, mas fraco. E
um santo que ndo impede nada. Os colegas se zombam dele.”*®

As perspectivas de Soler eram as melhores possiveis com a chegada de Nassau e

dos senhores Van Keulen e Guisselin, atrelando a presenca deles a melhora do Estado:

“Tomo a ousadia de escrever-vos de novo (...) para regozijar-me com
vos de que fosseis servido — tendo-o Deus metido em vossos coracfes
— de nos mandar um general tdo ponderado, tdo virtuoso e tdo temente
a Deus, e com ele os Senhores Van Keulen e Guisselin. Este vosso
Estado comeca a adotar uma nova face. O Reino de Deus esta
avangando, permitindo-vos de recolher os frutos de tantas e tdo
imensas despesas que fizestes ¢ ainda fazeis todos os dias”.*®

No entanto, continua ndo poupando criticas ao Conselho Politico, procurando

demonstrar a COITUp(;é.O existente entre seus ocupantes:

“Perdoai-me minha liberdade e sinceridade. Tirai daqui o0s
Conselheiros Politicos que vos roeram até aos 0ss0s e gque VoS Serdo
totalmente inuteis. (...) Poupai-vos-eis 12.000 escudos pelo menos
todos os anos.”"

As criticas de Soler estdo, pelo menos em parte, em acordo com as queixas dos

revoltosos. De acordo com Schalkwijk, um dos estopins da revolta dos lusobrasileiros
foi justamente os abusos cometidos pelos escoltetos, individuos que, juntamente com 0s

escabinos, compunham as camaras responsaveis pela administracdo do governo
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neerlandés no Brasil. Essas camaras estavam subordinadas ao conselho politico,
composto apenas por membros holandeses, cujo papel assemelhava-se ao de um
supremo tribunal de justica e recebia as apelacdes de litigios que as camaras ndo tinham
poder para solucionar. Mas, de acordo com Schalkwijk, “(...) a justi¢a era vagarosa e
estava sujeita, as vezes, a suborno”. %2

Esta conclusdo ¢ compartilhada por Boxer, que afirma que “(...) a corrupgao e o
suborno eram ndo somente inevitaveis, mas largamente praticados; o que todavia ndo é

»193 “atribuindo este fato aos baixos salarios

nenhuma novidade no mundo das colonias
pagos aos seus empregados pela WIC, em comparacdo aos altos custos de vida no
Recife holandés:

“Sem ir mais longe, basta dizer que as casas em Recife custavam de 5.000 a
14.000 florins, e os alugueis eram seis vezes mais elevados do que em

Amsterdam, ao mesmo tempo que 0s vencimentos mensais dos empregos

. 194
comuns eram apenas de cerca de sessenta florins”.*

O proprio Nassau, ao se deparar com as fortes tensbes existentes entre 0s
moradores e as instancias do poder administrativo do governo holandés, tratou de
convocar uma Assembleia Geral, o primeiro parlamento da América dos Sul, em agosto
de 1640, onde foram tratadas questdes como o porte de armas dos luso-brasileiros para
sua defesa pessoal, além de “(...) uma série de requerimentos das cdmaras sobre a
liberdade religiosa, salario e renovacao do corpo sacerdotal, a justica, (...) 0 controle dos
escoltetos pelos escabinos, (...) etc.”.'®® Ainda que nem todas as reivindicacbes e
propostas tenham sido postas em pratica, a convocacdo desta assembleia €, por si s0,
uma demonstracdo bastante clara do empenho de Nassau em contornar os conflitos e
tensOes politicas existentes entre 0s moradores da terra e 0s holandeses.

De fato, o governo de Mauricio de Nassau foi o periodo de maior prosperidade
durante a dominacdo holandesa do Nordeste. Chegando ao Brasil em 23 de janeiro de
1637, Nassau era conhecido por ser bom seguidor da religido de Calvino, freqlientando
com assiduidade as reunides da Igreja. Era por todos considerado “(...) um governador
sdbio, virtuoso e temente a Deus”,"*® bem ao gosto do que era esperado por Soler. N&o

por acaso, Soler escreve aos Diretores da Camara Zelandesa, em 1637, falando sobre os

192 SCHALKWIK, op. cit. Pp. 79.
1% BOXER, op. cit. Pp. 102.

** Idem, pp. 102.

% SCHALKWIJK, op. cit. Pp. 80.
% |dem, pp. 69.
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avancos das conquistas de Nassau e sobre o consequente aumento do dominio holandés
no Brasil:

“Este Estado comeca a adotar uma nova face por todas partes, pela
sdbia conduta do nosso general, o qual achei tal como mo pintastes em
todas suas agbes e na entrevista particular que por seu favor tenho tido
com ele. Numa palavra, digo-vos sem nenhuma adulagdo que € o
homem que faltava a este paralitico. Depois de dar ordem aqui a tudo
0 que precisava dela, saiu para ir atacar o inimigo na sua fortaleza de
Povoacdo, distanciada quatro léguas de Porto Calvo. Com a chegada
de suas tropas, 0 inimigo abandonou um baluarte construido sobre
uma colina. Seu revelim foi tomado de viva forca, onde tem morto
mais de duzentos portugueses e tomados alguns prisioneiros; entre
eles um major, um tenente e um alferes. Dos nossos: 25 ou 30 feridos
e sete mortos, entre eles um capitdo chamado Dunkerke. Dez dias
depois a fortaleza se rendeu por acordo. Havia nela quinhentos
homens, e 24 pegas de ferro fundido.”™’

Refere-se Soler a batalha oferecida por Nassau as tropas do conde Bagnuolo,

nobre napolitano que coadjuvou por um tempo Matias de Albuquerque na resisténcia
pernambucana, episddio ocorrido nas cercanias de Porto Calvo, em janeiro de 1637.
Diante do ataque holandés,

“(...) o comandante italiano ficou inteiramente desnorteado,
comegando a ‘cavalgar para baixo e para cima, sem dar propriamente
quaisquer ordens’, conforme foi asseverado por Fr. Manuel Calado
(...). Como ¢ natural, ndo tardou que os defensores perdessem toda a
coragem para resistir, debandando e fugindo para o sul na maior
confusdo, e perdendo na fuga cerca de 400 homens. Jodo Mauricio
ndo os perseguiu até muito longe, chamando os seus homens para
investir contra o forte da povoacgdo, que capitulou ao cabo de uma
quinzena de assédio”.'®

A admiracdo de Soler por Nassau ndo € em vao, tampouco é fruto de um
sentimento isolado e individual. O governo de Nassau foi marcado pela expansdo
geogréfica do territorio, levando os dominios holandeses do Maranhdo até a margem do
rio Sdo Francisco, sem contar a conquista de possessdes portuguesas na costa africana,
garantindo assim o fornecimento de médo de obra africana no Nordeste brasileiro, em
consonancia com o seu pensamento de que

“Necessariamente deve haver escravos no Brasil, e por nenhum modo
podem ser dispensados: se alguém sentir-se nisto agravado, sera um
escrupulo indtil (...) é muito preciso que todos 0s meios apropriados se
empreguem no respectivo trafico na Costa da Africa”.'*

Soler da noticias dos sucessos de Nassau na expansdo do territério em carta aos

diretores da Camara Zelandesa, em 28 de abril de 1637:

Y7 Dezessete Cartas..., pp. 33.

198 BOXER, op. cit., pp. 98-99.
199 ALENCASTRO, Luiz Felipe. O trato dos viventes: formacéo do Brasil no Atlantico Sul, séculos XVI e
XVII. S&o Paulo, Companhia das Letras, 2000, pp. 210.
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“Deus que, pela resolugdo e coragem do Senhor Conde — se tivesse
crido os que governavam antes, teria estado todo o inverno de bragos
cruzados no Recife -, tem estendido vossas fronteiras e estabelecido a
paz desde Rio Grande até o Rio Sdo Francisco (...).”*®

Além disso, Nassau trouxe consigo grandes estudiosos e artistas, que fizeram

enormes contribuicdes para a época e para 0 conhecimento contemporaneo e posterior
acerca dos povos, dos costumes e da natureza naquele periodo, sem mencionar 0s seus
projetos arquitetdnicos e urbanisticos, ainda que, segundo Evaldo Cabral de Mello,

“As inten¢des nassovianas ndo estava alheio (...) o objetivo que
Nassau proclamara na assembleia de 1640 de atrair a comunidade
luso-brasileira ‘de tal modo que nos possamos reconhecer como um sé
povo’. O dominio batavo rematara o processo, iniciado ainda no
periodo ante bellum, de ruralizacdo da agucarocracia, que respondia as
estreitezas financeiras do periodo, mas também a aversao cultural a
estrangeiros que eram imperdoavelmente hereges e republicanos,
aversao reciproca, vale dizer, da parte dos neerlandeses, quem viam
nos luso-brasileiros uns papistas monarquicos. Se comemorar 0S
triunfos militares dos Paises Baixos, como a reconquista de Breda
(1637), a vitéria naval das Dunas (1639) e o triunfo sobre a armada do
conde da Torre (1640), ndo se prestava propriamente ao objetivo de
seducdo, tinha ao menos a utilidade de convencer os luso-brasileiros
da superioridade militar do invasor, levando-os, a longo prazo, a
pragmaticamente reconciliar-se com a realidade da dominagéo”.”
Sendo assim, além da indiscutivel habilidade militar de Nassau, seu governo foi

marcado por um periodo de relativa estabilidade e, por que ndo dizer, aceitacdo da
dominacdo holandesa por parte da populacdo pernambucana, sobretudo da
acucarocracia local, tornando-se bastante popular entre os luso-brasileiros. Vale dizer
que os grandes lideres da insurreicdo pernambucana, que chefiaram os “guerreiros da
liberdade divina”, passaram pela mesa de Nassau e frequentavam seu palacio, antes que
a crise econdmica trouxesse ranhuras nas relacfes entre os senhores de engenho e o
governo neerlandés.

Devemos, porém, fazer ressalvas entre esse ‘“namoro” entre Nassau ¢ a
populacdo local. Mesmo tendo Nassau trazido ao Brasil holandés uma politica mais
esclarecida, principalmente no que diz respeito as questdes de religido e de raca, e até
mesmo melhorias no aspecto da cidade do Recife que, como lembra Boxer, possuia a
“atmosfera (...) de uma cidade portudria que atraia bandos de aventureiros, de que

faziam parte ndo s6 homens de negdcios e empresarios, como também pessoas de mau

20 Dezessete Cartas..., pp. 39.
201 MELLO, Evaldo Cabral de. Nassau: governador do Brasil holandés. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2006, pp. 145.
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carater”°, as desconfiancas entre holandeses e luso-brasileiros era constante.

Gonsalves de Mello afirma que

“De modo unanime, os documentos, tanto os de origem portuguesa
quanto os de holandesa, mostram que nunca chegou a haver harmonia
entre os brasileiros e os flamengos. Estes parece que nunca tiveram
momentos de descanso: permaneceram sempre de sobreaviso, olhando
desconfiados os movimentos dos da terra. Dai os conselhos e
recomendacdes de Nassau quando a Companhia, em seguida as pazes
com Portugal (1641), determinou a reducdo do exército estacionado na
coldnia; as suas palavras deixam claro que era uma insensatez confiar
nos brasileiros.”?"

O proprio Soler, em carta de 6 de marco de 1638, escreve a André Rivet sobre a

fragilidade do equilibrio politico no Brasil:

“Considerai que a Companhia possui um grande pais e cheio de
inimigos, os quais suspiram noite e dia por uma armada invencivel;
gente inconstante e de vida dissoluta ao soberano degrau, acostumada
a viver como ratos na palha, e que a consequéncia ndo podem digerir o

exercicio duma boa justica, tal como comecaram a estabelecer e

exercer.”?%

Ja em 1642, escreve a André Rivet dizendo que “sera sempre preciso viver na
desconfianca dos portugueses, que suportam no presente, mais que antes, com extrema
impaciéncia, o jugo dos holandeses”?%.

Desconfiangas a parte, Nassau tratou de “seduzir” a parcela mais rica da regido, a
chamada “nobreza da terra”. Conquistou amigos e admiradores, concedeu créditos aos
negociantes e senhores de engenho. De acordo com Vainfas, “negociou até mesmo uma
convivéncia civilizada com o governo hispano-portugués da Bahia, encarnado na pessoa

»20%  Aquietaram-se, a0 menos

de Jorge Mascarenhas, marqués de Montalvao.
temporariamente, os humores dos resistentes, sem que isso signifique que estes tenham
se calado. Mas é fato que Nassau trouxe consigo uma nova forma de governar o0s
territorios conquistados pelos holandeses, e 0s que estes viriam a conquistar.

Este periodo de estabilidade, a pax nassoviana, trouxe também relativa
pacificacdo entre os diferentes grupos religiosos, para escandalo das liderancas
calvinistas que acreditavam ser um verdadeiro absurdo que papistas e judeus pudessem
viver e professar publicamente a sua fé. Tal reacdo se deve ao fato de que, ao contrario

do que ocorria nas sete provincias calvinistas dos Paises Baixos, no Brasil a populacao

22 BOXER, op. cit, pp. 101.

283 MELLO, José Antonio Gonsalves de. Tempo dos flamengos: influéncia da ocupacao holandesa na
vida e na cultura do Norte do Brasil. 3a ed. aum. Recife, Massangana, 1987. Pp. 233.
2% Dezessete Cartas..., pp. 53.
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206 \/AINFAS, Ronaldo. Jerusalém Colonial, pp. 209.
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catolica era a grande maioria. Sendo assim, enquanto nos Paises Baixos era possivel
manter certo “controle sobre a liberdade” de judeus e, sobretudo, de catolicos, no Brasil
isto configurava-se tarefa quase impossivel, visto que a populacdo lusobrasileira
equivalia, sem divida, ao dobro do niimero de invasores.?®”’

A importancia do papel de Nassau na mediagcdo entre os grupos religiosos
conflitantes foi tamanha que, de acordo com Schalkwijk,

“Embora Nassau fosse pessoalmente um calvinista praticante, que
considerava, na area politico-religiosa, o rei da Espanha como ‘o
inimigo geral do reino cristdo’, insistiu na ampla liberdade religiosa
para todos os seus suditos. Mauricio foi como uma ponte, mas sua
partida em 1644 a removeu, deixando o abismo t&o largo e profundo
como dantes. Todos os grupos da populacdo estavam conscientes do
perigo imediato. Os portugueses ndo queriam que Nassau, Seu
‘padroeiro’, seu ‘Santo Antonio’, se retirasse. Os holandeses
insistiram igualmente para que permanecesse, com 0 apoio da Igreja
Cristd Reformada. Os indios o chamaram de ‘irmdo’, prontos a viver €
morrer com ele. E os judeus Ihe ofereceram trés mil florins por ano, se
resolvesse ficar no Brasil. Ndo sabemos se teria permanecido caso lhe
oferecessem uma coroa. Quando partiu, muitos comegaram a sair do
Brasil holandés.”?®

Mas ndo foram apenas os judeus a buscar financiar a permanéncia de Nassau no

Brasil. Os luso-brasileiros, aguele momento, também pareciam partilhar da opinido de
Soler de que a retirada de Nassau traria pioras no estado geral das coisas.

Ja em 20 de margo 1643, quando havia rumores de que o governo dos Estados
Gerais pretendia trazer Nassau de volta a Holanda, Soler escreve a Rivet que

“Apesar de tudo isso, tratam a Sua Exceléncia — que ndo se pode
retirar sem a ordem dos Senhores Estados Gerais e de Sua Alteza — de
tal maneira que desde ha dois dias tem sido necessario que 0s
mercadores abrissem as bolsas para facilitar sua subsisténcia. Também
0s portugueses ofereceram de fazer 0 mesmo para impressionarem
favoravelmente. Verdade é que no caso de ficarem quietos, aos retirar-
se Sua Exceléncia, sua condicdo serd muito miseravel.”?®

O testemunho de Soler reforca esta linha de interpretacdo, ao afirmar que tudo

ficard em estado de perfeita confusdo caso Nassau regresse a Holanda, defendendo a sua
permanéncia no Brasil dizendo que “os que pedem seu regresso sdo ou ignoranteS, OU
maliciosos, ou desejam a ruina desse Estado, ao qual [Nassau] tem prestado tdo notaveis
servicos”.?*

Se formos buscar uma tese essencial na obra descritiva de Gaspar Barléus, o

grande escriba do periodo nassoviano, diriamos que, a despeito de suas criticas, 0 autor

27 SCHALKWIJK, op. cit, pp. 72.
298 1dem, pp. 87 -88.

29 Dezessete Cartas..., pp. 106.
219 1dem, pp. 101.
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de Histéria dos feitos acaba por retratar Mauricio de Nassau justamente como um
principe imperial nos moldes de Maquiavel. Os conceitos maquiavelianos de virtude,
bondade, magnanimidade, equidade (ainda que dissimulada), aléem do equilibrio entre
prudéncia e rigor estdo presentes tanto na obra de Barleus quanto nas cartas de Soler,
em seus relatos sobre os feitos de Nassau.

No entanto, caberia relativizar a questdo da politica de tolerancia implementada
pela Holanda, relembrando as palavras de Evaldo Cabral de Mello:

"a politica de conciliacdo que adotou e sua peca fundamental, a
tolerdncia da religido catdlica, eram certamente um imperativo da
dependéncia em que se achava a producdo de agucar em relacdo aos
senhores de engenho, lavradores de cana e artesdos da nacdo
portuguesa. Mas ndo se deve afirmar grosseiramente que a atitude de
Nassau e das autoridades batavas decorresse apenas das exigéncias do
sistema produtivo. A liberdade de consciéncia era doutrina oficial da
Republica dos Paises Baixos e assim fora proclamada na sua carta
fundamental, a Unido de Utrecht (1579)”.%*

A percepcdo simulténea a respeito tanto da bondade e do empenho de Nassau para

com o sucesso da empreitada neerlandesa no Brasil quanto de seu rigor quando a
aplicagdo de penas se faz necessaria estdo presente numa mesma carta de Soler
enderecada a André Rivet, de setembro de 1640. Nela, Soler conta que

“Se algum soldado, artesdo da Companhia, ou outra pessoa indigente
esta doente no seu quartel, ele mesmo [Nassau], logo depois de estar
servida a mesa, prepara-lhe o prato duas vezes todos os dias, do
melhor que nela esta. Escuta as queixas, e recebe a todas horas as
requestas dos mais pobres, sem dizer palavra enojada a quem quer que
seja, nem mostra-lhe ma cara, e na maioria dos casos os despacha a
contentamento. Por um tratamento cheio de docura ganhou-se 0s
indios tdo necessario a este Estado®®. Os portugueses que tem
colmado de perddes, se bem que seja uma nagdo pérfida e muito
maliciosa, confessam e dizem em alta voz que s6 a Casa de Nassau
tem podido produzir um senhor tdo suave, tdo humano e tdo
amavel.”??
Nassau caridoso. Mais adiante, Soler conta que

“(...) censuraram a Sua Exceléncia a morte dum indio deitado ao mar,
e o desterro de dois ou trés portugueses. O indio tinha merecido mil
mortes. O grande crédito que gozava entre todos os da sua nagdo, e 0
perigo iminente em que tinha metido este Estado pela sua infalivel
revolta, fizeram escolher ndo a Sua Exceléncia, mas a todo o

2 MELLO, Evaldo Cabral de. Nassau (Perfis Brasileiros). Sao Paulo: Companhia das Letras, 2006, pp.
87.
22 \.E - E importante frisar que o objetivo dos holandeses em relagdo as populacdes indigenas era garantir
sua plena liberdade em face das pressfes escravistas. O mesmo néo se aplica aos escravos africanos por
razBes Obvias: sem eles ndo haveria nem engenhos, nem comércio de aglcar. Tanto portugueses quanto
holandeses sabiam da importancia de tecer alian¢as com os indigenas, sem as quais estavam plenamente
convencidos de que nem a dominagdo nem a resisténcia poderiam ser consolidadas com éxito.

13 Dezessete Cartas..., pp. 83.
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Conselho, este género de morte, no intuito de quitar o conhecimento
dele aos indios. Enquanto aos portugueses, 0s proprios conterraneos
0S acusaram numa época em que era preciso suspeitar de tudo; e Sua
Exceléncia tem tido cuidado muito especial das suas familias e
conservacdo dos seus bens.”

Trata-se de Pantaledo Correia, capitdo da aldeia de Itapecerica. Schalkwijk afirma

que

“Quanto ao governo, Nassau convocou os capitides dos indios no més
de julho de 1639, por causa da ameaga de uma nova ecloséo de guerra:
0s portugueses haviam atravessado o rio Sdo Francisco pelo sul,
penetrando na area holandesa, e a armada estava sendo preparada em
Lisboa. Nassau lembrou aos indios como tinham sido libertos da
escraviddo portuguesa, e estes declararam conforme testemunho do
conde numa carta aos XIX Senhores, que ‘queriam viver e morrer
conosco e que eles eram nossos irmaos’. Pantaledo Correia, porém, foi
banido. Era capitdo da aldeia de Itapecerica, muito contrario aos
holandeses e ‘papista intransigente’. Tudo indica que este cacique foi
morto na viagem para a Holanda, porque Nassau acrescentara que ele
deveria ser levado & Guiné ou a América do Norte, ‘no caso em que,
por qualquer circunstancia, a ordem que demos a seu respeito ndo seja
executada a caminho”.**®

Nassau rigoroso, porém prudente, 0 que se encaixa em um dos conceitos
importantes para a compreensdo das especulacdes politicas de Maquiavel: a necessidade
da “for¢a” (as armas) ¢, a0 mesmo tempo, da “prudéncia” (uma inteligente estratégia
politica) para levar a bom termo toda e qualquer agdo do governo.

Do mesmo modo que a chegada de Nassau trouxe um relativo equilibrio politico
ao Brasil holandés, é possivel observar, através da analise dos testemunhos de Soler,
que a Igreja Reformada apresentou avancos durante 0 seu governo, gragas as suas acoes.
Em carta de 12 de fevereiro de 1640, Soler escreve a Rivet dando noticia de que

“Enquanto a Igreja, pela graca do Soberano, estd em bom estado. Sua
exceléncia a tem favorecido sempre e continua-lhe o seu favor. Os
Senhores do Grande Conselho comegcam a fazer um pouco melhor e
julgo que receberam alguma pequena repreensdo. Ndo ha cavalo tdo
bom que ndo precise de vez em quando duma esporada. O Reino de
Deus se avanca entre o0s indios pouco a pouco, mas essas turbuléncias
atrasam um avango mais grande.”*"°

Este avanco da Igreja relatado por Soler produziu frutos até mesmo apOs 0s

holandeses terem batido em retirada do Brasil, e encontra eco nos relatos do padre
Antbnio Vieira. Nomeado em 1658 como Visitador da Companhia de Jesus, Vieira
empreendeu a tarefa de “reconverter” os indios calvinistas ao catolicismo. Missdo que ja

era dificilima, de acordo com Vainfas, tendo em vista que

2% 1dem, pp. 84.

215 SCHALKWIJK, Igreja e Estado: 281-2.
218 Dezessete Cartas..., pp. 66.
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“os jesuitas tinham que partir praticamente do zero, pois as tentativas
anteriores terminaram em tragédia. Padre Francisco Pinto, denodado
jesuita que pregava imitando os pajés, ganhando fama de feiticeiro, foi
trucidado pelos tapuias tocarijus, em 1609. Padre Luis Figueira, que
compartilhou com Francisco Pinto algumas entradas no Maranhao,
teve destino similar, em 1643. Caiu prisioneiro dos indios da ilha de
Marajo e ali terminou seus dias, ndo sei se flechado ou comido. Outros
padres que o seguiam também foram martirizados na ocasido.”*"’

Mas Vieira ndo esmoreceu. Prova disto, e também de que a politica de

missionacdo calvinista da WIC conseguiu apresentar algum éxito, é a composicdo de

»218 ascrito em 1660.

um documento intitulado “Relagdo da Missdo a Serra de Ibiapaba
E deste documento, de acordo com Ribas, “(...) que emergem as evidéncias culturais da
formacdo teoldgico-calvinista de um grupo da América portuguesa.”**Nele, Vieira
expde suas impressdes sobre os indios tabajaras calvinistas que encontrou na Serra de
Ibiapaba, no Maranhéo:

“Com a comunicagdo e exemplo e doutrina destes hereges, ndo se
pode crer a miséria a que chegaram os pobres Tabajaras, porque
dantes, ainda que ndo havia neles a verdadeira fé, tinham contudo o
conhecimento e estima dela, a qual agora ndo s6 perderam, mas em
seu lugar foram bebendo com a heresia um grande desprezo e
aborrecimento das verdades e ritos catolicos, e louvando e abracando
em tudo a largueza da vida dos holandeses, tdo semelhante a sua, que
nem o herege se distinguia do gentio, nem o gentio do herege.”??
Com estas palavras, Vieira qualifica o que ele mesmo chamou de “a Genebra de

todos os sertdes do Brasil”??'. A existéncia desta comunidade indigena que estava, ao
que tudo indica, plenamente convicta da fé calvinista, nos oferece uma demonstracao de
que as inten¢Bes missionarias da WIC nao foram de todo infrutiferas.

Em algumas cartas, Soler chega mesmo a demonstrar algum entusiasmo, como a
que escreve em 10 de setembro de 1640 a André Rivet, atestando que “de sua Graga, a
Igreja esta em bom estado e se avanca todos os dias, tanto entre os holandeses como

entre os franceses e indios.”???> Logo em seguida, na mesma carta, Soler ndo deixa

27 \VAINFAS, Ronaldo. Antdnio Vieira: jesuita do rei. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2011. Pp. 195-
196.

218 Antonio Vieira. Relacdo da Missdo da Serra de Ibiapaba. Disponivel em:
<http://portal.ceara.pro.br/index.php?option=com_content&view=article&id=33282&catid=450&Itemid=
101>. Acesso em: 25 dez. 2013.

219 RIBAS, Maria Aparecida de Aradjo Barreto. O Leme Espiritual do Navio Mercante, pp. 137.

220 Antonio Vieira. Relagéo da Miss&o da Serra de Ibiapaba. Disponivel em:
<http://portal.ceara.pro.br/index.php?option=com_content&view=article&id=33282&catid=450&Itemid=
101>. Pp. 89-90. Acesso em: 25 dez. 2013.

221 Anténio Vieira. Relacdo da Missdo da Serra de Ibiapaba. Disponivel em:
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dividas sobre a sua opinido de que Nassau é o responsdvel por todos 0s avancos,
principalmente os da Igreja:

“Se Deus me faz a graga de ver progredir tudo de bem para melhor, se
bem que eu padega muito, esperarei até que Sua Exceléncia regresse,
para ter a honra de o acompanhar, se pelo menos meus dias aglientam
até entdo. Na verdade, estou convencido que durante o tempo da sua
estadia neste pais, sua presenca e virtude impecam pelo menos que as
coisas vio de mal em pior.”?*

3.5 — Ressentimentos e frustracfes

Soler, por sua vez, dividia suas opinides acerca de Nassau, ora aterrorizado com a
condescendéncia do principe, no que diz respeito as liberdades concedidas aos papistas
e judeus - ou mesmo aborrecido com a auséncia de providéncias, por parte do “Alto e
Secreto Conselho”, para resolver os problemas relacionados a sobrevivéncia dos
pastores no Brasil, conforme anteriormente mencionado - ora maravilhado com suas
conquistas, rasgando-se em elogios desmedidos ao governador.

A despeito dos elogios rasgados a Nassau e de reconhecer o valor que o
governador possuia para 0 bom andamento das politicas neerlandesas no Brasil, Soler
parece encontrar-se, em 1639, bastante frustrado. Escrevendo a Rivet, neste mesmo ano
de 1639, Soler descreve, com visivel pesar, a situacdo em que se acha a Igreja
Reformada no Brasil e 0 desgosto que sente ao constatar a liberdade de culto concedida
aos catolicos:

“Minha inten¢da0 era de terminar aqui meus dias, mas cambiei de
opinido, vendo frustradas as minhas esperancas, o pouco cuidado que
tem da Igreja e a impossibilidade de subsistir. L& onde deveria haver
vinte pastores pelo menos, ndo ha sendo oito, dos quais um tem sido
despedido no nosso Coldquio de ha quinze dias e remetido com esses
navios. Os indios, dispersados em algumas aldeias grandemente
distanciadas, ficam sem instrucdo; e os holandeses, por falta de
ministros, dirigem-se aos sacerdotes para batizar seus filhos e bendizer
seus casamentos. Os papistas tém tanto liberdade como em Roma e
praticam suas supersticdes em cinco templos na vila de Olinda; e nds
até hoje ndo obtivemos mais que um, porgue custa alguma despesa.
(...) Nesse lugar, muito bem planejado, ndo ha mais que um templo
miseravel e tdo pequeno que a metade da gente fica na rua, sobretudo
nos dias da Santa Ceia”.?*

Cerca de um ano depois, em 6 de maio de 1640, Soler percebe mudancas nesta
liberdade concedida aos catdlicos, escrevendo a André Rivet que

“As turbuléncias fizeram rebaixar o corno aos papistas. Seus frades
foram expulsos, cujas honras se devem a Sua Exceléncia tdo somente;
e se tivesse querido deixa-los a consequéncia de uma infinidade e

223 1dem, pp. 84.

22% |bidem, pp.58-59.
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inoportunidade de rogos e requestas dos portugueses, teria recebido de
contado dois mil francos por cada frade, e estiveram em nimero de
sessenta. O terque quaterque beatus!”

Sobre os judeus, Soler afirma, em 1639, que

“[Sua] licenga (...) passa os limites, o que faz escandalo ndo s6 aos
portugueses cristdos, mas também aos indios e aos pretos. Sédo
protegidos em prejuizo dos holandeses, e 0 magistrado cristdo é téo,
tdo, tdo etc., que autoriza suas festas e sabas; ao que Sua Exceléncia
ndo pode remediar nada por diversas razoes, muito embora lhes
professe um 6dio muito grande.”**

Mas ao contrario da revisdo que faz em 1640 sobre a situacdo de liberdade dos

catolicos, neste mesmo ano Soler reafirma a liberdade dos judeus no Brasil, escrevendo
a André Rivet que

“os judeus se multiplicam, tem grande liberdade e levantam o corno
mais do que nunca. E uma verdade que o sol esclarece que arruinam o
trafico, sugam o sangue do povo, frustram e violam a Companbhia. 1sso
ndo obstante, sdo suportados e favorecidos em prejuizo dos
mercadores cristdos; ndo por Sua Exceléncia que os odeia de morte,
mas por esses Senhores.””’

Mesmo sendo um franco admirador das politicas nassovianas, é dificil encontrar

alguma carta de Soler, seja enderecada a André Rivet, seja aos Diretores da Camara,
que ndo contenha pelo menos uma menc¢do desonrosa ao Conselho Politico e aos seus
membros. Em dezembro de 1637, escreve aos Diretores da Camara Zelandesa pedindo a
dispensa de Carpentier (Servaes Carpentier, membro superior do governo do Brasil
neerlandés), afirmando que este “tem-vos estranhamente desservido, € tdo culpavel
como os Conselheiros Politicos; em breve, tanto ele como seu irmao levam ainda agora
uma vida infame e dissoluta”?.

Como podemos constatar, Vicente Soler ndo era homem de medir palavras para
expressar suas opinides.

Conforme mencionado anteriormente, uma das bases do projeto de dominacao
neerlandés era a missionacdo junto as aldeias indigenas, visto que o apoio dos indios era
de fundamental importancia para o éxito daquela empreitada. Diante disso, 0 nosso
Soler estava bastante atento ao trabalho de pregacdo. Disso sabemos por que, em carta
aos Diretores da Camara datada de 15 de marco de 1637, Soler informa a estes que
foram pedidos dois pastores, sendo que um deles deveria ser enviado pela Camara a

qual se dirige, e suplica que seja enviada “(...) pessoa reconhecida por vos em probidade

225 |bidem, pp. 74.
228 1hidem pp. 59.
221 1bidem, pp, 74.
228 1bidem, pp. 46.

85



e doutrina, ¢ de vosso proprio pais.”??° Em 2 de abril de 1639, escreve a André Rivet
contando que a Igreja Reformada necessitava

“(...) decididamente de dois pastores franceses: um para ficar neste
Recife, e 0 outro para ir com a tropa, cuja terca parte se compde de
franceses e de valdes, bom numero dos quais fazem profissdo da
Religido.”*®

A preocupacdo de Soler indica, numa primeira analise, que ou a populacdo de

conversos & lgreja Reformada estava crescendo, em consequéncia da expansdo
geografica advinda das conquistas de Nassau, aumentando a populagdo sob o dominio
holandés, ou ainda que a quantidade de predicantes existentes ndo estava dando conta
do trabalho missionario.

Cremos ser esta Ultima possibilidade um tanto quanto plausivel, apos a andlise de
trechos das cartas de Soler onde ele faz criticas ferozes aos pastores, dizendo que estes
“tém sido cachorros mudos ¢ sem pratica de disciplina, mas tanto mais porque tem sido
cimplices das luxdrias e dos roubos™®*!. Concentra sua criticas de modo contundente
contra um tal pastor, chamado por ele de Senhor de Vaux, o qual presume-se que 0
tenha aborrecido. Sobre este senhor, Soler diz a Rivet, em 6 de abril de 1641, que

“até ao presente ndo tem mostrado muitos talentos, também suas
observagfes foram muito mediocres. No seu primeiro servico mostrou
ter grandes faltas de memdria, e ainda mais de critério. (...) Numa
palavra, falou a nés como se nunca tivéssemos ouvido falar de Deus.
Minha humilde opinido € — perdoai minha franqueza — que ndo esta
bom da cabeca. Tenho bastantes provas disso, eis aqui uma. Um
prisioneiro francés mandou-lhe uma carta, pedindo-lhe de o assistir.
Mandou-ma, depois de escrever pela propria mdo ao outro lado do
enderego: ‘Que vos parece da disciplina das Igrejas no Brasil? Parece-
me que € pura libertinagem.”232

No ano seguinte, Soler volta a criticar este Senhor de Vaux em carta a André

Rivet, de 15 de fevereiro de 1642, desta vez com mais veeméncia:

“Enquanto ao Senhor de Vaux, tenho escrito bastante (...), e ainda
assim ndo escrevi nem a décima parte. Para ndo vos fastidiar, digo
numa palavra que é um espirito desconcertado e perigoso, qualidades
gue prejudicam mais a ele do que a ninguém. Depois de eu lhe
censurar fraternalmente suas predicagdes e conduta, tem-me tomado
por um monstro horrendo, imaginando-se que lhe tenho frustrado os
efeitos das esperancas sem fundamento, notadamente as de gozar as
boas gragas de Sua Exceléncia, morar na Corte e dispor de tudo a
vontade. Ndo tem podido conter-se de manifestar a vaidade de seus
pensamentos logo depois da sua chegada ao Brasil. Agora, 0s
Deputados da Administracdo Eclesiastica souberam da pouca

229 |bidem, pp. 29.
220 |hidem, pp.59.
21 1bidem, pp. 39.
232 1bidem, pp. 90.
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esperanca que da de apreender a lingua portuguesa, e ndo sabem o que
fazer com ele. Dentro de poucos dias vem pra ca. Tenho uma opinido
negativa do éxito da sua viagem, porque é incapaz de conselho, s
quer seguir o seu, e desconfia de todos. Pelo que a mim se refere, me
seria bastante facil suportar as calunias que tem inventado e vomitado
sobre mim, para cortar toda ocasido aos escandalos que poderiam
nascer disso.”?*

Diante desses relatos, ndo € de causar espanto o fato de varias cartas conterem

criticas e pedidos de envio de novos pastores. Ainda em 1637, Soler escreve aos
Diretores da Céamara expressando satisfacdo pela noticia de que quatro pastores,
chamados por ele de ministros, haviam sido suspensos por ineficiéncia: “os
escandalosos como Schagen — homem dissoluto, audacioso, imperioso e cimplice dos
Conselheiros Politicos — Stetet — bébedo, desmiolado e incapaz -, Samuel Volgeri e Jodo
Osterdak — viciosos e incapazes -, tem sido arrancados.”?*

Acreditamos, portanto, ser mais plausivel a hipotese de que o trabalho
missionario era prejudicado pela auséncia de pastores, ou pelo mau servi¢o de alguns
deles, principalmente apds a mencéo explicita que Soler fez a necessidade imperiosa da
presenca de predicantes franceses, sendo ele mesmo membro da Igreja Reformada vald,
ou valbnica. Ha tempos os franceses residentes no Brasil, a maioria soldados, estavam
“atravessados na garganta” de Soler. Nesta carta a Rivet, de abril de 1639, Soler escreve
que

“nas matas de aqui se refugiaram alguns franceses que fazem todo o
mal que possam. Alguns outros da mesma nacao fizeram uma terrivel
conjuracdo que devia explodir com a vinda do inimigo, mas tem sido
descoberta, dos quais grande numero estdo presos e alguns
executados. Deus queira que nenhum francés papista meta nunca mais
0S pés no Brasil, porque os tenho por tdo ou talvez mais parciais que
0s portugueses, que seduzem a todo poder os franceses que conhecam
como correligionarios, e ndo sem fruto.”*®

Talvez Soler tenha sentido a necessidade de trazer predicantes franceses para
que estes dissuadissem seus compatriotas do “papismo” em que viviam, o que significa
0 mesmo que dissuadi-los de apoiar os conjurados portugueses. Entretanto, esta suposta
conjuracdo francesa aventada por Soler permanece ainda envolta em mistério, pela
auséncia de documentacdo e por ser bastante questionavel, se levarmos em conta o
contexto do periodo. Certo é que havia no Brasil muitos soldados franceses contratados
pela WIC, alguns como mercendrios, outros, ndo. Parece-nos plausivel que, neste

contexto, alguns destes soldados tenham desertado dos exércitos holandeses e passado

2% |bidem, pp. 96-97.
2% |bidem, Pp 46.
2% |bidem, pp. 58.
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para o lado cat6lico, pratica que de modo algum consistiria em novidade ou
especificidade, neste contexto. Hermann Watjen chega a mencionar uma conspiracdo de
“gente moca”, que pretendia fazer estourar uma rebelido assim que chegasse a armada
hispano-portuguesa comandada pelo Conde da Torre, que partiu para o Brasil em fins de
1638, mas s6 atacou em janeiro de 1640. Ficou quase dez meses na Bahia reforcando
suas naus e repondo soldados - parte deles dizimada por uma epidemia na escala em
Cabo Verde. Embora superior em nimero de navios, homens e armas, a armada do
conde da Torre foi rechacada pelos holandeses. Alguns cronistas e 0 mesmo Hermann
Watjen dizem que, entre inicios de 1639 e inicios de 1640, o conde da torre enviou
“bandos de voluntarios” para fazer guerrilnas e minar a resisténcia holandesa quando
atacasse.

Como estava deveras dificil saber com alguma consisténcia o que tinha sido a tal
“conjuragdo dos franceses”, dado que sequer o cronista-mor do periodo nassoviano,
Gaspar Barléus, mencionava o episodio, meu orientador, o professor Ronaldo Vainfas,
fez consulta pessoal a Evaldo Cabral de Mello, renomado expert nas guerras
pernambucanas. Vainfas, em conclusdo preliminar, acredita ndo ter havido de fato uma
“conjura de franceses”. Estes franceses mencionados por Soler possivelmente eram
membros de uma milicia guerrilheira enviada pelo Conde de Obidos, governador-geral
do Brasil a época. Vainfas aventa a possibilidade de que estes franceses talvez tivessem
alguma conexdo com os “conjurados portugueses”, talvez néo.

O resultado da conversa entre os dois historiadores foi o seguinte: ambos
“estranharam” a men¢ao a uma “conjura” de franceses, visto que a Uinica conjura de que
possuem conhecimento é a dos portugueses, supracitada. Evaldo chegou a questionar se
ndo teria ocorrido algum erro durante o processo de transcricdo paleografica das cartas
de Soler, escritas em francés. Entretanto, apds exame do trecho acima destacado, ndo
restou davida de que, pelo menos no testemunho de Soler, estes franceses sdo mesmo
franceses. Vainfas sugeriu a hipotese de que Soler, ndo sendo homem que conhecia de
perto as informacBes da WIC, poderia ter feito confusdo entre a conjuracdo dos
portugueses e as acGes dos bandos de homens enviados pelo Conde da Torre aos
sertoes.

Dito isto, Mello contestou, argumentando que os franceses ndo eram
“campanhistas”, isto €, ndo possuiam experiéncia militar para a¢des na guerra brasilica
nos matos, ao contrario dos guerrilheiros luso-brasileiros. Os historiadores chegaram,

portanto, a uma hipotese mista: estes franceses poderiam ser mesmo desertores da WIC,

88



conforme anteriormente mencionado, e talvez possam ter tido alguma conexao com 0s
conjurados portugueses. Estes franceses sim, Vainfas afirma, tinham a experiéncia
necessaria para guerrear nos matos. Além disso, sendo cat6licos, a hip6tese da
“mudanga de lado” torna-se ainda mais plausivel. O préprio texto do Soler reforca esta
linha de interpretagdo, além de sabermos que nas tropas da WIC havia soldados
catolicos, protestantes, judeus, etc. Vainfas, de todo modo, indica que ha mesmo uma
coincidéncia entre os fatos: conjura portuguesa e bandos de soldados saqueando e
aterrorizando nos sertdes.

Outro fato que apdia esta possibilidade é o de que a conjura de portugueses
ocorreu em meados de 1638, quando ja corriam boatos de que a armada do Conde da
Torre viria atacar Pernambuco. Entretanto, o atraso sofrido pelo comboio em Cabo
Verde fez com que ele sO partisse rumo ao Brasil no final daquele ano. Sendo assim,
parece pouco provavel que os tais franceses sejam membros dos bandos enviados pelo
Conde da Torre. Acreditamos, portanto, que estes sejam mesmo desertores da WIC.
Seja como for, o fato é que Soler vé a presenca destes franceses como uma ameaga,
aliados ao inimigo e ainda por cima professantes da fé catolica.

Entretanto, Soler parece reconhecer que ha alguns pastores que de fato “cumprem
devidamente com seu encargo e comportam-se como pastores do rebanho que lhes tem

59236

sido confiado”*”. Dentre esses novos pastores enviados, destaca a atuacdo de um

Doreslaer (0 mesmo que escreveu o0 catecismo calvinista em trés idiomas: tupi,
portugués e holandés), em carta de 6 de marco de 1638, enderecada a André Rivet:

“A Igreja de Deus neste pais floresce de dia em dia entre os indios,
aos quais temos mandado um jovem pastor que apreendeu a lingua
portuguesa, chamado Doreslaer, aléem dum homem muito bom -
espanhol de nacdo — que a Camara de Amsterdd nos tem mandado a
pouco.”237

Enguanto arguto observador da sociedade pernambucana e tendo em vista a sua
natureza critica, Soler escreve a André Rivet, em 1639, fazendo inUmeras queixas e
denuncias. Em primeiro lugar, demonstra frustracdo com as condi¢fes de vida e com o
descaso da Companhia em relacdo as suas obrigacGes contratuais para com Seus
funcionarios:

“Até ao presente, ndo formulei 1& nenhuma queixa particular da
miséria que temos sofrido ultimamente — a qual foi aumentando-se
desde entdo -, esperando de dia em dia coisas melhores. Fizemo-lo em
pessoa, depois de muito tempo. Mas a gente que ndo tem ouvidos nem

2% 1bidem, pp. 46.
27 |bidem, pp. 52.
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entranhas de compaix&o. Nunca tivestes criado cuja condigdo tenha
estado tdo pobre como a nossa, se bem que eu tenha um contrato
particular assinado etc., em que prometem fornecer-me uma mesa
honesta; mas tal honestidade ndo tem passado além do papel e da
tinta.”*%®

O cotidiano de Soler no Brasil ndo foi nada facil, tanto para ele quanto para sua

familia. Além da preocupacdo constantemente demonstrada em relagcdo aos rumos que
tomava a missionacdo calvinista no Brasil, Soler relata a Rivet, em carta de 12 de
fevereiro de 1640, que

“por contrato especial, prometeram de me entreter com uma mesa
honesta, e nem assim do dinheiro que me pagam para 0 meu sustento
ndo posso comprar pao e vinho sendo sobriamente, porque um péo de
dois soldos vende-se por doze e uma medida de vinho por trinta; e
assim é com todos os demais viveres (...).”***

Soler prossegue com as queixas em carta de 6 de maio de 1640, relatando a Rivet

que

“fazem um desprezo muito grande aqui dos pastores e se cuidam
pouco de providenciar suas necessidades. Ja ha alguém que desde ha
trés meses ndo recebeu nenhuma coisa para viver, e outro que em seis
meses ndo tem podido obter mais que cinquenta soldos por semana”.
Na mesma carta, Soler aponta para a disparidade entre 0s parcos recursos

destinados pela Companhia ao sustento dos membros do corpo pastoral e os altos precos
dos viveres no Brasil, ainda que ndo haja necessariamente, de acordo com o seu relato,
carestia destes itens. Observa também as providéncias, melhor dizendo, a falta de
providéncias por parte das autoridades no Recife e na Holanda para amenizar a ma
situacdo em que se encontravam aqueles que estavam no Brasil:

“Nao ¢ para ter pao; o que na Holanda se vende por seis ‘liard’, custa
aqui oito soldos, falta de policia; porque a farinha estd hoje mais
barata do que tem sido durante minha estadia nestas terras.

Temos recebido tantos viveres que nem ha lugar bastante para os
meter. E preciso que boa parte deles fique nos navios; no entanto a
libra de carne salgada, antes sempre vendida por seis soldos, nos é
vendida agora por oito; e o toucinho que vendia por oito soldos a libra,
vende-se por dez. S6 a manteiga, 0 queijo e o bacalhau estdo baratos.
O vinho francés por dezoito soldos cada medida, e o espanhol por
trinta — um e outro assim assim -, e nunca havia a terga parte de vinhos
gue agora ha no armazém. Apenas que possa comprar 0 pao e o vinho
muito escassamente do dinheiro que me fornecem por minha ragdo. A
condigdo dos meus colegas ndo é melhor que a minha. Quando nos
gueixamos diante desses Senhores, nos remetem para 0 da Holanda;
os de ca se descarregam sobre os de I, vacilando-nos de esta maneira;
e zombam-se de nos.”**

2% |bidem, pp. 59.
2% |bidem, pp. 68.
# |bidem, 73-74.
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Em suas cartas, Soler refere-se com frequéncia a estes Senhores mencionados

acima, os senhores do Conselho Secreto, “Messieurs” no original. Estes ndo s3o os

mesmos Senhores do Conselho Politico do Recife, mas sim, os membros do Conselho

Alto e Secreto no Recife. De acordo com Boxer, este Conselho fora presidido por

Nassau. Segundo o autor,

“Jodo Mauricio era também presidente do recém-fundado ‘Alto e
Secreto Conselho’ (Hoogen en Secreten Raad), o qual era constituido
de mais trés outros membros, além dele. Estes outros membros eram
Van Ceulen e Gijsselingh, que entre 1632 e 1633 haviam dado téo
boas contas de si no Brasil, e Adriaen van Dussen, homem competente
mas de poucos escripulos, que fora demitido pela Companhia da
india. Esses conselheiros partilhariam da suprema responsabilidade
executiva com Jodo Mauricio; mas a supremacia deste estava
assegurada pelo direito de ter dois votos no Conselho, de modo que,
mesmo no caso de um sé dos outros conselheiros votar com ele,
prevaleceriam os seus pontos de vista”.?*

Ainda a respeito das dificuldades de sobrevivéncia, em carta de 20 de margo de

1643, Soler apresenta a Rivet seus derradeiros comentarios acerca dos dissabores

vividos por ele e por sua familia durante a estada no Recife:

“Nunca tenho, pela graca de Deus, amado nem procurado as riquezas
— que os amantes delas possam morrer com elas, mas deve-se viver; e
estou bem assegurado que o vosso criado e a vossa camareira vivem
muito melhor que a minha mulher e eu, que ndo temos nas Altas
Festas melhor prato do que um pedaco de vaca bem magra, cuja libra
custa dois soldos: porque a de carneiro se vende por 24; de terneiro
por 14; uma galinha, meia ‘pistola’; um ovo, trés ou quatro soldos; ¢
assim pelo resto. Muito frequentemente estou for¢cado a me contentar
com pao fétido e bacalhau apodrecido.”?*

Na mesma carta, Soler refere-se a esposa, Maria, que segundo o predicante “esta

seca e torrada como um arenque defumado, e de reduzida satude”.

59 243

Tais queixas ndo séo de todo descabidas, pois, de acordo com Schalkwijk,

“Amiude os contratados pela Companhia  manifestavam
descontentamento pelo fato de os salarios combinados na Holanda néo
serem suficientes no Brasil. O mesmo foi notado pelos predicantes.
Em 1640, ndo podendo dar uma melhora salarial, os Senhores XIX
decidiram ‘para consolagdo daqueles que tem filhos’ acrescentar-lhes
seis florins por més por filho, ou quase 15% do ‘salario-mesa’. Ainda
assim, o constante aumento do custo de vida, especialmente no Recife,
roia o poder aquisitivo salarial, de modo que o Rev. Soler, ao
regressar a Holanda, relatou no Presbitério de Amsterdd, com a
aprovacdo de seu colega Plante, que alguns predicantes recebiam
muito pouco, ‘de sorte que perecem com suas familias em pobreza’. A
Companhia tomou algumas medidas, mas o problema continuou, em

241 BOXER, Charles. Os Holandeses no Brasil: 1624-1654. Trad. Sdo Paulo, Cia Editora Nacional, 1961.

Pp. 7, pp. 211.

242 Dezessete Cartas, pp. 106-107.

3 1dem, pp. 107.
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especial para familias numerosas como a do Rev. Ongena do Recife,

com seus seis filhos”. 2

No entanto, a despeito de todas essas dificuldades, Soler demonstra bastante
dedicagdo, empenho e diligéncia na sua tarefa de missionario e pregador. Em quase
todas as suas cartas, verifica-se de sua parte uma grande preocupacdo com 0s rumos da
igreja reformada e com a atuagéo dos inimigos papistas.

Em 1640, escreve a Rivet dizendo esperar

“da bondade de Deus que seja seu bel-prazer de realizar Sua Obra a
despeito de Satanas e seus cumplices: os frades e os padres (...).
Acreditavam-se nos faustos de seus desejos, mas foram enganados no
seu célculo e estou convencido de que serdo castigados segundo seus
desmerecimentos; como também grande parte dos moradores que
seguiram o mau conselho de seus dirigentes”**,

Mas apesar de todas essas circunstancias adversas, Soler afirma que ‘“Deus tem

querido manifestar que estas conquistas s@o Suas e que Ele tem levado a peito de as
conservar” — argumento bem semelhante ao pensamento da guerra de liberdade divina

dos catolicos.

3.6 - Prognostico da derrota

Apesar dos pedidos da esposa Maria para que retornassem a Holanda, Soler
obrigou-se a permanecer no Brasil, afinal, depois de vencida a Armada do Conde da
Torre, em janeiro de 1640, cujo intuito era reconquistar Pernambuco. Soler afirma que
os indios voltaram as suas aldeias e pediram um jovem pastor zelandés para sua
instrucdo. Enquanto isso, Soler continua a catequizar os nativos que viviam perto da
casa de campo de Nassau. Permanecendo no Brasil até 1643, conforme ja mencionado,
Soler teve tempo de testemunhar os primeiros indicios da crise que culminou com a
Insurreicdo Pernambucana, deflagrada em 1645.

Em marcgo de 1643, descreve a Rivet o retrato da crise: “a nossa Igreja recebe uma

»246 - acrescentando

notavel diminui¢ao pela morte de uns e pelo afastamento de outros
que “de repente este pais tem caido numa incrivel miséria, tdo grande que € muito dificil
poder subsistir nele, todas as coisas estdo extremamente caras e nio ha dinheiro”?*’. A
respeito da apatia da Companhia em face da crise econémica e da exaltacdo dos animos,

observa que

4% schalkwijk, op. cit., pp. 154.
% Dezessete Cartas..., pp. 66.
8 1dem, pp. 105.

7 1dem, pp. 105.
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“Parece que a Companhia quer abandonar este pais, para cuja
conquista tem gastado tantos bens e derramado tanto sangue. Os
armazéns estdo vazios, e os soldados morrem de fome; se bem que em
nimero tao reduzido que é de recear que 0s portugueses ndo cometam
qualquer empresa, como no Maranhdo. Ouso dizer que, sem a
presenca de Sua Exceléncia [Nassau], talvez ja a tivessem feito. Foi
preciso desarma-los. Numa palavra, este Estado estd mais miseravel e
em maior perigo que no forte da guerra. Dolus an virtus &c., e todos
sd0 nossos inimigos jurados, sem excetuar ninguém, por mais amavel
que seja a cara que nos apresente’ .

Além disso, em 20 de margo de 1643, Soler d& conta a Rivet da existéncia de

desentendimentos no seio da governanga do Brasil: “na Holanda, queixam-se dos que
governam o Brasil, e estes formulam grossas queixas contra os da Holanda”?*. Ja vimos
anteriormente que havia sérias tensdes politicas entre o governo holandés e os luso-
brasileiros. Mario Neme atesta que, de fato, pode-se verificar um desgaste nas relagdes
entre o governo local do Brasil holandés e a administragdo central, em Amsterdd, no
sentido de que a interferéncia desta ultima nas decisdes locais minava lentamente a
autonomia dos j4 mencionados “escabinos”*°. Deste modo, 0 governo central exercia
uma espécie de “tutela” sobre o governo local, sobre o que Neme considera que

“em termos politicos, esta tutela é grave por tornar ainda mais patente
a quebra da autonomia municipal, por fazer desaparecer o principio de
representacdo e por interferir no processo de formacdo da classe
dirigente, no processo de mobilidade social, nesse tempo em gue a

ascensdo na sociedade cifrava-se principalmente a obtencdo do

privilégio de pertencer a ‘governanca da terra’.”?"

No que diz respeito a Igreja, comenta ter vindo da Holanda ordem para que fosse
cortada a terca parte dos recursos destinados a subsisténcia dos pastores, que no Brasil

»%2 ‘mas que esta ordem ndo foi cumprida por

sdo, segundo ele, “os mais miseraveis
Nassau e pelo Conselho Secreto, “que se o fazem, Serd preciso ir-se embora”?>. Tal
relato é confirmado por Schalkwijk, que afirma que em 1642 a Companhia decidiu pela
suspensdo do direito dos funcionarios graduados a moradia livre, dando como
recompensa um adicional de 25% do salario para 0s empregados que possuissem
familia. Esta medida provocou, além da paralisagdo dos funcionarios da justica, um
verdadeiro rebulico entre os pastores, também prejudicados pela decisdo. O historiador

confirma ainda mais os testemunhos de Soler ao afirmar que os predicantes escreveram

8 1dem, pp. 105-106.

9 1dem, pp. 106.

29 NEME, Mario, op. cit., pp. 228.
=1 1dem, pp. 233.

%2 Dezessete Cartas..., pp. 106.

23 1dem, pp. 106.
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ao governo solicitando a suspensdo na medida, argumentando com apoio na Biblia e
acrescentando a alegacdo de que os aluguéis no Recife eram maiores do que seus
salarios. O governo do Recife, representado por Soler na pessoa de Nassau, ndo
cumpriu a ordem, alegando que ndo o fariam “sem ter diretrizes que contornassem as
‘inconveniéncias’ que seriam criadas”?**. E deste modo, o assunto deu-se por encerrado.

Mas a despeito de tudo isso, Soler afirma estar “determinado a persistir até toda
extremidade”®°.E as suas Gltimas consequéncias chegaram. Em sua derradeira carta
remetida do Brasil, em 5 de junho de 1643, escrita em Mauricia, da a Rivet, com visivel
pesar, a noticia da morte de sua filha Margarida, que como vimos, teria sido atribuida
por Manoel Calado a um amor ndo correspondido por Mauricio de Nassau, tdo
defendido por Soler. Este episddio é tratado de maneira extremamente sucinta e discreta
por Soler, que resume-se a escrever que “nos tem visitado Deus, tomando-nos nossa
cara filha. Seu Santo Nome seja louvado™.?®

Seu ultimo relato da conta do estado deploravel em gque o pais se encontra, e que
se de fato Nassau regressar a Holanda, tudo estara perdido: “digo em boa consciéncia
que sua presenca [de Nassau] vale mais que uma armada, e sem sua consideracdo, a
gente cuspiria ao nariz dos Senhores do Grao Conselho. Deus queira apiedar-se de

n(')S”257

2% schalkwijk, op. cit., pp. 152-153.
#° Dezessete Cartas..., pp. 107.

26 1dem, pp. 111.

27 1dem, pp. 112.
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Concluséao

No primeiro capitulo tentamos construir uma discussdo que buscou compreender a
relativizagdo da tolerancia do governo neerlandés para com os catolicos, explorando as
providéncias de Nassau contra diversas ordens religiosas, em 1640, depois do ataque
luso-portugués de 1639 (armada do Conde da Torre). Procuramos nos debrucar sobre a
compreensdo dos eventos gque ocasionaram a invasdo holandesa ao Nordeste brasileiro,
que encontrava-se sob o dominio da coroa espanhola por ocasido da Unido Ibérica
(1580-1640), passando pela Guerra dos Trinta Anos, que culminou com a
independéncia dos Paises Baixos em relacdo a Espanha e o surgimento das companhia
de comércio (a Companhia das Indias Orientais — VOC, criada em 1602, e a Companhia
das Indias Ocidentais — WIC, em 1621). O texto procurou situar e contextualizar a
politica comercial levada a cabo pelos holandeses em seu plano de expansdo, bem como
as razdes (politicas e mercantis) pelas quais o Nordeste brasileiro foi “escolhido” como
alvo das ambigdes comerciais da WIC.

Este primeiro capitulo foi dividido em dois subcapitulos, cada um deles
procurando detalhar a convivéncia entre os diferentes grupos religiosos envolvidos
naquele contexto. O primeiro, intitulado “Calvinistas e Cat6licos” teve como objetivo
central explorar o conjunto do Acordo da Paraiba para mostrar o animo de acordo
politico para, s6 depois, realcar o aspecto religioso do pacto. O segundo, intitulado
“Calvinistas e judeus”, teve como base a ideia de que, em fungcdo da convivéncia
existente entre judeus e calvinistas na Holanda desde o inicio do século XVII, é licito
imaginar que os limites e acordos existentes entre calvinistas e judeus ja estava definido
antes mesmo da imigragao da “gente da nagdo”, conforme eram denominados os judeus
de origem portuguesa naquela época, para o Brasil Holandés. Vale lembrar que essa
imigracdo foi vista com bons olhos pela junta governativa neerlandesa, aspecto que
procuramos explorar a partir da discussdo sobre a protecdo que Nassau dispensou aos
judeus, contrariando os protestantes.

No segundo capitulo, nossos esfor¢os se voltaram, primeiramente, a discussdo
acerca do aspecto religioso e missionario embutido nas ambicGes mercantis dos Paises
Baixos.

Este capitulo também foi dividido em dois subcapitulos. O primeiro deles,
intitulado “A Igreja Reformada no Recife e a missionacdo calvinista”, buscou tratar de
questdes a respeito da missionacdo calvinista: a estrutura da Igreja Reformada no Brasil

holandés, o problema do catecismo trilingue, as relagdes do sinodo recifense com o
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governo da WIC no Brasil e com as igrejas da metrépole. Para tanto, tivemos como base
a principal obra de referéncia sobre o assunto, “Igreja e Estado no Brasil Holandés”, de
Frans Leonard Schalkwijk, além da tese de doutorado de Maria Aparecida Ribas, cujo
tema central propde analisar o impeto dos predicantes calvinistas nas aldeias indigenas,
tendo como pressuposto a ideia de que estes individuos j& vinham passando por um
processo de evangelizacdo, principalmente por obra dos jesuitas, € que agora estavam
sujeitos a uma nova interpretacdo do cristianismo oferecida pelos predicantes
calvinistas. Procuramos nos deter no detalhamento da estrutura institucional da Igreja
Reformada holandesa, tanto em suas origens quanto seu transplante para o Brasil.

O segundo subcapitulo, intitulado “Vicente Soler: um Frade Agostinho espanhol a
servico da Igreja reformada no Recife” concentrou as atencdes sobre o predicante
Joaquim Vicente Soler enquanto personagem historico, testemunha ocular do periodo de
dominagdo holandesa do Recife. Alem disso, pretendemos apresentar as principais
fontes utilizadas na dissertacao, isto €, as cartas de Soler. Procuramos demonstrar que,
apesar deste fato e de sua origem espanhola e sua formacdo catolica, todo o projeto
missionario de Soler ¢, de fato, comprometido com o sucesso dos holandeses, tanto nas
armas quanto no recrutamento de almas.

No terceiro capitulo aprofundamos nossa investigacbes sobre o conteudo das
cartas de Soler. Este capitulo contou com seis subdivisdes, de modo a permitir a analise
dos diversos temas dos quais Soler tratava em sua correspondéncia com 0s camaristas
zelandeses e 0 com o tedlogo Rivet.

O primeiro subcapitulo, intitulado “Os interlocutores de Soler” buscou
contextualizar os destinatarios das cartas do predicante e as razbes pelas quais Soler
dirige-se a eles. O segundo, “Critico do Brasil holandés”, mostra um Soler
extremamente critico e observador, ao mesmo tempo em que demonstra o seu empenho
em trazer a fé e a moral cristd Reformada para o Brasil.

O terceiro subcapitulo, intitulado “Negdcios da guerra, disputa por Deus” busca
desenvolver uma comparacdo entre o discurso providencialista presente tanto nas cartas
de Soler quanto no discurso dos defensores catdlicos da “Guerra de Liberdade Divina”,
representado aqui pelo famoso sermdo do padre Antonio Vieira, “Sermdo pelo bom
sucesso das armas de Portugal contra as de Holanda”, de 1640.

O quarto subcapitulo, “Apologista de Nassau”, trata das grandes expectativas
alimentadas por Soler de que o governo de Mauricio de Nassau poria termo a todas as

desordens e a corrupcdo que grassavam o Recife holandés. O quinto, intitulado
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“Ressentimentos e frustracbes” procura mostrar, como indica o titulo, que Soler
percebia que, lentamente, seu desejo de ver florescer a fides reformata no Brasil torna-
se cada vez mais distante, inclusive em funcdo do descaso da WIC para com 0s seus
funcionarios, entre eles, 0s pastores.

Por fim, o sexto e ultimo subcapitulo encerra a participacdo de Soler como
predicante calvinista no Brasil holandés, com seus testemunhos a respeito do inicio da
crise que culminaria com a expulsdo definitiva dos holandeses do Nordeste brasileiro,
em 1654, acompanhada da extin¢do do calvinismo como religido oficial naquela parte
da coldnia, que voltaria a pertencer a Portugal a partir de ent&o.

Através da andlise das cartas de Vicente Soler podemos perceber, sob o ponto de
vista de um membro da Igreja Reformada no Brasil, o “passo a passo”, incluindo os
inimeros tropecos, da tentativa de construgdo de uma comunidade calvinista no
nordeste holandés que pretendia seguir os mesmos moldes da Igreja Reformada dos
Paises Baixos. Pudemos constatar que, do mesmo modo como acontecia em todas as
partes do mundo catdlico, ibérico ou ndo, e também nos Paises Baixos calvinistas, é
muito dificil, se ndo impossivel, dissociar aspectos politicos dos religiosos, ainda mais
tratando-se de individuos do século XVII que ndo viam as esferas material e espiritual
como duas coisas diferentes e descoladas uma da outra.

O Brasil holandés, por suas varias caracteristicas que tornam este periodo de
dominacdo neerlandesa tdo extraordinariamente incomum pela sua multiplicidade
cultural, social, étnica e religiosa e pela sua posicao de “hiato” na colonizagdo ibérica no
Brasil, acabou por tornar-se um momento na histéria do Brasil colonial que modificou
os rumos da construgdo do Brasil, pais fruto de seu “passado portugués”. Sim, pois nao
poderiamos jamais afirmar que o Brasil, tal como conhecemos hoje em sua dimensdo
institucional e, sobretudo, territorial, poderia ter existido sem os acontecimentos tanto
da invasdo holandesa, quanto da retomada pelos insurretos e as posteriores e exaustivas
tratativas diplomaticas, travadas num verdadeiro tabuleiro de xadrez onde as pecas
estavam envolvidas num delicado jogo de poderes e interesses que poderia custar o
equilibrio e até mesmo a paz entre as maiores poténcias européias daquele periodo.

A andlise da situacdo religiosa no nordeste holandés nos permite ter uma viséo,
ainda que periférica, sobre a delicadeza e a fragilidade do equilibrio que amarravam
esses grupos téo diferentes e, por muitas vezes, tdo conflitantes entre si. Bastaria dizer
que, sem a empresa missionaria dos calvinistas holandeses, dificilmente poderiamos

pensar em encontrar indios convertidos a religido reformada no seio do entdo principal
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centro produtor de riquezas do Brasil dominado pela Unido Ibérica, inserido na Orbita
dos conflitos internacionais enfrentados pela coroa de Castela.

Fonte de riquezas, paraiso dos mercadores, destino de refugiados e perseguidos
por motivos religiosos. Babel religiosa e cultural. O Brasil holandés poderia ser
qualificado com todas estas caracteristicas. Devemos ter cautela e desviarmos do grande
perigo de julgarmo-nos capazes de avaliar qualitativamente a situacdo do atual Brasil
caso a dominacdo holandesa ndo tivesse sido interrompida, ndo abruptamente como a
historiografia tradicional e mitificadora dos grandes herois da Guerra de Liberdade
Divina insiste em afirmar, muito menos invocando um sentimento protonacionalista,
responsavel por fomentar a articulagdo dos movimentos que culminaram com a
expulsdo dos holandeses em 1654, mas sim através da analise de acordos diplomaticos
internacionais que discutiam o preco do pais a peso de ouro ou, melhor dizendo, de
caixas de acucar. Relembremos a obra de Evaldo Cabral de Mello, a qual

“procurou mostrar como tal aristocracia, em um ato de nativismo
aristocratico, apropriou-se do mérito da recuperacdo de Pernambuco
em relacdo ao dominio holandés como forma de justificar sua
dominancia politica e social —a qual foi utilizada na formacéo de uma
visdo federalista do Brasil independente’?*.

A Igreja Reformada chegou junto com o holandés invasor e com ele se foi. Os
judeus mercadores, que fizeram verdadeiras fortunas com o comércio, também bateram
em retirada, temerosos de que, com a restauragdo do poder portugués, viesse também a
acachapante perseguicdo inquisitorial, avida por apurar as muitas denincias que de certo
viriam. Mas ndo passaram incolumes. Deixaram suas marcas, a primeira sinagoga das
Américas, a primeira Igreja Reformada do Brasil. Sinais materializados de que o que
aconteceu no Nordeste jamais podera ser esquecido pela Historia. Que o diga Vicente

Soler, testis ocularius ac judex.

2% In Lilia Moritz Schwarcz, Leituras criticas sobre Evaldo Cabral de Mello. Belo Horizonte e Sio
Paulo: Editora UFMG e Editora Fundacdo Perseu Abramo,2008), pp. 13-34
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