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RESUMO

Inserida no contexto das discussdes sobre o Ultramar e do chamado Mundo
Atlantico, a regido denominada pelos portugueses de “Guiné do Cabo Verde”
reconhecidamente apresentou desde o0s primeiros contatos, durante o periodo
expansionista portugués, caracteristicas singulares. No entanto, o foco sobre o estudo da
cultura da Guiné parece ter sido sempre ofuscado pelas curiosidades e potencialidades
que as interacdes, de diversas naturezas, entre europeus, africanos e arabes geravam.
Dessa forma, apresenta-se nesta dissertacdo um estudo que visa dar um passo em
direcéo ao preenchimento dessa lacuna deixada em aberto. Para este fim, o objetivo aqui
é 0 de contextualizar a regido no periodo dos séculos XVI e XVII e seu lugar dentro da
I6gica do mundo Ultramarino. Tendo como proposta principal promover uma anélise
sobre um dos grupos étnicos mais conhecidos do periodo, os mandingas. Esta proposta
utiliza como fontes os relatos de trés viajantes cabo-verdianos que comerciaram na
regido durante décadas. Assim apresenta-se aqui uma andlise reflexiva a respeito de
varios assuntos pertinentes a tematica de estudos da cultura, historia da Africa e das
imagens deixadas aos historiadores, por meio das fontes, do periodo da expansdo
maritima.

Palavras-chave: Historia da Africa, Guiné e Cabo Verde, Relatos de Viagem,

Mandingas.



ABSTRACT

Inserted in the context of discussions on the so-called Ultramarine and the
Atlantic World, the region called by the Portuguese "Guinea of Cape Verde" admittedly
showed unique characteristics since the first contact during the expansionary period.
However, the concentration on the study of ethnic groups in the region seems to have
been overshadowed by curiosity and the potential interactions of various kinds, among
Europeans, Africans and Arabs generated. Thus, this dissertation presents a study that
aims to take a step toward filling this gap left open. To this end, the goal here is to
contextualize the region during the sixteenth and seventeenth centuries and its place
within the world of logic Overseas. With the proposed main promote an analysis of one
of the best known ethnic groups period, mandingas. This proposal uses the reports
written three travelers Cape Verdeans who traded in the region for decades. Thus, we
present here a reflective analysis on various matters pertaining to the theme of cultural
studies, African history and images left to historians, through sources, the period of

maritime expansion.

Keywords: History of Africa, Guinea and Cape Verde, Travel Reports, Mandinga.
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Introducéo

A importancia do estudo da cultura no continente africano ja foi apontada por
varios estudiosos que se dedicaram as tematicas africanas e vem se tornando cada vez
mais visivel a qualidade, e quantidade, de trabalhos que se destinam a diversos temas na
area. Este trabalho, um estudo sobre a regido da Guiné durante os séculos XVI e XVII,
insere-se neste campo. Durante o periodo em questdo a regido era denominada de
diferentes formas, entretanto, para ressaltar o recorte territorial escolhido optou-se pela
utilizagdo do nome de “Guiné de Cabo Verde”, que é bastante recorrente nas fontes'. A
definicdo de Guiné representava, nos séculos mencionados, uma construcdo espacial
caracteristica do periodo das navegacdes. Tal qual aponta José da Silva Horta, 0s usos
de terminologias distintas para referir a regido carregavam preceitos do periodo, “o uso
mais restrito de “Guiné” e termos associados que se vulgarizou ndo estava isento de
ambiguidades e estava longe de ser neutro, correspondendo a diferentes e por vezes

contrastantes percepcdes do espaco africano®”

. Contudo, a mengdo a essa grande faixa
territorial por tal abrangente nomenclatura, refere-se a um lugar comum que possuia

local bem definido no imaginério das navegacdes do periodo moderno. (MAPA 1)

! A escolha dessa denominacéo para nos referirmos a Guiné foi arbitraria, no entanto,

respeitando as mengdes feitas as regides nas fontes de época. Tais expressdes eram utilizadas no periodo
das navegacdes portuguesas assim como também “Rios de Guiné” ou “Rios de Guiné do Cabo Verde”.
Pelo que se pode inferir das referéncias territoriais o termo correspondia a todos os rios e portos
compreendidos entre o Rio Senegal e Serra Leoa, incluindo as ilhas do arquipélago de Cabo Verde. O que
permite perceber que as denominagGes abrangentes como estas se referiam a extensas faixas de terra. A
esse respeito acrescenta-se aqui o que argumenta José da Silva Horta sobre a denominagfo da regido “Por
um lado, relativamente a seccéo da costa e rios que 0s signos em causa identificavam, nomeadamente
incluindo ou excluindo quer o litoral entre o rio Senegal e 0 cabo Verde (perto da actual cidade de Dacar),
quer, sobretudo, a “Serra Leoa”. A questdo era, antes de mais, mercantil, tal como ¢ patente no
significante “Rios de Guiné”, cujos significados podiam, consoante o ponto de vista em causa, comportar
oscilacBes relativamente as sub-areas de comércio que incluiam ou excluiam. Mas, para além dessas
especificidades, “Rios de Guiné” poderia, em termos gerais, “designar toda a area navegavel, fosse ela
maritima ou fluvial”, ou seja, grosso modo, todo o espago efectivamente frequentado por Portugueses e
seus descendentes luso-africanos; grosso modo porque o alcance dessa presenga nunca é bem esclarecido
nas fontes. Por outro lado, a especificidade podia advir da perspectiva essencialmente cabo-verdiana que
estd na origem da férmula chave “Guiné do Cabo Verde” (ou “Rios de Guiné do Cabo Verde”), mas que
ndo se encontra necessariamente na rede de termos que identificam a categoria geografica em causa”.
HORTA, José da Silva. “O nosso Guiné”: representagdes luso-africanas do espago guineense (sécs. XVI-
XVII”. In: Actas do Congresso Internacional “Espago Atlantico de Antigo Regime: poderes e
sociedades”. Lisboa, 2 a 5 de Novembro de 2005. p. 2.

2 Ibidem, p. 2.
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MAPA | - A “Guiné de Cabo Verde”®

Assim, este trabalho foi desenvolvido tendo como fontes principais os relatos de
viagem de trés autores cabo-verdianos que estiveram na regido e na qual comerciaram

por décadas, sendo eles André Alvares de Almada, André Donelha e Francisco de

8 Mapa extraido do artigo de José da Silva Horta. HORTA, Jos¢ da Silva. “O nosso
Guiné”: representa¢des luso-africanas do espago guineense (sécs. XVI-XVII”. In: Actas do Congresso
Internacional “Espago Atlantico de Antigo Regime: poderes e sociedades”. Lisboa, 2 a 5 de Novembro de
2005. p. 14.



Lemos Coelho®. Suas obras sdo o “Tratado Breve dos Rios de Guiné do Cabo Verde”,
que foi redigido no ano de 1594 pelo capitdo André Alvares Almada. Esta obra contou
com varias versdes e edi¢cbes, sendo a aqui utilizada a de Anténio Luis Ferronha de
1994. O relato de André Donelha intitulado “Descri¢do da Serra Leoa e dos Rios de
Guiné do Cabo Verde” foi redigido em 1625, sendo a edi¢do utilizada a de 1977,
editada por Avelino Teixeira da Mota. E por ultimo a descricdo de Francisco de Lemos
Coelho, “Duas Descrigdes Seiscentistas da Guiné” de 1669 ¢ 1684, versdo editada por
Damido Peres em 1990. Os relatos fazem parte de um corpus documental bastante
singular em meio aos escritos do periodo das navegacOes, dadas as especificidades de
origem e de redacdo dos textos dos autores. O que se pode afirmar é que séo relatos de
trés conhecedores da regido, por serem de origem cabo-verdiana, que estabeleceram
comércio na Guiné por décadas. O perfil de cada autor em particular, serd retomado

mais detalhadamente no primeiro capitulo.

Com o intuito de enfocar o estudo sobre a cultura de alguns dos grupos étnicos
mais expressivos da regido da Guiné, teve-se como proposta entender como o lugar do
isla na cultura destes grupos foi retratado, pelos autores dos relatos de viagem. Por
questdes de definicdo metodolodgica e espaco habil de trabalho, optou-se por priorizar a
analise dos Mandingas encontrados na regido. Contudo, em momentos pertinentes,
promover-se-4 algumas reflexdes sobre outros grupos da regido conhecidamente
islamizados, como os Jalofos. A partir desta analise 0 objetivo passara a ser o de
demonstrar como algumas religides exteriores a cultura local da Guiné, como o isla e o
cristianismo, puderam ser entendidas e articuladas por estes africanos dentro de suas

dindmicas sociais cotidianas.

Partindo da proposta acima apresentada o trabalho foi assim submetido a
diferentes fases de leituras e reflexdes. A metodologia de andlise das fontes contou com
0 conceito chave de representacdo proposto por tedricos da area, que apontaram para 0s
cuidados de contextualizacdo em seu espaco e tempo de producdo. Leituras que
analisaram os discursos de alteridade e superioridade, empreendidos pelos autores das

fontes, também tiveram seu lugar. Associando a metodologia de trabalho com as fontes

4 S8o estes os autores das fontes centrais em que se baseia esta pesquisa e dissertacéo.

Contudo, ha de se esclarecer que também serd feito uso de algumas cartas de missionarios que estiveram
na Guiné, a fim de ilustrar determinados aspectos compartilhados sobre o olhar aos homens da Costa.
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a compreensdo do contexto abordado pelas mesmas, foi possivel empreender a leitura
de autores que se dedicaram ao estudo da regido em diversos aspectos. Foi também de
muita valia as consideracGes de autores que ndo abordam diretamente o continente
africano, em suas pesquisas. E o caso dos que se dedicam aos estudos sobre as redes de
sociabilidades no Antigo Regime europeu. Esses estudos forneceram ferramentas para

direcionar um olhar mais critico as relagGes entre isla e tradigdes africanas.

Cabe ressaltar uma dificil tarefa que emergiu durante este trabalho ao ter-se
como objetivo nomear as tradicGes e praticas culturais especificas de distintos grupos
pelo territorio da Guiné. A respeito disto a utilizagdo do termo “animistas” se da no
decorrer do texto algumas vezes com base na utilizacdo que faz Elikia M"Bokolo para
referir as praticas dos africanos que pelos portugueses eram vistas como pagds. Ou seja,
toda a tradicdo cultural prépria dos africanos desvencilhada mesmo das crengas arabes
com as quais coexistiam. Seriam estes 0s cultos e costumes observados nas praticas
africanas que mostravam conceber uma espécie de alma a todos os fendbmenos naturais.
Ainda assim, como a intencdo € apontar para algumas das especificidades culturais de
grupos da regido que venham a ser destacados, parece interessante destacar que néo
foram concebidas de maneira homogénea as particularidades que se sabe terem existido
na cultura de cada grupo que serd aqui abordado. No entanto, na auséncia provisoéria de
um termo para defini-las, seré feito, por vezes, uso do termo, tendo ciéncia do peso de

Seu uso.

Abre-se um paréntese aqui para ressaltar também que a utilizacdo neste trabalho
de termos costumeiramente utilizados pela historiografia europeia como “império” e
“nobreza”, remetem a um momento especifico da historiografia africana, no qual seus
representantes, visando creditar a devida importancia a historia do continente e a seus
acontecimentos, passaram a se valer de termos da historia europeia, a fim de equipara-
los em importancia. Entretanto, tem-se aqui consciéncia que tais definicdes nao
representam em Africa a imagem usual que tais termos déo ideia. Ao longo do texto
também ira se fazer uso de definicbes como reinos e estados que também s&o
comumente utilizados por historiadores de Africa, salvo os devidos esclarecimentos

sobre as limitacGes da aplicacdo desses termos para 0s grupos africanos.
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Dessa forma, retomando os esclarecimentos metodoldgicos, com o objetivo de
problematizar o lugar de religides como o isld em meio ao cenario da regido da Guing,
também foi considerado o periodo historico anterior, como no caso do antigo império
do Mali. Isto se justifica pela historia do povoamento da Guiné, que se deu em razédo
dos sucessivos desmembramentos de reinos e impérios no decorrer de séculos. Sendo o
império do Mali um dos mais significativos no fornecimento de homens a regido
costeira. O Mali, que teve seu apogeu durante o século XIV, contou com o olhar e a
perspectiva, sobre diferentes aspectos de seu cotidiano, do viajante marroquino Ibn
Battuta, que esteve na regido durante o século XIV e foi considerado no presente
trabalho, por também se tratar de um viajante de época. A utilizacdo de seu relato em
determinado momento da argumentacao justifica-se ndo sé por ser um viajante que
vivenciou um pouco da realidade do Mali, mas por também fornecer bases comparativas
e analiticas as representacdes criadas pelos viajantes da Guiné que serdo posteriormente
discutidos e analisados, a despeito de referirem-se a regides e tempos diferentes.

Com o objetivo de manter o trabalho fiel as fontes, os textos utilizados foram
transcritos nesta dissertacdo, tal qual constam nas fontes que se teve acesso. Dessa
forma, manteve-se a traducdo em espanhol da fonte de Ibn Battuta, seguido pela
traducdo em notas de rodapé nos trechos correspondentes, assim como se fez a
manutencdo dos textos de época na forma como transcrito pelos organizadores dos
relatos dos viajantes cabo-verdianos. As edi¢des utilizadas serdo expostas e melhor

abordadas nos capitulos correspondentes as suas analises.

A pesquisa teve também como inspiracdo, para discutir o as especificidades do
isld na Guiné, estudos que se dedicaram a histéria de reinos como o Kaab(®, abordado
por autores como Carlos Lopes e Eduardo Costa Dias. A respeito deste Ultimo interessa
em particular a perspectiva sobre a identidade Sui Generis discutida em seu trabalho
sobre o perfil do reino em questdo. Seu estudo destinou-se a demonstrar como o reino
apresentou particularidades significativas ainda no século XIX, quando da ultima

islamizacdo empreendida na Africa. A respeito dessas islamizaces, David Robinson

> O Kaabu foi um reino que se originou ainda durante o século XVI - sendo herdeiro

direto do Mali — e que atingiu seu apogeu durante o século XIX. As leituras sobre o Reino do Kaabu se
deram por sua delimitacdo territorial também estar localizada na Senegambia, assim como, o que foi
destacado pelos autores que o discutiram, as claras herangas dos grupos e impérios de séculos anteriores
que habitaram a regido, dentre eles, os mandingas.

12



destaca que o processo de islamizacéo da Africa € divido em trés grandes momentos. O
primeiro é o que se buscou abordar neste trabalho, que caracteriza um momento
fundador e estende-se do século XII até o XVII. O segundo que abrange o final do XV1I
até meados do séc. XIX. E o tltimo em meados do século XIX, que caracterizou o fim
das lutas de animistas contra muculmanos e contou tanto com conversdes pacificas

como por meio dos jihads.

Assim, as particularidades apontadas por Carlos Lopes e Eduardo Costa Dias
referem-se as manutengdes das tradi¢bes pagas/ animistas ainda no sec. X1X, apés longo
periodo de coexisténcia com a cultura muculmana e os dois primeiros processos de
islamizacdo. Destaca-se ainda o que Eduardo Costa Dias concebe como Sui Generis
sobre a identidade mugulmana kaabunké, devido a seu entendimento de que “no
processo de compreensdo da construcdo identitaria kaabunké temos nédo so de perceber
o0 lugar do Kaabu na Senegambia como conhecer, no detalhe, a historia da islamizagéo
do Kaabl®’. Ainda que a discussdo aqui desenvolvida ndo caminhe no sentido de
compreender a formacdo de uma identidade, para prépria compreensdo da historia e das
acOes dos homens da Guiné é necessario ter em mente o processo de formacao de sua

cultura, ou ainda, minimamente, os pilares que a orientavam.

Caso contrario, corre-se 0 risco de compreender essas conversdes como
processos unilaterais, que teriam sido aceitos pelos africanos da regido da Guiné, o que
viria a fortalecer o velho preceito conformista da auséncia de voz desses homens. Se a
identidade muculmana kaabunké foi fruto de um processo politico, religioso e social
associado a uma tradicdo pré-islamica e influenciado por uma série de tracos comuns ao
islamismo veiculado na Senegambia, fazendo com que estes fatores a tornem um caso
sui generis, ndo parece haver razao para ndo se expandir essa compreensdo, assim como

0 estudo dessas influéncias, para aos demais grupos da regiéo.

Sendo assim, e tendo como intuito alcangar 0s objetivos supracitados, delineia-
se a seguinte divisao da presente dissertacdo. O primeiro capitulo se dedica a discussdo

das fontes e os cuidados dedicados ao trabalho com as mesmas, seus locais de producao,

6 DIAS, Eduardo Costa. A identidade Muculmana Kaabunké — um processo de

construgdo identitaria sui generis na Senegambia. In: GONCALVES (Org.), Antonio Custodio. 2003. O
Isldo na Africa Subsariana. Papers of VI Coléquio Internacional "Identidades, Poderes e Etnicidades. O
Isldo na Africa Subsariana”, 2004. p. 63-65.
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a vida dos autores e ao contexto das sociedades de onde provem os homens que dé&o
vida as representacGes nos relatos que servem aqui como material de pesquisa. Durante
todo o trabalho de analise dos contetidos dessas fontes, serd dedicada atengdo constante
a percepcao das formas de pensar dos homens no contexto da expansdo portuguesa e da
sociedade cabo-verdiana. Ao final do capitulo e para dar entrada na discussdo da regido
descrita pelos autores apresenta-se uma contextualizagdo histérica da Guiné de Cabo

Verde tendo como referéncia a histdria da Africa pela 6tica de seus processos internos.

No segundo capitulo objetiva-se adentrar um pouco mais profundamente no
caminho percorrido pelo isld na historia de impérios como o do Mali, retratado por Ibn
Battuta, a fim de argumentar como esse isla sempre teve um lugar bastante demarcado
dentro das culturas africanas. Empreender-se-a também uma discussdo a respeito do
fendmeno das conversdes, apresentando os lados envolvidos nesse processo e como 0S
facilitadores de propagacédo da fé de Maome e as estratégias utilizadas pelos homens do
isla foram cruciais para a disseminacdo da adocdo de certas praticas. Por fim, e
passando a um debate pouco mais antropolégico, serd promovida uma contextualizagdo
dos conceitos que melhor retratam alguns dos processos e fendmenos ocorridos na
Guiné, assim como a denominacdo gque se julgou mais coerente para 0 caso da regiao,

de acordo com as especificidades locais, a de cultura hibrida.

No terceiro capitulo a intencdo sera a de demonstrar mais efetivamente atraves
das imagens e representacdes fornecidas pelos autores cabo-verdianos, como esse isla se
apresentava aos olhares estrangeiros. Como é possivel classifica-lo e o que se pode
inferir a partir do que parecem ser 0s usos feitos, por parte dos africanos, da condicdo de
convertidos e adeptos as préaticas islamicas. Passando pela importancia e formas da
articulacdo também da fé catdlica, por estes africanos, que chegou a regido da Guiné

juntamente com os viajantes europeus no século XV.

A curiosa jungéo entre isla e cristianismo que pode causar confusdo em uma
primeira leitura dos relatos, figura um interessante caso de estudo da cultura na regido e
caracteristica particular de seu complexo perfil. Este capitulo também objetivara
apresentar uma justificativa, por meio das fontes, para o uso da denominacdo de

hibridismo cultural sobre o perfil dos mandingas da Guiné. Fechando o trabalho e a

14



andlise das fontes com um balan¢o do que foi discutido durante todo o trabalho e
levantando algumas hipoteses reflexivas sobre o perfil desses mandingas da Guiné.
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CAPITULO |

O contexto das viagens pela “Guine de Cabo Verde”
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1. O olhar do homem luso-africano: filtros e intencionalidades.

O presente capitulo tem como intuito apresentar os contextos nos quais foram
constituidas as fontes de pesquisa utilizadas no trabalho desenvolvido durante o
mestrado. Como mencionado na introdugdo estas sdo compostas por trés relatos de
viagem, de trés diferentes autores, que carregam em seus contetdos discursos sobre o0s
africanos, ou seja, nas quais existem sempre um eu que retrata e interpreta o universo de
um outro. Para empreender uma analise comprometida deste tipo de fontes é necessario
dialogar com conceitos ja amplamente discutidos, como o0s de representacdo e
alteridade. Dentre as premissas que norteiam esse primeiro fazer, antes de adentrar o
conteido das fontes e 0 que elas tem a dizer sobre a cultura africana em si, esta o
posicionamento de Roger Chartier acerca da palavra escrita e das representacées.
Segundo Chartier:

“As percepgdes do social ndo sdo de forma alguma discursos
neutros: produzem estratégias e praticas (sociais, escolares,
politicas) que tendem a impor uma autoridade a custa de outros,
por elas menosprezados, a legitimar um projeto reformador ou a
justificar, para os préprios individuos as suas escolhas e
condutas. [...] As lutas de representacdes tem tanta importancia
como as lutas econdmicas para compreender 0S mecanismos

pelos quais um grupo impde, ou tenta impor, a sua concepc¢ao do

mundo social, os valores que s30 0s seus, e 0 seu domfnio’”.

Tomando por base sua perspectiva € necessario como primeiro cuidado
metodoldgico contextualizar as sociedades de onde vieram os autores aqui trabalhados,
para assim, ser possivel pensar o processo de criacdo das imagens do africano ligado ao
periodo de sua producao.

O designio de fazé-lo é entender as motiva¢bes dos autores. Quais sdo as
intencdes passiveis de se inferir de seus relatos com base na analise de seus textos? A
qguem se destinavam suas descricdes? Até que ponto eles se apropriavam de aspectos do

seu imaginario social para descrever o outro® africano, de forma a atingir a compreenséo

! CHARTIER, Roger. A Historia Cultural — Entre Praticas e Representagdes. Trad.

Maria Manuela Galhardo. 22 Ed. Difel.2002. p 17.

8 A utilizacdo do termo se da no presente trabalho em referencia ao que propde Tzevetan
Todorov em associagdo a seu conceito de alteridade, “podem-se descobrir 0s outros em si mesmo, e
perceber que ndo é uma substancia homogénea e radicalmente diferente de tudo o que néo é si mesmo, eu
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e o interesse de seu possivel publico? Esse processo de compreender a forma como
foram constituidas as fontes é crucial para que a propria analise do material de pesquisa
seja feita de forma mais consciente, pois postos os limites e cuidados metodoldgicos
necessarios a se lidar com o discurso dos autores sera possivel trabalhar com os filtros
empregados pelos mesmos na forma de olhar e descrever os objetos de seus escritos.
Antes de adentrar esse processo de andlise das fontes, parece valido abrir aqui
um pequeno espaco para destacar autores, que em um contexto mesmo diferenciado,
também promoveram essa cuidadosa tarefa de manusear os discursos sobre o outro.
Suas consideragcdes apontam para uma criticidade mais agucada sobre a questdo. A
andlise proposta no presente capitulo ja recebeu inestimavel atencdo da historiografia
em diversos recortes temporais e é sempre retomada pelos historiadores que se dispde a
dialogar com fontes que carregam o discurso da alteridade. Por este motivo é de grande
valia perceber 0s jogos de interesse e as manipulagfes hierarquicas praticadas por
autores de diferentes épocas em suas descricdes sobre homens e culturas. E é por esta
razdo que se abre aqui um paréntese para considerar as assertivas de autores que

discutiram essa questdo das hierarquias tacitas impressas pelos viajantes nas descricdes.

A obra de Edward Said intitulada Cultura e Imperialismo é bastante interessante
com relacdo a forma de se pensar o processo de descrever o outro, quando a postura do
autor com relacdo ao objeto descrito, € uma postura de superioridade, seja ela social,
cultural ou intelectual. E importante destacar que as reflexdes de Said se d&o sobre o
contexto do imperialismo e que este possui diferenciaces com relacdo ao periodo
proposto aqui a ser analisado®. Imperialismo e expansionismo foram momentos
marcantes na histéria, com variadas distingdes e peculiaridades que devem ser

observadas. No entanto, com relacdo a postura do eu, que descreve, para com 0 outro,

¢ um outro. Mas cada um dos outros é um também, sujeito como eu”. TODOROV, Tzvetan. A Conquista
da América — A questéo do Outro. S&o Paulo: Martins Fontes. 1993. p. 2.

A diferenciagdo latente com relacdo ao imperialismo se da prioritariamente pelas
ideologias que moveram e sustentaram esse processo do século XIX. Pelas préprias palavras de Edward
Said a respeito do imperialismo e o fendmeno que considera consequéncia deste, o colonialismo, ele diz
que “Ambos sdo sustentados e talvez impelidos por potentes formagdes ideoldgicas que incluem a nogéo
de que certos territorios e povos precisam e imploram pela dominacdo, bem como formas de
conhecimento filiadas a dominag&o: o vocabulario da cultura imperial oitocentista classica esta repleto de
palavras e conceitos como ‘“racas servis” ou “inferiores”, “povos subordinados”, “dependéncia”,
“expansdo” e autoridade”. SAID, Edward. Cultura e Imperialismo. Trad. Denise Bottmann. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 2011. p. 43.
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descrito, frisa-se que a maior diferenca estava na importancia da raga, no caso do
imperialismo, e da religido, no caso do periodo expansionista portugués.

Essa diferenca ja foi apontada por historiadores que abordaram a tematica™ e
demonstraram que se no século XIX o prisma qualificador de uma sociedade era
associado a uma interpretacdo de raca do periodo, em consonancia com a criagdo das
teorias raciais e evolucionistas da época, nos seculos XV ao XVII era de maior
importancia ao europeu a filiacao religiosa de um povo. Ainda assim, do ponto de vista
tedrico as consideracdes de autores como Said sobre o discurso da alteridade
constituem importantes ferramentas analiticas comparativas.

O historiador Alexsander Gebara também faz uma discussdo de natureza
semelhante a de Edward Said, na qual destaca um aspecto importante ja aqui
anteriormente mencionado de que na Europa a construcdo da imagem dos ndo europeus,
foi condicionada pelas representacdes fornecidas pelos viajantes. Gebara aponta para o
fato de que nas descricbes, ou do que € possivel inferir sobre elas, o nativo é sempre
submisso ao colonizador. Ou seja, a interpretacdo, boa ou méa, que o viajante faz dos
grupos que descreve é transmitida para as personagens por ele descritas. Ainda em
outras palavras, nos escritos era como se 0 nativo ndo sé considerasse 0 europeu como
superior, mas também criasse uma imagem negativa sobre si mesmo™*.

Este € um ponto interessante e necessario de se destacar, pois nas fontes que aqui
serdo abordadas este aspecto também é perceptivel. O ato de descrever o africano como
desprovido de todo e qualquer tipo de religido ou fé — mesmo ao deparar-se com
praticas religiosas -, se da claramente porque os viajantes da era moderna ndo
creditavam ao outro a capacidade de organizar sua fé em religiGes estruturadas que
diferissem da qual eles proprios provinham. Como é possivel perceber pelo trecho do
viajante André Donelha,

“Nao tem seita nem fé. Adoram panelas, metidas nelas algumas
penas e sobre elas matam galinhas, e as untam de sangue e no
sangue apegadas penas, e fica a panela empenada por dentro e

10 SAIVE, Denise. A “verdadeira” noticia. Descricéo e ficcdo, prefigurac6es do discurso colonial na

representacéo do negro em Tratado breve dos rios de Guiné do Cabo-Verde de André Alvares d’Almada
& Beschryvinghe ende historische verhael van het Gout Koninckrijck van Gunea de Pieter de Marees.
Tese de Doutorado. Universiteit Utrecht, Novembro de 2005. p. 49.

1 GEBARA, Alexsander. A Africa presente no discurso de Richard Francis Burton, uma
analise da construcdo de suas representacGes. Tese de doutorado. Departamento de Histéria -
FFLCH/USP ,2006. p.. 18.
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fora. Também fazem muito idalos de pao, de feguras de homens,
burgios e outros animais, que chamam corfis, e os pdem polos
caminhos, uns perto das povoacdis daquela parte. Dizem que sé&o
guardadores das povoag¢dis daquela parte...”.

E interessante notar como uma afirmacéo sobre a auséncia de praticas religiosas
é sequida de um relato sobre a fé dos grupos étnicos™. Percebe-se que nos trechos em
que isso ocorre em geral seguem situacdes nas quais 0s negros declaram sua ignorancia,
enfatizada por algum ritual idolatra. Em outras vezes parece que a intencdo do viajante €
a de demonstrar culpa por parte do africano por proferir sua fé, nessas situacdes em
geral o trecho é seguido por alguma demonstracdo de afinidade a fé catdlica ou
expressdo de maleabilidade em suas préaticas, que propiciariam a aceitacao da fé crista.

Percebe-se que a culpa e ignorancia destacadas sdo para o leitor um sentimento
que parece partir do africano, mas em um olhar mais pormenorizado € possivel
questionar a fonte e notar que a construcdo do discurso do viajante condiciona o olhar
que ele mesmo dedicava e intencionava que seu leitor compartilhasse. A partir desta
colocacdo mostra-se a importancia do ato de compreender a constituicdo da fonte e os
componentes internos e externos de sua producéo, longe de serem falas despreocupadas,
0s escritos e autores, sejam os do periodo imperialista ou 0s aqui trabalhados, eram
absolutamente complexos em seus objetivos.

Os negros sdo colocados em uma posicdo de ignorancia, na qual parecem
aguardar pela salvacdo através do contato com aquilo que é certo ou ideal para o
viajante. E é esta ideia que o viajante busca ressaltar com seu relato para o leitor. Ao
destacar que independente da realidade observada pelo viajante “¢ o autor do texto que
domina a cena e confere-lhe significagdo™” Gebara exprime a forma como o discurso
do viajante norteia diretamente a forma como o publico europeu ira olhar para o nativo
relatado. A propria imagem criada sobre este no decorrer dos anos seguiu essa logica, 0
desconhecido como primitivo e inferior, clamando por contato com a civilizacéo e bons

costumes.

12 DONELHA, André. Descri¢do da Serra Leoa e dos Rios de Guiné do Cabo Verde.
Llsboa Junta de Investigacdes Cientificas do Ultramar. 1977. p. 112.

GEBARA, Alexsander. A Africa presente no discurso de Richard Francis Burton,
uma analise da construgdo de suas representacdes. Tese de doutorado. Departamento de Histéria -
FFLCH/USP , 2006. p. 18.
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Nesse sentido, é importante considerar o que Edward Said destaca, a respeito da
leitura dessas fontes que “deve considerar ambos os processos, o do imperialismo e o da
resisténcia a ele, o que pode ser feito estendendo nossa leitura dos textos de forma a

g perceptivel que nas diversas

incluir o que antes era forcosamente excluido
naturezas de discursos os vetores que orientaram o olhar dos viajantes seguiram 0s
pressupostos direcionadores de seu tempo. A intengdo do presente trabalho é justamente
a de entender essas ldgicas intencionais e ndo intencionais de construcdo, cada uma a
seu tempo, a fim de poder filtrar, por menor que seja em meio as impressdes dos
viajantes, a acdo do africano no papel que Ihe foi delegado nas descri¢bes. Seus atos e
decisdes, guerras e conquistas ndo foram somente um reflexo as acbes e vontades dos
estrangeiros, arabes ou europeus, que estiveram na regido.

Olhar para um outro desconhecido com determinadas concepcbes pré-
estabelecidas, positivas ou negativas, sobre suas praticas culturais, figura um habito
inato a qualquer "eu". Entender os filtros e conceitos que norteiam esses olhares dos
autores das fontes ajuda a pensar quem descreve e a forma como foi descrito o africano,
mas ndo deve impedir de considerar a acdo dos africanos por conterem juizos de valor
sobre estes. Por muito tempo a histéria do préprio continente foi deixada de lado por
considerar a auséncia de uma narrativa independente. Deixadas para tras as alegacoes
sobre 0s obstaculos para o ndo fazer dos estudos sobre Africa, figura-se agora um
entrave desafiador: promover o estudo dos homens da Guiné por meio das impressdes
de homens externos as suas realidades cotidianas, que ndo compreendiam todos os
porqués de suas praticas. Entrave que talvez, em um outro momento, seja minimizado
por um uso diferenciado das fontes produzidas por estes autores, que diferenciam-se por

serem impressdes de africanos de Cabo Verde sobre os também africanos, da Guine.

1.1 Homens e Obras

Postos os objetivos a serem desenvolvidos neste capitulo organizou-se aqui a
uma breve apresentacdo dos autores dessas fontes e de suas obras. Uma vez que as
informacdes sobre os viajantes ndo sdo muitas e em grande parte incertas. Boa parte

delas foi coletada nos proprios relatos organizados por historiadores, e permitem de

1 SAID, Edward. Cultura e Imperialismo. Trad. Denise Bottmann. S&o Paulo:

Companhia das Letras, 2011. p. 123.
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inicio assinalar que os viajantes dos séculos XVI e XVII foram comerciantes nas
regides que descrevem.

Segundo Avelino Teixeira Mota™, tanto André Alvares de Almada quanto
André Donelha eram homens pardos. Nascidos nas ilhas de Cabo Verde, sendo o pai de
Almada capitdo. Em 1599, Almada teria recebido o habito da Ordem de Cristo pelos
servigos prestados, especialmente na defesa contra os estrangeiros. Almada fez diversas
viagens a Guiné por volta de 1570 e escreveu Tratado breve dos Rios de Guiné do Cabo
Verde em 1594. Ja Donelha esteve em Serra Leoa na armada de Antonio Velho Tinoco
em 1574, no Rio Gambia em 1585 e é provavel que tenha feito outras viagens a Guiné.
Mas s6 em 1625 escreveu a sua Descricdo da Serra Leoa e dos Rios de Guiné do Cabo
Verde. Pode-se notar que o periodo em que Almada e Donelha estiveram na Guiné é
bastante préximo, tendo Donelha retornado anos mais tarde a regido, mas suas viagens
datam basicamente das mesmas décadas, 0 que € interessante destacar, pois assim
percebe-se que seus relatos se ddo sobre as mesmas populacGes e em periodos similares,
embora seus escritos tenham quase trés décadas de distanciamento.

Francisco de Lemos Coelho, por sua vez, é o que menos se tem noticia, sabe-se
que era comerciante assim como 0s outros e residente em Santiago, tendo
comercializado com o0s guineenses durante 20 anos. Sua cidade de origem ndo é
conhecida. Seus escritos datam de 1669 e 1684. Sendo este o autor de Duas Descri¢des
Seiscentistas da Guiné. Acredita-se que as poucas informacdes acerca dos autores se
devam ao fato de ndo se tratarem de moradores de Portugal. E interessante perceber que
as descri¢fes de Almada e Donelha sdo mais ricas no concernente as informagdes sobre
0s costumes e préaticas dos grupos, menos distantes do objeto que descrevem. A escrita
de Coelho é mais rebuscada e assemelha-se a escrita de outros viajantes portugueses.
Em introduc@o ao relato Damido Peres finaliza o perfil do autor frisando ser este “um
perfeito retrato moral de Francisco de Lemos Coelho: comerciante, aventureiro, mas
sempre um excelente portugués'®”. No entanto, nio h4 confirmagdes consistentes sobre
seu local de origem. Destaca-se ainda que essa suposta maior afinidade com o perfil

portugués reflete-se em suas descri¢des, que se distinguem da de Almada e Donelha por

1 MOTA, Avelino Teixeira. Dois escritores quinhentistas de Cabo Verde. André
Alvares de Almada e André Dornelas. Lisboa: Junta de Investigagdes do Ultramar, 1971.

16 COELHO, Francisco de Lemos. Duas Descri¢cdes Seiscentistas da Guiné. Academia
Portuguesa da Historia, Lisboa MCXC. p. 31.
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acrescentarem bem menos no ambito das informacGes a respeito da cultura dos grupos,
é quase como se Coelho se distanciasse do outro africano arbitrariamente’’. Como é
possivel perceber pelos estudos prosopograficos das familias de Cabo Verde, as
informacdes reunidas sobre esses homens tém, aos poucos aparecido, dado o aumento
dos estudos da sociedade luso-africana em Cabo Verde.

Em um olhar mais atento sobre as datas de publica¢do das obras dos trés autores
observa-se um distanciamento temporal, que pode ser tomado como obstaculo para
utilizacdo de forma comparada dos relatos. Destaca-se, contudo, que para a analise que
se propde empreender neste trabalho, esta separacdo ndo figura um problema
metodologico pela propria vivéncia aproximada dos homens, como foi dito no caso de
Almada e Donelha. De toda forma, o que as leituras sobre as informacdes a respeito da
vida desses autores possibilitam afirmar € que foram homens de importancia
significativa no funcionamento comercial da sociedade cabo-verdiana.

2. As construcdes de um imaginario

Como foi assinalado anteriormente, ao tratar das necessidades de analisar as
fontes ligadas a seus contextos de producdo, o contexto em que se inseriram 0s viajantes
foi o cenério da expansdo portuguesa. Ainda que fossem cabo-verdianos, esses autores
ndo podem deixar de serem vistos como diretamente influenciados por todo o
imaginario social portugués que se constituiu no decorrer de séculos na era medieval.
Por serem homens letrados muito possivelmente foram educados por homens da igreja,
o que fornece uma bagagem cultural bastante caracteristica dos individuos do periodo.
Dessa forma, para tentar tracar um perfil da mentalidade destes, a fim de compreender
como esta influenciou as formas de olhar e interpretar a realidade da Guiné, sera
necessario abordar agora o perfil portugués dos séculos XVI e XVII. Apos isto, pode-se
voltar um olhar mais atento as peculiaridades da sociedade cabo-verdiana e suas

diferenciac6es relevantes com relacdo ao contexto maior do expansionismo portugués.

Antes disso, ressalta-se a importancia especifica dos fatores que incitavam as

interpretacdes e descri¢cdes dos viajantes no contexto dos descobrimentos. Estes podem

o Destaca-se essa postura de Coelho com relagdo ao africano com base no que postulou

Todorov a respeito da postura com o outro. Sendo as mais comuns o ato de ignorar, distanciar-se e o
julgamento de valor. TODOROV, Tzvetan. A Conquista da América — A questdo do Outro. Sdo Paulo:
Martins Fontes. 1993.
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ser considerados como de duas naturezas distintas, 0s objetivos e 0s subjetivos. Sendo
0s subjetivos aqueles que caminham no sentido do que pauta Jose da Silva Horta,

A representacéo, enquanto tradugdo mental de uma realidade exterior
percepcionada, implica um processo de abstracdo que passe pelo gerir
— mais ou menos inconsciente — das classificacbes disponiveis no
stock cultural para tornar inteligivel e avaliar essa realidade. Os
valores que subjazem cristalizam-se assim em categorias, lugares-
comuns e esteredtipos, que organizam a cada momento as
representacfes, das quais sdo como que a linguagem, o cddigo de

referencia permanente. *°
O ato de descrever grupos e culturas que muitas vezes, antes do contato,
existiam somente no campo do imaginario dos autores, traz consigo uma complexidade
latente que contava com um aparato advindo do proprio repertério cultural do viajante,
aquele que o autor adquiriu ao longo de sua vida, assim como o da mentalidade da
sociedade de onde provinha. Para tornar seu texto inteligivel ao interlocutor, muitas
vezes 0s homens que redigiam as cartas e relatos valiam-se de objetos e conceitos que ja
eram conhecidos por seus leitores para se fazerem entender. Pode-se notar uma

exemplifica¢do disso com o frequente uso do termo “Rei” na referéncia aos chefes de

grupos.

Definem-se como caracteristicas de influéncia subjetiva as transformac@es pelas
quais passava o viajante, os choques com aquilo que via e era tdo diferente da cultura da
qual provinha. Ao ler uma descricdo daquilo que muito impressionava o0 viajante,
acaba-se por ser levado a interpretar tais trechos por dois caminhos possiveis; poderiam
se tratar daquelas caracteristicas que possivelmente mais atrairiam a aten¢do dos leitores
e logo eram destacadas pelo autor, mas também como sendo 0s aspectos que mais
impressionavam 0 proprio viajante sobre aquilo que observava, figurando o lado
racional e emocional da escrita, respectivamente. Sem deixar de considerar que a
descricdo daquilo que impressionava o viajante, ndo deixava de ter ligacdo, ainda que
talvez ndo intencional, com seu desejo de tornar seu relato interessante a um possivel

publico.

18 HORTA, José da Silva. A Representacdo do Africano na Literatura de Viagens, do

Senegal a Serra Leoa (1453-1508). Mare Liberum, n°2. 1991.p. 209.
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O historiador francés Frangois Hartog desenvolveu um viés de pensamento
interessante sobre o complexo processo de “como, de modo persuasivo, inscrever o
mundo que se conta no mundo em que se conta? Esse € o problema do narrador. Ele

confronta-se com um problema de tradugdo™®”

e acerca da tarefa do autor, Hartog
completa que “ele confronta-se com um problema de traducgéo. Para traduzir a diferenca,
0 viajante tem a sua disposi¢do a figura cdmoda da inversdo, em que a alteridade se
transcreve como um anti-préprio®”. E ainda que, ao classificar e descrever o outro, o
viajante passava também pelo processo de, subjetivamente, descrever a si proprio, 0 que

Hartog chama de “espelho invertido”.

O processo pelo qual passavam os viajantes ia muito além do ato de interpretar e
descrever, perpassando o ponto do choque cultural que acometia 0 autor ao se deparar
com os aspectos da cultura dos grupos encontrados na Guiné, que nada tinha relacdo
com o que lhe era familiar. A historiografia que trata da literatura de viagem produzida
nesse momento impar, representada aqui pelo trecho de Francisco Ferreira Lima,
considera ainda que:

Frente a frente com um novo estado puro, os homens véem
repentinamente suas ferramentas mentais perderem utilidade. E,
embora alguns estejam vestidos, é como se estivessem todos nus, pois
nenhum principio regulador funciona. Por momentos, vive-se a
vertigem de um vazio completo, que provoca uma espécie de
catastrofe nos saberes organizados dos descobridores. Nada explica
nada, como se 0 homem pudesse viver fora das noc¢des de espago e
tempo®.

Descrever 0 outro carregava intrinsecamente todo esse universo complexo de
idas e vindas, onde a realidade na qual se encontrava o viajante passava a ser um estado
intermediario entre 0 mundo de onde proveio e aquele que descreve. Os choques e
aprendizados oriundos da viagem interferem claramente naquilo que ird compor suas
descri¢des e mais ainda, influenciam a percepcao e interpretacdo que terdo seus leitores
sobre as desconhecidas sociedades existentes abaixo do Saara. Ainda que 0 acesso a

19 HARTOG, F. O espelho de Herddoto: ensaio sobre a representagdo do outro. Belo

Horizonte: Editora UFMG, 1999, p. 229.

20 Ibidem, p. 259.

LIMA, Francisco Ferreira de. A Alteridade na Peregrinagdo. In: O Outro Livros das
Maravilhas: a peregrinacéo de Ferndo Mendes Pinto. Rio de Janeiro: Relume Dumard, 1998. p 62
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estas fosse limitado a determinados setores da coroa,? a formacéo da figura do africano
em muito era condicionada por estas descrigdes, visto que eram estes 0s homens que
tinham o contato direto e imediato com o outro desconhecido. Sua influéncia no
pensamento constituido com relacdo a realidades desconhecidas foi extrema, ainda mais
no tocante a Africa, sobre a qual havia um imaginario sobre os homens que existiriam
abaixo do Saara, mas pouco ou nenhum conhecimento efetivo se tinha sobre estes até o

empreendimento das navegacdes e primeiros contatos oriundos destas®®

Para manter o roteiro proposto, ha de se considerar o que ja foi discutido por
diversos autores sobre o perfil diferenciado apresentado por Portugal desde muito tempo
entre 0s demais paises no contexto europeu, por ser visto como detentor de uma ldade
Media tardia. Caracterizada por ter negativizado os preceitos platonistas ao tornar a fé
indiscutivel e inquebrantavel, ignorando a autonomia que Platdo havia dado a
racionalidade, a Igreja distinguiu nos moldes platonicos a alma e o corpo, estabelecendo
nesses preceitos a associacdo sobre eles entre o divino e o pecado, respectivamente.
Construcdo essa que pode legitimar boa parte dos dogmas criados pela igreja

posteriormente, durante a era medieval.

Como se sabe 0 Renascimento ndo foi um processo harmonico, desenvolveu-se
de forma gradativa, lenta e se deu por diversos caminhos. Um destes foi a veiculacédo
das ideias renascentistas humanistas. O Humanismo trouxe ao contexto portugués novas
justificativas e interpretagdes de mundo. A emergéncia do humanismo racionalista

creditou a fé um teor mais racional, que permitiu 0 avango e a adogdo de perspectivas

2 O relato de Almada ndo foi escrito a mando da coroa portuguesa como ocorreu, por

exemplo, com o relato do viajante Gomes Eanes de Zurara. No entanto, André Alvares Almada, que
escreve cerca de um século mais tarde do que aquele, tinha ciéncia dos interesses que seus escritos
poderiam despertar frente a coroa portuguesa. Na leitura de um verbete de uma enciclopédia portuguesa
que trata do capitio Almada se pode notar a relevancia de seus escritos e como o a este tipo de
documento era restrito, a saber “Dedicou aos governadores do reyno a qual mandarad fosse encaminhada
por D Fr Pedro Branddo Bispo de Cabo Verde como testemunha ocular do que nella se relatava, o qual
testemunhou por huma carta ser dignissima da luz publica, que até agora nad logrou, e della conserva
uma copia, que parece ser original, entre os livros da sua selecta livraria da Historia deste reyno”. Supde-
se que seja possivel que o relato de Almada tenha se perdido, apds sua producdo, e levado certo tempo
até chegar aos olhos dos governantes portugueses. Ainda sim, € possivel notar como documentos dessa
natureza possuiam responsaveis pré-estipulados, para lidar com seus conteidos. Permitindo a percepcédo
de que as informacgGes veiculadas nessas descri¢des, ndo eram acessiveis a todos ou a qualquer um que se
interessasse. MACHADO, Diogo Barbosa. Bibliotheca Lusitana. Lisboa: Comissdo Nacional para as
Comemoragoes dos Descobrimentos Portugueses. 4 vol., 1741-1759. CD-ROM.

ALBUQUERQUE, Luis de, FERRONHA, Ant6nio Luis, HORTA, José da Silva,
LOUREIRO, Rui. O confronto do olhar. O encontro dos povos na época das NavegacOes
portuguesas. Lishoa: Editorial Caminho. 1991
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otimistas com relagdo a cultura de marinharia, associada as experiéncias desenvolvidas
pelas navegagOes e descobrimentos, assim como aos materiais que se originavam destas,
como os relatos de viagem. Portugal é o maior exemplo das rupturas e continuidades em
diferentes setores sociais no periodo expansionista, a mentalidade conservadora e o
pioneirismo portugués naquele que foi 0 maior marco da era moderna, configuravam tal
dualidade. O paradoxo da manutencéo de alguns aspectos conservadores e 0 avango da
modernidade trazida pelas navegacOes credita a sociedade portuguesa um dos perfis
mais curiosos e complexos de se analisar. O objetivo aqui € o de apontar algumas dessas
caracteristicas com o intuito de melhor entender o contexto desse periodo, pois é em
meio a essa onda de continuidades e rupturas que se insere a producao de boa parte das

fontes.
2.1 O cenério portugués.

O imaginario europeu que rondou o continente africano por séculos, antes do
inicio da expansdo maritima empreendida por Portugal, sempre concebeu 0s povos que
viviam a altura do equador com base em preceitos fortemente religiosos, até mesmo por
ser esta a caracteristica mais marcante do periodo medieval. A prépria denominagédo
dada a esses povos, como etiopes®*, carregava consigo esses preceitos?. As interacoes

com regibes do norte africano antecedem o periodo das navegacdes, valendo ressaltar,

2 “Do termo etiope (de aethiops = face queimada) coexistem dois significados dominantes

na Idade Média (bem como na Antiguidade): por um lado sdo etiopes o conjunto dos povos submetidos
aos rigores do sol; por outro é a designacdo espontanea do Negro como tipo mais caracteristico desde
grupo humano. [...] A assimilacdo do Etiope & negritude do demdnio esta relacionada com a estadia
prolongada deste no Inferno, mas também com a evocacg&o pela cor negra, das conseqiiéncias do calor da
zona torrida donde provém o Etiope.” In: ALBUQUERQUE, Luis de, FERRONHA, Anténio Luis,
HORTA, José da Silva, LOUREIRO, Rui. O confronto do olhar. O encontro dos povos na época das
Navegagoes portuguesas. Lisboa: Editorial Caminho. 1991. p.47.

Embora seja importante considerar que os julgamentos de valor embasados na religido
ndo eram exclusivos dos catélicos. A respeito disso Alberto da Costa e Silva fala sobre o universo do Isl&
que dentro de suas Idgicas a discriminacdo pela raca se embasava nos ensinamentos islamicos de que o
mundo se dividiriam entre fiéis e infiéis, mas também no principio catolico: “segundo a qual se fundava a
justica do cativeiro ndo sé no fato de serem eles incréus, pagdos ou idélatras, mas também no anatema
langado por Noé contra os filhos de Cam. Embora no texto biblico se expresse claramente que a maldi¢do
deveria cair sobre Canad e ndo sobre Cuxe, de quem descenderam 0s negros, ganhou foros de verdade a
versao de que a praga de Noé fizera dos filhos de Cam ndo apenas escravos, mas tambhém pretos. Foi em
autores arabes que essa adulteracdo, que ja figurara em alguns escritos judeus e cristdos e iria ter ampla
voga na américa escravista, tomou forma e se tornou o fundamento de um vinculo estreiro entre a cor da
pele e a escraviddo. Teria sido no mundo islamico — escreveu o historiador queniano Bethwell A Ogot —
que a pele negra se tornou simbolo de inferioridade e a Africa sinénimo de escravidio” COSTA e
SILVA, Alberto. A manilha e o libambo: a Africa e a escraviddo de 1500 a 1700. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2002. p.59.
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entretanto, a diferenca entre estes povos, como 0s do Marrocos, e 0S povos que Serdo
analisados no presente trabalho. A proximidade entre os dois lados do mediterraneo e o
desenvolvimento da regido como polo comercial de passagem, permitiu ao norte
africano a coexisténcia com diversas culturas, que Ihe rendeu caracteristicas singulares e
muito distintas. A regido situada abaixo do Saara, contudo, somente existia, para 0S
europeus, nas imagens criadas pelas lendas e suposi¢fes dos seres que habitariam a
regido dos tropicos.

A influéncia do viés religioso nas descri¢fes de diversos autores que escreveram
sobre a Guiné é percebida de diferentes maneiras. Entre 0s homens da igreja como 0s
missionarios é possivel perceber esse aspecto de modo mais claro do que entre 0s
comerciantes, ainda que notavel em ambos. Isso é refletido até mesmo na recorréncia do
uso de termos desqualificantes sobre as praticas religiosas, “todas estas tempestades
atribuem os barbaros a seus defuntos?®”. No entanto, ha de se destacar que a vivencia na
regido da Costa como tiveram os viajantes e alguns missionarios possibilitava alguns
reconhecimentos surpreendentes que podem ser notados, como por exemplo, no trecho
em que o Padre Manuel Alvares reconhece a existéncia de Idgicas proprias na cultura
desses homens, “E cousa de antiguidade e como insignia do estado daquele império®” a
respeito de um ritual de adoragdo a certos idolos do grupo étnico dos papéis. Esta
dualidade entre o que esses religiosos ignoram e como surpreendem em reconhecer
outros aspectos, marca as correspondéncias.

Soma-se a este olhar dedicado por europeus a regido subsaariana, a propria
questdo do perfil cultural portugués. Um dos maiores tracos da modernidade, que foram
as navegacdes transoceanicas, chegou a Europa por meio da mais singular sociedade,
pois, 0 modo portugués de conceber o mundo ainda apoiava-se em premissas fortemente
religiosas. Porém com o avancar dos séculos e o inicio das navegacdes, Portugal entra
em conflito com a nova onda humanista que se instaura na Europa e, até mesmo no
processo de adaptacdo a modernidade, apresentou um perfil diferenciado. Como afirma,
Antonio Rosa Mendes,

Mas, se a tardia e lenta progressao do classicismo de matriz italica
conferiu a vida cultural portuguesa do tempo de D Jodo Il e D. Manuel

2 MOTA, Avelino Teixeira da. As viagens do bispo D. Frei Vitoriano Portuense a

Guiné e a Cristianizagdo dos reis de Bissau. Lisboa: Junta de InvestigagGes Cientificas do Ultramar,
1974. p. 61.
2 Ibidem, p. 60.
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I um cunho relativamente anacrdonico a arcaizante no contexto
europeu, ndo é menos verdade que esse defasamento actuou em
sentido inverso no que toca ao outro factor, ja aludido: os
descobrimentos maritimos.?®

O autor argumenta que foi o impacto dos descobrimentos que trouxe a Portugal
novos contornos, embora ndo seja possivel apontar essas novidades como caracteristicas
de um processo de ruptura de mentalidades. Observa-se em Portugal uma interessante
sintese: a compreensdo da sociedade portuguesa sobre fendmeno das navegacdes por
uma Otica classicista e medieval, ainda que este processo e 0s consequentes
descobrimentos tenham sido marcos da modernidade. Assim as navegagdes levaram a
Portugal os primeiros tragos humanistas, mas a assimilacdo destes, pela sociedade em
geral, se dava em um contexto de ideias ainda reprimidas.

Sob esta l6gica do processo de transicdo de mentalidades, o historiador Luis
Felipe Thomaz ressalta, a respeito do perfil da sociedade portuguesa, o paradoxo da
vanguarda da expansao ter sido mérito de um pais que em nada podia ser considerado
como vanguarda, pois em todos os demais aspectos Portugal apresentava ligeiro atraso
com relacdo aos demais paises europeus®®. Segundo ele existe uma tendéncia de
interpretar a expansdo maritima como o inicio da expansdo do capitalismo, porém isso
ndo se aplica a Portugal. Ainda que suas relacfes expansionistas tivessem comecado
muito antes de todos os demais paises europeus, esta caracteristica, para Thomaz, ndo
pode ser tomada como um traco de modernidade estaria mais para “um derradeiro
episodio da histéria medieval®®. Para o autor, os anseios iniciais da expansdo estariam
mais ligados ao das cruzadas da Idade Média do que qualquer espécie de caracteristica
moderna.

Dessa forma, figura a qualquer leitor critico uma contradicdo, visivel ao
conceber a premissa dos dois historiadores sobre os feitos portugueses. Portugal ndo era
0 Unico pais com acesso aos elementos necessarios para se lancar as navegacdes e

menos ainda o que possuia 0 mais significativo desejo de progresso associado a

28 MENDES, Antonio Rosa. A Vida Cultural. In: Histéria de Portugal — No Alvorecer
da Modernidade (1480-1620). Editorial Estampa.1993 p.335.

“O paradoxo esta no facto de a vanguarda da expansdo européia partir exactamente de
um pais que praticamente de nenhum ponto de vista se pode considerar a vanguarda da Europa.”
THOMAZ Luis Filipe. De Ceuta a Timor. Lisboa: Difel, 1994. p. 3..

Ibidem, p. 28.
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modernidade. Seus primeiros anseios com os lucros obtidos com as navegacdes estavam
ligados justamente ao desejo de manter o status social da nobreza, e ndo o sucesso
administrativo dos descobrimentos por meio de investimentos na empreitada das
navegacoes.

A dualidade portuguesa, do moderno e do conservador, herdada do periodo
medieval, leva a questdo colocada por Antonio Manuel Hespanha do “porque ¢ que foi

31> Se 0 Renascimento e a difusio das ideias

“portuguesa” a expansao portuguesa
modernas chegavam a Europa por tantos outros paises, parece curioso ter sido Portugal
0 expoente dessa modernidade em termos préticos, ou seja, por ser o primeiro a
desbravar o Atlantico. O que se sabe é que tal perfil foi mais além e manteve a
influéncia até na forma de governar da monarquia, caracterizando-a por ndo apresentar
um modelo rigido de governabilidade e dominio. A historiografia mais recente caminha
no sentido de apontar que foi justamente essa flexibilidade nas formas de governo que
possibilitou a perpetuacdo do poderio portugués no periodo moderno®. Assim, suas
contradicGes lapidaram justamente o sucesso da forma de governar de Portugal. Nao é
objetivo do presente trabalho entrar nessa discussdo, mas € necessario ter em mente a
importancia da ndo centralizagdo da monarquia e a maleabilidade desta, para entender
0S mecanismos sociais que determinaram os anseios dos viajantes, como é o caso do
recebimento das mercés.

Em geral, no cenario das expansbes, 0 que se tem como aspecto comum,
costumeiramente indicado pela historiografia que discute o contexto do Ultramar, é uma
forte burguesia empenhada em financiar as navegages, entretanto, como indica Luis
Filipe Thomaz, em Portugal este papel era ocupado pela nobreza. Como mencionado, 0s

lucros obtidos destinavam-se a manutencdo do status da nobreza, sendo que foi somente

8 HESPANHA, Antdnio Manuel. Porque é que foi “portuguesa” a expansio
portuguesa? ou O revisionismo nos tropicos. In: Actas do Congresso Internacional Espaco Atlantico de
Antlgo Regime: poderes e sociedades. CHAM-FCSH-UNL/IICT, Lisboa, 2 a 5 de Novembro de 2005.

Esta historiografia esta representada por autores como Antonio Manuel Hespanha,
Maria de Fatima Gouvéa, Nuno Gongalo Monteiro, Jodo Fragoso, Maria Fernanda Bicalho entre outros
autores membro do grupo de pesquisa Antigo Regime nos Tropicos (ART), que discutiram as formas
como o perfil portugués possibilitou o desenvolvimento de um mecanismo administrativo de governo
diferenciado, gerando certa autonomia aos poderes locais na Col6nia, sem deixar de emanar o poder da
unidade da Monarquia portuguesa. Ndo sera aqui dedicado um maior espaco para a discussdo das
contribuicdes dessas produgdes, pela compreensdo dessa caracteristica e seus reflexos administrativos nao
se associarem diretamente ao recorte proposto a presente dissertacdo, mas sdo reconhecidos os méritos
desta discussdo que orientam grandemente a forma de lidar com o contexto do Império Portugués no
periodo discutido.
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quando o Estado passou a financiar as navegacOes que 0s primeiros tracos de
alinhamento com o que era feito pelo restante da Europa puderam ser notados. Isso
ocorreu, porque o capitalismo surgiu na sociedade portuguesa como uma espécie de
enxerto que foi assimilado artificialmente. Nas palavras de Thomaz “o capitalismo
parece, pois, ser no tronco da expansdo maritima portuguesa um enxerto — um enxerto
que, como frequentemente sucede nos bacelos selvagens, Ihe permite crescer e produzir
fruto sem, contudo, apagar totalmente certos caracteres atavicos da raiz>>”.

Assim, é possivel perceber como esse aspecto do perfil social portugués, que diz
respeito a manutencao da condic¢do da nobreza, podia ser notado nas demais parcelas da
sociedade e seus reflexos observados até mesmo em nossos viajantes, por meio da busca
por titulos e privilégios de nobreza. A manutencao e busca de alguns privilégios eram
almejados pelos homens que se lancavam ao mar e as novas terras a fim de descrever os
aspectos que poderiam interessar a coroa portuguesa e, por vezes, lhe conferir cargos e
mercés. O objetivo em descrever o0 que poderia chamar a atencao real se dava tendo em
vista a valorizacdo dos relatos, que se compreendidos como uteis, poderiam ser
considerados na andlise dos servicos prestados a coroa. Esse mecanismo era bastante
costumeiro durante o Antigo Regime portugués e justifica-se pela necessidade de
estabelecimento de contatos e supervisdo sobre os territorios conquistados. Sobre esse

aspecto Ronald Raminelli aponta para uma caracteristica interessante do processo:

Mas o mundo colonial transformado e transportado em papel nédo
interessava somente a Coroa. Vice-reis e governadores também
recebiam servicos de subordinados e viabilizavam cargos e mercés
concedidas pelo rei. Eram, enfim, intermediarios entre os moradores
das conquistas e o rei. Como o comércio e a agricultura,
administradores, moradores e viajantes ativavam também os lagos
entre as partes do império, alimentavam a rede, conectavam o0s pontos
distantes sob o controle dos portugueses. Esses agentes eram
indispensaveis ao processo de governar as possessdes, pois
interligavam terras e gentes do império, promoviam 0s negdcios e
efetivavam a liberdade régia®*.

33 THOMAZ, Luis Filipe. De Ceuta a Timor. Lisboa: Difel, 1994. p. 35.
3 RAMINELLI, Ronald. Viagens Ultramarinas: Monarcas, vassalos e governo a
distancia. Sdo Paulo: Alameda, 2008. p.20.
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Ainda que sua analise no trate dos feitos dos portugueses na Africa, é possivel
té-la como parametro de comparagdo para a logica das produgfes ocorridas na Guiné
visto que suas observacOes fazem referéncia a mesma coroa portuguesa. Raminelli
ressalta a importancia dessas producfes textuais na dinamica de interacdo entre
Conquista e Reino. O mesmo pode-se inferir sobre Africa, ainda que seja necessario
ressaltar que a comunicagdo entre Portugal e América tenha sido mais intensa, como
indica a quantidade de documentacao trocada.

No entanto, o que é importante e deve ser destacado é que o interesse nas mercés
ndo era exclusivo dos autores que escreveram sobre América ou Africa. Esse
mecanismo de busca e retorno de reconhecimento junto a coroa caracterizou o Antigo
Regime e é interessante perceber que esse anseio pelo reconhecimento era algo visivel e
influenciou de forma direta as producdes sobre os grupos e terras descritas pelos
viajantes. De forma resumida, foi o proprio perfil da administragdo portuguesa que criou
0S mecanismos que orientaram as posturas de Varios viajantes em suas descrices. A
necessidade de controle de seus territorios e possessGes acabou por gerar uma
ferramenta que possibilitava a manutencdo e obtencdo de titulos pelos homens que
servissem & coroa e contribuissem por meio de distintas formas e servicos.

Assim, a prioridade em descrever aquilo que interessaria a coroa portuguesa,
como, por exemplo, as matérias primas passiveis de extracdo e 0s costumes das
sociedades amigaveis que se poderia colonizar, sdo fruto da percep¢do do viajante de
que tais aspectos ampliariam a atencdo sobre seus escritos. Ainda que nesse processo o
olhar dos viajantes tenha se detido em aspectos culturais, que ddo margem para as
reflexdes que serdo aqui apresentadas, € preciso ter em mente que seu olhar possuia
filtros que buscavam o que pudesse mais interessar a coroa.

Dentre os aspectos que se destacam ao se revisar 0s relatos desses viajantes
consta a maior atencdo dada as questbes relacionadas aos aspectos geograficos das
regides percorridas, as praticas culturais dos grupos étnicos e as possibilidades
econbmicas, sendo todas estas acompanhadas de preocupac@es de cunho religioso. Ou
seja, sempre que possivel, o viajante registrava a possibilidade de instalacdo de
missionarios para conversdo dos gentios. Mais ou menos influenciadas pelos anseios
conscientes dos viajantes, as descri¢cdes foram de valor crucial no sentido de contribuir

para 0 processo transitorio de mentalidade em Portugal. Resultado ou ndo dos novos
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lacos comerciais, a experiéncia adquirida com as navegacdes e a propria questdo de
manter sempre a forga do pensamento cristdo, sintetizam de maneira simplificada o

simbiotico perfil da sociedade portuguesa expansionista.

Dessa forma, dada a contextualizacdo sociocultural da sociedade que articulava
o Império Ultramarino, € possivel perceber a importancia da mentalidade religiosa, o
peso das navegacGes como intermediaria aos choques culturais ocorridos entre
conquista e reino e 0s objetivos pessoais almejados pelos viajantes com seus relatos.
Esses vetores configuram importante parte do repertorio necessario para abordar 0s
relatos de viagem, contudo, € ainda preciso pensar no caso especifico dos autores de
Cabo Verde, que além de se inserirem no mundo ja apresentado, contavam com a

singularidade de viverem dentro do continente que descreviam.
2.2 As peculiaridades luso-africanas

O estudo da vida e da sociedade nas ilhas de Cabo Verde, durante o apogeu do
Império Ultramarino portugués, sempre esteve associado a sua funcdo como porto
exportador de escravos para 0 mundo Atlantico. O que se justifica ao considerar que o
préprio povoamento da ilha se deu motivado pelas razGes comerciais que se associavam
a sua localizacéo estratégica e a proximidade da costa da Guiné. Ainda assim, o0 que se
originou da configuragdo, promovida por Portugal, desse povoamento foi uma
sociedade bastante miscigenada, oriunda dos casamentos de portugueses com africanas
da Guiné. Dessa forma, mostra-se compreensivel as diferenciacBes desses luso-
africanos em comparacdo aos portugueses, pois embora muito do imaginario portugués
tenha sido trazido pelos homens que primeiro chegaram as ilhas, o constante contato e
relacionamento com as tradi¢des africanas, misturaram-se e a acabaram por se confundir

em meio ao perfil da sociedade cabo-verdiana.

Contudo, o aprofundamento do estudo desta sociedade, que tinha como
caracteristica marcante sua diversidade cultural, tem se tornado mais significativo com
os trabalhos mais recentes. Sem perder de vista o comércio de escravos, que
caracterizava Cabo Verde no periodo, tem-se voltado atengdo para outros aspectos da
regido. Esses novos estudos ajudam a compreender o motivo pelo qual durante muito

tempo ao se abordar o contexto desses viajantes do periodo expansionista, destacava-se
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prioritariamente 0 universo portugués. Por bastante tempo o estudo dos relatos de
Almada, Donelha e Lemos Coelho estiveram embasados nos pilares da sociedade
portuguesa nos quais foram parcialmente criados, como, por exemplo, o cristianismo.
N&o havia uma diferenciacdo clara entre os contextos, primeiramente pelos poucos
estudos sobre a sociedade de Cabo Verde, e em segundo lugar, pois ao se admitir que
esses homens fossem cristdos e letrados, parecia um caminho semelhante ao percorrido

por outros autores de Portugal.

Mais recentemente autores como Peter Mark e José da Silva Horta, que
dedicaram seus estudos, respectivamente, & compreensao da identidade luso portuguesa
em Cabo Verde e das imagens da Africa construidas nos relatos de viagem do século
XV, tém apontado para a necessidade de promover um estudo diferenciado, a respeito
do contexto da expansdo, para 0s autores cabo-verdianos. A respeito disso, Horta
destaca:

Esta tendéncia vai acentuar-se na nova sequéncia textual sobre a
Guiné a partir do ultimo quartel do século XVI. Nos autores do mundo
cabo-verdiano-guineense a comparacdo e analogia é feita mais entre
as diferentes sociedades da costa do que por referéncia as realidades
europeias. Uma mudanca na propria l6gica do discurso que também
obriga a revisdes no modelo de analise das representaces construido
para o periodo dos primeiros contactos*”.

Por este motivo dedica-se aqui uma breve explanacdo da diferenciacdo social
luso-africana, que motivou algumas das caracteristicas proprias dos autores de Cabo
Verde. Uma das primeiras diferencas perceptiveis entre os autores de relatos de viagem
portugueses e 0s aqui propostos a serem trabalhados aparece nas associacdes por eles
feitas para traduzir as caracteristicas dos grupos descritos. Enquanto os autores
portugueses se valiam dos aspectos da sociedade portuguesa para qualificar as
caracteristicas e traduzir o desconhecido, os autores de Cabo Verde promoviam
comparagdes entre 0s grupos africanos. Esta caracteristica reflete 0 maior conhecimento

daquilo que descreviam.

3 HORTA, José da Silva. “Perspectivas para o estudo da evolugdo das representacdes dos

africanos nas escritas portuguesas de viagem: caso da ‘Guiné de Cabo-Verde’ (Sécs. XV-XVII)”. In:
ROGRIGUES, José Damido e RODRIGUES, Casimiro (Ed.). Representacdes da Africa e dos africanas
na histdria e cultura — séculos XV a XXI. Ponta Delgada: Centro Historia de Além-Mar, 2011.p. 424.
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O historiador Peter Mark em seu livro “’Portuguese’ Style and Luso-African
Identity” apresenta varios aspectos importantes sobre os autores de Cabo Verde. Mark
argumenta sobre a forma como os mesticos das ilhas, filhos de portugueses recém-
chegados compreendiam sua posicdo na sociedade cabo-verdiana. Uma de suas
primeiras consideracGes é a respeito da forma como esses homens se intitulavam,
chamando a si mesmos de “portugueses”, independente de serem mesticos ou n&o*®
Denominacdo esta que ndo deveria ser compartilhada pelos portugueses de Portugal. Em
sua analise a respeito da configuracdo social da ilha o autor apresenta os lugares
correspondentes aos lancados®’, mesticos, africanos da costa e portugueses, e destaca
trés principais aspectos que caracterizavam a identidade social de maneira mais geral. O
primeiro deles era a lingua crioula, “que era uma mistura do vocabulario portugués
juntamente com a estrutura gramatical das linguas do atlantico ocidental”. O segundo a
religido catolica, “religido luso-africana era na verdade um améalgama entre

cristianismo, judaismo e préticas africanas®®”

. Finalmente, a terceira caracteristica
definidora desta identidade era a cultura material das comunidades da Senegdmbia e da
Guiné, ou como ele estende explicando, a arquitetura de suas construcées. O atrativo da
regido era justamente por ser uma zona de simbiose e que ndo apresentava um universo
excludente para judeus nem africanos, 0 que representava possibilidade de
transformacdes sociais quando da chegada a regido. A realidade diferenciada e o
horizonte de possibilidades permissivo das ilhas sdo destacados pelo autor e devem ser
considerados como componentes norteadores dos trabalhos dos viajantes.

A associacdo do contexto das ilhas com os relatos dos autores que dela se

originaram ainda é uma ferramenta metodoldgica recente. Necessaria de ser

% A respeito de se autodenominarem como Portugueses o autor complete ainda que “the

Luso-Africans developed a culture that was itself a synthesis of African and European elements”.
Sobre o caso especifico de Almada o autor argumenta que “Almada used the term 'black' to refer to
Africans and 'white’ to Portuguese and Cape Verdeans, probably reflecting attitudes about color
prevalent in late-sixteenth century Portugal. At the same time, however, Almada's terminology did
not follow a simple oppositional model, and he transformed pre-existing Iberian terminology. Cape
Verdean society was already widely intermarried in the sixteenth century and Almada himself was
apparently a mulatto.” Demonstrando como 0 peso da cor deve ser relativizado na obra de Almada.
MARK, Peter. “Portuguese” Style and Luso-African ldentity. Precolonial Senegambia, Sixteenth-
Nlneteenth Centuries. Bloomington: Indiana University Press, 2002. p. 173-185.

Os lancados eram estrangeiros, muitas vezes fugitivos portugueses, que adentraram 0s
grupos étnicos africanos adotando boa parte de suas praticas culturais e em muitos casos até mesmo
aderindo as escarificaces. Eles se diferenciavam dos luso-africanos e eram mal vistos inclusive por estes
altimos.

%8 MARK, Peter. Op Cit. p. 176.
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empreendida e que para a presente dissertacao serd efetivada com base na bibliografia
disponivel, ressaltando alguns dos principais aspectos diferenciadores destes viajantes.
Contudo, mesmo ndo associados ao estudo da relevéancia social de Cabo Verde a escrita
dos autores, encontram-se ainda trabalhos que abrem margem para a percepcao das
diferengas dos escritos dos luso-africanos.

Como exemplo disso temos o trabalho do socidlogo cabo-verdiano Raul Mendes
Fernandes que apresenta uma Vvisdo bastante curiosa a respeito de Almada e de sua obra.
Ao considerar que “O olhar de Alvares d’Almada é de uma forma antecipatoria um
olhar semelhante & dos exploradores do séc. XIX. [...] O dispositivo de André Alvares
estd na origem da “ambivaléncia” e da “contradicdo” do seu olhar na construgdo da
“alteridade” que se situa na fronteira entre o olhar dos Viajantes do Renascimento que
ele ainda nao perdeu e o dos Exploradores do séc. XIX que ele ainda ndo adquiriu”,
Fernandes fornece uma nova maneira de compreender as possiveis diferenciacdes do
relato de Almada, destacando ainda que:

Os conceitos empregues por D’Almada para descrever os africanos
sdo 0s mesmos que ele utiliza para descrever os europeus. [...]JO
dispositivo de D’Almada devia implicar um olhar minucioso sobre o
funcionamento dos Reinos, a sua organizacdo, a sua relacdo com o
exterior, sua delimitacdo, suas forcas e fraquezas, suas nacdes, as
armas e técnicas de guerra, a acessibilidade, as potencialidades de
exploragdo de riquezas e de comércio de escravos e bens, e 0s
sistemas de justica.*®

Raul Fernandes concede um lugar diferenciado ao relato de Almada e atenta
para questoes como o “olhar de André Alvares € de total oposicdo em relagdo ao Outro

mas ao mesmo tempo de reconhecimento®®”

o que lhe caracteriza de modo diferenciado
por ter uma origem distinta. O autor discorre sobre como nesse reconhecimento da
cultura do outro, Almada promovia aproximacdes e distanciamentos com segmentos dos
grupos, como a realeza e sacerdotes, creditando a cada um, descricdes especificas e

esclarecedoras.

%9 FERNANDES, Raul Mendes. André d’Almada: um certo olhar “renascentista”. O

Cabo dos Trabalhos: Revista Electronica do Programa de Doutoramento P6s-Colonialismos e Cidadania
Global, N° 2, 2007. p.10.
40 FERNANDES, Raul Mendes. André d’Almada: um certo olhar “renascentista”. O
Cabo dos Trabalhos: Revista Electrénica do Programa de Doutoramento Pés-Colonialismos e Cidadania
Global, N° 2, 2007. p. 22.
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Ainda que as consideragdes do autor tenham sido empreendidas somente sobre 0
relato de Almada, é importante ter em mente como suas diferenciacfes podem ser sido
proporcionadas por sua origem luso-africana, aplicavel aos outros dois autores aqui
trabalhados.

H4& ainda de se destacar que as diferenciacdes dos relatos desses trés autores ndo
cessam em suas origens, ainda que possam ter sido condicionadas por esta. E
perceptivel a diferenca em sua forma de redigir o texto, de descrever a cultura do outro
observado e as oscilacdes entre aproximacdo, distanciamento e de julgamento de valor,
segundo 0s eixos axioldgico e praxioldgico propostos por Tzevetan Todorov, que muito
possivelmente eram associados a sua prépria longa vivéncia no continente africano®*
Como exemplo mais perceptivel disso nas fontes tem-se 0 caso da associacdo pejorativa
a cor negra, que carregava significados mal fundamentados do imaginario religioso
segundo os quais eram associados “0S demonios [que] sdo frequentemente
representados negros [...] também outras disposicdes que serviram para aproximar o
“negro” de um estado bestial e selvagem42”

Em geral, a cor e a nudez eram 0s signos mais frequentemente associados
negativamente a representacdo da cultura dos grupos descritos pelos autores
portugueses. No caso de Almada que era um mestico, raramente a cor € mencionada e
quando ocorre aparece como referencia comparativa “Os mais negros desta costa enterram-

4355

se por esta maneira®™ ou como menciona Lemos Coelho “que sad 0s mais valentes negros

que tem todo Guine**”.

Isso ndo implica em afirmar que ndo existisse em suas consideracfes
julgamentos de valor a respeito das praticas culturais dos homens pertencentes aos
grupos étnicos, afinal, esses viajantes foram criados sob preceitos cristdos. O que parece
interessante destacar € como haveria um conflito de interesses se um mestico

empreendesse um julgamento de valor baseado unicamente na cor. Tal aspecto

“ TODOROV, Tzvetan. A Conquista da América — A questdo do Outro. S&o Paulo:
Martlns Fontes. 1993. p. 183.

DESTRO, Leticia C. F. Ser&o todos filhos de Ad4o? A invencdo da Africa Negra pelo
imaginario cristdo a partir da literatura de viageme cartografia dos séculos XV e XVI. Dissertacdo de
Mestrado Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2012. p. 65.

ALMADA, André Alvares de. Tratado Breve dos Rios de Guiné de Cabo Verde.
Leitura, introducdo, modernizacéo do texto e notas de Antonio Luis Ferronha. Lishoa, Grupo de Trabalho
do Ministério da Educacdo para as Comemorag0es dos Descobrimentos Portugueses, 1994. p 46.

“ COELHO, Francisco de Lemos. Duas Descricfes Seiscentistas da Guiné. Academia
Portuguesa da Historia, Lishoa MCXC. p. 58.
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demonstra como é diferenciada perspectiva de interpretacdo sobre o africano dos
viajantes de Cabo Verde e aponta para as especificidades das representacdes criadas por
esses autores.

Posto o contexto especifico dos viajantes, sera sempre necessario ter em mente
que a realidade social de Cabo Verde inseria-se no contexto mais amplo do Ultramar
Portugués e que muitos dos preceitos religiosos trazidos para as ilhas advinham de uma
sociedade portuguesa bastante conservadora. Embora esses preceitos tenham se
transformado e se amalgamado com o passar do tempo, a escrita desses luso-africanos
carregava intrinsecamente julgamentos de valor inspirados na posi¢do de superioridade
aclamada pelos europeus. A miscigenagéo cabo-verdiana embora fosse vista com maus
olhos pelos portugueses de Portugal, para um homem de Cabo Verde jamais poderia ser

tida como condicéo igual a de um africano bestial que vivesse na Guine.

Dessa forma, findada esta contextualizacdo metalinguistica das fontes, sera
necessario abordar o lugar sobre o qual os viajantes dedicaram seus escritos, a regido da
Costa da Guiné. Assim, uma breve apresentacdo da historia da regido podera fornecer o
embasamento necessario para a propria compreensao de alguns conceitos importantes a
serem discutidos durante o trabalho de argumentar sobre o perfil dos homens da Guiné.
A andlise das representacOes destes autores, feitas pelos viajantes, contam com 0 peso
de seus olhares, mas também leva em consideracéo a historia dos grupos e da regido.
Fazendo-se, assim, Util introduzir o cenario guineense no qual comerciaram e que foi

descrito por esses trés luso-africanos.
3. A Guiné de Cabo Verde: uma contextualizacdo de seu espaco

A regido comumente referida como “Guiné de Cabo Verde” tinha como
demarcacao territorial uma faixa ampla e ndo muito bem definida. Sempre referida na
documentacao de época pela area compreendida entre os Rios Senegal e Serra Leoa, a
regido também possuiu suas proprias peculiaridades de configuracdo. Nas grandes obras
de referencia sobre historia geral da Africa dificilmente encontramos capitulos
especificos que abordem as problematicas da regido da Guiné. De maneira geral ela
aparece sempre de forma marginal nas histdrias sobre os impérios do Gana, Mali, sobre

as conquistas dos almoravidas e a respeito do comercio transaariano.
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O que ¢é possivel inferir da pouca presenca e expressdo do tema nas obras de
autores como, por exemplo, Alberto da Costa e Silva, Elikia M"Bokolo e John Fage € a
participacdo minimizada na historia mais Geral dos acontecimentos internos do
continente. O que ndo desqualifica a importancia da historia da regido, até mesmo
porque a quantidade de estudos sobre ela aumenta quando o foco torna-se a expansao
portuguesa e o comercio de escravos. Suas potencialidades foram mais exploradas e
exaltadas em um cenario diferente, inseridas no contexto do Ultramar portugués.
Devido sua posicdo estratégica no Atlantico e nas rotas maritimas considerando o
objetivo de chegar as Indias dos portugueses, a regido caracterizou-se por agregar uma
grande quantidade de estrangeiros que culminou posteriormente até no povoamento das
ilhas de Cabo Verde.

Contudo, embora as obras de maiores referéncias sobre a historia geral da Africa
ndo dediquem grande espaco para as dindmicas da Costa da Guiné, é possivel inferir a
partir das discussfes sobre os demais impérios e grupos africanos, algo a respeito do
processo de configuracdo da regido da “Guiné de Cabo Verde”. Por esta razdo, serdo
delineados aqui os processos que culminaram na formacdo dos grupos que foram
encontrados pelos viajantes cabo-verdianos nos séculos XVI e XVII. Por razdes
metodoldgicas e para priorizar o trabalho de analise sobre questdo que se propde nesta
dissertacdo o grupo étnico dos mandingas foi escolhido entre os mais de trinta grupos
descritos pelos autores. E importante ter em mente esse recorte ao pensar 0 mapeamento
dos homens da Guiné no passar dos séculos, pois embora a contextualizacdo aqui seja

mais geral, é sobre o Mandingas que situa-se o enfoque.

Segundo Alberto da Costa e Silva o contato com 0s homens que viviam ao sul da
regido desértica data do inicio das incursdes berberes através do Saara. Embora as
principais rotas transaarianas ndo chegassem a regido da Costa da Guiné, foi com o
passar dos séculos e a intensificacdo dessas rotas que adentraram os berberes a regido. O
comércio transaariano, assim, possibilitava o contato com as regides apartadas pelo
deserto. Da regido da Guiné sabe-se que eram extraidos o ouro, sal e o arroz, como

aponta Costa e Silva®.

45 COSTA E SILVA, Alberto. A enxada e a lanca: a Africa antes dos portugueses. Rio de

Janeiro, Nova Fronteira, 2006. p. 273.
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O inicio do comércio transaariano da-se ainda antes do século Il a.c. e é por
volta do século IV d.c. que, da “aglutinagdo de varios conjunto de vilarejos
soninqués*®”, consolida-se 0 reino de Gana. Como podera ser observado também na
formacgédo do império do Mali e principalmente na regido da Guiné, é a partir de um
processo simbidtico de trocas e contatos de diferentes homens que forma-se o Gana.
Com o passar dos séculos a ampliacdo de dominios e o contato com o isla em expansédo
passaram a caracterizar este império. E interessante perceber como o dominio entre os
impérios africanos diferia da ideia europeia. Os maiores e mais prosperos impérios
africanos ndo seguiam a logica da “vontade de unificar e converter, de reduzir todos os
povos” para considera-los sob seu dominio*’. Desde que as &reas submissas ao chefe do
império Ihe pagassem tributos e fornecessem homens para guerra, ndo havia maiores

conflitos entre os territorios.

De acordo com Costa e Silva, segundo o que informa o escritor arabe Al-Bakri,
0 Gana possuia tradi¢cGes sucessorias matrilineares, ao mesmo tempo em que tolerava a
presenca islamica em suas terras®®. Neste periodo o “poder do rei tinha dois focos: o
solo e 0 animismo, de um lado, e o comércio e o Isldo de outro. Havia que satisfazer a
ambos e, na corte, o cerimonial se desdobraria: um para os islamitas, outro para os
pagéos“g”. Como ¢ possivel se imaginar, o comércio e as relagdes com o mundo exterior
ao império do Gana eram intermediadas pelos homens do isla que desde o inicio da
expansao da fé de Maomé viajavam por todo o mundo. Com o passar das décadas a
presenca e forca do isld deixam de ser insipiente, encontrando o Gana sua decadéncia
dado o fortalecimento dos almoravidas, para os quais acabou por se render no inicio do

século XII°°. A decadéncia do Gana e o consequente dominio do império pelos

4 Ibidem, p.274.

a7 Ibidem, p. 277

48 Nos esquemas sucessorios matrilineares o herdeiro é sempre o filho mais velho da irma
do falecido chefe. Ficando sempre as propriedades e o poder dentro do cld materno, que asseguraria a
Ilga(;ao sanguinea entre os parentes.

COSTA E SILVA, Alberto. A enxada e a lanca: a Africa antes dos portugueses. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2006. p. 285.

A empresa almoravida, como chama Costa e Silva, passou por transforma(;oes
aglutinagdes e dissidéncias no passar dos anos. Os primeiros almoravidas foram os lantunas, que “em
pouco tempo, logrou-se reunir sob 0 mesmo comando os lantunas, judalas e massufas. Uma apds a outra,
as tribos azenegues foram-se sujeitando pela adesdo ou pela forca a vontade unificadora dos
almoravidas”. Sua agdo se dava em varias frentes e é perceptivel que a justificativa religiosa dava fervor a
luta desses homens, que em alguns séculos dominaram grandes faixas territoriais convertendo e
sujeitando povos com os quais guerreavam. Acdo destes homens foi crucial para a expansdo do isla.
Ibidem, p. 288.
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almoravidas geraram insatisfacGes por parte de varios homens do antigo império, que
migraram para outras regides proximas. Nesses processos de desmembramento é

possivel inferir a emigracao para a regido da Costa.

N&o € a intencdo aqui supor um hiato na historia da regido, contudo, passaremos
da queda do Gana para a formacdo do Mali, pois é prioridade apontar para a relagdo
deste império com o Isld. O dominio dos sossos sobre e que foi grande parte da regido
que era anteriormente sujeitas ao Gana, até a consolidacdo do Gab e delineamento do
que viria mais tarde ser o império Songai, foram incontaveis os fatores e acontecimentos
relevantes, que podem ser compreendidos na obra de Costa e Silva. Contudo, o que é
importante para o objetivo aqui proposto, é perceber a participacdo do Mali na historia
da Guiné. Entre conflitos, quedas e apogeus de diversos grupos, é sempre necessario ter
em mente que a costa da Guiné era um dos destinos dos homens que migravam da

regido mais ao interior.

A unificacdo do Mali por Sundiata Keita no século XIlI, pois fim ao dominio
Sosso, muitos dos quais migraram para a Guiné, unificando o comando sobre diversas
regides territorialmente dispersas até o0 momento. A historia de Sundiata é recoberta de
um carater mistico, no qual o lider era sempre visto de forma associada a natureza e
poderes extraidos desta. Os mansas”’ do Mali foram muitos e cada um trouxe
contribuicdes especificas para a regido. A respeito destas, visto que o objetivo é o de
perceber a relacdo destes mansas com o isld, destacam-se aqui seus feitos como as
peregrinacBes a Meca. Segundo Costa e Silva o isla desde o século XII ja possuia suas
raizes entre os ainda dispersos povos mandés. Contudo, é necessario ter em mente a
profundidade das tradi¢des locais na cultura dos mandingas e a forma como o isléd podia
servir a interesses comerciais dos chefes do Mali. Por exemplo, ao abordar a
peregrinacao do filho de Sundiata Keita ainda no século XIII, Alberto da Costa e Silva

argumenta que este pode ter feito a mesma por uma profunda fé ou “ter sido mero

5 Titulo sob o qual era reconhecido o chefe do Mali. Para mais informacGes a respeito da

genealogia dos mansas e a histéria mais detalhada do império ver Alberto da Costa e Silva e Niane
Dijibril.
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expediente politico, para estabelecer melhor didlogo com os estados mugulmanos do

outro lado do Saara e para ampliar seu prestigio entre os islamitas do Mali®*”.

Outra peregrinacdo bastante conhecida e fundamental para a historia do Mali foi
a do Mansa Musa em 1324. Preparada meticulosamente, esta “deve ter levantado
tributos especiais do império, em mantimentos, cavalos, dromedarios e ouro®”. A
magnitude da viagem de Musa foi tamanha que durante esta o chefe do Mali distribuiu
ouro e deu esmolas em quantidade suficiente para fazer com que este metal fosse
desvalorizado durante muitos anos no Oriente Proximo. Esse feito ficou conhecido até
mesmo na Europa e concedeu lugar ao Mali e a seu mansa nos mapas de época. Tal
acontecimento de proporcdes exorbitantes leva a refletir se tal atitude ndo possuia, além
das provaveis convicgdes religiosas, questdes politicas associadas aos objetivos da corte
do Mali.

O que é essencial destacar aqui sobre o Mali é como o isla nesta regido parece
servir como ferramenta para as estratégias politicas e sociais da corte. Ndo que isso
desmereca a profundidade de como o isld pode ter aflorado nas crencas de determinados
individuos, mas a conveniéncia do isla e dos beneficios gerados pelo emprego de
algumas préticas, minimamente de fachada, sdo bastante claras. De toda forma, o
enfraguecimento do Mali pouco deveu a suas politicas externas. A crise na sucessao do
trono - que ndo possuia um formato definido oscilando entre patrilinear e fratrilinear -
foi 0 maior motivo da vulnerabilidade em que foram colocados os dominios e a prépria

4
|5

capital®. Embora, 0 Mali como unidade tenha perdurado até o final do século XVI, seus

dias de gldria ndo foram muito expressivos apés o século XIV.

Dessa forma, para compreender, ainda que superficialmente, a dindmica do
povoamento da Guiné € necessario considerar as influencias dos impérios que
estenderam seu poder até a regido costeira, como Gana e o Mali, assim como perceber
que as invasdes do Almoravidas, ndo s6 no Gana, forneceram homens que buscavam

refugio na regido. H& ainda a presenca dos berberes e demais homens que estabeleciam

52 COSTA E SILVA, Alberto. A enxada e a lanca: a Africa antes dos portugueses. Rio
de Janeiro: Nova Fronteira, 2006. p. 327.
53 Ibidem, p. 329.

5 Segundo Costa e Silva no esquema sucessorio patrilinear o poder era passado de pai

para filho, j& no fratrilinear a passagem era feita entre irméos. Logo, a auséncia de um esquema definido
adotado pelo império, gerou dubias interpretaces de quem deveriam ser 0s sucessores de alguns mansas.
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0 contato e comércio com a Guiné quando da travessia do Saara passando
frequentemente pela regio®. Tal quadro parece ter se configurado em pelo menos doze
séculos até formar a regido que foi “descoberta” pelos portugueses no século XV. Essa
caracteristica de sua formacdo conferiu a regido uma diversidade de préaticas e grupos
étnicos muitas vezes associados a mais de um de seus possiveis antepassados, revelando

hibridismos ainda ndo mapeados pela historiografia.

Como mencionado a maior atencdo dedicada a regido foi dada apds o inicio da
empreitada das navegacOes portuguesas e a dinamizacao da regido devido ao comércio
de escravos. A participacdo de Cabo Verde, de onde vieram o0s autores dos relatos de
viagem, foi posterior, contudo, logo apos as primeiras incursdes tornou-se obvio para

coroa o potencial das ilhas:

O arquipélago tornar-se-ia, primeiro, uma grande feitoria, mais
segura do que as de Arguim e S&o Jorge da Mina [...] O governo
portugués ndo demorou quatro anos para compreender isso e
para estimar o valor estratégico e comercial do arquipélago. Ja
em 12 de junho de 1466, tornou publica uma carta régia, na
qual, com o objetivo de estimular o povoamento da ilha de
Santiago, concedia aos seus moradores autorizacdo para
comerciarem na Costa da Guiné™.

A possibilidade de comércio na “Guiné de Cabo Verde” e de extracdo de
produtos como a cana-de-agucar, o algoddo, a cera, a malagueta, o couro e o marfim,
conferiram ainda mais importancia a regido aos olhos da coroa portuguesa. Sem
adentrar na questdo de importancia como polo exportador de escravos ao mundo

ultramarino®’. Contudo, como toda relacio possui duas partes, é possivel observar, pelos

> Segundo Alberto da Costa e Silva algumas caracteristicas da cultura material sédo

possiveis de ser notadas como oriundas desses homens que atravessavam o Saara, a saber: “é mais do que
provavel que a moda dos bubus, das tGnicas e dos camisoldes tenha atravessado o deserto com 0s
mercadores islamitas. De roupagem restrita aos mugulmanos, ela conquistou a aristocracia pagé e se foi
depois estendendo aos que frequentavam as cortes e os mercados”. COSTA E SILVA, Alberto. A
manilha e o Libambo: a Africa e a escraviddo de 1500 a 1700. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2002. p.
263.
% COSTA E SILVA, Alberto. A manilha e o Libambo: a Africa e a escraviddo de 1500
a 1700. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2002. p. 232-233.

57 A este respeito ver: RIBEIRO, Francisco A. C. Terratenentes-Mercadores: trafico e

sociedade em Cabo Verde, séculos XV-XVII. Rio de Janeiro, Editora Multifoco. 2012.
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proprios relatos de viagem, que a presenca de estrangeiros na regido e entre 0s grupos
da Guiné passava por um aval dos chefes locais e também agregavam interesse aos
mesmos. Figurando ainda alguns casos nos quais questdes politicas e diplomaticas eram

associadas a esses consentimentos.

Destarte, objetivou-se demonstrar até aqui que a configuracdo da regido
abordada nesta dissertagdo contou com um processo bastante longo, ressaltando a
grande influéncia da penetracdo islamica. Seria necessario passar detalhadamente pela
historia de cada um dos impérios e grupos expressivos para apresentar uma analise
completa da complexidade dos processos histéricos ocorridos durante os mais de doze
séculos até a formacdo da Guiné que foi descrita pelos autores de Cabo Verde, contudo,
este trabalho renderia por si s6 uma outra dissertacdo. Assim, o objetivo foi o de
apresentar o panorama geral da questdo, para que seja possivel compreender as origens

de alguns costumes e caracteristicas quando, nos proximos capitulos, forem retomadas.

Definidos os contextos de producédo das fontes, os autores que as produziram e o
contexto histérico espacial em que se estabeleceram no passar de séculos o0s grupos da
Guiné, serd possivel adentrar com mais detalhes a questdo tema deste trabalho. No
préximo capitulo serdo discutidas algumas questdes mais especificas a respeito dos
contatos entre isld e mandingas. No império do Mali, onde se fara uso das informacGes
relatadas por lbn Battuta e também considerando as particularidades dos mandingas da
Guiné nos séculos XVI e XVII. O retorno ao Mali, como mencionado se da visto serem
estes 0s antecessores mais proximos dos mandingas descritos na Guiné pelos homens de
Cabo Verde. As discussdes de cunho mais antropoldgico que abordam os processos de
conversdo, assim como problematizam esse termo, e também terminologias mais
proprias do estudo da cultura, seguirdo completando a argumentacdo do préximo
capitulo. Dessa forma sera possivel melhor situar a insercdo do cristianismo que se da a
partir do século XV, apresentando como a questdo das conversdes foi singular na Guiné,

levando em consideracéo o tripé isld, cristianismo e “animismo”.
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CAPITULO 1l
Das cortes do Mali a cultura hibrida dos mandingas da

Guiné: os tons e cores do isla.
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4. Os mandingas no apogeu do Mali

Como foi exposto até aqui as imagens e representacdes criadas pelos autores
cabo-verdianos a respeito dos mandingas da Guiné foram oriundas de uma larga
somatoria de fatores pertencentes ao repertorio cultural destes viajantes. Contudo, o que
foi visto e descrito por esses homens também foi influenciado por suas trajetérias
pessoais. Como foi demonstrada, a configuracdo populacional da Guiné contou com
uma série de idas e vindas de clas, grupos, reinos e impérios. Mas ha ainda a questdo do
lugar e importéncia do isla durante essa trajetoria. Os caminhos e descaminhos da fé
islamica entre os homens do Mali e posteriormente dos mandingas da “Guiné de Cabo
Verde” serdo temas a serem abordados aqui.

As formas, usos e expressdes nas quais a religido islamica se apresentou na
regido foram inimeras e merecem uma discussdo a respeito de suas peculiaridades. Por
este motivo esse capitulo inicia-se com uma apresentacdo do isla no reino do Mali, por
meio dos relatos que nos fornece o viajante marroquino lbn Battuta que esteve na regido
no século XIV, para que sejam observadas as diferentes formas que assumiu entre 0s
mandingas do império do Mali. A respeito do que foi dito sobre a histéria das interacbes
entre muculmanos e africanos da regido subsaariana, é possivel notar como as tradi¢fes
africanas e as praticas islamicas se misturavam e muitas vezes se apresentavam em
determinados grupos com um perfil bastante préprio. A utilizacdo do isla como
elemento aglutinador de interesses entre africanos e mucgulmanos pareceu caracterizar o
império do Mali, ainda mais tendo em vista posturas e acfes como as do Mansa Musa e
sua grandiosa peregrinacdo a Meca. Dessa forma, é perceptivel como o isla figurava
também uma opcdo muito conveniente aos africanos como forma de se inserirem no
mundo existente para além dos limites do Saara.

Este capitulo tem como primeiro intuito demonstrar com um pouco mais de
detalhes 0s mecanismos visiveis desses jogos de interesse que sao possiveis de serem
observados nas discussdes da historiografia sobre o tema e fontes do periodo. A partir
disso, sera necessario delimitar a compreensao utilizada neste trabalho a respeito da
ideia das conversdes dos africanos ao isld. Visto que, por mais que o isla tenha sido uma
ferramenta bastante atil e conveniente ndo é possivel aqui julgar e definir as reais
intencdes desses homens a respeito das leis de Maomé. O que é possivel perceber a

partir das fontes é que, por maiores que fossem as inconsisténcias em determinadas
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praticas proferidas por esses recém-convertidos, 0s mesmos se entendiam como
mugulmanos.

Por fim, a intencdo é a de apresentar uma discussdo a respeito da questdo
cultural, caracterizada por esta simbiose de praticas, crencgas e religides. Abarcando
diversas questdes sobre a situacdo do isla e apresentando uma discusséo tedrica sobre 0s
conceitos chave que se acredita aqui melhor definirem o quadro da regido da Guiné. A
justificativa para esse fazer é a de esclarecer as diferentes formas como a historiografia
concebe o lugar e as funcdes do isla entre os africanos, para que seja possivel
demonstrar de maneira mais efetiva o diferencial e a riqueza das representagdes dos
mandingas criadas pelos viajantes cabo-verdianos. Visto que estas parecem fugir um
pouco do lugar comum ao terem a fé catdlica como acréscimo e componente
dinamizador nos séculos XV1 e XVII. Contudo, o papel dos cristdos e as representacdes

oriundas desse complexo contexto serdo o objetivo principal do proximo capitulo.

4.1 Os mandingas do Mali nas memoarias de Ibn Battuta

Como foi discutido no capitulo anterior a magnitude e poderio do Mali, que
perdurou durante mais de um século como um dos maiores impérios africanos abaixo do
Saara, foram frutos de estratégias e praticas administrativas de seus Mansas, que ainda
hoje sdo objeto de estudos. De acordo com os historiadores sobre o Mali foi o seu
sistema maleéavel, e a0 mesmo tempo centralizador, que possibilitou reunir por tanto
tempo atencéo e grandeza ao império. Uma de suas caracteristicas mais interessantes, e
que sera destacada neste capitulo, era a coexisténcia entre as praticas culturais africanas
e muculmanas no que diz respeito das crencas religiosas. Esse aspecto ja foi abordado

pela historiografia como é perceptivel pela fala de Elikia M"Bokolo:

Em todos os grandes estados, os principes mais respeitados fizeram-se
realmente ou investiram um grande cuidado em se mostrar como 0s
mais zelosos propagadores do Isld. Semelhante ativismo ndo deixava
de ser caracterizado por formulas calculistas. Se durante o seu reinado
(1312-1337) o Mansa Kanku Mussa, do Mali, fez a faustosa
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peregrinacdo a Meca que lhe valeu o elogio unanime dos letrados
mugculmanos, africanos e arabes, n&o ousou organizar a menor jihad.

Assertivas como esta de M"Bokolo permitem observar como deve estar sempre
em aberto possibilidades de interpretacdo do uso do isld pelos chefes do Mali de
maneira conveniente aos seus interesses administrativos. Como antigo império africano
o Mali possuia, entre seus homens, tradicbes muito bem demarcadas que se
caracterizavam pelas crencas no mundo espiritual e o constante contato com este, por
meio de rituais caracteristicos. Contudo, seguindo os anseios de expansdo do império a
associacao, aceitacdo de convivio e conversdo ao isld - que no periodo de apogeu do

%> _ acabaram por se inserirem de modo gradual e

Mali era denominado “isla de corte
continuo no perfil do reino.

Para ilustrar essas mencionadas formas de apresentacdo do isla do Mali resgatar-
se-4 aqui algumas passagens da rihlat®® do viajante marroquino Ibn Battuta®. Este
viajante esteve no Mali entre 0s anos de 1352-1353 quando o Mansa Soliméo - que

governou de 1336 a 1358 - era o chefe do império.

%8 M’'BOKOLO, Elikia. Africa Negra Histéria e Civilizagdes — Tomo | (até o século

XVIII) Salvador: EDUFBA, 2009. p. 138.

O isla no Mali foi assim chamado pelos historiadores por ndo ser observado em todos 0s
setores sociais do império. Como argumentado, o isld parecia servir diretamente a interesses
administrativos do império, tendo dessa forma sido observado de maneira mais efetiva nas cortes, que
mantinham contato constante com 0s comerciantes mugulmanos, representantes do isld. Embora seja
necessario destacar que eram empreendidas préticas de conversdo pacificas perante a popula¢do, como o
ensinamento do cordo. Gustavo Kern sintetiza que “o isld, ou melhor, o “verniz islamico” que fora
absorvido pela cultura tradicional africana cumpriu a funcéo de elemento aglutinador deste vasto império.
De modo que as fungdes socio-politicas deste “Isld de Corte” estavam diretamente ligadas aos objetivos
do poder central que visava manter o dominio politico-territorial do Suddo ocidental”. KERN, Gustavo da
Silva. Relages entre o isla e as estruturas do estado no Mali (Séc. XI11-XIV). Revista Historiador
Especial. Numero 01. Ano 03. Julho de 2010. Disponivel em:
http /lwww.historialivre.com/revistahistoriador. p. 82.

A denominacdo Rihlat refere -se a um tipo particular de relato de viagem comum no
ocidente mugulmano apds o século XII ou “um género da literatura geografica muito apreciado era o dos
relatos de viagens escritos apos o século XII denominados rihlat [...] escrito em primeira pessoa, com a
finalidade de descrever com maior ou menor profundidade a experiéncia de uma ou mais viagens”. Sua
diferenca se d& na forte associacdo a experiéncia da peregrinacdo para 0s muculmanos e por se dar em
forma narrativa. A Rihlat de Ibn Battuta foi ditada oralmente durante dois anos a Ibn Juzayy (1321-1356),
gue era poeta e escrivao na corte merinida de Fez. MACEDO, José Rivair, MARQUES, Roberta Porto.
Uma viagem ao império do Mali no século XI1V: O testemunho da RIHLA de Ibn Battuta (1352-
1353) In: Ciéncias & Letras: Revista da Faculdade Porto-alegrense (Porto Alegre), n 44, 2008, p.4.

Nascido em 25 de fevereiro de 1304 e com data de falecimento entre os anos de 1368 a
1377, o viajante se tornou muito conhecido por suas viagens e passagens, tendo chegado a residir dez
anos na India por volta de 1342, recebendo o nome de “principe dos viajantes”. Tal titulo se devia a seu
extenso conhecimento de localidades em trés diferentes continentes ainda no século X1V, feito somente
comparado ao de Marco Polo no periodo.
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A edicdo da rihlat de Ibn Battuta a qual se teve acesso para o presente trabalho é
a versdo espanhola dos tradutores Serafin Fanjul e Federico Arbds de 2005, impressa
pela Alianza Editorial. Existem atualmente versdes da rihlat em diversas linguas, tendo
sido a aqui trabalhada, fornecida gentilmente pelo professor Rivair Macedo da
Universidade Federal do Rio Grande do Sul. E importante considerar que o uso desta
fonte visa ilustrar a forma como se apresentou aos olhos de um mugulmano o isla
praticado no Mali. N&o objetiva-se aqui fazer uma discusséo aprofundada sobre o relato
e seu contexto, embora seja de valia considerar o que dizem alguns autores a seu
respeito. Assim, destaca-se 0 que a historiadora Beatriz Bissio apresenta em sua tese de
doutorado em uma interessante anélise das percepc¢oes e representacdes criadas por dois
viajantes do isld do século XIV, sendo um deles Ibn Battuta. Focada na forma como o
espaco, categoria que € contextualizada e definida pela autora, foi o elemento
condicionante na criacdo das imagens a respeito dos lugares visitados, Bissio acaba por
problematizar o universo dos viajantes em diferentes épocas. Sua metodologia é propria,
mas é possivel ver semelhancas entre a que é empregada nesta dissertacdo. Como, por
exemplo, o paralelo constante com o universo cultural de cada autor, que é reforcado
pela autora para mostrar como tudo o que era visto e interpretado possuia associagdo
com signos especificos pertencentes ao universo do viajante.

Por este motivo é possivel compreender alguns dos comentarios, positivos e
negativos, direcionados ao Mansa Solimédo por parte de Ibn Battuta. Ao considerar a
quantidade de cidades visitadas pelo viajante e compreendendo que a viagem
normalmente era empreendida em terras muculmanas, ndo é surpreendente perceber que
ao se deparar com préaticas ndo ortodoxas islamicas, o viajante tenha ficado descontente
e fornecido adjetivos pejorativos ao Mali®. Entretanto, Ibn Battuta também fornece
comentarios benévolos a respeito dos mandingas do Mali, como balango de sua visita ao
império.

A respeito disso informa da ndo necessidade de se temerem ladrdes, nem por

parte de viajantes ou habitantes locais e a forma como as mesquitas sempre se

62 Bissio ainda complementa que a criticidade do viajante ainda era enfatizada pelo

conhecimento de distintos polos culturais do periodo como Bizancio e Pérsia, mas destacando que na
perspectiva dos viajantes “Nenhuma cidade do Ocidente cristdo chegava perto do desenvolvimento
urbano que vivia o0 mundo mugulmano”. BISSIO, Beatriz. Percep¢des do Espago no Medievo Islamico
(séc XIV) — O exemplo de Ibn Khaldun e Ibn Battuta. Tese de Doutorado - Universidade Federal
Fluminense. Rio de Janeiro, 2008. p.37.
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encontravam muito cheias, sendo necessario chegar ao local durante a madrugada para
conseguir lugares para rezar®®. Embora, também ao final de seu relato, lbn Battuta
demonstre sua indignacdo com alguns dos defeitos que observou entre os mandingas do
Mali. Sendo a forma como as mulheres apareciam nuas em publico, “mostrando suas
vergonhas”, o que mais lhe impressionou®.

Destacadas estas diferengas cruciais que caracterizavam o viajante mucgulmano,
¢ ainda importante frisar o papel da viagem na vida destes homens. Enquanto discute-se
que para os viajantes do periodo dos descobrimentos portugueses 0 mais importante era
relatar e traduzir o outro, assim como seu espaco, segundo Beatriz Bissio no caso de lbn
Battuta:

mesmo operando com 0S mesmos meios da experiéncia
ocidental, a viagem e a sua escrita cumpriam, na sociedade
islamica medieval, uma funcéo diferente. A viagem, em lugar de
conduzir a uma hermenéutica do Outro, resultara em uma
construcéo exegética dele proprio®

O conhecimento e a experiéncia para o aprofundamento da compreensdo
religiosa do mundo norteavam a viagem desses muculmanos. Dessa forma, é necessario
perceber que esta caracteristica impedia, ainda que subjetivamente, lbn Battuta de tentar
compreender as razbes de muitas das praticas empregadas pelos mandingas do Mali.
Pois, conhecer homens que ndo fossem mugulmanos, ndo era o maior dos interesses
destes viajantes, visto que estas eram costumeiramente empreendidas em terras do isla.

Percebidas as limitacdes da rihlat de Ibn Battuta e as possibilidades fornecidas
por suas memorias para percepcdo do isla entre alguns dos homens do Mali, cabe

destacar uma de suas interpretagdes a respeito do Mansa Solimao. Segundo o viajante:

Es um rey avarento del que no se puede esperar regalo de valor.
Ocurrié que permaneci este tempo em Malli sin verle a causa de
mi doléncia y luego dispuso um banquete de pésame com
motivo del fallecimiento de nuestro sefior Abu I-Hasan... [...]
Trajeron los estuches del Coran y se hizo uma lectura completa,

63 IBN BATTUTA. A través del Islam. Madri. Alianza Literaria, 2005, p.820.

o4 Ibidem, p. 821.

6 BISSIO, Beatriz. Percepgdes do Espago no Medievo Islamico (séc X1V) — O exemplo
de Ibn Khaldun e Ibn Battuta. Tese de Doutorado - Universidade Federal Fluminense. Rio de Janeiro,
2008. p 113.
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luego elevaron preces por nuestro sefior Abu I-Hasan y por
Mansa Sulayman®.

Percebe-se de imediato o adjetivo “avarento” destinado ao Mansa por conta de
sua pouca atengdo aos presentes enviados ao viajante. Sobre os presentes em questéo ele
completa que

penseé que se trataria de vestidos de honor y dineros, pero he
aqui que solo eran tres hogazas de pan, um trozo de carne de
vaca frita com garti y una calabaza com leche cuajada. Al verlo,
me eché a reir y fue grande mi assombro ante la simpleza de
estas gentes y la forma como exageraban la importancia de algo
tan ruin®’.

E perceptivel nesse trecho como o viajante ndo empreende nenhum esforgo em
compreender o significado dos presentes recebidos. Ao julgar ndo corresponderem as
suas expectativas, baseado nos presentes recebidos nas demais terras mugulmanas que
visitou, condena o Mansa como avarento e 0s presentes como simplérios.

Embora, seja possivel inferir do trecho em destaque que o Mansa preocupa-se
em oferecer um banquete, que segue da leitura do cordo, apds a morte de um homem,
que devido a mengdo “nuestro sefior’” dada por Ibn Battuta, possivelmente era proximo
do viajante. Esta acdo por parte do Mansa ndo parece ser suficiente para lhe render
bons comentérios na rihlat de Battuta.

Seguindo na leitura da descricdo do ocorrido Ibn Battuta ainda completa que
apos o banquete dirigiu-se ao Mansa para sauda-lo, tendo os homens que o cercavam
servido de mediadores da conversa, para transmitir o desejo do viajante de lhe falar. Ao
que este teria recebido como resposta somente 0os cumprimentos do Mansa. O fato do
Mansa ndo dirigir-se pessoalmente a lbn Battuta € interpretado por ele como ato
ofensivo. Contudo, Alberto da Costa e Silva ressalta que este costume fazia parte das

tradi¢cdes dos mandingas do Mali e que resguardava o aspecto de divindade mantido em

66 Traducdo livre: E um rei avarento do qual ndo se pode esperar presente de valor.

Ocorreu que permaneci um tempo no Mali sem vé-lo por conta de minha doenca e logo ofereceu um
banquete de condoléncias por motivo do falecimento do nosso senhor Abu I-Hassan. [...] Trouxeram
casos do alcoréo e se fez uma leitura completa, em seguida, levantaram-se ora¢des pelo nosso senhor Abu
I-Hassan e pelo Mansa Solimdo. IBN BATTUTA. A través del Islam. Madri. Alianza Literéria, 2005, p.
775.
o7 Traducdo livre: Pensei que seriam vestidos de honra e dinheiro, mas foram apenas trés
pedacos de pdo, uma peca de carne de vaca frita com garti e abobora com coalhada. Vendo isso eu ri e
grande foi 0 meu assombro com a simplicidade dessa gente, e a forma como ddo demasiada importancia a
algo téo ruim. IBN BATTUTA. Op Cit, p. 776.

51



torno do Mansa. Sendo possivel perceber as dificuldades de comunicacgdo, por meio das
atitudes do Mansa para com Battuta, que também ndo empreendia um esforco mais
pormenorizado em entender tais atos do governante do Mali.

Rivair Macedo aponta para um detalhe importante sobre esse mesmo trecho do
relato de Ibn Battuta. Para ele, o viajante que ja havia passador por distintos lugares e
conhecido vérias culturas em suas viagens anteriores, direcionaria um olhar pejorativo a
muitos dos africanos do Mali, justamente por estes se dizerem muculmanos, ou
minimamente este ser o status do império, compartilhado entre os homens do isla. “Em
situaces distintas, quando conheceu outros povos, had diversas mengdes a habitos
corporais € mesmo a habitos sexuais contrarios ao seu costume, sem que por isto
tais habitos sejam condenados por ele”. Para Macedo a grande diferenciacdo estd na
contradicdo entre o que se dizia do Mali e aquilo que o viajante encontra ao chegar 14,
pois nas ocasifes em que visitou terras ndo mugulmanas e ndo condenou seu habitos
culturais, nesses “casos 0s povos nao eram muc¢ulmanos, e sim “pagdos”. Em terras
muculmanas, tais praticas ndo podiam ser aceitas sem reservas®®”. A perspectiva de
Macedo corrobora 0 que se mencionou acima embasado na perspectiva de Beatriz
Bissio, a respeito das consequéncias da preferencia de se empreenderem viagens dentro
dos limites do mundo mugulmano. Tendo optado por conhecer o reino africano
islamizado do Mali, ja havia uma série de expectativas por parte de Ibn Battuta, que

possivelmente ndo foram correspondidas, como é possivel inferir de suas memdrias.

Pois vale lembrar que Ibn Battuta encontrava-se entre os limites de um império
que era referido, até antes de sua viagem ao Mali, pelas historias de Mansa Musa que
fez uma peregrinacgdo na qual distribuiu mais de uma tonelada de ouro por onde passou.
Logo, teria 0 viajante visto seus anseios “caindo por terra”, considerando que Battuta
deparou-se com costumes ndao muculmanos em meio a homens que, em simultaneo,
lotavam cotidianamente as mesquitas do Mali. Talvez essa mistura tenha figurado um
conflito a Battuta, pois ainda que tais situacGes fossem possivelmente naturais aos
mandingas eram muito pouco condizentes com 0 que provavelmente esperava lbn

Battuta. O que acabou por creditar ao Mali alguns adjetivos ndo muito positivos. E

68 MACEDO, José Rivair; MARQUES, Roberta Porto. Uma Viagem ao Império do Mali
no Século XIV: o Testemunho da Rihla de Ibn Battuta (1352-1353). In: Ciéncias e Letras (FAPA,
Porto Alegre), n° 44, 2008.p.16-17.
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fornecer aos historiadores uma imagem do Mali portador de um “verniz islamico” ou

mesmo de uma cultura bastante sincrética.

Um segundo e ultimo ponto que é prudente destacar é o fendmeno de
transculturacdo que pode ser notado na mencdo de uma cena especifica relatada por Ibn
Battuta®®. A respeito de um incidente com um homem que n&o fica muito claro na

leitura da fonte, mas que possivelmente era massufie® de Walata, vé-se que:

Cierto dia fui a ver a Abu M. Yandakan al-Massufi con el que
llegaramos a la ciudad y le hallé acuclillado en una alfombra. En
el medio de la casa habia una cama con dosel en la que una
mujer descansaba con un hombre sentado a su vera charlando
entre si. Pregunté al duefio de la casa: ¢;Quién es esta mujer? Y
me respondid: Es mi esposa. A esto dije: Y qué relacidn tiene
com ella el hombre que le acompafia?. Es um amigo, contestd. Y
yo ¢ Y estas satisfecho con tal cosa, t0 que has vivido en
nuestros paises y conoces la ley de Dios? Y repuso: La amistad
de hombres y mujeres entre nosotros esta bien vista y no tiene
nada de sospechoso. Ademas nuestras mujeres no son como las
vuestras. Quedé espantado de su necedad, sali de casa y me
negué a volver mas, aunque me invitd varias veces’*

No paragrafo anterior de onde se extrai esse trecho lbn Battuta ha o relato de um
incidente com um cadi’® de Walata, o que sugere a possibilidade do homem do trecho
supracitado também ser um mugulmano que teria, antes do ocorrido, prestigio com Ibn
Battuta, especialmente pelo fato do viajante ir visita-lo em sua casa. N&o € possivel

inferir da fala de Ibn Battuta se se trata do mesmo homem, mas parece possivel afirmar

6 A discussdo 0s conceitos como transculturacéo, sincretismo, hibridismo sera feita na

ultlma parte deste capitulo.

Os massufie sdo descritos pelo viajante como uma etnia na qual seus homens seriam
“mugulmanos cuidadosos em praticar as ora¢des e aprender a lei religiosa e estudar o cordo”. IBN
BATTUTA A través del Islam. Madri. Alianza Literéria, 2005, p. 771.

Traducdo Livre: “Certo dia fui ver Abu M. Yandakan al-Massufi, com quem chegamos
a cidade e o encontramos agachado em um tapete. No meio da casa tinha uma cama de dossel em que
uma mulher descansava, com um homem sentado ao seu lado conversando uns com 0s outros. Perguntei
ao dono da casa “Quem ¢ esta mulher” e ele me respondeu “é minha esposa”. Ao que eu disse: “e que
relagio tem ela com o homem que a acompanha?”. “E um amigo” contestou. E eu: “E vocé esta satisfeito
com isso, vocé que viveu em nossos paises e conhece a lei de Deus?”. E ele respondeu: “A amizade de
homens e mulheres entre nds é bem vista e ndo tem nada de suspeito. Além de que nossas mulheres ndo
sdo como as de vocés. Espantado com sua loucura, sai da casa e meu neguei a voltar, mesmo sendo
conwdado vérias vezes. IBN BATTUTA. Op Cit, p. 772.

Juiz da lei islamica.
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que o massufie mencionado era, antes do ocorrido, visto por Battuta como mugulmano,
figurando assim duas possibilidades. A primeira a de ser este massufie um mandinga
convertido ao isla e a segunda de se tratar de um comerciante muculmano de outra
origem que estaria no Mali para divulgar os ensinamentos de Maomé. Contudo, em
ambas as possibilidades, parece claro que Ibn Battuta esperava uma conduta
diferenciada e a servir de exemplo aos demais homens do Mali™.

O curioso de ser percebido € que em ambas as possiveis hipdteses a respeito do
homem relatado por Ibn Battuta, a fala do viajante destaca que o referido homem
preocupa-se em justificar a diferenca entre o que era aceitavel ao viajante e a ele proprio
por residir na regido, mesmo sendo ambos mugulmanos. A este respeito o homem citado
por Ibn Battuta frisa que “entre nés a amizade entre homens e mulheres ¢ bem vista” e
que “nossas mulheres nao sd3o como as suas”. Partindo da premissa que Ibn Battuta
esperava um determinado tipo de postura deste homem, a ponto de ter relatado com
indignacdo e surpresa o incidente presenciado, parece possivel assumir que a estadia no
Mali possa ter fornecido mais maleabilidade aos preceitos religiosos dos homens que 1a
estavam para ensinar o isla. O convivio diario dos muculmanos, que tinham por objetivo
divulgar os preceitos islamicos no Mali, com as tradi¢gdes locais de boa parte dos
mandingas que habitavam a regido, poderia ter gerado certa flexibilidade na forma de
empregar as praticas islamicas? Nao que isso possa ser admitido como regra geral, mas

para o caso destacado por Ibn Battuta, a hipotese parece encontrar respaldo.

O que objetiva-se mostrar € a maneira como o isld assumiu suas formas
caracteristicas no Mali. Associado aos interesses dos Mansas e suas razbes politico-
administrativas o isla foi incorporado paulatinamente no império e é perceptivel que
assumiu seus “tons e cores” especificos ao ser inserido em uma sociedade tdo particular
e com tradi¢cBes muito enraizadas como a dos mandingas do Mali. Posto isto, passa-se
agora ao que foi dito pela historiografia a respeito desse isld na Africa subsaariana,
sobre suas formas e contornos e o que é possivel ressaltar sobre essa conversao ao isla

que foi relatada pelos homens de Cabo Verde, na Guiné séculos mais tarde.

S Né&o se considera aqui como possibilidade ser o homem mencionado por Ibn Battuta um

mandinga que pouco sabia sobre o isld, pois as situacdes em que Ibn Battuta se deparou com os africanos
do Mali que ndo seguiam os esteredtipos de um mugulmano ou de um convertido, ele parecia ter medo e
muito pouco interesse pelos mesmos. E como se percebe no caso mencionado, ele dirigiu-se a casa do
individuo em questéo.
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5. A conversdo ao Isla: uma ideia a se discutir

Ampliando a perspectiva a respeito da histdria do isla no Mali e passando a
observacdo das expressdes do isld também na Guiné nos séculos XVI e XVII, ird se
considerar agora também o caso dos mandingas da Guiné. Por Mandinga faz-se

referencia ao

“nome étnico que inclui um extenso grupo de povos da Africa
ocidental, falantes de linguas aparentadas, pertencentes ao grupo
linguistico Mande (...) (em varias linguas do grupo, a palavra
diula significa “mercador itinerante”). Segundo sua tradi¢do, os
povos mandingas, construtores do grande império do antigo
Mali, sdo originarios da regido do Manden, proxima a fronteira
ocidental do Mali, no curso superior do rio Niger. A
denominagdo “mandinga” provém da forma mandingo com que
os ingleses, certamente a partir dos contatos com os Mandinka,
nomearam todos 0s povos do grupo linguisticos mandé, que
compreende cerca de 10 milhGes de pessoas distribuidas por
4rea de aproximadamente 2 mil quilémetros’*”.

Os mandingas que foram descritos pelos autores cabo-verdianos, que serdo
analisados no proximo capitulo, localizavam-se em maior nimero na regido do Rio
Gambia, mas estavam espalhados por toda a costa e foram encontrados em meio a
diversos grupos étnicos da Guiné. A razdo disso se d& por serem esses mandingas
comerciantes e 0s maiores propagadores dos ensinamentos do isla, que foram cruciais
para a expansao da fé entre diversos grupos e portadores de uma missao muito singular
neste processo. Segundo Gustavo Kern “A infiltracao destes mercadores cumpria ndo s
funcdo econdmica, mas também religiosa inerente a0 modo de vida destes homens’”.
De acordo com Alberto da Costa e Silva, isto se dava, pois, “onde aportavam, punham
pequena mesquita e davam a conhecer, pela pregacdo e o exemplo, um rudimentar

islamismo’®”.

“ Verbete extraido da Enciclopédia Brasileira da Diaspora Africana, que veicula uma

compreensdo mais ampla da ideia de mandinga, cabivel e pertinente na discussdo aqui empreendida. In;
LOPES Nei. Enciclopédia Brasileira da Diaspora Africana. Sdo Paulo: Selo Negro, 2004.

KERN, Gustavo da Silva. Relagdes entre o isléd e as estruturas do estado no Mali
(Séc. XI-X1V). Revista Historiador Especial. Namero 01. Ano 03. Julho de 2010. Disponivel em:
http [lwwwe.historialivre.com/revistahistoriador. p. 80.

Ibidem, p. 80.
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Assim, como demonstrado, os mandingas que foram descritos por Almada,
Donelha e Lemos Coelho nos séculos XVI e XVII figuraram caso especifico,
desempenhando papel de comerciantes, propagadores da fé islamica e mais algumas
caracteristicas que ainda serdo explanadas. A conversdo a religido muculmana serviu a
diferentes interesses, foi apropriada de diferentes formas e é sobre esse aspecto que se
debruga este tdpico.

A ideia aqui trabalhada de conversdo, como € possivel notar, ndo pressupde um
processo coeso, mas sim bastante flexivel. Sabe-se que houve diferentes graus, formas e
expressdes, mas também que estas diferencas sdo visiveis principalmente ao olho do
observador critico que conta com o beneficio de olhar para o passado desses grupos.
Grupos étnicos diferentes que possuiam rituais e praticas culturais distintas, cada um a
sua maneira, encontraram no isld o que mais lhe chamava atencdo e os aspectos com
que mais se identificavam, dando suas proprias cores e tons aos mesmos ensinamentos
universais. Ainda assim, dificilmente os comerciantes mandingas que passavam por
diferentes povos levando e espalhando suas néminas’’ compreendiam sua pratica como
uma forma religiosa sincrética. Como assinalava Vicent Monteil, que cunhou o termo
“Isla Negro”, “é mugulmano aquele que se declara como tal’®”. Dessa forma, cabe ter

em mente o que frisa Eduardo Costa Dias sobre o isl& africano:

E, pois natural que, para a primeira perspectiva, dado o seu
sincretismo originado pela reinterpretacdo dos valores islamicos
a luz das particularidades culturais, o isldo em Africa seja quase
um “nao-islao”. Na verdade, para todos aqueles que entendem a
religido como um corpo de prescricdes e de regras neutras, 0
isldo praticado em Africa é, na maior parte dos casos, um isldo
‘desnaturado’ e os seus praticante pouco mais do que caricaturas
de muculmanos, isto é, para muitos destes analistas, 0s
muculmanos em Africa sdo, na sua larga maioria, “muculmanos
por fora e africanos — vide ‘animistas — por dentro’®”

" As néminas eram os colares, amuletos e talismds caracteristicos dos mandingas, que sdo

um simbolo da conversdo ao isla. Estas eram compostas por pequenas bolsas de couro nas quais em seu
interior carregavam trechos sagrados do cordo. Mais a frente este assunto serd retomado e analisado com
mais profundidade.
8 MONTEIL, Vincent. O Isldo na Africa Negra. Afro-Asia, n 4-5.Universidade Federal
de Bahia, Salvador. 1967. p. 5.

" DIAS, Eduardo Costa. A identidade Muculmana Kaabunké — um processo de
construcdo identitaria sui generis na Senegdmbia. In: GONCALVES (Org.), Anténio Custddio. 2003. O
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Dessa forma, é necessario ampliar o horizonte de interpretacGes, concebendo as
diferencas e particularidades das expressdes muculmanas na Africa, a fim de
compreender como esse “Isla Negro”, ainda que singular, representou uma forte
expressdo religiosa na Africa. Ao definir como “Isld Negro”, a forma como o isla se
disseminou na Africa subsaariana configurando diferentes perfis de acordo com os
grupos que eram convertidos, Monteil considera alguns aspectos gerais do processo.
Segundo o autor a “simplicidade do credo mugulmano, o fato de sua propagagao ser
realizada, em geral, por africanos, como no caso dos mercadores mandingas, e o fato da
conversdo ndo acarretar necessariamente uma ruptura com os costumes tradicionais®®”
foram alguns dos principais eixos orientadores das conversdes pacificas bem sucedidas
na Africa Negra. Monteil ainda frisa que no “dominio da economia, o comerciante
muculmano introduz a economia de mercado, novas culturas e promove trocas de varios

dominios®”

. Ou seja, as perspectivas positivas com a conversdo ao isla, somadas a
facilidade dessa e a ndo necessidade de romper com todas as tradi¢des teriam sido 0s
maiores incentivadores e o segredo do sucesso da disseminac&o do isla na Africa.

Ainda nesse sentido David Robinson prefere o termo “africanizagdo do isla” que
ele mesmo classifica como “processo que acompanhou a islamizagio da Africa” e que
por isso se refere

the various ways that, at different times over past 1400 years,
Islam has been appropriated or articulated in particular societies,

to put in another way, how African groups have created
82

“muslim” space or made Islam their own

Assim, as diferentes formas e expressdes do isld podem ser compreendidas por

uma mesma terminologia, mais abrangente, que permite particularizar cada estudo de
caso. Tendo em vista que os grupos fizeram usos do isld a sua maneira e suas

conversdes, como indica Monteil, se deram mais ou menos relacionadas aos mesmos

Isldo na Africa Subsariana. Papers of VI Coloquio Internacional "Identidades, Poderes e Etnicidades. O
Islao na Africa Subsariana”, 2004. p. 59.

MONTEIL, Vincent. O Isldo na Africa Negra. Afro-Asia, n 4-5.Universidade Federal
de Bahia, Salvador. 1967. p. 10.
Ibidem, p. 10.
Tradugdo livre “as varias formas que, em diferentes momentos durante os ultimos 1400
anos, o Isla foi apropriado ou articulado em sociedades particulares, ou colocando de outra forma, como
os grupos africanos criaram um espa¢o mugulmano ou fizeram um isla a seu proprio modo” ROBINSON,
David. Muslim Societies in African History — New Approaches to African History. Cambridge University
Press, Cambridge, 2004. p.42.

82
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pilares facilitadores, forma-se a premissa acerca dos contornos caracteristicos que
tomou isld da Africa Negra.

Héa ainda de se destacar o esforco empreendido pelos mugulmanos, pois por mais
interessante que fosse a adesdo a religido islamica, abdicar de determinados costumes e
praticas por muito tempo enraizados contou com a atuagdo habilidosa dos homens do
isld. A historiadora Patricia Teixeira Santos apresenta alguns pontos interessantes a
respeito deste tema das conversdes. Embora seja necessario destacar que seu objeto de
estudo seja o isld e o missionarismo catélico na Africa no contexto do século XIX, ao
abordar alguns pontos sobre esse complexo processo, nota-se aproximagdes com a
temaética aqui apresentada.

Sdo trés os principais aspectos destacados pela autora, que sdo Uteis de aqui
serem ressaltados, neste processo de introduzir o outro na cultura islamica. Ao falar das
estratégias empreendidas pelos missionarios catélicos no Suddo, durante finais do
século XIX, a autora menciona primeiramente como era observada pelos missionarios a
cultura africana. Atentando aos elementos de sua cultura que poderiam ser aproximados
da fé que se objetivava disseminar, a fim de que nas convergéncias culturais pudessem
se estabelecer as taticas de conversdo®. Sendo este o primeiro facilitador observado
pelos missionarios. E possivel associar esses signos de convergéncia cultural com o que
denomina Peter Burke como “artefatos hibridos” a respeito dos quais “héa a importancia
do que poderiam ser chamadas de °‘afinidades’ ou ‘convergéncias’ entre imagens

oriundas de diferentes tradicdes®*”

, sendo estes facilitadores na conversdo. Este aspecto
ndo deixa de ter relacdo com o que propbés Monteil, no trecho supracitado, a respeito da
facilidade da adesdo ao isld. No caso dos mandingas que espalhavam pela costa
veiculando seus amuletos, ndminas e ensinamentos, 0 comércio aparece como a variavel
chave para a equacdo, por reunir interesses comuns de varios grupos. Ou, como sugere
Burke, o artefato hibrido que convergia atengdes e propiciava o contato de diferentes

grupos com o isla.

O segundo aspecto destacado por Patricia Santos sugere a importancia dos

“elementos que poderiam fragilizar ou sensibilizar os membros das familias islamicas

8 SANTOS, Patricia Teixeira. Fé, Guerra e Escravidao: cristdos e muculmanos face

a Mahdiyya no Sudao (1881-1898). Tese de Doutorado. Niterdi: Universidade Federal Fluminense,
2005. p. 142.
8 BURKE, Peter. Hibridismo cultural. S&o Leopoldo: Unisinos, 2003. p. 27.
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para o Cristianismo: as criancas e 0s escravos domésticos®”

. Para o caso aqui
apresentado esta ideia deve ser adaptada para poder ser empregada e assimilada as
fontes. Para o presente caso como forma de disseminacdo do isld, os homens
responsaveis por esta tarefa costumavam fazer uso da alfabetizacdo dos africanos, o
ensinamento do cordo era o0 objetivo desta tatica que visava a familiaridade com o texto
sagrado. Este, comumente era ensinado as criangas e aos africanos que demonstravam
interesse a respeito da religido islamica, sendo por conseguinte, 0s mais sensiveis ao
aprendizado. A alfabetizacdo aparecia assim como elemento de convergéncia entre o
interesse do africano em aprender a escrever e a missao do mugulmano de ensinar o
cordo. No caso das fontes dos autores de Cabo Verde ndo é possivel afirmar com
propriedade que esta préatica fosse empregada. Contudo, o comércio aparece nestas

como o maior aglutinador de homens em torno de uma mesma causa.

Almada destaca como o comércio revelava saberes possiveis de serem
transmitidos aos africanos da costa no contato com os mercadores mandingas. Ao
descrever que “ha trato de ouro que trazem ali mercadores Mandingas, que também s&o
religiosos. Este ouro, que aqui trazem, vem o mais dele em po, e dele em pecas, € muito
fino. Estes mercadores s&o muito entendidos, assim nos pesos como no mais®®”, Almada
demonstra os conhecimentos matematicos, para fins comerciais, que eram praticados e
sabidos pelos mandingas, ainda deixando margem para interpretacdo de que tinham,

esses mandingas, conhecimento ainda de outros saberes.

Sem duvida o conhecimento e manuseio dos pesos e medidas indispensaveis ao
comércio deviam figurar um atrativo interessante a ser aprendido em meio as trocas
comerciais efetivadas juntamente aos mercadores mandingas. Este deve ser
considerado, em associagdo ao mencionado por Patricia Santos. Ou seja, a importancia
do comeércio e das relagcdes comerciais como forma de aproximacdo aos mandingas, e,
consequentemente, a estes saberes. Talvez no anseio de aprender alguns ensinamentos
praticos matematicos, fossem postos de lado resisténcias a cultura islamica desses
mandingas e, por que ndo, também nesses contatos fossem aceitos seus amuletos e

nominas como forma de protecdo. De uma forma ou de outra, € perceptivel que o

8 SANTOS, Patricia Teixeira. Fé, Guerra e Escravidao: cristdos e muculmanos face

a Mahdiyya no Sudao (1881-1898). Tese de Doutorado. Niterdi: Universidade Federal Fluminense,
2005. p. 184.
8 ALMADA, André Alvares. Op Cit. p. 55.
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comeércio punha abaixo possiveis barreiras existentes, ndo deixando de figurar como um

elemento sensibilizador e aproximador.

Por dltimo, Patricia Santos fala dos meios pacificos de questionamento a
respeito das crencas locais e das praticas empreendidas pelos pagdos. Por meio da
ridicularizacdo, aproximacéo e o questionamento de crencas colocava-se a prova certos
aspectos da fé local. “A conversdo obtida pela ridicularizagdo e pela violéncia era uma
forma de demonstrar as exceléncias viris da mensagem cristd e também da forca do
homem branco e catdlico face a ‘fraqueza’, ‘supersti¢do’ e ‘pouca profundidade’ do
homem negro africano®””. S&o perceptiveis as diferencas de caso entre o estudado por
Santos e o aqui analisado, contudo, ainda que as fontes ndo deem margem para afirmar
sobre situacdes em que os homens encarregados da propagacéo do isla punham a prova
as crencas locais da forma mencionada, parece interessante apontar para a auséncia

deste aspecto nas fontes.

Ademais, vale argumentar sobre o que David Robinson chama de “apropriagdes
na cultura visual”. Quando faz mencdo as jé referidas néminas, presentes nas descrigdes
dos autores de Cabo Verde, Robinson frisa que “uma das mais concretas expressoes de

cultura visual foram os amuletos e talism&s®®”

. Segundo o autor os amuletos foram
disseminados entre os africanos muitas vezes creditando a estes significados magicos,
ou seja, ndo necessariamente como comprovacao de estreita ligacdo com a fé islamica.
Os africanos compreendiam que tais amuletos, que carregavam trechos do alcoré&o, e por
vezes alguns escritos com desejos e necessidades individuais, protegiam contra perigos
e qualquer vulnerabilidade provocada por doencas, tanto que muitas criancas recém-

nascidas ganhavam de seus pais os talismas visando protecdo®.

Percebe-se como os significados de um mesmo objeto, como no caso das
nominas, podiam ser variados e elencar crencas e preceitos de mais de uma fé. Embora
seja importante destacar que 0s estrangeiros que avistavam os africanos da Costa da

Guing, ja os classificavam como mouros se percebiam a presenca dos colares com

8 SANTOS, Patricia Teixeira. Fé, Guerra e Escravidao: cristdos e muculmanos face

a Mahdiyya no Sudao (1881-1898). Tese de Doutorado. Niterdi: Universidade Federal Fluminense,
2005. p. 201-202.
88 ROBINSON, David. Muslim Societies in African History — New Approaches to African
History. Cambridge University Press, Cambridge, 2004. p.45.

8 Ibidem, p.45.
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amuletos em seus pescocos. Logo, embora mesmos signos pudessem ter variados
significados de acordo com o grupo analisado, existia uma nogdo consensual e mais
generalizante a respeito de determinados objetos e préaticas, que orientavam, por
exemplo, o olhar de estrangeiros cristdos. O que ndo deixa de mostrar como o isla
também fez imposicOes, por vezes ndo imediatamente percebidas, aos africanos que

passaram por processos de conversdes pacificas.

6. De negociagdes e acomodaces a sincretismos e hibridismos: uma

cultura hibrida.

Seja como for, aqui estamos agora, com hibridez, colagem,
mélange, miscelanea, montagem, sinergia, bricolagem,
criolizacéo, mesticagem, miscigenacao, sincretismo,
transculturacdo, terceiras culturas, e outros termos; uns sao
usados sO de passagem, como metaforas sintéticas, outros
reclamam um status analitico maior, outros, ainda, tém uma
importancia apenas regional ou tematica®.

Dessa forma, uma Ultima atencédo sera dedicada ao campo dos conceitos, para se
discutir a partir do ponto de vista mais tedrico, como é entendido aqui o perfil cultural
dos africanos mandingas da Guiné. UIf Hannerz sintetiza no trecho mencionado como
h& uma vasta quantidade de terminologias para definir diferentes ou mesmas condic¢des
ou status culturais de grupos, povos e sociedades. Em diferentes niveis, alguns destes
mencionados termos podem oferecer compreensées mais completas, abarcando um
ambito mais antropoldgico, para se pensar as questdes aqui abordadas. Para iniciar, cabe
definir a concepcdo de cultura que faz jus ao que foi discutido até aqui, a respeito da
versatilidade cultural dos mandingas. De acordo com Clifford Geertz, cuja perspectiva é

compartilhada aqui:

O conceito de cultura [..] € essencialmente semidtico.
Acreditando, como Max Weber, que o homem é um animal
amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a

% HANNERZ, UIf. “Fluxos, Fronteiras, Hibridos: Palavras-Chave da Antropologia

Transnacional”. Revista Mana 3 (1): 7-39, 1997. p.26.
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cultura como sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo
como uma ciéncia experimental a procura de leis, mas como
uma ciéncia interpretativa, & procura de significado®.

Assim, esta premissa parece ser a que melhor corresponde ao que foi
apresentado a respeito das diferentes formas como os africanos, que tiveram contato e
converteram-se ao isld, apresentaram seus proprios “tons e cores” deste, que se
desenvolveram em seus grupos de origem. Tendo este processo caracterizado o perfil
cultural de cada grupo por meio dos acontecimentos e significados que lhes faziam
sentido, com base nas préprias crencas preexistentes e fornecido sua propria légica a
uma religido de denominacdo universal®’. Tal como pretende Peter Burke em seu
“Hibridismo Cultural’, o termo cultura apresenta-se aqui com “um sentido
razoavelmente amplo de forma a incluir atitudes, mentalidades e valores e suas

expressdes, concretizacdes ou simbolizagBes em artefatos, praticas e representacdes®”.

E importante esclarecer que ndo é objetivo deste trabalho adentrar os debates
historico-antropoldgicos, que se dedicam a apontar 0s usos e desusos das terminologias
mais ou menos adequadas a respeito das questdes culturais. Trata-se aqui de uma
tentativa de situar a compreensdo a respeito de como se enquadra a forma que se
apresenta o isld dos mandingas, em meio as discussGes de cunho antropoldgico, tal
como se fez com o conceito de conversdo. Apresentando uma maior problematizacdo da

ideia.

Para iniciar é importante situar a cultura africana resgatando a compreensdo do
antropo6logo Jean-Loup Amselle, como dito nas palavras do historiador inglés Peter
Burke:

0 antropdlogo francés Jean-Loup Amselle, especialista em
Africa Ocidental, defende que n&o existem coisas como tribos,
como os fulas ou os bambaras. N&o existe uma fronteira cultural

91
1989, p. 15.
92

GEERTZ, Clifford. A interpretagédo das culturas. Rio de Janeiro: Editora Guanabara,

Esta inclusive também é uma das facilidades apresentadas por Vicent Monteil a respeito
da conversdo dos africanos ao isla. “As vantagens culturais trazidas por uma religido oriental de carater
universal”, ou seja, a respeito de como o isla, religido ja dissipada por diferentes parte do mundo da época
englobava diferentes povos e culturas. MONTEIL, Vincent. O Isldo na Africa Negra. Afro-Asia, n 4-
5.Universidade Federal de Bahia, Salvador. 1967. p.10.

% BURKE, Peter. Hibridismo cultural. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2003. p. 17.
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nitida ou firme entre grupos, e sim, pelo contrario, um
continuum cultural®.

Tal afirmativa é corroborada ao se ter em vista que as crencas locais africanas
tinham uma base espiritual semelhante, na qual os planos materiais e espirituais
estariam em constante contato, ainda que com variacdes de grupos para grupos. Outro
aspecto que leva a refletir sobre a perspectiva de Amselle diz respeito mais
especificamente aos grupos localizados na regido da Senegambia. Tendo em mente a
insercdo das regifes abaixo do Saara nas rotas do comércio transaariano desde seu
inicio, 0 que remete ha mais de quinze seculos antes da chegada dos portugueses a
Guine, e todas as trocas culturais efetivadas tanto entre africanos e mugulmanos quanto
as transmitidas via migracdo de africanos, como delimitar com precisdo limites e
fronteiras? Os préprios mandingas sdao um exemplo de grupo dissipado por toda a Costa

da Guiné, de acordo com os relatos de viagem, sem contornos territoriais fixos.

Contudo, como objetiva-se tratar das imagens nas descri¢des a respeito do perfil
cultural dos Mandingas da Guing, € necessario situar o cenario cultural destes grupos,
com base em todo o contexto que foi dado até aqui sobre a historia do contato com o
isla dos mandingas. A respeito disso, alguns aspectos supra mencionados podem ser
alinhados a alguns conceitos. Peter Burke fala a respeito de um processo caracteristico
de algumas conversbes empreendidas na histéria, que segundo ele é denominado como
“acomodagdo”. Na explanac¢do do termo Burke faz uma exemplificacdo bastante dtil a

este trabalho:

Os europeus no inicio da idade média, notadamente o papa S&o
Gregorio, o Grande, adaptaram 0 conceito a um contexto
religioso, observando a necessidade de tornar a mensagem crista
aceitavel aos pagdos da Inglaterra e de outras partes do mundo.
De acordo com S&o Gregorio, os templos pagdos ndo deviam ser
destruidos, mas convertidos em igrejas para facilitar a aceitaco
da nova religido®.

O que ele chama de acomodacéo corresponderia as taticas associativas utilizadas
nos processos de conversdo, nas quais se utilizavam os valores importantes para 0s

grupos a serem convertidos, trazendo a estes novos significados. O que remete

% BURKE, Peter. Hibridismo cultural. S&o Leopoldo: Unisinos, 2003. p. 14.
% BURKE, Peter. Hibridismo cultural. S&o Leopoldo: Unisinos, 2003. p. 46.
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novamente aos signos facilitadores dos processos de conversdo, dos quais se valiam 0s
homens que eram encarregados desta tarefa de propagar a fé entre os pagdos. Contudo,
Burke analisa em sua obra a forma como esses conceitos de conversdo e acomodacao
passaram no decorrer do tempo por modificacdes e a ter diferenciadas interpretacdes,

ressaltando que,

0 termo (acomodacéo) esta alterando seu significado de modo a
incluir os dois parceiros do encontro, o convertido assim como
0s missionarios. Na medida em que os estudiosos tentam com
mais afinco ver os dois lados dos encontros religiosos, estdo
ficando cada vez mais convencidos de que o resultado ndo foi
tanto conversdo quanto uma forma de hibridizacdo®.

Permitindo assim, a abertura no leque de possibilidades de analise dos processos
de conversdo, visando incluir analises que destaquem o didlogo e a voz dos agentes de
ambos os lados das interacGes culturais. Ou ainda em outras palavras, enfatizando a
perspectiva de observacdo de “baixo para cima”. Da mesma forma, pode-se considerar o
que é definido como processo de transculturacao, que caminha em direcdo semelhante a
esta mencionada. Para contextualizar o conceito, Burke argumenta que nem sempre foi

esta a definicdo da palavra, que anteriormente era referida como aculturagéo, sob a qual

a ideia fundamental era a de uma cultura subordinada adotando
caracteristicas da cultura dominante [...] O socidlogo cubano
Fernando Ortiz se aproximou mais da ideia contemporanea de
reciprocidade quando sugeriu a substituicdo da nocdo de
“aculturacdo” de mao Unica pela de “transculturacdo” de mao
dupla”’.

Lembrando que mencionou-se anteriormente esse processo de transculturacéo ao
abordar como um dos massufie referenciados na rihlat de Ibn Battuta, acabou por
transmitir e sofrer mudancas culturais em suas praticas religiosas®. O antropélogo UIf
Hannerz a respeito da transculturacdo também a concebe como um processo de mao

dupla, ou ainda “um processo a partir do qual decorre uma nova realidade, transformada

e complexa, uma realidade que ndo é um aglomerado mecanico de tracos, nem mesmo

% Ibidem, p. 47.
o Ibidem, p. 44.
% Vide pagina 43.
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um mosaico, mas um novo fendmeno, original e independente®®”. Tais posicionamentos
a respeito destes processos parecem tornar possivel afirmar que nem na antropologia ou
em outra das ciéncias sociais, existe um termo que dé conta de abarcar todas as
especificidades culturais de grupos tdo numerosos e distintos, ou mesmo se isso seria
necessario. Pois afinal “todas as culturas estdo envolvidas entre si, nenhuma delas é

(inica e pura, todas sdo hibridas, heterogéneas*®”.

Nesse sentido, o hibridismo ou a hibridizagdo figuram um outro processo que
constantemente € abordado por antropdlogos e historiadores da cultura. Um de seus
maiores pontos negativos diz respeito a margem que o termo abre para interpretacfes

ambiguas. Kabengele Munanga a esse respeito diz que:

Além da confusédo entre o conceito bioldgico de miscigenacgéo e
0 cultural de transculturacdo ou aculturagdo, o fenébmeno de
hibridade € designado por uma polissemia terminolégica

segundo as nac0es, as regides, as classes sociais e as situagdes

particulares de linguagem™".

Por este motivo algumas vezes o termo pode ser preterido em razdo da
terminologia sincretismo, que também acaba por apresentar outra série de problemas.
Contudo, o mais costumeiro parece ser de fato o uso de ‘hibridismo’ para classificar os
casos em que h& o processo de mistura cultural. O que parece possivel afirmar é que
Burke e Hannerz também compartilham da perspectiva de que o termo é bastante
impreciso e ambiguo, sendo complexo defini-lo com precisdo. A assertiva de que 0
“hibridismo ¢ muitas vezes, se ndo sempre, um processo € nao um estado” parece ser o

mais importante de ser aqui ressaltado®®

. Tendo por base que 0s processos de
hibridismo séo caracterizados pelo contato entre duas, ou talvez mais, culturas e que
configuram uma versdo propria € que se chega a escolha do uso deste termo em
detrimento de sincretismo. Para explicar, ou talvez confundir ainda mais, Peter Burke
sintetiza que o uso do termo ‘“‘sincretismo requer um estudo em especial de até que

ponto os diferentes elementos culturais sao fundidos. Quanto ao hibridismo é um termo

% HANNERZ, Ulf. “Fluxos, Fronteiras, Hibridos: Palavras-Chave da Antropologia
Transnacional”. Revista Mana 3 (1): 7-39, 1997. p.27.

100 BURKE, Peter. Hibridismo cultural. Sao Leopoldo: Unisinos, 2003. p. 53.

to1 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a Mesticagem no Brasil. Petrépolis: Vozes,
1999. p.20.

102 BURKE, Peter. Op Cit. p. 50.
65



escorregadio, ambiguo, ao mesmo tempo literal e metaférico, descritivo e

explicativo®”.

Para o caso do estudo das representacOes veiculadas pelos autores cabo-
verdianos, ndo ha a possibilidade de um estudo mais aprofundado sobre quais aspectos
da cultura local e muculmana se sobressairam, a fim de fazer uso livre e mais
despreocupado do termo sincretismo. Assim, opta-se pelo termo hibridismo para
designar o processo discutido neste capitulo sobre a convivéncia, coexisténcia, usos e
formas de apropriacéo do isla entre os mandingas. Mais completo parece ser afirmar que
este processo foi composto de etapas, em que a ja mencionada “acomodacdo” foi a
estratégia empregada pelos homens do isla e culminou nos processos de transculturacao
e hibridismo, chegando aos mandingas descritos na Guiné a concepcdo de grupo

pertencente a uma cultura hibrida, fruto deste complexo e dinamico processo.

Em Gltima anélise e em meio as leituras a respeito do papel dos homens
inseridos em meio a estes debates culturais, 0s mandingas parecem se aproximar, como
sera possivel melhor perceber no proximo capitulo, do que Peter Burke conceitua como

tradutores:

Os tradutores sdo frequentemente pessoas deslocadas. Em
muitas culturas, os interpretes tém formado um grupo
caracteristico no qual membros de comunidades periféricas eram
importantes. [...] As pessoas que transferiram suas lealdades de
uma cultura para outra tém muitas vezes representado um papel
importante no processo de interpretacdo [...] Valiam-se de sua
situacdo limiar e transformavam em profissdo a mediacdo entre
dois paises aos quais deviam lealdade de alguma forma. E
provavel que estas pessoas tivessem “consciéncia duplice” e que

esta consciéncia ddplice os ajudassem na tarefa de traducéo™®.

Comerciantes que espalhados por toda a costa da Guiné intermediavam as
relagOes entre estrangeiros e africanos, disseminavam o islé e se valiam de uma posigao
localizada no limiar de muitos grupos, sendo por vezes alguns dos poucos que possuiam
acesso a certas regides. Africanos, mandingas, convertidos e mugulmanos, parecem ter

sido varias as identidades as quais mais tarde somou-se a esse perfil mais um elemento

103 BURKE, Peter. Hibridismo cultural. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2003. p. 55.
104 Ibidem, p. 97-98.
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do século XVI em diante na Africa Negra, a fé catdlica. Tais observacdes poderdo agora
ser melhor discutidas, no capitulo que se segue, onde serdo apresentadas as imagens de

representacdes que fizeram a respeito destes mandingas, os autores de Cabo Verde.

Como é possivel notar, muitos sdo os caminhos e modos para se abordar a
questdo nos diferentes campos em que ela se apresenta. A tentativa de traduzir o outro,
neste caso por meio dos relatos de viagem, é o exercicio que o historiador se propde em
busca da compreensdo mais aproximada da realidade percepcionada pelos viajantes.
Embora ja tenha sido destacado que o exercicio aqui proposto ndo pode modificar a
premissa de que muitos dos mandingas aqui discutidos compreendiam a si proprios
como homens do isld, ndo carecendo de monografias e teses para nomear suas praticas,
tal fato também nédo deve ser visto como empecilho a tarefa. Para finalizar este exercicio
reflexivo € interessante pensar sobre a critica de UIf Hannerz, que instiga a considerar a

validade dos conceitos que abarcam os interesses dos objetos a quem se destinam:

“Sincretismo” ndo € certamente a Unica palavra do vocabulério
citada neste artigo a respeito da qual as pessoas que de uma
maneira ou de outra foram estudadas teriam algo a dizer.
Convém pensar um pouco na maneira como lidamos com esse
fato. Se as pessoas ndo véem a cultura como um “fluxo”, ou se,
por isso mesmo, preferem acreditar que seus modos de viver e
de pensar sdo puros, estaveis, eternos, nem por isso elas
deveriam ter a oportunidade de vetar 0S nossos conceitos
analiticos ou proto-analiticos, quando sugerem o contrario.
Esses conceitos ndo sdo necessariamente validados ou
invalidados por coincidirem ou ndo com o uso ordinério,
cotidiano, “nativo”%,

O processo de classificar, analisar e refletir sobre a cultura hibrida dos
mandingas da “Guiné de Cabo Verde”, por certo ndo ¢ uma tarefa que serd completada

somente com este trabalho. Esses exercicios feitos sobre as culturas e grupos, 0s quais

105 HANNERZ, Ulf. “Fluxos, Fronteiras, Hibridos: Palavras-Chave da Antropologia
Transnacional”. Revista Mana 3 (1): 7-39, 1997. p.29.
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se tém aqui acesso por meio dos relatos de viagem podem e devem variar de acordo
com o olhar que lhe lanca cada pesquisador que se dedique a esta tarefa. Dessa forma, a
apresentacdo dos componentes de estudo até agora discutidos tiveram como objetivo
reunir os elementos que melhor lapidam a visdo que este trabalho tem a respeito da
cultura, tendo em vista a concepgdo desta ja apresentada, dos mandingas que foram
descritos por Almada, Donelha e Lemos Coelho.

Ap0s a demarcacao mais aprofundada do lugar do isld considerando o que foi
dito a respeito das “conversdes” e a discussao de como a antropologia historica concebe
fendmenos como este, é possivel partir para o acréscimo do terceiro fator que compds o
perfil desses homens. As questdes que devem ser mantidas em mente para observacao
das representacdes fornecidas pelos autores cabo-verdianos foram apresentadas, agora a
inser¢do dos homens catélicos que chegaram a Guiné e o relacionamento estabelecido
pelos mandingas com estes passa a ser o foco principal a partir do qual sera possivel
demonstrar caracteristicas singulares desses tradutores, como exposto por Burke, da
“Guiné de Cabo Verde”.
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CAPITULO III

O olhar luso-africano sobre os mandingas da Guiné
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7. Entre imagens e representacdes: os mandingas da Guiné.

Tendo em vista as discussdes apresentadas até agora, torna-se possivel uma
compreensdo mais densa das representacGes criadas por Almada, Donelha e Lemos
Coelho. Frente a discussdo das interacbes culturais que moldaram o perfil dos
mandingas da Guiné optou-se pela denominacgdo de culturas hibridas, como sendo o
melhor termo para sintetizar o perfil oriundo de tais processos, visto a complexidade
dos mesmos. O objetivo passa agora a ser o de analisar as percepc¢des dos viajantes de
Cabo Verde inseridas no cenario, e no espaco, delineados até o0 momento.

Até agora foi possivel perceber o repertério mobilizado pelos autores quando
projetaram 0 que viram entre as atitudes dos mandingas da Guiné como expressdes
religiosas islamicas, catolicas ou mesmo filiadas as tradicdes locais. O passo seguinte
sera a apresentacdo de algumas possibilidades de interpretacdo a respeito das imagens
criadas sobre estes africanos. Assim como as brechas deixadas para outras possiveis
interpretacdes a respeito das atitudes tomadas frente as situagdes ocorridas entre 0s
autores e 0os homens descritos. Ou seja, situacfes nas quais o tripé de interpretacdo
supra mencionado, nas quais as expressdes religiosas sdo associadas ao isld,
cristianismo, ou as tradi¢Ges locais, ndo basta para entender as situacfes descritas. Para
0 entendimento dessas ocorréncias, irdo ser explorados outros vetores sociais do
cotidiano mandinga, de importancia que devem ser considerados, como seu papel como
comerciantes.

Contudo, a apresentacdo do espaco fisico em que se situavam os mandingas
descritos pelos autores deve ser considerada tendo em vista a influencia da configuragéo
geografica dos grupos étnicos da Guiné em suas praticas. Segundo Boubacar Barry, no
periodo de configuracdo da regido da Senegambia, tal como foi apresentado no primeiro
capitulo, dois grandes acontecimentos acabam por delinear a formacdo dos grupos
étnicos da regido. Ao norte, apds o enfraquecimento do dominio do Mali, ha a formacéo
da Jolof Confederation que acaba por exercer o dominio nas regides situadas nos
arredores do Rio Senegal.

Estes jalofos sdo também mencionados pelos viajantes como os africanos que
mais corretamente empregavam as praticas islamicas entre os homens da Guiné. Barry
destaca que € possivel perceber, assim, que ao norte da Senegambia, visto a maior

influencia do dominio Jalofo e consequente maior presenga de um isla mais “correto”
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havia uma maior unidade entre 0s grupos étnicos. Sendo a regido ao Sul a que teria
ficado sob uma maior influencia Mandinga, remanescente do grandioso Mali de outras
épocas, uma regido de grupos mais dispersos, sem estruturas muito bem delimitadas™®.
As praticas religiosas desses grupos localizados ao Sul seriam menos coesas do que era
possivel observar ao Norte, onde o isld, ainda que heterodoxo, parecia ser a religido
mais frequentemente encontrada. O menor grau de unidade dos mandingas, que
exerciam mais influencia nas regides do Sul, acabava por dar margem as mais diversas
praticas cotidianas dos grupos étnicos, embora fosse possivel encontrar os mandingas
espalhados por toda a regido. A Jolof Confederation, segundo Barry, mostrou-se como
elemento de dominio mais efetivo e de estruturacdo mais clara entre os grupos ao Norte.

Essas consideracdes de Boubacar Barry serdo demonstradas ao longo deste
capitulo por meio dos relatos dos viajantes, contudo, para facilitar o entendimento da
regido, apresentam-se alguns mapas elaborados de acordo com o entendimento de Barry
sobre a localizagdo das regides Norte e Sul.

1. Rio Senegal

2. Cabo Verde

MAPA Il - Destacou-se no mapa
3. Rio Gambia ao lado o que deve ser entendido
como a divisdo mencionada por
Boubacar Barry, com relagdo ao
4. Rio Casamance presente  recorte de estudo.
Contudo, frisa-se que,
possivelmente, a regido por ele
definida como “norte” ainda
estendia-se mais acima do Rio
Senegal. Esta também destacado,
7:Nooance em vermelho, a correspondéncia
8. Rio Geba atual das mesmas regides, percebe-
se que algumas ainda mantém
mesma denominagdo. Este mapa
foi desenvolvido pela autora desta
dissertacdo, como €& possivel
perceber, a fim de destacar as
regies percorridas pelos viajantes.
O que foi feito em razdo da
9. Cabo da Verga dificuldade de encontrar, nos
mapas de época e atuais, um que
retratasse todos os Rios referidos
pelos viajantes.

1. St. Louis

2. Dakar

3. Gambia

4. Casamance

5. Cacheu

6. Bissau

7. Buba

8. Rio Geba

9. Conakry

10. Rio Serra Leoa

5. Cacheu

6. Bissau

10. Rio Serra Leoa

106 Barry, Boubacar. Senegambia and the Atlantic Slave Trade. Translated by Ayi Kwei

Armah. Cambridge, UK: Cambridge University Press, 1998. p. 27.
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Para facilitar na localizacdo da regido de acordo com as configuragcbes mais

atuais da Guiné, segue também, a titulo de ilustracdo, a localizacdo aproximada do

correspondente atual da regido descrita pelos autores.
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Nigeria
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(Cameroon)
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Equatorial;— —

MAPA 111l - A regido em destaque
é a que se refere de maneira mais
aproximada a regido da “Guiné de
Cabo Verde”. Esta imagem foi
extraida da ferramenta “Google
Maps” a fim de apresentar uma
visdo contemporanea da regido.

Dessa forma, delineados os contornos fisicos do espaco geografico no qual se

localizavam os mandingas da Guiné, sera possivel referencia-lo com mais facilidade no

decorrer do texto, até mesmo na referéncia aos Rios. Durante o decorrer da

argumentacao a perspectiva de Barry sera retomada e possivel de ser notada com maior

clareza nas palavras dos autores. Para fins de organizacdo o capitulo sera dividido de

acordo com a afinidade de algumas caracteristicas relatadas sobre os mandingas, que

foram recorrentes nos trés autores, a fim de que seja possivel confrontar e perceber as

representacdes fornecidas por estes.

8. Os mercadores mandingas da Guiné.

Héa-se de saber que os maiores mercadores que ha em Guiné sao
0s Mandingas, em especial os bixirins, que sdo os sacerdotes.
Estes, assim polo proveito que tiram, como por samear a maldita
seita de mafoma ante a gente barbara, correm todo o sertdo de
Guiné e todos os portos do mar, e assim se ndo achara nenhum
porto, desd”os Jalofos, Sdo Domingos, Rio Grande até Serra
Lioa, que neles se ndo achem Mandingas bixirins. E o que levam



pera vender sdo feiticos em cornos de carneiros e nominas e
papeis escritos, que vendem por reliquias, e com vender tudo

ISS0 sameiam a seita de Mafamede por muitas partes, e vdo em

romaria a casa de Meca e correm todo o sertdo d”Etiopia™®’.

Esta descricdo fornecida por André Donelha quando de sua passagem pelo Rio
Gambia reflete alguns dos aspectos e interpretacdes bastante comuns que se tinham a
respeito dos mandingas da regido. Estes mercadores eram encontrados por toda a costa e
muitas vezes entre eles diferenciavam-se os chamados bixirins que eram os “sacerdotes”
do isld e distribuiam, entre os grupos considerados pelos viajantes como pagéaos, 0S
amuletos e colares que carregavam os trechos do alcordo, as ja referidas néminas. E
possivel perceber ao longo dos relatos como esses bixirins se faziam presentes entre a
maior parte dos grupos mandingas encontrados. Também é notavel que a veiculagdo do
isla encontrava neste grupo seu maior agente dissipador, sendo a apropriacao visual, tal
como foi mencionada no capitulo anterior, uma das maiores expressdes de religiosidade
disseminada pelos bixirins pelos lugares por onde passavam, por meio das nOminas que

distribufam entre os grupos africanos'%.

Também a este respeito € possivel notar na fala de Lemos Coelho algumas

caracteristicas semelhantes em sua passagem pelo Rio Gambia:

A gente de todo este rio tirando o Reino de Combo, que he de
Falupos, os quaes tem os ritos de sua nagdo, tudo mais sdo
mandingas de huma banda, e de outra, todos Mafometanos, se
bem com muitos erros, ha entre elles huma casta, ou religido a
que chamé&o bexerins, que séo os letrados da Ley, e todos 1ém, e
escrevem a lingoa arabiga, se bem tambem com erros, prezéo-se
de grandes adevinhadores, e feiticeiros, e 0s negros hdo grande
medo delles, deste ha alguns de mais alta dignidade, como entre
nos os doutores, ou bispos, a que chamao fodigués, os quaes
prezdo-se tanto de observarem a continencia, que nao podem ter
mais que tres mulheres, e huma escrava mulher tambem a que
chamdo Tala e he a mais estimada; s&o os taes mui venerados de
todo o gentio, as insignias por que se conhecem, trazem chapeo

107 DONELHA, André. Descricao da Serra Leoa e dos Rios de Guiné do Cabo Verde.
Lisboa: Junta de InvestigacGes Cientificas do Ultramar. 1977. p. 160.

108 Ver pagina 57.
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com humas correas a modo de cordoens, e capa, e hum péo na

ma&o sem nenhuma arma’®.

O trecho de Lemos Coelho acrescenta alguns aspectos a respeito desses
mandingas localizados nas proximidades do Rio Gambia, apontando também a presenca
dos bixirins, os quais ele se refere como uma casta particular em meio aos praticantes do
isla. Como é possivel perceber, esses bixirins pareciam a Lemos Coelho possuir um
conhecimento mais aprofundado das leis mugulmanas, ao passo que também eram
alfabetizados e escreviam em lingua arabe. E interessante como o autor destaca o
conhecimento a respeito da escrita arabe desses bixirins, contudo aponta que tal escrita e
leitura possuiam erros. O que leva ao questionamento de se seria ele um conhecedor de
tal lingua a ponto de classificar com propriedade os erros cometidos pelos mandingas.
Logo depois disso, nota-se um dos ja mencionados exercicios de traducdo empregados
pelos viajantes. Ao reconhecer a hierarquia dentro das l6gicas do grupo mandinga
Lemos Coelho ressalta “hé alguns de mais alta dignidade, como entre nds os doutores”,
tal assertiva demonstra a aproximacdo que faz o autor das estruturas que lhe séo

familiares a realidade de um grupo islamizado.

Por estes dois exemplos acima mencionados, dos erros destacados na escrita e
leitura da lingua arabe, e posteriormente da equiparacdo positiva que faz o autor dos
cargos de diferentes realidades culturais, abre-se aqui um parénteses para destacar uma
das caracteristicas mais expressivas presente no relacionamento entre cabo-verdianos e
mandingas. A constante e controversa relagdo estabelecida nesses contatos parece, ao
longo dos trés relatos, caracterizar-se por uma postura ambigua, na qual alternam-se
juizos positivos e negativos sobre a cultura dos mandingas com 0s quais comerciavam
0s autores. Ao mesmo tempo em que esses “maometanos” sdo condenados, mal vistos e
tidos como mentirosos, sdo eles os que também tinham o “melhor trato” com os
viajantes, os que sdo constantemente referidos como os que melhor recebiam os

hospedes. Esta caracteristica presente no discurso dos autores sera retomada adiante.

109 COELHO, Francisco de Lemos. Duas Descricdes Seiscentistas da Guiné. Academia

Portuguesa da Historia, Lishoa MCXC. p. 25-26.
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Ademais, ressaltam-se como esses mandingas estavam dispersos na Guiné, mas
sendo encontrados em maior nimero nos arredores do Rio Gambia, como também relata
Almada ao dizer que este “¢ todo povoado de negros Mandingas de uma banda e

11095

outra™” e posteriormente em passagem por outras regides da Guing, afirmar que:

E por toda esta terra dos Beafares andam Negros Mandingas,
principalmente daqueles religiosos chamados Bixirins, dando
noéminas a estes gentios, e dizendo-lhes mil mentiras, e como

falam pela boca do diabo, e como dizem muitas mentiras acerta

de ser alguma verdade e por essa lhes ddo muito crédito*"".

Em linhas gerais, ao observar o texto dos viajantes, é possivel destacar a forma
como eram vistos predominantemente por uma 6tica negativa os muculmanos por toda a
Guiné. O caso dos mandingas € bastante interessante, e figura por vezes algumas
excecOes, pois sabidamente islamizados, mantinham, no entanto uma série de praticas
culturais proprias, apresentadas pelos viajantes como ‘erros' ou desvios da ortodoxia
islamica. Por se tratarem de comerciantes e muitas vezes tradutores, como ja
mencionado, entre os grupos locais e 0s comerciantes estrangeiros, 0s mandingas em
varios momentos passam a ser bem vistos pelos autores de Cabo Verde. Tal qual destaca
Peter Mark “ndo é surpreendente que o0s senegambianos que foram influenciados pelo
contato extensivo com os comerciantes europeus fossem frequentemente retratados de
maneira positiva''*”. Vale ressaltar novamente que esses autores também comerciaram
na regido da Guiné por cerca de trinta anos, o que leva a reflexdo de que certamente
valeram-se de alguns servigos prestados por esses tradutores.

O resultado disso em termos de descri¢es fornecidas sobre os mandingas, que

foram encontrados por toda a extensdo da costa da Guiné ou mesmo entre 0S grupos

110 ALMADA, André Alvares de. Tratado Breve dos Rios de Guiné de Cabo Verde.

Leitura, introducdo, modernizagdo do texto e notas de Antdnio Luis Ferronha. Lishoa, Grupo de Trabalho
do Ministério da Educacgdo para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1994. p. 51.

1 Ibidem, p. 89.

12 MARK, Peter. Fetishers, ""Marybuckes" and the Christian Norm: European Images

of Senegambians and Their Religions, 1550-1760. African Studies Review, Vol. 23, No. 2 (Sep., 1980),
p. 94.
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localizados mais no interior, sdo caracterizagdes por vezes dubias e controversas. O que
se justifica pela origem dos autores dos relatos aqui analisados. Pois, a visdo de um
estrangeiro ndo familiarizado a estes mandingas era mais distanciada e,
consequentemente, incisiva. J& os autores luso-africanos devido a seu maior
conhecimento, criavam opinides negativas ou positivas e por que ndo, em alguns casos,
certas simpatias.

Alguns efeitos decorreram deste relacionamento prévio dos autores com seu
objeto de descricdo. Pequenos sinais dos mandingas de receptividade a palavra crista
veiculada pelos viajantes, ja eram sinais suficientes para serem estes considerados aptos
a conversdo transmitindo a impressdo de que este seria um processo simples. Parecia
haver a compreensdo de que, uma vez que se davam tdo bem com 0s comerciantes
portugueses, qualquer a afinidade religiosa ou curiosidade sobre a fé catdlica, poderia
ser interpretada como sinal de proximidade e possibilidade de conversdo. Nao deixa de
requerer destaque a ja mencionada relevancia dos locais de origem e destino que tinham
as producgoes dos autores. Visto que eram direcionadas a um determinado publico ha de
se imaginar que os autores buscassem destacar essas possibilidades aparentemente
“faceis” de conversdo, a fim de chamar a ateng@o dos possiveis leitores de seus relatos.
Logo, essa interpretacdo a respeito da facilidade de converter esses africanos poderia ser
uma ideia intencional a ser transmitida ao leitor dos relatos. Contudo, muito embora
estes ndo fossem previamente estabelecidos, visto ndo terem sido os relatos
encomendados pela coroa portuguesa havia minimamente um puablico a quem se
destinavam e ao qual viria interessar as linhas dedicadas a descri¢do da Guiné.

Neste caso apresentado as interpretacdes ndo eram restritas aos viajantes. Sobre
este assunto Carlene Recheado em seu trabalho a respeito das missfes franciscanas na
Guiné, no mesmo periodo do recorte proposto neste trabalho, assinala a interpretacao
otimista dos jesuitas ao chegarem a regido e algumas primeiras conclusdes superficiais a

respeito da cultura dos grupos:

No inicio do trabalho apostélico, os jesuitas comecaram por
considerar os gentios da Guiné como sendo facilmente cristianizaveis.
Todavia, 0s poucos anos de missao iriam revelar que os povos da
costa ocidental africana possuiam manifestacbes culturais e habitos
ancestrais bem enraizadas, como a poligamia, cultos e rituais
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animistas e algumas ceriménias funebres, de que ndo abdicavam

facilmente®.

Essa ideia dos jesuitas, e que em alguma escala era compartilhada pelos
viajantes, podera ser melhor entendida no decorrer do capitulo quando o objetivo for o
de argumentar a respeito das associacdes feitas entre isla e a fé catolica por estes autores
de Cabo Verde. Mas ja € possivel notar a importancia do papel dos mandingas nesse
contexto, pois viajantes e missionarios pareciam convencidos ap6s 0 contato com
alguns articulados africanos mandingas - que lhes recebiam bem e manifestavam certa
curiosidade a respeito da religido catélica — que tal intercurso resultaria hum terreno
fértil para a propagacdo do cristianismo. A postura dos mandingas frente a estes
missionarios e viajantes, assim como as intengfes transmitidas a esses estrangeiros com
que tinham contato, devem ser mantidas em mente. Pois tal como exprime o trecho
acima, por mais que tenham sido curiosos e receptivos a determinados saberes cristdos,
0 que se pode concluir apds anos de contato, é que muito poucos desses africanos eram
tao facilmente “cristianizaveis”.

Ressalta-se novamente a habilidade e articulagdo desses mandingas de transitar
entre culturas. Relembrando que estes eram, sobretudo, tradutores tal como ja foi
explorado, devido a esta posicdo fluida. O que facilitava a ocorréncia dessas
interpretacfes, como citado supra, de missionarios e viajantes, mesmo sendo estes
conhecedores desses mandingas.

Ainda sobre estas classificacfes e resgatando o que foi apontado por Boubacar
Barry, existia uma diferenciacdo nos relatos dos autores de Cabo Verde que classificava
segundo a localizagdo norte-sul o perfil dos africanos mandingas. Contudo a
diferenciacdo expressa nas distingcdes entre mandingas do norte e do sul demonstram
mais um aspecto desses julgamentos subjetivos feitos pelos autores. A respeito disso

Almada destaca que “Sdo pela maior parte atraigoados. Toda a banda Sul deste rio sdo

13 RECHEADO, Carlene. As missdes Franciscanas na Guiné (Século XVII). Faculdade

de Ciéncias Sociais e Humanas. Universidade Nova de Lisboa, Setembro, 2010. p.26.
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maus; prezam-se de matarem brancos, e tomarem navios, como ja fizeram, a alguns**”.
Ao passo que, pouco mais a frente ao falar também dos mandingas, Almada descreve

que:

E tornando a este Rio ha nele mais religiosos bixirins do que ha
em toda outra Guiné; por que ha em todo ele muitas casas desta
religido e muitos peregrinantes que andam de Reino em Reino.
E ha da banda do Norte trés casas principais grandes, como
entre nds conventos, de grande religido e devocao entre eles, nas

quais residem estes religiosos e os que aprendem para esse

efeito!®®.

A respeito disso observa-se a diferenciacdo na classificacdo entre os mais
traicoeiros, ao sul, e 0s mais amigaveis ao Norte. Percebe-se a presenca de mesquitas,
simbolos de apropriacdo visual do isla nas terras ao norte, nas descricdes de Almada, o
que mesmo sendo simbolos maximos da fé dos “mouros”, parece nao ser suficiente para
fornecer adjetivos pejorativos neste momento. Aqui se mostra visivel uma contradi¢do
classificatéria aos olhos dos autores a respeito de serem as caracteristicas mais
condenaveis para estes - por diferirem da religido cat6lica da qual provinham - também
as que mais foram associadas com a ideia de civilidade. Reiterando assim a importancia
da fé islamica para estes viajantes cristdos, pois que ainda no papel de antagonista
dentro do universo religioso da época, era somente esta a crenca digna de
reconhecimento pelos autores, o que consequentemente fornecia a proximidade a ideia

da mencionada civilidade.

9. O viés fiel as tradicdes.
Para abordar com pouco mais de propriedade os aspectos locais da cultura
mandinga vale destacar o que foi reforcado pelos autores de Cabo Verde. Entre as
rupturas e continuidades a respeito do que foi adotado ou ndo apds as conversdes,

Lemos Coelho ressalta sobre os mandingas:

114 ALMADA, André Alvares de. Tratado Breve dos Rios de Guiné de Cabo Verde. Leitura,

introducdo, modernizacdo do texto e notas de Antonio Luis Ferronha. Lisboa, Grupo de Trabalho do
Ministério da Educacdo para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses, 1994. p.52.

115 Ibidem, p. 54.
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Pedem por Deos, de dia, sem exceptuarem pessoa, € ndo se
agravao ainda que Ihe falem ou fagdo mal. Eu vi um todigé na
aldea de Cacdo, aonde entdo morava, benzer agoa a seu modo e
asperjar toda a gente e a aldea, o que elles receberdo como couza
sancta, e isto fes entrando na aldea. As molheres se circuncidédo
como homens, cortando hua piquena de carne, da que tem no
meyo da parte vergonhosa; e as circuncisdes poem a seccar ao
Sol, e depois fazem dellas ramais que tem em muita veneragéo.
O seu salas fazem também as molheres como o0s homefis, em
qualquer terreiro junto das suas cazas. H& huns mais observantes

da ley que outros, mas nem por isso séo reprehendidos. En tudo

0 mais sd0 muito viciozos ambos os sexos e dados a luxuria*®.

Este trecho demonstra com mais propriedade a simbiose de préaticas destes
mandingas. A circuncisdo feminina empregada por varios grupos étnicos da Guiné
recebe destaque e ha a descricdo da posterior utilizacdo da parte feminina cortada no
que parece ser um objeto de veneracdo. As oracdes, caracteristicas do isld sdo
novamente refor¢cadas como reunindo homens e mulheres em mesmos espacgos. E a
finalizagdo de sua descrigéo reforga a luxuria desses homens, no que néo fica claro ter
sido ou ndo alguma situacdo observada pelo autor, ou apenas um julgamento referente a

sexualidade dos africanos por ele descrito.

Nesse sentido, frisado com maior destaque os aspectos mantidos das crencas e
tradi¢des locais desses mandingas, vale resgatar o mencionado por Peter Burke sobre as
culturas hibridas. A perspectiva dos autores catolicos ao verem em certas situacoes
predisposi¢cdes a conversdo ao cristianismo por parte desses mandingas, que sera melhor
explorada no proximo item, revela tanto sobre as vontades do viajante, quanto sobre o
perfil dos homens relatados. A esse respeito Burke fala dos missionéarios cristdos que ao
empreender estratégias de conversdao sobre povos africanos “acreditavam que haviam
conseguido converté-los, mas ha provas de que os dirigentes viam a Si mesmos como
simplesmente incorporando novas e poderosas praticas a sua religido tradicional**””. O
anseio do sucesso na propagacdo da fé parece, em determinadas circunstancias, até

mesmo ter cegado estes cristdos que buscavam enxergar um horizonte de possibilidades

116 COELHO, Francisco de Lemos. Duas DescricGes Seiscentistas da Guiné. Academia

Portuguesa da Histdria, Lisboa MCXC. p. 117-118.

ol BURKE, Peter. Hibridismo cultural. Sio Leopoldo: Unisinos, 2003. p. 67
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em meio a povos tdo idiossincraticos. Contudo, até mesmo nestes momentos, ndo é
possivel considerar como ingénuos esses autores e missionarios. Burke sobre isso frisa
que “é possivel que os dois lados estivessem pelo menos em parte cientes de suas
diferencas, mas preferiram ndo falar a respeito delas, criando assim o que tem sido

chamado de “mal-entendido ticito”, que evitava o conflito explicito*®”

, ou seja, de
alguma forma é possivel que os autores que destacam as afinidades dos mandingas com
a fé catolica tivessem ciéncia de que este ndo seria um processo tdo simples quanto

almejavam.

As relacGes dialéticas entre os comerciantes mandingas e cabo-verdianos
geraram resultados distintos em cada situagé@o e significados diferentes para cada um
dos lados envolvidos. Situagdes representativas de absorcéo de novos poderes, por meio
de préaticas que se associavam a signos conhecidos dos mandingas conferiam aos
viajantes a ideia de uma inclinag@o a adogdo “total” ou talvez de um emprego genuino
do que era a religido catolica. Em prol das boas relacbes comerciais, 0 que parece ter
ocorrido foram tolerancias de ambos os lados, que sdo representadas somente pelo olhar
dos autores. Estes viam e retratavam o que lhes era conveniente ressaltar e por este
motivo a afinidade com as ideias cristds que foram apresentadas aos mandingas talvez
tenham tido um papel bastante minimizado, em comparacdo ao que foi descrito. Por
outro lado, é importante considerar as estratégias dos comerciantes mandingas que,
valendo-se da boa convivéncia cultivada por séculos de relagdes com estrangeiros,
serviam como cartdo de visita para estabelecimento prioritario de trocas comerciais, mas

também as oriundas destas que serviram a seus anseios culturais.

Ou seja, ao assumir que possa ter existido um comportamento de fachada por
parte dos mandingas, que objetivava incitar nos autores uma ideia de que estariam
dispostos a aceitar a fé catolica, a fim de aprofundar as afinidades comerciais, isso ndo
resulta em dizer que este comportamento ndo fizesse parte da cultura destes homens. E
necessario observar as estratégias comerciais dos mercadores também como atos

pertencentes a suas praticas costumeiras de relagdo com estrangeiros. O comercio

118 BURKE, Peter. Hibridismo cultural. Sdo Leopoldo: Unisinos, 2003. p. 67
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compunha caracteristica inata a estes homens, de raizes muito antigas em suas tradicoes.
Logo, considerar a importancia e peso do comércio nas relacdes estabelecidas com 0s
autores de Cabo Verde ndo deve ser uma tarefa considerada em separado, mas em
conjunto com a andlise de sua cultura hibrida, ou até mesmo como aspecto ndo

intencional/ consciente.

9.1 Asucessdo matrilinear

Ainda a respeito das continuidades observadas pelos autores entre as préticas
cotidianas mandingas, ha um destaque especial para as tradi¢cBes sucessorias. Nas
descricdes de Almada e Donelha a tradicdo sucessoria matrilinear € descrita como
praticada por Mandingas, Jalofos e Barbacins. Como esclarecido por Nehemia Levitzion
o0s estudos a respeito dos impérios do Gana e do Mali demonstram que as tradi¢cdes
sucessorias de ambos ndo apresentam comprovacfes de associacdes as tradicdes
matrilineares. Dessa forma, devido ao ja mencionado processo de formacdo dos povos
da costa, no sentido de seu povoamento, e visto ser esta uma tradicdo muito antiga entre
0s povos da Guing, tal origem é creditada aos povos berberes. Em ambos os relatos em
que aparece, a descri¢do é precedida do relato de como a tradicdo matrilinear comegou a

ser veiculada entre esses grupos.

Segundo contam os viajantes, um antigo rei adoeceu por conta da lepra e
mandou chamar seus curandeiros a fim de saber qual o procedimento deveria seguir a
fim de ser curado. Foi instruido por estes a matar dois de seus filhos e banhar-se no
sangue destes, pois assim encontraria a cura. O rei chamou duas de suas mulheres mais
estimadas e lhes disse o que haviam recomendado 0s curandeiros, mas a reacdo das
mulheres ndo foi positiva. Disseram ao rei que nenhum povo respeitaria um rei que
matasse os préprios filhos e que de bom grado ndo dariam seus filhos a morte. O rei
entristeceu-se e mandou chamar duas de suas irmés, que lhe disseram que faziam suas
esposas isso, pois os filhos delas ndo tinham como pai o Rei. Logo, ao darem os filhos
ao procedimento e o rei ndo fosse curado, todos saberiam a verdade. E sob a alegacéo de
que seus filhos tinham o mesmo sangue do rei, sem nenhuma duvida, as irmés
ofereceram seus filhos para o ritual. Ao que o rei se curou. E desde entdo ficou

estabelecido que os bens e propriedades de todo homem que viesse a falecer ficariam
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entre aqueles que tivessem o sangue do morto, e issO seria assegurado ao serem

passados ao sobrinho, filho da irma mais velha'*.

O que se aplica segundo este costume é que ap6s a morte do pai ou chefe de
grupo, quem herda os bens familiares como posses e mulheres € o filho mais velho da
irmé do morto'®. Como é possivel notar, essa tradicdo ndo tem nenhuma associagdo
com a cultura mugulmana, e como se pode observar nas fontes em determinadas
situacOes descritas pelos viajantes, ainda no século XVII, esta era praticada tendo sido
foi respeitada por muitos séculos, até mesmo no reino do Kaabu ja no século XIX.
Nesse sentido, percebe-se que mesmo no século XVII apds seculos de coexisténcia e
convivio, determinados setores que estruturavam esses grupos, ndo foram tocados pela
influéncia islamica. Pois como afirma Djibril Niane, a tradicdo ortodoxa islamica
baseia-se nos moldes de sucessdo patrilinear, visto que "no século XVI, entretanto,
devido a conversdo de certos mansas locais ao Isld, foi introduzida a sucessdo

patrilinear*?'".

Este é um aspecto das tradicbes mandinga bastante importante de ser apontado,
visto que os mandingas da Guiné o empregavam. O que difere da corte do antigo
império do Mali, que como j4 foi ressaltado, contava com um esquema de sucessdo néo
muito bem definido oscilante entre a sucessdo patrilinear e fratrilinear. De fato, ndo ha
uma definicdo rigida a respeito das sucessdes no Mali, tendo sido inclusive este um dos
motivos que originaram as guerras de sucessdo e o posterior declinio do império. E
possivel que o esquema matrilinear fosse empregado entre os homens do Mali ndo
ligados a corte, que mais tarde teriam migrado para as regifes mais costeiras. De toda
forma, por ndo se tratar de uma caracteristica pertencente ao isla e nem ao cristianismo,

destaca-se aqui como sendo fiel as tradi¢des locais mandingas, que serdo retomadas.

1 ALMADA, André Alvares. Op Cit. p. 25.

120 A descrigdo dessa lenda se dd em ambos os autores em sua passagem pela terra dos Jalofos. Em

DONELHA, André. Op Cit. p. 130-134 e ALMADA, André Alvares. Op Cit. p. 24-46.

121 NIANE, Djibril Tamsir. O declinio do império do Mali. In: Histéria geral da Africa, vol. IV.

Brasilia: UNESCO, 2010. p. 208.
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10. Islamismo x Cristianismo

Dando prosseguimento na andlise das classificacdes feitas pelos autores de Cabo
Verde a respeito dos signos identificados entre a cultura mandinga, a questdo a ser
discutida neste topico remete prioritariamente as interpretacdes dos autores a respeito da
relacdo destes mandingas com o isla e com a religido catolica. Primeiramente considere-
se 0 enraizamento de certas praticas culturais mandingas em meio a posteriormente
adquirida fé islamica. A cultura hibrida caracteristica destes mandingas por vezes gerou
confusBes até mesmo aos viajantes cabo-verdianos que possuiam contatos prévios e um
consequente conhecimento a respeito da religido mugulmana. Sobre isso, o trecho de

Donelha reflete algumas inconsisténcias interpretativas:

Em cima deste monte tem os Mandingas um idolo de
Mafamede, onde v&o em romaria fazer salas ao maldito mafoma,
porque ndo h& nacdo de negros que tenha tomado com mais
fervor a lei de mafamede como os Mandingas'?

A adoracdo a idolos ndo é caracteristica da ortodoxia islamica e quando
praticada por estes mandingas islamizados deve ser compreendida como desvio da
mesma, portanto, o que foi observado por Donelha possivelmente foi uma expressao
deste hibridismo mencionado. Dessa forma, é possivel notar que nem toda classificacdo
das praticas descritas pelos autores em associacdo ao isld ou a praticas pagas deve ser
entendida estritamente como correta. De diferentes e variadas formas os mandingas
expressavam algumas crencas e tradicdes, e é bastante provavel que isso nao interferisse
no status de islamizados que gozavam. O que remete a uma boa articulacdo de
diferentes praticas culturais de forma a ndo por em questdo a filiacdo religiosa desses
experientes comerciantes mandingas.

Como ja foi discutido, havia uma dificuldade ou por vezes desinteresse por parte
dos autores em reconhecer certas expressdes de espiritualidade dos africanos, quando

estes eram associados as suas tradi¢bes locais. Também j& se mencionou que essas

122 DONELHA, André. Descricao da Serra Leoa e dos Rios de Guiné do Cabo Verde. Lishoa:
Junta de Investigacdes Cientificas do Ultramar. 1977. p. 146.
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expressdes de religiosidade local ndo eram concebidas como religido no mesmo nivel de
complexidade como eram entendidas a fé catdlica e islamica. Essa caracteristica que
pode ser compreendida como uma interpretacdo inferiorizada de certas préaticas
africanas, também se apresentou por meio de outras posturas dos autores.

Nos trechos em que encontramos transcri¢cbes do que seriam falas de africanos,
1SS0 ocorre quando estes se tratam de homens associados ao isld ou ao cristianismo. Nao
ha destaque para a fala individual de africanos que néo estivessem vinculados, ainda que
minimamente, a uma dessas duas religides. Ou seja, os africanos “pagdos” sempre eram
abordados como grupo homogéneo sem maiores destaques para ocasides
individualizantes, eles apareciam comumente como grupo com poucos atrativos
diferenciadores. A mencao diferenciada a determinada pratica, que abordasse grupos
africanos “pagdos”, se dava a respeito de aspectos que impressionassem os autores,
como determinados rituais, e por isso recebiam algumas linhas dedicadas aos mesmos

€m Seus escritos.

Situacéo diferente ocorre com os mandingas. Ainda que com ar de desconfianca,
Almada, para tragar um mapeamento acerca de areas que desconhecia sobre o Rio
Gambia, vale-se do que descreveu um dos bixirins que encontrou junto a um

comerciante que estabeleceu contato. Sua fala é interessante e vale ser destacada,

Disse mais que da dita alagoa corria outro rio pera o sertdo a
oriente, e em partes se somia por baixa do terra e tornava a nacer
e correr, e se ia mesturar com um rio muito grande nas terras de
cristdos, mas que esses cristdos eram pretos. Todo o acima disse
o falso caciz de Mafamede. Pode ser seija como ele diz'*

Ainda que o carater duvidoso seja convenientemente destacado, as palavras do
bixirim em questdo mereceram longas linhas a respeito do nascimento e caminho
percorrido pelo Rio Gambia, que — e tinha conhecimento disso 0 viajante -
possivelmente havia sido percorrido pelo ‘“caciz de Mafamede”. A reputacdo de
comerciante que havia percorrido longas faixas de terra ndo deixava de ter sua posi¢édo
de destaque e credito frente ao viajante catdlico. Contudo o posicionamento de

123 DONELHA, André. Descricao da Serra Leoa e dos Rios de Guiné do Cabo Verde. Lishoa:
Junta de Investigagdes Cientificas do Ultramar. 1977. p. 162.
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superioridade ndo é deixado de lado, mesmo quando ocorrem momentos de

reconhecimento dos homens do isla, a saber:

Estando um dia o Sandeguil ou duque com muitos bixirins, que
sdo sacerdotes, e muita gente sobre esta calgcada, a orar e fazer
sala ao seu maldito mafoma, o que eles ndo consentem chamar,
sendo Maomede, passei a par deles, sem falar ao duque nem

fazer modo disso. Em passando, estive um pouco vendo a

parvoice que ha no mundo, e fui andando pera a aldea'.

Reforca-se na fala de Donelha a supracitada dualidade do relacionamento dos
autores com os africanos mandingas. Como ja mencionado esta era expressa pela
oscilagdo entre aproximacdes e julgamentos de valor'?® — ou atribuicdes de qualidades
positivas e negativas, respectivamente — que caracterizavam uma interpretacao
conflituosa a respeito dos mandingas, por serem estes adeptos do isla. Ou seja, a
ambiglidade dos discursos dos autores, caracterizada pela alternancia de qualidades
boas e ruins, exprimia os juizos de valor feitos a respeito dos mandingas com quem

tinham contato.

Nota-se que essa oscilagdo entre aproximacdes e distanciamentos, assim como a
classificacdo positiva e negativa de determinados mandingas, refletia um
reconhecimento, por parte dos autores, desses africanos islamizados. Reforcando a
importancia e o peso, frente aos autores, do isld como religido, ainda que antagonica.
Pois, com relacdo aos africanos pagdos, tais juizos de valores ndo encontravam

oscilacdo. Eram sempre observados por uma oOtica distante, desatenta e sem maior

124 DONELHA, André. Descricdo da Serra Leoa e dos Rios de Guiné do Cabo Verde. Lisboa:
Junta de Investigacdes Cientificas do Ultramar. 1977. p. 150.

125 Nesta mengdo a aproximacdes e julgamentos de valor, jA mencionadas no texto, faz-se aqui

alusdo a perspectiva de Tzevetan Todorov, a respeito dos trés eixos de classificacdo presentes nos
discursos sobre o outro. Nos quais, em “Um julgamento de valor (um plano axiolégico): o outro ¢ bom ou
mau, gosto dele ou ndo gosto dele, ou, como se dizia na época, me é igual ou me é inferior (pois,
evidentemente na maior parte do tempo, sou bom e tenho auto-estima...). H&, em segundo lugar, a acdo de
aproximacdo ou de distanciamento em relagdo ao outro (um plano praxiol6gico): adoto os valores do
outro, identifico-me a ele; ou entdo assimilo o outro, impondo-lhe minha prépria imagem; entre a
submissao ao outro e a submissdo do outro hd ainda um terceiro termo que é a neutralidade, ou
indiferenga.” Para a discussdo aqui proposta é necessario lembrar da interpretacdo de Todorov aos dois
primeiros casos apresentados, julgamentos de valor e aproximagdes e distanciamentos. TODOROQV,
Tzvetan. A Conquista da América — A questdo do Outro. Sao Paulo: Martins Fontes. 1993. p. 183.
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atencdo ao que tinham a dizer, como se de fato, ndo fosse possivel dar credito ao que
falavam. Dessa forma, é reforcada a auséncia de um reconhecimento do valor das
expressdes religiosas africanas, quando dissociadas de praticas catdlicas ou islamicas.
Ainda que, esta Ultima figurasse um mal a ser combatido, contava com uma reputacao
conhecida aos autores, que merecia um reconhecimento, ainda que na maioria das

vezes, negativo.

10.1 Julgamentos de valor: os caminhos e descaminhos do isla mandinga.
Contudo, nem sempre o reconhecimento do valor das tradigdes islamicas era
caracterizado negativamente, percebem-se momentos em que h& aspectos de
neutralidade e, em raras ocasides, ha um reconhecimento quase com admiracdo a
respeito de alguns saberes islamicos. Talvez estes tenham sido motivados devido a uma
possibilidade imaginada por esses autores, de se extrairem vantagens desses
conhecimentos. Destaca-se aqui o trecho mencionado no segundo capitulo a respeito das

habilidades matematicas dos mandingas empregadas no comércio.

Antes de adentrar em outro trecho no qual a qualidade dos mandingas é
reiterada, ha de se destacar o lugar que possuia a literacia, no periodo dos autores de
Cabo Verde. A alfabetizacdo era um processo de acesso relativamente restrito em seu
universo de origem, logo, o destaque aos conhecimentos associados a esta, ndo
deixavam de carregar certa admiracdo. Destaca-se o conflito do viajante, por vezes
claramente expressado, ao reconhecer um saber, que logo em seguida é acompanhado

de descricdes negativizadas.

Escrevem em livros encadernados que eles fazem como ja fica
dito, nos quais dizem muitas mentiras, e da o deménio ouvidos
aos outros para os ouvirem e crerem. Andam estas Cacizes
magros e debilitados das suas abstinéncias e jejuns e manjares;
ndo comendo coisa morta por mao de pessoa que ndo seja

religiosa'®.

126 ALMADA, André Alvares de. Tratado Breve dos Rios de Guiné de Cabo Verde. Leitura,
introducdo, modernizacdo do texto e notas de Anténio Luis Ferronha. Lisboa, Grupo de Trabalho do
Ministério da Educacdo para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses, 1994. p. 54.
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Neste trecho percebe-se o reconhecimento e o - intrinseco a este — certo respeito
aos mandingas por saberem escrever. Contudo, a condenagdo aparece como contrapeso
para equacionar a caracterizacdo desta aptiddo dos mandingas. Ainda neste trecho o
reconhecimento do emprego correto de certos valores islamicos era destacado nas
descri¢des inclusive com certa frequéncia, contudo, desvios nessas praticas também sdo

possiveis de serem observados nos relatos.

E perceptivel assim a grande variagdo na forma de emprego da fé islamica, nos
escritos dos autores, nas diferentes localidades onde foram encontrados os mandingas.
Por mais que constituissem um grupo sob mesma denominacao, tal qual como apontou
Boubacar Barry, a propria localizagdo geogréafica influenciou os niveis e graus de
ortodoxia nas préaticas observadas. Almada relata a esse respeito, em trechos préximos e
referentes a um mesmo especifico grupo de mandingas observados, as variacfes nas

praticas;

Fazem suas salas para o Oriente postos os rostos, e antes de as
fazerem lavam primeiro o traseiro e depois 0 rosto. Rezam junto
com uma vozaria alta como muitos cléricos em coro, e no cabo
acabam com Ala Arabi, e Ala mimi. Tem [as] suas mulheres que
trazem consigo, assim 0s que estdo nas casas como 0s que estéo

fora delas™
A presenca das mulheres nos locais de oragdo cotidiana apresenta uma das
formas de africanizacdo do isla empregadas por estes mandingas, visto que nos paises
arabes, somente 0os homens frequentam as mesquitas para oragdo. Contudo, a0 mesmo
tempo em que aponta estes desvios Almada também frisa, ainda que mais adiante, que

esses africanos faziam uso de muitos artigos que comerciavam: “tirando o vinho, que

ndo o bebem por serem religiosos*®”, apontando a fidelidade a certos aspectos do isla.

127 ALMADA, André Alvares de. Tratado Breve dos Rios de Guiné de Cabo Verde. Leitura,

introducdo, modernizacdo do texto e notas de Antonio Luis Ferronha. Lisboa, Grupo de Trabalho do
Ministério da Educacdo para as Comemoracdes dos Descobrimentos Portugueses, 1994. p. 54.

128 Ibidem, p. 55.
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Como é possivel perceber pela fala dos autores, a continuidade das tradi¢es
acabavam originando os “erros” no emprego da f¢ mugulmana, pela interpretacdo que
faziam os autores cabo-verdianos. Logo, a prépria cultura hibrida dos mandingas
justifica a razdo desta caracteristica. Vé-se neste caso, claramente a influéncia das
tradigdes locais mantidas ap6s a conversdo na forma como foram empregadas pelo
mandingas as oracgdes cotidianas do isla. Pois, segundo as tradi¢es locais homens e
mulheres praticavam os rituais religiosos sem distin¢des associadas ao sexo, 0 que ap0os
a conversdo, ndo foi modificado, embora tenham sido adotados costumes do isla, néo

houve a segregacéo de género no momento das oragdes.

10.2 As brechas para a conversao: as aproximacoes e distanciamentos.

O que ja se pdde observar é a forma como se misturavam em um perfil hibrido
caracteristico dos mandingas as préaticas islamicas e as tradi¢cdes locais. Contudo, parece
estranho a forma como, em meio a todos estes julgamentos a respeito da cultura
mandinga, aparecem perspectivas positivas dos autores a respeito das possibilidades de
conversdo e certa afinidade com a fé catélica. Surge entdo o questionamento a respeito
de qual seria o lugar, na cultura hibrida mandinga, dessa afinidade com a fé catolica
observada pelos autores. A exemplificacdo disso nos relatos é refletida pela constante
perspectiva positiva ressaltada a respeito dos mandingas, quando de sua aparente
inclinacdo a aceitacdo da fé cristd. Ou do que interpretavam 0s viajantes serem

expressdes disso.

Ou seja, quando mantinham alguma relacdo amistosa com os africanos
islamizados, ainda que estes fossem associados a crenca do “maldito mafoma”, passava
a parecer possivel aos viajantes a salvacdo destes homens por meio da conversdo ao
cristianismo. Sem maiores consideracdes se estariam estes homens interessados, ou se
isso seria possivel, o facil relacionamento ja parecia figurar uma caracteristica de
civilidade, que logo, culminaria na facilidade de aceitacdo da fé “correta” aos seres
civilizados. O que promovia aproximacoes e parecia derrubar barreiras entre os autores
e 0os mandingas. Almada faz um retrato de Jalofos e mandingas, ambos povos

islamizados, que aponta claramente para este sentido:
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Estes Jalofos e Mandingas em parte parece que usam da seita de
Mafamede, porque os seus Bixirins, que séo os religiosos, fazem
salas com os mouros. Ndo comem carne de porco; mas vindo
uns e outros a terra de cristdos ndo duvidam a receber o
baptismo, mas antes o pedem e ficam muito bons cristdos. E
alguns se vém por suas vontades das suas terras para as nossas a
receberem o baptismo, e por falta de quem nas tais partes pregue
a palavra de Deus ndo temos nelas muito cristdos. Devia sua

majestade de mandar que estes tais fossem favorecidos, para que

fossem partes de viram outros™?’.

Talvez o préprio emprego correto do isla poderia ser um fator que motivava um
olhar positivo do autor a respeito da possibilidade de conversdo. Visto esses mandingas
terem adotado de modo correto uma fé associada aos demonios mucgulmanos, talvez
também pudessem esses mesmos, de bom grado, serem convertidos e salvos na fé
catdlica e a praticarem com mesmo zelo demonstrado em alguns casos. Como reflexéo a
ser exercitada a este respeito, merece destaque a disposi¢do dos mandigas em oferecer
esse tipo de retrato a respeito de suas intengdes. Talvez ndo fosse objetivo de muitos
desses homens serem convertidos a fé catdlica, mas ndo parece nem de perto que faziam

questdo de mostrar qualquer tipo de resisténcia ao contato com os viajantes catdlicos.

Ou seja, se suas praticas comerciais seriam facilitadas por meio de um bom
relacionamento com cristdos e se passar a impressdo de afinidade com as crencas destes,

130 o bastante

fosse um facilitador no processo, eram esses mandingas “homens de faro
para usar este contexto a seu favor. Almada fala a respeito de alguns Mandingas e
Jalofos que iam ao encontro das terras onde se localizavam os catélicos, a fim de
receberem o batismo e depois deste faziam-se bons cristdos. O que posto em
comparacdo com a situacdo que se depararam o0s jesuitas, mencionados anteriormente,

apos as investidas suas tentativas de conversdo, figura um caso contraditorio.

129 ALMADA, André Alvares de. Tratado Breve dos Rios de Guiné de Cabo Verde. Leitura,
introducdo, modernizacéo do texto e notas de Antonio Luis Ferronha. Lishoa, Grupo de Trabalho do

Ministério da Educacdo para as Comemorac8es dos Descobrimentos Portugueses, 1994. p. 50
130 COSTA e SILVA. A enxada e a lanca: a Africa antes dos portugueses. Rio de Janeiro:

Nova Fronteira, 2006. p. 282.
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11. Articulagdes e estratégias: processos subjetivos.

Tal como foi 0 objetivo demonstrar até o presente momento os mercadores
mandingas figuraram um caso interessante de articuladores de interesses proprios em
sua atuagdo como tradutores que transitavam entre grupos e homens de diferentes
culturas. Nesse cenério, estes mandingas ainda praticavam sua religido no que foi
classificado até aqui como expressdo de uma cultura hibrida que pode ser observada
como tendo mais afinidade ao isla mais a Norte e maior expressdo das tradicdes locais
ao Sul. Visto que enquanto o isld praticado ao Norte era mais fiel aos preceitos
mucgulmanos ortodoxos por estar em maior contato com grupos como os Jalofos, que
adotaram com profundidade a fé de Maomé e era caraterizado por um islamismo mais
estrito, ao sul observavam-se poucas expressdes disso em meio a variados grupos de

classificacdo prioritariamente “paga”, pelos autores.

N&o obstante, para compreender esta transitoriedade e articulacdo destes
mandingas é necessario ter em mente consideracbes como a de Norbert Elias, que
definiu a ideia de sociedade como um conjunto de individuos e suas diversas funces,

desempenhadas em diferentes circunstancias da vida™

. Esses mandingas devem ser
observados por um prisma de analise que considere os diferentes circulos sociais nos
quais foram circunscritos, visto serem “comerciantes-sacerdotes”. Pois dessa forma, é
possivel perceber o conveniente papel ocupado pelas religides estrangeiras com as quais

comumente demonstravam afinidade.

A respeito disso, destaca-se um dos mais curiosos casos descritos nas fontes que
refletem bastante bem esse perfil dos homens mandingas. Donelha informa a respeito de

um mancebo mandinga que havia sido escravo de um conhecido seu:

131 Norbert Elias desenvolveu uma interessante percep¢éo a respeito da composicdo da sociedade e

dos papéis dos individuos que a remontam. Nesse sentido o autor argumenta que os individuos sdo fruto
das redes interdependentes em que se inserem durante suas vidas, assim como das relagcBes que
estabelecem durante estas. Levando a considerar assim, de grande importancia os diferentes aspectos e
cenarios vividos pelos individuos, como &mbitos sociais, culturais, econdmicos e politicos. Pois os
acontecimentos vividos seriam originados na confluéncia dos resultados de diferentes relacBes
interpessoais. As mencdes feitas neste trabalho a respeito das estratégias e articulagbes dos mandingas
seguem este raciocinio, acompanhado pela ideia de que estas nem sempre sdo objetivas, mas sempre
frutos de escolhas ndo necessariamente conscientes que se apresentam a todos os individuos em diferentes
momentos de suas vidas. ELIAS, Norbert. A Sociedade dos Individuos. Sao Paulo: Zahar, 1994.
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Era o negro bom alfaiate e botoeiro. Tanto que soube que eu
estava no porto, me veio a ver e visitar com grande alvorogo.
Abracgou-me, dizendo que ndo podia crer ser eu o0 que via, e que
Deos me levara la pera ele me fazer alguns servigos. De que Ihe
dei os agradecimentos, dizendo que também folgava muito de o
ver, pera lhe dar novas de seu senhor e senhora e conhecidos,
mas que me pesava de o ver vestido com o camisdo de
Mandinga e com néminas dos seus feiticos ao pescoco.

Ao que Donelha prossegue transcrevendo o que diz ser a fala do negro:

Eu trago senhor, este trajo porque eu sou sobrinho de Sandeguil,
meu tio, ficou herdeiro de todos os seus bens, e por isso trago 0s
vestidos que Vossa Mercé vé, mas na Lei de Mafamede nédo
creio, mas antes me aborrece Na Lei de Cristo Jesus creio, e
pera que Vossa Mercé saiba ser verdade o que digo (despio o
camisdo, ficou em Jubdo e camisa ao nosso modo, e do pescoco
tirou um Rosario de Nossa Senhora dizendo) todos os dias me
encomendo a Deos e a Virgem Nossa Senhora nesse rosario. E
se eu ndo morrer, e vier a herdar essa casa do meu tio, farei pera

por em Santiago alguns escravos, e achando embarcacao hei-de

ir viver nessa ilha e morrer antre cristaos*®.

O primeiro ponto a ser abordado sobre o trecho é a forma como Donelha
enfatiza a gratiddo de Gaspar Vaz por ter-lhe encontrado no porto de Casdo ressaltando
ter Gaspar Vaz dito “que Deos me levara 14 pera ele me fazer alguns servicos”. O autor
faz questdo de destacar e conferir ao personagem que descreve uma ideia de satisfagdo
por ser Gtil ao viajante, implicitamente posicionando-o como util e grato prestador de
servicos. Remetendo a uma caracteristica textual presente nos relatos de viagem, que se
abordou no primeiro capitulo, a respeito necessidade do viajante de posicionar o

personagem que descreve como inferior, como se isso fosse uma vontade prépria deste.

Ademais, extrai-se do trecho acima que um negro Mandinga, que se encontra
vestido com roupas de muculmanos, refere-se a tradicdo matrilinear da qual provém,

mesmo se dizendo envolvido em contexto do isld, representado por sua vestimenta e

132 DONELHA, André. Descricao da Serra Leoa e dos Rios de Guiné do Cabo Verde. Lishoa:

Junta de Investigacdes Cientificas do Ultramar. 1977. p. 148.
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pelas nébminas que carrega no pescoco. Ainda assim, o referido negro diz a Donelha que
cré na religido catdlica e espera morrer entre cristdos. Resgatando entre seus amuletos
um rosario de Nossa Senhora, a fim de legitimar sua fala. A transcricdo de Donelha do
que teria sido a fala de Gaspar Vaz, o mencionado mandinga, abre um leque de

possibilidades interpretativas.

A postura creditada a Gaspar Vaz perante Donelha é de quem acreditava, apesar
dos aderegos visuais contraditorios, na fé crista, pois assim se declara, “Eu trago senhor,
este trajo porque eu sou sobrinho de Sandeguil, meu tio, ficou herdeiro de todos o0s seus
bens, e por isso trago os vestidos que Vossa Mercé V&, mas na Lei de Mafamede nao
creio”, e a0 mesmo tempo ¢ clara a presenga da tradi¢do sucessoria matrilinear,
caracteristico traco da cultura local de grupos da Guiné, por ter herdado os bens de seu
tio. A comprovacdo perante Donelha de sua afinidade com a fé catdlica vem ao

demonstrar utilizar um rosério, que destacadamente esta localizado junto as “ndminas

dos seus feiticos ao pescogo”.

Por outro lado, a forca da tradicdo matrilinear é ainda reforcada por ele ao
afirmar, “E se eu ndo morrer, e vier a herdar essa casa do meu tio” demonstrando a
expectativa com relacdo aos costumes do grupo do qual provinha. Ou seja, ndo ha uma
preocupacdo por parte de Gaspar Vaz ou a intencdo de esconder do viajante que estava
embebido em tradi¢Bes locais, ainda que caracterizado por aderecos do islad. Sabia,
possivelmente, Gaspar Vaz, que o destaque aos olhos do viajante ndo se daria a respeito
de suas tradi¢des locais mandingas, mas sim sobre a proximidade ao isl&, visto somente
este ser considerado como religido possivel de ser equiparada ao cristianismo. Ainda
pode-se inferir dessa afirmacdo de filiacdo as tradices matrilineares, a forma natural
que parecia a cultura hibrida, aos olhos dos proprios mandingas. Figurando neste caso,
somente um conflito entre islamicos x cristdos, que necessitava ser justificado ao

viajante.

Por fim o outro aspecto que nos chama a atencdo é a prestatividade do
interlocutor para com Donelha. “Nao me aproveitou pouco acha-lo em Gambea, porque
me servia em tudo, e 0 que comprava era polo preco que corria antre eles, mui diferente
do preco que vendiam aos tangomaos. E me servia de intérprete e lingoa”. O bom trato
com os portugueses, a afinidade e “comprovagao” que demonstra Gaspar Vaz da adogao
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a fé catolica e os favores prestados durante a estada de Donelha na regido do Gambia,
minimamente creditaram boas linhas no relato a este mandinga. Ndo parece demais
pensar que a intencdo do mandinga em sua incisiva tentativa de convencer Donelha de
ser cristao, estivesse ligada a interesses pessoais, ou, visto ser Donelha um comerciante

na regido, como parte de uma estratégia em maior &mbito.

As razdes da grande afinidade demonstrada por Gaspar Vaz a religido cat6lica
no relato de Donelha, s6 podem aqui serem especuladas. Nao é intencdo neste trabalho
questionar a aceitacdo de determinadas crencas desses tdo singulares comerciantes
mandingas, contudo, ha de se destacar novamente a grande conveniéncia de tdo calorosa
afeicdo a crenca do viajante. Como citado, ha uma certa urgéncia de Gaspar Vaz em
justificar o conflito visivel em sua dubia aparéncia muculmana-cristd. De acordo com a
fala do mandinga, este tinha ciéncia de que ambas as religibes ndo eram possiveis de

serem praticadas por um mesmo africano e assim serem aceitas pelos autores.

O que leva a questionar se em algum momento somou-se tracos cristdos a
cultura hibrida caracteristica dos mandingas, que resultaria em um novo hibridismo
reunindo as trés crencas. Talvez isso tenha sido possivel ou, minimamente, alguma
prética catolica tenha sido adotado por chefes, como forma de agregar maiores poderes
a seus governos, como sugerido anteriormente por Burke. Ha relatos de missionarios e
viajantes, de conversdes completas de africanos a fé catdlica, 0 que demonstra terem

ocorridos alguns casos, mas de modo geral, isso ndo parece ter sido predominante.

Por fim, a proximidade e afeicdo a religido catélica geraram premissas positivas
por parte dos viajantes a respeito dos mandingas, como ja foi discutido. Lemos Coelho
chega a ressaltar no porto de cacdo “A gente he mandinga como toda a do rio, o gentio o
mais briozo, os homens e as mulheres os mais formosos de todo o rio, todos mui amigos

de branco, a terra de muito negocio de tudo quanto ha no rio**”

onde ficam expressos
de maneira mais clara as proximidades entre vantagens comerciais e o olhar mais
simpatico a realidade mandinga, quando enxergado nestes uma identificacdo, expressa

na possibilidade de converté-los.

133 COELHO, Francisco de Lemos. Duas Descrigdes Seiscentistas da Guiné. Academia

Portuguesa da Historia, Lishoa MCXC. p. 17.
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Para reforcar esse aspecto ja bastante abordado neste capitulo destaca-se uma
passagem de Alberto Costa e Silva a respeito de um africano jalofo chamado Bemdi:

“batizou-se em 1448, apesar de muculmano, e o fez — isto afirma Garcia de Resende —

13455

mais por conveniéncia politica do que por adesdo sincera ao cristianismo™"”. Essa

articulacdo entre interesses comerciais e agregacao de préaticas religiosas distintas parece
ter figurado casos frequentes entre os comerciantes africanos de modo a estabelecer
relacGes mais profundas com determinados comerciantes estrangeiros. Como ja foi dito,
0s autores comerciaram na regido durante décadas e possivelmente possuiam um perfil
também diferenciado. O préprio fato de transitarem entre distintos grupos é um aspecto
revelador deste perfil.

O que figura agora uma questdo a se considerar é se as boas relacdes mantidas
com 0s comerciantes estrangeiros foram uma caracteristica desenvolvida no decorrer do
contato com 0s portugueses, ou Se esta ja era presente entre os africanos. Francisco
Aimara fornece uma sintese do retrato da dinamizacdo comercial ocorrida com a

chegada dos portugueses a Guiné

A presenca cada vez mais frequente dos navegantes portugueses
ao sul do Deserto do Saara na Costa Ocidental africana trouxe
duas consequéncias imediatas para a regido: primeiro, a
necessidade dos portugueses de estabelecer um assentamento
seguro para se instalarem e participarem do lucrativo comércio
da regido — coisa que encontraram no arquipélago de Cabo
Verde; segundo, a chegada dos navios mercantes lusos fez com
que efetivamente parte das caravanas se deslocasse para
comerciar com eles no litoral, mudando a configuragéo interna
dos poderes politicos e econbémicos do continente —
principalmente na Senegambia, area defronte ao estabelecimento

portugués'®.

134 COSTA e SILVA, Alberto. A manilha e o libambo: a Africa e a escraviddo de 1500 a 1700. Rio

de Janeiro: Nova Fronteira, 2002. p 281.
135 RIBEIRO, Francisco A. C. Terratenentes-Mercadores: trafico e sociedade em Cabo Verde,

séculos XV-XVII. Rio de Janeiro, Editora Multifoco. 2012. p. 31.

94



Ou seja, ficam ao leitor como ultimo exercicio reflexivo, algumas hipoteses.
Teriam mandingas e jalofos, povos considerados pelos autores como de “melhor trato”,
adquirido esta caracteristica devido a intensificacdo das relacdes comerciais costeiras?
Ou, teriam estes povos saido na frente nas trocas comerciais justamente por possuirem
tradi¢Ges antigas de contatos interculturais? Os autores concordam ainda que 0s povos
do Norte da Guiné tinham melhor trato, a0 mesmo tempo em que destacam serem 0s
mais islamizados. O isld, com sua tradicdo de longa data associada as praticas
comerciais, teria sido um determinante neste processo? Por serem mais islamizados os
povos sob dominio da confederagdo Jalofa e dos mandingas do norte, comerciariam
mais e, consequentemente, seriam os mais bem vistos? Dessa forma e com base no que
foi argumentado ao longo desta dissertacdo, figura aqui a premissa de que tenha sido
possivel que a presenca do isld tenha facilitado, devido as suas tradicdes comerciais, 0
contato com 0s europeus na costa e atuado como facilitador determinante neste

processo.
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Considerac6es Finais

Compreender o lugar do isld ou da religido catdlica inseridos nas dinamicas
socioculturais dos mandingas da Guiné ndo é uma tarefa simples, que possa ser
empregada sem considerar a configuracdo populacional da regido ou mesmo seu
importante papel como entreposto comercial. O que parece possivel de ser afirmado,
como se tentou demonstrar durante toda esta dissertacdo, € que interpretacGes que
argumentem a respeito do aumento na intensidade da disseminacdo do isla ou do

cristianismo até o inicio do século XVII devem ser questionadas.

Destarte, o papel do isld na Guiné dos seculos XV ao XVII é diferenciado do
que este tinha no Mali no século XIV, nota-se que determinadas praticas foram
agregadas de maneira mais efetiva ao cotidiano da populacdo de alguns grupos, como o
uso das nominas e devido o papel exercido pelos comerciantes bixirins na propagacao
dos saberes islamicos, pela Guiné. Entretanto, a chegada de estrangeiros catdlicos a
regido gerou uma dinamica diferenciada, em maior parte, com relagdo aos comerciantes
mandingas pelo constante contato com portugueses e posteriormente homens de outras
regibes da Europa. A intensificacdo das atividades comerciais e 0 aumento de
importancia da regido contribuiram fortemente para a complexidade do perfil desses
mandingas. O que demonstra que para o entendimento de quem eram esses homens, as

analises do social, cultural e econdmico ndo podem ser empreendidas em separado.

Quaisquer que sejam as consideracfes que possam ser extraidas da analise
empreendida nesta dissertacdo, estas jamais poderdo fechar qualquer conclusdo a
respeito do perfil representado dos mandingas da Guiné. Contudo, buscando o propdsito
de incitar questionamentos futuros, pois o estudo claramente aponta ainda muito por ser
feito, ficam aqui duas reflexdes a serem consideradas. No ano de 1951, Antonio
Carreira fazia para o Boletim Cultural da Guiné Portuguesa promovido pelo Centro de
Estudos da Guiné Portuguesa em Portugal, um levantamento e estudo sobre a poligamia
na Guiné argumentando sobre a situacdo e significacdo desta naquele momento.

Segundo Carreira, 0 objetivo de seu estudo era o de:
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Facultar a administracdo meios que a habilitem a ajuizar da
importancia da instituicdo da poligamia, consoante os elementos
deste inquérito, (que podem ser comparados com 0S que
futuramente se obtiverem); avaliar da sua progressdao ou
regressdo; e assim, poder fundamentar, em bases solidas, as

medidas que julgar convenientes e oportunas para 0 Seu

combate®®®,

Na apresentacdo dos dados de seu estudo, em determinado momento ao mapear
a poligamia entre os grupos étnicos, Carreira destaca sempre em seus dados a filiagdo
religiosa entre os grupos observados. Dividindo-os entre islamizados e animistas-
feiticistas. Estes aparecem de maneira predominante sobre aqueles na regido, em termos
populacionais. Ha, claramente, de se considerar as diferenciacdes de periodo e as
modificagdes sociais e culturais que decorreram entre 0S mandingas nesse
distanciamento temporal. A mencdo a este levantamento de Carreira € aqui apenas
ilustrativa. A fim de incitar a reflexdo acerca do enraizamento das préticas locais que
sobreviveram por séculos, mesmo apds as trés islamizacdes empreendidas na Africa. O

estudo ndo menciona grupos cristdos, visto que prioriza o estudo da poligamia e esta

ndo € uma prética aceita na crenca catélica. A saber,

Na zona litoral predominam o0s animistas-feiticistas; na zona
interior os islamizados. As superficies ocupadas por cada um
deles diferem muito de modo inverso ao valor numérico da
populacdo: os animistas-feiticistas representam mais de 63% da
populacdo total da provincia e ocupam aproximadamente um
terco do territério, os islamizados ocupam o0s restantes dois

tercos e representam apenas 35,6 da populagdo™’.

Um segundo e interessante ponto a ser considerado € a prépria historia do reino
do Kaabu, dissidente do antigo império do Mali, e o lugar do isla nas estruturas culturais

deste. J& mencionado na introducéo, as especificidades do Kaabu estudado por autores

136 CARREIRA, Antonio. A poligamia entre os grupos étnicos da Guiné portuguesa: contribuicao

para o estudo da instituicdo da poligamia nos territérios africanos. In: Boletim cultural da Guiné
portuguesa. Vol. VI, n°24 (1951), p.932. Disponivel em: http://memoria-africa.ua.pt/

37 CARREIRA, Antonio. A poligamia entre os grupos étnicos da Guiné portuguesa: contribuicao

para o estudo da instituicdo da poligamia nos territorios africanos. In: Boletim cultural da Guiné
portuguesa. Vol. VI, n°24 (1951), p.937. Disponivel em: http://memoria-africa.ua.pt/

97



como Eduardo Costa Dias e Carlos Lopes que se preocupam em demonstrar como todo

0 reino apresentou particularidades significativas ainda no século XIX.

Carlos Lopes apresenta uma leitura espacial e historica da regido. Citando
Djibril Niane para classificar as etapas historicas do Kaabu ressaltando como o reino foi
herdeiro do Mali e 0os rompimentos e continuidades com este, que eram perceptiveis. Ao
passo que Eduardo Costa Dias discute justamente esse perfil idiossincratico do Kaabu
por ser um reino Mandinga e diferenciar-se do perfil mais geral de interpretacdo do
grupo. Dessa forma, ambos destacam que a histdria do reino inicia-se juntamente com o
periodo pré-mandinga que se estendeu até o seculo XIIl percorrendo o periodo de
dominagdo malinqué até os finais do século XIV e chegando ao momento de
consolidacdo das estruturas do KaabU que vigorou de 1537 a 1867.

Ao considerar tanto a questdo do Kaabu, como antigo reino Mandinga de
tradicBes pré-islamicas tdo arraigadas; assim como o quadro mais geral da Guing,
fornecido por Antonio Carreira que demonstra a predominincia de “animistas-
feiticistas” as questdes discutidas neste trabalho ganham maior destaque. Nao se
objetiva por em voga a formacdo dos contornos da cultura mandinga. Pois ao
considerar-se aqui que a intera¢do com mugulmanos, que ‘“comegou como um
mecanismo consciente de defesa” ou mesmo estratégico-comercial, desenvolveu-se e
com “o passar dos séculos e se transformou em uma religido hibrida"*”. Contudo, as
descricdes dos autores de Cabo Verde abrem margem para o questionamento dos usos
desses mandingas das crencas religiosas dos comerciantes com quem estabeleciam
contato, e 0s possiveis niveis de consciéncia destes, visando o estabelecimento e
ampliacdo de lacos interpessoais no ambito comercial. A influéncia das questdes de
carater econdbmico ganha assim uma posicdo de peso ao se considerar a formacdo dessa
singular cultura mandinga. O que, somados os estudos que apontam para a nem sempre
continuidade na profissdo de crencas islamicas ou catélicas, leva a dinamizar o quadro
cultural da Guine.

Dessa forma, para finalizar, fica a titulo de perspectivas futuras, um indicativo a

respeito dos relatos e de seus autores. O conhecimento e reconhecimento da cultura dos

138 BURKE, Peter. Hibridismo cultural. S&o Leopoldo: Unisinos, 2003. p. 67-68
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grupos étnicos, em especial mandinga, por parte dos autores € digno de destaque. As
interacbes comerciais de longa data requerem um estudo mais aprofundado para que
seja possivel caminhar no sentido de adentrar com mais afinco nas analises dos escritos
desses autores. E possivel considerar inclusive a validade de um estudo que promova a
colocacdo destes relatos de africanos, descrevendo africanos, como uma nova
ferramenta para a compreensdo mais aprofundada da realidade observada dos grupos
étnicos da Guiné do Cabo Verde. Suas vidas e trajetdrias pessoais, no aspecto em que se
entrelacam com as historias dos mandingas descritos, parecem ser essenciais para uma
maior compreensdo a respeito da realidade desses mandingas. Mas essa ser4 uma outra

historia, para um outro momento.
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