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As quebradeiras de coco babacu do Maranho.
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RESUMO

O presente trabalho trata de histérias de mulheres quebradeiras de coco babacuno Maranhéo,
no que se referem a representacdes sociais, relacdes de trabalho, género e maternalismo,
construcdo de identidades, problemas agréarios e ambientais, modelos e mecanismos de
organizacdo e constituicdo de movimento social. Este trabalho estrutura-se em alguns eixos
basicos e complementares de investigacdo. Destaca a importancia de uma economia
domeéstica do babacu amparada no trabalho feminino, analisando as representacfes sociais
desse recurso natural e evidenciando a invisibilidade dos extrativistas diante dos
setoresdominantes. Analisa as relacBes de género e trabalho e os usos do tempo entre
camponeses maranhenses envolvidos com a agricultura e a quebra do coco, apontando para
sinais de maternalismo nosdiscursos e nas praticas das quebradeiras de coco.
Abordatambémexperiéncias de quebradeiras de cocoque, com ou sem a participacao de outros
agentes e grupos, construiram identidades coletivas e desenvolveram estratégias de
mobilizacdo e formas de resisténcia num contexto de conflitos e lutas pela terra e pelo acesso
e preservacdo dos babacuais. Epercorre, ainda,0 processo de construcdo da identidade de
quebradeira de cocoe outras identidades a ela relacionadas (“mulher”, “negra” “quilombola”,
“indigena” etc.), analisando conquistas e mudancas na trajetéria de mulheres extrativistas
depois de sua inser¢cdo no MIQCB, inclusive no tocante & ampliacdo de sua autonomia e na
construcdo de ideais de igualdade de género.

Palavras-chave: Quebradeiras de coco babacu. Género. Maternalismo. Movimentos Sociais



ABSTRACT

This work analyzes stories of babassu coconut breaker’s women in Maranh&o, in referring to
social representations, labor relations, gender and maternalism, identity construction,
agricultural and environmental problems, models and mechanisms of organization and
formation of social movement. This work is divided into basic and supplementary axes of
research.lt highlights the importance of a domestic economy of babassu supported in female
work, analyzing the social representations of this natural resource and highlighting the
invisibility of peasants in face of dominant sectors. It analyzes gender relations and work, and
the uses of time between peasants involved with agriculture and the breaking of coconut in
Maranhdo, pointing to signs of maternalism in the discourses and practices of coconut
breakers. It also discusses the experiences of coconut breakers that with or without the
participation of other agents and groups, constructed collective identities and developed
mobilization strategies and forms of resistance in the context of conflicts and struggles over
land and access and preservation to babacu palm. And, it observes also the process of
construction of coconut breaker’s identity and other identities related to it (“woman”, “black”,
“maroon”, “indigenous”, etc.), analyzing changes and achievements in the trajectory of
women after their insertion in MIQCB, including the expansion of their autonomy and the
construction of ideals of gender equality.

Keywords:Babassu Coconut Breakers. Gender.Maternalism. Social Movements
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INTRODUCAO

Este trabalho é produto de um longo percurso académico,iniciado quando ainda
cursava a graduacdo em Historia na Universidade Federal do Maranhdo (UFMA).Desde
entdo, tenho me empenhando em interpretar multiplashistérias de quebradeiras de coco
babacu, dando particular atencdoao cotidiano dessas mulheres,suas formas de relacdo com
outros sujeitos sociais, seus mecanismos de enfrentamento a antagonistas, seus modos de
atuacéo e mobilizagdo. Tenho procurado examinar os caminhos que elas tém percorrido em
busca de cidadania,a procura de terem reconhecidos seus direitos, a0 mesmo tempo em que
questionam cddigos legais costumeiros e institucionais que lhes excluem.Posicionando-
seenguanto sujeitos sociais, em suas formas de ser e estar no mundo, quebradeiras de coco
afirmam-se, antes de tudo, como seres humanos.

Durante a graduacdo em Histéria na UFMA, a pesquisa ocupou-se em discutir a
constituicdo de uma identidade formada entre trabalhadoras agroextrativistas que fundaram
e/ou se afiliaram ao Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB). A
identidade de quebradeiras de coco foi uma das bandeiras levantadas por aquele movimento
social quandose tornou importante o reconhecimento das mulheres através de sua lida diaria
no trabalho de quebra do babacu. Na monografiade conclusdo dessa etapa académica,
produziu-se também uma analisesobre as relacdes de género e das diversas tensfes e
negociagOes entre quebradeiras de coco e os homens de suas comunidades, em especial, seus
maridos/companheiros.

Aprofundadano mestrado em Estudos Etnicos e Africanos da Universidade Federal
da Bahia (UFBA), a pesquisaenveredou ainda mais por uma perspectiva historico-
antropoldgica, adensando a anélise sobre identidades outras construidas entre as quebradeiras
de coco, sobretudo aquelas conformadas a partir de critérios étnico-raciais. A abordagem
sobre 0 género e suas implicacBes continuou crucial na analise e focou-se, dentre outros
aspectos, no estudo sobre uma comunidade remanescente de quilombo denominada Monte
Alegre, localizada no municipio de S8o Luis Gonzaga do Maranhdo, sobre a qual se propds
fazer uma abordagem de cunho historico-etnogréfico.

A tese aqui apresentada busca aprofundar os estudos feitos anteriormente e aponta
para outros desdobramentos, tanto de carater tematico e cronoldgico quanto de nivel teorico-
metodoldgico. Assim, neste trabalho, analisam-sediscursos e praticas que enformam histérias
de mulheres quebradeiras de coco babacu no Maranhdo, destacando-sequestdes como a

economia do babacu e a invisibilidade dos extrativistas, maternalismo, género e relacGes de
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trabalho, problemas agrarios e ambientais, modelos e mecanismos de organizacdo e
constituicdo de movimento social.

O extrativismo do babacu e a agricultura (principalmente a producdo de arroz,
mandioca, milho e feijdo) sdo praticas que,historicamente,caracterizam o meio rural
maranhense, sendo realizadas, de acordo com a época e com as circunstancias, por homens e
mulheres, em maior ou menor intensidade. Aextracdo do babagu tem sido realizada
principalmente por mulheres e criancas, mas também ha homens que coletam, quebram e
comercializam o coco. O trabalho agricola tem sidoatribuido principalmenteaoshomens, mas,
na préatica, as mulheres também otém desenvolvido, ficando, porém, sua presenca em densas
areas de invisibilidade.

O processo de trabalho com o babagu mantém-se em grande parte artesanal.O babacu
tem sido rotineiramente quebrado pelos camponeses de forma manual através do uso do
machado e de um pedaco de pau. O coco é quebrado em vérias partes até se desprenderem as
améndoas, geralmente comercializadas em pequenos estabelecimentos ou em cantinas e
cooperativas de trabalhadores rurais.Atualmente, no Maranhdo, aproximadamente 400 mil
familias vivem da economia do babagu. Cabe ressaltar que esse é o estado brasileiro com a
maior concentracdo de babacuais, cerca de 10,3 milhdes de hectares, mais da metade do que €
encontrado em todo o Brasil, aproximadamente 18 milhGes de hectares.

A exploracdo do babacu tem sido caracterizada como umtipo de economia nao
assalariada, formada também na relacdo com a natureza, e geralmente tem se configurado
como uma extensdo do espaco doméstico. Epartedo Amago intimo das relagdes sociais, o que,
saliente-se, tem sido observado por alguns pesquisadores acerca de outros contextos, a
exemplo de Suely Costa (2007) ao tratar do caso das relacdes de producdo no ambito do
sistema fabril no Rio de Janeiro do século XIX, e Da Mota e Pereira (2008) ao abordar o
extrativismo em Sergipe e 0 modo de vida de populagdes tradicionais.

Na segunda metade do século XX, mulheres que praticavam o extrativismo do
babacu e a agricultura no Maranhdo estiveram diretamente envolvidas em conflitos pela posse
de terras e, principalmente, pelo acesso e preservacdo de palmeiras de babacu. Deslocam-se,
assim, para o campo politico mais amplo e lutam.Em algumas localidades, a reivindicacdo dos
camponeses pela pratica do trabalho extrativista foi o que motivou a luta pela terra. A
participacdo de mulheres contra investidas de fazendeiros e/ou grileiros contribuiu para que
obtivessem maior atuagdo politico-organizativa em seus povoados e para que algumas delas
se organizassem extralocalmente. A organizacdo se deu em fins da década de 1980 e inicio

dos anos 90, periodo de intensos conflitos rurais no estado e momento de consolidacdo da
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identidade coletiva de quebradeiras de coco. Inicialmente, a organizacgao recebeu o nome de
Articulacdo de Mulheres Quebradeiras de Coco Babacu (AMQCB) e, em 1995, foi
denominada MIQCB. Tal movimento foi institucionalmente reconhecido em 2002,
constituindo-se em uma associacao de quebradeiras de coco de carater ndo governamental.

Como um movimento social contemporaneo, o0 MIQCB tem a territorialidade como
aspecto distintivo. Assim, termos como reterritorializacdo e reetnizacdo surgem como
paradigmaticos na andlise desse movimento, pautado em demandas culturalistas, com
formacdo valorativa pos-materialista (MELLUCI, 2001; 2002). Nesse sentido, cabe apontar o
dindmico processode formacgdo do sentimento de pertenca a um lugar/territorio geografico ou
social, que determina novos modos de vida. Além disso, € evidente a importancia de
elementos culturais como constitutivos da realidade social em que estdo inseridas as
quebradeiras de coco e desde onde elas pensaram a construcdo de um movimento proprio.

Em contraposicdo as abordagens que tém pensado 0s movimentos sociais desde
perspectivas homogeneizantes, ou seja, que os admitem como grupos relativamente
homogéneos, com demandas e praticas que de algum modoconvergiriam para idearios em
comum e os unificariam, tenho interpretado o MIQCB menos como um espaco de
univocidade e consensos e mais como um lugar de conflitos, dissensos e ambiguidades.
Entendo que as organizagdes de trabalhadores rurais devem ser vistas como um conjunto de
agentes sociais heterogéneos que, longe de unicamente se harmonizarem sob uma bandeira de
luta, divergem e estruturam “o movimento” em tensGes ndo somente com os fatores externos,
mas também (e, em algumas circunstancias, sobretudo) com agentes internos.

Para 0 caso em analise, é relevante o argumento de Bert Klandermans (1997),
segundo o qualos individuos em movimento social muitas vezes divergem sobre o curso de
uma acdo. Assim, cada individuo pode ter diferentes motivos para a participacao;
participantes individuais contribuem para a empreitada de diferentes modos e sua energia
pode ser mais do que a soma de suas partes individuais. Nesse sentido, a presente analise
também reconhece que entre as quebradeiras de coco ha diferentes categorias de engajamento
politico, desde aquelas que podem ser caracterizadas comoliderangasaquelas que sdo sécias
pouco atuantes do MIQCB, e até mesmo as que sdo apenas apoiadoras do movimento. Essas
variacdes jogam um papel central na percepcdo das relagbes sociais estabelecidas e nos
discursos dessas mulheres, posicionadas desigualmente dentro desse espaco institucional e
politico.

Os estudos sobre trabalho rural no Maranh&o tém sido geralmente rotulados como

militantes ou como resultado de atuacdo politico-partidaria e/ou de entidades ligadas ao
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catolicismo no estado. Militando pela historia e atraves delae partindo da perspectiva de que a
producéo historiografica sera sempre politica, porque inserida no seu tempo e comprometida
com ele (FENELON, 199, p. 74)!, pretendo construir uma narrativa que problematize as
relacbes (ndo as vendo como dadas) entre a constituicdo do MIQCB e a possivel atuacdo de
intelectuais e de 6rgdos da Igreja Catolica junto a camponeses no Maranhdo de meados até a
virada do século XX. Narrativa esta que, considerando a diversidade de significados,
contradicGes e lutas sociais, ndo se furte de tentar explicar diversas versdes sobre o passado
produzidas pelos diferentes e desiguais sujeitos sociais envolvidos direta ou indiretamente
com o0 extrativismo do babacu no Maranhdo. Dessa perspectiva, tenho alertado para os
sentidos de suas reivindicagfes, para 0S compromissos sociais e historicos que eles
propunham (CRUZ, 2006, p. 12).

Buscando enfrentar com seriedade as decorréncias politicas das posi¢es adotadas na
pesquisa (FENELON, 1993, p. 74), atitude importantissima para o oficio do pesquisador, esta
analise também se caracteriza por seu aspecto de demonstracdo das relacdes de desigualdade
presentes no estado do Maranhdo. Desse modo, direciona-se a pensar e operar com a nocao de
campesinato. Sem dudvida, estudos sobre os conflitos camponeses sdo fundamentais para
explicar as origens das desigualdades sociais atualmente presentes (MOTTA; ZARTH, 2008,
p. 19). Em alguns estudos contemporaneos, o termo camponés tem sido recusado ou
substituido por outras nocdes, criticado especialmente pela sua dimensdo abrangente e sua
suposta reificacdo a-historica. Entretanto, hd quem tenha considerado a importancia de
retoma-lo em sua proposta politica, numa perspectiva de considerar o nucleo comum que ha
nas diversas experiéncias de trabalhadores do campo.?

Fugindo a homogeneizacao, € preciso compreender campesinato como uma categoria
analitica e histdrica que permite pensar as relaces estabelecidas no mundo contemporaneo
(MOTTA; ZARTH, 2008, p. 7), sem desconsiderar as particularidades nas experiéncias

sociais®. Nessa direcdo, ha que se admitir os agroextrativistas maranhenses como produtores

A exemplo do que propunham historiadores como Eric Hobsbawm, Edward Palmer Thompson, Christopher
Hill, Victor Kiernan, Rodney Hilton, George Thompson, Leslie Morton, Raphael Samuel, Edward e Dorothy
Thompson, George Rudé e outros. VerSilvia LARA (2000, p. 242).

2 SHANIN (2005, p. 18) fala do camponés como mistificacdo, mostrando que, de modo geral, termos retirados
de sua historicidade tendem a se transformar em reificaces da realidade ou em manipula¢fes académicas, o que
ndo foi diferente no caso do conceito de campesinato, que, utilizado de maneira ingénua, tem constantemente
recaido em equivocos. Entretanto, o que SHANIN retoma é a potencialidade da nocdo de camponés,
argumentando que “o termo campesinato ndo implica a total semelhanca dos camponeses em todo o mundo, e/ou
sua existéncia fora do contexto de uma sociedade mais ampla ndo-apenas-camponesa e/ou extra-historicidade”.
A proposta de considerar 0s usos politicos do termo também é ressaltada em MOTTA; ZARTH(2008).

® No caso brasileiro, quando se fala de campesinato é crucial considerar as particularidades da histéria social do
pais (WANDERLEY, 1996) e as variaveis contextuais dentro do prdprio territério nacional.
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organizados por uma ldgica familiar em constante relacdo com o mercado local e extralocal,
agentes sociais construtores de suas condicdes de trabalho, de identidades baseadas na
conservacao de seu modo de vida, e como sujeitos engajados em lutas por propdsitos comuns.
Assim, esta andlise busca se distanciar de uma explicacdo histérica de imposicdo do
econbmico e de naturalizagbes conjunturais para explicar 0S processos nos quais esses
trabalhadores estiveram envolvidos (MOTTA; ZARTH, 2008).

Esta abordagem parte de novas orientacdes voltadas para o cultural com a
contribuicio efetiva da Historia Social (FALCON, 2002, p. 12-15), mas também ¢
enriquecida pelos avancos tedrico-metodoldgicos da micro-histdria e das interfaces entre
historia cultural e histdria politica. A nocdo de cultura politica, definida como um “conjunto
de tendéncias psicoldgicas dos membros de uma sociedade em relacdo a politica” (DUTRA,
2002, p. 15), tem sido fundamental nessa andlise, pois permite perceber os pontos de contato
entre 0s contextos macro e micro. Portanto, o que se tem observado sdo as ambiguidades das
praticas e dos significados produzidos e apropriados em determinados momentos e
circunstancias histéricas, e a problematizacdo das formas do seu registro em formas
documentais de natureza diversa (DUTRA, 2002, p. 23).

Numa investigacdo micro-histérica, o historiador ndo esta simplesmente preocupado
com a interpretacao dos significados. Ocupa-se, antes, em definir as ambiguidades do mundo
simbolico, a pluralidade das possiveis interpretacdes desse mundo e a luta que ocorre em
torno dos recursos simbdlicos e materiais (LEVI, 1992, p. 136). Dessa perspectiva, tem sido
proficua no sentido de investigar usos, apropriacdes e representacbes do recurso natural
palmeira de babagu pelos agroextrativistas maranhenses.

Parto do pressuposto de que a significacdo da cultura e a demarcacdo de sinais
diacriticos ou fronteiras visando definir diferentes identidades sociais (sejam elas de género,
de classe, de cunho étnico-racial ou geracional) sdo processos diretamente vinculados a
“experiéncia” dos individuos e dos grupos. Assim, ndo é o nivel narrativo, discursivo e
idealista que se pretendeenfocar, mas sim a dimensdo da “experiéncia” desses processos.
Desse modo, o pressuposto epistemoldgico fundamental sobre o qual se assentou a pesquisa €
aquele da possibilidade de reconstituicdo das relaces sociais dos homens e mulheres no
passado (THOMPSON, 1981). Evidentemente, reconhece-se que, “embora qualquer teoria ou
explicacdo do processo historico possa ser proposta, sao comprovadamente falsas todas as
teorias que ndo estejam em conformidade com as determinagdes das fontes” (CHALHOUB;
PEREIRA, 1998, p. 7-8).
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Nesta abordagem, tornou-se relevante tentar compreender o papel de certos
repertorios culturais na dinamica e na mudanca social (DAVIS, 1990).Esta tentativa ofereceu
muitas alternativas interpretativas e, no ambito historiografico, refinou questdes tedricas no
campo das analises do “social” e do “cultural”. Entretanto, mais do que definir uma vertente
histérica ou mesmo hierarquizar e disciplinar o campo, este trabalho tem visado uma
aproximacao entre o “social” e o “cultural” para entender as experiéncias de trabalhadores
agroextrativistas no Maranhdo, experiéncias estas que ndo se divorciam da vida material da
cultura e da consciéncia (CRUZ, 2006, p. 10).

A despeito dos problemas conceituais que a dimensao cultural possa apresentar é
preciso considerar que esta dimenséo inclui todo o fazer humano, sendo impossivel classifica-
la como pertencente a determinada regido ou nivel (FALCON, 2002, p. 81). E, ao que parece,
guando se trata de construir uma histéria calcada em vivéncias individuais ou coletivas,
fundamentalmente, é ainda a problematica sociocultural que esta presente (FALCON, 2002, p.
14-15). Desse modo, como o social, a dimensdo da cultura também constitui um aspecto
importante para entender o modo de vida das quebradeiras de coco, especialmente no que diz
respeito as identidades construidas por elas durante os conflitos sociais e no processo de
constituicdo de um movimento proprio.

Além disso, embora “as possibilidades totais do conceito de cultura como um
processo social constitutivo, que cria ‘modos de vida’ especificos e diferentes” tenham sido
irrealizadas e frequentemente substituidas por um universalismo abstrato unilinear
(WILLIAMS, 1979, p. 25), cultura ndo é um elemento exterior & ordem social. Trata-sede um
aspecto constitutivo da sociedade, presente nas praticas e nos processos sociais que criam
diferentes e especificos modos de vida (FENELON, 1993, p. 86). Nesse sentido, buscar
entender os modos culturais de viver dos camponeses em questdo, dialogando com as diversas
facetas concretas que assumem o viver desses sujeitos,consistiu em néo dissociar seus modos
de trabalhar dos modos de morar, de se divertir e mesmo de se organizar (CRUZ, 2006, p.
13).

* Certamente, é relevante ter em conta as criticas a teoria da cultura, a exemplo daquela proposta pelo
antropélogo Adam KUPER (2002, p. 11-13): “forgas politicas e econémicas, instituicdes sociais e processos
bioldgicos ndo desaparecem como num passe de magica apenas porque almejamos isso, nem podem ser
assimilados em sistemas de conhecimentos e crencas”. Para o autor, “existem problemas epistemoldgicos
fundamentais, e ndo vai ser tergiversando sobre cultura ou apurando definicdes que esses problemas serdo
resolvidos. As dificuldades tornam-se maiores quando a cultura deixa de ser algo a ser descrito, interpretado ou
talvez até més explicado para ser tratada como uma fonte de explicacdo propriamente dita”. Portanto, faz-se
mister “abandonar de vez a palavra hiper-referencial e passar a falar de forma mais precisa sobre conhecimento,
convicgdo, arte, tecnologia, tradi¢do ou até mesmo ideologia”. Enfim, “se ndo separarmos 0S Varios processos
gue estamos agrupando indiscrimidamente sob o titulo de cultura e olharmos além do campo da cultura para
outros processos, ndo iremos muito longe na nossa compreensao da cultura”.
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Identidades individuais ou coletivas, como a identidade de quebradeiras de coco,
constituem elaboragdes extremamente instaveis. Embora se pretendam e se apresentem como
homogéneas e bem definidas, elas ndo o sd0.” Menos do que um ambiente de harmonia e
interacdo cultural, o campo dos movimentos sociais identitariamente definidos talvez seja,
antes de tudo, um espaco de conflito e tensdo. A existéncia de mulheres mais ou menos
pobres (vivendo, por exemplo, em uma casa de taipa ou de alvenaria), mais ou menos escuras
(vistas como brancas, pretas ou “morenas”), jovens, de meia idade ou idosas, solteiras, vilvas
ou casadas, entre as que quebram o coco, apontam para diferengas importantes que devem ser
consideradas na constituicdo do MIQCB. O fato é que membros de um dado grupo se
aproximam discursiva e vivencialmente em alguns momentos estratégicos. Memorias,
representacfes e vivéncias cotidianas de sujeitos empenhados na construcdo de uma dada
identidade se distanciam e se aproximam dependendo de situacBes e variaveis contextuais.
Enfim, o coletivo sé é acionado em certas situacbes e contextos. Como afirma Stuart Hall
(2003), por serem criadas culturalmente,as identidades sdo transitdrias e se deslocam de
acordo com as experiéncias e interesses dos sujeitos.

Tenho interpretado as experiéncias de trabalhadores rurais maranhenses a partir de
eixos gerais e complementares de investigacdo. Analiso a economia doméstica do babacu
amparada no trabalho feminino e infantil, examinando as representacGes sociais desse recurso
natural e evidenciando a invisibilidade dos extrativistas diante dos setores dominantes
(Capitulo 1).Trato, ainda, das relagbes de género e trabalho e dos usos do tempo entre
camponeses maranhenses envolvidos com a agricultura e a quebra do coco, apontando para
evidéncias deque o maternalismo constitui elemento central nas vivéncias das quebradeiras de
coco. Nesse caso, identifico como praticas maternalistas indissociam o mundo da casa
daquele do trabalho com o babagu (Capitulo 2). Ocupando-me da analise das experiéncias de
quebradeiras de coco, com ou sem a participacdo de outros agentes e grupos, localizo o
desenvolvimento de estratégias de mobilizacdo e formas de resisténcia num contexto de
conflitos e lutas pela terra e pelo acesso e preservacao dos babacguais (Capitulo 3). Por fim,
examinoo processo de construcdo da identidade de quebradeira de cocona intersecdo com
outras identidades(“mulher”, “negra” “quilombola”, “indigena” etc.), observando como o
maternalismo se constroi e esta na base da criacdo e consolidacdo do MIQCB. Além disso,

analiso conquistas e mudancas na trajetdria de mulheres depois de sua inser¢do no MIQCB,

>Sobre processos identitérios, ver, dentre outros, BARTH (1998) e HALL (2003).
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inclusive no tocante a ampliacdo de sua autonomia e na construcédo de ideais de igualdade de
género(Capitulo 4).

Embora o babacu fosse importante para a economia camponesa ja no século XIX, o
processo de valorizagdo econdmica e comercial do produto, no século XX, guiado por
economistas, empresarios e governantes quase sempre empenhados na busca de uma eficiente
maquina para quebrar o coco, foi acompanhado pela obliteracdo simbdlica ou pela tentativa
de exclusdo efetiva dos agentes sociais diretamente envolvidos com o extrativismo do babacu.
Os poucos registros que tratam da presenca de sujeitos lidando com a coleta e quebra do
babacu acabam por eleger o produto como elemento central de sua divulgacéo. Isto pode ser
constatado, em grande medida, em crénicas ou noticiarios de diferentes jornais maranhenses,
em obras sobre o produto, e em relatérios da Revista da Associacdo Comercial do Maranh&o
(ACM).

Os extrativistas geralmente aparecem ilustrativamente nos relatérios do governo ou
nas paginas jornalisticas, 0 que parece submeté-losa uma logica econdmica que reafirma a
importancia da producdo em detrimento dos que com ela estavam envolvidos. Isto talvez
justifique a énfase que tem sido dada a dimensdo politica e econdmica nos estudos sobre
quebradeiras de coco no Maranhdo. Entendo que a producdo existente sobre quebradeiras de
coco, majoritariamente antropolégica e sociolégica®, ndo pode deixar de lado a dimensdo
politico-econdbmica de andlise. No entanto, este trabalho distancia-se de uma explicacéo
histérica determinista’ ao considerar que o sentido do babacu na vida de trabalhadores
agroextrativistas ultrapassa as esferas econémica e politica, e se relaciona a uma
multiplicidade de vivéncias, como as relacdes e dindmicas sociais tecidas em torno do género
e as construcOes identitarias e imaginarias que permeiam a vida intima e coletiva.

Certamente, h& por parte das pessoas um nivel de consciéncia sobre si e sobre a vida
social que amplia o reconhecimento de lacunas sobre coisas nunca explicadas pela economia e
pela geografia, como, por exemplo, a relacdo entre homens e mulheres em um contexto
camponés (COSTA, 2003, p. 188).

Utilizo o conceito de género como “um elemento constitutivo das relagdes sociais
baseado nas diferengas percebidas entre 0s sexos” e como “uma forma primeira de significar
relacdes de poder” (SCOTT, 1995, p. 11). Para Jane Flax (1992, p. 228), 0 género é uma

® Ver, dentre outros, ALMEIDA (2006); ALMEIDA; SHIRAISHI NETO; MARTINS (2005); ANDRADE
(2005); ANTUNES (2003); CARNEIRO; ANDRADE; MESQUITA(1996); CASTRO (2001); FIGUEIREDO
(2005); MARTINS(2001); MESQUITA(2001).
’ Sobre a recusa de uma explicagdo histérica reduzida a determinago econémica ou a descri¢des naturalizadas
de conjunturas, ver CRUZ (2006, p. 11; 18-19).
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categoria relacional se tomada analiticamente ou como processo social. As relacdes de género
sdo relagdes sociais ou conjunto mutante de processos sociais historicamente variaveis; sdo
relacBes complexas e instaveis constituidas por partes inter-relacionadas.

Examino sob o olhar da categoria género as relagdes estabelecidas entre quebradeiras
de coco e seus maridos/companheiros, especialmente aquelas vinculadas a divisdo do trabalho
produtivo entre homens e mulheres, e a divisdo do trabalho guerreiro durante os conflitos,
quando mulheres e homens tinham funcdes especificas de enfrentamento aos antagonistas. E
possivel observar que as proprias quebradeiras de coco organizadas no MIQCB, por diversas
vezes, tenderam a salientar conceitos proprios a categoria género em seus depoimentos e
muitas vezes formularam suas memorias centradas no discurso da desigualdade de género.
Além disso, ha projetos dentro do MIQCB voltados especificamente para discutir essas
questdes entre suas participantes.

Além de observar o impacto sobre as possiveis mudangas nas relagdes de género, o
importante é compreender, diante das possiveis ambiguidades e contradi¢des, de que maneira
o trabalho feminino foi usado como argumento para o processo de redefinicao do papel da
mulher na sociedade, ja& que as mulheres sempre fizeram parte do processo produtivo
(FREIRE, 2006, p. 87; 88). Dentro dos estudos de género, o tema da maternidade e do
maternalismo ganhou visibilidade e, no universo das quebradeiras de coco, provoca debates
significativos quando se observa as relacdes de trabalho e a constituicdo de um sujeito
politico.

Ha& que considerar que os sujeitos traduzem culturas e nelas sociabilidades proprias a
maternalismos, de tempos e sinais politicos diversos, fixando ritos protocolares que persistem
com notdvel continuidade e recriam efeitos de convivéncias simultineas em diferentes
geracOes (SOIHET; COSTA, 2011, p. 8). Assim, se, de um lado, o maternalismo aparece nas
acoes mais comuns de mulheres extrativistas, como na execucao de seu trabalho na quebra do
babacu, considerado uma extensdo do “ser mulher mée”, de outro, ele se expressa na trajetoria
politica de constituicdo da identidade coletiva quebradeira de coco. Esta identidade é, em
grande medida, partilhada na experiéncia da maternidade que ganha continuidade na acgéo
politica.

O ano de 1969, com a promulgacédo da Lei Sarney de Terras (N° 2.979/ 17-07-1969),
¢ emblematico do processo de contradi¢cbes e desigualdades que marcaram o meio rural
maranhense e levaram a mobilizagdo de quebradeiras de coco e agricultores no Maranhao e,
mais tarde, a organizacdo do MIQCB. Os anos 2000 implicaram em novas mudancas nas

organizacOes de mulheres pelo Brasil;em 2002, o MIQCB foi institucionalizado.
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Disputas e contradi¢fes envolvendo as palmeiras de babacu constituem um campo
rico de discussdo e analise. Tema, motivo e interesse de extrativistas, poetas, comerciantes,
industriais e do Estado, fincado nas arenas da poesia a economia e em multiplas diferencas e
desigualdades, particularmente de género, o babagu tem constituido um elemento fortemente
presente na historia do Maranhdo.Tal recurso revela, antes de tudo, um campo de variados
significados, de tensdes e conflitos, o que pode ser notado de maneira emblematica nos
variados usos, apropriacdes e representacfes atribuidos as palmeiras de babacgu e ao seu fruto.

Sem duavida, o esforco de Edward Thompson (2001) em integrar aspectos culturais
na andlise do processo histérico trouxe como contrapartida, por parte da antropologia, a
proposi¢do de um conceito de cultura que visa levar em conta as transformacdes sociais. Tal
conceito sugere que pessoas diferentemente situadas numa sociedade tendem a pensar em
significados distintos para um mesmoelemento, e mesmo ao praticarem atos similares estdo
sujeitas a consequéncias diferentes. E, pois, partindo desta concepgdo de cultura que tenho
buscado explicar como quebradeiras de coco representam as palmeiras de babagu, construindo
significados e se apropriando deste recurso de modos que, muitas vezes, diferem daqueles
praticados por governantes, fazendeiros, poetas e, em alguns casos, por seus proprios
maridos/companheiros.2A pretensdo seria, portanto, para usar os termos deNatalie Zemon
Davis (1990, p. 7), elaborar um trabalho de “analise do significado dos simbolos do
intercambio cultural” presentes no universo em estudo.

Os usos da palmeira de babagu e as relagdes estabelecidas com este recurso podem
ser conflitantes entre sujeitos pertencentes a um mesmo grupo ou comunidade, pois a
existéncia de significados sociais gerais ndo implica em consenso ou mesmo na destruicao das
lutas e das transformacdes sociais. Nesse sentido, a luz de Thompson (1998), tenho buscado
reconstituir conflitos ocorridos em torno de diferentes normas e valores, ou tensdes originadas
a partir de diferentes usos e interpretacfes dados a significados sociais gerais presentes nas
experiéncias de quebradeiras de coco.

Muitos  dos  conflitos internos, envolvendo  quebradeiras e  seus
maridos/companheiros, por exemplo, estiveram e estdo diretamente relacionados com o corte
de palmeiras de babacu durante o plantio de rogcas. Embora a derrubada de palmeiras seja uma

pratica combatida por quebradeiras de coco, ela tem sido frequentemente realizada por seus

®Quebradeiras de coco tendem a representar as palmeiras de diversos modos, como “mées”, “virgens” ou
“vilvas”. Tenho procurando compreender os sentidos dessas representacdes, considerando, como sugere
WILLIAMS (2007, p. 40), que o problema do significado nunca pode dissolver-se no contexto, pois nenhuma
palavra é autbnoma uma vez que ela é sempre um elemento no processo social da lingua e seus usos dependem
das propriedades complexas e sistematicas da prépria lingua.
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pares durante o trabalho agricola. E, como se buscou demonstrarna pesquisa, as respostas das
quebradeiras a esse tipo de pratica tém sido muito diversas e as consequéncias dessas acoes
para o0s sujeitos envolvidos tém sido diferentemente vivenciadas.

Reconheco que as escolhas tedricas e metodoldgicas de pesquisa resultam apenas na
possibilidade de uma visdo situada e especifica sobre determinada realidade. O método de
investigacao, portanto, nada mais é do que a tomada de posicdo a respeito do objetivo e do
esforco de producdo do conhecimento (CHALHOUB, 2003, p. 18). Nessa direcdo, penso
também que “supostos tedricos sdo indicacbes para a investigacdo e ndo conceitos fechados
para enquadrar o real” (FENELON, 1993, p. 83). Categorias comoidentidade, género,
maternalismo, trabalho, dentre outras utilizadas nessa analise, tém sido vistas ndo como
conceitos fechados, mas como ponto de partida para a construcdo de problemas e ndo
problemas analiticos conclusos, mas movimentos histéricos ainda ndo definidos
(WILLIAMS, 1979, p. 17).

Assim, considero que o contexto ou qualquer atributo singular das quebradeiras de
coco (seja seu sexo, idade, sua relagdo com a producdo, com a terra e com 0S recursos
naturais) ndo podem ser entendidos como determinantes por si sO de seus comportamentos.
Por essa razéo, a pesquisa empenhou-se em responder como diferentes dimensdes da vida
dessas mulheres poderiam explicar a sua organizacao social, com base nas experiéncias do
uso de recursos fisicos, sociais e culturais de que dispunham, doagir no sentido de sobreviver,
de resistir e de transformar sua realidade (DAVIS, 1990, p. 8-9).

Para a construcdo dos argumentos apresentados nesta tese foi indispensavel o dialogo
com a bibliografia disponivel sobre o tema, a analise de material arquivado e a realizacdo de
entrevistas sistematicas ou conversas informais que permitiram matizar diversas experiéncias
do campesinato maranhense. Examinar diferentes vozes implicaria chegar proximo de tensdes
e didlogos entre sujeitos, apontando para outras variaveis importantes no entendimento das
relacdes que quebradeiras de coco estabeleceram no interior do MIQCB, admitindoas de
género, raca, classe, geracdo, e todas as demais possiveis,em intersecfes que ora as
aproximavam, ora as diferenciavam e dissociavam como sujeitos.

Entre 2005 e 2013, foi realizado um tempo significativo de observacdes de campo,
um numero expressivo de entrevistas com quebradeiras de coco e algumas com trabalhadores
agricolas maranhenses. Tais entrevistasforam concedidas principalmente por quebradeiras de
coco articuladas no MIQCB e na Associacdo em Areas de Assentamento no Estado do
Maranhdo (ASSEMA), a maioria das quais residentes em municipios da microrregido do

Médio Mearim (ver Anexos A e B), onde estd sediada a ASSEMA e a Associacdo de
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Mulheres Trabalhadoras Rurais (AMTR). Grande parte das entrevistas, em especial as que
foram feitas com trabalhadores masculinos, foi realizada nas comunidades de Monte Alegre
(Sdo Luis Gonzaga do Maranhdo) e Sdo José dos Mouras (Lima Campos). Além dessas
comunidades, foram feitas entrevistas em Ludovico (Lago do Junco) e S&o Jodo da Mata
(Lago dos Rodrigues).

As entrevistas foram feitas com sujeitos diversos, possibilitando a coleta de
informacdes cedidas por liderancas comunitarias, de sindicatos de trabalhadores rurais, de
associacdes de mulheres e do MIQCB, mas também o registro de depoimentos de
trabalhadores rurais ndo engajados politicamente. A analise das entrevistas ndo teria sido facil
sem um trabalho de insercéo e observacdo em algumas comunidades, o que levou a realizacdo
de um trabalho de campo de tipo antropoldgico.

Uma vez que a realizacdo desse trabalho de campo e a coleta de entrevistas
ficaramconcentradasna microrregiao do Médio Mearim (ver Anexos A e B), uma das
regionais de atuacdo do MIQCB,reconheco que as analises aqui contidas sdo apenas uma
visdo parcial a respeito das vivéncias de quebradeiras de coco no estado, aproximando-se,
portanto, da perspectiva microanalitica. De qualquer maneira, a natureza e a
complementaridade das fontes investigadas permitiram enumerar uma série de aspectos
representativos da historia dos camponeses no Maranhdo e de seus vinculos com o
extrativismo do babacu, bem como abordar questdes agrarias, econémicas, politicas e
culturais vinculadas a vida desses trabalhadores.

As fontes orais e arquivisticas utilizadas no trabalho tém sido vistas como
mecanismo de interpretacdo possivel e lugar de confronto, viabilizando uma anélise critica da
realidade estudada. Na producdo historiogréfica critica, reconhece-se que a escrita ndo é
imparcial, como também ndo o sdo os documentos-fontes construidos e disponiveis para a
pesquisa. Afinal, como ressaltaCarlo Ginzburg (2007, p. 287), “os documentos ndo sao

neutros; a informacdo que nos fornecem ndo é nada ‘objetiva’”. Assim, constitui um desafio
para o investigador desvendar as possiveis relacfes de poder existentes no emaranhado dos
discursos presentes nas fontes.

Os historiadores orais tém desafiado 0s pesquisadores a tratarem da qualidade
subjetiva e textual do testemunho oral como uma oportunidade singular, em vez de vé-lacomo
um obstdculo a objetividade histérica e ao rigor empirico, como costumava ser
encaradaporpesquisadores de geragoes anteriores. Nesse sentido, o testemunho oral permite
abordar as questdes relativas a agéncia e a intervencao subjetiva (ou intervencao dos sujeitos)

na histéria (JAMES, 2004, p. 292). Considerei a Histdria Oral e o trabalho com memdrias
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como procedimentos metodoldgicos para esta investigacdo, levando também em contaseus
contributos na relacdo com a Historia das Mulheres® e a Histéria de Género, e com o que se
tem chamado de Histéria do Tempo Presente*.

A histéria oral é aqui entendida como procedimento metodoldgico que,através de
depoimentos e narrativas utilizados na construgdo de fontes e documentos, busca registrar
versdes e interpretacdes da histdria em suas mdltiplas dimensées (DELGADO, 2006). A
histéria oral constitui-se como “voz viva”, espaco de “didlogo, confronto, interface”
(FERREIRA, 1997, p.59), espago em que “a subjetividade [...] produz o testemunho vivo, a
rememoragdo” (AUGRAS, 1997, p. 27).

A documentacdo oral vem sendo largamente utilizada para possibilitar pesquisas com
tematicas contemporaneas ou aproximar-se de grupos ou movimentos sociais (FENELON,
1993, p. 78), como € o caso da abordagem em foco. A utilizagdo desse tipo de documento tem
sido muito atribuida a falta de registros sobre os desfavorecidos e, portanto, a uma tentativa de
reconstrucdo de “uma histdria vinda/vista de baixo” (SALVATICI, 2005). A ascensdo da
historia oral é, em grande medida, responsavel por introduzir pesquisas mais sistematicas
envolvendo a questdo da memoria. Assim, é interessante atentar para a tensao existente “entre
perguntar-se sobre 0 que a memoria € e propor pensar em processos de construcdo de
memorias, de memorias no plural, e de disputas sociais acerca das memorias, sua legitimidade
social e sua pretensdo de “verdade’” (JELIN, 2002, p. 17).

Nessa diregdo, busquei refletir sobre a relacdo entre histéria, memoria e
subjetividade. Se a memoria, relacionada diretamente a producéo da histdria, é constituida de
aspectos subjetivos, numa relacdo direta, é preciso se indagar sobre o papel da subjetividade
na histdria, de que forma este aspecto, tdo importante na vida do individuo, pode atuar nos
eventos e nos processos historicos (ROLLEMBERG, 2004b).

% para SALVATICI (2055, p. 31), o encontro entre historia oral e historia das mulheres provocou uma
contestagdo aos padrdes tradicionais de se conceber a histéria, fomentando uma transformagdo metodolégica e
tedrica em ambos 0s campos.

%43 uma longa e infindavel discussdo sobre as diferencas entre historia de género e histéria das mulheres. A
opc¢do politica é geralmente o ponto definidor da escolha. Uma hist6ria de género seria analiticamente mais
complexa, j& que consideraria que ao género e suas diferencas se chega na inter-relagdo homem-mulher. Mas
este tipo de abordagem pode ser acusada de obliterar ou diminuir a importancia do especifico feminino nos
processos sociais e historicos. Comoafirma TROITINO (2004), fazer historia das mulheres ndo significa negar
os subsidios da historia de género, mas optar tedrico-metodologicamente por aquele campo. O mesmo se aplica
ao uso da historia de género. Abordagens significativas foram produzidas sobre historias das mulheres — como,
por exemplo: DEL PRIORE (1997); LEYDESDORFF(1992); MATOS (1998); SCOTT (1992); SOIHET (1997).
Trabalhos importantes sobre historia de género também foram divulgados, tais como: COSTA (1998);
MACHADO (1998); NICHOLSON (2000); SCOTT(1994; 1995).

1 Em torno de estratégias utilizadas na abordagem sobre memdria do tempo presente, ver ARAUJO (2009).



26

No mundo ocidental contemporaneo, marcado pela explosdo da memdria, obcecado
pelo passado'®, constitui-se ameacador tanto 0 excesso de repeticdo ritualizada sobre o
passado, quanto a compulsdo a um esquecimento manipulado. Assim, 0 que se coloca aos
historiadores e pesquisadores diversos ocupados com esse tipo de questdo parece ser ndo
apenas a de reconhecer o proficuo debate entre histéria e memoria, mas compreender 0s usos
e implicacbes politicas da memoéria e do proprio passado no presente (ARAUJO, 2008, p.
115). Dito de outro modo, trata-se de pensar nos compromissos éticos e morais na afirmacéo
ou no esquecimento de determinadas memadrias.

Para a realizacdo deste trabalho, os arquivos pesquisados foramo da ASSEMA®,
sediado em Pedreiras, e osdo MIQCB',da Biblioteca Publica Benedito Leite,da Comissao
Pastoral da Terra (CPT)™, eda Sociedade Maranhense de Direitos Humanos (SMDH)*, todos
localizados na capital do estado. A pesquisa reutilizouintensivamente a documentagdo ja
reunida em trabalhos anteriores. De fato, a mesma documentacdo tem sido submetida a uma
releitura, na medida em que o recorte cronologico de investigacdo sofreu modificacdes em
relacdo a trabalhos anteriores, e a analise atual partiu de outra problematica e de discussbes
baseadas em novos questionamentos e procedimentos de analise.

Além desses arquivos, onde se tem encontrado noticias diretamente relacionadas a
questdo agraria no Maranhdo e a constituicdo do MIQCB, fiz uso de dados encontrados em
jornais de circulacdo diaria, em obras raras, revistas da Associacdo Comercial do Maranhao
(ACM) e vasta documentacdo disponivel na Biblioteca Piblica Benedito Leite, em Séo Luis.
As obras raras utilizadas nesteestudo foram aquelas que versam diretamente sobre o babagu
e,a0 mesmo tempo, foram analisadas matérias sobre o babacu e sobre o trabalho agricola e

extrativista presentes nas revistas da ACM disponiveis naquela biblioteca.Outras obras raras

12 Sobre a critica & exaltacdo da memoéria em detrimento do esquecimento, ver HUYSSEN(2004).

3Nele encontram-se relatérios, documentos e outros textos sobre conflitos, sobretudo do periodo pés-
implantacdo Lei Sarney de Terras. A documentagdo refere-se mais propriamente aos conflitos envolvendo
quebradeiras de coco e seus familiares. Trata-se de um conjunto de documentos (atas, relatorios, cartas) que
também permite elaborar um quadro dos conflitos e da constituicdo do MIQCB.

1 Composto de material significativo, como textos, panfletos, relatorios, jornais, mdsicas, possibilitoua
observacdo de mudangas ao longo da histéria daquele movimento, os periodos em que ele se torna mais atuante e
as mudancas em suas demandas e projetos. Possibilitou ainda a compreensdo de processos relacionados as
questdes de género e étnico-raciais e, de modo particular, acerca do imaginério sobre as palmeiras de babagu.
BDispsde de um conjunto de relatérios e jornais de época que abordam conflitos de terra no Brasil, com diversas
estatisticas (nUmero de mortos por ano e por localidade, motivo dos conflitos, solugdo ou falta de solucéo para o
caso, etc.), fotos de trabalhadores rurais, e que se refere a organizacdo de diferentes movimentos sociais no
Maranhao, inclusive o MIQCB. Ele contribuiu para montar o cenario de conflitos agrarios no periodo enfocado,
permitindo situar experiéncias locais no contexto nacional. Esses dados foram importantes para complementar e
mesmo confrontar depoimentos de camponeses sobre o periodo.

°E composto de um acervo consideravel com fotos de quebradeiras de coco tanto em seus povoados como
participando de reunibes do MIQCB. Além disso, ha diversos relatorios de eventos e outras promogdes da
SMDH nas quais estdo inseridas informacdes sobre agroextrativistas de diversas localidades do estado.
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de cronistas que trataram do Maranhdo, publicadas em novas edicGes pela Colecdo Maranh&o
Sempre, lancada no ano de 2005, foram igualmente acionadas como fontes.

Em se tratando dos jornais, a pesquisa foi realizada naqueles de maior circulacéo
diaria como A Pacotilha, O Globo, Diario do Norte, Tribuna, Jornal Pequeno nos anos em
que havia um interesse por parte dos governos local e nacional em fomentar a economia do
babacu, principalmente no periodo que compreende o Estado Novo (1937-1945). Jornais
lancados pela CPT também consistiram em ricas fontes para a investigacdo, especialmente
para elucidar questdes dos ultimos anos do século XX, particularmente aquelas que
envolveram diretamente os camponeses. Nestes,destacam-senoticias de conflitos no campo,
sobre o extrativismo do babacgu e seus agentes, e a respeito da atuacdo da Igreja Catdlica no
meio rural.

De modo geral, a realizacdo de entrevistas semiestruturadas e as conversas com
quebradeiras de coco e agricultores, bem como a pesquisa em materiais
arquivados,ofereceram condicfes para a interpretacdo das relacbes de género presentes no
processo anterior e posterior a mobilizacdo daquelas mulheres, forneceram dados sobre
questdes de terra e sobre direitos e acesso das mulheres ao recurso palmeira de babagu (como
por exemplo, a respeito das possibilidades e contradi¢cdes da LeiBabacu Livre), evidenciaram
contatos entre trabalhadores rurais e sindicatos, partidos e instituicbes religiosas, e
contribuiram para a compreensdo de identidades diversas construidas no bojo da mobilizacédo
e organizacdo coletivas daquelas mulheres.

De fato, as questdes de carater tedrico, e ndo somente aquelas estritamente empiricas,
constituem o trabalho do historiador em todas as suas dimensdes e se conjugam na pratica
historiografica, mesmo quando, numa dada narrativa histérica, aborde-se explicitamente mais
um que outro daqueles elementos. Entretanto, a teoria ndo pertence apenas a esfera da teoria,
sendo os conceitos, vistos como “expectativas” e ndo como “modelos”, fruto de engajamentos
empiricos que compreendem um dialogo entre os procedimentos da interrogacdo e o
compromisso com as propriedades determinadas da evidéncia (THOMPSON, 1981, p. 53-54).

Penso ser este o tratamento analitico que permitiria compreender as identidades
assumidas por mulheres agroextrativistas, as mobilizacGes e as relagdes sociais mais diversas
por elas estabelecidas, e os processos conflitantes envolvendo essas mulheres e seus
antagonistas, conflitos estes geralmente citados ou tratados em pesquisas sobre o tema, mas
pouco explicados do ponto de vista de suas dindmicas e contradi¢cGes. Partindo dessa
perspectiva, entendo ser possivel deslindar praticas sociais, ja que o historiador ndo esta
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limitado a textualidades, como pensariam os pés-modernos®’. Em razéo disso, é preciso estar
atento, pois ao se advogar uma especie de paradigma textual tende-se a uma obscuridade do
fato (CARVALHO, 2002) e nega-se a existéncia de um repertorio extratextual de
significantes e significados que consiste nas convengdes ou costumes do grupo que se
interpreta (DARNTON, 1986). Neste caso, “a moda de estudar a realidade como um texto,
poderia ser complementada pela consciéncia de que o texto ndo pode ser entendido sem uma
referéncia a realidades extratextuais” (GINZBURG, 2007, p. 83-84).

Enfim, entendo que é possivelapreender o concreto dos processos sociais através da
reconstituicdo de vidas dos diferentes e desiguais sujeitos aqui em pauta, fazendo um uso
critico e reflexivo das fontes e metodos de pesquisa eproduzindo uma narrativa e uma
interpretacdo que integremas etapas da pesquisa historiografica. Seguindo as experiéncias de
trabalhadores agroextrativistas no Maranhdo, visou-se reconstituir historias, mostrando que
pessoas comuns, fortemente vinculadas a determinadas praticas sociais e culturais, como a
coleta e a quebra do coco babacu, ao dedicarem um significativo tempo de suas vidas a elas,
interferem nos processos sociais por meio de suas a¢des individuais e/ou coletivas.

Ora, adiantando argumentos a serem desenvolvidos neste trabalho, entendo que se
faz necessario reconhecer que as mais diversas mulheres cujas vidas, ou melhor, cujos
fragmentos de vida pretendo aqui trazer a tona, sdo, em sua maioria, negras e pobres, e estdo
inseridas em contextos sexual, racial e socialmente hierarquizados. Nessas condicdes, de
modo criativo, inteligente, ousado e perspicaz, lidando com as intempéries da vida
cotidiana,elas foram capazes de lancarem-se do mundo da casaao mundo além da casa. Isto &,
da lida com a criagdo dos filhos, esta condicdo de ser mée e responsavel pela alimentacdo e
sua distribuicdo correta e eficaz para toda a familia, do amor e da dor de viver com homens
cujas praticas e discursos, fossem quais fossem, ecoavam como direitos de ordem natural, a
espacos publicos e de representatividade politica. De qualquer maneira, suas experiéncias
naquele universo moldado pelos encontros cotidianos com outras mulheres na quebra do coco,
debaixo das palmeiras ou em barraces no meio da mata, onde proseavam sobre diversos
assuntos,foi, certamente, a partir de onde entenderam que podiam também seguir para outros
rumos, particularmente, aquele da organizagdo como mulheres trabalhadoras. Passaram,
assim, a compreender e sentir que seria possivel lutar por interpretar e construir um mundo

que poderia ser mais inclusivo.

YSobre a critica & ideia p6s-moderna de que o passado ndo pode ser objeto do conhecimento histérico, porque o
historiador ndo lida com o passado, nem mesmo com suas representacdes, mas apenas com outros textos e jogos
sem fim, ver CARVALHO (2002).
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Desse modo, neste estudo, reconhece-se que sd@o multiplas as possibilidades de
interpretar os discursos e as praticas das quebradeiras de coco babacu. E tentou-se interpreta-
los a partir de maltiplos lugares, que, longe de serem excludentes entre si, sS40 mutuamente
complementares.

A histéria das quebradeiras de coco babagu pode ser vista desde uma perspectiva da
historia dos movimentos sociais. Neste caso, nota-se a capacidade dessas mulheres em se
mobilizarem em diferentes situacdes e construirem estratégias de enfrentamento aos seus
antagonistas, demarcando sua agéncia e consolidando identidades e demandas, para as quais a
maternidade como experiéncia ¢ reiteradamente reafirmada. E notério o processo de
reconhecimento de uma identidade propria para a formacdo das lutas das quebradeiras de coco
e para a criacdo e desenvolvimento de um movimento social que as integra. Nesse contexto, o
acionamento da identidade coletiva de quebradeiras de coco faz bastante
sentido,especialmentepara configurar processos situados de distingdo entre um “noés”, as
mulheres que quebram coco, e 0s mais variados “outros”, a exemplo dos fazendeiros,
jaguncos, capatazes, e, em diversos casos, 0s proprios maridos/companheiros dessas
mulheres, muitos envolvidos em sindicatos de trabalhadores nos quais elas ndo se sentiam
representadas. Porém, ndo sepode desconsiderar a diversidade das mulheres, nem mesmo
invalidar as rivalidades e disputas existentes entre elas proprias. Nesse sentido, aqui, convém
a critica as narrativas classicas sobre os feminismos que, por exemplo, tém tomado
experiéncias de mulheres apenas pelo viés daunidade e daidentidade coletiva pensado como
algo harménica e coletivamente partilhado. Como é comum adotar-se a perspectiva de bloco,
construindo-se uma certa “sororidade” entre mulheres, herdada de uma construcdo que
também vem do mundo privado e do préprio maternalismo,a construcdo identitaria em torno
do “ser mulher” esconde muitas vezes a competicdo entre as préprias mulheres. Desse ponto
de vista, identidades coletivas tenderiam a acobertar dissidéncias/desacordos dentro do
movimento social que se hegemoniza.

A histdria das quebradeiras de coco babacu também pode ser vista como uma historia
das relagdes de género. Neste caso, observa-se a importancia das relagdes entre homens e
mulheres no universo rural maranhense para a construcdo e consolidacdo da identidade de
quebradeiras de coco, bem como se aponta para as implicacdes do género nas relacdes de
trabalho historicamente tecidas naquele universo. Entre a lida do coco e o trabalho na roca, ha
muitos significados sobre o exercicio do corpo e da sexualidade e esses aspectos se mesclam
na conformacdo dos papeis socialmente definidos para homens e mulheres e refletem no

reconhecimento aquela identidade. E questionavel a ideia de quenas dindmicas sociais do
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universo camponés as experiéncias relacionadas as constru¢cdes em torno do género,
desigualmente instituidas, ndo seriam vivenciadas, posto que aquele universo seria marcado
apenas por uma relacdo de “complementaridade”, aparentemente harménica, entre o feminino
e 0 masculino. O que se notaé que as relagdes entre homens e mulheres agroextrativistas sdo
constituidas em tens@es e conflitos no &mbito do privado, o que tem implicacdes na atuacao
das mulheres na esfera pablica e nas suas demandas mais imediatas.Assim, 0 género, este
campo privilegiado para se observar formas desiguais por meio das quais 0s sujeitos Vvistos
como homens e mulheres lidam com o mundo social e natural, é constitutivo da experiéncia
historica camponesa.

Finalmente, ahistoria das quebradeiras de coco babacu deveser interpretada como um
capitulo de uma historia de longa duracdo, aquela das mulheres maes. Historicamente, as
mulheres rurais maranhenses tém sido responsaveis pela propria sobrevivéncia de sua prole.
Tendo ou ndo maridos/companheiros ao seu lado, em ultima instancia, cabe a elas garantir,
porque mdes, que seus filhos sobrevivam. Este é um padrdo cultural inscrito no direito
consuetudinario, na economia moral camponesa na qual estdo inseridas. Porque méaes, porque
responsaveis pela sobrevivéncia familiar e, portanto, pela propria reprodugdo camponesa,
essas mulheres, tiveram que langar méo de todos os mecanismos para cumprir seu papel. Para
tanto, a quebra do coco babacu, tornara-se atividade que em grande medida lhes permitia,
mesmo que muitas vezes precariamente, nutrir e, portanto, garantir vida ao seu nucleo
familiar. Em certo momento, elas passariam a ser impedidas de quebrar o coco, condi¢do para
a manutencéo de sua existéncia e de seus filhos. Diante disso, passaram a lutar pelo acesso
aos babacuais, reivindicacdo esta que levaria a luta pela terra. Como méaes, mulheres, deram-
se conta, nesse processo, de que muitas de suas aspiracdes e necessidades ndo estavam sendo
plenamente atendidas pelas organizagdes tradicionais, como aquelas dos sindicatos,
claramente masculinas em seus principios, normas e praticas. Diante disso, acabaram
transformando as conversas cotidianas realizadas enquanto quebravam, geralmente em
grupos, 0 coco, 0s encontros em clubes de maes, em espacos catalizadores de luta e
reivindicagéo coletivas. Nesse contexto, foi exatamente, a palmeira de babacu, cujos produtos
possibilitavam ou davam a elas, maes, a esperanca do pleno exercicio da maternidade, que foi
transformada em simbolo de sua luta politica. Assim, de mulheres maes, solteiras ou
acompanhadas, essas mulheres se tornaram quebradeiras de coco babacu, e politicamente
organizadas.

Todos esses aspectos estdo irremediavelmente relacionados a existéncia de uma

economia moral no universo das quebradeiras de coco. Identifica-se, assim, uma resisténcia
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dessas mulheres em tornar a sua producdo uma mera mercadoria. Além disso, suas
mobilizacGes fazem parte de uma motivacdo cultural para além do mercado, o que implica
numa tomada de consciéncia de grupo. E, também, h4, em meio a suas acdes, rituais e
motivagdes simbolicas que precisam ser considerados (THOMPSON, 1998).

Considerando essas questdes, esta teseesta dividida em quatro capitulos. O primeiro
deles aborda a atuacdo de quebradeiras de coco babacu no Maranhéo e sua vinculagdo a uma
economia do babacu, muito embora essa atuacdo tenha tendido a ser historicamente obliterada
pelas fontes oficiais sobre a economia do estado e sobre a memdria histérica e cultural
maranhenses. Trata-se de demonstrar esse longo percurso de invisibilizacdo dasmulheres do
coco e o processo no qual elas foram se consolidando como sujeitos histéricos importantes no
ambito daguela economia. Ao mesmo tempo, abordam-se as apropriacdes erepresentacdes dos
babacuais por diferentes setores sociais, destacando seus usos por parte dos proprios
agroextrativistas.

O segundo capitulo destaca as relagdes de género, 0s usos do tempo e as expressoes
de maternalismo entre agroextrativistas maranhenses, apontando para os papeis socialmente
estabelecidos para homens e mulheres camponeses e dando destaque a como, na média e
longa duracdo, as mulheres extrativistas tém sido responsaveis por funcbes de cuidado ao
mesmo tempo em que regidas por padrbes de domesticidade.

O terceiro capitulo discorre sobre os processos de luta e mobilizacdo de camponeses
pelo acesso a recursos naturais, destacando os conflitos envolvendo esses sujeitos e seus
antagonistas e o protagonismo feminino nesse processo, e pontuando algumas peculiaridades
de diferentes microrregides do estado.

O ultimo capitulo versa sobre o processo de organizacdo politica de quebradeiras de
coco babagu, analisando redes de sociabilidade construidas por essas mulheres e abordando
suas formas de atuacdo no que se pode denominar de feminismos populares. Destacam-se,
ainda, as possiveis mudancas e permanéncias nas relacdes de género entre as quebradeiras de
coco apds a construcdo de um movimento préprio que se tornou socialmente reconhecido e

legitimado.
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1 QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU: DE UMA EXISTENCIAINVISIBILIZADA
A UMA ATUACAO LEGITIMIDA

Articuladas ou ndo em movimento social, associacdes, cooperativas ou sindicatos,
jovens, adultas ou idosas, negras, brancas ou de outras cores e pertencimentos étnico-raciais,
casadas, vivendo relacdes estaveis ou fortuitas, ou sendo mulheres s6s com seus filhos, existe
um dado que iguala asdiversas existéncias das quebradeiras de coco: a realizacdo do trabalho
de quebra do coco babacu para o sustento de suas unidades domesticas.

E ritmado e intenso o som emitido pela acdo dessas mulheres quando, sentadas ao
ché&o, com uma das méos, seguram o babacu acima da l&mina de um machado, preso a uma de
suas pernas, e com a outra mdo desferem golpes de porrete a fim de despedacgar o coco em
partes e retirar suas améndoas. Elas aprendem desde logo cedo a praticar a atividade,
somando esfor¢os na economia produtiva da familia camponesa. Quando chegam a fase
adulta levam consigo esse legado de trabalho que tem feito com que sejam diretamente
responsaveis pelo provimento de sua prole, de seus irmdos mais jovens ou de seus parentes
idosos.

Ao longo de séculos, em diferentes lugares do Brasil, quebradeiras de coco
caminham, geralmente em grupo e ao amanhecer do dia, sob o calor do sol ainda ameno, para
as areas com babacuais, percorrendo longas distancias em busca do coco babacu. Quando
chegam aos babaguais e escolhem as palmeiras, comecam a coleta e a quebra do coco, que se
realizam sob muita cantoria e conversa sob a sombra das palmeiras, que também passam a
servir de reflgio para o calor intenso das zonas tropicais. Essa convivéncia se faz numa
jornada de trabalho que compreende cerca de oito horas por dia.Geralmente coincide com o
periodo posterior ao preparo do café da manhé e do inicio das atividades domeésticas, por volta
das seis horas, € o final da tarde, quando as mulheres retornam para casa antes do anoitecer, a
tempo de preparar o jantar e finalizar os afazeres do lar.

Ha sinais de que, pelo menos desde fins do século XI1X, a quebra do coco vem sendo
realizada de modo sistematico, consolidando-se, ao lado da agricultura, como uma atividade
primordial entre as familias rurais maranhenses. O babacu temassumido, em diferentes
épocas, variagfes quanto ao seu uso e comercializacdo. Da esfera doméstica ao universo das
redes comerciais, seus usos e apropriagdes, particularmente pelas mulheres do campo, foram
os mais diversos. Indicios apontam que, inicialmente, os camponeses coletavam o babacu e
extraiam a sua améndoa principalmente para o autoconsumo. Certo é que a utilizacdo

domeéstica do produto, através da fabricacdo artesanal do 6leo e da extracdo do leite de coco,
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ja era comum entre os sertanejos locais antes mesmo da instalagdo de industrias de oOleo e
sabdo de babacu no estado, a0 mesmo tempo em que se tratava de atividade vinculada as
mulheres. O fato € que, pelo menos desde o século XIX, diferentes sujeitos, a exemplo
deindigenas, da populacdo camponesa e, especialmente, das mulheres do campo, tém
continuamente tirado proveito do coco e da palmeira de babagu.Embora os usos desse recurso
natural variem de acordo com os contextos especificos, claramente se destacam aqueles usos
relacionados as condicOes essenciais da existéncia humana, como a alimentacdo, a habitacéo e
0 sustento familiar.

Com o fim da escraviddo no Maranhdo e a desarticulacdo da grande produgéo
monocultora, o extrativismo do babagu apresentou-se como atividade primordial para um
campesinato em formacdo, cuja atuacdo feminina € marcante. Esse processo também veio
acompanhado da organizagdo de uma producdo agricola propriamente dita (AMARAL
FILHO, 1990, p. 32), sendo caracterizado pela consolidacdo de um campesinato gerado pela
liberacdo dos escravizados, que, na maioria dos casos, continuou submetido ao grande
proprietario, em terras do préprio latifandio (LUNA, 1984, p. 3).

A historiadora Maria de Lourdes Lacroix (2004) argumenta que um dos mais
significativos focos de constituicdo da pequena producdo familiar no Maranhdo teria se
originado no contexto de organizacdo de antigos escravos em povoados.No final do século
XIX, em algumas localidades, as casas grandes foram abandonadas pelas ditas familias
tradicionais e as terras deixadas ao uso dos ex-escravizados e agregados. Assim, abolida a
escraviddo, a aristocracia agraria maranhense ndo continuou suas atividades com a grande
lavoura, pois a producdo de algoddo, principal produto da economia local, estagnara-se.
Efetivamente, tudo indica que este processo se iniciara antes da abolicdo oficial da escravidao
em 1888. O fato € que, com a progressiva decadéncia da monocultura exportadora do algodéo,
outros produtos se tornariam importantes para a economia do estado: primeiro o aglcar (que
desde 1860 aumentava seu poderio no mercado, chegando ao auge em 1880, mas declinando
em fins do século XIX), depois o arroz, o feijdo, a mandioca e o milho, que eram cultivados
por ex-cativos (LACROIX, 2004, p. 17).

Evidentemente, deve-se considerar, como sugere Guilherme Palacios (1987) ao
analisar a presenca de producdo camponesa no Nordeste oriental da América portuguesa ao
longo do século XVIII, que provavelmente a consolidacdo, e ndo a origem, de uma agricultura
camponesa maranhense se dera no final do século XIX com a crise agroexportadora e com 0

advento do pdés-abolicdo. Além disso, como argumenta Amaral Filho (1990, p. 32-33), o
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campesinato maranhense ndo pode ser homogeneizado, devendo-se considerar 0s Varios
niveis de relacdo do trabalhador rural com a terra.

E provavel que a economia do babacu, baseada principalmente no trabalho feminino,
ainda que obscurecida, seja uma forma de subsisténcia significativa para a populagéo rural
desde muito antes do seculo XIX. Contudo, as fontes oficiais, destacando-se cronistas,
intelectuais, politicos e empresarios, tenderam, desde muito cedo, a registrar a marcante
presenca do babacu como recurso natural em todo o territério maranhense, a0 mesmo tempo
em que obliteravam a existéncia e atuagdo dos camponeses envolvidos com a extracdo desse
recurso.

De fato, a ascenséo econémica do babacu como produto de grande valor no mercado
local e nacional, bem como na lista de exportacdes, a partir de inicio do século XX, veio
acompanhada pela obliteracdo simbdlica e pratica dos sujeitos relacionados aextracdo do
babacu. E provavel que a auséncia dos sujeitos diretamente envolvidos com a coleta e quebra
do babacu nas fontes oficiais do estado do Maranhdo se remeta, de inicio, a associacdo da
quebra do coco a uma economia de subsisténcia e, a0 mesmo tempo, a sua naturalizagdo como
trabalho feminino, portanto doméstico e desprovido de importancia econémica.

Entretanto, convém destacar que as mdultiplas formas de protagonismo das mulheres
na economia de subsisténcia apontam para sua grande forca politica; neste caso, trata-se
mesmo de reconhecer uma regularidade historica passivel de ser observada na longa
duracdo.Além disso, a dindmica do extrativismo realizado por essas mulheres é marcada pela
tendéncia a uma economia autdbnoma, a autarquia em relacdo ao mercado, 0 que na pratica
leva a reafirmacdo de vantagens reais na esfera da producéo e da reproducdo (COSTA, 2007,
p. 7).

Decerto, na documentacdo oficial sobre a economia do babagu, a visibilidade das
quebradeiras de coco tem constituido um fendbmeno recente. Assim, antes como sujeitos
insignificantes suas acgdes sequer foram consideradas como residuais nos primeiros
registros de uma certa memoria. Mas essa memoriatem permitido narrar determinada histéria
da economia do babagu e, nela, as quebradeiras de coco conquistariam significativa
notoriedade ao ganharem um protagonismo de expressiva dimensdo politica. 1sso se deu
especialmente quando da ocupacdo de espagos e contextos publicos, sobretudo aqueles
tradicionalmente relacionados ao universo da politica institucional ou para-institucional,
dominado pelos homens e por seus repertdrios sociais. Sua presenca atraves de referéncias

textuais e imagéticas que apresentam o seu oficio comegou a ser destacada a partir dos anos
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1980, principalmente em matérias veiculadas por periédicos ou em outros registros de 6rgaos
e entidades com um histdrico de atuacdo junto aos camponeses maranhenses.

O protagonismo dessas mulheres e a importancia da quebra do coco para suas vidas e
para o Maranhdo passariam, entdo, a ser reconhecidos. Um sinal dessa mudanga e
protagonismo se identifica, por exemplo, em uma imagem dos anos 1990 sobre a quebra do
coco em que aparece uma mulher executando essa atividade em um dos relatérios da CPT
(Ver figura 1).

Figura 1: Mulher quebrando do coco
Fonte: CPT (1990, p. 15)

Trés anos antes, em 1987, em registro da mesma natureza que o anterior, observa-se
a presenga de um unico homem, encostado no canto do barracdo de palha onde,
aparentemente, estd sendo depositado o coco, cuja quebra envolve diversas mulheres, adultas
e criangas (Ver figura 2). Aparentemente, a imagem trata de trabalho forgado sendo realizado
por mulheres e criangas sujeitos a contratos extrativistas e, por essa razdo, mediante a

observacao do contratante ou de algum de seus trabalhadores®,

18 Sobre essa situacao, ver detalhes no capitulo 3 deste trabalho.
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Figura 2: Mulheres praticando a quebra do coco coletivamente
Fonte: CPT (1987, p. 56)

Nos primeiros anos do século XXI, em registros de diferentes matizes, quando se
trata de destacar o babacu, sua exploracdo, producdo e comercializacdo, as referéncias séo
feitas prioritariamente as quebradeiras de coco, frequentemente apresentadas como sujeito
politico atuante. Isso se relaciona ao reconhecimento da sua capacidade em organizar um
movimento de mulheres nos estado do Maranhdo, Piaui, Para e Tocantins, cuja genealogia se
vincula diretamente a quebra do coco, tarefa historicamente consolidada como coletiva e

feminina (Ver figura 3).

Figura 3: Mulheres quebrando coco
Fonte: FOLHA DO AMANHA-JORNAL PEQUENO (20/05/2004, p. 8)
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De qualguer maneira, hd uma longa trajetéria de invisibilidade dos sujeitos
extrativistas, o que pode ser observado a partir do fato de que os registros tenderam a quase
sempre destacar apenas 0 babacu como um produto importante para a economia e como um
referencial profundamente significativo no imaginério da regido. Indubitavelmente, é notoria
a proliferacdo e variedade de apropriacfes desse recurso quando observadas as multiplas
representacfes produzidas por diferentes sujeitos e setores sociais.De sua importancia
econbmica, exaltada especialmente por governantes e economistas, ao seu relevo simbolico-
cultural, ressaltado por poetas, cronistas e pelos prdprios extrativistas, esse recurso vegetal
tem constituido um dos simbolos de identificagdodo Maranhdo. Desse modo, historicamente,
sdo diversos 0s usos e representacdes atribuidos as palmeiras de babacu e ao seu fruto.

Nessa perspectiva, 0 exame das praticas em torno do extrativismo do babacu e das
medidas implementadas para a sua producdo, comercializacdo e industrializacdo, em seus
muitos registros,expde frequentemente o esquecimento das quebradeiras de coco e desponta
como uma questdo analitica significativa para o entendimento de multiplos processos
constituintes da histéria do Maranhdo. Construidos a partir de motivacdes monetérias e
comerciais, esses registros teriam pouco a dizer sobre a densa e difundida “economia moral”
(THOMPSON, 1998) do babagu, cuja forma e contetdo teriam muito a informar sobre o
universo das quebradeiras de coco. Do mesmo modo, a analise dos elementos formadores do
universo mental que produz e difunde certos sentidos do babacu, das representacGes dos
agroextrativistas e de outros setores (governo, poetas, comerciantes, etc.) sobre os babaguais,
pode ajudar a elucidar o lugar e a importancia desse recurso natural na economia, sociedade e
cultura maranhenses.Permite,ainda, expressar o processo de formacdo de identidades coletivas

daquelas mulheres.

1.1 AS REPRESENTAC?)ES DO BABACU E DOS BABACUAIS E A INVISIBILIDADE DO
TRABALHO CAMPONES

O geobgrafo e historiador Correia de Andrade afirma que, apesar de sua presenca e
abundancia em territério maranhense, o babacu nem sempre teria despertado interesse
econdmico, pois muitos dos cronistas que nos primeiros séculos de colonizacdo brasileira
escreveram sobre o estado ndo chegaram sequer a fazer mencao ao recurso. Segundo ele, uma
excecdo a regra teria sido Frei Francisco Nossa Senhora dos Prazeres, patrono da cadeira
nimero 12 do Instituto Historico e Geogréafico Maranhense que, ao publicar o livro
Poranduba Maranhense, acerca da histéria natural da provincia do Maranhdo, referia-se ao
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babacu denominando-o de palmeira e ressaltando que tal recurso produzia cocos oleaginosos
e palmito utilizados na alimentacdo (CORREIA DE ANDRADE, 1987, p. 88-89).

Contudo, uma analise mais atenta de diferentes registros permite chegar a conclusdo
de que Frei Francisco Nossa Senhora dos Prazeres ndo foi uma simples exce¢éo. Ao contrario
do que sugere Correia de Andrade (1987), observa-se que hd um conjunto documental
diversificado de evidéncias, composto por relatos de viajantes, missionarios, cronistas e/ou
poetas, que apontam para a existéncia e a importancia do babacu. A abundancia das palmeiras
de babacu em terras maranhenses ja era percebida no inicio do seculo XVII. Claude
D’Abbeville (2002, p. 212), capuchinho francés que fez parte da misséo vinda ao Maranh&o
por ocasido da expedicdo de La Ravardiere em 1612, ndo resistiria em descrever a “llha do

Maranhdo” como “um jardim de palmeiras”, simbolicamente, “um campo de vitoria”.

As palmeiras, mais do que outras arvores, ai predominam, podendo dizer-se que é
um jardim de palmeiras, e como a palma é o emblema da vitoria, direi, e com
propriedade, ser esta Ilha em comparacdo com outros lugares um verdadeiro campo
de vitoria por ndo haver um inimigo que a possa vencer, ficando sempre vencedora e
desassombrada de seus inimigos.

Ao descrever as construcdes indigenas, D’ Abbeville (2002, p. 185) atentaria para 0s
usos da palmeira, destacando que as aldeias da chamada Ilha Grande “néo passam de quatro
casas, feitas de paus grossos, ou de estacas, cobertas de cima até embaixo de folhas de
palmeira chamada pind6 (pindoba) que se encontra em grande abundancia nos bosques, e bem
dispostas, ou arranjadas na casa, resistem muito a chuva”.

Ao chegar ao Maranhdo em 1619, o portugués Siméo Estacio da Silveira, tornado um
importante nome da historia colonial maranhense, fizera alusao ao fruto da palmeira, “coco do
tamanho de uma grande laranja oblonga, tendo quatro améndoas”, e que seria muito apreciado
entre os portugueses que no Maranhdo brindavam o vinho de palma. Na época, dizia-se que
esse vinho “faz-se geralmente da palmeira de babagu, a mais comum, e cujo o palmito
sobremodo suculento é, ainda cru, saboroso” (SILVEIRA, 2001, p. 49; 68).

Com o intuito de elaborar um histérico da palmeira de babagu, o estatistico e doutor
em ciéncias fisicas e naturais, Alpheu Diniz Gonsalves (1955, p. 71), apontou em seu
trabalho, elaborado na primeira metade da década de 1950, algumas referéncias feitas a esse
recurso vegetal. Destacou a publicacdo do livro Poranduba Maranhense de Frei Francisco,
em 1820, também citado por Correia de Andrade (1975) duas décadas mais tarde. Assinalou
que, em 1823, o naturalista Martius tomou conhecimento apenas do fruto, referindo-se a ele

em sua obra Palma Brasilienses. Mostrou ainda que, em 1839, no Para, outro naturalista, Dr.
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Ladislau Baena havia se reportado ao valor alimenticio das améndoas do babacu. E que, em
1854, o Dr. Eduardo Olympio Machado realizou uma apresentacdo sobre a palmeira de
babacu na Assembleia Provincial do Maranhéo.

Frei Francisco Fernandes Pereira, que ficou conhecido como Frei Francisco Nossa
Senhora dos Prazeres, chegado ao Maranhdo logo depois de receber seu habito franciscano
em Portugal no ano de 1712, descrevendo arvores e plantas medicinais em seu livro
Poranduba Maranhense, destacava que na regido “existem matas de palmeiras muito
extensas”. Através de seu relato, é possivel observar que ja no inicio do século XVIII eram
maltiplos os usos desse recurso natural, particularmente na alimentacdo e na habitacéo.
“Palmeira, planta pouco diferente do coqueiro, ndo produz tamaras, mas sim uns c0cos
pequenos xeios d’amendoas oleosas, que se comem”. Essa “planta emquanto pequena xama-
se pindobeira, as suas folhas proximas ao olho xamam-se pindoba, e servem para cobrir cazas
como tambem para céfos [...] esteiras etc.” Além disso, “o olho mais tenro da pindobeira
denomina-se palmito, e come-se, guizado como repolho” (PEREIRA, 1890, p. 157).

Chegando a este ponto, é importante destacar, de um lado, que as praticas e
representacOes instituintes do babagu parecem apontar para uma historia que se desenrolaria
numa longa duracdo, na qual certos usos, especialmente aqueles relacionados a alimentacéo,
se tornariam permanentes. Ao mesmo tempo, também serd possivel observar que ha amplas
variacdes nos usos e sentidos atribuidos a esse recurso natural ao longo dos anos e de acordo
com contextos especificos: se, ao que tudo indica, de inicio, de diferentes modos, 0s grupos
socialmente dominantes, como 0s portugueses, fariam usodesse recurso natural, 0 mesmo nédo
aconteceria nos seculos seguintes, quando o produto passaria a ser manipulado sobretudo por
camponeses e pela populacédo rural em geral.

No final do século XIX, o crescente processo de queda econdmica dos dois
principais produtos de exportacdo do Maranhdo, o algodao e a cana-de-agUcar, representaria o
inicio da exploracdo comercial da améndoa do babacu (AMARAL FILHO, 1990, p. 72).
Desde a segunda metade daquele século, industrias de éleo e sabdo comecaram a fazer uso do
babacu, embora as fabricas maranhenses de extragdo de Oleo ndo fossem exclusivamente
voltadas para a industrializacdo do produto.

Além disso, anuncios em jornais atestam que o babacu ja era produto de
comercializacdo desde o final do século XIX. Alguns deles se ocuparam mesmo em descrever
como se dava o processo de quebra do coco e quais mecanismos eram utilizados para facilitar
e garantir a extracdo da améndoa com qualidade. Nesta direcdo, uma noticia de 1891 no jornal

Pacotilha é exemplar.
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O coco babacu é de dificil conduccdo por ser muito pesado. Os anunciantes
preferem comprar a vianda e para facilitar a extracdo desta lembréo que depois de
ter uma ruma de cocos basta chegar-lhe um pouco de fogo (coivara) para entdo
quebra-los com presteza e facilmente extrair a vianda que com a accédo do calor se
desprede das paredes adherentes (PACOTILHA, 15/06/1891, p. 3).

A exemplaridade da noticia também se revela na ocultacdo de possiveis camponeses
envolvidos nas atividades. Primeiro, observa-se que 0s sujeitos Unicos do processo Sao o
“coco babagu”, afinal o que importa salientar € que ndo sdo as pessoas que tém dificuldade de
conduzir o coco, mas é o préprio coco que é de dificil conducdo e, particularmente, os
“anunciantes” (comerciantes). Estes destacam a importancia do uso do fogo, elemento que
tornaria a extracdo da améndoa algo “facilmente” realizavel. Embora em relacdo aos cocos se
observe que seria necessario “quebra-los com presteza”, ndo € relevante informar quem os
quebraria de tal modo perspicaz.

No Maranhdo, data de 1867 a primeira noticia de que se tem conhecimento acerca da
exportacdo de babacu, que foi realizada pela Firma Ribeiro e Hoyer, do comendador
portugués Jodo Pedro Ribeiro e do dinamarqués Martins Hoyer. Trés navios foram
despachados do estado com destino a Liverpool levando babagu em casca como parte do
carregamento. Como a Inglaterra ainda ndo tinha conhecimento sobre o produto e ndo possuia
equipamento capaz de extrair a améndoa, 0 babacu ndo encontrou lugar no mercado inglés
(MARANHAO, 1942, p. 5). Assim, devido principalmente a falta de maquinério, todo o
produto foi jogado ao mar como algo inaproveitavel e a exportacéo teria constituido enorme
prejuizo para a firma maranhense (GONSALVES, 1955, p. 69-70).

Ja a primeira exportacdo de babacu em améndoas teria sido realizada em 1911
(MARANHAO, 1942, p. 5). Na ocasifo, o Gnico mercado receptor do produto foi o de
Hamburgo, na Alemanha, e apenas uma firma ficou responsavel pela sua exportacdo que,
naquele periodo, ainda era empregada em pequena escala (MARANHAO, 1942, p. 5-6).

Importante lembrar que, até entdo, o comércio dos frutos do babacu nao refletiria
nem mesmo nas legislagOes de concessdes de terras devido a dois motivos principais: a) 0S
frutos do babacu s6 possuiam valor para as populacdes camponesas; e b) a maioria das areas
de babacu se encontravam nas grandes fazendas, tomadas pela cultura de algodao e cana de
acucar nas regides maranhenses dos Cocais, Cerrado e Baixada (SHIRAISHI NETO, 1998, p.
28). E, mesmo figurando como um produto importante para a economia familiar das areas
pobres e rurais do estado, o babagu s6 mereceu maior atencdo de economistas, empresarios,

comerciantes, e do proprio governo estadual a partir do inicio do século XX. A partir desse
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periodo, o produto passou a ser alvo de diversos acordos comerciais e comegou a ser mais
intensamente divulgado nos meios impressos.

Assim, embora ja no final do século XIX fosse visivel a importancia econémico-
comercial do babacu, esse produto s6 veio a assumir grande vulto no mercado local e nacional
a partir do século XX. Nesse mesmo periodo, 0 Maranhdo era decantado por poetas e
cronistas como a “Terra das Palmeiras” e, em diferentes periodicos, tornaram-se comuns
noticias sobre o babacu, como anuncios de compra e venda, denincias de furtos do coco em
comeércios e consequentes queixas a policia, e registros de exportacdo do produto. Além de
matérias com esse tipo de conteudo, tornou-se significativa a participacdo de comerciantes e
setores do Estado na promocdo do que se denominava de “economia do babacu”, quando se
produziu um consideravel numero de obras sobre esse produto e sua importancia para a
regiao®®.

Amaral Filho (1990) apresenta trés fases do extrativismo do babagu, quais sejam:
uma primeira, referente ao periodo de autoconsumo do babagu, na qual os produtores rurais
exploravam o coco para uso proprio; uma segunda, caracterizada pelo valor de troca adquirido
pela améndoa do babacu, quando sua produgdo assumiu um carater social; e, uma terceira
fase, iniciada quando a indudstria local de transformacdo da améndoa teve sua capacidade
produtiva ampliada. O autor argumenta que a primeira fase corresponde a todo o periodo de
ocorréncia do babagu em territério maranhense. A segunda fase teria se iniciado com a
ecloséo da Primeira Guerra Mundial, embora ndo desconsidere trocas comerciais que tenham
existido anteriormente. Nessas trocas, as casas comerciais tinham grande importancia como
centros reguladores de exportacbes do babacu e importagdes de outros produtos, pois
possuiam pequenos postos de compra nos ndcleos produtores de babacu a fim de captar a
producdo dos mesmos. A terceira fase foi alavancada a partir da década de 1950 e seria
marcada pela implantagdo local de varias usinas produtoras de 6leo, firmas comerciais, filiais
de empresas industriais do centro-sul, com vistas a adquirir a matéria-prima necessaria. Nesta
fase, embora a indUstria passasse a controlar os mecanismos de beneficiamento do conjunto
das atividades (o financiamento, a producdo e a comercializagédo), ela manteve a cadeia de
producdo e comercializacdo pré-estabelecida, baseada, respectivamente, nos camponeses e

nos intermediarios.

9 Ver, dentre outros jornais de época, PACOTILHA (15/6/1891), DIARIO DO NORTE (19/04/1940), O
IMPARCIAL (3/3/1941) e JORNAL PEQUENO (8/4/1954), além de artigos, revistas e livros referentes a
economia do babagu, dentre os quais, ABREU (1929); GONSALVES (1955); REVISTA DA ASSOCIACAO
COMERCIAL DO MARANHAO (1937); e MARANHAO (1942).
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Mas, como sublinha o préprio autor, aquela divisdo ndo pode ser considerada
estanque e muito menos linearmente. De acordo com Amaral Filho (1990), a passagem de
uma fase para a outra seria caracterizada pela sobreposicdo lenta de uma etapa sobre a outra.

No inicio do século XX, parte das dificuldades econdmicas do Maranh&o foi sanada
pela preponderancia que o babagu assumiu com sua expansdo no mercado, ao lado da
proeminéncia dos tecidos de algoddo da industria local®’. Ainda assim, as firmas comerciais
maranhenses ainda ocupavam modesta posi¢do em relacdo aos outros estados do pais. Com o
advento da Primeira Guerra Mundial (1914-1918) e a consequente escassez mundial de 6leos
vegetais, as exportagcdes do estado ganhariam maior impulso, destacando-se sobretudo o
babacu. Esse impulso foi bastante significativo em nivel nacional e, durante esse periodo, 0s
maiores compradores do produto para a fabricacdo de 6leo comestivel eram Rio de Janeiro e
S&o Paulo (LACROIX, 2004, p.18-19, 104).

De fato, 0 babagu passou a ser intensamente estudado do ponto de vista econdmico a
partir de 1914, com o despontar da Primeira Grande Guerra (GONSALVES, 1955, p. 71)
guando o produto obteve expressao no mercado, tendo sua importancia econémica ampliada,
especialmente na industria alimenticia e de combustiveis e lubrificantes.

Em 1929, o quimico e geografo brasileiro Sylvio Froes Abreu publicou uma foto de
um “exemplar novo de babacu”, uma pindobeira/pindoveira localizada no municipio de
Coroata, na microrregido de Codd e na mesorregido Leste Maranhense,aparentemente
disponivel para as pesquisas cientificas sobre o babagu que estavam sendo levadas a cabo
naquele periodo (Ver figura 4).

Com achegada do seculo XX, tornaram-se comuns exaltacdes das palmeiras de
babacu devido ao seu potencial econémico. Livros, revistas e jornais foram sendo produzidos
e tiveram como caracteristica a acentua¢do da proeminéncia do babacu para a economia
maranhense. As palmeiras passaram a ser lembradas em discursos de letrados como referéncia
ao poeta romantico maranhense Goncalves Dias*. Desde sua morte, em 3 de novembro de
1864, e sobretudo ao longo da primeira metade do século XX, coincidente com o processo de
valorizacdo econémica do babagu, comemorava-se o aniversario de falecimento do poeta

(BARROS, 2006). Nessas ocasides, as palmeiras eram frequentemente lembradas, a exemplo

2Em meados do século XIX, o Maranhdo era uma das maiores economias do Brasil, entrando em crise
econdmica no final daquele século. Sobre a expansdo das fabricas de tecido no Maranhdo da virada do século
XX ao século XX e a atuacdo das mulheres nessas fabricas, ver CORREIA (2006).

2! Na tentativa de construcdo da identidade nacional sob o patrocinio do Estado Imperial, no inicio do século
XIX, uma série de intelectuais e poetas maranhenses (cujo principal expoente é Gongalves Dias) comegou a se
destacar no plano nacional. Por causa dessa cultura inclinada as letras, a regido recebeu (ou se deu) o aposto de
“Atenas Brasileira”, simbolo este que seria, particularmente, nos dois primeiros tergos do século XX,
frequentemente reatualizado no Maranh&o. Ver, por exemplo,BARROS (2010).
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do que ocorrera em 1940, quando, no jornal O Globo, lembrava-se da morte de Goncalves
Diasem um naufragio proximo a ilha de Séo Luis, quando retornava da Europa.

[...] O epilogo de sua existencia foi a tragedia inevitavel do seu proprio destino.
Morreu como os titans. Foi o choque de duas imensidades. O oceano foi 0 seu
tumulo, de onde resurgiu depois, a Harpa afinada pela voz do mar, que susurra nas
cordas evocadoras de um passado, ou retine, maviosa na garganta do sabid nessa
palmeira legendaria do so6lo brasileiro (O GLOBO, 1940, grifo meu).

Figura 4: Um exemplar novo de babagu em Coroata
Fonte: ABREU (1929, s/p)
Os babacuais constituiam riqueza de todo o solo brasileiro e a referéncia a eles era
inequivoca. Poetas, cronistas, jornalistas e representantes do governo aparecem nos registros
como exaltadores de uma heranga maranhense, uma heranga preciosissima que ganha lugar

nas palmeiras de babagu espalhadas por todo o estado (Ver figura 5).
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Figura 5: Vista de um palmeiral & margem do rio Mearim
Fonte: ABREU (1929, s/p)

Em 1936, na poesia “Babassi”, lembrava-se que, ao cantar liricamente o Maranh&o
como “a terra das palmeiras”, Gongalves Dias pensara ndo s6 como poeta, mas também como

“profundo socidlogo” que captara “o fendmeno econdmico de nossa terra”:

o lyrismo de Antonio Gongalves Dias cantando o Maranhdo como a terra das
palmeiras a traduziu, nos rythmos dessa cancéo tdo formosa como lapidar os suaves
encantos naturaes do Maranhdo, abarcou, no entanto, com a sua visao de profundo
sociologo o phenomeno economico de nossa terra” (TRIBUNA, 26/06/1936, p. 6).

O Maranhdo, o destaque a sua riqueza natural, consubstanciada na palmeira de
babacu, e a referéncia a Gongalves Dias pareciam entdo se mesclar na Ode ao Maranhéo, de
Oliveira Roma, um poeta vinculado ao simbolismo, teatr6logo, jornalista e jurista, nascido no

municipio maranhense de Chapadinha:

Formoso Maranhdo,

Cuja brisa &s palmeiras beija a palma,
Escuta, paternal, a vibracéo

Das cordas de minha alma!

[.]
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- Nobre terra de méartires e sabios —
Que, ao lembra-los, me exalto da pureza
Do proprio coracéo,

Que se escapa, em sorrisos, pelos labios.

[..]

Canta! Vibra! Trabalha! Sempre avante

Como poeta e guerreiro entusiasmado,

Na voludpia da gléria fulgurante

Dos dias luminosos Passado! (O GLOBO, 28/07/1940)

O fato é que no seéculo XX registra-se um vasto conjunto de imagens e
representacdes acerca da palmeira de babacu e de seu fruto. As representacdes de poetas e

cronistas vao da beleza natural ao potencial econdmico dos babaguais.

O Maranhao é realmente a terra da palmeira, mas, sobretudo, da palmeira de babagu.
A onda vérde desses palmeiraes, num milagre da natureza, invade-lhe quazi todo o
territorio; cresce, soberba, da linha litoranea até os entrepostos mais rijos dos
sertGes, alastre pela baixada e chega a imnundar o Maranhdo numa das mais
estupendas prodigalidades da Providéncia dadivosa. (TRIBUNA, 26/06/1936, p. 6)

O babagu seria, portanto, “a maior fonte de nossa riqueza da hora actual”,
constituindo “o ouro fosco com que se equilibra a economia do Estado”. Por essa razéo,
lamentava-se ndo haver capital suficiente para sua industrializacdo, a qual se acreditava seria
a tdbua de salvacdo para soerguer a economia maranhense (TRIBUNA, 26/06/1936, p. 6).

Enfim, as palmeiras, além de fonte de riqueza, tornaram-se simbolos do Maranh&o. O
estado era constantemente exaltado como a terra das palmeiras, e 0s novos poetas lembravam
e atualizavam o poeta maranhense Gongalves Dias, em sua famosa Canc¢do do Exilio: “Minha
terra tem palmeiras / Onde canta o sabid / As aves que aqui gorjeiam / Nao gorjeiam como
l4...”. Até nas interpretacGes marcadamente econdmicas, referentes aos babaguais, € comum
encontrar-se linhas poéticas e romanticas nas quais as palmeiras sdo percebidas como
elemento constitutivo da prépria identidade/cultura do Maranhdo. De fato, as representacdes
da natureza se sobrepdem as das a¢fes dos homens e mulheres sobre ela.

Observa-se, ainda, que como duas faces de um mesmo movimento, 0 processo de
valorizacdo econdmica e comercial do babacu — guiado especialmente por governantes e
empresarios® — e a construgdo simbolico-cultural do Maranhdo como a Terra das Palmeiras

foram acompanhados pela obliteragdo simbdlica ou pela tentativa de exclusdo efetiva dos

22 Nessa “economia do babagu”, observam-se calculos, promessas de governantes e expectativa de lucros para a
industria. Pelo menos desde os anos 1920, um dos grandes desejos dos economistas e governantes era ter acesso
a “um aparelhamento”, uma “maquina de quebrar” o fruto, para dinamizar e “tornar real” a economia do babagu
(ABREU, 1929; REVISTA DA ACM, 1937; MARANHAO, 1942; ESCOBAR FILHO, 1943), entendido como
0 “Eldorado do Maranhdo” (MARANHAO, 1942, p. 10).
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camponeses diretamente envolvidos com a coleta e quebra do babacu. Esse processo de
exclusdo social e simbolica do trabalho humano desse quadro de representaces do babagu se
consolidaria de modo mais marcante na segunda metade do século XX, com as propostas
politicas de “modernizacdo” e mecanizagdo do campo brasileiro, que também chegaram, com
suas especificidades, as areas rurais maranhenses.

Nos primeiros anos do século XX, desenvolveram-se varias zonas de producéo de
améndoas por todo o estado, fazendo com que uma firma tomasse a iniciativa de doar
instrumentos de trabalho (machados-foice) aos agroextrativistas para facilitar a extracdo das
améndoas (MARANHAO, 1942, p. 6). Era o babagu intensificando sua participacdo no
ambito dos produtos relevantes para 0 mercado. Na época, as principais regides produtoras de
babacu no Maranhdo eram a chapada de Pinheiro e o municipio de Penalva, localizado na
zona do Pindaré (MARANHAO, 1942, p. 5, 6).

Logo ap6s a Primeira Guerra, as exportacfes de babagu ganharam um novo vigor,
principalmente no mercado externo europeu (AMARAL FILHO, 1990, p. 65). Nos anos
1920, o babacu ja figurava como um produto importante na pauta de exportacdes do estado.

Na prética, os coletores e quebradores de coco assumiam uma posicdo importante
nessa economia maranhense em expansdo. Porém, essa posicdo de destaque ndo foi
reconhecida pelo Estado, um dos principais investidores no babacu. Desse modo, 0S
trabalhadores extrativistas envolvidos com a coleta e quebra do coco continuaram invisiveisno
processo oficial de expansdo da economia babagueira. Se, por um lado, havia um incentivo
para a producédo desses trabalhadores através da doacdo de ferramentas de trabalho, por outro,
ndo demoraria para que a forma de producéo artesanal dos agroextrativistas fosse contestada,
colocada a prova e vista como potencial, necessaria e desejavelmente substituivel por um
maquinario pronto a exercer seu oficio com maior eficiéncia.

Assim, ainda que indispensaveis a manutencdo de uma economia do babacu, 0s
extrativistas seguiram secundarizados e mesmo marginalizados nesse processo. A medida que
0 mercado do babagu crescia, os camponeses tinham de acelerar a producdo de améndoas,
embora ndo obtivessem beneficios justos relativos a venda do produto. Isto ocorria porque o
babacu obedecia a uma cadeia de comercializacdo na qual os extrativistas estavam sujeitos a
vender o coco por infimo valor a atravessadores e, em contrapartida, adquirir mercadorias
industrializadas a precos exorbitantes (LACROIX, 2004, p. 103).

Os trabalhadores buscavam os produtos basicos como sabao, sal, querosene e outras
mercadorias no pequeno comércio mais proximo, em troca dos produtos que ofereciam:

babacu, arroz, algodédo. O quitandeiro (pequeno comerciante), segundo personagem na cadeia
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de comercializacdo, recebia o dinheiro antecipadamente da firma de Sao Luis e entregava a
mercadoria ao tropeiro, responsavel por fazer o transporte da mesma (LACROIX, 2004, p.
69). A figura do atravessador foi marcante nas areas rurais maranhenses em todo o século
XX,fazendo-se presente também no século XXI.

Através dos grandes comerciantes urbanos, as “Casas de Exportacdo” passaram a ser
responsaveis pelo investimento aos produtores rurais e pela organizacdo das atividades do
ponto de vista administrativo e cambial (AMARAL FILHO, 1990, p. 76). Nessa escala de
produgéo, os camponeses estavam submetidos a diferentes modalidades de apropriagéo de seu
trabalho e do seu excedente, posto que o mercado regional era regido por uma cadeia de
intermediarios — tropeiros, lancheiros, usineiros, caminhoneiros, barraqueiros, donos de
cantina — que ampliava o fosso econdmico existente entre os trabalhadores e os investidores e
beneficiarios da comercializagdo do produto (ANDRADE; SANTOS, 2009, p. 19).

Figura 6:Modelo de maquina para quebrar coco babacu
Fonte: ABREU (1929, s/p)
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De acordo com Almeida (1995, p. 18), com a grande depressdo de 1929, todas as
unidades de beneficiamento do babacu, instaladas por empresas francesas, belgas, norte-
americanas e norueguesas no Maranhdo ap6s a Primeira Guerra, abriram faléncia.

Nesse periodo, ja se falava da mecaniza¢do como alternativa viavel para a producédo
de améndoas e a descoberta de um maquinario era apontada como algo promissor para o
futuro da economia do babacu. Na obra em que discute acerca do babacu e do problema do
combustivel, Abreu (1929) traz estampado, em uma das paginas, um modelo de maquina “de
abrir cbco-babassu e congéneres”, desenvolvido nos EUA (Ver figura 6).

A partir da década de 1920, houve um aumento nos discursos em torno da
excepcionalidade do produto junto a economia estatal, uma referéncia que perduraria até
décadas seguintes. Durante todo o Estado Novo (1937-1945), os babacuais foram vistos como
“reservatorios naturais estratégicos de matéria-prima” e houve por parte do governo uma
busca constante no sentido de privilegiar normas legais de preservacdo do recurso e
disciplinar o acesso as palmeiras de babacu (ALMEIDA, 1995, p. 19).

No contexto do Estado Novo, foi lancada a Revista Athenas, periodico que visava ser
a confirmacdo das “gloriosas tradi¢cGes” que seu préprio nome sugere, uma referéncia e uma
tentativa de revivificacdo de um Maranhdo alcunhado de Atenas Brasileira, reminiscéncia
imagética regional cujos conteudos se referem ao século XIX (BARROS, 2006).Dirigida por
Jodo Pires Ferreira, jornalista e fundador de outros periddicos, é significativo o fato de que a
Revista Athenas trazia na capa de seu primeiro nimero, publicado em 1939, a imagem de
palmeiras de babagu, e na mesma figura a seguinte mencao: “A selva prodigiosa de fructos
optmos, que serd, talvez, num amanha proximo, um dos factores da economia maranhense”
(ATHENAS, 1939) (Ver figura 7).

Até fins da década de 1930, as exportagdes de améndoas maranhenses estavam sendo
nucleadas pelo mercado exterior. Somente no limiar dos anos 1940 € que as exportagdes se
tornaram mais distribuidas entre o mercado externo e o interno. A partir de 1935, a
participacdo do produto no mercado internacional passou a ser controlada pelos Estados
Unidos (AMARAL FILHO, 1990, p. 67).

Até 1934, as exportacdes de babacu eram feitas para a Alemanha, Holanda e outros
paises da Europa. Em 1940, o babagu conquistou um novo mercado consumidor, a Venezuela
e, além disso, foram exportadas 2.300 toneladas de babacu para a Colémbia em 1941. Mas,
como na década de 1940 a industria do 6leo no Maranhdo era considerada incipiente, a
maioria da producdo de améndoas era exportada para outros estados do Brasil e para o
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exterior, principalmente para os Estados Unidos, considerado um centro receptor com
modernos mecanismos de extracdo de 6leo (MARANHAO, 1942, p. 13; 15; 16).

ﬂllaena.r

REVIZTA DO MARANWAD PARA O BRASL
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Figura 7: Palmeiras de babacu
Fonte: ATHENAS (1939)

O discurso da década de 1930 em torno da extensdo dos babaguais no Maranhdo e da
importancia de sua exploragdo coaduna com os dados do periodo, os quais evidenciam que, a
partir de 1935, a venda do produto cresceu assustadoramente e, até 1945, o volume de
exportacdes atingiu 150% em termos fisicos (LACROIX, 2004, p. 103).

A Segunda Guerra Mundial (1939-1945), assim como a Primeira, impulsionara a
economia maranhense. Sofrendo o bloqueio de suas fontes de matérias-primas, utilizadas para
a fabricagdo de sabdo e de o¢leo lubrificante de maquinas, o mercado norte-americano se
voltou para as fontes brasileiras, principalmente o babagu (LACROIX, 2004, p. 104). Em
1939, o produto representou a metade do valor monetario da exportacdo do Maranhdo e, na
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segunda metade dos anos 1940, havia um desinteresse dos tropeiros em fazer o transporte de
produtos agricolas, seduzidos que estavam pelo ganho facil com o transporte do coco babacu
(LACROIX, 2004, p. 127).

Em verdade, durante todo o Estado Novo, houve uma tentativa de dinamizar a
economia do babacu no Maranh&o. Essas iniciativas visavam estabelecer o produto no cenério
nacional de modo que gerasse lucros local e nacionalmente. Diante disso, o Estado
estabeleceu acordos comerciais em nivel internacional. Esse € igualmente um periodo em que
foi publicado um namero significativo de obras, textos e anincios falando sobre a economia
babagueira e sua importancia para a regiao?.

No ano de 1937, o governo do estado do Maranhdo incentivou uma pesquisa sobre o
babacu que gerou a obra O babacu no estado do Maranhdo, bastante divulgada em lingua
portuguesa e inglesa. Durante cinco anos essa publicacdo serviu de base para o conhecimento
sobre o fruto do babagu que em tdo pouco tempo se tornaria a mais importante riqueza
econbmica do estado. Em 1942, os resultados da pesquisa foram publicados em versédo
atualizada e bilingue.

Afirmava-se que “de todos os pontos do Pais e do Exterior era a obra [produzida pelo
Setor de Estatistica] em apréco insistentemente solicitada por quantos se empenhavam em
conhecer com seguranca as imensas possibilidades da valiosa palmeira nativa que tem seu
principal habitat em terras maranhenses”. O livro foi reeditado exatamente no momento em
gue “[...] o Maranhdo recebe a honrosa visita de lusida comissdo de técnicos norte-
americanos, que aqui vém realizar estudos sobre as substancias oleaginosas de que € rica esta
regido” (MARANHAO, 1942, p. 4).

Em 1942, foi firmado um tratado comercial entre Brasil e Estados Unidos que dava
novos rumos a economia do babacu (LACROIX, 2004, p. 19). Os conhecidos Acordos de
Washington sobre o Babagu, firmados naquele ano, obrigaram o Brasil a exportar améndoas e
Oleos de babacu aos Estados Unidos, o que originou, ao nivel de politicas de terras, a
permissao e a utilizacdo, a titulo gratuito, dos frutos de babacuais pertencentes ao Estado a
empresas ou firmas nacionais que se comprometessem a instalar, no territério maranhense,
usinas para a industrializagdo integral do coco (SHIRAISHI NETO, 1998, p. 36). Em 1935, ja

havia sido feito um acordo entre os dois paises que beneficiaria a economia do babacu, na

2% Dentre essas publicacdes estdo, em 1937, “O babacu”, “O babacu na economia nacional”, “O babagu e a pauta
do Tesouro”, “O cdco babagu no Brasil”; em 1938, “O dia do babacu”, “Industrializacdo do babagu”, “Babagu —
combustivel”; em 1939, “Do babagu tudo se aproveita”, “O babacu no mercado americano”, “A riquesa do
babacu”; no ano de 1940, “Mercado de babacu”, “O babagu e 0 govérno maranhense”; em 1941, “Babacu do
Maranhdo para a Venezuela”, “Café e babacu”, “Babacu barbeado”. (BABACU..., 1961, p. 109-114)
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medida em que ele se livraria de um concorrente — 0 6leo de copra das Filipinas (AMARAL
FILHO, 1990, p. 37).

Durante o Estado Novo, foram tomadas algumas medidas governamentais para
organizar a producdo e cujo discurso era norteado pela melhoria das condi¢des materiais de
trabalho para os extrativistas. Ndo faltaram manifestacbes em periddicos locais sobre o
suposto eficiente trabalho do interventor Paulo Ramos* que, como se informava nos
discursos oficiais, dignara-se a alavancar a economia do estado. Assim dizia o escritor Paulo
Oliveira em texto intitulado “O Maranhdo Novo”, publicado numa edigdo especial de O
Globo em 1940:

A larga somma de servigos prestados ao Maranhdo pelo dr. Paulo Ramos, ja lhe
assegurou logar de relevo na historia desta terra, porque o seu trabalho gigantesco de
renovacao e recuperacdo economica desafia a revisdo do futuro. [...] O dr. Paulo
Ramos era o homem destinado & obra formidavel, pela sua invejavel formacéo
mental e moral. (O GLOBO, 28/08/1940).

Nessa mesma matéria de “O GLOBO, jornal que nasceu com o Estado Novo e,
mercé de Deus, vem vencendo galhardamente, com o Estado Novo [...]”, segundo afirmavam
0s proprios responsaveis pelo periddico,0 colunista destaca aquela que teria sido uma das
principais iniciativas do entdo governo para o setor agricola e extrativista do Maranhdo:
“Fomentou-se a agricultura, com leis de assistencia e amparo ao homem rural; abriram-se
rodovias, buscando os altos centros de producgédo, ligando entre si, pontos extremos do
territorio maranhense, facilitando o escoamento dos productos extractivos” (O GLOBO,
28/08/1940).

A mesma narrativa € entdo finalizada com ressalva a um Maranhdo de grandes
progressos: “E ahi estd o Maranhdo Novo, ressurgido, com o impeto de suas forgas vivas e
exponenciaes, integrado no ritmo creador do regimen vigente, como uma das mais prosperas e
mais bem administradas unidades federativas” (O GLOBO, 28/08/1940).

A exaltacdo dos feitos do governo estava diretamente vinculada a uma suposta
expressividade que a economia maranhense comecava a ter através do incentivo & sua
producdo extrativista (babagu) e agricola.

Dentre as medidas do governo da época, pode-se destacar uma politica de incentivo a

colonizacdo, o que, aos seus olhos, implicaria na fixacdo dos trabalhadores e ampliaria a

? Paulo Ramos assumiu o Governo do Estado do Maranh&o em 1936 e esteve no cargo de interventor até 1945,
Em 13 de abril de 1937 proferiu uma conferéncia na Associagdo Comercial do Rio de Janeiro cujo tema era “O
Babassu e o seu valor na economia nacional” (MARANHAO, 1942, p. 18).
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producdo. Além de se basear na nocdo equivocada de que 0s agroextrativistas eram
trabalhadores errantes que viviam em constate nomadismo (ALMEIDA, 1995, p. 18), essa
proposta ndo estava diretamente preocupada com os trabalhadores do campo: eram medidas
estatais com claras pretensdes politicas e principalmente econémicas.

Em razdo disso, ndo é de se estranhar que os textos oficiais, embora se referissem a
extracao do babagu e a sua importancia econdémica, geralmente néo fizessem alusao direta aos
camponeses ocupados com essa atividade. H4, portanto, uma obliteracdo da presenca de
guebradeiras e quebradores de coco, pois a maioria dos registros aborda tdo somente as
implicacbes comerciais e questdes industriais que envolvem o produto. Os camponeses
aparecem de modo figurativo, em fotos e imagens que apresentam o extrativismo; 0s
trabalhadores aparecem como apéndice de um texto cujo contetdo central éa grande riqueza
natural do estado.

As perspectivas do Estado e dos industriais acresciam-se as representagdes poéticas
dos letrados maranhenses. Mesmo nas poesias da Terra Gongalvina e suas palmeiras sdo
presentes 0s passaros e as riquezas naturais, mas ndo os camponeses. Assim, estes ndo seriam
uteis nem do ponto de vista do pragmatismo comercial nem da perspectiva da vasta producdo
poética do estado.

O apagamento da presenca do campesinato maranhense nas representacdes dos
simbolos e da producdo econémica da regido certamente se relaciona ao processo ideoldgico
de ocultacdo ou minimizagdo das mobilizagdes camponesas por todo o pais, que consagrou a
ideia inventada de passividade e incapacidade do trabalhador do campo. A presenca desses
sujeitos tem sido, portanto, “postulada pela ambiguidade e desqualificacdo, quando os
recursos por eles apropriados se tornavam objeto de cobica” (MOTTA; ZARTH, 2008, p. 10-
11).

No caso da economia do babacu, predominaram imagens do senso comum e pré-
nogOes de técnicos que, sem entendimento adequado sobre esse tipo de economia, foram
reproduzindo ideias preconceituosas que postulavam um discurso de primitivismo e
nomadismo inerentes aos extrativistas (ALMEIDA, 1995, p. 22).

O fato € que a maioria dos registros historicos escritos disponiveis promove o
ocultamento da memdria das experiéncias de diferentes e desiguais sujeitos camponeses para
0s quais o babacu era um elemento central.

Data de 1942 o primeiro registro oficial que, além de permitir a reconstituicdo da
histéria da economia do babagu, também se refere, ainda que de modo indireto, aos

extrativistas. E exatamente a obra atualizada e bilingue sobre o babacu, elaborada pelo Setor
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de Estatistica do Estado do Maranhdo, que aponta para as etapas que compunham o

extrativismo.

A colheita do babassu é feita pela apanha do céco no solo, debaixo das palmeiras. O
fruto logo se torna amadurecido, cai ao pé da palmeira, e 0 homem s6 tem o trabalho
de apanhar os cbcos e conduzi-los ao quebramento, para a extracdo da améndoa.
[...] O quebramento do coco ainda é feito pelo processo rotineiro do machado, e néle
se empregam as familias dos habitantes do interior do Estado. O quebramento
consiste no seguinte: - O operador prende 0 machado nos pés; conservando o0 gume
para cima, sobre a lamina (gume) é colocado o c6co com uma das maos, enquanto a
outra, que empunha um toro de madeira (macéta), desfere um golpe violento sob
cuja forca se abrem o endocarpo e 0 mesocarpo até a retirada da semente (améndoa).
(MARANHAO, 1942, p. 9, grifo meu)

Alguns elementos poderiam ser destacados nessa descri¢do, na qual se enfoca o ato
da quebra do cocoem si. Primeiro, observa-se que apenas sdéo mencionadas algumas etapas
que envolvem o extrativismo do babagu, particularmente a colheita e a quebra do coco para a
extragcdo da améndoa. Segundo, do mesmo modo que ocorre em referéncias anteriores nas
quais se destacam a colheita e a quebra do coco, a exemplo daquela referida no jornal
Pacotilha, em 1891, sugere-se, novamente, que essa é uma atividade facil, como se o préprio
coco se doasse ao “homem”, que “s6 tem o trabalho” de apanha-lo e conduzi-lo ao
quebramento. Terceiro, é significativo notar que ha no texto uma diferenca entre as acGes
daqueles que sdo definidos como “homem” e daqueles que sdo identificados como “as
familias dos habitantes do interior do Estado”. E possivel que se esteja aqui utilizando o termo
“homem” como categoria geral que identifica a espécie humana. Mas é notdrio que, nos anos
1940, se sugira que 0 “homem” apanha o coco e 0 conduz ao quebramento, ao passo que “as
familias” atuam no “quebramento do coco”, que “ainda é feito pelo processo rotineiro do
machado”. Ainda que no inicio da descri¢do do ato de quebrar o coco com o0 uso do machado
se use o0 termo “operador”, no masculino, ha aqui uma descri¢do que evidencia a presenga de
mulheres e criancas na quebra do babacu, o que é confirmado pela imagem da “casa do
cabdclo do Mearim”, uma construcdo de pau a pique, que acompanha a descrigcdo escrita, e
em cuja legenda se destaca que “até as criancas empregam seu tempo na extracdo das
améndoas” (Ver figura 8).

Quarto, ndo se poderia deixar de notar que contrastam profundamente, nesta forma
de observar a lida com o coco babagu entre os extrativistas, duas perspectivas: de um lado, a
visdo do trabalho supostamente facil do homem (coletar e encaminhar para o quebramento);
de outro lado, a forma do quebramento do coco, claramente mais ardua, marcada pelo uso do

machado, da maceta, do “golpe violento sob cuja forca se abrem o endocarpo e 0 mesocarpo
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até a retirada da semente”, acOes estas associadas as familias, isto €, provavelmente, as

mulheres e sua prole.

Figura 8: No Mearim
Fonte: MARANHAO (1942, s/p)

Importante salientar que naquela mesma obra se destaca que no interior do estado
fazia-se também a extracdo do Oleo de babacu (produto na época ainda usado em pequena
escala) por processo qualificado como primitivo.

Outro fragmento, publicado no jornal Tribuna, discorre sobre a relevancia do babagu
como recurso maranhense mais importante do periodo, porém também qualifica o
extrativismo como trabalho feito sem esforco e classifica de primitiva a pratica de exploragédo

da améndoa do babacu.

[...] Apanhado ao chédo, quebrado por processo primitivo [...]. Valorizado, ou néo,
adquirido sem esforgo, porque é s6 apanha-lo ao chédo, o babassu de algum tempo
para cd é um dos nossos Mais seguros recursos.

Que urge fazer? Aproveitar dessa palmeira providencial toda a sua inexcedivel fonte
de riqueza.

Deus a plantou aqui para nos dar tudo: a palha para o tecto, o alimento, o calor, a
vida [...] (TRIBUNA, 26/06/1936, p. 6)
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A visdo da lida com o coco babagu como trabalho facil passa a ser mais recorrente
ainda quando se pretende desqualificar o trabalhador e lhe impor um jugo por ndo produzir
mais e melhor. O olhar externo que adensa um discurso de primitivismo para qualificar a
pratica dos extrativistas parece nao estar apenas preocupado em demonstrar o estagio inicial
ou rudimentar da quebra do babagu, mas em rotular os camponeses como barbaros, ignorantes
e indolentes.

O termo “catador de coco” era recorrentemente utilizado por técnicos e promotores
de uma economia do babacu para classificar os extrativistas (ALMEIDA, 1995). Tal termo,
certamente, era empregado para referenciar o trabalho de apanha do coco, que era considerado
facil, desconsiderando toda a etapa de manuseio do machado para a extracdo da améndoa.
Mais tarde, a expressdo catador(a) de coco seria profundamente rechacada pelas mulheres que
assumiram a sua identidade a partir da quebra do coco babacu; seria vista como um simbolo
do tratamento pejorativo para com 0s camponeses.

Em 1938, uma reportagem publicada no Diario do Norte, jornal porta-voz do Estado
Novo no Maranhdo, evidenciava a relevancia do babagu como fonte de riquezas, mas
chamava atencdo para o fato de ainda ndo se haver resolvido o problema de sua exploracao. O
principal desafio, portanto, era 0o de conquistar novas oportunidades de mercado para as
exportacdes em forma de améndoas, e exportar 0 maximo de produto que fosse possivel. Era
necessario ainda mostrar que o proprio pais era um consumidor respeitavel, criando condi¢fes
locais para a industrializacdo do babacu. A industrializacdo proporcionaria a criacdo de
produtos manufaturados, o que seria mais lucrativo do ponto de vista das taxas de restricdo do
mercado e aumentaria a capacidade do mercado interno, beneficiando o pais e milhares de
operarios que seriam contratados (DIARIO DO NORTE, 19/04/1938).

Na mesma direcdo, argumentava-se que

Até agora o que temos feito é entregar a maior parte desse thesouro. S&
aproveitamos uma parte minima. O resto € disperdicado, porque, a falta de capitais
para a sua industrializacdo, o Maranh&o abandona o cdco que poderd ser aproveitado
[...] e, portanto, serve para 0 nosso soerguimento econdmico (TRIBUNA,
26/06/1936, p. 6).

A preocupagdo dos governantes e investidores era norteada pela necessidade de
acelerar a producéo de améndoas. Direta ou indiretamente, recaia sobre os camponeses 0 peso

da culpa por ndo se ter uma producdo vultosa tanto quanto se queria, e o trabalho manual
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extrativista aparecia geralmente como servico moroso que impunha a necessidade de aparato
técnico capaz de ampliar a economia. Ao fim, essas visfes resultavam na desqualificacdo do
trabalho extrativista executado pelos camponeses.

A falta de uma méaquina para quebrar o babagu era recorrentemente apontada como
um problema para a industrializacdo e exportacdo do produto. Em 1937, foi feita a
demonstracdo de uma nova maquina, a qual, diferentemente das demais até entdo criadas,
produzia, na visdo dos membros da Associacdo Comercial do Maranhdo (ACM)®, resultado
desejado, pois ndo quadrava o coco, e assim ndo o deixava inutilizado (REVISTA DA ACM,
1937). Essa méaquina fazia parte de uma proposta apresentada por um membro daquela

associacéo, em 1939:

a) quebra mecénica do coco e substituicdo da manual; b) aproveitamento integral do
coco. Pensavam uma maquina capaz de quebrar 100 cocos por minuto, em vez de 2
cocos, no mesmo tempo em trabalho artesanal. Planejavam extrair o 6leo,
transformar o epicarpo em carvdo para servir de combustivel no processo de
industrializacdo e a parte esfarinhada, como alimento e remédio (LACROIX, 2004,
p. 104).

Tudo indica que essa maquina tenha sido fabricada pela empresa Saraiva de Melo e
fora apresentada como uma alternativa para a producdo das améndoas em série, sem que
houvesse o esfacelamento da améndoa, muito comum até entdo com o uso de outros tipos de
maquinario (Ver figura 9).

Nas propostas, explicita ou implicitamente, 0 emprego da maquina deveria, cada vez
mais, substituir o trabalho dos extrativistas, fazendo com que a producdo deixasse de ser
manual e passasse a ser mecanizada. De fato, sabe-se que a ideia de que a maquina produziria
melhor e mais barato dos que os trabalhadores esta presente pelo menos desde o nascimento
das fabricas, como mostra Michelle Perrot (1988, p. 19), ao analisar a situacdo das fabricas
francesas no contexto urbano do século XIX.

No que concerne a economia do babacu, embora ndo se possa afirmar que as
maquinas viriam a produzir mais barato do que 0s extrativistas, ja que 0s ganhos
(lucros)destes com o extrativismo eram irrisorios, sugere-se que elas atuariam de forma mais
vantajosa por possibilitarem uma producdo mais rapida e eficiente. Pode-se imaginar que essa
substituicdo, entendida aqui como anulacdo do trabalhador, levaria os camponeses a uma

% Era muito forte o vinculo da ACM com o Governo do Estado do Maranh&o nos anos 1940, um elo que vinha
se estreitando sobretudo quando as AssociagBes Comerciais de todo o Brasil foram reconhecidas pelo governo
federal como drgaos consultivos do Poder Publico (LACROIX, 2004, p. 160).
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condicdo de meros coletores na cadeia produtiva do babacu, podendo chegar a serem

substituidos por outros tipos de trabalhadores.

Figura 9: Maquina para a quebra do coco babacu
Fonte: GONSALVES (1955, p. 207)

Como observaria Karl Marx (1975) na transicdo para 0 emergente capitalismo
industrial inglés, desenha-se uma insidiosa luta do setor empresarial para “dominar” com
maquinas o processo de trabalho artesanal dos quebradores de coco. Localiza-se, portanto,
um conflito central da luta de classes, no caso, em torno da incessante busca pelo dominio
do processo de trabalho artesanal e desqualificagcdo do artesdo. Esse projeto de
desqualificacdo se impde de modo evidente. Trata-se de assegurar agora um processo de
trabalho que anule habilidades artesds tradicionais e incorpore qualquer trabalhador no
manuseio de maquinas de beneficiamento do babacu, assegurando, assim, a mudanca de
escala da producdo dessa matéria prima.

Isso é perceptivel nos recorrentes investimentos aplicados a producdo do babacu a
partir dos anos 1940. Em 1943, os Estados Unidos, atravées da Commodity Credit
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Corporation, fizeram a doacdo de dezessete mil instrumentos agricolas para o0 Maranhdo®, a
fim de aumentar a producdo. Contudo, essa medida ndo foi capaz de aumentar a exportacdo da
améndoa de babacu (LACROIX, 2004, p. 20), o que serviria para reforcar a suposta
incapacidade dos camponeses diante das atuais condi¢cdes de trabalho, que poderiam ser
facilitadas pelo uso do maquinario.

Nesse mesmo ano, um registro chamava atencdo para a crenca no potencial do
babacu e sua possivel relevancia para a economia nacional: “ao refletir sobre o que aconteceu
com o café vejo quanto devemos procurar, desde cédo, 0os caminhos certos para 0 babassu,
que abre novas perspectivas a economia ndo s6 do Maranhdao, mas de todo o Brasil”
(ESCOBAR FILHO, 1943, s/p).

Nos anos 1940, a média diaria de extracdo da améndoa de babacgu por pessoa era de 7
a 10 quilos. Nesse mesmo periodo, o Departamento de Estatistica organizou um mostruério a
respeito das diversas utilizagdes industriais do produto.

Os dizeres, que acompanham a magnifica exposicdo, ilustram o espirito do
observador ndo s6 quanto a parte técnica das discriminagdes dos sub-produtos, como
revelam a enorme riqueza, em potencial existente no fruto da palmeira nativa que
constitue a maior fonte de renda do Estado. (ESCOBAR FILHO, 1943, s/p)

Esse mostruario apresentava os subprodutos do babacu e sua importancia para a
economia maranhense, destacando os produtos que poderiam ser derivados da casca do coco e

que eram comumente produzidos pelos camponeses.

L& estdo, em destaque, objetos fabricados pelos nossos caboclos com a casca [...] do
babasst. Calice, copos, bilrost?”), cachimbos, fusos preparados rudimentarmente,
quasi sem alterar a conformacdo das partes até inaproveitadas do precioso céco. E
depois, as fibras, os fios, mil e um artefatos das robustas istrias, inclusive rebenques,
uma revelacdo dos habitos do homem do interior que ndo se aparta do cavalo e esta
sempre lembrando do chicote. Além dessas aplicacbes mais simples, vemos o
aproveitamento do éleo para acidos, verniz, manteiga, azeite, um sem numero de
utilizacBes para a industria e comércio, inclusive briquetes para combustivel.
Aparecem ainda exemplares dos sub-produtos ja em plena fase de comércio, como a
farinha do babassu e o 6leo propriamente dito. (ESCOBAR FILHO, 1943, s/p)

Nessa época, técnicos e pesquisadores reconheciam a qualidade do 6leo retirado da

améndoa do babacu,

% Assim como a exportacdo do babacu estava amparada no trabalho manual dos extrativistas, a exportacdo
agricola do estado estava apoiada na roga individual do pequeno trabalhador rural, comprada antecipadamente
pelas grandes firmas de Séo Luis.

%" Material para fazer renda.
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[...] excelente sucedaneo da banha, do azeite e da manteiga e tem grande consumo
na inddstria como combustivel e lubrificante além de ser utilizado na fabricacdo de
sabonetes etc. Como combustivel, as experiéncias tem sido de 6timos resultados,
20% mais ou menos de 6leo, misturados com alcool metilico de 99,6% dao 6timos
resultados nos motores de exploséo, substituindo, pois, a gazolina e também o 6leo
Diesel, quando misturado em proporgdes convenientes; e até puro da bom resultado
(MARANHAO, 1942, p. 14).

O posicionamento do governo estado-novista diante da economia do produto deveria
ser visualizado pela “[...] eloguéncia e a firmeza com que nosso Interventor Paulo Ramos
falou aos paulistas na sua Gltima viagem, oferecendo-lhes um ‘Eldorado’ no Maranhdo”.
Compreendida e respaldada a importancia do babacu, a caréncia de transportes era apontada
por economistas, governantes e comerciantes como “um dos entraves ao progresso dessa
preciosa e inesgotavel fonte de riquezas” (ESCOBAR FILHO, 1943, s/p).

Além disso, num discurso recorrente, afirmava-se que

Uma das dificuldades apresentadas no problema do babassu é, sem duvida, a falta de
um aparelhamento (maquina de quebrar) que satisfaca as condi¢es exigidas pela
resisténcia do fruto, seja de facil manejo, possa ser conduzida facilmente para os
palmeirais, onde se faz a extracdo da semente, e venha a ser adquirida por preco
acessivel aos poucos recursos dos lavradores. (MARANHAO, 1942, p. 10)

Mesmo que o babacu fosse visto como o “Eldorado do Maranhdo”, o
desenvolvimento pleno de sua economia seria repleto de “problema”, particularmente no que
concerne ao maquinario. Além disso, mesmo nas perspectivas em que as maquinas eram
pensadas como mais um instrumento de auxilio para o trabalho dos extrativistas, o que era
colocado a prova ainda assim era a habilidade dos trabalhadores. Constantemente era frisada a
sua incapacidade de trabalhar mais e melhor sem o aparato técnico.

Nesse periodo, a inexisténcia de um parque fabril de extracdo de 6leo num estado
rico em babacgu era apontada como outro grande problema. Crescia o nimero de beneficiados
com o produto a favor do desenvolvimento industrial local, pois, segundo eles, ndo se podia
confiar por muito tempo na exportacdo do babagu.

Inegavelmente, o babacu, considerado “o produto que [...] representa uma das
maiores riquezas do Brasil” (GONSALVES, 1955, p. 70), estava no centro das preocupagoes
de economistas, investidores e 6rgdos do Estado durante todo o século XX. Para estes setores,
0 babacu podia ser vastamente utilizado, destacando-se alguns de seus principais usos na
producdo de “[...] &cidos, celuloses para pasta de fabricacdo de papel, esséncia; suco, éleo.
Uma verdadeira maravilha” (ESCOBAR FILHO, 1943, s/p).
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A elaboracgéo e edicdo de uma “nova” Lei de Terras do Maranhdo, consolidada no
Decreto n° 385 A, de 30 de julho de 1946, de autoria do interventor federal no Estado,
Saturnino Belo, veio a possibilitar concessdes gratuitas de terras para que nelas fossem
instaladas culturas permanentes nas quais se destacavam o babagu em meio a outras espécies
de vegetais de valor econémico (SHIRAISHI NETO, 1998, p. 35-36). Convém lembrar que ja
havia, quatro anos antes, um Decreto-Lei n® 573, de 4 de fevereiro de 1942, assinado pelo
interventor Paulo Ramos, o qual “autoriza o Govérno a permitir a utilizacdo, a titulo gratuito,
dos frutos de babaguais pertencentes ao Estado, a emprezas ou firmas nacionais que se
comprometerem a instalar, no territério maranhense, uzinas para a industrializacéo integral do
coco” (MARANHAO, 1944). Sob certo aspecto, pode-se afirmar que fundamentos da Lei do
Babacu Livre, resultado das lutas historicas das quebradeiras de coco em periodo mais recente
e através da qual se deveria permitir que 0s camponeses coletassem e quebrassem coco em
propriedades privadas, forampensados bem antes pelos setores comerciais e empresariais,
ainda que com outros propositos.

De fato, o babagu era considerado um produto econdmico importante no Gltimo
século. N&o a toa, entre os anos 1940 e 1955, podem-se observar diversos registros de pessoas
que roubavam o coco nas casas comerciais de Sdo Luis, o que levava comerciantes a pedirem
mais atuacdo por parte da policia no sentido de combater e prevenir esses furtos.

Um dos anuncios que trata de roubo do babacu, em 1954, aponta que o produto fora
furtado por um vigia que trabalhava numa empresa em Sao Luis. “Em poder do gatuno foram
encontrados dois sacos de babacu, que se destinavam ao receptador, Candido de Tal, morador
na praia do Caju. Gragas a presenca do policial no momento do ataque o intercambio néo foi
realizado” (JORNAL PEQUENO, 08/04/1954).%

Durante todo o século XX, o babagu constituiria objeto de interesse de diferentes
setores sociais. Em 1957, Orlando Valverde, gedgrafo que desenvolveu pesquisas na

Amazonia durante 30 anos, assim se pronunciava

Realmente, o babacu [...] € uma palmeira que representa uma riqueza digna da tbda a
atencdo pelos poderes publicos, dadas as suas inimeras utilidades. Dela séo
extraidos, hoje em dia, sobretudo o 6leo empregado nas industrias de comestivel e
de sabdo, e a torta para a alimentacdo do gado. Poderdo ser também obtidos por
processo industriais diversos, a glicerina, um sucedaneo de chocolate, o pixe, 0
carvdo ativado (para descorante), combustivel (como lenha ou matéria-prima para
coque ou gasogénio), plasticos, capachos e escdvas grosseiras (das fibras). A
produgdo local utiliza as folhas e o caule do babagu como material de construgéo das

230bre outras dentincias de roubos e furtos, ver DIARIO DO NORTE, 03/02/1940, DIARIO DO NORTE,
19/04/1940, e O IMPARCIAL, 03/03/1941.
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casas pobres, e o palmito para alimentacdo do gado, especialmente dos porcos, e
também das pessoas (VALVERDE, 1957, p. 3).

Ao fim da Segunda Guerra Mundial, a industria extrativa do babagu passou a
predominar na balanga comercial do Maranhdo. Mas a producdo do periodo ainda era
considerada baixa. Em 1945, a Comissdo da Campanha da Produgdo Agro-Pecuéria®®, criada
pela ACM, concluiu que o aumento no valor dos produtos da agricultura e do extrativismo
gerou a diminuicdo da producdo, porque o homem do campo ndo aspirava por um nivel de
vida melhor. Acreditava-se,por isso, que era necessaria uma acao conjunta do poder publico e
da classe comercial no sentido de despertar nos camponeses o interesse pela producdo
agricola e extrativista (LACROIX, 2004, p. 22).

A Campanha da Producéo, levada a cabo entre os anos de 1948 e 1958, impactou
diretamente nos projetos de producdo agricola e extrativista no estado. Foi uma iniciativa de
comerciantes que se propunhama desenvolver melhores condi¢fes para a agricultura e o
extrativismo, criando centros de comercializacdo interna, buscando melhorias para elevar a
qualidade dos produtos e aumentar a exportacdo, 0 que provocou também um maior controle
das grandes firmas sobre o sistema econdémico (LACROIX, 2004, p. 15). Essa campanha teve
grandes implicacdes para a supervalorizacdo do extrativismo do babagu, bem como para sua
projecdo no mercado. Oficialmente, o discurso do 6rgdo era também de contribuicdo da
melhoria nas condicdes de satde das pessoas do campo®.

Evidentemente, essa iniciativa, mais uma vez, ndo visava 0 beneficiamento dos
trabalhadores extrativistas, antes consistia em medidas politicas, econdmicas e mesmo
sanitarias, através das quais se almejava o crescimento na producao e, consequentemente,
maiores lucros. Também foi empregada uma acdo no setor de transportes, a fim de se

construir estradas que dessem maiores e melhores condigdes para o escoamento da producao.

 Houve duas etapas da campanha de incentivo & producfo extrativa e agricola no Maranhdo. Uma primeira
iniciativa recebeu o nome de Campanha da Produgdo Agro-Pecudria, criada em 1945; a segunda foi denominada
apenas de Campanha da Producdo e iniciou-se em 1948. Na primeira versdo da Campanha, os municipios que
constavam no relatdrio como aqueles que deveriam receber assisténcia técnico-agricola, sanitaria, de educacao
rural e de armazenamento e protecdo de produtos eram Pedreiras, Ipixuna (atual Sdo Luis Gonzaga do
Maranhdo), Bacabal, Coroatd, Codd e D. Pedro. Em 1946, Bacabal, Ipixuna e Pedreiras tiveram lugar de
destaque na produgdo. Em 1948, foi reiterado o compromisso de execucdo de servigos permanentes que visavam
desenvolver as atividades rurais e as técnicas da industria extrativa (LACROIX, 2004). Nota-se que desde essa
época a regido do Mearim era um grande centro de producdo extrativista e, por tal potencial, tinha a atuacéo
constante da Campanha.

% Além de medidas sanitarias, em 1955 foi firmada uma parceria entre a Campanha e uma instituicio
educacional organizada pelo arcebispo do Maranhdo que tinha como objetivo prestar assisténcia educativa aos
camponeses. Era a denominada “cruzada ruralista” (LACROIX, 2004, p. 88). Sem divida, a atuacdo de setores
da Igreja Catdlica no campo maranhense teve implicagbes importantes para o processo de organizagdo politica
de muitos trabalhadores do campo.
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A atuacdo da Campanha era enfatica no desejo de alargar a producdo agroextrativista
e acelerar o desenvolvimento da economia do estado. Distribuicdo de ferramentas de trabalho
a preco de custo e fiscalizacdo de técnicos nas areas produtivas foram medidas empregadas
para aumentar a producdo. A Campanha também incentivou a organizacao dos lavradores em
AssociacBes Rurais nos municipios de Ipixuna®, Pedreiras, Bacabal, Itapecuru, Codd,
Rosario, Vargem Grande e Caxias, por meio dos decretos-leis numeros 7.449 e 8.127,
respectivamente, de 09 de abril e de 24 de outubro de 1945. Muitas dessas associa¢des, na
época, tiveram reconhecimento do Governo Federal (LACROIX, 2004, p. 72).

Em novembro de 1947 foi firmado um acordo nacional entre produtores de améndoa
do Maranhdo e do Piaui e varias industrias de oleo do Rio de Janeiro. Esse acordo mostrava a
relevancia da industria nacional que, do final dos anos 1940 até a década de 1960, antes da
efervescéncia da inddstria local (maranhense), estava em segundo lugar no ramo da
industrializagédo do produto (AMARAL FILHO, 1990, p. 71).

A producédo do babacu teve grande aumento no ano de 1948, um crescimento jamais
visto. O consumo total do produto, nesse ano, foi de 62.773 toneladas, entre exportacdo e uso
pelas fabricas de oleo locais (AMARAL FILHO, 1990, p. 74; LACROIX, 2004, p. 75). A
indUstria local de 6leo vegetal era bastante reduzida até pelo menos a década de 1920.
Entretanto, desde esse periodo até o final dos anos 1950, a améndoa ocupava o principal lugar
no quadro de exportacdes maranhenses.

Cabe destacar que entre os anos 1940 e 1950, no auge da comercializagcdo do babagu,
houve um grande decréscimo da producéo algodoeira no Maranh&o e, até 1950, o arroz era
pouco representativo no quadro das exportacfes do estado (LACROIX, 2004). Esta foi, sem
duvida, uma das principais razdes para o investimento na economia do babacu.

A partir de 1950, o arroz ganhou espago no cenario econémico maranhense e passou
a ser exportado para outras partes do nordeste e para o sudeste. Cabe lembrar que esse periodo
corresponde a0 momento de expansdo da fronteira agricola no estado.*® Nessa época, 0
babacu ja era considerado uma riqueza importante do Maranhd&o, a possibilidade de alavancar
a economia do estado estagnada desde o século XIX*. Até o inicio dos anos 1950, as fabricas
téxteis eram o alvo dos principais investimentos maranhenses (AMARAL FILHO, 1990, p.

156), no entanto, a medida que elas fechavam suas portas, aumentavam os investimentos na

3 Atualmente denominado S0 Luiz Gonzaga do Maranhéo.

2Em meados do século XX, o cultivo do arroz se assentava basicamente no interior do vale do Itapecuru, 0 que
posteriormente foi ampliado para as Zonas do Médio e Alto Mearim, Grajai e Pindaré. A mdo de obra na
producdo do arroz era composta sobretudo por migrantes (principalmente piauienses e cearenses) dos antigos
latifindios dispostos a desenvolver o rocado nessas novas terras povoadas.

%3 Sobre a economia do Maranhéo e sua decadéncia, ver ALMEIDA (1983).
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industrializacdo do babacu. No inicio da década de 1950, ja havia um total de onze fabricas de
babacu implantadas em S&o Luis, Caxias, Codd, Coroatd, Timon, Bacabal e Imperatriz
(LACROIX, 2004, p. 105). Essa expansdo perduraria com grande forca até pelo menos mais
dez anos (AMARAL FILHO, 1990, p. 157).

A partir dos anos 1950, os trés principais produtos de exportacdo do Maranhdo eram
0 arroz, a torta e o 6leo de babacu (AMARAL FILHO, 1990, p. 74). No final da década de
1950, os dez maiores produtores maranhenses de babacu eram Bacabal, Ipixuna, Chapadinha,
Vargem Grande, Coroata, Codo, Caxias, Pedreiras, Pirapemas e Itapecuru (MESQUITA,
2001, p. 112). No mesmo periodo, dizia-se que o produto era a base da economia do
Maranhdo, constituindo cerca de 75%, e a base da receita estadual, cerca de 60%
(GONSALVES, 1955, p. 205).

N&o obstante a importancia do babagu no periodo, a producdo da améndoa ainda era
considerada baixa diante do grande potencial em babaguais presente no estado. Para os
investidores, uma suposta crise da producéo ocorrida no decorrer daquela década ndo estaria
mais vinculada a falta de aparato técnico, mas seria resultante da irregularidade na oferta de
améndoas. Dizia-se que os produtores ndao ofereciam a quantidade de produto do qual
necessitavam os mercados consumidores, o que resultava em grande prejuizo para a economia
nacional. A isso ainda era atribuido, mais uma vez, o “nomadismo” dos trabalhadores
(ALMEIDA, 1995; LACROIX, 2004).

Preocupados com o econdmico, reduzido geralmente a questdes monetarias, 0s
investidores ndo faziam referéncias diretas as relagdes de trabalho no campo, e
constantemente o0s noticiarios estavam impregnados de visdes preconceituosas sobre 0s
camponeses.

Um artigo de 1953, redigido pelo jornalista, novelista, cronista e poeta Odylo Costa
Filho (1953), indicava que a populagdo que vivia dosbabaguais se encontrava entre as mais
miseraveis do Brasil e que o trabalhador rural era um caboclo que “sem motivos de apégo a
terra, que ndo possui, esta sempre em transito, pronto a se evadir para outras regides, fugindo
da floresta agressiva, onde sua fixacdo é dificultada pela propria legislacdo, que protege o
vegetal e ndo o homem”.

Em grande parte dos textos sobre a referida época, 0s sujeitos envolvidos com o
extrativismo eram constantemente denominados caboclos. O termo caboclo podia servir para
designar a cor, mas era usado principalmente para qualificar o “homem do interior” do estado,
0 sujeito que vivia no espago rural, independentemente de ser ele socialmente branco, negro

ou indigena. Desse modo, o termo é muito mais empregado no
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[...] sentido etnoldgico, cultural, muito usado na regido, indicando apenas o homem
pobre e inculto que vive no campo e trabalha no meio rural. Este grupo maranhense
¢ formado por caboclos auténticos e por numerosos mulatos, de vez que com o surto
algodoeiro da segunda metade do século XVIII, o negro passou a ter grande
influéncia na populacdo maranhense (CORREIA DE ANDRADE, 1973, p. 90).

Naquela mesma matéria de 1953, Odylo Costa Filho fez mencdo as condicdes
precarias de vida dos trabalhadores do campo e ressaltou que o babagu deixara de ser uma das
principais fontes de alimentacdo do maranhense para se tornar matéria viva de comercio,
rigueza na mdo dos comerciantes, de grandes proprietarios de terras e de negociantes do
estado. Assim, para ele, a situacdo do homem extrativista ndo havia mudado em nada da que
era descrita no inicio do século XX (COSTA FILHO, 1953).

Embora utilize o termo némade para qualificar o homem do campo, Odylo Costa
Filho parece estar atento a um processo intenso de exclusdo dos sujeitos sociais que lidavam
diretamente com o babacu. Ele justificava essa mobilidade destacando as pessimas condic¢des
de vida enfrentadas pelos camponeses. Afirmava que os trabalhadores viviam em estado de
constante transicdo, mudando-se de um lugar para outro, em virtude das inUmeras
dificuldades encontradas. E, por fim, sustentava que, nas relagdes de trabalho, os investidores
ndo estavam preocupados com as condi¢des do camponés (COSTA FILHO, 1953).

Nessa perspectiva, mesmo que a mobilidade dos trabalhadores agroextrativistas fosse
um fato, taxa-los pejorativamente de ndmades desconsidera as condigdes sociais
desfavoraveis a que estavam sujeitos. As visdes oficiais menosprezavam o fato de que nesse
periodo lutar para garantir um lugar de vida e trabalho era estar submetido a constantes
deslocamentos. Nesse sentido, pode-se afirmar que a mobilidade espacial dos camponeses ndo
significa indiferenca ao que conseguiram construir, mas aponta para 0 quanto esses sujeitos
ainda persistiam na luta e em busca de seu espaco proprio e definitivo (WANDERLEY,
1996).

No ano de 1953, o Departamento de Iluminacdo e Gas do Ministério da Viacdo fez
algumas experiéncias com o coco babacu utilizando a Usina Piloto de propriedade daquele
Ministério. Esses experimentos contaram com a participacdo de alguns técnicos que
produziriam um relatério a ser submetido ao Conselho Nacional de Pesquisas. A esse

respeito, foi noticiado que

as experiéncias na Piloto foram iniciadas ha dois meses. Ja foram feitas quinze
distilacGes e deverdo ser feitas ainda cerca de cinquenta. Tais distilacBes visam o
aproveitamento das cascas do coco babagu que atualmente ficam abandonadas ao pé
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da palmeira e representam uma verdadeira fonte de energia perdida (JORNAL
PEQUENO, 11/08/1953, p. 4).

Em 1954, a Campanha da Producdo destinou Cr$ 13.608,00 para estudos sobre o
babacu. Objetivando o aumento da producdo de améndoas, essas pesquisas tiveram um
pequeno campo de investigacdo no lugar chamado Mata, em S&o Luis. De inicio, foi feito um
desbaste no palmeiral, no intuito de aumentar a producdo. Na época, também foram
encomendados a empresas do sul do pais, sob o controle do préprio governo, 50 aparelhos
mecanicos de quebra do coco destinados a revenda por preco de fabricagdo. Como parece
evidente, por ter sido uma politica empregada pelo governo sem levar em conta as condic¢des
e os anseios dos trabalhadores, os quebradores mecanicos ndo foram bem aceitos por eles e
néo atingiram os resultados esperados (LACROIX, 2004, p. 87-88; 107).

Uma das formas de sustentar sua posi¢ao enquanto trabalhadores e, portanto, sujeitos
do processo, era negar a tecnologia mecénica imposta e torna-la visivelmente incipiente a
ponto de ndo conseguir substituir a manual. Para os camponeses, a maquina de quebrar coco
aparecia como um meio de disciplinamento, um instrumento de dominagédo e expropriagdo. A
recusa a esse instrumento por parte das quebradeiras de coco, por exemplo, tem se
relacionado a uma postura de maior liberdade e autonomia no &mbito da producdo. Alem de
ser vista como ineficiente, pois ndo aproveitaria todo o potencial do babacu, a maquina seria
um simbolo central de eliminacdo e substituicdo do trabalho das extrativistas.

A quebradeira de Lago do Junco, Jacira Pereira Silva, demonstrou porque geralmente
as tentativas de imposicao externa para a implantacdo de maquinario de quebra do coco nas

areas rurais maranhenses tém provocado resisténcia:

A gente recebeu uma proposta de trabalhar o biodiesel e entdo uma pessoa foi la no
nosso assentamento e disse que queria R$ 700.000,00 para fazer este trabalho, mas
que teria muitas maquinas e nds, as quebradeiras la ha tanto tempo eles nos
oferecem maquinas que quebram coco e a gente ndo aceita porque para nds ainda
ndo inventaram uma maquina de quebrar coco. Mas a idéia dele é trazer vérias
maquinas pra extrair o @leo, pra fazer o biodiesel, pra quebrar o babacu.
(MONTEIRO et al., 2005, p. 47)

Ora, é possivel que as tentativas da economia de mercado de desenvolver uma
maquina para extrair a améndoa e melhor aproveitar o coco babacu, de um lado, e os
camponeses se recusando a aceita-la, de outro, constituam apenas um item do vasto conjunto
de experiéncias constituintes da historia social do Maranhdo no século XX, especialmente

guando se coloca em cena 0s camponeses. Aqui, 0 que parece se evidenciarsdao confrontos



66

entre uma economia de mercado que se pretende inovadora e a economia moral
(THOMPSON, 1998) dos mais pobres, fundada em outros aspectos, vinculados, geralmente, a
cultura e aos costumes, fendmeno esse que tanto impactou como foi consubstanciado nas
acOes das quebradeiras de coco babagu. Por outro lado, esse aspecto é exemplar do processo
de desqualificacdo do artesdo, um processo tenso de transicdo da ordem artesanal para a
industrial, que coloca em cena o conflito travado entre o capital e o trabalho, préprio as
transicbes (MARX, 1975). Interessante notar que, no caso maranhense, as tradicdes artesanais
acabam predominando no desenho industrial e o submete na medida em que ele as incorpora e
ndo as destrai.

Desse modo, os possiveis fracassos do processo industrial no que concerne a
producdo babacueira destacam a forca da mao de obra artesanal e a dependéncia que o sistema
industrial tem desse tipo de m&o de obra. Na luta contra as maquinas, ha fortes indicios do
crescente poder dos trabalhadores do coco. Daqui nascem identidades e reforcam-se lutas. E
isso, sem duvida, temservido ao empoderamento das quebradeiras de coco.

Em fins da década de 1950, estratégias de intervencdo também foram implantadas
pelo Conselho Nacional de Economia (CNE). Em 1957, foi criado por decreto presidencial o
Grupo de Estudos do Babacu (GEB). A fundagéo do Instituto Estadual do Babacu (INEB)
também representou a ampliacdo dos investimentos no setor (ALMEIDA, 1995, p. 19). De
todo modo, a decisdo de criar o INEB ndo levou em consideracdo a participacdo efetiva e
politica dos grupos envolvidos diretamente com as atividades extrativa e industrial,
constituindo uma politica de cima para baixo (AMARAL FILHO, 1990, p. 41). O INEB foi
extinto em 1984 e passou a ser vinculado a Secretaria de Recursos Naturais (FERREIRA,
2005, p. 195).

Escritos diversos de 6rgdos do estado e da imprensa maranhense mencionavam o
processo de exportacdo do produto e, nesse interim, fazia-se referéncia a situacdo regional, a
vegetacdo e ao clima do Maranhdo, destacando-se a area denominada de Zona dos Cocais que
ocupa um terco de seu territério e mostrando que o “babacu é o lidimo representante dessa
zona por constituir o sustentaculo da economia maranhense” (JORNAL PEQUENO,
01/05/1958, p. 3).

Em 1959, permanecia a preocupacdo com a industrializacdo do babagu.
Desenvolveu-se, no periodo, uma outra maquina para a quebra do coco. Nesse equipamento
“0 coquilho é cortado e as améndoas sdo separadas pelo cortador-centrifugo” (GRUPO DE
ESTUDO DO BABACU, 1959, p. 237). (Ver figura 10)
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Figura 10: Maquina utilizada para quebrar coco babacu
Fonte: GRUPO DE ESTUDO DO BABAGU (1959, p. 237)

Até a década de 1960, houve tentativas de aproveitamento integral ou semi-integral
do coco babagu pela indUstria. Nessa época, a industria téxtil estava praticamente falida e a
industria de 6leo babagu aparecia, ao lado do beneficiamento e comercializacdo do arroz,
como excelente alternativa de investimento. O mercado consumidor de 6leo bruto do babacu
também se ampliava no centro-sul do pais. Houve dois processos concomitantes que
implicaram em mudancas na producéo de améndoa no estado: o crescimento industrial a nivel
nacional com maior sofisticacdo e modernizagdo do mercado consumidor, e 0 aumento da
producdo local incentivado pela expansdo da fronteira agricola que fez com que as terras e a
forca de trabalho fossem incorporadas ao processo de producdo de mercadorias de natureza
agropecudria e extrativa (AMARAL FILHO, 1990).

Nesse periodo, pesquisas diversas faziam referéncia ao produto e tinham a finalidade
de orientar economistas, gedgrafos, professores, homens de inddstria e, sobretudo, servir
como fonte para futuras pesquisas escolares e académicas. Em 1961, foi elaborado um

levantamento bibliografico por alunos dos cursos de Geografia e Historia da Faculdade de
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Filosofia de Séo Luis do Maranh&o. Eles catalogaram 195 obras e noticiarios publicados entre
1854 e 1941. A bibliografia abrangia fichas sobre histéria e desenvolvimento do coco,
estatisticas de exportagdo e consumo, analises quimicas, aproveitamento industrial, defesa e
estudo boténico da palmeira e produtos derivados. (BABACU..., 1961).

Apesar do investimento no setor de pesquisas, na década de 1960, a situacdo do
babacu era considerada complicada, pois o produto passava por alguns problemas de
exportacdo e era preciso promover “a recuperacdo e conquista de novos mercados para 0
babacu diante da inexplicavel retracdo dos diferentes paises importadores, em todo 0 mundo”.
Um dos problemas estaria na grande estocagem do babagu pelos produtores maranhenses que
se encontravam descontentes com a contracdo das industrias nacionais especializadas. As
medidas propostas buscaram remover 0s impasses que impediam a competi¢cdo do oOleo de
babacu nos mercados internacionais e abrir espaco para a livre exportagdo das améndoas
(JORNAL PEQUENO, 01/05/1962, p. 2).

Anuncios de compra e/ou venda de babacu, a exemplo do que aparece abaixo, eram
frequentes em jornais maranhenses de circulacdo diaria durante todo o seculo XX, e mais
marcadamente na segunda metade daquele século (Ver figura 11).

Sem duavida, havia nos anos 1970 tamanha dependéncia das atividades econémicas
urbanas em relacdo ao setor primario que, na época,as principais industrias do estado
vinculavam-se ao produto extrativo babagu e o subsetor do governo tinha a base de sua receita
tributéria (quase 70%) relacionada a comercializacdo de arroz e de babacu (GOMES, 1981, p.
34).

Figura 11: Babagu
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Fonte: Jornal Pequeno (04/05/1962, p. 2)

Contrariando outras visdes, Amaral Filho (1990, p. 168) entende que a industria do
babacu se desenvolveu independente dos incentivos estatais. Tais incentivos teriam se dado
mais efetivamente somente a partir da década de 1970, através da Superintendéncia do
Desenvolvimento da Amazoénia (SUDAM) e da Superintendéncia do Desenvolvimento do
Nordeste (SUDENE). Nessa época, a extrato-industria passou da fase de aproveitamento
parcial para o aproveitamento integral do babacu (AMARAL FILHO, 1990, p. 40). No ano de
1968, a SUDAM aprovou varios projetos econdmicos no estado, dentre 0s quais aqueles
voltados a industrializacdo do babagu e vinculados a empresas de beneficiamento do coco
(ACM, 1969).

Embora posicionasse as industrias voltadas para o babacu em situacdo hegemonica,
incentivos fiscais da década de 1970, que visavam assegurar 0 processo de ampliacdo e
modernizacdo dessas fabricas, ndo foram suficientes para promover mudancas significativas
na organizacao e producdo e nem mesmo na estrutura de comercializacdo do produto. Fato é
que a producdo de babacu ainda continuou a se organizar na pequena producdo familiar
(MESQUITA, 2001, p. 135).

Nos anos 1970 e 80, dois municipios da Baixada Maranhense apareciam entre 0s dez
maiores produtores estaduais de babacu, Penalva e Pinheiro. Além de Bacabal, Ipixuna,
Chapadinha, Vargem Grande, Coroatd, Codd e Caxias, nos anos 1990, surgiram na lista dos
dez principais produtores os municipios de Vitéria do Mearim, Lago do Junco e Pocdo de
Pedras (MESQUITA, 2001, p. 113).

Em fins dos anos 1980, o Estado “[...] se retrai, restringindo sua acdo a politica
ambiental e as aliquotas de importacdo coadunadas com a idéia de mercado aberto.
Preponderam politicas de acdo neoliberal” (ALMEIDA, 1995, p. 19). Em 1981, havia 34
usinas de beneficiamento de 6leo no estado, concentradas principalmente em Sao Luis, Caxias
e Bacabal®. Estas duas Gltimas eram as principais fontes produtoras no periodo. A
implantacdo de usinas nesses municipios foi possivel devido as condicBGes de transportes
rodoviario, fluvial e maritimo. Sdo Luis, por exemplo, estd localizada no litoral e mais
facilmente podia escoar a producdo via porto maritimo. A quase totalidade dos donos dessas
usinas tinha alto poder aquisitivo e pertencia a familias econdmica e politicamente
expressivas do estado (AMARAL FILHO, 1990, p. 171).

* Em Bacabal, municipio do Médio Mearim, havia usinas de extragdo de 6leo do babacu, como a Indstria e
Comércio de Oleos Vegetais S/A (INCOMESA) e de beneficiamento de arroz. Estas Gltimas, além do algod&o e
arroz, também trabalhavam com o babacgu (OLIVEIRA, 2003, p. 33).



70

A partir da década de 1980, extrativistas comecaram a aparecer em paginas de
jornais e revistas como componentes de uma economia do babacu. No limiar dos anos 1990,
alguns destes mesmos veiculos de divulgacdo chegaram a noticiar a extin¢cdo dessa economia
e 0 desaparecimento das quebradeiras de coco, mulheres envolvidas com o extrativismo do
babacu que, em décadas anteriores, ndo apareciam sequer como sujeitos, muito menos como
sujeitosexclusivos na quebra do coco babagu.

Na década de 1980, o 6leo de babacu perdeu espaco no mercado de exportacao e 0s
compradores desse produto voltaram seus olhares para o 6leo de copra (retirado da améndoa
do coco de praia) da Malasia. As indUstrias nacionais produtoras do 6leo babacu ficaram
abaladas com o impacto desse produto no mercado e, nessa época, perguntava-se até quando
as quebradeiras de coco sobreviveriam diante dessa incerta politica econémica. Sem duvida, a
chamada reestruturacdo competitiva e a internacionalizacdo da economia foram apenas novas
formas de aumentar a exploragdo vigente. E, certamente, sem o lucro econémico que as
palmeiras de babacu representavam, a devastacdo tendeu a se acirrar (TEMPOS NOVOS,
1990b, p. 8).

Essa realidade gerou problemas ndo somente nos setores empresariais e comerciarios
que investiam no babacu, mas, sobretudo, no meio rural, numa dimensdo social que teve
grandes proporces e profundas implicacbes socioculturais e econémicas para 0S
agroextrativistas do estado. Sem duavida, as politicas neoliberais tém acelerado as tensdes
entre 0 modo de vida desses trabalhadores e a economia de mercado.

Face as pressdes do capitalismo, algumas quebradeiras de coco organizaram
cooperativas em diferentes municipios maranhenses. Essas cooperativas ajudaram a diminuir
a interferéncia do intermediario, possibilitando que as quebradeiras vendessem a améndoa de
babagu por um pregco mais justo (MARTINS, 2001). Contudo, embora as cantinas e
cooperativas criadas tenham aumentado o preco do produto, elas ndo conseguiram eliminar os
intermediarios que atuam no processo de comercializagdo (MESQUITA, 2001). De todo
modo, com a organizacdo de um movimento social préprio, o MIQCB, as extrativistas
ganharam visibilidade ndo s6 na esfera da produgdo, mas também no campo da
comercializagdo, pois antes, na maioria das vezes, somente homens se envolviam no processo
de venda do coco.

Também no inicio do século XXI houve um aumento significativo nos incentivos a
economia do babacu (MARTINS, 2001, p. 150) e essa leva de incentivos implicou em maior
poder de negociagdo dos trabalhadores rurais envolvidos com a préatica do extrativismo junto

ao Estado e diminuiu a ameaca de outros produtos que competiam com o babacu. N&o
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obstante, ainda permaneceu comum a Vvisdo do extrativismo como atividade econdmica que
ndo é digna de atencdo. Esse tipo de atividade continuaria a receber nenhuma atencdo em
projetos de intervencdo econdmica e mesmo 0s técnicos promotores de assisténcia em areas
rurais onde o extrativismo do babacu € empregado desmereceriam a pratica como atividade
econémica (PORRO, 1994). Desse modo, 0s extrativistas continuariam implicados em lutas
sociais e demandas politicas por reconhecimento, por melhores condic¢des de trabalho e por

um espaco digno na dinamica dos mercados.

1.2 O COTIDIANO VIVIDO E REPRESENTADO: O BABAGCU PELOS PROPRIOS
EXTRATIVISTAS

A economia do babacu ndo é uma questdo apenas do Estado, sendo assunto e
problema ndo somente para economistas, poetas e cronistas ligados as elites letradas e
econbmicas, mas também para os trabalhadores agroextrativistas. Dessa perspectiva, €
importante tentar compreender como 0s agroextrativistasa percebem e como e se sentem em
relacdo a esse processo. Mais que isso, € preciso evidenciar as perspectivas desses
trabalhadores acerca da améndoa e da palmeira de babacu, 0 que se espera abordar tanto neste
topico quanto nos préximos capitulos deste trabalho.

Em consonancia com o discurso de outros setores sociais (governo, poetas,
economistas, pesquisadores), 0s agroextrativistas também tém concebido o babagu como um
recurso natural totalmente aproveitavel, com imenso potencial econdmico. Através da
exploracdo do babacu tém sido produzido, pelos proprios extrativistas, sabdo, sabonete, 6leo
vegetal, farinha para bolo e mingau, carvdo, embalagens, bijuterias (colares, brincos, anéis).
Dos palmeirais, os camponeses fazem desde a casa, sua moradia, ao abano, cofo (os
chamados jacés), chapéu, quibano (peneira de palha), tapete, rede, cerca para o rogado, dentre
outras utilidades domésticas.

E, como aponta Joaquim Shiraishi Neto (2005), a representacdo dos proprietarios de
terras sobre as palmeiras de babacu tem historicamente divergido daquelas impressas pelas
guebradeiras de coco. Para elas, as palmeiras representam a vida, posto que dali extraem seu
sustento e o de sua familia, em contrapartida, para os proprietarios tem sido mero acessorio,
que se apresenta necessério ou nio dependendo do propésito de uso da terra.*

A possibilidade de completa utilizacdo do babacu é assunto presente nos discursos de

agroextrativistas em varias localidades do Maranhdo. Em Monte Alegre, um povoado

% Sem duvida, essa forma de se relacionar com este recurso tem sido extremamente antagénica, pondo em
colisdo diferentes sujeitos sociais, matéria a ser mais explorada no capitulo 3 deste trabalho.



72

remanescente de quilombos do municipio de Sdo Luis Gonzaga, as pessoas tém reafirmadoa
relevancia que o vegetal assume em seu cotidiano e em sua vida. Em entrevista realizada
nessa comunidade, em 2005, Cleonice de Andrade, mulher negra, vilva, acima dos sessenta
anos, quebradeira de coco de longas datas, assim se expressava sobre as utilidades do babagu:
“a massa dele serve, até o talo, a palha dele, que é com o0 que a gente cobre casa. Até a
palmeira velha serve, que € um bom adubo. Do coco do babacu ndo se perde nada”
(informacéo verbal)®®.

Muitos outros trabalhadores da mesma localidade, assim como o agricultor e agente
de saude José de Ribamar Santos, afirmaram que “o babacu, ele serve pra muitas coisas, ele
serve para o sustento das familias [...] a palha serve para cobrir as casas, o talo faz a cerca e
[...] quando ela ta velha que morre, o estrumo serve para estrumar as plantas” (informacéo
verbal)*’. Sua esposa, Marinete dos Santos, mée de trés filhos, associada ao sindicato como
lavradora, mulher cat6lica e mulata, como ela prépria se identificou, também acentuou que
“do babacu a gente faz tanta coisa, com a palha a gente cobre a casa, 0 coco a gente quebra,
da casca faz o carvéo, quando ela [a palmeira] envelhece que cai se tiver adubo da pra plantar
uma cebola” (informacdo verbal)®. Ainda segundo Maria da Conceicdo Araljo, mae de dez
filhos e a época com 56 anos de idade, em Monte Alegre, “a gente tem a palmeira e é bom, e
0 coco dela, a casca faz o carvéo, do caroco a gente faz 6leo [...] eu quero bem a palmeira”
(informacdo verbal)®.

Diferentes significados aparecem para a palmeira, a maioria dos quais geralmente
indicando o aproveitamento total desse vegetal. De acordo com Raimunda Nonata de Lisboa,
entdo com 35 anos e quebradeira de coco desde os nove anos de idade, a palmeira “significa
um bocado de coisa pra nés [...] que vivemos aqui do mato [...] porque ela serve pra tudo [...]
porque se ndo fosse o babacu ndo tinha nem como viver aqui” (informacéo verbal)®. Do
babacu “o carogo vocé vende, faz o azeite, da palha faz um abono, uma esteira, cobre casa,
faz cofo”, disse dona Lindalva Cruz, mulher negra e catolica, mae de seis filhos (informacéo
verbal)*.

A améndoa de babagu, que tem sido comercializada, € um produto muito importante
como gerador de renda para a compra de géneros alimenticios e de calcados, roupas etc.

Marinete dos Santos de 38 anos, associada ao sindicato, catolica, autodefinida como mulata,

% Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
%" Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
% Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
% Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
“0 Entrevista concedida em 05/2005, S3o Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
! Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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casada e mae de trés filhos, contou que com o dinheiro da venda do coco se comprava
principalmente café, aclUcar e sabd0 e, quando dava, as vezes se compravam biscoitos
(informacdo verbal)*. Maria Raimunda dos Santos, que se disse catélica e de cor negra,
casada e mae, afirmou que o babagu “é tudo porque sem ele a gente ndo é nada [...] pro
sustento, comprar o agUcar, o café, porque, assim, a gente ndo tem nenhum emprego ai quebra
o galho” (informacao verbal)*.

Josefa Silva, também moradora de Monte Alegre e associada ao Sindicato dos
Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais de S8o Luis Gonzaga, foi enfatica ao apontar a
relevancia que o babagu assumia para as familias de sua comunidade: “Aqui pra nos ele serve
muito [...] quando ta precisando de um sal, de um café, [...] tendo café e acucar nas quitandas
a gente vem, quebra o coco, compra o café, compra o acUcar, ja tira um azeite de coco”
(informacéo verbal)*. E, Rosa de Lins, mulher catélica e devota de S3o Benedito, mée de
cinco filhos, expressou em depoimento sua visdo sobre o recurso: “E uma coisa muito boa.
Tem vez que a gente ndo tem nada, a gente vai pro mato ja quebra um coco, compra um
sabdo, sal. As vezes a gente ta devendo um quilo de carne, vai pro mato, quebra coco pra
pagar a carne. A palmeira ajuda!” (informacéo verbal)*.

Raimunda de Sousa, senhora negra com seus 69 anos de idade, vilva por duas vezes

e mée de dois filhos ja falecidos destacou que

[...] do babagu nasce muita coisa boa porque quando d& na crise do inverno as vezes
a gente ndo tem o arroz, a gente vai pro mato quebrar o coco, se a gente nao
almocar, mas de tarde janta, porque vende 0 coco e compra o arroz, a gente faz o
azeite, tempera a comida, queima a casca, cozinha a comida, € serventia muito boa.
(informacéo verbal)*

A riqueza da terra maranhense aparece relacionada a existéncia das palmeiras de
babacu. Assim como entre os poetas e cronistas, esse € um discurso também presente entre 0s
agroextrativistas. Em contato com quebradeiras de coco organizadas em movimento proprio,
foi elaborado um samba-enredo para o carnaval maranhense, produzido em conformidade

com a perspectiva das trabalhadoras.

Palmeiras, babacuais
Terra fértil, olha a riqueza no chao

*2 Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
*3 Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
* Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
*® Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
* Entrevista concedida em 04/2005, S3o Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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Folhas verdes, 6 que maravilha
A natureza traz o fruto, a perfeicao®’

O fragmento do samba-enredo destaca a perfeicdo da natureza pelos frutos colhidos
devido a fertilidade das terras locais.

De maneira geral, pode-se afirmar que os agroextrativistas concebem a palmeira de
babacu como uma imensa riqueza que utilizam em diferentes momentos de sua vida.
Obviamente, deve-se considerar a existéncia de uma multiplicidade de usos dos babaguais
enquanto potencial econémico e recurso de sobrevivéncia, tendo em vista a variedade de
contextos sociais nos quais vivem as familias envolvidas com a economia do babagu.

Nas diferentes areas de ocorréncia de babacuais, onde se espalham mais de trezentas
mil familias, ha diferentes formas de utilizagdo desse recurso, ndo cabendo nenhuma
generalizacdo no que concerne a esse tipo de apropriagdo. Do mesmo modo, sdao multiplas as
possibilidades de conexao entre o uso do babacgu e a configuracdo de processos sociais que
levaram os agroextrativistas a tomarem o0s babacuais como um elemento marcante de suas
identidades, culturas e historias, e como recurso natural com forte potencial econdémico.
Assim, convém considerar que em “arduas e penosas praticas, diretamente vinculadas a
subsisténcia de cada dia ou a padrdes reprodutivos peculiares a essa experiéncia historica,
predominam relacBes pessoais em tudo diferentes das regras de convivéncia, postas por
emergentes relagcbes mercantis” (COSTA, S. 2007, p. 13).

H& uma significacdo da palmeira de babagu no povoado Ludovico (Lago do Junco)
que se relaciona diretamente a perspectiva da palmeira como um recurso que garante o
alimento, o sustento, a vida. Como disse Maria Alaides de Souza, lideranca em sua
comunidade e entre as quebradeiras de coco do Médio Mearim, “tem depoimento de
quebradeira dizendo assim ‘olha a quebra do coco foi quem me criou, criou nossos filhos,
nossos avos... olha a palmeira € um banco, na hora que vocé precisa vai la e quebra ai tem seu

dinheirinho...”” (informacao verbal)*.

N&do obstante a frequente exclusdo dos agroextrativistas das paginas dos estudos
sobre o babacu, bem como nas producGes sobre agricultura no Maranh&o, e mesmo nos
discursos sobre identidade maranhense, os proprios camponeses construiram suas memorias

fincadas em um repertdrio de representacfes préprias sobre o babacu e seus significados.

*" Trecho de um samba-enredo de autoria de Tom Bral e Heide Aradjo. Msica criada por ocasido do Carnaval
de 2005.
*8 Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
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Destacaram, ao longo de anos e a partir de suas vivéncias, l6gicas e perspectivas proprias, a
relacdo ndo somente econdmica, mas também afetuosa que estabelecem com esse recurso.

E preciso desde ja salientar o fato de que se observa uma densa “economia moral”
(THOMPSON, 1998) tecida pelos sujeitos sociais, particularmente pelas quebradeiras de
coco, sendo o babagu o objeto material central em torno do qual esses sujeitos passaram a
elaborar mdltiplas acbes e interpretacdes do mundo. Assim, se, de um lado, deve-se
reconhecer trocas e motivacdes monetarias diretas, vinculadas, por exemplo, diretamente ao
sustento familiar, de outro, ao se examinar o comportamento das classes trabalhadoras
camponesas, particularmente aquele gestado em torno das lutas e usos do babagu, entende-se
que é necessario reconstitui-lo e reconstituir suas formas de expressao simbdlica: a economia
do babacu é tanto um processo monetario como uma economia moral. Certamente, nao ha
como tomar efetivamente a sério o lugar do babagu para as mulheres quebradeiras de coco
sem considerar que esse processo se da em meio a ritos, modos simbolicos, atributos culturais
da hegemonia e a transmiss@o do costume e da cultura de geragéo para geracéao.

Maria Raimunda dos Santos, com mais de 40 anos de idade e cuja profissdo consiste
em ser quebradeira de coco, como ela mesma fez questdo de frisar, destacou seu entendimento

sobre a necessidade primordial que os babaguais assumem em seu meio social:

A gente sem a palmeira, a gente ndo € nada, porque aqui no Maranhdo vocé sabe que
ndo tem assim outro servico, outra Op¢ao a ndo ser 0 coco e, pra gente, as palmeiras
acho que é tudo, sem elas a gente ndo é nada ndo, apesar do pessoal que corta, que
faz roca, que corta, derruba. Pra mim ela é tudo! (informagéo verbal).*®

Assim, embora algumas de suas representacfes se assemelhem a de outros setores
sociais empenhados na economia do babagu, os agroextrativistas conceberam o0s babaguais
como um elemento marcante de suas identidades, culturas e historia a partir de outras
perspectivas. Para além e em contato com a importancia econémica do babagu,
estabeleceram-se relagBes outras, de sentimentos e afetos. As questdes econdmicas e ao nivel
pragmatico-utilitario articulou-se um modo culturalmente especifico de ser e existir.

Essas questdes aparecem na producdo de poesias, cantos e cantigas elaboradas pelos
agroextrativistas que circulam em movimentos sociais, cooperativas, e associacfes de
mulheres rurais. Nessas producdes, as palmeiras de babacu apresentam-se como referencial

estético fundamental®®. Parte desses produtos culturais ja era elaborada antes mesmo que

* Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
%0 Estética aqui entendida na perspectiva de PESAVENTO (2004), “como aquilo que provoca emogio, que
perturba, que mexe e altera os padrdes estabelecidos e as formas de sentir”.
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quebradeiras de coco se organizassem em movimento préprio. Canticos, cantigas, versos de
trabalho, poesias e oracfes faziam parte do cotidiano dessas mulheres quando se reuniam em
grupos para praticarem a coleta e a quebra do coco.*

A importancia do babagu vem sendo reiteradamente destacada, como se verifica no
trecho de uma producdo poética, publicada por um jornal da CPT, cuja autoria é de Antonia

da Silva, quebradeira de coco do municipio de Lago do Junco:

EU? EU SOU QUEBRADEIRA

Eu? Eu sou quebradeira, sem parente, nem aderente.

Quando me dei conta ndo souberam me dizer

De onde vinha, quando nasci, quem sou eu...

Entdo, o babacu é o pai e a mae da gente

Da o de comer, a moradia, um tudo (TEMPOS NOVOS, 1990 b, p. 5, grifo meu).

Na poesia, a trabalhadora chama atencéo para o fato de que a vida rural maranhense
tem sido conduzida pela utilizagdo do babacu. E ele o produto capaz de oferecer aos
agroextrativistas de tudo um pouco o que precisam para sobreviver. Além disso, é importante
destacar que a maioria das mulheres quebradeiras de coco é mae de familia e passa a ver as
palmeiras de babacu como mées, no sentido de que aquele recurso é que possibilita aos filhos
a sobrevivéncia. Com efeito, as mulheres tém sido impelidas ao maternalismo, convocadas a
cuidarem dos seus filhos e uma das formas de cuidado tem sido, sem divida, a obrigacdo de
prové-los do necessario, como o afeto e a alimentacao.

De modo geral, o babacu foi um elemento a partir do qual as quebradeiras de coco se
autoidentificaram, consolidaram seu trabalho e suas lutas e em relagdo ao qual construiram
certas formas de sentimento, de sensibilidade. E é por meio desse trabalho de reconstrucao de
si mesmas que elas tendem a definir seu lugar social e suas relagcbes com 0s seus pares, numa
atitude clara de fortalecimento do sentido de pertencimento a grupos ou comunidades, uma
vez que “as sensibilidades sdo uma forma do ser no mundo e de estar no mundo, indo da
percepcdo individual a sensibilidade partilhada”; em outros termos, seriam “as formas pelas
quais os individuos e grupos se ddo a perceber, comparecendo como um reduto de
representacdo da realidade através das emocoes e dos sentidos” (PESAVENTO, 2004).

Producdes artisticas e culturais sdo reveladoras ndo somente da militancia politica de
quebradeiras de coco, mas também do universo simbdlico vivenciado, que interage com a

natureza que as rodeia e com os diferentes aspectos culturais presentes em seu cotidiano.

> Alguns destes canticos e poesias estdo disponiveis, por exemplo, nos relatérios do I, 11, 1lI, IV e V Encontro
Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (EIQCB) realizados entre 1991 e 2005.
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Istopode ser observado, por exemplo, na “Ave-Maria das Quebradeiras” de autoria de Maria

do Socorro Teixeira de Lima.

A palmeira caindo em carreira

A caminho da morte, mudando sua sorte
Suspiro derradeiro, gemido profundo

Treme a terra e 0 mundo

Sufocando o coragdo das quebradeiras

Ave palmeira que sofre desgraca

Malditos derrubam, queimam, devastam
Bendito é teu fruto que serve de alimento

E no leito da terra ainda da sustento.

Santa mae brasileira, mae de leite verdadeiro
Em sua hora derradeira, rogai por Todas nds quebradeiras.
Amém. (MONTEIRO et al., 2005)

Essa oracdo evidencia a profundidade das relacbes que as quebradeiras tém
estabelecido com as palmeiras de babacu, relacBes que ultrapassam a esfera do material, 0
nivel da subsisténcia. Espelha ainda os contatos das quebradeiras de coco com as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), 0s movimentos pastorais e o catolicismo popular
presente nas areas rurais com forte intensidade a partir dos anos 1960. Ao mesmo tempo em
que roga a Virgem Maria pela ndo derrubada das palmeiras, a oracdo compara a propria
palmeira aquela santa. Essa representacdo da palmeira como “mée” e “virgem”, fruto desses
contatos sociais e simbolicos entre o universo rural e a Igreja Catolica, acaba evidenciando
que na economia moral camponesa o babacu pode ser apropriado ndo exclusivamente pelo
campo monetario, mas também por dimensdes do religioso propriamente dito.

A representacdo da palmeira como “mée” é a mais frequente nos lugares onde o
extrativismo é realizado. Entretanto, o sentido dado aos babaguais varia de acordo com o
contexto social de cada grupo. Outras apropriacGes da palmeira também aparecem entre 0s
camponeses maranhenses. Uma pesquisa realizada nos anos 1990, no municipio de Viana,
correspondente a microrregido da Baixada Maranhense, constatou, por exemplo, que alguns
moradores viam o corte do cacho de coco como o defloramento de uma virgem ou o molestar
de uma vilva (ANDRADE, 1999, p. 174).

De acordo com a antropologa Maristela Andrade (1999, p. 175), “0 que esta em jogo
por tras dessas representacdes sobre os cortes dos cachos de coco € a preocupacao em permitir
gue este recurso esteja disponivel a todas as unidades domésticas”. Segundo ela, “garantir que
0S cocos caiam espontaneamente significa que varias mulheres terdo oportunidade de coleta-
los”. Alfredo Wagner Almeida (2006, p. 78-79) também cita que, em algumas areas de

babacuais, as palmeiras sdo consideradas mées, entretanto ndo aprofunda a discussao.
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O que convém considerar € que tanto a analise de Andrade (1999) quanto a de
Almeida (2006) sobre as representacfes das palmeiras ndo vao além de uma leitura material
sobre o recurso. Mas até que ponto a imagem da palmeira como “mde” ndo faz parte de
estruturas simbdlicas que ultrapassam o nivel extremamente utilitario-material? Uma resposta
positiva a esta questdo implicaria em afirmar que a apropriacdo da palmeiraesta para além da
razdo pratica e, portanto, ndo apresenta um mero fundo utilitarista. Este ¢, ao mesmo tempo,
um campo permeado de representacdes, apropriacdes e tensdes. Imaginar a palmeira de
babacu como “mée” é também conferir a ela acBes préaticas, ressaltar o sentir e o agir desse
recurso, demonstrando apego e afeto para com ele. Maria da Concei¢do Araljo expressa
muito bem esse imaginario: “Eu quero bem a uma palmeira igual a minha mée [...] eu gosto
dela, tenho tanta pena quando derruba uma palmeira, chega ela geme, da um gemido tdo
penoso e eu ndo me atrevo derrubar uma palmeira [...] eu ndo derrubo porque tenho pena e
logo é uma mée” (informacéo verbal)®®.

No depoimento de Maria Leite, senhora catolica de mais de 60 anos de idade que
costumava trabalhar na quebra do coco e na roca, também fica evidente o apego e a
consideracdo afetiva ao recurso: “Ah! Eu ndo gosto ndo quando ta cortando uma palmeira,
que ela geme, ela vai pra deitar no barro, ai meu coracao doi. Palmeira € uma serventia muito
grande pra nos, n0s quebramos o coco, nos torramos 0 coco, tudo vem da palmeira, ai,
derrubando, ela vai morrer, ela ndo vai mais botar coco, vai morrer, eu nao gosto nao, as
vezes eu escuto alguém t& derrubando uma palmeira aquilo é mesmo que uma mae ta
morrendo” (informagéo verbal)>®. O discurso de Rosa de Lima sintetiza a perspectiva dos
agroextrativistas, pois “uma palmeira, ela vale porque até a queda de uma palmeira [...] a
gente vé ela gemer, porque ela ajuda, né?!” (informacéo verbal)®*.

Na representacéo da palmeira como mae, a maternalizacdo parece estar associada,
em primeiro lugar, & humanizacdo desse recurso, embora possa evidenciar a necessidade
primordial que o babacu assume para o sustento familiar. Ha também uma forte sexualizacéo
referente aos tipos de (ab)usos das palmeiras, particularmente no que concerne ao seu
“defloramento”, aqui entendido como violagdo a palmeira através de seu corte ou derrubada.
As representacdes das palmeiras revelam questfes acerca das construgbes de género e

estruturam-se em torno dos papeis sociais atribuidos para cada sexo. Como ja apontara

>2 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
53 Entrevista concedida em 03/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
> Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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Lucimeire Castro (2001), os significados simbdlicos de género estdo relacionados aos
significados da natureza.

“Ser mae” nessas comunidades agroextrativistas parece implicar a obrigacdo
primeira de criagdo dos filhos, e crid-los significa alimenta-los, nutri-los. Essa
responsabilidade é, em primeira instancia, facultada a figura feminina. A mée aparece como
aquela que ndo deve e nem deixaria faltar o alimento em casa e, nesse caso, além de
provedora, ela seria também, e sobretudo, quem distribui, administra e programa a
alimentacdo. Historicamente, o cotidiano de mulheres que quebram coco esta relacionado a
nutricdo, aspecto primordial da manutencdo da vida. E ter ou ndo esse essencial para o
sustento as atinge de modo particular (GEBARA, 2000).

Nesse sentido, cabe lembrar que “[...] a utilizacdo dos recursos ambientais é
complexa, a exploragéo afeta todos os seres, sendo que 0s impactos, suas consequéncias, sao
diferentes entre grupos sociais, as mulheres rurais sofrem mais com a deterioracdo do
ambiente e a ndo democratizacdo dos recursos” (SANTQOS, 2001, p. 252).

Ha que se considerar a possibilidade de uma interpretacdo a mais nessa dinamica.
Nesse universo camponés, as palmeiras sdo lidas como aquelas que d&o tudo e ndo recebem
ou demandam nada em troca. Se, nesse universo, as palmeiras sdo humanizadas, logo a
palmeira corresponderia ao ser feminino, & mulher. Desse modo, poder-se-ia dizer que ha uma
internalizacdo do sacrificio por parte das mulheres; as quebradeiras de coco se colocariam e
seriam colocadas no campo do sacrificio e do penoso, ou mesmo no campo da natureza.

Na microrregido do Médio Mearim tem sido recorrente a percep¢do da palmeira
como uma “mae” que da sustento, em outros termos, que garante a sobrevivéncia, a vida. Para
uma das moradoras de Monte Alegre, Josefa Silva, a palmeira “serve de uma mae, porque eu
chego debaixo de uma palmeira ela ta cheia de coco, eu pego esse coco, eu quebro esse coco,
eu tiro o azeite, eu tiro as palhas pra cobrir as casas, pra fazer o cofo pra juntar coco. Pra mim
€ mesmo que ser uma méae, que eu ndo tenho outro ordenado, meu ordenado é do coco”
(informac&o verbal)®. Na mesma perspectiva, Maria de Jesus Bringelo, atual coordenadora do
MIQCB e moradora da mesma localidade, exclamou: “Olha uma palmeira de babagu, eu acho
que a palmeira é a mae da gente, porque da sustento!” (informacéo verbal)®®.

E, como destacou Lindalva Cruz, “o babacu é uma mde que sustenta todo mundo,

porque um passa junta dois cocos, outro vem junta trés, todo mundo se serve com 0 COCO

> Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
% Entrevista concedida em 05/2005, S0 Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.



80

babacu” (informacao verbal)>’. O discurso de Maria da Conceigdo Aratjo também é bastante
presente entre os demais moradores de seu povoado: “A palmeira pra mim é uma mée [...] é
uma ajuda boa que a gente tira da palmeira, porque da palmeira se ela cair por ela mesma a
gente tira o estrumo, planta cebola, coentro”, ja “ela estando viva ela bota o cacho, a gente
apanha o coco, quebra, vende pra comprar alguma coisa, que a gente pobre precisa de um
tudo” (informacéo verbal)®.

Assim como as mulheres, homens de Monte Alegre também consideraram a palmeira
uma figura maternal pela sua importancia para a sobrevivéncia de suas familias. “A palmeira
pra n6és € uma méae, que de |4 vocé tira muitas coisas dela [...] através dela que a gente ta
aqui”, disse José de Ribamar Santos (informacao verbal)®®. Ela assume significado similar ao
que € atribuido a roca, como se verifica no discurso de Domingos Lima, conhecido pai-de-

santo da comunidade, falecido recentemente.

A palmeira de babacu é a obra da natureza que serve pra gente [...] a gente faz o
carvdo. A palmeira é uma mae [...] na parte inté da alimentacéo [...] Eu pego minha
machada, quebro quatro quilos de coco e vou comprar dois quilos de arroz [...] Eu
faco cofo, fago esteira, faco ninho de galinha. Pra mim eu considero ela como uma
rocinha, é mesmo como a roga, que é minha mée (informacéo verbal).*

As articulagdes simbolicas sobre a palmeira sdo construidas nas relacbes em grupo.
Elas sdo possibilitadas na medida em que os sujeitos estdo relacionados geografica e
imaginariamente. As representaces das palmeiras sdo transmitidas de geracdo em geracao.
Como demonstrou Teresa Pereira “a minha mae sempre diz que a palmeira é igual uma mae,
ela da tudo [...] d4 a casca, d4 o talo, d& o azeite” (informag&o verbal, grifo meu)®".

Desse modo, as atribuicdes dadas pelos agroextrativistas aos babacguais se relacionam
principalmente ao processo de producdo desse recurso.Essas representacdes parecem sugerir
que a palmeira é vista como uma mée por garantir a sobrevivéncia, pois, como afirmou uma
lideranca do movimento de quebradeiras de coco, moradora de Sao José dos Mouras, Maria
Adelina Chagas, “as pessoas de baixa renda quase todos sdo filhos de leite da palmeira [...] a
gente ndo bebe leite do coco quando €é bebé, mas da palmeira, do fruto dela, a gente alimenta
os filhos [...] Eu sou filha da palmeira porque ela que deu condi¢do de minha mae me criar”

>’ Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
%8 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
> Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
% Entrevista concedida em 05/2005, S0 Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
81 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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(informacéo verbal)®’. A denominacdo da palmeira como “virgem” é, segundo a mesma
quebradeira, “porque tem a palmeira que bota e a que ndo bota, e a virgem € a que ainda nédo
botou cacho”.

Em diversos relatos de quebradeiras de coco, a palmeira é considerada “virgem”
antes de produzir os cachos de coco, passa a ser tida como “mée” quando os cachos de coco
sdo produzidos, e € vista como “vilva” caso haja uma palmeira ao seu lado que ndo produza
coco e seja derrubada, queimada ou morra. As palmeiras sdo denominadas “palmeira macho”,
guando inférteis, portanto, quando ndo dao frutos, e “palmeira fémea”, quando férteis (brotam
0s cachos de coco), sendo estas muito mais numerosas que aquelas. Mas, como normalmente
os discursos costumam asseverar, a infértil palmeira macho ndo é tida como indtil. Uma vez
derrubada e devidamente cortada, ela serve, por exemplo, para a construcao de casas, abanos
e cercas.

Denominagdes como “palmeira macho” e “palmeira fémea” estéo relacionadas com a
produtividade do recurso palmeira de babacu e cada uma delas apresenta, ao seu modo, suas

utilidades, como se verifica no depoimento de Maria Leite:

palmeira serve muito bem pra nos porque ela bota o coco derruba o coco e nos
quebramos, e a palha quando tem algum capote [palmeira] que é macho a gente
derruba pra cobrir casa e os talo a gente tira pra envarar, pra tampar de barro. A
palmeira serve demais, tenho pena quando vejo uma pessoa derrubar uma palmeira,
ela da estrumo pra plantar cebola, me da uma dor no coragdo quando vejo derrubar
uma palmeira, ndo gosto ndo! (informacéo verbal, grifo meu)®

Interessante notar que em todas essas representacdes a palmeira é feminilizada®, o
que parece sugerir que no universo de quebradeiras de coco o feminino é pensado e
imaginado em relacdo a reproducdo/procriacdo. No entanto, o imaginario em torno das
palmeiras estad relacionado também a questdes de producdo e sustento, pois, como muitas
mulheres afirmaram, bem como muitos de seus maridos/companheiros agricultores, a renda
advinda de seu trabalho de quebra do coco tem constituido elemento indispensavel para a
sobrevivéncia de suas familias. Nesse sentido, a palmeira assume um valor simbdlico a partir
da condicdo material de sustento que propicia.

O fato é que producédo/sustento e reproducdo/procriacdo constituem binémios que

assumem intima relagdo no que concerne a essas representacdes. As percepgdes das palmeiras

%2 Entrevista concedida em 06/2005, S0 Luis-MA.

%% Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.

® Ha uma associagdo irremediavel entre palmeiras de babagu e feminilidade. As palmeiras que aparecem
decantadas pelos poetas, descritas pelos economistas, representadas e mistificadas pelos extrativistas sdo as
palmeiras produtoras de cachos de coco, portanto, “palmeiras fémeas”.
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vém sendo, ao longo de décadas, significadas e ressignificadas pelos sujeitos envolvidos com
0 extrativismo do babacu.

Para as quebradeiras de coco e para alguns agricultores, a devastacdo dos babacuais
representa uma perda material e simbolica, uma vez que a palmeira assume um lugar
personificado — ela é “mae”, “virgem”, ou “vilva”. O corte, a queima e 0 envenenamento das
palmeiras refletem bem mais que uma reducdo dos babaguais, marcando-lhes em sua
intimidade e operando como uma violéncia ao seu trabalho e a sua vida.

Maria Cecilia de Jesus, jovem negra, casada, mde de um filho e quebradeira de coco
de Monte Alegre destacou o0s usos basicos da palmeira de babacu e denotou seu pesar com a
perda de uma palmeira. Segundo a mesma, “[...] da palmeira a gente tira a palha para cobrir
casa, para fazer balaio da tala, o coco a gente faz carvao com as cascas e com 0 caroco a gente
faz o azeite, ah muié quando corta uma palmeira o pessoal fica muito triste, pelo menos eu
mesmo fico triste né”. Seu depoimento segue expressando revolta com o corte das palmeiras:
“Muié é mesmo que td matando uma mée de familia, pra mim é mesmo que ta matando uma
mée de familia. Porque, assim, por exemplo, se ndo derribar, se ndo cortar a palmeira e chegar
uma pessoa la e ela tem um cacho de coco e caiu sé a metade ai eu vou e junto ou uma amiga
minha vai e junta, e assim vai indo né, mas se cortar ai ndo d4, acaba ne! Eu fico muito triste”
(informacéo verbal).%

Na microrregido do Médio Mearim, em alguns casos, quando quebradeiras tentavam

“empatar”®

0 corte de babaguais e ndo obtinham éxito eram realizados rituais que
simbolizavam as derrubadas de palmeiras como sendo a morte de maes, e eram feitas oragoes
para seu enterro (FIGUEIREDO, 2005). Esses rituais, denominados “misticas” pelas
trabalhadoras, tinham um profundo significado religioso, incluindo oracGes semelhantes as
utilizadas em cultos funerarios. Além de expressar o significado simbdlico desse recurso, as
misticas certamente constituiam uma estratégia para coibir a devastacdo dos palmeirais.

As intimas relacdes entre agroextrativistas e palmeiras de babacu poderiam explicar
0s ressentimentos advindos do ndo acesso, do corte, da queda e do envenenamento de
babacuais. Tal afirmacdo traz & luz a necessidade de compreender ndo apenas os afetos e 0s
sentimentos dos sujeitos, mas, paralelamente, as representacdes, 0s imaginarios, as crengas
(portanto, a religiosidade), os discursos, que possivelmente venham a desempenhar papel

relevante no devir dos ressentimentos (ANSART, 2001, p. 20).

% Entrevista concedida em 25/01/2012, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.

% Termo que aparece bastante nos depoimentos e que era usado quando se tratava de impedir que fazendeiros
derrubassem palmeiras, fendbmeno que se intensificaria nos anos 1970-80. Este termo tem inspiragdo nos
contatos entre quebradeiras de coco e 0 Movimento dos Seringueiros, no Acre.
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O ressentimento produz uma energia que revoluciona e organiza processo de
defesa de interesses coletivos, a partir das tomadas de consciéncia que se ddo ao longo de
uma dada experiéncia humana e que favorece o processo de formacdo de identidades
coletivas.Certamente, o0 ressentimento tem embasado as ac¢bGes das mulheres do
babacu.Profundamente marcadas por experiéncias de cerceamento, excluséo e violéncia, elas
afirmaram positivamente sua condi¢cdo de quebradeiras de coco, empoderaram-se e
ampliaram seu poder de negociacao.

Ha um ineditismo nas experiéncias de empate vivenciadas pelas quebradeiras de
coco, embora as mesmas possam fazer lembrar a ocorréncia dessas estratégias no seringal.
Nessa perspectiva, os empates das quebradeiras de coco podem ser entendidos como um
repertorio de acdo culturalmente herdado do Movimento dos Seringueiros®’, embora seja
variavel, guardando a especificidade de seu momento histérico. Como mostra Sidney Tarrow
(1997), os repertoérios de agdo dos movimentos sociais tém relagdo intrinseca com o processo
historico que eles vivenciam. Sendo assim, sao variaveis, mudando de um lugar para o outro.
Esses repertdrios sdo construidos historicamente e, portanto, ndo estdo sempre disponiveis,
sendo aprendidos, o que ndo significa dizer que ndo sejam renovados. Fato é que 0s
movimentos sociais podem romper ou confirmar uma tradicdo advinda de movimentos
anteriores.

O | EIQCB, realizado em 1991, em S&o Luis-MA, esteve repleto dos testemunhos
mais embleméticos sobre o sentido intenso que os babaguais assumem na vida das
quebradeiras: “Quero falar sobre a preservagdo das palmeiras. A defesa ndo depende s6 de
violéncia, mas de criatividade. Na minha comunidade comecaram a derrubar as palmeiras. A
noite sonhei com minha mée morta e ela estava sem vela, de manha acendi uma vela pras
palmeiras” (RELATORIO DO | EIQCB, 1991). No discurso da quebradeira de coco, sua mae
e a palmeira parecem mesclar-se, constituindo um ser unico. Nesse sentido, ha uma simbiose
entre a mae que Ihe conferiu a vida e a palmeira de babacu que lhe permite viver.

A valorizacdo e o0 imaginario acerca das palmeiras aparecem nos discursos que
apontam para a preservacdo dos babaguais, como no de Maria da Concei¢do Araujo, ao
afirmarque a palmeira tem “[...] um valor muito bom, muito grande o valor duma palmeira, a
palmeira pra mim é minha mae” (informacdo verbal)®® e, no de José de Freitas, para quem a

“[...] palmeira € uma coisa que a gente ndo pode maltratar [...] € uma mae da gente pra toda

%70 termo empate era usado para caracterizar as acdes dos seringueiros e produtores rurais do Acre contra a
derrubada da floresta e pela permanéncia na terra. O empate, bastante caracteristico dos anos 1970 e 80, consistia
na reunido de homens, mulheres e criancas, sob a lideranca dos sindicatos.
%8 Entrevista concedida em 04/2005, S0 Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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vida” (informagdo verbal)®. A maternalizacdo do recurso pode ser melhor evidenciada
quando a jovem Rosinere de Lima destacou que “tem um dizer que quem t4 matando uma
palmeira € mesmo que ta matando uma méae de familia” (informacéo verbal). Segundo aquela
guebradeira, € “o povo mais velho é que conta [...] que uma palmeira carregada de cacho
parece uma mée carregada de menino” (informacéo verbal)™.

Tudo indica que foi sendo constituida uma tradicdo com determinadas formas de
apropriacdo e representacdo das palmeiras de babacu perpetuadas via transmissao oral, através
sobretudo de narrativas exemplares. E, quando a educacdo formal, particularmente a
alfabetizacdo, comecou a ser relevante para esses sujeitos, quando suas tradi¢des e formas de
conceber o mundo ganharam o0 mundo dos textos escritos, 0s produtos impressos,
especialmente aqueles de maior circulagdo, como as produ¢des do MIQCB, tenderam a estar
sujeitos as expectativas da cultura oral. Certamente, € possivel que a alfabetizacdo associada a
maior insercdo dessas mulheres em movimentos sociais organizados, o que lhes tem
permitido inclusive maior mobilidade geografica, tenha ampliado consideravelmente a gama
daquelas formas e as tenha distribuido mais amplamente.

Pode-se argumentar, portanto, que as quebradeiras de coco se relacionam aos
babacuais, apropriando-os e representando-os tanto econémica quanto existencialmente,
estruturando suas histdrias e experiéncias através de um diversificado imaginario sobre esse
recurso, imaginario esse que se intensificaria particularmente em tempos de intensos conflitos.
Como lembra Bronislaw Baczko (1985, p. 296), “o imaginario social é uma das forgas
reguladoras da vida colectiva”, e as representacbes dos sujeitos “constituem outras tantas
respostas dadas pelas sociedades aos seus desequilibrios, as tensfes no interior das estruturas
sociais e as ameacas de violéncia”.

Quebradeiras de coco organizadas em movimentos, associagdes, cooperativas,
grupos de mulheres falam sobre seucotidiano e seu modo de vida, em cujas vivéncias o
babacu assume uma grande importancia. O clamor pela preservacdo das palmeiras de babacu
é uma reivindicacdo para garantir que o produto continue disponivel aos agroextrativistas, ja
gue constitui um dos sustentaculos de suas familias e um recurso a partir do qual déo
significado as suas vidas. Em razdo disso, mulheres quebradeiras de coco tém lutado cada vez
mais pelo acesso aos babacguais e pela garantia de sua preservacdo, como demonstra um dos

cantos que fazem parte do repertério do MIQCB:

% Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
"0 Entrevista concedida em 05/2005, S0 Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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XOTE DAS QUEBRADEIRAS

Ei! ndo derruba esta palmeira

Ei! ndo devora os palmeirais.

Tu ja sabes que nao pode derrubar

Precisamos preservar as riquezas naturais.

O coco é para nos grande riqueza

E obra da natureza

Ninguém vai dizer que néo.

Porque da palha s6 se faz casa pra morar

J& é meio de ajudar a maior populacéo.

Se faz 6leo pra temperar comida

E um dos meios de vida pros fracos de condicéo.
Reconhecemos o valor que o coco tem

A casca serve também pra fazer o carvao.

Com o bleo de coco as mulheres caprichosas
Fazem comidas gostosas de uma boa estimacao.
Merece tanto seu valor classificado

Que com o 0leo apurado se faz melhor sabao.
Palha de coco serve pra fazer chapéu

Da madeira faz papel

Ainda aduba nosso chéo.

Talo de coco também aproveitado

Faz quibano e cercado para poder plantar feijdo.
A massa serve para engordar 0s porcos

Ta pouco o valor do coco

Precisam dar atencéo.

Pra os pobres este coco é meio de vida

Pisa 0 coco Margarida e bota o leite no cap&o. (informacéo verbal)™

Cantos de trabalho, oracGes, convocatorias para a luta, versos e cantigas de
guerra/enfrentamento aos antagonistas geralmente estdo voltados a tematica da preservacdo
ambiental e a preocupacdo essencial em salvaguardar as palmeiras de babacu.

A experiéncia camponesa no Maranhdo é geralmente atualizada através das
memorias dos trabalhadores em torno do babacu. Os camponeses tenderam a construir
representacfes e a legitimar certas apropriacbes da palmeira de babagu que sao
constantemente reatualizadas em seu repertorio discursivo, dando sentido e forma a conexdo
entre passado e presente para tratar de suas praticas e instituir seus discursos. As
representacdes e apropriacdes construidas ao longo de décadas se relacionam ao valor que o
extrativismo assumiu na subsisténcia diaria desses sujeitos. Entretanto, o sentido do babacu
em suas vidas toma dimensdes ndo somente econdmico-monetarias, mas também

socioculturais, ndo somente materiais, mas também simbodlicas.

™ Msica cantada durante o V EIQCB de 08-10/12/2004, S0 Luis-MA.



86

2 NA ESFERA DO TRABALHO: RELACOES DE GENERO, MATERNALISMOS E
USOS DO TEMPO

A reproducdo social camponesa no Maranhdo tem se baseado especialmente na
exploracdo agricola e extrativista de cunho familiar. Uma das principais caracteristicas do
modo de vida rural maranhense consiste no fato de que geralmente se alia o cultivo agricola a
extracdo (coleta e quebra) do coco babagu para fins de autoconsumo e/ou comercializagéo.
Outras atividades, como o deslocamento para a prestacdo de servicos temporarios, a exemplo
do corte de cana, da rocagem de capim/juquira e da garimpagem em areas proximas ou em
outras regides, também tém sido comuns entre os trabalhadores masculinos.

Tem-se reconhecido que, como argumentam Almeida e Mourdo (1976, p. 19), as
relacdes de trabalho no meio camponés tém se equilibrado em certos principios comunitarios,
como os da reciprocidade e da redistribuicdo, que reforcam os lacos de solidariedade,
emprestando ao conjunto das relacbes uma dindmica relativamente auténoma face as
interferéncias externas. E para que haja esse equilibrio sdo necessarias pré-condicdes
materiais, como 0 acesso a terra e as palmeiras de babacu.

O mundo do trabalno camponés apresenta variacbes que obedecem as
particularidades de cada regido. Contudo, nas areas de colonizagdo antiga, como na Baixada
Maranhense, e de ocupacao mais recente, a exemplo do Médio Mearim e da regido Tocantina
(ver Anexo B), embora variem as modalidades pelas quais o campesinato se articula com
outros grupos sociais, a organizacdo das relacdes internas ao grupo social camponés se da
geralmente sob a forma de pequenas comunidades. Estasarticulam as diversas unidades
familiares através de padrdes de relacbes baseadas no parentesco, no compadrio e na
vizinhanca (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 18).

Além disso, de acordo com as regras e valores que regem a familia camponesa, 0s
trabalhadores, em seus diferentes contextos,tém organizado e estruturado suas formas de
trabalho em funcdo de temporalidades especificas. Assim,produzem praticas e representacdes
sobre o trabalho de homens, mulheres e criangas no universo rural. Em muitos casos, as
representacfes construidas e disseminadas tendem a contrastar com o vivido, uma vez que
nem sempre as praticas coincidem com os discursos.

Com efeito, as temporalidades sociais constituem a materializacdo das relagdes
sociais que estruturam e organizam as sociedades concretas, as sociabilidades e o cotidiano de
homens e de mulheres. Desse modo, 0s tempos sociais participam da configuracdo das

praticas sociais dos sujeitos individuais e coletivos. A organizacdo, orientacdo e regulagdo do
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tempo na vida cotidiana e no mundo da producdo e do trabalho séo aqui entendidas, dentre
outros sentidos, como uma mediacdo das relacBes sociais. E esse tempo social apresenta
também uma existéncia subjetiva, relacionada com as praticas e objetivacdes da vida
cotidiana e com os processos materiais que servem a reproducdo da vida social. E, portanto,
um tempo organizado, vivido e representado de modo diferente por homens e por mulheres na
imbricacdo dialética das relagdes de género, de classe e étnico-raciais (DUQUE-
ARRAZOLA, 2010, p. 1-2).

A migracdo camponesa de outras regides do pais para 0 Maranh&o, intensificada a
partir da segunda metade do século XX, fez alargar a expansdo da fronteira agricola no estado
e veio acompanhada da exploracdo macica do babagu como recurso essencial na reproducgéo
camponesa local. Se o extrativismo do babacu no estado tem sido particularmente praticado
pelo trabalhador rural pelo menos desde o final do seculo XIX, o fenébmeno da migracéo, a
partir de meados do século XX, parece ter maximizado e complexificado ainda mais esse
quadro social.

Desde os primeiros registros da quebra do coco, produzidos por diferentes sujeitos e
setores sociais, € possivel notar, ainda que de modo indiciario, essa atividade sendo
relacionada sobretudo ao universo feminino. Ao longo dos anos, num movimento que se
poderia perceber na média ou mesmo na longa duracéo, constituira-se um padréo no qual
imaginar ou comentar sobre a quebra do babacu implicaria em vislumbrar um sujeito
feminino quebrando o coco.

N&o obstante essa demarcacdo de género envolvendo o extrativismo do babagu,
registros escritos e fontes orais atestam ser a quebra do coco, em diferentes épocas, uma
atividade ndo exclusivamente praticada por mulheres. De fato, poder-se-ia questionar sobre o
que teria feito da quebra do babagu uma atividade legitimada enquanto feminina.

Uma foto significativa, tirada e publicada por Abreu (1929), reaparece em meados
dos anos 1950em um dos livros mais importantes sobre economia do babacu —O babagu.
Consideracdes cientificas, técnicas e econémicas — escrito por Gonsalves (1955). Na tentativa
de demonstrar como era feita a quebra do coco,0 livro apresenta a figura deum
homempraticando a atividade. Ele éaparentemente negro eparecia estar preparado para ser
fotografado, vestia calca e camisa mangas compridas em estilo social, geralmente utilizadas
por profissionais e certas classes dos centros urbanos (Ver figura 12).

Em descricbes sobre o extrativismo do babagu, € comum mencionar-se 0s
extrativistas em termos masculinos, o que parece indicar a atuacdo de homens e mulheres no

trabalho de extracdo do vegetal. E assim em um trecho dos anos 1940, de autoria de Macedo,
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que destaca como era a rotina de trabalho dos extrativistas e 0s usos decorrentes da améndoa,

especialmente na alimentacdo:

O caboclo apanhava pacientemente os coquilhos que se espalhavam pelo solo e
partindo-o por processos rudimentares [...] usava as améndoas diretamente como
alimento. Para extrair o leite, pisavam-nas em pilBes e esse leite era usado ora para
condimentar os alimentos, dando origem a pratos regionais, como 0 peixe de coco,
ora para fabricar o 6leo. O 6leo quando fabricado pelo processo “a quente”, era de
otima qualidade, ndo apresentava rango, sendo utilizado no preparo de variadas
iguarias como peixe, camardo, crustaceos e até doces secos. (MACEDO, 1947 apud
CORREIA DE ANDRADE, 1973, p. 89)

Figura 12: Homem quebrando coco
Fonte: ABREU (1929, s/p); GONSALVES (1955, p. 205)

Através de bibliografia sobre o tema e de narrativas de trabalhadores, é possivel
inferir que na época em que o babagu se tornou um forte produto no mercado de exportacoes,
processo alargado durante o segundo e terceiro quartéis do século XX, os homens passaram a
assumir intensivamente a atividade, ao lado das mulheres e criangas.Assim, 0s homens teriam
se envolvido mais com a quebra do coco quando esse tipo de trabalho era considerado de
maior rentabilidade econébmica. Do mesmo modo, quando a quebra do coco foi perdendo
espaco no mercado de exportagdes, eles teriam deixado essa atividade quase que

exclusivamente a cargo das mulheres.
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Embora ndo seja uma exclusividade feminina, atualmente, cerca de 90% das pessoas
envolvidas com o extrativismo do babacu sdo de mulheres. E a predominancia de mulheres e
criangas (de ambos 0s sexos) nesses dados percentuais certamente ndo é uma realidade apenas
atual.

Diversas fotos e imagens reproduzidas em livros, relatorios técnicos e revistas sobre
0 babacu e a economia maranhense apresentam a quebra do coco sendo realizada
coletivamente. Se parece consenso gque a maioria das pessoas envolvidas com a quebra do
babacu é de mulheres, nota-se que, em diferentes momentos historicos, as criangas,
principalmente as meninas, também se relacionam diretamente a esta atividade. E relevante,
por exemplo, que o relatério do Departamento de Estatistica do Estado do Maranhdo, ao
apresentar “como se quebra o babacu no sertdo maranhense” (MARANHAO, 1942) traz a

mostra criancas quebrando o coco em vez de mulheres. (Ver figura 13)

Figura 13: Meninas quebrando coco
Fonte: MARANHAO (1942, s/p)

E comum que desde a tenra idade, por volta dos sete ou oito anos, as meninas se
envolvam com a atividade e a exercam até a velhice, adquirindo com a préatica grande destreza
e, muitas vezes, submetendo-se a sequelas fisicas resultantes desse arduo trabalho. Tem feito
parte do cotidiano das mulheres camponesas do Maranhdo a caminhada, muitas vezes em
grupo, até os babaguais para a coleta do coco, que cai das palmeiras e pode ser quebrado na
prépria area de extracao, principalmente quando se tratam de areas proprias ou assentadas.
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Para a extracdo do coco, como destacou o depoimento de Raimunda de Sousa,
mulher negra atuante em associac@es de mulheres, se “espera 0 coco cair, quando ele ta
maduro ele cai. Muitas vezes, 0 camarada se avexa e corta, mas tem que tirar um pra reparar
se t& no ponto, se tiver eles tiram o cacho” (informagdo verbal)’®. Note-se 0s usos “0
camarada” e “eles” no depoimento, o que indica, provavelmente, a participagdo masculina,

neste caso, ndo na quebra, mas na coleta dobabacu.
2.1 DINAMICAS DE TRABALHO: GENERO, SOCIABILIDADES E SOLIDARIEDADE

As dindmicas de trabalho no universo rural maranhense foram convencionalmente
definidas por uma visdo dos papeis sociais atribuidos a homens e mulheres, portanto, por um
padrdo regulado a partir das relacdes de género. Entre 0s agroextrativistasconvencionou-se
atribuir a quebra do coco babagu a um trabalho feminino, enquanto que o cultivo da roga tem
sido frequentemente facultado aos homens. Essas atribui¢cGes tém uma histéria longa e foram
estabelecidas ndo somente entre os camponeses, mas acabaram se tornando reconhecidas
também entre a sociedade em geral, de tal modo que ao se referira quebra do babacu no
Maranhdo automaticamente se associa essa pratica ao universo do trabalho feminino.Do
mesmo modo, comentar sobre o trabalho na roca, embora ndo de maneira tdo predominante
como no caso anterior, implica em fazer uma associacdo com umtrabalhador masculino.

Certo é que esta radical divisdo sexual do trabalho é, em grande medida, muito mais
discursiva do que efetivamente pratica, posto que, dependendo da época e das circunstancias,
homens e mulheres podem envolver-se tanto com a producédo agricola quanto com a extracéo
completa do babacu (coleta e quebra). De qualquer modo, a divisdo de trabalho por género é
demarcada com base nos padrdes costumeiros historicamente construidos no mundo
camponés.

E dado consensual entre as comunidades que a coleta do coco € trabalho comum aos
dois géneros, sendo assim, constantemente os homens fazem a apanha do coco, embora
tendam, na grande maioria das vezes, a negar qualquer tipo de envolvimento com a quebra do
babagu.

Criangas (meninos e meninas), bem como as mulheres, tém estado diretamente
envolvidas com o trabalho de quebra do coco e esse envolvimento aparece entre 0s
trabalhadores como algo legitimo. A extracdo do babagu consiste numa pratica continuamente

transmitida de uma geracdo a outra, ou seja, as mulheres quebradeiras de coco tendem a

72 Entrevista concedida em 04/2005, S0 Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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socializar seus filhos no ambiente extrativista, ensinando-os desde o trabalho de coleta do
babacu ao manejo do machado para a quebra do coco. E, sem ddvida, o “processo de
socializacdo das criancas, nas atividades de extracdo dos produtos do babacu, passa pela
divisdo sexual do trabalho, em torno da qual sdo construidas, organizadas e mantidas as
representacdes sobre o uso do corpo para o trabalho, implicando a definicdo de atividades
proprias ou ndo para cada sexo” (CASTRO, 2001, p. 21).

E comum se ouvir dizer, em algumas comunidades da microrregido do Médio
Mearim, que “homem que quebra coco a bunda cresce”. Desse modo, o trabalho de quebra do
babacu parece estar diretamente relacionado a um imaginario sobre o exercicio do corpo, no
qual a pratica de extracdo da améndoa envolve irremediavelmente a modelagem corporal do
trabalhador que a pratica. Na mesma interpretacdo, fica claro entdo que, entre o0s
agroextrativistas, o corpo feminino estaria biologicamente adaptado para o oficio da quebra
do coco, a0 mesmo tempo em que também seria modelado por ele. Nesse discurso, afinal, ter
quadris avantajados € um atributo corporal necessario as mulheres, desnecessario, portanto,
aos homens.

De acordo com Laura Duqgue-Arrazola (2010, p. 2), “o tempo do corpo ¢é
representado e ‘naturalizado’ como um tempo do cotidiano feminino, associado a
maternidade, a reproducdo ou producdo da vida, ao trabalho doméstico”. Nessa perspectiva,
vé-se que o “tempo do coco” consistiria essencialmente num “tempo de mulher”.

Além disso, é importante considerar, como demonstrara Edward Thompson (1998)
ao analisar o mundo dos costumes na Inglaterra do século XVIII e inicio do século XIX, que 0
que se poderia denominar de “costumes” ou, huma linguagem mais recente, “cultura”, no
caso, “cultura popular”, consiste num vocabulario completo de discurso, de legitimacdo e de
expectativa, e num territério, ao mesmo tempo, conservador, tradicional, e transformador,
rebelde. Os costumes e as culturas tém sua funcéo racional, como, por exemplo, ao organizar
as rotinas do trabalho diario e semanal de um dado grupo social. Longe de exibir a
permanéncia sugerida pela palavra “tradicdo”, o costume e a cultura consistem em campos
privilegiados para a observacdo da mudanga e da disputa, uma arena na qual interesses
opostos apresentam reivindicagOes conflitantes. Nessa perspectiva, “homem que quebra coco
a bunda cresce” pode ser interpretado como uma anedota integrante do universo da cultura
camponesa, que estipula certos lugares ao feminino e ao masculino, universo este também
profundamente hierarquizado e desigual. Se, historicamente, em contato com outros setores
sociais, mulheres e homens camponeses entraram em conflito agudo com aqueles setores,

notadamente contra aqueles que lhes tentavam impedir de acessar as terras e as palmeiras (ver
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capitulo 3), a0 mesmo tempo, havia padrbes similares, particularmente quando se atenta para
as relagdes de género, entre a sociedade camponesa e outros setores sociais.

Acompanhando as atribui¢cdes naquelas comunidades, observa-se ainda que a idade
tem funcionado como o indicativo para o0 envolvimento ou ndo de pessoas do sexo masculino
na quebra do babagu. Em se tratando das criangas do sexo masculino, a atividade tem sido
incentivada e assumida como fundamental para a reproducédo familiar. Nessa divisdo sexual e
etaria, ha também uma simbologia que associa o trabalho de quebra do babacu aos homens de
acordo com seu periodo de reproducdo, portanto, com a questdo do apogeu ou ndo da
masculinidade, a exemplo do que Lucimeire Castro (2001) identificou claramente no povoado
Ludovico, no municipio de Lago do Junco. Em virtude disso, parece comum, e pouco mal
visto, que homens ja idosos se dediquem ao trabalho extrativista em todas as suas etapas.

Porém, independentemente das representaces de género em torno do trabalho, e das
questBes geracionais a elas implicadas, na pratica, o processo de socializacdo de criangas na
quebra do babacu tem, em algum sentido, permitido um deslocamento nas nocdes “lugar de
homem” e “lugar de mulher”. Isto porque ndo sé as meninas, como também 0s meninos,
apre(e)ndem o oficio como mais uma atividade importante na labuta cotidiana camponesa e,
portanto, legitima no conjunto das atividades necessarias a sua sobrevivéncia.

Com base em bibliografia e depoimentos de trabalhadores, pode-se sugerir que,
muito embora ja associada ao universo das mulheres, a quebra do coco foi sendo fortalecida
como uma atividade exclusivamente feminina na medida em que foi perdendo o seu valor no
mercado de exportacdo. Além disso, tudo indica que antes que a améndoa do babacu
assumisse importancia no mercado nacional e internacional, a sua extracdo, como para
autoconsumo, ficava ao encargo das mulheres. E, por consequéncia do investimento estatal e
privado em uma economia do babacu, esta mesma atividade passara a merecer atengéo
produtiva dos homens das comunidades rurais, declinando em interesse por parte destes
apenas quando, no ultimo quartel do século XX, outros produtos comegaram a competir com
0 babacu, quando se instaurou a chamada crise da economia babacueira.

Questionada sobre por quem era feita a quebra do babagu em sua comunidade, se
somente mulheres se envolviam nessa atividadeem Sao José dos Mouras (Lima Campos), a
quebradeira de coco Antonia de Sousa, atual presidente da ASSEMA, respondeu: “Nao!

Homens e mulheres, mas sdo bem poucos 0os homens. Mas quase todos 0s homens daqui hoje
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sabem quebrar coco e teve uma época que eles quebravam mais. Hoje eles ndo quebram mais
coco, os homens, sdo poucos” (informacao verbal)”.

Aguela lideranca reforcara que “antes dos conflitos [...] era quando eles quebravam
mais, ai depois dos conflitos eles largaram, quase nenhum homem mais gosta de quebrar
coco”. Nesse sentido, outra explicagdo para a diminuigdo do emprego dos homens no trabalho
de quebra do coco ¢ estabelecida por uma ruptura entre um periodo pré-conflitos e um periodo
pos-conflitos de terra nas comunidades. De qualquer maneira, atestou Antonia, que houve um
tempo em que os homens se dedicavam mais sistematicamente ao extrativismo.

Em entrevista realizada em 2005, Raimunda de Sousa, senhora de quase 70 anos,
assegurou que em Monte Alegre (Sdo Luis Gonzaga do Maranhdo) homem *“quebrava, mas
ndo quebra mais por causa do projeto da banana, tirou muito homem do coco”. Segundo ela,
em tempos anteriores, “quem mais quebrava coco aqui era homem, menino” (informagdo
verbal)’®. Maria de Jesus Bringelo, lideranca e moradora da mesma comunidade, também
afirmou que *“os jovens é que mais tém essa histdria de dizer que ndo quebram coco, mas 0s
homens quebravam, e muito, o pessoal mais velho [...]. Aqui os homens quebram coco, 0s que
ndo quebram hoje, j& quebraram muito” (informag&o verbal)”. Josefa de Miranda, piauiense
que aprendeu a quebrar coco no Maranhao, também confirmou essa versao acrescentando que
“hoje os homem n&o quebra, mas junta, e as filha todas quebram” (informag&o verbal)’®.

O depoimento de Oclécio Lima, também morador de Monte Alegre e socio do
sindicato, na época com 55 anos de idade, foi naquela mesma direcdo: “eu quebrava, mas ta
com uns tempo que a gente ndo quebra” (informacdo verbal)’”’. O fato é que, mais
recentemente, quem quebra coco s@o “mais as mulheres, os homens ndo gostam muito ndo; é
dificil, nunca nem vi, depois que eu me entendi nunca vi um homem pegar 0 machado pra
quebrar coco”, disse Maria das Neves dos Santos de 41 anos de idade e quebradeira de coco
desde os 14 (informagao verbal) .

Constata-se, portanto, que a quebra do coco deixou de ser atividade de interesse
masculino, o que pode se explicar por diversos fatores, como pela ampliacdo de horizontes de
trabalho ou mesmo pelo desenvolvimento de projetos outros que envolvam o trabalho

masculino na agricultura.

" Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.

™ Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
"> Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
’® Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
" Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
"8 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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Na tentativa de dar uma explicacao a respeito dessa questdo, a lideranca comunitaria

de 58 anos de idade, Antonia de Sousa destacou:

Eu ndo sei se é porque depois do conflito, da conquista da terra [...] da entrada, da
insercdo de vérias pessoas da comunidade no movimento social, de ter garantido, de
ter brigado por algumas politicas, de ter conseguido, melhorou muito a qualidade de
vida e de renda das pessoas na comunidade também. Eu acho que na época em que
os homens quebravam mais coco, é porque eles ndo tinham outra fonte de renda
também, hoje ja tem outras coisas que eles conseguem fazer. Tem homem aqui que
tem a roca dele, trabalha na roga e € moto taxi, na hora que tu precisas de uma moto,
diz assim “chama ali fulano que ele ta disposto”.Ja comprou uma moto, ja ganha um
dinheirinho a mais, ai ele, ele invés de ta indo pro mato quebrar coco, ele ta ai nas
estradas vendo quem é que passa, quem precisa fazer uma viagem. (informacao
verbal)™®

Além disso, em fenbmeno mais recente, a inser¢cdo de beneficios oriundos de
projetos sociais, como o Programa Bolsa Familia (PBF)®°, tem feito diminuir a atuag&o dos
homens na quebra do coco. “Olha, essa quebra de coco mais intensiva eu acho que ela
diminuiu mais depois dos programas sociais ai, que nao faz muitos anos”, elucidou Maria de
Jesus Bringelo, lideranca associada a0 MIQCB e & ASSEMA (informacéo verbal)®".

De qualquer modo, o declinio da representatividade do produto no cenério
econdmico também explica esse desinteresse dos homens pela atividade extrativa. As
mulheres e criancas parecem ter sido alcadas a categoria de representativas da atividade de
quebra do babacu quando o extrativismo passou a ser associado meramente a uma economia
de subsisténcia e, desse modo, cada vez mais visto como uma atividade indicativa da pobreza
e do universo privado. Como argumenta Suely Costa (2007, p. 6; 13), ndo é incomum, em
muitos contextos brasileiros, que a execucdo de certas atividades que, marcadas pelo ndo
assalariamento ou pelo assalariamento precario, conferem marcas singulares ao avanco das
relacdes capitalistas de producdo sejam baseadas no amplo e arduo trabalho das mulheres.

E comum a associacdo das mulheres a atividades menos rentaveis, com pouco ou
nenhum valor simbolico agregado. Mas, ainda que quebrar coco seja visto como “coisa de
mulher”, sdo patentes as contradi¢cbes nos discursos dos camponeses e as praticas sociais
também tém sinalizado para uma maior complexidade na aparente perfeita e bem delimitada

divisdo sexual do trabalho entre os agroextrativistas.

" Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.

80 BolsaFamilia € um programa de transferéncia direta de renda que beneficia familias em situacéo de pobreza
e de extrema pobreza em todo o Brasil. Esseprograma integra o Plano Brasil Sem Miséria (BSM), que tem como
foco de atuagdo os 16 milhdes de brasileiros com renda familiar per capita inferior a R$ 70 mensais, e esta
baseado na garantia de renda, inclusdo produtiva e no acesso aos servigos publicos. Ver
http://www.mds.gov.br/bolsafamilia.

81 Entrevista concedida em 05/2005, S0 Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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H& homens que realizam a quebra do babacgu por opcdo ou por interesses bastante
especificos. De acordo com Maria Cecilia de Jesus, o seu marido, Luis Cruz, sempre dizia
“que quebrava quando ele era solteiro ainda dentro de casa, que ele ia pro mato com 0s
amigos pra comprar roupa pra ir pra festa” (informacdo verbal)®. Interessante notar que,
neste depoimento, a quebra do coco s6 seria efetuada por seu marido no inicio da juventude,
antes de contrair matriménio, o que parece sugerir que quebrar coco nessas comunidades ndo
tem sido vista como funcdo de um homem casado. Além disso, a quebra, neste caso, nao visa
o0 sustento familiar, mas se apresenta no campo daquilo que néo é essencialmente necessario:
compra de roupa para participar de festas.

A quebra do coco também tem sido muito comum entre homens de maior idade e que
passaram por periodo de maior dificuldade financeira. Addo Santos, homem negro e na época
com 73 anos de idade, confirmou trabalhar na quebra do coco e rememorou sobre como
aprendeu o oficio: “Aprendi com meus criadores que me criaram, papai € maméde. Quem
quebrava mais coco era mamée, papai quebrava, mas mamée quebrava mais” (informacéo
verbal)®. O seu depoimento traz & tona trés elementos importantes para a analise.
Primeiramente, parece sinalizar, como prevé certa documentacdo escrita, que entre
trabalhadores mais antigos de sua regido a quebra do coco era sistematicamente realizada por
homens e mulheres, portanto, sem distin¢cdo de género. Em segundo lugar, demonstra que o
aprendizado da pratica tanto podia ser ensinado pela mée quanto também pelo pai, embora
geralmente associado a figura feminina. E, por fim, sugere que as mulheres apresentam maior
destreza com a pratica porque possivelmente estariam, mais do que os homens, envolvidas
com ela.

Algumas mulheres também afirmaram ser historicamente comum que homens e
mulheres quebrem coco. Como apontoua aposentada e mée de dez filhos Maria da Conceicao
Aradjo, em Monte Alegre “todo mundo quebra coco, homem e mulher, porque aqui ninguém
tem condicao, aqui nesse lugar eu ando de ponta a outra ndo vi um que ndo pegue 0 machado
pra quebrar coco, td6 cansada de ir pro mato tem um monte de homem no mato quebrando
coco” (informacéo verbal)®. Lindalva Cruz, mulher negra, catélica, viiva e mie de onze

filhos, em seus quase 50 anos de idade, também acentuou que “homem, mulher, menino,

82 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
8 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
8 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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rapazinho, ndo é todos que vdo, mas aqui acola vai. O oficio daqui é esse. Todo mundo vai
quebrar, ndo tem outro ganho” (informagao verbal)®.

Entretanto, na grande maioria das vezes, 0os homens tendem a negar ou mesmo
justificar seu possivel envolvimento com a quebra do babagu. Manoel dos Santos, casado com
uma mulher que se afirmou convictamente como quebradeira de coco, questionado se
realizava a quebra do coco, foi enfatico: “N&ao, ndo vou dizer que eu quebro, eu ja quebrei,
ndo vou dizer que eu quebro, mas a gente ajunta pra fazer carvdo, de tudo a gente faz”
(informacéo verbal)®®.

Normalmente, os discursos dos homens convergem para a quebra do coco por eles
realizada apenas quando criangas, o que foi identificado na fala do agricultor José de Ribamar
Santos: “agora quebrar coco ndo quebro. SO quebrei foi por 1982 [...] quando era crianca
quebrei [...] mas ndo era por atrevimento de quebrar direto nédo, todo dia ndo”. Justificou a
pratica da atividade dizendo: “As vezes a gente quebrava porque precisava das coisas pra
comprar gque nessa época aqui era muito dificil e tinha que ajudar pra manutencéo da familia”
(informacdo verbal)®’.

Em contrapartida, as mulheres comentam que em momentos de dificuldade os
homens iam quebrar coco no lugar de suas esposas/companheiras para garantir a alimentacao,
como afirmou uma das moradoras: “[...] ele ndo quebra, mas ja quebrou, porque quando as
criancas eram pequenas a gente tinha precisao, as vezes elas adoeciam e [...] sempre a mae
tem mais cuidado e ele ia no meu lugar” (informacdo verbal)®. Ao mencionar que seu
companheiro quebrava coco em seu lugar quando seus filhos adoeciam, essa mesma moradora
contraria o depoimento do seu marido que afirmara nao ter quebrado coco depois de contrair

matrimdnio, como se observa no depoimento dele, abaixo destacado:

Porque eu ndo vou dizer que eu quebrei muito, mas eu ja tive assim umas vezes que
eu quebrava, as vezes quando eu era mais pequeno, novinho, ai junto mais com a
minha mae, tinha precisao [...]sé que ndo foi por muito porque logo com idade de
dezesseis anos eu deixei de estudar [...] ai fui pros garimpos bem novinho [...] de la
pra ca ndo quebrei mais. Ai depois que eu vim eu me casei, que eu me casei bem
novinho, ai fui logo morar aqui, mas nunca quebrei, mas sempre ajunto e tenho
botado pra mulher quebrar. (informagéo verbal, grifo meu)®

8 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.

8 Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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8 Maria Raimunda dos Santos em entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
8 Manoel dos Santos em entrevista concedida em 03/2005, S3o Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.



97

Sem davida, é comum que os homens afirmem terem quebrado cocojustificando que
o fizeram em periodo de grande dificuldade, no “tempo da precisdo”,e/ou que SO praticaram a
atividade quando criancas, deixando claro que atuam somente na coleta do coco para que suas
esposas e/ou filhas realizem a quebra do vegetal.

Nessa perspectiva, a quebra do coco por homens parece se configurar como uma
atividade exercida em tempos de pobreza e muita privacdo. H4 homens que afirmam terem
quebrado coco para sobreviver, € como se tivessem que praticar a atividade somente por ndo
terem alternativa. Assim, quando assumem ter quebrado coco quando adultos geralmente
acionam discursos justificados pela necessidade ou pela precisdo. Em seu relato, José de
Aguiar afirmou: “foi todo dia quebrando coco. Eu ja quebrei foi muitas vezes, porque tinha
precisdo, necessidade. O coco era quebrado quando estava devagar, servico mais pouco...”
(informacéo verbal)®.

Outro camponés, Floriano da Silva, também garantiu que quebrava coco “porque
tinha necessidade grande, os anos que tinha legume bem, outros anos ndo tinha, e nesse tempo
ndo tinha quem vendesse arroz pra gente como tem hoje” (informagéo verbal)™.

O que parece estar subjacente aqueles depoimentos € que a pobreza e a
responsabilidade com a familia estariam além do que os homens realmente concebiam como
papeis masculinos e femininos, posto que 0 mais importante seria conseguir recursos para a
reproducdo familiar, ainda que para isso tivessem de atuar em espacgos que socialmente nao
correspondiam a sua condi¢do de homem (CASTRO, 2001, p. 67).

A quebra do babacu realizada por homens, além de aparecer em condi¢cdes de
extrema necessidade financeira, também é associada a situagdes que envolvem a imobilizacéo
da forca de trabalho dos camponeses. Alguns registros permitem inferir que durante os
conflitos agréarios localizados em vérias regides do Maranhdo foi comum que 0s homens, sem
espaco ou condigOespara plantar, comegassem a trabalhar na quebra do coco como meio de
sobrevivéncia e como forma de aumentar a producdo familiar.

O depoimento de uma lideranca feminina asseverou que, em S&o José dos Mouras,
comunidade do municipio de Lima Campos, 0s homens quebravam coco em maior
quantidade quando o trabalho de roca se tornava dificultado pelos antagonistas que
espoliavam a terra e ameagavam os trabalhadores a fim de que nédo cultivassem seus produtos

agricolas:

% Entrevista concedida em 05/2005, S0 Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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Década de 70 e 80, na época em que esta terra, a gente ndo tinha o dominio dela, ela
ndo era nossa, ante o conflito e ante a desapropriacdo dessa terra, porque os homens
tinham limites pra produzir, eles ndo podiam produzir na quantidade de terra que
eles queriam e nem podiam produzir tudo que eles queriam, as rogas eram rapidas,
ndo podiam [...] muitas vezes, eles nem podiam plantar mandioca, porque s6 podiam
plantar cultura rapida que era pra desocupar a terra. E ai eles se valiam mais era da
quebra do coco que era pra aumentar a renda da familia, e ai agora ndo, eles fazem a
roca aonde querem, o tamanho da roga que eles querem, pode plantar mandioca,
banana, abacaxi, laranja, coco, o que quiser pode, e ai termina eles tendo menos
tempo pra quebrar coco. (informagéo verbal)®

Em seu testemunho, a quebradeira de coco atribuiu a quebra do babagu pelos homens
em tempos de conflito ao fato de estarem impossibilitados de lidar com a roca. Essa afirmacéo
parece querer informar que a roca tem sido o trabalho “tradicionalmente” visto como
masculino nas comunidades rurais, enquanto a quebra do coco ndo seria a atividade béasica
para os homens, embora também por eles pudesse ser executada.

Nesse sentido, tem havido um reforco distintivo a respeito do que seria papel de
homem e papel de mulher entre essas comunidades camponesas. Luis de Miranda falou das
funcdes que as mulheres costumavam ter, deixando entrever o0 que, a seu juizo, devia ser a
principal ocupacdo delas: “A funcdo delas ndo tem outra é quebrar coco mesmo. Onde puder,
da uma ajuda na rocga. Elas trabalham também de roga, muitas delas tém um pedacinho de
roca” (informacdo verbal)®. Nessa perspectiva, embora nas praticas sociais homens e
mulheres desenvolvam as mesmas atividades em graus de intensidade e momentos diferentes,
nas representacdes dos trabalhadores, os papeis masculino e feminino ndo raro se mostram
estabelecidos: “A funcdo do homem?”, afirmava a quebradeira de coco Dalvani de Jesus, “é
trabalhar de roca porque ndo tem outra funcdo, € ser lavrador mesmo [...] Ser mulher € [...]
uma senhora dona de casa [...] A fungdo da mulher aqui na comunidade é quebrar coco [...]
ndo tem outra [...] Eu acho que é trabalhar mesmo na familia, é” (informacéo verbal)®.

Além disso, 0s homens que quebram coco nédo praticam a atividade sistematicamente
como o fazem as mulheres. Josefa Silva, por exemplo,alegou que “tem homem que quebra,
mas aqui mais é a mulher. Homem acha uma diaria de servico, acha uma juquira, vai brocar
uma roca, vai rocar [...] e o coco fica s6 pras mulheres, mas tem homem que quebra coco”

(informagdo verbal)®. Em termos similares, Cleonice de Andrade também informou: “Mas

% Antonia de Sousa em entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
% Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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tem deles que quebra, tem muitos que quebra. E outros juntam pras mulher quebrar em casa,
porque o pessoal t& quebrando mais em casa” (informacao verbal)®.

Quando os homens afirmam terem quebrado coco ja em fase adulta ha geralmente
uma justificativa por trds da realizacdo da atividade. Em seus discursosé principalmente a
necessidade de prover a familia o que aparece como elemento que fez com que muitos deles,
contrariando o que estabelecem como papeis femininos e masculinos, realizassem a atividade
de quebra do coco. Mesmo uma grande parte dosque ainda quebram coco tende a comentara
sua atuacao nessa pratica relacionando-a ao passado. Desse modo, muitas das perguntas sobre
a quebra do coco babacu apresentaram por parte dos homens respostas do tipo: “eu ndo vou
dizer que eu nunca quebrei, mas ...”, “s6 quebrei quando era crianga”, “eu s6 quebrava porque
tinha precisao”.

Alguns discursos masculinos que confirmam que a quebra do coco também tem sido
realizada por homens, geralmente assinalam a questdo desvencilhando-se de qualquer tipo de
relacdo com esse tipo de trabalho. Nessa direcdo, o jovem agricultor de Monte Alegre, Luis
Cruz garantiu que em sua comunidade “caboco roca, capina, broca. Da roga ao coco, agora eu
n&o quebro coco, mas junto pra mulher quebrar em casa” (informacéo verbal)®. O conjunto
de depoimentos sugere que, para 0s homens, afirmarem-se como praticantes da quebra do
coco seria, talvez, colocar em jogo sua propria masculinidade.

De todo modo, na contramdo de um padrdo geral, ha casos que relativizam odiscurso
segundo o qual os homens ndo gquebrariam coco no “auge de sua masculinidade” ou mesmo
ndo demonstrariam interesse ou disponibilidade para o exercicio dessa atividade. O caso de
José de Freitas, homem negro com mais de 70 anos, pai de seis filhos é um desses exemplos.
Ele garantiu quebrar coco desde os 20 anosde idade quando chegou em Monte Alegre (Sao
Luis Gonzaga do Maranhdo) vindo de outro estado, embora, paralelamente & quebra do coco,
também costumasse praticar a agricultura: “Hoje, vou pro mato [...] pago pra botar e eu
quebro em casa. Hoje quebro mesmo de atentado, j& sou aposentado, pra ndo ta parado”, disse
em depoimento (informagéo verbal)®®,

Adao Santos, também acima dos 70 anos, contou que quebrava “pra vender, fazer

azeite [...] sempre ajudo a mulher, ela quebra também. Tem coco junto aqui pra quebrar em

% Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
% Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
% Entrevista concedida em 04/2005, S0 Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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casa. Também quebro de vez em quando, mas depois que me aposentei quebro, mas nédo é
muito, antes eu quebrava mais” (informacao verbal)®.

Esses casos demonstram a relatividade em torno das préaticas que discursivamente
atribuem definidos papeis masculinos e femininos a reproducdo familiar no ambito do
trabalho agroextrativista maranhense. Com bem destacara Suely Costa (2003, p. 192), “diante
das novas condicGes materiais e culturais de existéncia, em muitos espagos e tempos”,
homens e mulheres “trocam de lugar e deslocam, indistintamente, um o papel do outro, algo
gue se acentua na experiéncia social do século XX”.

Constatou-se também que é recorrente a inser¢do feminina na esfera do trabalho
considerado “representativamente” masculino — a ro¢a. Maria da Conceicdo Araujo, residente
em Monte Alegre, descreveu suas outras tarefas, além da quebra do coco: “trabalho de roca,
faco caieira, tiro carvéo, fago tudo” (informacao verbal)'®. E a jovem Francidalva de Jesus,
da mesma comunidade, contou: “Eu tenho [cultivo] arroz, feijdo, eu capino” (informacéo
verbal)*®*.

Certo é que mesmo situando a realizacdo das atividades que envolvem o trabalho da
roga, em seus discursos, as mulheres acabam destacando que a quebra do coco € a sua tarefa
primordial. Para indicar que elas atuam na agricultura suas falam geralmente séo
acompanhadas do uso do termo também. “Também as vez eu vou pra roca, as vez eu capino”,
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afirmou Rosinere de Lima (informacdo verbal)™. A preferéncia pelo trabalho de quebra do

coco tem sido igualmenteapontada: “As vezes eu vou pra roga, mas eu prefiro quebrar o coco
do que ir pra roga”, disse Teresa Pereira (informagao verbal)'%,

Certamente, como nascomunidades extrativistas a pratica de quebra do coco ¢é tida
como feminina, a maioria dos homens tende a negar sua atuacdo nessa esfera do trabalho,
principalmente pela vergonha que isso representa. A respeito desse sentimento moral em meio
a representagdes de género no mundo do trabalho especificamente em sua comunidade,
Ludovico (Lago do Junco), Maria Alaides de Souza, de quase 60 anos de idade, ex-vereadora
pelo Partido dos Trabalhadores (PT), uma das liderancas do MIQCB e vice-presidente da

ASSEMA, narrou:

Olha, isso é diferenciado por tempo. Antes, quando eu era pequena, minha avo fazia
uma critica e isso entra muito na questdo do preconceito e da discriminacédo... “ah

% Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
100 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
101 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
192 Entrevista concedida em 05/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
193 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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homem que quebra coco cresce a bunda”. E como se fosse assim “ah vai virar
mulher...” assim, nesse sentido. Entdo na minha comunidade eram poucos 0s
homens que quebravam coco. Agora ja tém mais homens que quebram coco na
minha comunidade. A outra diferenga aqui mesmo no municipio é no Riachdo. Nos
temos uma diretora sindical aqui de Lago do Junco, mas mesmo no Riachéo, que é
um povoado, la os homens juntam coco e quebram coco. Os nossos, da nossa
comunidade, junta mais do que quebram. Eles ndo tém muita vergonha de juntar,
mas j& ndo gostam de quebrar. (informacao verbal)'*

As mulheres podem realizar o trabalho agricola sem serem masculinizadas, ao
contrario dos homens, que, dependendo de sua idade, ao quebrarem coco podem ser
sumariamente “feminilizados”; saem de sua condi¢cdo imagética masculina, perdendo seus
referenciais de “homem”. E consenso ainda que a figura do homem provedor deve ser
representada através de seu trabalho na agricultura, embora muitos homens tenham realizado
a quebra do coco pela necessidade de prover suas unidades domésticas.Fato é que a quebra do
coco realizada pelas mulheres parece constantemente por em questdo a figura do provedor
masculino e a preponderancia da agricultura.

Historicamente, a esfera do trabalho camponés no Médio Mearim também tem
comportado disputas simbdlicas e materiais em torno do valor que assume a producdo
agricola e a producdo extrativista. H& pelo menos trés discursos em torno da importancia do
trabalho agricola (ro¢a) e do trabalho extrativista (coleta e quebra do coco). De acordo com o
primeiro, em conformidade com o imaginario que envolve as relacdes de género sdo 0s
homens que asseguram o sustento de suas familias, diante do que a renda das mulheres € vista
como complementar a dos maridos/companheiros. Um segundo discurso afirma que, longe de
serem sustentadas, no mais das vezes, sdo as quebradeiras que asseguram o sustento de suas
unidades domésticas. E, um terceiro, que aponta que ambas as rendas, mutuamente
complementares, garantem o sustento das familias.

Uma lideranca comunitéaria, quebradeira de coco organizada em associacdes,
cooperativas e movimento social, parece situar bem a questdo em torno da distincdo na

valorizagéo do trabalho entre os géneros:

O homem t4 na roca e eu td quebrando coco, mas 0 meu trabalho ndo é visto como
trabalho, o meu trabalho é sempre visto como complemento da renda que soma no
final do més [...] ai 0 homem trabalha e a mulher sempre ajuda. Ai a divisdo: a
mulher é quebradeira de coco e o homem é o trabalhador rural. (informacéo
verbal)'®

104 Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
195 Maria Adelina Chagas em entrevista concedida em 06/2005, S&o Luis-MA.
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Em primeira méo, o depoimento estabelece como tem se dado convencionalmente a
divisdo sexual do trabalho: homens na roca e mulheres na quebra do coco. Também acentua
que, nas comunidades agroextrativistas, a idealizacdo do homem como chefe da familia e,
portanto, provedor, contribui para que a renda feminina do extrativismo seja vista apenas
como uma mera ajuda na manutengéo familiar.

Em entrevista, Maria Silvera de Sousa, mulher cat6licade 45 anos de idade e que se
autoclassifica morena, precisou os trabalhos de homens e mulheres em sua comunidade
considerando aquela divisdo:“Aqui os homem no amanhecer o dia vao pra roca e as mulher
V&0 cagar coco, entdo quebrar, ent#o tirar o azeite. E isso” (informacéo verbal)'®.

Embora reconhecam a importancia do trabalho feminino para a sobrevivéncia, ja que,
como apontou Francisca de Aquino, “é dificil um homem sustentar a mulher sem ela trabalhar
[...] ainda mais quem tem muito filho [...] porque eles ndo tém ganho [...] eles trabalham é na
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roca” (informacéo verbal)™', os homens de sua comunidade quase sempre veem 0s ganhos

oriundos da quebra do coco como uma mera ajuda familiar.

(13

Nessa dimensdo da ajuda, caminhou o depoimento do agricultor Luis Cruz: “a
mulher também ajuda de tudo [...] a mulher ta fazendo o que ta certo, cuida de tudo, da casa,
faz outras coisas também, porque se ndo, ndo dava [...] porque tem a mulher aqui, mas ela me
ajuda de tudo [...] eu acho que assim t4 bom” (informacao verbal)*®®. O mesmo depoimento
reforcou a lida cotidiana de sua esposa nos trabalhos domésticos.

Muito embora algumas das mulheres tentem desconstruir essa imagem da mera
ajuda, a assimetria de género contribui para que a maioria delas acabe assimilando a ideia de
que o seu trabalho extrativista é subsidiario ao trabalho do marido/companheiro. 1sso se
expressa frequentemente através de um conjunto de termos e representagdes que caracterizam
a atividade de quebra do coco como algo complementar. Do mesmo modo, as tarefas que
realizam na agricultura tém sido vistas como um apoio, uma ajuda ao marido, o0 que também
parece confirmar que a responsabilidade pela agricultura € masculina.

Francidalva de Jesus desvelou em seu discurso que “assim, a mulher sempre é mais
fraca, ela ajuda, mas sabe que é mais pouco que o homem. Ela é tudo, porque lava uma roupa,
varre uma casa, 0 homem néo faz isso” (informacéo verbal)*®. Seu discurso, com algumas
contradi¢Bes, caminha pela valorizacdo das mulheres no espaco doméstico, o que acaba por

reafirmar que as tarefas caseiras sdo inerentemente femininas, como reforca uma ideia de

196 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.

197 Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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fragilidade implicita a natureza feminina. Essa suposta fragilidade feminina aparece também
no discurso de Rosinere de Lima como oposi¢do ao trabalho que os homens desempenham.
Ela se reportou as tarefas do marido, deixando clara a sua percepc¢édo sobre o trabalho que ele
realiza, dizendo que “é bom porque ele trabalha numa roca, faz um servico [...] Ele faz muito
servico que mulher nio faz, af por essa parte é bom” (informacao verbal)**.

Uma visdo geral do depoimento desta Gltima entrevistada permitiria perceber que
aquilo que € desempenhado pelo homem adquire status de servico, portanto, de legitimo e
reconhecido trabalho, ao contrario da visdo que comumente se tem a respeito das atividades
laborais das mulheres.

Esses relatos acabam demonstrando que, nas condi¢cbes em que as mulheres
desempenham praticas consideradas complementares as dos homens, ainda que sob rigidas
hierarquias, podem criar identidades com base em representa¢des do masculino e do feminino
semelhantes as que sdo criadas pelos homens (COSTA, 2003, p. 193).

No caso em que as mulheres ndo realizam nenhum tipo de trabalho fora do espaco
doméstico (em geral, porque tem filhos pequenos ou mesmo porque alguns maridos acreditam
ser desnecessario), o comportamento dos homens se da normalmente como uma camponesa
descreve: “ele sempre d& uma de durdo, tem homem que bota tudo dentro de casa”
(informagcdo verbal)**.

Como destaca Cynthia Sarti (1997), quando estuda a condi¢cdo moral do homem e a
sua relacdo com o trabalho, a categoria “pai de familia” complementa a autoimagem
masculina e legitima a autoridade do homem no ambito familiar, na medida em que estabelece
sua moral enquanto provedor. Tal visdo € muito presente entre as comunidades
agroextrativistas, pois embora haja uma tentativa de valorizar o trabalho feminino (nesse caso,
a quebra do coco), homens e mulheres acabam reproduzindo a ideia de que 0s primeiros
devem ser os mantenedores da familia.

Abordando a respeito das responsabilidades que um homem deveria ter, Rosa de
Lima foi objetiva: “se ele [...] pega uma filha [...] o dever dele se ele pega uma moca ou
mesmo uma mulher, de manha ele deve ir trabalhar, comprar as coisas [...]. Ele bota dentro de
casa ai a mulher vai arrumar” (informagéo verbal)''2. Em outras palavras, o homem seria

responsavel pela manutencéo basica do lar, provendo a casa do que fosse necessario para que,

10 Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
" bidem
112 Entrevista concedida em 05/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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tomando seu lugar na relagdo conjugal, a mulher fosse gerir e cuidar de suas obrigacfes no
ambito doméstico.

Entretanto, por mais que as mulheres enfatizem a “obrigatoriedade” dos maridos no
provimento da casa, elas acabam, por diversas vezes, demonstrando a centralidade do seu
trabalho, salientando que o trabalho masculino é uma ajuda e ndo a Unica fonte de renda.
Nesse sentido, Maria das Neves dos Santos afirmou que o marido “[...] tem que trabalhar pra
ajudar a mulher [...] fazer uma roca [...] porque se a mulher arranja um homem é pra ajudar
ela” (informacéo verbal)'*®. E preciso destacar esta apreensdo do papel do homem por Maria
das Neves. Nela, fica evidente que o homem necessita contribuir, somar esfor¢gos com a
mulher para a manutencao do lar. Seria esta sua principal serventia.

Parece haver uma hierarquia entre aquelas duas atividades, considerando-se que no
“tempo de roca” a dedicacdo maior deve ser dada a esta atividade em detrimento da quebra do
babacu. Essas questdes, bem como o envolvimento dos homens com a quebra do coco quando
h& um aumento de seu preco no mercado, foram destacadas em entrevista, realizada em 2005,

com a lideranca e ex-diretora do MIQCB, Maria Adelina Chagas:

Pois é porque nos também como mulheres temos atividades triplas [...] Naquele
intervalo que ele tem o tempo ele quebra o coco [...] a gente fica as vezes trés dias
sem quebrar pra ajudar na colheita. O homem néo deixa a atividade pra quebrar coco
[...] Também depende do preco do coco, tanto faz o prego do coco t& alto como t4
baixo a gente quebra coco. (informacao verbal)™*

Esse processoesta também relacionado as disputas simbdlicas no mundo do trabalho,
no qual é possivel identificar a percepcdo de que as familias devem se dedicar a atividades
“mais necessarias” e que os homens, enquanto potenciais provedores familiares, precisam
primar pela rentabilidade. Esse tipo de logica faz com que homens e mulheres camponeses
acabem por atribuir a quebra do coco a uma tarefa essencialmente feminina, posto que, ao
contrario dos homens, as mulheres seguem praticando a quebra do babacu, a despeito do
preco do produto no mercado.

No periodo auge da producdo agricola as mulheres muitas vezes deixavam de
praticar o extrativismo para se envolver na colheita dos produtos da roca. Entretanto, quando
da entressafra agricola, a maioria dos homens nao se envolvia com a quebra do coco babagu.
Alguns deles costumavam realizar essa atividade apenas quando o preco do produto assumia

maior valor no mercado. Assim, muitos homens ndo admitiam quebrar coco e aqueles que

3 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
11 Entrevista concedida em 06/2005, S&o Luis-MA.
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guebravam, na maioria das vezes, o faziam como uma atividade secundaria. A maioria dos
que quebravam coco so realizava esta atividade depois de feitas as suas obrigacdes na roca,
como era, por exemplo, o caso de Luis de Miranda, segundo ele mesmo afirmou: “as vezes,
quando eu tava de folga que acabava 0s servicos da terra eu ia ajuntar coco, quebrava mais ela
até chegar os servicos de novo” (informacéo verbal)™*>.

Sem duavida, como afirmou Euclides Lima, na época com 71 anos de idade, tem sido
comum que os homens quebrem o coco somente “quando a coisa t& muito aperreada [...]
agora quando ta meio folgada as mulheres vdo e os homem védo cuidar em limpar uma banana,
que ai tem bananal, aqui a gente faz banana, faz bananal, ai vao limpar, vao espalhar banana e
as mulheres vao pelos mato” (informacéo verbal)*®.

No mesmo sentido, a moradora de Sdo José dos Mouras, Elza da Silva, pontuou que
0s homens quebram o coco, porém apenas quando ndo estdo atuando em seu trabalho na roga:
“[...] eles trabalham de roga e quebram coco também. As vezes falta servico, quando termina
servigo de roca e eles ndo acham uma diaria, assim, outro servico, ai eles vao quebrar coco
pra ajudar”, disse em depoimento (informac&o verbal)''’.

Material e simbolicamente, os homens ndo procuraramconquistar o dominio da
quebra do coco. Contrariamente, verifica-se que as tarefas agricolas, habitualmente
masculinas,tém necessitado de intervencdo feminina para serem concluidas. E, neste caso, as
mulheres ndo tiram dai nenhum acréscimo de prestigio, pois a “qualidade” feminina aboliria,
naquilo que é tido como prdprio a natureza, todo o valor de qualificacdo adquirida por uma
aprendizagem (DAUPHIN et al., 2001, p. 12).

Em muitas ocasides, em detrimento do babacu, a roca aparece supervalorizada nas
comunidades da microrregido e esta valoracdo € normalmente empregada pelos homens. A
maioria dos trabalhadores tende a reconhecer a importancia do extrativismo para sua
reproducdo, porém, esse reconhecimento recebe o carater de complementaridade. Em outras
palavras, os rendimentos do babacu sdo vistos como complementares aos da roga e, portanto,
numa escala de relevancia, secundarios.

José de Freitas enfatizou que preferia a roga ao trabalho do coco, “porque [...] é
melhor mesmo de qualquer maneira, porque quando a gente cultiva ela, ela da mais [...] que se

ndo der o arroz, da a macaxeira. [...] Eu prefiro a roga, porque a roca € uma mée” (informacao

15 Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
118 Entrevista concedida em 05/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
17 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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verbal)**

. Aqui a roca recebe o mesmo significado simbélico de mée que, comumente, a
palmeira de babacu, nos discursos das mulheres, tem assumido. No mesmo fragmento,
verifica-se um grau maior de apreciacdo da roca justificado pela maior rentabilidade que
supostamente ela possibilitaria.

Em resposta a pergunta sobre o motivo pelo qual ndo trabalhava com a quebra do

coco, Paulo de Miranda, jovem agricultor de Monte Alegre, afirmou:

Porque assim o ganho do coco € pouco, se eu for me dedicar ao coco ndo da. Ai eu
trabalho mesmo de roga, fazendo servico pra um e pra outro [...]. Eu preferia mesmo
ir pra roga, porque sempre na roga a gente tem mais vantagem [...] Da roga a gente
tira arroz, feijéo, milho, melancia. (informacéo verbal)'*®

E perceptivel por parte dos homens a valorizagdo da atividade agricola bem como a
legitimacdo da divisdo social dos papeis, confirmando uma ideia de que a renda masculina
viria em primeira instancia no sustento da casa. Nessa mesma perspectiva, 0 pai de Paulo,
Luis de Miranda,referendou o que considerava a atividade dos homens de sua comunidade: “E
gue a gente ndo tem outra [atividade] mesmo, é ser lavrador”. Deu uma justificativa para o
motivo pelo qual os homens ndo deveriam se dedicar ao extrativismo:“[...] Pro homem néo da
pra se dedicar em quebra de coco, porque o coco nao tem todo tempo, da pra ele se dedicar a
lavoura” (informagéo verbal)*%.

Ha vozes dissonantes ao discurso de Luis de Miranda sobre ndo haver coco durante
todo o ano e elas normalmente advém das mulheres. Relembrando o significado da palmeira
de babacu para o sustento das familias rurais maranhense, Maria de Jesus Bringelo destacou:
“[...] Todo dia vocé vai e todo dia tem. Todo dia que vocé for para 0 mato, todo dia vocé vai
quebrar coco, todo dia a gente quebra” (informacao verbal)'?'.

Algumas falas masculinas levamao reforgo da existéncia de um “tempo do coco”
dentro de um ciclo estabelecido para o trabalho dos camponeses, mas muitas vezes
desconsideram que a agricultura também obedece a um ciclo relacionado a questdes de ordem
natural e cultural dos sujeitos envolvidos com ela. Assim, ha periodos em que a agricultura
estd em fase de plantio e ndo de colheita, o que faz com que a renda do babacu seja a Unica

disponivel nas unidades domeésticas.

18 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
119 Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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O testemunho de Antonia de Sousa é emblematico a respeito dessas questdes que
envolvem os ciclos de producdo e o ambiente do trabalho e sustenta ainda a potencialidade do

trabalho das mulheres na quebra do coco para o provimento das familias:

[...] porque a producéo da roga ela é o que agora o0s estudiosos chamam de sazonal,
ela ndo é o ano todo, ela é essa época a roga ta brocada, queimada e ta esperando a
chuva pra plantar. Quando da maio ndo tem mais nada na roca a nao ser uma
mandioca, mas de 14 ja tirou um milho, ja tirou um feijdo, ja tirou um arroz. Quando
da junho, ai pronto...os homens vdo descansar, ai sé vdo brocar de novo em
setembro, outubro, porque é sazonal ndo é todo tempo. E a quebra do coco é de
janeiro a janeiro...e muitas das vezes a producdo agricola da roga ela, ela é boa
porque é parte da alimentacdo da gente, mas grande parte mesmo da alimentacdo
vem € do babacu, porque a gente ndo come s6 arroz, farinha, feijdo e verduras. A
gente come acucar, café e essas coisas a gente ndo produz e ai vem é do babacu, o
sabdo, o pao, o fuba...um monte de coisas e outras coisas e tudo é com o dinheiro do
babacu, e que é as mulheres que botam em casa, ndo sdo os homens, sem falar nas
roupas, nos remédios, nos calcados, nos cosméticos, pois agora todo mundo é
chique. Ninguém lava mais a cabega com sabdo de coco, agora é com xampu, é com
condicionador. Ninguém se, é... no tempo das minhas meninas era o0 neutrox, agora
nem neutrox ninguém usa mais, porque neutrox ndo é chique. E ai é um monte de
coisas que termina a midia impondo, trazendo pras comunidades rurais, que um
monte de coisas a gente toma pra gente como se fosse coisa que a gente ndo possa
viver sem aquilo e que durante muitos anos da nossa vida a gente viveu sem, agora
hoje a gente diz “eu ndo posso viver sem aquilo” e a bem pouco tempo podia.
(informacao verbal)'?

Em entrevista realizada em 2005, Maria de Jesus Bringelo acentuou: “O babacu pra
mim foi uma das maiores rendas, porque o produto que a gente tira da roga, as vezes o arroz,
ele ndo da pra comer dum ano pro outro e o babacu sempre deu pra gente quebrar pra
sustentar de um ano a outro, tanto na safra como na entressafra” (informagao verbal)*.

Interessante notar que a maioria das quebradeiras de coco tende a ressaltar a
relevancia da quebra e comercializacdo do coco para o sustento de sua familia, ou seja, essas
mulheres reforcam a importancia de seu trabalho para prover sua unidade doméstica. Dalvani
de Jesus, ja falecida, afirmava que quando ia quebrar coco a opinido de seu marido “era de
que eu fosse, por causa que ele ia trabalhar da roca e eu pro mato quebrar coco [...] Quem

124

dava o mantimento, as coisas, era eu, ele ia era cuidar da roga” (informagéo verbal)™".Maria

Raimunda dos Santos também contou que tinha “quatro filhos, eu sustento meus filhos,

125 Nas duas falas, as

sempre sustentei assim no coco, quebrando” (informacdo verbal)
mulheres assumiram para si a manutencédo de suas familias, destacando a proeminéncia de seu

trabalho associado ao babaguna alimentagéo familiar.

122 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.

123 Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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125 Entrevista concedida em 03/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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Mas embora haja representacdes que atribuam valor diferenciado entre as atividades
realizadas pelos homens e as realizadas pelas mulheres, por vezes identificam-se discursos
nos quais a renda feminina aparece tdo substancial como a renda masculina para o sustento
das familias. Os discursos mesmos de alguns homens corroboram essa afirmagdo, como o de
Luis Cruz,0 qualatestou que o sustento da casa é dado pelos “dois, um faz de um lado, outro
faz de outro” (informacéo verbal)*%.

Além disso, destacando que o trabalho extrativista é basilar,José de Freitas afirmou
gue nem sempre o0s produtos de uma colheita sdo suficientes para esperar a proxima safra,

sobretudo por causa de pragas (informagéo verbal)**’

. Assim, principalmente no periodo da
entressafra agricola, o extrativismo, segundo ele, seria primordial para a sobrevivéncia dos
camponeses. Sem duvida, o extrativismo do babacu tem sido condi¢do necessaria para a
sobrevivéncia dos trabalhadores rurais maranhenses, como relatou Cleonice de Andrade:
“muita gente vive do babacu, quebrar, vender” (informacéo verbal)'?%,

A complementaridade dos ganhos provenientes dos trabalhos executados por homens
e por mulheres também aparece em meio a essa ampla gama de discursos. Maria Leite
defendeu que “a gente sempre viveu do coco e da roca até quando Deus quiser s6 do coco e da
roga, os netos também e os tataranetos talvez se a gente alcancar a gente vai ver” (informacéo
verbal)*?. Francisca de Souza, mulher vinculada & associacio de quebradeiras de coco em
Sdo José dos Basilios, hoje com 50 anos de idade, respondeu a questdo sobre quem sustentava
sua casa, exclamando: “E nos dois. Meu marido bota arroz, feijio e eu boto o café, agUcar,
carne, carvéo e é assim, os dois né. Os dois que sustenta, eu e ele” (informagao verbal)**°.

Em resposta a questdo dos trabalhos para a manutencdo familiar e do grau de

valorizacdo dos mesmos, outra moradora de Sdo José dos Basilios enfatizou:

Eu acho que € igual né. Acho que é igual porque o homem trabalha na roca, ele bota
a despesa da casa, o feijdo, 0 milho e essas coisas. Mas a despesa de dentro da casa é
da luta da mulher, tudo é a mulher quebrando coco, do aglcar até o carvdo é a gente
que bota dentro de casa, é aglcar, 6leo, café, tudo, tudo, tudo é a mulher quebrando
coco. Entdo é por isso que a gente diz “o homem ¢é trabalhador, mas a mulher
também ndo fica atrds e as vezes tem mulher que é mais trabalhadeira do que
homem, que certos homens”. (informacao verbal)™*

126 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.

127 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.

128 Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.

129 Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.

30 Entrevista concedida em 02/2012, Sao José dos Basilios-MA.

31 Gongala Valéria Ferreira em entrevista concedida em 02/2012, S&o José dos Basilios-MA.



109

Assim, ainda que identificadas sob uma perspectiva do género, estas leituras das
relacdes entre os trabalhadores ndo fogem ao padréo da familia camponesa, que, estruturada
sob uma légica de reproducédo familiar, agrega valores ao trabalho de todos os membros da
familia, cada qual dispondo de um papel na relagdo de producdo. Porém, se a
complementaridade da conta de uma realidade em que se associa a mulher e 0 homem, ela
apaga o fato de que a distribuicdo de tarefas possui, apesar de tudo, um polo positivo e um
polo negativo e de que contém nela um sistema de valor hierarquico. E ndo ha como negar
que existe uma diferenca hierérquica entre as praticas masculina e feminina (DAUPHIN et al.,
2001, p. 12).

Além da quebra do coco e da dedicagio ao trabalho na roca, as
mulheresapresentamum histérico de dedicacdo ao trabalho doméstico, que muitas vezes nao
tem sido visto como trabalho nem pelos homens das comunidades e nem mesmo por muitas
delas. Esse tipo de trabalho inclui o cuidado dos filhos e os afazeres que de toda sorte
envolvem o zelo com a casa. Ainda que ndo tenha seu valor econémico apropriado dentro da
esfera formal do trabalho, o trabalho doméstico produz bens e servicos. E, como destaca
Suely Costa (2002, p. 304), “a permanéncia das mulheres nos trabalhosdomésticos é parte de
um sistema de protecdo social quealimenta modos de vida favoraveis as relages capitalistas
peculiares a essa sociedade”.

Em verdade, ao longo de décadas as mulheres tém atuado em diferentes atividades
no meio rural, enfrentado uma jornada de trabalho que é multipla. No caso das mulheres em
questdo, essa jornada tem comportado atividades domésticas, a quebra do coco e o trabalho na
roca.lsso tem sido expresso em muitos depoimentos, como no de Maria de Jesus Bringelo, ao
destacar as tarefasrecorrentemente realizadas pelas mulheres de sua comunidade e de

comunidades vizinhas:

Era quebrar coco, plantar, plantar arroz. As mulheres ajudavam a capinar, panha o
algoddo, panhé a fava. E quando agente vinha da rog¢a ainda trazia lenha, aqui a
gente ndo sabia nem fazer carvdo, hoje é que a gente faz carvao, sé se cozinha com
carvdo e fogao [...] Porque assim, aqui o que as mulheres aqui ndo fazem, diferenciar
o trabalho das mulheres do dos homens, é que antigamente tinha que brocar,
derrubar e depois que queimava a roga era que fazia a cerca. Depois disso, pra
encoivarar a mulher ajudava, pra plantar a roca a mulher ajudava, alias todo o resto
do servico a mulher ajudava a fazer. (informagéo verbal)'*

A lideranca reafirmou a exaustiva lida diaria das mulheres nessas comunidades. Em

geral, o discurso das quebradeiras de coco sobre seu cotidiano tem girado em torno das

132 Entrevista concedida em 05/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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tensdes e conflitos com seus tempos sociais: do trabalho e dos cuidados domésticos ou da
reproducdo. Nessa mesma direcdo, o tempo de trabalho feminino (produtivo ou remunerado
e/ou reprodutivo ou dos cuidados) tem sido representado por elas como um incansavel e
desgastante movimento de ir e vir, que, mesmo entre as liderancas de movimentos e
associacOes, nem sempre tem implicado na conquista de direitos.

Nessa perspectiva, os conflitos das mulheres na sua relacdo cotidiana com o tempo —
trabalho profissional versus trabalho doméstico e dos cuidados da vida e ndo remunerados —
ndo sdo tensdes de carater pessoal, ineficiéncia ou incompeténcia delas, antes exprimem uma
opressora divisdo sexual do trabalhno e a condicdo de subalternidade do feminino
materializada nas relacdes de servico, na gratuidade das mesmas. Ao abrigo delas se realizam
a distribuicdo desigual dos tempos de trabalho da reproducdo e dos cuidados da vida para
homens e mulheres (DUQUE-ARRAZOLA, 2010, p. 4).

As quebradeiras de coco tém enfrentado as pressbes do tempo, quando costuma
aparecer sequencialmente tudo aquilo que precisam fazer durante o dia. Uma moradora de
Sdo José dos Mouras, Elza da Silva, de 51 anos de idade, que se disse de cor morena e de
religido catélica e trabalha como agente de salde da comunidade, descreveu o tempo que, na
lida diaria, quebrava coco: “Eu saia mais ou menos sete horas e chegava em casa umas sete da
noite, porque era longe né, e a gente sai dos matos umas cinco horas da tarde”. Disse também
gue quando chegava em casa, por diversas vezes, ainda tinha que se dedicar aos trabalhos
domésticos, exceto quando deixava suas funcbes do lar a cargo da filha: “As vezes eu nio
fazia porque eu deixava uma menina de nove anos com a pequenininha, essa que estava ai
[mostrou a filha]” (informacao verbal)*®.

Uma delas, moradora da comunidade Morada Nova em S&o José dos Basilios,
demonstrou entender que tudo aquilo que faz durante o dia, incluindo as tarefas domesticas e
do campo dos cuidados, pode e deve ser considerado como trabalho. “Quebro coco, apanho
arroz, apanho feijao, quebro milho, cuido da casa, cuido dos meus filhos, cuido dos netos e
isso tudo é trabalho né?!”, disse Francisca de Souza (informagéo verbal)™*.

Assim como é comum se associar o trabalho da roca ndo a um qualquer trabalho
agricola, mas a uma atividade do ser homem, a atividade doméstica ndo tem sido considerada
apenas uma tarefa, mas um componente do ser mulher.

No pensamento dos sujeitos em questdo ha aspectos que relacionam as atividades

femininas a tarefas “mais faceis”, que exigiriam menor forga fisica: “Todos dois servigo séo

133 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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pesado, o da mulher é mais maneiro um pouco, quer dizer o da mulher é mais maneiro”,
afirmou Luis Cruz (informagdo verbal)®®. Essa visdo sugere certa fragilidade da mulher,
reforcando a imagem de que a quebra do coco é a tarefa feminina por exceléncia e
confirmando uma ideia de for¢a masculina que vincula o homem aos trabalhos ditos pesados.

De qualquer maneira, através de uma observacdo possibilitada por trabalho de
campo, constatou-se que a quebra do coco é uma atividade que exige menos forca fisica do
que certo jeito para ser realizada.

Em meio a essa gama de disputas e contradicoes,

Quando se analisa por quais mecanismos, por quais mediacBes concretas e
simbolicas, a dominacdo masculina se exerce, constata-se que, em geral, esta
dominacdo ndo se faz de maneira frontal, mas por meio de definicbes e de
redefinicGes de estatutos ou de papéis que ndo concernem unicamente as mulheres,
mas ao sistema de reproducéo de toda a sociedade (DAUPHIN et al., 2001, p. 18).

E necessario aventar ainda que a associacdo da quebra do coco ao feminino também
estd vinculada ao padrdo de domesticidade que esta pratica tem assumido. Tal atividade tem
sido largamente considerada como uma extensdo do trabalho doméstico, uma “atividade de
mulher”, o que tem feito com que muitas mulheres durante a pratica também desempenhem
sua maternidade. Levando seus filhos para a area de extragdo do coco, séo elas as principais
responsaveis pelo cuidado deles e pela sua insercao na atividade.

Nesse sentido, a atividade de quebra do coco tem sido um lugar de exercicio e de
producgdo de matéria politica de que se fazem os maternalismos. Trata-se de experiéncias que
acentuam dependéncias que se criam no ambito privado, o que tem demonstrado o quanto as
mulheres ainda estdo presas a maternidade como condicdo feminina.

Maria de Jesus Bringelo disse em entrevista que, quando precisava sair para o
trabalho de quebra do coco, deixava seus filhos pequenos em casa ou na casa de vizinhos ou
“quando eles estavam muito enjoado de ficar em casa ai eu levava pro mato” (informacéo
verbal)**. Contando sobre como agia diante da necessidade de trabalhar e cuidar dos filhos,
Maria da Concei¢do Araujo destacou que “levava pro mato e a redinha dentro do cofo e a
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latinha de leite, fazia um foguinho e o cumé dele” (informagéo verbal)™" A experiéncia de

Josefa Silva € bem parecida, uma vez que “s6 era uma, assim mesmo eu levava, levava massa,

135 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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acucar [...], mas ndo ficava com ninguém [...] do jeito que eu padecia, ela também, nos mato”
(informacéo verbal)**®,

Como aponta Paola Giulani (2010, p. 645), varios estudos sobre trabalho rural
feminino em diversos contextos brasileiros tém advertido para o fato de que as “experiéncias
de vida relatadas pelas mulheres rurais mostram que em seu cotidiano ndo ha uma clara
distingdo entre os limites do lar e do trabalho, entre as atividades domésticas e as tarefas
agricolas, entre as responsabilidades na educacdo dos filhos e a vida comunitaria”.

Algumas trabalhadoras agroextrativistas asseguram que os homens ndo costumavam
dividir os afazeres domésticos com elas, ainda que elas tivessem de trabalhar tanto ou mais do
que eles e ainda cuidar da casa e dos filhos pequenos. Uma delas enfatizou: “o0s homens sédo
muito machistas, eles querem a mulher mesmo s6 pra cozinha, cuidar dos filhos, na hora da
sociedade eles pulam fora” (informag&o verbal)'*°. E Maria de Jesus Bringelo destacou “que o
homem ajuda, mas isso ndo é em toda casa. Depois que 0 homem vai pra roca ele acha que
ndo deve fazer muita coisa, a responsabilidade é da mulher” (informag&o verbal)**°. Cleonice
de Andrade também expressou que os homens “sempre aqui, acold, eles ajudam, mas ndo
ajuda néo, eles sempre vao é pra roca” (informagéo verbal)'*!.

Compartilhando de uma mesma perspectiva, Gongala Valéria Ferreira, lideranca
residente em Morada Nova no municipio de S&o José dos Basilios, hoje com 59 anos, disse
sobre o comportamento dos maridos em relacdo a divisdo de tarefas: “tem uns que as vezes
[...] tem pena da mulher e se ele chega primeiro ele acende um fogo, as vezes bota um feijao
no fogo e tem outros que enquanto a mulher ndo chega ele nem sequer abre a porta pra entrar
[...], fica 14 em pé esperando a mulher chegar e abrir a porta [risos]” (informacao verbal)'*.

Dentro desse contexto, € relevante atentar para a presenca de “relagbes sociais
bastante singulares — de classes, géneros, racas/etnias e geracGes - que, organizam, na
intimidade, ‘obrigacdes femininas’” (COSTA, 2007, p. 11).

Tratando da experiéncia de quebradeiras de coco que precisam mais recorrentemente
se ausentar do ambiente domestico e relatando a respeito do cotidiano conjugal, Maria

Alaides de Souza destacou:

A gente ndo vai dizer que essa coisa de compreender que a mulher vai ocupar o
espaco e vai verdadeiramente ficar desligada da familia, ndo é assim.As vezes vocé

138 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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encontra algo em casa que vocé se assusta, por exemplo, [0 homem] lavar um copo
que vocé toma um café, pra nos ja ndo é mais pra ter esses comentarios, e ai ainda
tem. Lavar a cueca que veste, ndo é preciso ter mais esses comentérios e ainda tem.
Entdo a gente ndo ta ainda com toda autonomia de se tratar igual [homem e mulher]
né, de género, da equidade na hora do servico, na partilha de atividades na familia,
do cuidar do filho junto... ainda tem muitas pendéncias. (informacéo verbal)'*?

No contexto daquela entrevista, motivada por muitas questées colocadas por Maria
Alaides, questionei a ela 0 que em sua visdo j& havia mudado nas relages entre homens e

mulheres. Assim, ela testemunhou:

A relacdo do homem antes né, o homem chegava da roga e banhava e ia pra uma
roda de amigos, pra porta da rua conversar, e a mulher que tinha ido pro mesmo
papel, trabalhou a manha inteira, fez o almoco e foi deixar e chegou a tarde e foi
fazer a janta, cuidar dos meninos, fazer tudo, varrer casa, buscar agua, fazer tudo! E
ele [o marido] no bem-bom! Se tivesse que servir um café e ele tivesse deitado na
rede de tucum no alpendre, ela que ainda ia servir ele. Entdo isso, nds da associacdo
de mulheres ja fizemos varias tentativas de sensibilizacdo com 0s nossos pais, nds ja
tiramos de mente que ndo consegue mais! A esperanca agora € com os filhos! Af eu
ja digo que eu ja tenho, vi filho trocando fralda, eu ja vi um filho lavando prato, eu
ja vi um filho lavando a roupa... Eu j4 to tendo essa felicidade. E um processo muito
lento, mas assim, a partir do meu sogro, do meu pai e até meu marido foi uma
submisséo, uma escravidao [...]. Entdo é a mulher que quebra coco, é a mulher que
lava roupa, que é a dona de casa, sdo Vérias atividades que a gente tem e que mudou,
mas que ainda tem o que mudar, e a esperanca ta nos filhos e nos netos, na
juventude que t4 ai. (informacéo verbal)***

Como as variacBes nas experiéncias individuais também devem ser consideradas,
destaco que poucas mulheres j& argumentam certo avango nas relacbes de género e na
relativizacdo de papeis socialmente atribuidos a homens e mulheres. Como disse Maria
Adelina Chagas,

a gente identifica o avango na questdo de género [...] Hoje eu estou no Movimento
[MIQCB], eu vou pra Sdo Luis passar tantos dias € meu marido ndo me impede de
eu ir, entdo ele ja tem uma certa compreensao de género [...] ele termina assumindo
o trabalho que é meu, ele ndo vai pra cozinha lavar o prato [...] mas 0 negécio da
administracdo [da casa] na hora que eu t6 fora o marido toma o encaminhamento.
(informag&o verbal)**®

Dessa maneira, nem sempre 0s depoimentos acentuam apenas situacfes de tensdo no
universo do trabalho e familiar desses camponeses. Em alguns casos, tendem a salientar a

complementaridade das acdes de homens e mulheres para a reproducdo familiar, muito
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embora 0s papeis sociais, especialmente situando a distingdo publico-privado, aparecam bem

delimitados. Como argumentou Antonia de Sousa,

quando o meu marido tava em casa parte do trabalho da roca ele que fazia, eu
ajudava em poucas coisas...6...eu ia, fazia comida, cuidava de menino, ia deixar
comida na roga e la ao invés de ir capinar, eu ia € juntar meus montes de cocos e
botar no paiol pra quebrar e depois trazer pra casa. Entdo era ele produzindo por um
lado e eu por outro. (informacao verbal, grifo meu)**°

Porém, esse dado ndo permite desconsiderar que as mulheres geralmente reforcam
que ha muitos anos sao elas as responsaveis pelos afazeres domésticos. De fato, como lembra
a filésofa e tedloga lvone Gebara (2000), o mal ndo estd no servi¢o prestado, mas na
imposicdo desse servico as mulheres, na determinacéo de um papel como se fosse um destino.

Nesse sentido, convém, a luz de um grupo de estudiosas feministas que escreveram
na Revista Annales nos anos 1980, lancar a critica ao tema da complementaridade como
utilizado em inimeros estudos rurais. De acordo com esses estudos, a complementaridadetem
funcionado tdo bem a ponto de “impor a imagem definitiva de uma divisdo dos espacos, dos
tempos, dos gestos cotidianos, dos rituais entre homens e mulheres e apresentar um modo
equilibrado de papéis e tarefas, nem antagdnicas nem concorrentes”. Em outros termos, “a
vida social, assim, parece organizada em torno de dois polos aparentemente equivalentes, a
autoridade masculina de um lado, os poderes femininos do outro”. A consisténcia dessa critica
€ mais bem entendida se se considera que “a no¢do de complementaridade ndo deixa de
comportar ambiguidades”, embora algumas vezes se tenha demonstrado que a “diviséo sexual
das tarefas ndo é fixa, e que essas tarefas se organizam em zonas de intercessdo e de troca que
desordenam a oposicdo entre trabalho doméstico feminino e trabalho de producdo masculino”
(DAUPHIN et al., 2001, p. 11).

A responsabilidade dos afazeres domésticos entre as quebradeiras de coco tem
incluido os cuidados com os filhos ou mesmo com os idosos. Segundo Gebara (2000), nas
sociedades ocidentais em geral, a responsabilidade pelo cuidado, pela maternidade, por
assegurar o amor e o carinho aos filhos tem sido atribuida as mulheres. Para a estudiosa, além
disso, como uma experiéncia que denomina de “mal no feminino”, como uma condigdo
imposta e uma obrigacdo, também os doentes tem sido deixados a servigo das mulheres. O
fato é que a vida das mulheres estaria relacionada a nutricdo, aspecto primordial da

manutencdo da vida, e ter ou ndo esse essencial as atingiria muito mais. Enquanto os homens

148 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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trabalhariam para trazer dinheiro, as mulheres seriam responsaveis pela programacdo da
alimentacdo. Mortos e doentes sdo frequentemente deixados aos servicos das mulheres. E
como se elas devessem primeiramente testemunhar a vida e a morte: sua sina seria esbarrar
nos extremos da vida.

H4&, sem davida, um padrdo cultural que imp&e como tradicao delegar as mulheres o0s
cuidados com criangas e doentes, como também afirma Martha Freire (2006). De fato, €
necessario considerar que o tempo feminino e a regulacdo do mesmo estdo imbricados em
praticas protecionistas primarias (as de cuidados de criangas, velhos e doentes a cargo de
familiares e grupos de convivio) que regulam préticas de protecdo secundarias que,
apresentando o mesmo fim, estdo a cargo de organizacGes publicas e privadas. Estas mesmas
praticas protecionistas tem relevancia direta na reducdo das obrigac6es femininas (COSTA,
2007, p. 14). Em outros termos, ha um modelo de conduta de longa duragdo que tém feito
com que as mulheres desenvolvam tarefas publicas em muitos momentos de suas vidas,
especialmente no campo dos cuidados para com os filhos.

Cabe destacar que as mulheres quebradeiras de coco ndo tém contado com sistemas
de protecdo secundarios, reatualizando por muitas geragfes praticas que se voltam aos
cuidados. Diante do que pode ser chamado de imposi¢cdo dos padrbes de domesticidade, era
comum que, quando fossem quebrar coco, elas deixassem seus filhos sob o cuidado de outras
mulheres. Essa pratica incluia trocas de favores entre elas num rearranjo de lacos de
solidariedade para que pudessem se ausentar da casa em busca do babagu. Essas situagoes
traduzem uma experiéncia de maternidade transferida (COSTA, 2008, p. 61), a delegacédo de
tarefas da administracdo de suas casas a outras mulheres ou criangcas (meninas) e essas
praticas de longa duracdo reafirmam formas de as mulheresatribuirem-se muatuas
responsabilidades (COSTA, S., 2002, p. 303).

Quando necessario, era comum que criangas maiores, principalmente (mas nao
exclusivamente) as meninas, ficassem responsaveis por outras criancas menores quando as
quebradeiras de coco se dirigiam as areas de babacuais. Para quebrar coco, Cleonice de
Andrade “[...] deixava a casa, deixava as criancas, ficava sozinho [...] Sempre a casa fica s6 0
correr do dia, s6 com as criancas, criangas cuidando de criancas” (informacéo verbal)**’.

Francisca de Aquino tambémrelatou que

quando [...] ia pro mato quebrar coco [...] deixava os filhos com aqueles outros que
era maior. A mais velha é a Cristina [...] os outro mais pequenos eu deixava com

17 Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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minha filha segunda [Kelly]. Quando a Kelly era pequena nés ndo morava ainda
aqui, quando eu cheguei aqui ela tinha um ano e meio, ai eu passei a deixar a Kelly
com a Cristina. (informacéo verbal)**®

Com efeito, o cuidado de criancas por outras criancas é “costume que serve a
liberacdo do tempo das mulheres empregadas nesse trabalho”, constitui-se em “prética que
desobriga mulheres adultas de cuida-las por estarem ocupadas com os fazeres do trabalho
diario em favor do conforto da casa” (COSTA, 2008, p. 56).

Maria de Jesus Bringelo contou que “[...] quase em todas as casas era um menino
pequeno criando 0s outros meninos [...] Era assim que a gente criava menino, deixando na
casa do vizinho” (informacdo verbal)*°. De acordo com Maria da Conceicdo Araljo, “0s
irmdos que criavam uns aos outros [...] Com um més [de resguardo] eu ndo ficava em casa,
me tacava pro mato quebrando coco” (informacdo verbal)™°. Desse modo, as criancas iam,
por si proprias, pela experiéncia de conviverem umas com as outras, aprendendo a
reproduzirem valores de cuidado e maternidade.

Na maioria das vezes, uma quebradeira de coco podia contar com o auxilio de uma
vizinha, de sua méae, de sua nora ou mesmo de sua filha para com o cuidado de seus filhos.
Lindalva Cruz, respondendo sobre com quem deixava os filhos para ir trabalhar na quebra do
coco, afirmou: “Com minha mae, agora ela vive adoentada, ndo pode pegar calor de fogo.

151

Agora tem a menina aqui que € casada com meu menino...” (informacéo verbal)™".

Essas experiéncias sinalizam para

costumes, praticas de protecdo social primaria — entre membros de uma mesma
familia, de diferentes familias e grupos de convivio — que vao dispensando, ao longo
dos séculos, instituices de protecdo social secundaria (servigos sociais de
instituicOes publicas e privadas, religiosas e leigas de cuidados diversos), ocupando
mulheres e criangas. (COSTA, 2008, p. 57)

Assim, nas comunidades em questdo, as mulheres costumariam viver intensamente
ndo somente a preocupacdo e a obrigacdo pelo cuidado com seus proprios filhos, como
também, em sistema de solidariedade, uma experiéncia de maternidade extensa ou delegada.

No entanto, h4 situacdes, embora esporédicas, em que os homens acabam assumindo
0 cuidado das criancas para que suas esposas/maes saiam para o trabalho. Lindalva Cruz

comentou que as criangas eram cuidadas principalmente por ela e por sua nora, porém, que

148 Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
9 Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
150 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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“quando sai nés duas o meu menino fica, faz o almoco” (informacdo verbal)*®%. Aqui a
entrevistada referia-se ao seu jovem filho com quase30 anos de idade. Maria Raimunda dos
Santos também apontou que, as vezes, seus filhos podiam ser deixados aos cuidados do pai:
“Deixava eles, eu ndo tinha mée, as vezes eles ficavam com o pai dele, as vezes ficavam com
a minha madrasta, as vezes ficavam s6 mesmo” (informaco verbal)'>.

Cabe destacar tambem as situagdes em que as mulheres quebravam coco em casa
guando seus filhos eram pequenos, como ocorria com Josefa de Miranda: “Olha sempre assim
guando eu criava eles, eu ajuntava pra quebrar em casa, eu e 0 marido juntava pra quebrar em
casa [...]. Ja depois que eu criei eles é que eu vou pro mato” (informagéo verbal)™*. De todo
modo, o intervalo de tempo da coleta do coco exigia que os filhos ficassem sozinhos ou
fossem cuidados por alguém da comunidade.

A guebra do coco em casa tem tido impacto direto na dinamica do cuidado dos filhos
e, por conseguinte, dos afazeres domésticos. Para muitas delas,executar sua atividadeno
espaco do lar implicariaem maior comodidade, tendo-se, assim, maior liberdade quanto ao
inicio e ao fim do trabalho. O aproveitamento das cascas do babacu para fazer o carvéo
também tem sido apontado como um fator para que elas facam a quebra no lar. Além disso,
destacaram como vantajoso o fato de poderem consorciar a quebra do coco com a realizagédo
de outras atividadesnaturalizadamente a elas destinadas, como cozinhar e cuidar dos filhos ou
dos doentes.

Lindalva Cruzse referiu ao motivo pelo qual comecou a quebrar coco em casa,
dizendo: “Eu sempre junto, trago pra casa e quebro em casa, porque eu aqui, eu ndo quebro no

155 ‘Maria das

mato porque o homem que eu tenho aqui também é doente” (informacdao verbal)
Neves dos Santos também destacou: “as vezes eu quebro no mato, mas eu quebro mais em
casa que no mato” (informacao verbal)™°. Josefa Silva enfatizou que “todo tempo eu gosto de
fazer minha ruma de coco em casa, ainda mais no inverno [...] que eu ja sou uma mulher
doente e quebrar coco na chuva, na lama, néo tem rumo pra mim” (informacéo verbal)™’.
Vé-se, contudo, que hd mulheres que tém preferido quebrar o coco na area de
extragcdo, mas que acabam praticando a atividade em casa motivada pelo interesse de seus

maridos, como acontecia com Maria da Conceicdo Araujo:

52 |hidem
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Eu gosto de ir pro mato, mas agora com esse caseiro [companheiro], que eu vivo
com ele dentro de casa, ele prefere ir comigo juntar o coco pra botar em casa pra
quebrar, nods ajunta o coco velho furado pra fazer carvao, nés ajunta coco bom, vou
quebrando pra fazer um azeite pra gente vender pra comprar um aglcar e café.
(informag&o verbal, grifo meu)™*®

Principalmente a partir do final dos anos 1990, as mulheres comegaram, com a ajuda
de seus companheiros, a coletar o coco para quebra-lo em casa. “A gente quebrava coco aqui
mais era no mato [...] Agora é que o pessoal ta aprendendo a quebrar coco em casa. Algumas
mulheres ainda véo, gostam mesmo de ir quebrar coco no mato”, disse Maria de Jesus
Bringelo (informacao verbal)™.

Como afirmou Cleonice de Andrade, “nos ia era de grupo, era de turma, quebrar
coco no mato” (informacéo verbal)'®. Desse modo, além do apoio no cuidado dos filhos,
outros momentos de comunh&o e solidariedade séo destacados nas memdrias de quebradeiras
de coco, como a quebra coletiva do babacu. Em suas idas aos babacuais, elas costumavam
enfrentar varios desafios, como andar longas distancias, atravessar igarapés e lagos, subir
ribanceiras e passar pelos perigos de encontrar animais peconhentos no meio do caminho.
Direcionavam-se em grupo para as areas de babacuais, ocasido em que reunidas cantavam e
compartilhavam experiéncias cotidianas nas diversas conversas tecidas debaixo das palmeiras.
Esses constituiam momentos de lazer em grupo e de trabalho, a0 mesmo tempo, malemolente
e arduo.

Raimunda Nonata de Lisboa, mde de seis filhos e trabalhadora associada ao
Sindicato de Trabalhadores Rurais de Lima Campos, contou que, durante a quebra coletiva do
coco, as mulheres “conversam bastante s6 mesmo o que passa no dia e quando chega em casa
0 que acontece”. Também destacou que ndo costumava quebrar coco em casa: “Eu quebro
mais no mato, em casa € muito pouco, ndo tenho muito tempo pra mim ta juntando ndo. Ai
quando eu termino, eu quebro, assim no sabado ou entdo no fim de semana eu vou fazer o
carvao no mato mesmo”. E disse ainda que vai “com bastante companheira. Vamo de quatro,
cinco, até de onze a gente tem ido” (informag&o verbal)'®.

Entre as quebradeiras de coco tem sido comum relagdes de trabalho que comportam
trocas ou compartilhamento de tarefas. Desse modo, elas revezam o dia para a quebra do coco

ou costumam trabalhar juntas em sistema de cooperacgdo. Esse tipo de relagédo ficou conhecido
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entre elas através do uso de expressdes como troca de dia ou trabalho de adjunto. Assim
como também, no contexto das relacdes de trabalho ou fora delas, é frequente o envolvimento
da comunidade em mutirdes de apoio e ajuda mutua.

Josefa Silva afirmou que “aqui tem delas que gosta de quebrar no mato”. Porém,

sobre sua experiéncia, ressaltou:

nunca gostei, quebrar esse coco no mato a gente precisa desse carvdo, eu junto com
maior sacrificio, levando queda aqui acola dentro dos matos, perna sem firmeza. Eu
junto, boto no meio da vereda, Delfino [seu marido] bota a cangalha no jumento ou
cavalo, bota em casa, ai eu quebro meu coco, faco meu carvdo. (informacéo
verbal)'®?

Para algumas mulheres, quebrar coco em casa pode significar maior proximidade
com a cozinha, com o lugar do doméstico e, portanto, maiordistanciamento em relacdo a
esfera publica. Entretanto, ao preferir que suas esposas/companheiras quebrem o coco em
casa, homens do povoado parecem reforcar um“lugar de mulher” tradicionalmentevinculado
ao ambiente do lar. Se a quebra do coco pode ser considerada uma extensdo do trabalho
domeéstico, para eles, nada mais satisfatorio que ela seja executada exatamente no espaco
privado da casa. De fato, praticas costumeiras contestam o aparato da reproducdo fora da vida
doméstica e atualizam a necessidade do trabalho feminino no espaco da casa (COSTA, S.,
2002, p. 308).

Mas apesar de haver uma atribuicdo da quebra do coco ao oficio feminino, havia
casos tambeém em que maridos/companheiros ndo se sentiam satisfeitos porque suas mulheres
quebravam coco e, assim, buscavam exercer algum dominio sobre a préatica dessa atividade.
Sobre esse aspecto a jovem Rosinere de Lima disse que o companheiro “nao acha muito bom
ndo, mas eu quebro coco mais na roca junto dele” (informacéo verbal)'®. E Maria dos Santos
contou que “quebrava em casa as vezes, mas ndo era muito”, mesmo sendo o0 marido contra a
sua atividade em qualquer que fosse o espaco, ja que ele “até ndo gostava muito, mas eu
quebrava” (informacdo verbal)'®*. Nessas duas situacdes, o comportamento dos maridos gira
em torno do controle sobre a atuacdo profissional de suas esposas/companheiras ou sendo
contra a pratica da quebra do coco por elas ou coordenando e disciplinando a sua execucéo.

Quando o coco passou a ser levado para casa era coletado e transportado em grandes

cestos de palha de babacu(jacas) levados por animais,geralmente jumentos, ou carregados em
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cofos (cestos pequenos) na propria cabeca. “O que a gente usa é um jaca pra pegar 0 coco no
mato, tem vez que é na cabeca mesmo, ai 0 pau vai quebrando”, confirmou Maria das Neves
dos Santos (informacao verbal)'®.

Com base em depoimentos, observa-se que, durante toda a segunda metade do século
XX, a producdo didria das quebradeiras de coco aparece variando entre 5e 12 quilos de
améndoas. As mulheres também sdo apresentadas como responsaveis pela producdo de outros
subprodutos do babacu, como o leite, o 6leo e a farinha de babacu (mesocarpo), usados na
alimentacdo. Mais recentemente, a partir do final dos anos 1990, as quebradeiras de coco
organizadas em associagdes, cooperativas e grupos de mulheres comecaram a produzir
sabonete, sabdo, azeite, cestos, abanos, produtos necessarios para seu uso cotidiano e todos
advindos da palmeira de babacu. Da casca do babacu geralmente é feito o carvao, destinado
ao autoconsumo, mas também a comercializa¢do, assim como o é a améndoa.

O espaco de sociabilidade criado em torno da quebra do coco é muito relevante no
aprendizado dessa pratica e na sua continuidade entre os camponeses. Homens e mulheres
praticantes da atividade, em sua maioria, foram ensinados a fazé-la desde pequenos ou quando
adolescentes. Esse é o casode Euclides Lima, que quebra coco desde os 15 anos e ja passou
dos 70 anos de idade: “minhas avds mais minha mée me levavam, eu ficava olhando e fui
aprendendo, ela rachava o coco, me dava as bandas, ai eu ia [...] até que peguei o jeito e
aprendi quebrar coco” (informagao verbal)'®®.

Rosa de Lima, que comecou a “quebrar coco bem novinha, logo minha mée ndo
tinha, meu pai também ndo tinha [...] eu comecei a quebrar coco bem muito novinha [...]
ensinava, minha mae ensinava, n6s rodamos dentro do mato, ela me ensinava quebrar coco”
(informacéo verbal)*®’. Raimunda de Sousa quebrava coco acompanhada de sua avé que a
ensinava: “eu ia, andava mais minha vo, ela partia coco, me dava coco pra eu partir [...] ai foi
que minha v6 morreu, minha md morreu e eu fiquei indo por precisdo” (informacao
verbal)*®®,

Algumas quebradeiras, em menor ndmero, ndo foram diretamente ensinadas a
quebrar o coco, mas na rede de sociabilidade com as demais mulheres foram aprendendo a
praticar essa atividade. Rosinere de Lima contou que aprendeu sozinha: “[...] as vez eu

quebrava mesmo, mas gente nunca me ensinou ndo. As vez eu olhava, eu me botava pra
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quebrar, af foi indo, foi indo” (informacéo verbal)'®®. Com uma experiéncia parecida, Maria
das Neves dos Santos, que com mais de 40 anos quebra coco desde os 14 anos de idade,
confirmou: “aprendi por mim mesma, vendo 0s outros quebrando, ai eu também fui quebrar,
comecei quebrando de um litro, dois litros até que chegou a nove quilos [...]” (informacao
verbal)'".

Francisca de Aquino também foi aprendendo a quebrar coco aos poucos, observando
e praticando: “eu aprendi sozinha, assim, tinha uma amiga onde n6s morava eu ia mais ela pro
mato [...] ela rachava o coco e me dava as banda pra eu quebrar [...] e assim eu fui
aprendendo, quebrava um quilo, um quilo e meio” (informacao verbal)*™*.

Mais recentemente, as mulheres, na infancia, adolescéncia e inicio da juventude
deixaram de quebrar coco de forma sistematica, como se dava ha tempos atras. 1sso ocorre
porque comecgaram a ingressar cada vez mais cedo na escola, restando pouco tempo para se
dedicarem & atividade e também porque sobre elas ndo tem incidido a responsabilidade pela
manutencdo de um lar ou pelo sustento dos filhos. Sobre este aspecto, o senhor Manoel dos
Santos contou que “as vezes as meninas [suas filhas] [...] inventam assim de quebrar, mas
nunca foram assim mesmo pra dizer que elas foram criadas assim quebrando coco [...]. Elas
quebram assim as vezes, aqui, acola. Tem uma aqui que as vezes ela inventa, assim, de
quebrar” (informacéo verbal)*'2.

Quando jovens tém sido recorrente as mulheres usarem a renda do coco para comprar
pertences de uso pessoal. Maria Cecilia de Jesus afirmou que “quando era no inverno a gente
quebrava coco sO pra comprar arroz, mas quando era no verdo que ja tinha um arrozinho, a
gente quebrava coco sO pra nos, pra comprar roupa, esmalte, coisa de cabelo” (informagéo
verbal)*"®. Certamente quando é época de colheita, sobretudo do arroz, a renda advinda do
coco babagu, principalmente destinada & compra de produtos de primeira necessidade, pode
ser utilizada para outros fins.

A améndoa do babacu é vendida para a compra de produtos industriais ou trocada
pelos mesmos. De qualquer modo, as quebradeiras de coco tém cumprido a tarefa doméstica
de abastecer o domicilio com o coco para obter produtos necessarios provenientes do

mercado.
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A diminuicdo do numero de pessoas que quebram coco no povoado nos ultimos
anos, especialmente ja neste século, esta relacionada ndo somente a questdo de género, mas a
aspectos sociais e geracionais e a falta de tempo. Também ocorre que muitoshomens e
mulheres deixaram de quebrar coco sistematicamente em virtude dessas mudangas ou mesmo

depois de adquirirem uma renda mensal de aposentadoria.

Tem gente que diz “ndo é por que agora tem bolsa familia, de primeiro a gente ia
quebrar coco por que tinha precisdo, a gente ia todo dia, todo dia porque tinha que
comprar 0 que comer, agora nao precisa mais, vai no dia que quer”. Por mim
criando esse discurso, eu ndo sei se ele é real, [...] n6s as vezes nds senta aqui, as
quebradeiras, noés temos uma unidade de producédo de azeite, nds estamos sofrendo,
que precisa além do coco que nds estamos quebrando, nés precisa ta comprando o
coco de quem nao é do grupo, nés estamos sendo atravessadoras, que € uma coisa
que a gente sempre combateu, que a gente tinha que tirar o atravessador do nosso
meio de producdo e hoje nos estamos sendo, pois nds estamos sendo obrigadas a
comprar o coco das quebradeiras pra nds poder processar pra fazer o azeite, porque
sO nossa producdo nao é o suficiente. E por qué? Porque eu ndo tenho mais tempo de
cacar coco, de quebrar coco, a Dada também ndo, tem outras mais velhas doentes,
ai a gente ja tem na comunidade uma outra que j& é professora, ja tem uma outra que
¢ agente de salde, ja tem uma outra que é coordenadora da ASSEMA, ja tem uma
outra que tem uma pensdo por viuvez, as mais velhas ja estdo aposentadas por
idade. Termina surgindo outra renda na comunidade, nas familias que ai elas ndo
precisam ta indo quebrar coco todo dia, ai ja diminui a producdo do babagu.
(informag&o verbal)'™

Como afirmou Antonia de Sousa, nos povoados rurais maranhenses, ha cerca de

alguns anos, as criancas quase nunca se envolvem com o extrativismo do babacgu devido a
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politicas de incentivo a educacdo e de beneficios como Bolsa Escola™ ™ e Bolsa Familia,

conjugados a propostas de erradicacdo do trabalho infantil via Programa de Erradicacdo do
Trabalho Infantil (PETI).

As criangas hoje, hoje a gente ja tem conhecimento de que a gente ndo pode mais
deixar nossas filhas com nove, dez, com menos de quinze anos quebrar coco porque
ja tem uma legislacdo que protege crianca, entdo a gente pode ser sujeita a
penalidades se a crianga comecar a trabalhar, principalmente na quebra de coco
porque diz que ela ndo é uma atividade que ndo é muito salubre nem pra adulto
imagine pra crian¢a, mas eu ndo acredito muito ndo nessa ndo salubridade né, que
diz que ai prejudica a salde, mas ai eu ndo sei se isso € real. E ai as criancas estdo
todas nas escolas e 0s jovens também [...]. (informagéo verbal)*®

1% Antonia de Sousa em entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.

Criado em 2001, esse programa consistia na transferéncia de recurso para a manutencdo das criancas nas
escolas. Desse modo, a crianga ndo precisaria trabalhar para ajudar os pais, uma vez que o beneficio era
recebido. Esse programa, assim como outras propostas de beneficios sociais, passou a ser englobado pelo
Programa Bolsa Familia.

1% Ibidem
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Chegando a este ponto, uma reflexdo mereceria ser feita. E importante destacar que o
Maranh&o ¢é o ultimo estado da federacdo onde a populacdo urbana superara a rural. Até os
anos 1960, mais de 80% da populacédo vivia nas zonas rurais. Este nUmero vem caindo desde
entdo. Em 1980, para 69%, em 1991, para 60%, em 1996 para 48% e, em 2000, para 41%
(MARANHAO, 2004). Todavia, 0 Maranh&o se mantém o estado mais rural do Brasil. Os
dados do Censo do IBGE de 2010 evidenciam que, enquanto a populacdo rural do Brasil
apresenta 15,6%, a do Maranhdo chega a 36,9%. Assim, naquele ultimo ano, seriam
aproximadamente 2,3 milhdes de maranhenses vivendo longe das zonas urbanas. Além disso,
esta superacdo da populacdo rural pela urbana deve ser relativizada em varios contextos, pois
sdo consideradas zonas urbanas territorios, por exemplo, localizados a beira de estradas,
povoados préximos as cidades ou bairros cujas carateristicas sdo profundamente rurais.
Mesmo nas cidades, inclusive na capital, particularmente em bairros periféricos, € comum que
parte da populagdo mantenha praticas caracteristicas do mundo rural, como a criacdo de
animais, a exemplo de galinhas e porcos, para seu sustento. O carater profundamente rural do
Maranhdo precisa ser levado em conta quando se analisam as transformacdes e permanéncias
gue marcam o universo das quebradeiras de coco.

Embora pareca predominar o que se poderia denominar de “economia moral rural”
no Maranhdo, o crescimento da migracdo do campo para a cidade e a paulatina diminuicdo da
populacdo rural do estado, somados a diversos programas governamentais e ainda outras
acoes do mercado, tém efetivamente levado a mudancas, ainda que bastante recentes, na
regido. Assim, se, décadas atrds, embora fosse possivel observar na vida social processos de
mudanca e mesmo de mobilidade, em alguns contextos, essas mudangas parecem ndo ter
atingido, pelo menos ndao em todas as situacGes, 0 ponto em que se admitisse que cada
geracdo sucessiva teria um horizonte diferente.”’Isto ¢, boa parte das mulheres quebradeiras
de coco que, nos anos 2000, eram mées de familia com no minimo 30 anos eram, em grande
medida, filhas de mulheres que quebraram coco e que, por seu turno, também eram filhas de
quebradeiras de coco. Para essas geracdes, sua propria geracao tinha como destino, ou pelo
menos tinha como horizonte mais evidente, ser quebradeira de coco. Com as conquistas das

mulheres, especialmente nos anos 1990-2000 e com as mais diversas mudancas que tém

Y7 Inspiro-me aqui, embora esteja enfocando contexto histérico significativamente diferente, nas analises de
Thompson (1998, p. 18; 22-23) em Costumes em Comum, segundo o qual, até inicio do século XIX,
especialmente no contexto da cultura plebeia da Inglaterra, pode-se afirmar que “embora a vida social esteja em
permanente mudanca e a mobilidade seja consideravel, essas mudancas ainda ndo atingiram o ponto em que se
admite que cada geragdo sucessiva tera um horizonte diferente”, o que passaria a ocorrer sobretudo com os
impactos da Revolucdo Industrial e a concomitante revolugdo demografica, que se tornariam o pano de fundo
“da maior transformac&o da historia, ao revolucionar as ‘necessidades’ e destruir a autoridade das ‘expectativas’
baseadas nos costumes”.
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impactado o campo no Maranh&o, tornam-se multiplos os horizontesque se abrem para as
geracOes nascidas, por exemplo, nas ultimas duas décadas, ndo mais exclusiva ou

principalmente a quebra do coco babagu.

2.2 PALl\/IEIRAS—MAES E MAES QUEBRADEIRAS: A MATERNIDADE COMO
CONDICAO FEMININA?

O trabalho feminino, por necessidade ou como carreira profissional, foi durante
muito tempoinvariavelmente colocado em antagonismo as funcGes de esposa e mae.
Historicamente, as mulheres tém colocado o seu trabalho em posicdo secundaria a
maternidade e complementar & de seus maridos (FREIRE, 2006, p. 83; 86). E bem verdade
que a atividade das mulheres na quebra do coco tem aparecido em complementaridade com o
trabalho agricola executado por seus maridos/companheiros. Porém, o trabalho de quebra do
coco realizado por elas, longe de se apresentar em posicdo secundaria a maternidade, € antes
pensado como um prolongamento dela.

De fato, em momento algum o trabalho de quebra do coco implica no abandono das
funcbes maternais. Tem constituido muito mais um prolongamento dessas funcGes. H& sem
duvida, uma ética dos cuidados entre as mulheres quebradeiras de coco que, em ultima
instancia, inscreve o seu trabalho no mesmo circulo de atuacdo e exercicio de sua
maternidade. E como se entre essas mulheres a maternidade aparecesse como uma condigao
feminina necessaria, a0 mesmo tempo em que esta atrelada ao trabalho com o qual elas tém
lidado.

Nessa perspectiva, ser quebradeira de coco tem sido indissoluvelmente associado ao
ser mae nas comunidades camponesas maranhenses. Parece ndo haver obrigatoriedade ou
vinculagdo necessaria de mulheres sem filhos ao trabalho de quebra do coco babagu. E como
se a atividade fosse necessaria e diretamente vinculada aquelas que vivenciam a maternidade.

Com efeito, a

concepcdo de uma adequacdo feminina “natural” a certas ocupacfes ignora que 0s
atributos e competéncias atribuidos as mulheres nasceram de seu longo processo de
socializacdo, que inclui o aprendizado dos papeis sociais de maes e esposas € 0
exercicio desses papeis na vida doméstica — reforcados na escola e por seus pares
(FREIRE, 2006, p. 87).

N&o ha davidas de que as mulheres que quebram coco tém constantemente acionado

0 seu trabalho como um meio para a sobrevivéncia de seus filhos. Sendo assim, o uso do coco
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babacu tem aparecido especialmente como uma justificativa para o sustento familiar, em
outros termos, para o provimento dos dependentes. E consenso que, ao longo dos anos, para
as mulheres pobres o trabalho tem se revestido de carater de necessidade e mesmo de
sobrevivéncia (FREIRE, 2006, p. 88).

Maria de Jesus Bringelo deixa entrever esse legado cultural feminino quando trata da

necessidade real que ainda vivenciam as mulheres do coco:

Para algumas mulheres, ainda é isso, se ela ndo quebrar coco, ndo tem sustento,
apesar de que hoje é muito mais facil para as mulheres que sdo donas de casa, que
tém filho, porque hoje tem salario familia, tem bolsa alimentacdo. E no tempo que
eu criei meus filhos ndo tinha essas coisas ndo, ndo tinha essa facilidade.
(informacao verbal)'™

Tem havido ainda uma vincula¢do do trabalho de quebra do coco ao feminino,
enredada em caracteristicas consideradas inatas ao sexo biolégico baseadas nas ditas
“habilidades femininas” — paciéncia, sensibilidade, concentracdo e destreza manual. A quebra
do coco tem sido considerada uma extensdo natural do papel da mulher enquanto dona de
casa, esposa e, principalmente, mae.

Interessante destacar que, em muitas situacdes, a quebra do coco sé passa a ser
trabalho feminino quando as mulheres contraem matriménio. Muitas mulheres comecam a
quebrar coco depois de adolescentes ou ja adultas, com a responsabilidade de sustentar a casa
e seus filhos, o que demonstra mais uma vez a relagdo mulher-quebradeira de coco — mulher-
mée. Francisca de Souza, relembrando o tempo em que ainda vivia com sua méde no Lago
Grande (Séo José dos Basilios), afirmou que “até ai eu s cuidava dos meus irmaos e da casa,
eu nao quebrava. Eu ja passei a quebrar depois que me casei, ja foi aqui na Morada Nova”
(informacéo verbal)'™®.

Também se pode fazer uma associacdo entre as maes quebradeiras e as palmeiras-
mées de acordo com o universo de praticas e representacdes do mundo do trabalho e dos
significados atribuidos a natureza. Em diversos contextos maranhenses, como visto, as
palmeiras tém sido pensadas principalmente em sua “funcdo feminina de ser mae”. H4 uma
inter-relacdo entre ser mae e exercer as fungdes de cuidado, de sustento, de nutricdo e 0s
agroextrativistas tém geralmente acionado discursos em que as palmeiras apresentam-se nessa

condicéo.

178 Entrevista concedida em 05/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
17 Entrevista concedida em 02/2012, Sao José dos Basilios-MA.
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Eunice da Conceicdo Costa afirmou em depoimento que [...] uma palmeira é
igualmente uma mae, porque ela, a nossa mae nos criou né e a palmeira de babagu ela € muito
importante porque é da onde nos tira a nossa alimentacdo, onde nos tira a massa pra nos se
alimentar, o 6leo, o sabdo pra vender pra comprar a alimentacao, entdo uma palmeira pra mim
significa uma mae” (informagao verbal)*®.

Francisca de Souza, conhecida como Francisca Pezeta, é atualmente uma das
liderancas da Associacdo de Quebradeiras de Coco de Sdo José dos Basilios (AQCSJB),
municipio localizado na microrregido de Presidente Dutra. Para ela, a palmeira “representa
uma méae, porque a gente ndo agoa, nem nada e se serve dela né. [Ela] d& de comer pros filhos
da gente né, entéio é como se fosse uma mée” (informagéo verbal)*®,

A palmeira tem sido constantemente humanizada e diretamente associada ao
feminino e & maternidade. Qualquer tipo de pratica que ameaca a sua existéncia tem sido vista
como violéncia e violagdo contra a vida, contra a propria existéncia dos filhos e filhas que
vivem do babacu. Como assinalou Francisca de Souza, a derrubada de uma palmeira “é uma
morte, € uma vida, é que foi tirada uma vida, pra mim significa isso, e a gente tem lutado para
que ndo aconteca isso. E uma forma, um tipo de violéncia também com a palmeira, porque ela
é viva, é um ser vivo igual uma mae, uma pessoa, um ser vivo” (informacéo verbal)'®.

Em sentido equivalente, a presidente da AQCBSJB e mée de dois filhos, Goncala
Valéria Ferreira, expressou em palavras o quanto a morte de uma palmeira “déi no coragéo de
cada mae de familia, porque quando derruba uma palmeira é mesmo que ter matado uma mae

de familia” (informagéo verbal)'®®

. A explicagdo para esse tipo de sentimento esta, mais uma
vez, na significacdo da palmeira como mée e como aquela que supre todas as necessidades de

seus filhos:

Ave Maria minha gente! Agora faz como o dizer “a palmeira é uma méae pra nds
todos!”, porque na palmeira a gente aproveita tudo. Primeiro a palha, a gente
aproveita a palha, a gente aproveita o estrume, a gente aproveita a améndoa, a gente
aproveita a casca. Entdo a palmeira pra nos é tudo, ¢ uma mée de familia verdadeira!
(informag&o verbal)'®*

As expressdes de quebradeiras de coco em relacdo as palmeiras de babacu revelam

multiplas formas de sensibilidade as quais se relacionam diretamente ao mundo cognitivo que

180 Entrevista concedida em 06/2005, Imperatriz-MA.

181 Entrevista concedida em 02/2012, Sdo José dos Basilios-MA.
182 |hidem

183 Entrevista concedida em 02/2012, Sdo José dos Basilios-MA.
184 Ibidem
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lidam com as sensacgdes, com o emocional, com a subjetividade, portanto, com valores e
sentimentos que obedecem a outras ldgicas e principios ndo somente racionais
(PESAVENTO, 2004).

Ao relembrar a acdo de mulheres quebradeiras de coco em seu municipio contra a
derrubada de palmeiras de babacu, na qual sua mée esteve presente, o jovem Gildon Lazaro
da Silva, de 23 anos de idade, vereador eleito em 2012 em S&o José dos Basilios, acentuou
que essas lutas eram pelo vinculo dessas mulheres com o sustento de suas familias, a

preocupacao com os filhos:

Minha mée ja participou [de empates], porque ela é quebradeira de coco, onde os
proprietérios e os donos de terras estavam derrubando as palmeiras, que é de onde
elas tiram o sustento da familia, e ai elas foram atras de seus direitos e conseguiram
que eles parassem de derrubar as palmeiras. (informac#o verbal)*®®

De fato, a ideia de maternidade que perpassa a experiéncia das quebradeiras de coco
e agricultores maranhenses parece seguir aquela universalmente definida como a experiéncia
de gerar e criar um filho. Além disso, a identidade feminina entre esses trabalhadores rurais
tem no valor a maternidade uma de suas principais caracteristicas. A maternidade, exercida
também através da identificacio das mulheres com a quebra do coco babacu, tem se
configurado como o principal papel social das mulheres e, ao mesmo tempo, sua propria
esséncia (FREIRE, 2006, p. 135; 136; 146).

2.2.1 COMO DEVASTAR NOSSAS MAES? CONFLITOS E TENSOES DE GENERO EM TORNO DA
PRESERVAGAO DAS PALMEIRAS

Em diversas localidades do Maranhdo, representacdes das palmeiras de babacu
evidenciam a importancia do extrativismo no cotidiano dos trabalhadores rurais. Essas
representacdes revelam o valor econdémico e sociocultural que o babagu assume para as
familias agroextrativistas. As palmeiras apresentam um significado material importante, mas
também tem sido culturalmente humanizadas e sacralizadas e, em raz&o disso, ndo séo raros
os conflitos em torno de sua preservagdo. A tonica desses significados pode ser expressa no
depoimento de Josefa Silva: “derrubando as palmeiras de que a gente vai viver no mundo?

N4o tem outra profissdo pra mulher de jeito nenhum” (informacao verbal)®°.

185 Entrevista concedida em 02/2012, Sao José dos Basilios-MA.
18 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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Josefa Silva reafirmou a necessidade de garantir a continuidade desse recurso,uma
vez que tem sido ele que d& movimento as suas vidas, que permite a pratica de seu trabalho e
sua identificacdo profissional como quebradeira de coco.

Em verdade, nas relacbes dos trabalhadores rurais com os babaguais, homens e
mulheres tém reconhecido a importancia do trabalho extrativista para a manutencéo familiar.
Contudo, as mulheres, mais que os homens, mantém relacfes intimas e subjetivas com os
palmeirais, posto ser a quebra do coco uma pratica associada ao feminino e, portanto,
realizada sobretudo por elas.

A derrubada de palmeiras de babacu é historicamente presente em todas as regides de
cocais no Maranhdo, uma vez que essa vegetacdo secundaria tem sido alvo dos mais diversos
tipos de destruicdo, motivados especialmente pelo incentivo a pecuaria e a formacdo de
grandes campos de pastagens. Porém, os babaguais ndo tém sido devastados apenas por
agentes externos as comunidades agroextrativistas. Por diversas vezes 0s proprios camponeses
que, em muitos momentos, lidam diretamente com esse recurso natural, tém se envolvido com
o0 corte das palmeiras. Essas ocorréncias apontam para contradicdes e tensdes nas relacdes
sociais tecidas entre quebradeiras de coco e agricultores de seus povoados.

Ja houve casos de derrubada de palmeiras por agricultores de Monte Alegre que
alegavam falta de espaco para o plantio, gerando tensbes entre aqueles e mulheres
quebradeiras de coco da localidade. Como afirmou Raimunda de Sousa, mulher negra e vilva

de dois maridos, na época com quase 70 anos de idade, tem muito homem que

derruba na época da roca [...] sabe 0 que é isso é porque a pessoa num pensa porque
0 coco da muita producdo [...] se a gente entendesse ndo devorava [...] Agora eles
derrubam e a gente vai la, mas ela ja ta no chao e a gente ndo pode botar em cima de
novo [...] mas a gente grita que sé falta se desmantelar. Ndo € muito, mas derruba
sempre [...] a palmeira € a vida do cristdo, se jogar ela no chdo ndo tem mais
producdo, nem tem mais vida. (informagao verbal)*®

O sentido da vida das mulheres quebradeiras de coco é atribuido a existéncia e ao
beneficio que o aproveitamento integral do babacu possibilita. Nas linhas do depoimento de
Raimunda de Sousa essa essencialidade da palmeira vem a tona: “Hoje € muito mais dificil
para a mae de familia, porque ndo tem trabalho para elas. E um pecado derrubar uma
palmeira, mas aqueles que tém terra [...] seu maridos mesmo derrubam as palmeiras”

(informacéo verbal)'®®

187 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
188 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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Mariana Lino, quebradeira de coco do Para, também apontou a essencialidade da
palmeira, bem como a recorréncia da devastacdo pelos agricultores. Mas, ao mesmo tempo
em que apontou seu pesar pelo corte de babacuais, em discurso que parece contraditorio,
justificou a derrubada de palmeiras pela necessidade da producdo agricola: “[...] Tem que
derrubar porque sendo como vai comer, sendo nao tem terra para plantar arroz” (POVOS E
PUEBLOS, 2004, p. 16).

Manoel dos Santos, distanciando-se do grupo que costumava promover os cortes de
palmeiras, citou como, nos ultimos anos, as frequentes derrubadas influenciaram nas

mudangas da paisagem vegetal de sua comunidade.

Palmeira hoje aqui cé vé que era um lugar que a gente ia ajuntar coco, tirar uma
palha [...] ndo andava muito ndo, sempre aqui assim a gente vé nunca teve muito,
mas pra ali assim [...] s6 se visse o jeito que tinha, mas hoje foi derrubado demais, as
pessoas derrubaram palmeira demais. Ai comegou um grupo de mulheres, comegou
se organizando ai pra isso ai, aquela luta, brigando e sempre [...] 0s homens sem
querer parar com isso [...] Hoje eles ndo tdo mais derrubando mais muito porque nédo
tem mais como, hoje cé bota uma roca ai, tem palmeira, mas ndo tem mais como
derrubar porque se for derrubar ai ndo fica nenhuma mesmo. (informagéo verbal)*®

As quebradeiras de coco de Monte Alegre envolvidas com grupos, associacdes e
outras entidades, como o MIQCB, encamparam um trabalho de conscientizacdo em seu
povoado sobre a importancia do babagu e de sua preservagdo. Voltaram seus horizontes a
atuar contra qualquer pratica que degrade o meio ambiente, sobretudo em se tratando do
recurso com o qual tém lidado durante geracdes.

Era comum um pequeno grupo de mulheres se reunir para impedir qualquer pratica
de devastacdo das palmeiras no povoado. Quando surpreendidos pela presenga de mulheres
que reivindicavam a ndo derrubada dos palmeirais, alguns homens se sentiam ameacados e
agredidos em seu direito, uma vez que as derrubadas eram feitas para que fosse realizada a
roca, sob a alegacdo de que com a sombra provocada pelas palmeiras o cultivo ndo seria
proveitoso.

Manoel dos Santos demonstrou que nos anos 1990 o corte das palmeiras se dava
intensamente e essas praticas geravam disputas e discussdes acaloradas: “aqui é brigacéo por
causa de palmeira, aquela coisa ameacada de jogar palmeira em cima de mulher e aquela
briga danada, mas sempre eu ndo vou lhe dizer que aqui era muita mulher que brigava aqui

assim por isso, sempre aqui 0 nimero sempre foi pouquinho” (informacéo verbal)'®.

189 Entrevista concedida em 03/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
19 bidem
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Nessas situacOes, é possivel inferir, como afirmaram Cécile Dauphin et al. (2001, p.
24) que conflitos disfarcadose violéncias abertas ligam a intimidade familiar e as relagdes
entre géneros.

Em geral, em todo o povoado, as mulheres vivenciavam a necessidade de
manutencdo das palmeiras de babacu, a importancia de sua conservagdo, mas nem todas elas
atuavam diretamente contra as derrubadas. Eram poucas as que se dispunham a negociar com
os homens a ndo derrubada dos palmeirais. As mais engajadas em movimentos, como 0
MIQCB, e associa¢des, como a ASSEMA, eram as que mais empreendiam esfor¢cos nessa
empreitada.

Em sua experiéncia de engajamento em sindicato, associacbes e movimento social,
Maria Alaides de Souza, assentada em Ludovico, falou de sua preocupacdo em relacdo ao

comodismo e a falta de combate aos desmatamentos em varias outras comunidades:

[...] E tem outras comunidades que estdo vivendo sé das medidas paliativas, que a
gente chama, do governo federal... ja sdo conformados, ndo estdo se mexendo. Eu
acho que ta acomodando muito, vamos se fosse assim, estdo derrubando, estdo
desmatando, estdo envenenando e eu ndo estou nem ai, pois eu to tendo como viver,
tenho o bolsa familia. Nds estamos sentindo muito esse comodismo [...].
(informagdo verbal)**

Importante notar que comumente as mulheres, particularmente as quebradeiras de
coco que sdo liderancas, argumentam que 0s programas governamentais, a exemplo do Bolsa
Familia, contribuiram para, de certo modo, enfraquecer as lutas, desanimar as mulheres de se
engajar no movimento social politicamente organizado e mesmo de atuar na defesa das
palmeiras.

De fato, programas como o Bolsa Familia tém tido multiplos impactos na realidade
brasileira. Em recente trabalho, a soci6loga Walquiria Rego e o filésofo italiano Alessandro
Pinzani (2013) argumentam que, dez anos depois de sua implantacdo, o Bolsa Familia teria
mudado a vida nos rincdes mais pobres do Brasil, especialmente porque teria contribuido
diretamente para enfraquecer o coronelismo tradicional e a insistente cultura da resignacéo,
pois, sobretudo os setores mais pobres comecaram a notar que a vida poderia mudar, ndo seria
uma permanente repeticdo. Com o Bolsa Familia, muitas pessoas teriam ganhado, ainda que
precariamente, algo nunca experimentado antes: a dignidade na vida propiciada pela

regularidade de uma renda.

191 Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
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De todo modo, ha uma preocupacdo geral entre as quebradeiras de coco,
particularmente entre as vinculadas ao MIQCB, em relacdo as dificuldades em agenciar
mobilizacGes em tempos de programas sociais.Além disso, elas tém tentado conscientizar 0s
seus maridos/companheiros e filhos sobre a importancia da preservacdo, buscando negociar
quais tipos de arvores poderiam ser cortadas para a criacao das rogas.

Ainda assim, as divergéncias e tensbes sdo frequentes, como destacou Raimunda
Nonata de Lisboa: “sempre a gente briga por isso, eu sou a primeira, num aceito, meu marido

192

num derruba palmeira que eu num aceito” (informacao verbal)™*.

De acordo com Raimunda de Sousa, em Monte Alegre

[...] tem muitos [homens] que cortam, eu mesmo ja fui mais De Jesus numa roga nds
falamos pro homem, mas ele prometeu uma taca muito pesada, porém nao deu, mas
ele prometeu, porque assim a gente faz a roca num lugar de muito palmeiral, a gente
vai desabar ndo pode levar tudo se ndo desmantela o negécio, porque da palmeira da
massa do coco do carvao é do que a gente vive da o 6leo, da esteira se a gente quer
fazer um galinheiro cerca com o talo, d& muita coisa de serventia, uma cerquinha no
quintal. (informagao verbal)'*

Josefa Silva contou que pra fazer a “roca derruba os paus, toca fogo, tem deles ainda
teimoso que derruba palmeira” (informacdo verbal)'®*. Maria Leite, aos quase 70 anos,
destacou que “as vezes tem gente que derruba quando vai botar roga, diz que vai descapotar
em vez de derrubar sé os capote macho derruba as palmeiras com cacho. Depois veio a
proibicdo, o IBAMA observou, eu andava muito com as mulheres assim fiscalizando as
palmeiras” (informacdo verbal)'®®. Segundo Raimunda Nonata de Lishoa, antes da maior
atuacdo do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e Recursos Naturais Renovaveis (IBAMA),
alguns homens justificavam o corte “porque achavam que derrubando as palmeiras caiam
menos palha dentro do arroz [...] mas ai ndo pode fazer mais, diz que ndo pode mais porque a
gente vive é do coco. Af se ndo tem a palmeira ndo pode ter o coco” (informagao verbal)'*.

Maria da Conceic¢do Araljo confirmou a pratica de derrubada de palmeiras dizendo
que “tem uns que aqui acola bota uma roca e derruba alguma, disse que catando aqueles
macho ai se desculpa, que em roga minha nao vai derrubar ndo e nem na roga desse caseiro

meu [companheiro] ele ndo derruba, ele trepa naguele capotinho baixo, descapota todinha,

192 Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
193 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
194 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
1% Entrevista concedida em 03/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
1% Entrevista concedida em 05/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.



132

mas ndo derruba, mas tém muitos deles que derruba” (informacéo verbal)*®’

. A quebradeira de
coco enfatizou ser contra a derrubada e frisou que seu companheiro ndo estava entre 0s
homens do povoado que, ao devastarem os palmeirais, desrespeitavam o trabalho das
mulheres.

A chamada descapotagem, que consiste no corte de algumaspalhas da palmeira, é
uma pratica considerada legitima pelas quebradeiras de coco, haja vista que essa técnica nao
prejudicaria as palmeiras, garantindo que elas continuem a produzir. Além disso, o corte das
palmeiras consideradas machos, porque ndo produzem os cachos de coco, também tem sido
aceito. As tensdes ocorrem quando hé& derrubadas de palmeiras produtoras, as chamadas
palmeiras fémeas.

De qualqguer forma, aparecem também falas que justificam que muitas derrubadas
ocorrem porque sd80 necessarias para a realizacdo da roca. Lindalva Cruz, por exemplo,
destacou que “tem vez quando é muito fechado os homem derruba, mas ndo muito, tem uns
que derruba tudo, eles fazem mais é descapotar, joga a palha embaixo, porque elas formam de
novo” (informag&o verbal, grifo meu)™®.

Apontando para as justificativas masculinas para o corte e/ou derrubada dos

babacuais e para o contradiscurso feminino, Maria Alaides de Souza sinalizou:

O primeiro argumento deles é que com as palmeiras a lavoura ndo desenvolve, fica
raquitica e a producdo diminui. E a mulher justifica que o arroz que bota o cacho
melhor é aquele debaixo da palmeira. Eles justificam também que as vezes fazendo
a roga crua 0 mato cresce mais, da mais méo de obra e fica bem mais caro e isso
foge do comprometimento dele com o Ipé que nasce ali e outras madeiras que estdo
em extingdo e ele ndo compreende muito. (informacéo verbal)**°

Na Baixada Maranhense, nos anos 1980, Andrade noticia um caso de corte de cacho
do coco no povoado Centro do Bata. Uma das moradoras do local destacou a importancia da
vigilancia no sentido de impedir a propagagdo da prética, deixando claro que as infracdes
vinham sendo cometidas por moradores novos que, ainda estranhos ao lugar, ndo tinham
consciéncia da importancia das regras acatadas pelo grupo (ANDRADE, 1999, p. 175-176).

Em algumas regides, o corte de palmeirais por companheiros de quebradeiras era
uma préatica presente em meio aos conflitos com fazendeiros/grileiros. Em Lago do Junco,
enquanto as mulheres impediam que contratados de fazendas cortassem as palmeiras de

babacu, os préprios homens dos povoados derrubavam-nas. Para impedir essas praticas,

197 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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dentre outras coisas, as quebradeiras tentavam mostrar aos seus maridos/companheiros que o
que eles ganhavam enquanto contratados para cortar as palmeiras era inferior a renda obtida
pela mulher na quebra do coco (ASSEMA EM REVISTA, 2004). Ocorre que muitos
agricultores sem terra para trabalhar ficavam sujeitos ao trabalho contratado, especialmente a
capina/rocagem da juquira(espécie de mato).

No entanto, no pos-conflitos persistiriam essas mesmas praticas:

As vezes os homens derrubam muita (palmeira) na hora de fazer as rocas e como é
que a gente vai dar exemplo pro fazendeiro, os conflitos com o fazendeiro
diminuiram e aumentou dentro da comunidade que ndo é facil de se administrar, mas
s&0 os conflitos que fazem parte da historia da luta né. (informacao verbal)?®

O impedimento das derrubadas e mesmo a negociagdo com os trabalhadores foram
facilitados em muitas situacfes porque ja havia uma discussdo feita em torno disso nas
reunides realizadas pela ASSEMA, pelo MIQCB e pelas préprias associagdes de moradores.
A implantacdo de rocgas constitui uma pratica antiga nessas comunidades, sendo ainda usadas
técnicas antigas de cultivo, como o corte de arvores e arbustos, de palmeiras, e a queima das
areas de plantagdo. Entretanto, com as novas discussdes levadas por aquelas organizacGes
sobre a modificacao de recursos no trabalho agricola, visando conter a derrubada de babacuais
e manter a fertilidade do solo, os homens passaram a ter conhecimento de praticas de
agricultura que nédo devastariam os babaguais. Apesar disso, continuaram a derrubar
palmeiras.

Maria de Jesus Bringelo, lideranga comunitaria de um territorio quilombola, afirmou
que curiosamente depois dos conflitos contra agentes externos, enfrentados em sua
comunidade no final dos anos 1970, as derrubadas das palmeiras “ainda continuaram, ainda
continuam. Porque de primeiro era obrigado vocé brigar com o fazendeiro, hoje é obrigado
vocé brigar com o seu companheiro que esta do seu lado! As coisas se inverte” (informacéo
verbal)®*.

Maria Adelina Chagas, quebradeira de coco do assentamento Riachuelo, em S&o José
dos Mouras, e coordenadora da Associacdo Babacu Livre, falou dos conflitos internos as
comunidades. Ela destacou a frequente perda das palmeiras de babacu e outras questfes ao

universo do campo relacionadas:

200 Maria Alaides de Souza em entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
201 Entrevista concedida em 15/01/2012, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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[...] dos anos 90 pra ca s6 os conflitos internos mesmo, mas por questdes que a gente
considera que se a gente trabalhasse a gente melhoraria de vida, como, é, tem
algumas pessoas que acha que fazer a roca e derrubar todo babagual ndo prejudica a
comunidade, ai tem uma outra parte, que acha que fazer a roca, tem que tirar a
colheita, mas tem que preservar 0s recursos naturais. Entdo essa ¢ uma discussao e
tem hora que se transforma em um conflito ideoldgico, ai ndo é mais um conflito
armado, mas é um conflito ideolégico, a gente acha que se nds trabalhdssemos uma
agricultura orgénica, abandonasse 0 veneno, ndo usasse tanto o veneno, preservaria
nossa area, preservaria os rios, e tudo isso também € um conflito ideolégico, porque
ndo é toda comunidade que aceita esse tipo de discussdo, a gente acha que se a
gente, que se nos trabalhasse 0 manejo da caca, pra ndo ter caca predatoria, € que era
melhor pro assentamento, isso também é uma discordancia a vida toda. Entdo sao
conflitos ideolégicos e que isso ndo acabal...]. (informac&o verbal)?*

A ASSEMA continuou a fazer uma discussdao nas comunidades sobre o uso dos
recursos naturais e sobre a agregacdo de valor a esses recursos, preocupando-se com 0
desenvolvimento de sistemas de cultivo (arroz, milho, feijdo) que ndo impliqguem na
derrubada de arvores ou no uso de queimadas ou de agrotoxicos. Esse sistema de cultivo é
chamado de “roga crua” e ja vem sendo desenvolvido em varios povoados de atuagdo do
MIQCB e da ASSEMA.

Nesse sentido, a persisténcia nas derrubadas de palmeiras por homens dos povoados
pode significar uma desvalorizacdo do trabalho feminino, posto em segundo lugar, portanto,
subsidiario ao trabalho masculino. Nessa perspectiva, sugiro que quando homens cortam
palmeiras pode existir uma relacdo proxima entre devastacdo dos babaguais e autoafirmacao
masculina ou mesmo uma tentativa de inculcar uma preponderancia do trabalho considerado
masculino em relacdo ao que é tido como feminino. Essa hipdtese implica pensar diretamente
as relacdes de género que sdo engendradas entre os agroextrativistas, cabendo a seguinte
questdo: até que ponto o corte das palmeiras ndo aponta para uma disputa simbolica, em que
os homens tiram, cortando pela raiz, aquilo que passara a dar uma certa autonomia para as

mulheres?

202 Entrevista concedida em 29/12/2011, Lima Campos-MA.
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3 O MUNDO RURAL E OS CONFLITOS AGRARIOS NO MARANHAO: ENTRE
HISTORIAS E MEMORIAS

Embora a “visdo hegemdnica sobre a historia do mundo rural brasileiro” tenda a
“esconder os conflitos e privilegiar o sucesso da ocupacdo da terra”, o que se observa, ao
longo da histdria, é que a vida de camponeses no Brasil € marcada por conflitos e tensGes de
toda ordem (MOTTA; ZARTH, 2008, p. 19). Tem-se registrado a ocorréncia de mortes,
prisdes, torturas, espancamentos, estupros, diversas formas de violéncia presentes em
contextos rurais que envolvem as disputas pela terra e por recursos naturais.

Sem duvida, “As terras férteis do babagu estdo nas regides mais violentas do Brasil”
(CPT, 1990, p. 15) e “h& dezenas de anos, morrem sindicalistas, advogados, indios e agentes
de pastoral, ha dezenas de anos morrem pessoas do campo. As autoridades tapam os olhos e
fazem ouvidos moucos” (CPT, 1991, p. 18). No territério maranhense, destacam-se a
concentracdo fundiaria, a grilagem de terras, a criacdo de pastos para a pecuéria extensiva, a
queima de rocados e a devastacdo de palmeiras de babacu.Essas praticas tém,ao longo de
décadas, ameacado a sobrevivéncia de pequenos produtores rurais, como as quebradeiras de
coco e o0s agricultores maranhenses.

De fato, houve no Maranhdo, na longa duracdo, uma combinagdo entre
racionalizacdo econdmica, grilagem e modernizagdo amparada em projetosestatais
autoritarios. Os empreendimentos para o desenvolvimento da pecuéria e a implantagdo de
monoculturas tiveram um efeito negativo na vida de trabalhadores rurais do estado. Ainda
assim, também é verdade que os trabalhadores ndo tém permanecido inertes.

Neste capitulo, apresenta-se um panoramapolitico e econémico que ajuda a visualizar
esse quadro, analisando-se as principais legislagdes que tiveram impacto sobre o campo
brasileiro e maranhense a partir de meados do século XX. Destaca-se, ainda, a participacdo
feminina nas lutas camponesas e nos confrontos com os antagonistas, e asrelagdes dos
trabalhadores com a Igreja Catdlica e outros atores sociais que lhes prestaram apoio e
assisténcia durante os conflitos. Por fim, abordam-se processos conflitivos e mudancas sociais
nas microrregides onde se destacama atuacdo efetiva de mulheres quebradeiras de coco nas
lutas e na formacdo de focos mobilizatorios, que,ao se ampliarem, resultaram na
emergénciado MIQCB. Essas microrregides foramafetadas pelas transformacdes econémicas
e politicas dos ultimos anos do seculo passado eos impactos das politicas do periodo geraram
resultados parecidos nessas localidades. De qualquer modo, cada uma delas apresenta feicoes

especificas e peculiaridades no tocante as lutas.
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3.1 OCUPACAO DE TERRAS MARANHENSES, GRANDES PROJETOS E PLANOS DE
GOVERNO

A partir da segunda metade do século XX intensificaram-se os problemas agrarios no
Maranhdo, os quais resultaram de diversos fatores, inclusive, mas nao exclusivamente, do
processo de migracdo nordestina para o estado que alcangou seu apogeu nos anos 1950-602%,
Antonia de Sousa, uma quebradeira de coco hoje com quase 60 anos de idade,

lembrara que sua familia foi uma das muitas que migraram para o Maranhéo:

quando meu pai veio do Ceara na década de 50, veio na mesma carrada que minha
mée veio na viagem, na época de seca que vinham os retirantes do Ceard em busca
de terra fértil, produtiva. Porque o Maranhdo na década de 40, 50, 60 era o
“Eldorado” né, pra quem vinha de fora, pra os imigrantes. (informacao verbal)®*

A mesma trabalhadora assegurou que a maioria das pessoas que constituem o

povoado onde vive é oriunda do Ceara ou teve seus ascendentes vindos de la.

E quase todas as familias que sdo do Sdo José dos Mouras sdo do Ceard, vieram os
pais. Hoje os mais velhos ja morreram quase tudo, tdo muito velho, e os mais novos
ja sdo maranhenses, porque eu ja sou maranhense, eu ja tenho 57 anos. O Chico de
Paula é cearense, ele veio pequenininho. O Erre, marido da Dada, veio
pequenininho, mas a Dada j& nasceu aqui [...].Entdo, da minha idade pra mais novo é
tudo maranhense e os mais velhos sdo cearenses, sdo poucos 0os maranhenses, mas
tem maranhense aqui também. Aqui ainda tem pessoas nascida e criada aqui.
(informag&o verbal)**®

O depoimento de Antonia de Sousa destaca a vinda de seus pais nos anos 1950, o que
provavelmente teria ocorrido motivada por uma das grandes secas cearenses do inicio daquela
década. A ideia do Maranhdo como eldorado, como lugar propicio a constituicdo de uma nova
vida aparece de forma clara em seu discurso e essa mesma representacdo teria sido bastante
veiculada pela imprensa maranhense principalmente a partir dos anos 1930.

De fato, serd exatamentenesse periodo que se retoma, pela Lei n° 1.398, de 11 de
abril de 1930, a politica de colonizacdo estrangeira no Maranhdo, embora pouco se tenha

conhecimento ou registro a respeito da entrada de colonos no Estado neste periodo

2%Desde a década de 1920 houve significativa corrente migratéria de nordestinos para o Maranh&o. Contudo,
entre as décadas de 40 e 60 chegou ao estado um nimero crescente de migrantes originarios principalmente dos
estados do Ceard e do Piaui, em busca de melhores condigdes de vida na agricultura. Dedicaram-se,
principalmente, a lavoura de arroz, o que fez crescer consideravelmente a producéo do estado.

204 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.

2% |bidem
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(SHIRAISHI NETO, 1998, p. 33). A acdo, proeminente ao longo da primeira metade do
século XX, do mais reconhecido e respeitado médico e leprologo maranhense, membro da
Academia Maranhense de Letras, Dr. Achilles Lisboa (1872-1954), que também governara o
Maranhdo nos anos 1935-6, ajudaria a compreender a visao das elites politicas e médicas do
estado nesse periodo. Em 1947, Dr. Lisboa publicara um texto de titulo “a imigracdo e a
lepra” na Revista do Instituto Historico e Geografico do Maranh&o. O caso é exemplar. Filho
dos ultimos dias oficiais da escraviddo e, sobretudo, da Primeira RepuUblica, suas ideologias e
visGes de mundo ainda se assentam em padrdes dominantes nesse periodo (BARROS, 2007),
quando se entende que a mesticagem € “uma pista para explicar o atraso ou uma possivel
inviabilidade da nacdo” (SCHWARCZ, 1993, p. 13). Nos anos 1940, as teses médicas sobre
branqueamento ja tinham saido de moda pelo menos nos principais centros do pais
(BARROS, 2007, p. 93), mas Dr. Lisboa, representante respeitavel das elites maranhenses,
continuava ndo tendo duvidas de que “representa a imigracdo para ndés uma verdadeira
transfusdo de sangue, que nos venha levantar o valor da circulacdo da fortuna”.?®

O historiador A. Evaldo A. Barros argumenta que, em Achilles Lisboa, “o problema
do atraso social do estado estaria relacionado menos a quantidade de trabalhadores, as
condicdes de higiene e salde, do que ao sangue vindo de Africa e circulando nas veias dos
regionais. Aqueles primeiros fatores apenas maximizariam o problema”. Nesse contexto, “a
preguica é apresentada como resultante da doenca, a malandragem da indisciplina, e ambas do
sangue africano” (BARROS, 2007, p. 94). “Com o que temos, por melhores que nos venham
as medidas corretivas pela educacdo e pelo saneamento, ndo podemos contar no grau de
urgéncia das necessidades econdmicas atuais.” Para “regenerar a ra¢a, dando-lhe vitalidade e
energia gque Ihe levantem a capacidade civilisadora [...] s6 0 processo de renovacdo rapida da
introducdo de um sangue novo”. A presenca europeia, que efetivamente nunca se
concretizara, funcionaria como, “estimulo inconsciente da verdade evolucionista” que levaria

0s nativos a se transformarem sob pena de perecerem (LISBOA, 1947, p. 104).

2%Depois de ter estudado em faculdades de ciéncias farmacéuticas e médicas do Rio de Janeiro e da Bahia, de ter
viajado pelo interior do Maranhdo “em costa de burro, demoradamente portanto”, Lisboa (1947) estava convicto
de que a “imigracdo européia” traria racionalidade e vitalidade para a vida econémica e produtiva do estado.
Para ele, os trabalhadores nativos apresentavam “escassez numeérica”, eram poucos para uma vasta extensao
territorial, mas, principalmente, “escassez energética”, eram fracos e anemiados, 0 que resultaria da forte
“imigracdo africana” que trouxera varios “males” para o estado, tais como a lepra, a maconha, o esquistossoma
e, particularmente, um parasito de nome “nécator”. Este, um ancildstomo, seria “mais do que o proprio
paludismo, o fator essencial da nossa anemia tropical, portanto, da preguica, da inaptiddo e moleza, dos nossos
trabalhadores rurais”, “o0 maior entrave ao nosso progresso agricola, porque é essencialmente o fator discrasico
do sangue da nossa gente, cujos habitos antihigienicos lhe facilitam a infestagao”.
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Em verdade, desde o século XIX parte das terras devolutas que se encontravam sob o
dominio da Unido era reservada para a colonizagdo estrangeira. Entretanto, como destacou
Almeida (1998, p. 14), os incentivos ao estabelecimento de “agricultores nordestinos” foram
estimulados e apoiados financeiramente desde o governo imperial. O destino desses
deslocamentos, impulsionados pelas grandes secas de 1877, foram as cidades do litoral
brasileiro, como Fortaleza, e os vales umidos do Maranhéo e da Amazonia.

E preciso considerar os sentidos de “nordestino” nessas politicas de migracéo. Pelo
menos uma questdo deveria ser destacada na acepcdo do termo, ao menos em seu sentido
especifico de “cearense” que, muitas vezes, serve como termo genérico para se referir aos
nordestinos. No Maranhdo, em territorios urbanos e rurais, a exemplo daqueles onde vivem as
quebradeiras de coco, costuma-se afirmar que migrantes cearenses seriam profundamente
racistas. Em geral, os cearenses ndo Sdo vistos, e muito menos se veem, cOmo negros ou
pardos.Ao contrario, em sua maioria, eles sao percebidos como brancos, particularmente no
mundo caboclo, camponés, do Maranhdo. Talvez se deva aqui sugerir que, embora nédo
fossem os italianos almejados pelo Dr. Lisboa, os cearenses acabariam, de um certo modo,
cumprindo aquele papel, afinal, se trataria de um problema antes de sangue que de clima.

O fato € que, pelo menos desde o século XIX até a segunda metade do século XX, a
politica de terras no Brasil voltou-se notadamente para a colonizacdo (SHIRAISHI NETO,
1998, p. 24-25).

E preciso considerar que a mobilidade dos camponeses se deve a pelo menos duas
forcas principais: aquela que resulta da pressdo direta da grande propriedade, ou a que se
inscreve na légica interna da reproducdo da agricultura camponesa. As duas faces da
migracao seriam entdo a esperanca e o fracasso. Sem duvida, o que permitiu que camponeses
garantissem a autonomia de seu modo de vida foi a existéncia de uma fronteira agricola no
interior do pais, especialmente a existéncia de terras livres acessiveis através do sistema de
posse. Por outro lado, ha também a face cruel do insucesso que geralmente consistia em ter
que enfrentar as mesmas condi¢6es das quais se tinha tentado fugir ( WANDERLEY, 1996).

Em estudo sobre a evolucdo da economia maranhense, o poeta José Tribuzi Gomes
(1981, p. 33),conhecido como Bandeira Tribuzi, apontou a existéncia de intensas correntes
migratorias interestaduais e infraestaduais a partir da década de 1950. Tais correntes partiam
da margem esquerda do rio Itapecuru para os vales dos rios Mearim, Pindaré, Tocantins e
Turi, que passaram a ser 0 eixo da producdo agricola do estado, antes concentrada nos vales
do Itapecuru e Parnaiba. A ocupacdo de areas de nova fronteira agricola, caracterizada pela

predominancia da pequena unidade familiar, aumentou significativamente a producdo da
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lavoura de cereais e ensejou, ainda, a expansdo das areas de cocais, portanto, a producédo
extrativa do babacu.

A implantacdo do sistema rodoviario estadual maranhense foi importante para o
processo de ocupacdo das terras, principalmente na regido do Itapecuru, area de ocupacao
mais antiga. Nessa regido, os trabalhadores tinham de pagar precos elevados pelo foro e, por
essa razdo, muitos deles se dirigiram entre 1940 e 1950 para a regido do Mearim em busca de
terras livres (LUNA, 1984, p. XXII). Desse modo, a partir da década de 1950, as frentes de
expansdo agricola foram ocupando o estado na direcdo do Itapecuru para o Mearim e
chegando também as chamadas “terras livres” do Pindaré (LUNA, 1984, p. 4-5). Esse
processo foi marcado, portanto, pela formacédo da frente agricola propriamente dita, que, a
partir da regido de transicdo para o vale do Médio Mearim, foi ocupando terras livres com
base na exploragéo familiar, transformando o arroz, um de seus produtos comerciais por
exceléncia, em elemento de maior peso na economia estadual ja a partir dos anos 1950
(ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 12)*".

Nesse interim, segundo Almeida e Mourdo (1976, p. 9), as linhas de frente para a
construcdo de estradas j& se deparavam com familias camponesas, seus atalhos de servico
encontravam rogados de arroz, mandioca e milho e, em algumas situac@es, o préprio tracado
da estrada obedecia a linha de ocupacéo. Nesse sentido, a migracdo, antecedeu a construgéo
de rodovias, ainda que seu volume tenha sido alterado ap6s o término da estrada.

O fluxo migratorio nordestino operou para a maior mobilidade social dos antigos
foreiros oriundos de &reas maranhenses de ocupacdo mais remotas, 0s quais, migrando para
regides de terras livres, nelas passaram aconstituir pequenos produtores autbnomos. Por outro
lado, 0 mesmo fluxo repercutiu no préprio equilibrio do latifundio ainda que, de inicio, ndo
ocorresse uma transformacdo ao nivel de desenvolvimento das forcas produtivas, o que sé
viria a se dar a partir de uma politica oficial de incentivo a racionalizagdo da pecuaria no
estado (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 11).

O processo de migracdo tem sido retratado em varios livros sobre economia no
estado. Uma imagem do final dos anos 1950, que apresenta migrantes caminhando na estrada
entre Bacabal e Ipixuna, foi publicada por um livro do GEB, em 1959.

27 A frente pioneira esteve vinculada a uma ldgica de ocupaco prépria do sistema camponés, que, combinando a
abundancia de terras com o tipo de tecnologia que lhe é caracteristica, avancou derrubando a mata para fazer
novas rocas a cada ano. Esta l6gica de ocupacao permitiu a incorporacéo a frente pioneira de outros personagens
que se beneficiaram da cultura do arroz e da extragdo do babagu, como os comerciantes (inclusive os donos de
barracas que compram a producdo dos camponeses e oferecem a estes produtos industrializados de primeira
necessidade), 0s usineiros e os pecuaristas (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 12).
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Figura 14: Migrantes no Maranh&o
Fonte: GEB (1959)

Foi, entdo, a implantacdo da “Lei Sarney de Terras” (N° 2.979/ 17-07-1969), também

chamada de “Lei de Terras do Sarney”®®

, que respaldava a privatizagdo das terras publicas e
incentivava a expansao de projetos agropecuarios e agroindustriais no estado, o que contribuiu
sobremaneira para o aumento dos conflitos no campo, na medida em que se tornou dispositivo
de legitimacéo formal da excluséo de familias camponesas do acesso a terra e aos babaguais.
Nas regides com incidéncia de babacuais, o efeito principal da lei foi a imobilizagéo
da forca de trabalho, o que “concorre para relativizar o papel da industrializacdo do 6leo
babacu como fator de modernizacdo ou de transformacgdes econdmicas significativas”
(ALMEIDA, 1995, p. 27). Desse ponto de vista, pode-se relativizar o papel transformador da
industrializagdo do babagu, posto que, mesmo com as inovagOes tecnoldgicas no
processamento do coco, tratou-se de uma modernizacdo conservadora que manteve intocavel

a estrutura da propriedade territorial. Por outro lado, os “grandes industriais do babacu” nédo

2% O “Grupo Sarney”, também denominado de “oligarquia Sarney” (COSTA, 2002) ou “dinastia Sarney”
(GONCALVES, 2000), chega ao poder politico do estado em 1966, ano em que José Sarney foi eleito
Governador do Maranhdo. Esse governo assumia consigo o projeto de um “Maranhdo Novo”, do “Maranhéo
Carajas”, preocupado com a infraestrutura e captacdo dos capitais sulistas e estrangeiros dentro do estado. Na
pratica, esse processo teve muitas implicagBes. Dentre elas, destacam-se a expulsdo dos menos favorecidos de
suas terras de moradia e a morte de milhares de camponeses.
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conseguiram se desatrelar dos “grandes proprietarios”, reforcando os incentivos fiscais e 0s
melhores juros e sistemas de crédito aos imdveis rurais classificados como latifundio, unicos
entdo a alcancar aqueles beneficios (ALMEIDA, 1995, p. 28).

Além disso, 0s projetos agropecuarios ndo trouxeram desenvolvimento significativo
para o estado, pois ndo implicaram em novas tecnologias e nem mesmo em empregos para 0s
destituidos da terra. Também se deve destacar que a expansdo das areas de pasto ndo
significou necessariamente a expansdo produtiva da pecuéria (LUNA, 1984, p. 6; 60). A
transformacédo nas relagdes atingiu tanto as areas mais antigas quanto as terras devolutas de
ocupacdo mais recente. Além disso, a substituicdo da atividade agricola pela pecuaria agravou
a situacdo de oferta dos produtos agricolas, gerando a escassez dos mesmos e, principalmente,
dificultando a situacdo dos trabalhadores do campo.

O resultado da implantacdo de projetos agropecuérios no Maranhdo foi a limitagéo
da expansdo camponesa através dos cercamentos ou a ameaca a sua propria condicdo pela
expropriacdo (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 9). Ao longo dos anos 1970, a Lei Sarney de
Terras foi fortalecendo o questionamento, por muitos grileiros®®, fazendeiros e empresarios
agricolas, ao sistema de uso comum da terra, aos modelos tradicionais de exploragdo da
natureza e aos saberes locais presentes entre o campesinatomaranhense. Assim, muitas das
areas tidas como terras devolutas e ocupadas por camponeses passaram a ser recorrente objeto
de disputas.

Segundo Shiraishi Neto (1998, p. 40)

[...] Em toda Lei de Terras, do governo Sarney, ndo ha um Gnico artigo sequer que
reconheca as formas de uso dos diversos segmentos camponeses ou seja aplicado a
sua legitimacdo. Aos camponeses restava, como defesa de seus direitos, o
reconhecimento e a legitimacdo da sua posse de terras. A posse é um instrumento
juridico de menor importancia.

Por seu turno, os critérios aos demandantes de terras publicas do Maranhdo, a serem
concedidas ou adquiridas pela forma da lei, eram estritamente econémicos.

O Estatuto da Terra de n° 4.504, assinado no dia 30 de novembro de 1964 pela
presidéncia da republica, na pessoa do marechal Castelo Branco, é anterior aquela lei de terras

29 A atuacdo dos grileiros tem se dado basicamente em duas direces: como mediador para a entrada de grandes
grupos empresariais na cena dos conflitos com os posseiros, ou como confrontadores diretos dos posseiros, quer
tentando exigir o pagamento da renda da terra ou obrigando-os a vender-lhe a producdo, quer obrigando-os a
abandonar as terras (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 22). N&o se pode esquecer, ainda, que ha grileiros
oriundos do préprio campesinato que se relacionam com certas autoridades externas, como delegados,
advogados e juizes, sendo atores centrais no conjunto dos agentes fraudadores de titulos de terras (ANDRADE,
1999).
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no Maranhdo e dispde de artigos e paragrafos que permitem situar a legislacdo agraria nos
primordios da ditadura militar (1964-1985) no Brasil e suas possiveis implicagdes no pés-
ditadura. O artigo primeiro doestatutoversa sobre seu objetivo geral de regular direitos e
obrigacgdes atinentes aos bens imdveis rurais, para os fins de execucdo da Reforma Agraria e
promocao da Politica Agricola (BRASIL, 1964).

O economista e agronomo José da Veiga (1990, p. 85)afirma que o marechal
acreditava haver apenas dois caminhos para alterar o panorama desfavoravel ao
desenvolvimento do setor primario no Brasil: um socialista e 0 outro democratico. Defendia
que, na primeira alternativa, a terra passaria a pertencer ao Estado, cessaria a liberdade de
iniciativa e os trabalhadores se tornariam simples usuarios da terra. De modo contrario,
defendendo a op¢do democrética, afirmava que ela estimularia a propriedade privada e o
direito do agricultor proprietario aos frutos de seu trabalho. Para tanto, a propriedade seria
reintegrada a sua natural funcdo social, condicionando seu aproveitamento ao bem-estar geral
e formando propriedades de tamanho econémico em relacdo ao conjunto familiar. Por outro
lado, a opcdo democratica ndo imporia nenhuma restricdo a formacdo de grandes empresas
rurais em areas onde a pressdao demografica fosse moderada e os solos permitissem a
exploracdo em grandes unidades.

A proposta, aparentemente idonea, pretendia apresentar-se como uma solucdo, um
corpo de leis para tratar dos problemas agrarios no Brasil. Com esse estatuto, outras leis,
decretos e regulamentos foram estabelecidos, geralmente vendo a relagdo do homem com a
terra de forma eminentemente produtivista e nem sempre refletindo as relagcdes de direito
construidas por segmentos camponeses na Amazonia (SHIRAISHI NETO, 1998, p. 39). Néo
obstante as criticas, o Estatuto da Terra representava, para uma ala de intelectuais e politicos
brasileiros, a possibilidade de uma reestruturacéo agréria no pais*.

A Lei Sarney de Terras, no Maranhdo, veio a atualizar e legitimar o Estatuto da
Terra, de nivel federal, na medida em que dispde, em seu artigo 24° que 0 processo de
regularizacdo de terras requeridas naquele estado sera prelativo e sumario quando as mesmas
equivalerem, por requerente, ao modulo estabelecido pela lei n° 4.504, dispensando-se 0 custo
de regularizagéo.

Em algumas situacbes, a Lei de Terras do Maranhdo se apresenta bastante
contraditéria. Como afirmara Leonarda Musumeci (1988, p. 45), “no interior do proprio

sistema juridico, uma dupla tendéncia contrastante [...] favorecendo, por um lado, a pequena

210 A respeito dessas questdes, inclusive de certa visdo de esperanca no Estatuto da Terra por parte dos agraristas
do PMDB as vésperas da candidatura de Tancredo Neves, ver VEIGA (1990, p. 76).
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producdo de base familiar [...] e, por outro, preservando a grande propriedade”. Essa
tendéncia se observa, por exemplo, em dois artigos distintos do mesmo codigo. Os artigos 10°
e 11° parecem ir de encontro, respectivamente, a qualquer tipo de concessdo da terra que
implique na constituicdo de latifindios, assegurando que a distribuicdo de terras visa a
distribuicdo de riquezas entre 0s seus habitantes, e a quaisquer atos possessorios praticados a
revelia do Poder Publico que ndo assegurem a utilizacdo de suas terras aos que nelas moram e
trabalham. Por outro lado, o artigo 13° demonstra o interesse do Estado em conceder
gratuitamente terras do seu dominio, basta que ficasse demonstrada a necessidade de sua
cooperacdo com empreendimento de relevante interesse social ou iniciativa pioneira na
economia da regido (MARANHAO, 1969).

Como se observa, a dubiedade parece operar nas formas da Lei e a tendéncia a um
determinismo econémico é evidentemente expressa, 0 que veio a favorecer a expulsdo
camponesa em massa de terras ja habitadas nas areas onde os projetos econémicos de grande
vulto interessaram ao Estado.

Com efeito, apds a implementacdo da Lei Sarney de Terras, o territrio maranhense
passou a ser fortemente caracterizado por areas “expulsoras” do campesinato, em virtude de
um movimento acelerado de privatizacdo da propriedade da terra, concentracdo fundiaria e
pecuarizacdo em larga escala especialmente nas zonas de ocupacdo recente do Maranhdo e
que tendia a se disseminar pelo leste amaz6énico (MUSUMECI, 1988, p. 15).

Aos poucos, enfatiza Regina Luna (1984, p. 42-43), a terra que era livremente
usufruida pelos camponeses foi assumindo valor de mercado, gerando uma reordenagdo do
espaco territorial maranhense. Era a imposicdo do principio juridico de propriedade privada
da terra queestabelecia novas relaces de producdo e distinguia os produtores entre
proprietarios e ndo proprietarios dos meios de producdo. E esse principio favoreceu a
concentracdo de terras nas méos de grileiros e de grandes empresas apoiadas pelo Estado.

Foi nesse sentido que a promulgacdo da Lei de Terras de 1969 provocou uma
reestruturacdo formal do mercado de terras no Maranhdo e propiciou o controle de grandes
extensdes territoriais por grupos empresariais do nordeste e do centro-sul do pais. Assim, com
este dispositivo legal, a pré-Amazoénia, que historicamente fora pensada e definida como
regido de fronteira para onde foram oficialmente estimulados deslocamentos de camponeses,
passou a ser controlada por conglomerados econémicos usufruidores de incentivos fiscais da
SUDAM e da SUDENE (ALMEIDA, 1998, p. 16-17). Os incentivos fiscais de ambas as
superintendéncias para 0s novos projetos desenvolvidos junto ao governo do Estado acirraram

a perda das terras pelos trabalhadores. Assim, as instancias que teoricamente funcionariam
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como harmonizadoras e mediadorasde conflitos nesse momento de avanco capitalista foram,
na pratica, suporte para a expropriacdo do campesinato (LUNA, 1984, p. 6).

No Maranhdo, o processo mais comum de expropriacdo dos camponeses foi a
grilagem em seus mais variados niveis: 1) terras foram tomadas, geralmente usando-se a
violéncia, para simples especulacdo, reserva de valor; 2) terras tomadas e destinadas a
atividades agropecudrias — neste caso, 0s posseiros foram expulsos ou passaram a pagar renda
(através de coco babacu ou arroz); 3) terras foram tomadas por um herdeiro do dono que
possuia o titulo das terras, expulsando os demais (heranca sem partilha); 4) terras como objeto
de grilagem cartorial, falsificacdo de titulos e documentos em cartérios; 5) terras indigenas
invadidas por empresas ou fazendeiros. (LUNA, 1984, p. 46)

Descrevendo os impactos daquela Lei, Almeida (1998, p. 17) demonstra que a
densidade da ocupagdo camponesa na regido abriu um capitulo de conflitos sociais, fazendo
com que o Maranh&o se tornasse, ao lado do Para, uma das unidades da federacdo com maior
indice de violéncia no campo. O que se constata, segundo 0 mesmo autor, € a que a Lei
Sarney de Terras, que levou a criagdo da Companhia Maranhense de Colonizagédo
(COMARCO)?, veio a colidir frontalmente com os intentos de algumas politicas publicas, a
exemplo do Plano de Povoamento do Maranhéo, elaborado pela equipe do economista Celso
Furtado entre 1959 e 1960**2. Essa colisdo, em grande medida, revela duas concepcoes
distintas de desenvolvimento que ainda hoje se conflitam. Uma vertente que se apoia
fundamentalmente em fatores exdgenos ou recursos monetarios de grandes grupos
econbémicos para uma proposta de desenvolvimento, enquanto uma outra define que a
dindmica de crescimento das economias regionais deveria ser buscada através de fatores
intrinsecos e das potencialidades que caracterizam a forca de trabalho e os seus padrdes
especificos de relagdo com os recursos naturais.

Cabe lembrar que houve preocupacdo por parte do Governo maranhense, no inicio
dos anos 1960, em garantir 0 uso exclusivo das palmeiras de babagu com um projeto de lei

apresentado a Assembleia Legislativa, dispondo sobre a desapropriacdo dos babacuais do

211 Criada em 1971 a fim de orientar a implantacéo dos projetos agropecuérios no Maranhéo e de assentar dez
mil familias camponesas na regido centro-oeste do estado, englobando parte dos municipios de Grajad, Lago da
Pedra, Vitorino Freire, Pindaré Mirim, Santa Luzia e Amarante do Maranh&o (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p.
6). Formalmente, seu objetivo era “a realizacdo de estudos, projetos e servicos relacionados, direta ou
indiretamente, com o desenvolvimento dos programas de colonizacdo do Estado do Maranhdo”. Em 1979 foi
substituida pela Companhia de Colonizacéo de Terras do Maranhdo (COTERMA), a qual também é substituida,
em 1981, pelo Instituto de Colonizag&o e Terras do Maranhdo (ITERMA). (SHIRAISHI NETO, 1998, p. 41)

22 Formado em Direito e doutorado em Economia, atuava como interventor no Grupo de Trabalho para o
Desenvolvimento do Nordeste durante o Governo Juscelino Kubitschek (1956-1961), quando elaborou um
estudo para o governo federal nomeado “Uma politica de desenvolvimento para o Nordeste”. Esse estudo teria
dado origem a criacdo da SUDENE.
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Estado. Em matéria do Jornal Pequeno de 1962 a questdo foi assim apresentada: “Séo
declarados de utilidade publica e desapropriadas todas as palmeiras de babacu existentes nas
terras particulares localizadas em areas territoriais do Estado”. O projeto de lei reivindicava o
dominio de todas as palmeiras de babacu no territrio maranhense, inclusive as que se
encontravam sob dominio particular, ja que representavam riqueza para o Estado. Nesse caso,
a posse das palmeiras de babacu prescindiria a posse da propria terra (SHIRAISHI NETO,
1998, p. 36). Esse tipo de politica fazia sentido para o periodo porque havia interesse
industrial pelo babagu e outros produtos nativos, fazendo, assim, com que fossem
desestimuladas as derrubadas de babacuais®*®. No entanto, essas medidas ndo intencionavam
beneficiar as familias camponesas e, na mesma época, explodiram varios conflitos pela posse
das palmeiras envolvendo fazendeiros e camponeses.

Principalmente a partir do final dos anos 1960, tornaram-se frequentes conflitos pela
posse de terras entre 0s antigos ocupantes, majoritariamente afrodescendentes e indigenas, e
os ditos proprietarios, oriundos do proprio estado ou de outras regides do pais. De fato, como
defende Alberto Melucci (2001, p. 33), um conflito pressupbe a luta de dois atores pela
apropriacéo de recursos valorizados por ambos. Nessa perspectiva, 0s atores de um conflito se
enfrentam no interior de um campo comum pelo controle dos mesmos recursos. No caso
analisado, os conflitos desencadeados eram pelo acesso a terra ou as palmeiras de babagu.

Nesse periodo, o Brasil vivia uma repressao militar instaurada em 1964 através de
um golpe que s6 chegou ao fim em 1985, momento de abertura politica ou da chamada
redemocratizacdo do pais. O regime militar foi caracterizado pela auséncia de voto direto e
secreto para eleger os representantes, pela hegemonia de generais do exército na presidéncia,
pela perseguicdo e repressdo politica aos opositores do regime (ROLLEMBERG, 2004a).

Como apontou Michael Lowy (2007, p. 417), “o golpe militar de 1964 e a brutal
repressdo que se abate sobre toda a oposicdo, incluindo a esquerda cristd, provoca uma
radicalizacdo, que se exprime na participacdo de muitos cristdos, até mesmo membros do
clero, na resisténcia a ditadura”. Nesse mesmo contexto de repressdo e resisténcia € que
apareceram o0s primeiros livros da teologia da libertacdo brasileira, os quais tinham
inspiracBes em conceitos marxistas. Contudo, essas obras consolidaram um estilo préprio de

interpretacdo do marxismo, especifico ao cristianismo da libertacéo.

213 Contraditoriamente, a aplicacdo das legislacBes maranhenses que visavam proteger as palmeiras de babacu de
eventuais cortes ou derrubadas isentou as grandes empresas agroindustriais dessa responsabilidade de
preservacdo e os resultados foram, em 1975, o desmatamento de 65 mil hectares de babaguais na regido de
Caxias para o desenvolvimento de projetos de celulose e cana-de-agicar (ALMEIDA, 1995, p. 30).
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Com efeito, no decorrer dos anos 1970, a Igreja se transformou na principal forca
opositora ao regime militar, denunciando em nome do evangelho ndo somente as violagdes
aos direitos humanos, mas também o modelo de desenvolvimento desumano injusto e
fundado na opressdo econémica e social dos pobres promovido pela ditadura (LOWY, 2007,
p. 423). Nas areas rurais, a revolta popular se espalhava pela violéncia crescente e a falta de
cidadania. Na préatica, o descaso do governo ndo foi menor com a populacdo do campo,
especialmente quando se considera as politicas de desenvolvimento que tomavam o rural,
recorrentemente visto como lugar de atraso, incompeténcia e inferioridade, como contraponto
ao urbano e ao seu progresso. De modo geral, mesmo as politicas que priorizavam o setor
primario acabaram funcionando como propostas conservadoras.

No discurso de modernizacao agricola e da superioridade da agricultura mecanizada,
empregado desde a década de 1970, o0s camponeses maranhensesforam
frequentementecomparados aos empresarios agricolas e, assim, diminuidos e estigmatizados
como indolentes e sem preparo técnico. Ainda que envolvidos em 80% da producdo agricola,
foram considerados cidadaos de segunda categoria (SMDH, 1992, p. 12). Com a emergéncia
da chamada modernizacdo conservadora e do padrdo corporativista, mudangas de base técnica
e produtiva, maior integracdo entre os capitais financeiro, industrial e agrario fundamentaram
0s novos parametros de acumulacdo na agricultura brasileira somada as novas formas de
dominacdo sobre as populagdes rurais (FAVARETO, 2006, p. 32).

O pais estava permeado de discursos e propostas em prol de uma industrializacdo

agricola. Importante notar que

por “industrializacdo” da agricultura entende-se, normalmente, que as técnicas de
producdo em massa que vigoram ha muito tempo na industria acabardo por se impor
também a producdo agropecuaria, e que isso exigira fazendas de enormes
dimensBes, onde capitais e mao-de-obra assalariada funcionardo em esquemas
semelhantes aos do setor industrial (VEIGA, 1990, p. 69).

Propostas industriais direcionadas ao setor extrativista também foram bastante
comuns no periodo, como ja se viu no capitulo 1 deste trabalho. E as medidas de colonizacao
amparadas pelo Estado elidiam a questdo do monopdlio da terra como fator essencial para as
industrias de ¢leo babagu, menosprezando os conflitos sociais. Os setores dirigentes
demonstravam incapacidade em corrigir as flagrantes distor¢cbes na estrutura fundiaria e
desconsideravam que mesmo que os babaguais fossem nativos e se estendessem em areas
publicas, nas areas privadas, os pretensos proprietarios e grileiros limitariam o direito da
coleta (ALMEIDA, 1995, p. 24; 25).
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Assim, em nome de uma modernizacdo conservadora e do direito absoluto de
propriedade, o Estado brasileiro ignorou trabalhadores que hd anos obtinham a posse de
terras. No Maranhdo foram inimeros casos em que o poder publico, amparado e legitimado
pelo poder judiciario, expropriou os camponeses. E, de fato, ndo é incomum na histéria
agraria brasileira que ocupantes de terras devolutas percam a posse quando confrontados com
0 poder de prova da propriedade exclusiva invocada por um fazendeiro. Além disso, outro
processo recorrente tem sido a conversdao de posseiros em moradores e agregados por
fazendeiros que detém em seu nome as terras ocupadas (MOURA, 1988, p. 14; 18-19).

A questdo agréaria no Maranhdo tem, assim, representado a historia dos confrontos
entre trabalhadores rurais, tidos como primitivos e fadados ao desaparecimento, e 0S grupos
sociais representantes da modernidade e do desenvolvimento, afinados com 0s novos
paradigmas do progresso, apregoados pela tecnocracia estatal (PEDROSA, s/d).

Ainda assim, apesar da modernizacdo agricola, as areas marcadas pela reproducédo
das familias camponesas maranhenses estavam longe de desaparecer, como também atestou
José da Veiga (1990, p. 46) para o caso paulista de meados do século XX. Um certo discurso
conservador disseminado pelo pais tendeu a concluir que as grandes fazendas capitalistas
conseguiriam demonstrar uma superioridade técnica e econdmica deveras significativa, capaz
de tornar inviavel a permanéncia da grande massa de sitios e fazendas de tipo familiar.
Todavia, observa-se que as exploracdes de tamanho médio tocadas por conjuntos familiares
tém oferecido, ndo somente no Brasil, mas no mundo inteiro, grande resisténcia e expressiva
continuidade, contrariando frontalmente as previsdes de todos os partidarios da tese da
“industrializacdo” e escancarando a fragilidade desse esquema tedrico (VEIGA, 1990, p. 70).

Na primeira metade da década de 1970, foram formulados planos governamentais e
estudos de carater oficial sobre a economia maranhense, os quais enfatizavam a necessidade
de uma alternativa econémica para 0 Maranhdo que estivesse apoiada basicamente no “setor
primario”.?** Nessa perspectiva, destaca-se um plano governamental para os quatro primeiros
anos da década de 1970 que conferiu prioridade a visao do entdo governador, Pedro Neiva de
Santana (1971-1974), de que o setor primario era, a curto prazo, a saida para a economia do
estado. Porém, as iniciativas para o desenvolvimento do setor primario passaram a ser

entendidas como introducdo de projetos agropecudrios na area rural. Em outras palavras,

214 Cabe ressaltar que ja em décadas anteriores, desde a criacdo da SUDENE, em 1959, havia uma proposta de
fortalecimento do mercado interno e desenvolvimento de um campesinato no Maranh&o a partir da desagregagao
das grandes fazendas de algoddo e de cana de agucar, transformando a regido num grande “celeiro” de produtos
alimenticios e em especial 0 arroz (ALMEIDA, 1998, p. 16).
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desenvolver aquele setor passou a operar como sinénimo de introduzir projetos agropecuarios
no meio rural maranhense (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 5).

Em contraponto a perspectiva oficial do governo do Estado, os industrialistas eram
contrarios a um desenvolvimento econdmico do Maranh&o pelo “setor primario” e defendiam
que somente solucdes industriais seriam capazes de gerar o desenvolvimento esperado. Havia,
para 0s mesmos, uma relacdo de causalidade entre o *“atraso” maranhense e a posicdo
econbmica do estado entdo suportada pelas atividades agricolas, pecuarias e extrativas
(ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 5).

Desse ponto de vista, em que pese a riqueza do povo e de sua cultura e 0 enorme
potencial de seus recursos naturais, esses elementos tém sido quase sempre interpretados
como Obices intransponiveis ao desenvolvimento regional (PEDROSA, s/d). O caso da
economia do babagu tem demonstrado isso, tendo em vista que, apds os anos 1970, o produto
decaiu no interesse de empresarios e do Governo.

O fato é que, como notam Almeida e Mouréo (1976, p. 6), durante o governo Neiva
de Santana, o Estado voltou-se para o que ficou conhecido como ocupacdo racional e
ordenada de terras. A perspectiva era a de promover uma “ordenagdo” pelo disciplinamento
ao espontaneismo da fronteira agricola que avancava sobre a pré-Amazénia maranhense,
tendo j& praticamente realizado a ocupacdo da regido noroeste do Maranhdo.Ao mesmo
tempo, pretendia-se efetuar uma modernizacdo do “setor primario” através da introducédo de
uma base empresarial. Havia, no discurso politico da época, um interesse em proceder a
abertura das terras disponiveis a projetos de colonizacao que supostamente fossem capazes de
absorver as familias camponesas provenientes das areas de “tensdo social” do estado.

A ocupacdo das “terras disponiveis” seria, na época, apresentada como uma “vélvula
de escape” para as questdes e embates em torno da posse e propriedade da terra — grilagem
usucapido, etc. — em outras regides do estado. Para as ditas terras disponiveis seriam
direcionadas as populacGes camponesas das areas conflitivas, tanto daquelas regiées ocupadas
nos anos 1950/60 (Mearim, Pindaré) e em constante disputa entre pecuaristas que visavam se
apossar de terras cultivadas pelos camponeses, como daquelas regides de colonizagdo mais
antiga, onde os latifundiarios viviam da renda da terra, do foro que os camponeses pagavam
por fazerem rocados em sua propriedade, e da comercializacdo da améndoa de babagu que os
camponeses lhes eram obrigados a vender. Nestas, os latifundiarios buscavam expulsar das
terras esses antigos foreiros a fim de estabelecer uma pecudria racional. A proposta do

governo previa, nesses termos, o alivio da tenséo social e, ainda, a resolucéo do problema do
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elevado contingente de nordestinos que passaria, assim, a ter também um ponto de fixacao nas
terras disponiveis (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 6).

No entanto, a pretensdo de contornar os conflitos no campo e promover o
crescimento econdmico com uma estrutura agraria em estabilidade, expressa nos
planejamentos governamentais, ndo surtiria efeito pela propria concepcao de modernizacao e
desenvolvimento do Estado. De acordo com Almeida e Mouréo (1976, p. 7), a acdo do Estado
se apresentou com dubiedade no que concerne a interpretacdo de “terras disponiveis” como
“terras devolutas”, posto que as terras pertencentes a Unido ndo podiam ser encaradas
simplesmente como areas desabitadas. Pelos planos do governo essas areas foram lidas como
desprovidas de processo produtivo e, portanto, isentas de aproveitamento dos recursos
naturais. Nesses termos, ainda que o governo reconhecesse a existéncia de fronteira agricola,
acabou considerando que as terras disponiveis do Maranhdo eram terras livres, desabitadas,
verdadeiros “espagos vazios” ndo ocupados economicamente.

Nos anos 1980 e 1990, os grandes projetos, como oProjeto Grande Carajas que
envolvia a Companhia Vale do Rio Doce, a Alumar e a Albras, foram chegando ao estado. A
chegada de grandes empresas multinacionais e nacionaispor si s6 desencadeava disputas pela
posse de terras, ensejadas pelos camponeses ameacgados de desapropriacdo (SANTOS, 2010,
p. 45).

Escrevendo na década de 1980, na tentativa de explicar os problemas agrarios no

Maranh&o, Gomes (1981, p. 43) defendeu que

a frente de avanco pioneiro teve suas proprias caracteristicas de instabilidade
agravadas ja pelo descaso do Governo Estadual que permitiu sua espontaneidade
sem a preocupacdo de estabilizar — pela posse da terra e ofertas de economias
externas — a ocupacao e, por outro lado, nada fez para coibir as fraudes de titulagdo
(e antes se associou ao processo concedendo titulos de grande propriedade destinada
a pecudria ou a especulagdo fundiéaria sobre areas ja trabalhadas por unidades
familiares). Resultou dai que exatamente as areas novas incorporadas, onde poderia
ter sido racionalizada a posse e uso da terra sdo hoje as mais turvas estruturas
agrarias, a exigir medidas pertinentes e decisivas de regularizacdo que tém
encontrado Obice na restricdo ao INCRA [Instituto Nacional de Colonizagdo e
Reforma Agraria] das desapropriacdes por interesse social e na delonga excessiva
dos procedimentos judiciais [...].

Os conflitos, entdo inevitaveis, tornaram-se cada vez mais dificeis de serem
contornados. O grande embate na area rural maranhense passou a ser principalmente entre os
camponeses € 0s proprietarios pecuaristas ou agricolas.

Com os conflitos, tudo parecia indicar o aniquilamento dos grupos camponeses, que,

contrariamente, resistiram ao processo de perda da terra e reagiram a expropriacdo. As
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mulheres estiveram diretamente envolvidas em conflitos pela posse de terras e,
principalmente, pelo acesso e preservacdo dos babacuais no Maranhdo. Em algumas
localidades, foi a luta pelo trabalho extrativista que motivou a luta pela terra. Com a perda das
terras, que comprometia a realizagdo das rogas, muitos trabalhadores comegaram, em troca de
baixa remuneragédo,a prestar servigos a fazendeiros/grileiros, especialmente na rocagem da
juquira e no extrativismo do babagu.

Por todo o Brasil, e no Maranhdo nao foi diferente, a segunda metade do século XX
foi marcada pelo aprofundamento da violéncia provocada pelos que se nomeavam “donos das
terras”. Nesses confrontos, é possivel notar a coragem e o enfrentamento de mulheres
camponesas que agiam de forma organizada e buscavam auxilio de outros membros e érgéos,
ligados a Igreja Catolica ou a setores dos direitos humanos, na tentativa de superarem as
contradic¢des vivenciadas.

Arilson Favareto (2006, p. 31) defende que, durante os governos militares, 0S
conflitos rurais foram intensos, mas que por terem um carater marcadamente isolado néo
foram suficientes para abalar sistematicamente a estrutura da grande repressao do periodo. De
1964 até 1990, foram assassinadas no Maranhdo1.630 pessoas ligadas a movimentos sociais
rurais, entre indios, lavradores, sindicalistas, religiosos e advogados. Tais mortesforam, em
sua maioria, executadas por pistoleiros a mando de proprietarios de terra e grileiros. A
maioria desses crimes seguiu sem punicdo. Daqueles 1630 assassinatos, até as Gltimas duas
décadas, somente 29 casos foram levados a julgamento e em apenas 13 deles houve
condenacdo ao réu (TEMPOS NOVOS, 1992b, p. 12).

Entre 1985 e 1990, os conflitos no campo maranhense envolveram cerca de 450 mil
trabalhadores, e pelo menos trés quebradeiras de coco foram assassinadas e trés trabalhadores
feridos quando quebravam coco no latifindio de um ex-deputado que exigia preferéncia na
compra do produto. Nesse mesmo intervalo de tempo, foi assassinado, em Pio XII, um lider
sindical que promovia trabalhos com quebradeiras de coco do municipio. Na época, de uma
populacdo de cinco milhdes de habitantes, 65% vivia no meio rural (NOVOS TEMPOQOS,
1992a, p. 20). No ano de 1987, num levantamento completo sobre a violéncia no campo de
1985 a 1990, realizado pela Coordenadoria de Conflitos Agrarios, do Ministério da Reforma e
do Desenvolvimento Agrario (MIRAD), e do Conselho Nacional dos Direitos da Mulher,
constavam mais de sete casos de violéncia a mulheres e menores em areas de babacuais.
(TEMPOS NOVOS, 1990b, p. 7; TEMPOS NOVOS, 1992b, p. 5).

O avango da pecuéria foi um dos fatores que predominou em todo o estado como

desencadeador de conflitos sociais. A maioria dos camponeses envolvida com o extrativismo
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do babacu e o trabalho na agricultura teve usurpado o seu direito de continuar a reproduzir-se
no meio rural do estado, devido a constantes desapropriacdes forgcadas para o estabelecimento
de campos de pecuaria bovina e bubalina. Além disso, o investimento em projetos de cultivo
de soja e eucalipto, nos altimos anos do século XX, promoveu a usurpagdo da terra de muitos
camponeses de posse dela.

Segundo Marcelo Carneiro (2009, p. 23), a concentracdo fundiaria € um aspecto do
modelo contemporaneo de desenvolvimento, no qual o tipo de atividades incentivadas
(pecuéria, soja, cana de acucar) exige bastante em recursos fundiérios, provocando um
impacto negativo na estrutura de distribuicdo da posse e da propriedade da terra. Eis 0 motivo
pelo qual o territério maranhense tem sido, nos ultimos anos, marcado por uma grande
concentracdo fundiaria, em muito superior a da regido Nordeste e do conjunto da federacdo.

Todavia, parece ter havido uma melhoria relativa nos dados da concentragdo
fundiaria no Maranhdo entre 1985 e 1996.Tudo indica que essa melhoria na estrutura da
distribuicdo da propriedade e posse da terra esteve relacionada com a retracdo econdmica
verificada na década de 1980, marcada pelo fim do crédito agricola barato para o latifundio e
a grande empresa rural, e com os avancos obtidos pelos diferentes movimentos sociais?*> na
luta pela reforma agréria no estado, no periodo posterior ao lancamento do | Plano Nacional
de Reforma Agraria (CARNEIRO, 2009, p. 23).

Certamente, a evolucdo recente da economia maranhense, considerando o periodo
posterior ao apogeu da economia do babagu, ou seja, a partir dos anos 1980, ndo pode ser
compreendida sem o estudo dos efeitos da implantagdo de atividades associadas a intervencao
do governo federal (CARNEIRO, 2009, p. 21).

Uma analise sobre o mandato de José Sarney (1985-1990) na presidéncia da
republica, o primeiro governo civil pos-ditadura militar, ajuda a elucidar as permanéncias nas
politicas agrérias levadas a cabo em todo o pais. Antes mesmo que assumisse, parecia haver
uma clara incompatibilidade entre os compromissos politicos de Tancredo Neves com 0s
trabalhadores e os planos dos setores a ele vinculados e mesmo da burocracia estatal. Essa
incompatibilidade tornou-se mais evidente durante o ano de 1985, com a ascenséo e queda da
reforma agraria como projeto de governo (VEIGA, 1990, p. 79).

21> 0 mesmo autor destacou a atuacéo da Federacdo dos Trabalhadores e Trabalhadoras na Agricultura do Estado
do Maranhdo (FETAEMA), do Movimento Rural dos Sem Terra (MST) e da Associacdo em Areas de
Assentamento no Estado do Maranhao (ASSEMA), mas eu incluiria nesse bojo também as a¢des do Movimento
de Trabalhadoras Rurais do Maranhdo (MTR-MA) e do Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco
Babacu (MIQCB).
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Com o langamento do | PNRA, os grandes proprietarios resolveram se unir em um
grupo ideoldgico de defesa da propriedade — a Unido Democratica Ruralista (UDR). A UDR
lancara médo de estratégias para boicotar o plano, usando de perseguicdo e assassinato a
posseiros e lideres do campo ou mesmo investindoem campanhas difamatdrias contra 0s
movimentos e entidades de luta pela democratizacdo do espaco territorial brasileiro
(SANTOS, 2010, p. 41; 65). Pode-se assim dizer que, devido a reacdes politicas, o Plano
Nacional de Reforma Agraria (1985-1989) foi esvaziado, apesar de ser considerado um dos
raros projetos inovadores da chamada Nova Republica (VEIGA, 1990, p. 54).

José da Silveira (2008, p. 9) evidenciou as duas principais visdes no debate a respeito
das lutas pela terra, reforma agraria e gestao de conflitos no Brasil. Destacou que, para alguns,
os conflitos persistem, ndo obstante a modernizacdo da agricultura e das relacdes sociais no
campo e o considerdvel esforco recente de reordenamento fundiario; para outros, a
persisténcia dos conflitos se deve exatamente a propria modernizagdo, de carater conservador
e excludente, e ao fracasso da reforma agraria como politica publica de promoc¢éo de acesso a
terra.

Em 1990, apds o Plano Nacional de Reforma Agraria, a situacdo nas &reas de
babaguais ndo mudou muito, pois os conflitos continuaram se dando em grande proporgao.
Um registro dessa época aponta que no Maranhdo haviam sido desapropriados apenas quatro
imdveis para fins de reforma agraria desde o inicio da Nova Republica. No inicio da década
de 1990, também crescia a insatisfagcdopela falta de regulamentacéo dos artigos 184 e 185 da
Constituicdo Federal, que visavam a desapropriacdo de areas para a promocdo de reforma
agraria. Durante esse periodo, poucos projetos de assentamento foram colocados em pratica e
mesmo 0S que vingaram ndo receberam nenhum tipo de investimento, como assisténcia
técnica, crédito agricola e outros beneficios (SMDH, 1992, p. 9; 10).

Sobre as situagOes conflitivas, considerando os dados de 1991, por exemplo, quase
4.700 (quatro mil e setecentos) assassinatos foram documentados no Maranh&o, dos quais
decorreram apenas 28 julgamentos, com somente 14 condenacdes nos tribunais (CPT, 1991,
p. 18). Somente entre 0s anos 1990 e 1991, a Sociedade Maranhense de Direitos Humanos
(SMDH) registrou 127 confrontos no Maranhdo entre pequenos produtores e grandes
proprietarios, conflitos envolvendo grileiros, madeireiros, pecuaristas e outros agentes que
objetivavam a retiradade camponesesde terras tradicionalmente ocupadas (CPT, 1992, p. 9).

Comentando a respeito da inoperancia das autoridades publicas em contornar os
conflitos no estado, um relatério da SMDH, redigido no inicio dos anos 1990, assim opinava

sobre a questdo:
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Esta morosidade deliberada do Estado tem favorecido os proprietarios, que passam a
langcar médo de agdes possessorias, como forma de recuperar as areas em disputa, via
Poder Judiciario. Deste modo, passam a ser concedidas indmeras liminares, sendo
que, para seu cumprimento, entram em cena milicias privadas e a forga policial, o
que tem levado, invariavelmente, a desfechos tragicos (SMDH, 1992, p. 10).

Diversos casos de expropriacao e de violéncia as préaticas cotidianas de trabalhadores
rurais incentivaram lutas sociais no campo maranhense. Sem ddvida, ha inUmeras situacfes
em que trabalhadores rurais do estado enfrentaram conflitos por condi¢Oes sociais de

existéncia.

3.2 REMEMORANDO A PARTICIPACAO FEMININA NAS LUTAS CAMPONESAS: A
RELACAO COM A IGREJA CATOLICA E OUTROS ATORES SOCIAIS

Correndo com os meninos carregando pro mato, montando as estratégias, a gente
ajudava nas estratégias, se precisasse ir falar com os fazendeiros eram as mulheres
que iam, e éramos nos aqui, tivemos um papel fundamental na conquista dessa terra,
porque noés articulamos, a gente ia pra frente pra discutir era com a policia, era com
o delegado, era com o proprietario ou era com o jagungo.Quando chegava na porta,
naquele tempo a gente nem ouvia falar em estupro, a gente nem tinha medo, ia era
discutir mesmo com o0s jagungos e homens sempre na retaguarda, na hora que
precisasse esta, ai na hora do tiroteio a gente ndo estava com a arma na mado, mas a
gente estava na retaguarda que era de protecdo das criangas, de protecéo aos idosos e
de qualquer maneira nds nao estdvamos fora, nés sempre tivemos presente, e teve
muitas mulheres protagonistas dessa historia. (informacéo verbal)?*®

Nos ultimos anos, a participacdo feminina nas lutas contra os antagonistas tem sido
constantemente reiterada por mulheres quebradeiras de coco de diversos povoados e
municipios do Maranhdo. Assim, o protagonismo feminino tem representado uma tendéncia
central nos diferentes capitulos da histdria das lutas camponesas travadas no estado. Fosse,
mais uma vez, exercendo uma funcéo maternal no cuidado com os filhos, atuando como testas
de ferropara receberem visitas indesejadas, zelando para que seus lares fossem preservados e
gue sua familia estivesse imune de violéncia, as quebradeiras de coco tiveram atuacdo
marcante diante e na superacao dos conflitos.

Como assegurou uma jovem quebradeira de coco,

as mulheres tiveram uma participagdo direta na época dos conflitos, as mulheres
tavam contribuindo diretamente,][...] elas ficavam era na frente mesmo, até como eu
ja falei né, a Dada que é a minha tia, Adelina, ela tava diretamente ligada ao conflito
e na época aqui existia um barracdo e neste barracdo moravam varias familias.
Entdo, como o pessoal estava antes tranquilo achando que nada ia acontecer,

218 Maria Adelina Chagas em entrevista concedida em 29/12/2011, Lima Campos-MA.
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ninguém ia tomar a terra, comegaram a constituir suas familias, as mulheres
comecaram a ter filhos [...]. (informacéo verbal)*’

Mas ainda que as mulheres do campo fossem atuantes nos processos de luta pela
terra e por suas formas culturais de trabalho e de existéncia, convencionou-se afirmar que as
lutas dos trabalhadores no meio rural eram lutas masculinas, como muito bem demonstrou
uma lideranca do MIQCB:

[...] e naquele tempo eram 0s homens que eram vistos enquanto os que lutavam pra
que se fosse adquirida a terra e nos tivemos um papel muito importante,muito
grande aqui, porque a mulher sempre foi a protetora, entdo nds éramos a protetora
do lar e nés acreditdvamos que os homens que vinham de fora ndo iam fazer nada
com a gente, nem com n6s mulheres e nem com nossos filhos, mas se achasse nosso
marido matavam, a gente sempre achava isso porque eles diziam, eles ameagavam,
eles diziam.(informac#o verbal)*'®

Usando a expressdo naquele tempo,a quebradeira de coco certamente se referia ao
periodo auge das lutas camponesas em sua comunidade e, mais amplamente, em seu estado,
destacando ainda o papel feminino nas estratégias de luta empreendidas contra seus
antagonistas. Nota-se que a participacdo das mulheres foi reforcada em seu discurso através
do cuidado, da protecdo familiar e doméstica, o que implica pensar 0s papeis sociais
atribuidos nas relacdes de género, no qual as mulheres tem sido associados atributos de paz,
amor, bondade, carinho e conciliacao.

De fato, devem ser contextualizadas as formas de representacdo e apropriacdo do
feminino. Em certos contextos, pode-se observar uma relagdo, claramente marcada por
submissdo e dominacédo, na qual cabe a mulher, percebida como ser fragil, portanto, carente
de cuidados do ser forte (0 homem), necessariamente estar em casa, embora, frequentemente,
submetida a mdltiplas jornadas de trabalho, num movimento em que isto lhe tira possibilidade
de autonomia. Neste caso, 0 caminho direto da autonomia se daria quando elas conquistam
espacos considerados publicos. De outro lado, a partir da analise do caso acima narrado, pode-
se afirmar que essas mulheres jogaram, e muito bem, com o imaginario social difundido entre
os diferentes estratos sociais, segundo o qual mulheres, criancas e idosos sdo seres frageis.
Tudo indica que, nos contextos rurais em tela, ha certa interdicdo social, certamente
fundamentada no campo dos costumes, na economia moral camponesa, que ndo permite que
mulheres, assim como criancas e idosos, sejam tratados como homens jovens e adultos. E isto

valeria tanto para as relacBes sociais cotidianas como também para aquelas que se ddo em

217 Bethe Said Moreira em entrevista concedida em 11/12/2011, Lima Campos-MA.
218 Antonia de Sousa em entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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tempos de conflito. Essas mulheres sabiam que esse era 0 mundo possivel, 0 mundo no qual
viviam. Elas tinham plena consciéncia dos mecanismos de funcionamento desse universo
social. E, neste caso, de modo ousado, posto que se estava em momentos de aguda tensdo
social, acabaram utilizando a seu préprio favor o conjunto de imagens que tendiam a inscrevé-
las como frageis.

Ao se referirem a si proprias como testas de ferro nessas situacdes, as quebradeiras
de coco também demarcam a sua atuacdo na linha de frente, embora naquele proprio termo
esteja implicita a atuacdo de sujeitos na segunda linha de enfrentamento — seus maridos e
vizinhos companheiros de luta.

De qualquer maneira, chama a atencdo que Antonia de Sousa tenha ressaltado a
caréncia de registros sobre a participacdo feminina nas lutas durante os conflitos no Maranh&o

do século XX.Referindo-se a essa questdo, destacou:

[...] a gente estava aqui quietinho no nosso canto e era s6 as mulheres que recebiam
essas investidas, isso € uma coisa interessante que eu acho que ndo tem muito
registro da participacdo das mulheres nos conflitos agrarios, ndo tem! Eu nunca li
nada onde tivesse essa especificidade da participagdo das mulheres nos conflitos
agrarios, porque naquela época dos conflitos agrarios a mulher ndo era vista em
nada, em canto nenhum. (informag&o verbal)*°

Na mesma direcéo, os relatorios da CPT costumam afirmar que,a despeito da ativa
participacdo de mulheres nas lutas camponesas, a representacdo dessas lutas ainda era
demasiadamente masculina, na medida em que realgava a atuagdo dos homens e escamoteava
a significativa participagdo feminina. Dizia-se ainda que “se, por um lado, elas sdo ‘temidas’
por sua persisténcia e resisténcia, quando querem lhes quebrar essa forca, policiais, pistoleiros
e empreiteiros apelam para a violéncia fisica e as atingem principalmente por meio da
violéncia sexual” (CPT, 1990, p. 14).

Durante os conflitos, as mulheres estiveram diretamente vulneraveis a
espancamentos e ameacas de morte, a ocorréncia de estupros, sem falar em outros niveis de
violéncia a que estavam sujeitas, como a falta de assisténcia médica, a fome e as mas
condicBes de trabalho. As memoérias dos conflitos?®’, embora construidas em situacdes e

contextos diversos nas diferentes localidades do Maranhdo, em algum momento se

219 |hidem

220 Compartilho da concepcdo de memoria como trabalho, sugerida por JELIN (2002), porque trabalho implica
atividade e producédo. Nessa perspectiva, memdria é vista como categoria social a que se referem (ou omitem) os
atores sociais e suas conceitualizacdes, crencas, usos (abusos e auséncias) do social e politico, bem como
enquanto ferramenta tedrico-metodoldgica que permitiria a analise de experiéncias sociais diversas (JELIN,
2002, p. 17).
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aproximam. De fato, no processo de consolidacdo de memdrias, normalmente, um grupo
mantém relacGes com outros grupos, de modo que muitos acontecimentos e muitas ideias
resultam de semelhantes contatos (HALBWACHS, 2006, p. 52). Faz sentido, portanto,
considerar a existéncia de memorias individuais e de memorias coletivas.

Como sinaliza Paul Ricoeur (2008), as vérias versdes de memoria sdo possibilitadas
por algum tipo de experiéncia vivida. Os episodios de conflitos no Maranhdo confirmariam
essa argumentacdo. Todavia, quando se aponta para o debate que envolve a memdria, sdo
diversos os problemas, a exemplo da multiplicidade de tempos e de sentidos, e da constante
transformacdo e mudanca de atores e processos historicos na constituicdo dessas memorias
(JELIN, 2002, p. 13). Ainda que exista uma memoria coletiva, € crucial entender as diferentes
versdes da memdaria sobre os confrontos e disputas que marcaram o periodo.

Desse modo, 0s possiveis ressentimentos que vem a tona no processo de
rememoracdo, principalmente, quando se consideram as multiplas subjetividades nos
testemunhos (ANSART, 2001) sobre a falta de acesso a terra ou aos babacguais, constituem
chaves analiticas de maior relevancia. Situacfes de conflito e violéncia no Maranhdo da
segunda metade do século XX expressam formas diversas de ressentimentos coletivos. Nessas
lutas, ha muitos indicios do crescente poder doscamponeses, principalmente das trabalhadoras
do coco. Desse processo nasceram identidades e reforcaram-se demandas. No entanto, a
experiéncia comum nos coloca em presenca de intensidades varidveis e graduais.

A memoria oficial das questdes agrarias no Maranhao foi edificada no bojo detensas
relacbes de poder. A partir do momento em que passaram a se confrontar com a memoria
oficial as multiplas memorias dos sujeitos excluidos da memoria historica, deu-se inicio a
uma fissura, aquilo que Michael Pollak (1989) denomina de disputas de memdria ou
memorias em disputa. E “uma vez rompido o tabu [da memdria oficial], uma vez que as
memorias subterraneas conseguem invadir o espaco publico, reivindicacbes multiplas e
dificilmente previsiveis se acoplam a essa disputa da memdria” (POLLAK, 1989, p. 5).

Narrando sobre os conflitos em sua comunidade, Monte Alegre, Maria de Jesus
Bringelo frisou a importancia da inciativa feminina no processo, o que teria resultado em

acOes mais eficazes contra os expropriadores:

[...] as mulheres aqui, que primeiramente se juntaram, eram trés mulheres, a
Vitalina, eu e Nazir[...] porque [era] Vitalina que falava e a gente escrevia e isso
durou um bom tempo, ai foi que chamou o menino que era delegado do sindicato,
Mundiquim, que vivia la no Montevidéu, era Vitalina, eu Nazir e Mundiquim,
porque Mundiquim era quem ia, levava a carta, que ele conhecia as pessoas e ia pra
Sdo Luiz e era todo esse trabalho. E pois quando as coisas ficaram mais quente que
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ndo dava mais pra segurar, que ai eu e Nazir quando dava no dia de domingo assim
numa hora dessa [tratava-se do final da tarde] ndés andava em casa, saia com um
caderno pedindo ajuda, era pra poder arrumar um dinheiro pra pagar passagem e era
em segredo [...], a gente fazia isso em segredo e as pessoas ndo podiam saber,
porque a gente tinha medo das pessoas saber e irem la [na delegacia] denunciarem a
gente e a gente ir preso. E ai chegou uma hora que ndo dava mais pra gente segurar
porque ja tava tdo avangado que ja ndo dava mais pra ficar sd entre nds quatro e ai
nos comegamos a buscar companheiros, ai veio Juarez, ai depois Joaquim, e ai foi
que a luta foi pegando fogo. Mas o nosso trabalho mesmo foi, iniciou assim, o
trabalho iniciou pelo trabalho das mulheres! E ai porque também ou quando a gente
se articulou no dia que o Mundiquim chegou aqui que eles estavam acabando de
fechar a cerca que era o lance ali do caminho, era o Gltimo lance que eles tinham pra

fechar, ai 0 Mundiquim veio e disse: “é agora, ou vocés derrubam a cerca agora ou
221

vocés vao embora, tem que fazer uma acao!” (informacédo verbal)“.

No depoimento da mesma quebradeira de coco aparecem as estratégias utilizadas
pelas mulheres para conseguirem recursos e atuarem na luta. Percorrer de casa em casa no
povoado para coletar auxilio financeiro foi certamente significativo para possibilitar o
deslocamento e as acBes que pretendiam empreender. Observa-se principalmente a
proeminéncia de mulheres locais na articulagdo para os primeiros passos do enfrentamento,
mas, na medida em que a luta avangava, evidencia-se também a necessidade de se contar com
0 apoio de outros sujeitos, inclusive os homens da comunidade.

Embora ndo aprofunde a questdo, Andrade (2005, p. 184, grifo meu) afirma que
durante os conflitos houve uma “divisdo sexual do trabalho guerreiro” com o objetivo de
desenvolver estratégias de enfrentamento aos antagonistas. Abordando o contexto do Médio
Mearim, ela aponta que nas praticas desencadeadas pelas familias camponesas “a relacdo de
género esteve sempre presente, determinando o maior ou menor envolvimento na luta,
conforme os papéis desempenhados na divisdo sexual do trabalho e de acordo com regras,
valores, representacdes que regem as relacdes entre mulheres e homens camponeses”.

De acordo com essa divisdo, as negociacbes com os fazendeiros/grileiros para
impedir a derrubada de palmeiras seriam, em primeira instancia, feitas pelas mulheres,
ficando os homens afastados a fim de evitar confrontos diretos (ANDRADE; FIGUEIREDO,
2004). Quando a situacdo se agravava e 0s proprietarios iniciavam o corte das palmeiras era
preciso homens, mulheres e criangas, familias inteiras se organizarem na luta contra as
derrubadas. Nesses conflitos, muitas familias tiveram suas casas demolidas ou queimadas a
mando de proprietarios. Nos confrontos abertos, alguns maridos/companheiros de
guebradeiras foram mortos, assim como também vaqueiros e encarregados de fazendas
(ANDRADE, 1997).

221 Entrevista concedida em 15/01/2012, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
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Em longa entrevista, Antonia de Sousa evidenciou como se dava a divisdo sexual do

trabalho guerreiro em sua comunidade durante os conflitos na década de 1980:

A gente sabia que o pessoal la do fazendeiro dizia assim “hoje nés vamos matar
aqueles caboclos tudinho 14 do Sdo José dos Mouras que eu quero ver se eles ndo
desocupam aquela area ali”. E ai na hora em que a gente ouvia qualquer zoada de
carro os homens corriam e se escondiam, a gente é que ficava de testas de ferro. [...]
Era assim, era tudo uma confusdo muito grande né, e pra que a gente tivesse sossego
foi preciso essas tragédias acontecerem, mas ndo era a gente que ia a tras, era eles
que vinham pra matar a gente e a gente tinha que ter uma defesa: ou a gente ficava
pra se defender todo mundo ou a gente morria todo mundo. Ai foi quando o Estado
reconheceu, depois dessa confusdo toda foi que veio nos ouvidos, reconheceu que a
gente ndo era culpado do que acontecia e que a gente era de fato quem tinha direito a
essa terra aqui, que era a gente quem produzia ndo era eles e era a gente quem
precisava néo era eles. (informacéo verbal, grifo meu)??

Uma das questdes reforcadas no depoimento da quebradeira de coco foi a
importancia de o Estado reconhecer que quem produzia na area eram 0s camponeses, sendo,
por isso, os legitimos donos das terras do povoado. Direta ou indiretamente, elatinha
consciéncia, assim como muitos de seus companheiros de luta, que pelas leis que vigoravam
no Estado brasileiro os trabalhadores e moradores diretamente vinculados a uma determinada
terra na qual produziam deveriam ser amparados. Mais do que isso, era pela consciéncia e
convicgcdo em um direito proprio de quem ali vivia ha anos, produzindo e dependendo daquela
terra e dos vegetais que dela brotavam, que se amparava a sua luta e a dos demais
camponeses.

Em sua narrativa também se observa que homens e mulheres estiveram presentes nas
mobilizages contra os antagonistas. Claramente, € preciso se levar em conta que “a luta pela
permanéncia e conquista da terra ndo tem sido enfrentada s6 pelos homens; é assumida
também pelas mulheres e até pelas criancas” (CPT, 1989, p. 25), como efetivamente também
o0 eram as lutas pelo acesso as palmeiras de babagu e contra a devastacdo das mesmas.

Em muitas situacdes, eram as mulheres as primeiras a assumirem a linha de frente da
luta e se prepararem para o confronto. A quebradeira de coco Maria Alaides de Souza narrou
a respeito do desencadear dos conflitos em Ludovico (Lago do Junco), reafirmando que as
lutas iniciaram por parte das mulheres e os homens foram aos poucos aderindo as ac0es, e

confirmando o espalhar das a¢des nos diferentes povoados da regido:

[...] na minha comunidade comegou quando os pistoleiros comegaram a derrubar
palmeiras e nos fomos pedir para ndo derrubar e eles foram com muita saliéncia

222 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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com a gente né, continuavam derrubando com espingarda na méao pra ndo encostar
ninguém né, e eles diziam pra ndo encostar ninguém né!?Era mae, crianca, todo
mundo segurado de méaos dadas la pedindo pra ndo derrubar e eles diziam “vocés
ndo fazem mais meninos, vocés ndo tem televisdo entdo pra qué esses monte de
meninos!” E nos pedia: “Né&o faz isso que nds depende disso daqui, nds tem esses
menino pra criar!” E a gente chegou em casa e contou, e ai dissemos “pois ta, eles
ndo quiseram parar, pois agora eles vao enfrentar os homens [nossos maridos] junto
com as mulheres! N6s vamos greviar nao s6 pelo babagu, mas greviar também pela
terra! E agora nédo é so o babacu ndo, é também a terra! Ai, de vez em quando sumia
uma pessoa da fazenda e a gente ndo sabia e a Igreja vinha e dizia “gente ndo facam
isso, ndo facam isso que ndo é assim que se resolve!” E ai tiro vinha pra 14 e tiro
vinha pra ca e gente morria e era um fole danado, e em Sdo Manoel eles queimaram
as casas todas e a fazenda cheia de policiais, no Centro do Aguiar queimaram
também e os fazendeiros botavam os policiais nos postos de saude dizendo que era
pra proteger noés e no fundo ndo era, era pra dificultar a nossa unidade porque
quando o Centro do Humberto Lino estava em greve, o Ludovico ia pra 4, o
Centrinho vinha pro Ludovico, o Sdo Manoel se juntava e vinha pro Ludovico e era
assim, quando foi esses conflitos todos a gente ficava se ajudando o tempo todo. La
no Humberto Lino eles [os fazendeiros] invadiram as casas e ai pegaram meninos de
menor e prenderam e botaram na fazenda, passava o dia todinho com o menino
preso e 0 menino s6 escapou porque disse que nem morava na comunidade, nem era
da comunidade, [que] ele era um estudante de Bacabal que tinha vindo passear e
tinha dormido e era de menor e ndo tinha o documento e ai na verdade o menino era
filho da familia [de uma familia da comunidade], ndo era estudante e era de maior, e
ai nessa noite eles entraram pela porta da rua, outros pela porta da frente e eles
mesmos mataram os companheiros deles la dentro da casa né pensando que era o
dono da fazenda. (informagéo verbal)??®

Maria Adelina Chagas narrou as estratégias de enfrentamento durante o conflito em
Sao Jose dos Mouras, destacando como elas passavam pela divisdo dos papeis para homens e
mulheres e como, de certo modo, as mulheres acreditavam que tomando a linha de frente

protegeriam seus maridos e filhos. Afirmavam que as mulheres eram testas de ferro

Porque [...] na verdade o pessoal tinha eu ndo sei se era respeito mais pelas
mulheres, era uma inocéncia que a gente tinha, que achava que o0s jaguncos ndo
matava as mulheres e que se 0s marido da gente aparecessem que eles matavam,
entdo a gente como sempre protetora, e ai ndo queria ficar vilva né, porque um
monte de filho quem que ia criar, é, ai a gente ia pra negociacdo e 0s homens
ficavam na retaguarda, [...] era sempre, e gracas a Deus que funciona, eu acho que
eles tinha era pena da gente e dizia“oh coitada das pobres velha” porque a gente
tremia mais que vara verde, mas era preciso ir. (informagéo verbal)®**

Ao produzirem memdrias sobre os conflitos, as quebradeiras de coco parecem querer
confirmar seu historico de protagonismocontra 0s cercamentos e a expropriacdo do
campesinato local. Isso certamente tem relacdo com sua participacdo em esferas publicas e
com a visibilidade e as conquistas que passaram a obter com a atuacdo em movimentos

sociais. De fato, ndo é incomum que as quebradeiras de coco mobilizadas afirmem que a luta

223 Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
224 Entrevista concedida em 29/12/2011, Lima Campos-MA.
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pela terra foi desencadeada apenas apos a luta pelo extrativismo do babacu, em outras
palavras, que as lutas pelo babacu motivaram as lutas pela terra. Reafirmam, com recorréncia,
gue os homens s6 entraram na luta depois que as mulheres, tendo seu trabalho de quebra do
coco impedido pela impossibilidade de acessar os babaguais cercados, decidiram se mobilizar.

Como destacaram Régo e Andrade (2006, p. 53), o chamado processo de “libertagéo
do babacu” esteve entrelacado a mobilizacdo politica com a forte participacdo das mulheres e
ao discurso marcado pela necessidade de acesso a terra, aos recursos naturais, e da afirmacéo
de saberes locais na logica de uso desses recursos.

O protagonismo das mulheres nessas lutas pode ser notado pelas marcas da violéncia
impressas em seus corpos e em suas memorias. Os casos de violéncia vivenciados sdo tanto
de cunho material quanto simbdlico.

Descrever ou relembrar os conflitos ndo parece ser uma tarefa simples e, muitas
vezes, nem mesmo confortavel para as mulheres de diferentes comunidades, seja em razéo do
alto indice de violéncia que atingiu a populacdo rural e das diferentes formas de violéncia
vivenciadas, seja porque isso implica num trabalho de “seletividade da memoria”, como se
observa no que apontou dona Maria Adelina Chagas, primeira coordenadora geral do MIQCB

e atual coordenadora da Associagdo Babagu Livre:

[...] descrever os conflitos é complicado porque tinha de varios tipos, desde agresséo
verbal até o tiro mesmo... até a espingarda por fora, a cerca de arame que passava no
terreiro, que tirava a privacidade, o direito a liberdade, tudo isso teve aqui no S&o
José, até que teve a briga mesmo armada, no tiro, era uns aparecendo e outros
escondidos, mas o tiro era comendo e quem €é que é besta pra aparecer nas escopetas
e nos revolveres, porque se ndo a gente ndo tinha conseguido ndo [...]. Aqui tinha
gente muito poderoso por trés. (informagéo verbal)*®

As experiéncias de violéncia psicolégica e patrimonial®® sdo bem aparentes na

narrativa de Antonia de Sousa:

[...] mas a gente sofreu tanta humilhagdo...era muito humilhada as mulheres...e ai
eles vinham e esculhambava os maridos da gente. [Diziam:] “cadé os cachorros de
vocés? Cadé os vagabundos de vocés? Os covardes? Porque eles ndo esperam nds

225 Entrevista concedida em 29/12/2011, Lima Campos-MA.

226 Como observa Paula Regina Dias (2011, p. 85; 86), com base em artigo 7° da Lei Maria da Penha (n°
11.340/06), a violéncia psicoldgica é entendida como qualquer conduta que cause dano emocional e diminuicao
da autoestima ou que vise controlar acfes e comportamentos de uma pessoa imprimindo ameagca,
constrangimento, humilhacdo manipulacdo, vigilancia constante, perseguicao, insulto, chantagem, exploragdo e
limitacdo do direito de ir e vir ou qualquer outro meio que lhe cause prejuizo a salde psicologica ou a
autodeterminacéo. Ja a violéncia patrimonial se expressa quando ha retengdo, subtracdo, destruicdo parcial ou
total de objetos de uma pessoa, instrumentos de trabalho, documentos pessoais, bens, valores e direitos ou
recursos econdmicos, incluindo os destinados a satisfazer suas necessidades.
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aqui? Quem é essas macaquinhas ai? Num sei o qué...” Ai humilhavam os filhos da
gente, chamava de macaco, de tudo. la nas panelas comia as comidas, roubava as
coisas que a gente tinha em casa, quebrava, quando ndo achava ninguém em casa
eles tocavam fogo, uma vez tocaram fogo no barracéo e todo mundo ficou sem nada.
(informag&o verbal)®*’

Os registros também apontam diferentes formas de violéncia corporal a que
estiveram sujeitas as mulheres camponesas. Quebradeiras de coco foram agredidas quando,
como forma de resisténcia, entravam nas propriedades e eram encontradas coletando coco
dentro das areas de pastagens. Entrar nas areas de pastagens, enfrentando o interdito dos
fazendeiros/grileiros parece configurar um tipo de resisténcia que ndo énecessariamente
coletiva e organizada, fundamentada ou com consequéncias revolucionarias, mas que também
nega a aceitar a base da dominacdo, assentando-se em formas cotidianas, em praticas
particulares e isoladas de resisténcia (SCOTT, 1976; 1985).

De fato, a continuidade do extrativismo do babacu no Maranhdo esta associada a um
longo processo de resisténcia das familias extrativistas a constantes formas de violéncia. E 0s
mecanismos de resisténcia empreendidos pelos camponeses estdo para além de palavras e atos
de protesto (SCOTT, 1985). Desse modo, como destacaram Motta e Zarth (2008, p. 14), “a
luta pela terra e pelo acesso a outros recursos produtivos ndo assume apenas a dimensao mais
visivel das lutas camponesas”, mas se configura em um nivel menos perceptivel, através de
formas outras de resisténcia relacionadas as estratégias construidas pelos camponeses para
trabalhar e garantir a reproducdo de sua familia, mesmo em condicGes extremamente
desfavoraveis.

Ainda que enfrentassem dificuldades, como a falta de terra e de acesso as palmeiras,
e a vigilancia dos fazendeiros, as quebradeiras de coco resistiam de varias formas. Essa
resisténcia cotidiana € muito bem expressa em fragmento de uma poesia produzida por

Antonia P. da Silva, moradora de Lago do Junco:

Agora que é dificil &, ninguém tem mais a terra

Fazendeiro tomou tudo, matou muito babacgu, perseguiu os pobres
Mas assim mesmo, a gente vai e quebra.

Caminho como que pelas soltas, correndo do gado

Largando metade do couro das costas nessa miséria de arame

[...]

Até ja me prometeram taca, da gente entrar em pasto alheio

Mas a gente vai e quebra.

Caminha com esse peso danado

E no fim troca por um punhado de arroz (TEMPOS NOVOS, 1990b, p. 5, grifo
meu)

227 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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Sem davida, houve também casos de violéncia contra quebradeiras de coco nos quais
gerentes de fazendas, vaqueiros ou encarregados submeteram as mulheres a surras e a
violéncia sexual, e casos em que, para terem acesso a area de quebra e coleta do coco, as
quebradeiras foram obrigadas a rocar o pasto de fazendas (ARAUJO; MARTINS;
MAGALHAES, 2004, p. 223). Para examinar esses episodios, deve-se considerar que
“simbolos do sofrimento pessoal tendem a ser corporificados nas mulheres, enquanto 0s
mecanismos institucionais parecem pertencer mais ao mundo dos homens”. Assim, 0
significado da dimensdo do género e as dificuldades em romper com estere6tipos de género
em relagdo com os recursos do poder merecem maior atencdo analitica (JELIN, 2002, p. 62).

Mesmo vivenciando situacdes adversas, quebradeiras de coco ndo raro enfrentavam
jaguncos, capatazes ou pistoleiros para garantirsua permanéncia na terra e seu direito ao

extrativismo, como o fez dona Raimunda, no final dos anos 1980:

Quando ameacei de enfrentar os homens [os vaqueiros], me fizeram jogar as
améndoas para cima, montar num talo e sair galopando pela solta, debaixo dos risos
e tiros. De medo de taca [surra], as outras [quebradeiras] pegaram seus machados e
fugiram correndo deixando as améndoas (TEMPOS NOVOS, 1990b, p. 7).

Neste caso, a experiéncia da humilhacdo e do medo norteia a rememoracao do
vivido, o que parece confirmar que memorias de episddios como esses envolvem também
sentimentos e emocgOes criadores de ressentimentos (ANSART, 2001, p. 22), quando n&o
geradoras de traumas que interferem diretamente no ato de rememorar. O ressentimento
poderia ser interpretado historicamente como o resultado longinquo de um conflito, que
demarca, de um lado, a vontade de poder de um grupo no sentido de exercer sua dominacao e,
de outro, a sublevacdo dos inferiores contra os dominadores. Além disso, ha que considerar
que o ressentimento fala muito das relacdes entre os afetos e o politico, entre os sujeitos
individuais em sua afetividade e as praticas sociais e politicas (ANSART, 2001, p. 15).

Nos conflitos narrados por quebradeiras de coco, a ameaca ao babacual e a
sobrevivéncia dos trabalhadores rurais € quase sempre atribuida a uma figura masculina — o
fazendeiro/grileiro, o jagungo/capataz. Nesse sentido, pode-se dizer que conflitos pelo acesso
e preservacdo dos babaguais envolvendo quebradeiras de coco no Maranhdo sdo também
inscritos desde o lugar das relacdes de género.Essas mulheres vivem num mundo marcado por

regras que frequentemente ddo vantagem aos homens, e isto as impacta em diferentes niveis:
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na vida privada e na publica, tanto no @mbito da comunidade quanto no campo das relacbes
sociais mais amplas.
Antonia de Sousa lembrou ainda de uma das situacGes mais violentas que presenciou

em sua comunidade (Sdo José dos Mouras) na época dos confrontos:

[...] demais violento era, era a investida dos pistoleiros humilhando, acoitando,
acoitaram o seu Hilario, seu Hilario disse que ainda hoje é surdo.Nos tivemos
trabalhadores presos levados por eles e ameacados de morte, plantacfes, bananais,
roga foi destruida por eles e a ameaga mais era da impossibilidade que a gente tinha
de ir e vir, a gente ficou impossibilitado de ir e vir, a gente ficou preso aqui, a gente
ndo andava por aqui porque em todo canto eles estavam e ai, ai a gente pra sair pra
cidade ia aqui por Lima Campo e s6 andava fora de hora, s6 andava escondido, so
andava com medo.E ai eles violentavam assim destruindo o que a gente tinha,
humilhando as mulheres, as criangas e destruindo, tocando fogo nos nossos
barracBes, nossas coisas, entdo muitas perversidades eles faziam. Eles roubavam
quando a gente estava com muito medo que a gente corria deixava as casas sozinhas,
0 que eles achavam eles levavam, da casa do meu pai ele tinha uma radiola na época
e eles levaram os discos, levaram as radiolas, bateram o arroz da casa do Prugario,
que ele tinha um arroz com palha, e eles bateram e levaram, levaram porco la do
chiqueiro, era assim, era muita violéncia. Era muita humilhagdo! (informacéo
verbal)®?®

De fato, como confirma um relatorio da CPT (1989, p. 25), em muitas situacdes, as
mulheres sofreram as mesmas formas de violéncia que os homens, sendo ainda vitimas de
outros tipos de violéncia que as atingem no mais intimo do seu ser, como o estupro e o aborto
provocado por constrangimentos e maus tratos.

Maria Adelina Chagas narrou um caso de aborto provocado pela violéncia gerada no

calor dos conflitos.

[...] a Mariana que hoje [...] € coordenadora geral, ela é coordenadora Estadual da
FETRAF, ela foi diretora da FETAEMA, depois ela saiu da dire¢do, hoje ela esta na
FETRAF, é coordenadora Estadual da FETRAF, a Mariana [...] teve um aborto, é
porque os policiais entraram na casa dela, meio-dia, 0 marido dela estava pra roga e
ela estava com poucos meses de gravida, e eles tiraram o colchdo da cama e jogaram
no chéo e ela ficou tdo apavorada que ela abortou esse menino, e sem contar que
antes do tiroteio do dia que foi mesmo pro vai ou racha, eles humilharam muito as
mulheres, €, esculhambaram, botaram mulheres para botarem os peitos pra fora, que
eles fizeram pra botar os meninos pra mamar, dizia:“esse macaco ai é seu filho?
Meninozinho sentado no chao?”E ela disse “é”. “Ele mama?”“Mama”. “Entéo, pois
bota esse peito pra fora e pode dar de mamar pra esse macaco, ela depressa botou o
menino pra mamar e eles chamando os bichinhos de macaco. Entéo isso aconteceu
vérias vezes aqui. (informagéo verbal)*®

28 pidem
223 Entrevista concedida em 29/12/2011, Lima Campos-MA.
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Antonia de Sousa narrou uma situacao parecida que considerou de extrema violéncia

para com uma companheira de sua comunidade:

[...] violéncia, eu acho que isso é uma violéncia sexual [...] uma violéncia que eu ndo
sei nem comparar. Um dia nds tava na casa ai, ai a Fil6 que é mée das meninas do
Bila, ela ndo mora mais nem aqui [...] ela separou do Bila e foi embora [...], ai [...]
ela tava dando de mamar ai na hora que o carro parou que eles [mandantes do
fazendeiro] desceram ai ela botou o peito para dentro e ficou com a Digui assim. Ai
ele [jagunco] olhou assim pra ela e disse: “e essa macaquinha ai de quem é?” [...] ai
ela disse: “é minha”. “E que é que tu t& fazendo com ela ai?” Ai ela disse: “ela tava
mamando”. Ai ele disse: “pois da de mamar ai pra ela”. Af ela disse: “ela ndo quer
de mamar nao, ela ja mamou”. “Bota o peito pra fora que nés quer ver mamando.”
Ai a Filé teve que botar o peito pra fora e ai ela mamando, ai ficou mamando. Ai eu
acho que isso é uma violéncia absurda, um diabo que vem la da baixa da égua que
ndo tem nada a ver com a vida da gente é querer ver 0s peitos da gente, os filhos da
gente mamando. (informagéo verbal)?®

Em tom emocionado e exaltado, a quebradeira de coco demonstrou indignacao pelo
tipo de situacdo que sua companheira vivenciou e que, como se fosse para servir de exemplo,
foi presenciado por muitas mulheres locais.

Através de uma memoria por tabela (POLLAK, 1992), a jovem quebradeira de coco
Bethe Moreira, filha de Antonia de Sousa, assim retratou a mesma situagao de violéncia, que

considera marcante na memoria das lutas em seu povoado:

[...] entdo ai quando os jaguncos chegavam, os jagungos dos fazendeiros chegavam,
eles agrediam com palavras as mulheres, porque na verdade as mulheres ficavam
sendo guardids de seus esposos. Os homens fugiam pra se proteger dos pistoleiros,
porque imaginavam que eles ndo iriam ter coragem de fazer nada com elas, “entdo
n6s deixamos elas em casa e vamos deixar elas aqui em casa” [diziam os esposos]. E
quando eles [jagungos] chegavam que achavam as mulheres amamentando,
mandavam as mulheres colocar os peitos pra fora pra mostrar pra eles. Entdo pra
mim isso é uma forma de agressdo. Chamavam as criancas de bando de
macaquinhos... eu acho que pra gente, pra época, porque eu sei, eu imagino o quanto
aquelas mulheres estavam sensiveis. Entdo eu acho que isso era uma tremenda
agressdo. E so pelo fato mesmo deles quererem expulsar os trabalhadores de uma
terra que era deles também isso ai ja € uma agressdo muito grande, deixar familias,
criancas sem ter onde morar, sem ter o que comer... chegaram também a queimar um
barracdo com pessoas dentro, mas gracas a Deus ndo morreu ninguém, mas 0s
jaguncos dos fazendeiros fizeram isso. Entdo, pra mim ndo tem agressdo maior.
(informacao verbal, grifo meu)®*

De acordo com Pollak (1992), a memdria coletiva e individual precisa ser
considerada a partir dos aspectos que a constituem: 0s acontecimentos vividos pessoalmente e

os vividos por tabela. Este ultimo tipo se refere a episédios em que uma pessoa narra um

20 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
21 Entrevista concedida em 11/12/2011, Lima Campos-MA.
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acontecimento mesmo néo tendo participado dele. Assim, em alguns casos, pode-se falar
numa memoria quase que herdada, possibilitada por socializacdo politica ou historica,
resultante de uma projecdo ou identificacdo com o ocorrido. E, nesse caso, a linguagem é um
mecanismo fundamental para a socializag&o.

Verificou-se que ha um nucleo comum sobre histérias dos conflitos e da violéncia
envolvendo quebradeiras de coco. No caso do povoado S&o José dos Mouras, a quebradeira
de coco Elza da Silva também confirmou aquela mesma versdo de agressdo por parte dos

jaguncos:

Eu, eu lembro assim porque morava ali embaixo e mais era aqui em cima né, aqui no
povoado vinham jagungos e fazia as mulheres botar o peito, o peito pra fora, dar de
mamar os meninos a forca, acho que até espancava elas [...] os tipos de ameacas que
ndo era pra eles fazer né... mas teve violéncia. (informagéo verbal)**

Essas situacOes de violéncia eram sentidas na pele, presenciadas e ecoadas para 0s
quatro cantos das comunidades rurais. Também se torna evidente nos variados depoimentos,
especialmente das liderangas dos diferentes povoados, que a luta e a resisténcia decamponeses
mediante conflitos vém também de sua participacdo na Igreja e dos contatos estabelecidos
com outros agentes, como advogados, jornalistas e politicos.

N&o obstante, quando se discutem as lutas sociais no campo é comumque 0S
trabalhadores sejam pura e simplesmente vitimizados ou negativamente avaliados em sua
capacidade de adaptacdoas transformacBes econdmicas, testados pela sua capacidade de se
adaptar ou ndo a novas ordens mundiais.Desse modo, quase sempre se faz referéncia a
pobreza das relacdes sociais entre 0s camponeses, a um suposto isolamento dos trabalhadores,
chegando-se mesmo a duvidar de suas possibilidades de mobilizagdo e organizagéo (LUNA,
1984, p. 89) e desconsiderando-se que a acdo coletiva pode ser protagonizada por pessoas
com poucos recursos e escasso poder (TARROW, 1997, p. 26).

Segundo Luna (1984, p. 84) a partir dos anos 1950, a Igreja Catdlica do Maranh&o
comecou a atuar mais efetivamente no plano social, principalmente no meio rural
maranhense, com uma bandeira de luta pela reforma agraria, que seria iniciada através de
projetos de cooperativismo e de colonizacdo financiados pela cooperativa Banco Rural do
Maranhdo, fundada pela Arquidiocese de Sao Luis.

No meio rural, atuaram especialmente setores do clero e as instituiches da Igreja

inspirados na teologia da libertagdo. Como argumenta Léwy (2007, p. 412), a teologia da

232 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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libertagdo constituiu um vasto movimento social que apareceu no Brasil desde o comeco dos
anos 1960, antes mesmo da aparicdo dos primeiros livros da nova teologia iniciada por
pensadores latino-americanos. O mesmo movimento incluiu setores significativos do clero
(padres, freiras, ordens religiosas, bispos), dos movimentos religiosos leigos, como a Acédo
Catdlica, a Juventude Universitaria Catélica (JUC) e a Juventude Operaria Catolica (JOC),
das comissdes pastorais, como a Justica e Paz, a Pastoral da Terra e a Pastoral Operaria, e das
CEBs. Trata-se de uma ampla e complexa rede que ultrapassou os limites da Igreja como
instituicdo e reuniu, a partir dos anos 1970, milhGes de cristdos que partilharam a “opgéo
prioritaria pelos pobres”.

Criada a partir do Encontro Pastoral das Igrejas da Amazonia Legal, a CPT passou a
fazer parte das proprias comunidades, interligando, assessorando e dinamizando o trabalho
dos que atuavam em favor dos sem-terra e dos trabalhadores do campo. Desse modo, as
situacOes de conflitos passaram a ser o lugar de atuacdo das CEBs (FAVARETO, 2006, p.
32).As CEBs foram inicialmente propostas como instrumento de renovacdo da estrutura
interna da Igreja e depois passaram a ser modelo organizatorio para toda a sociedade.
(LOWY, 2007, p. 427)

A atuacdo da CPT junto a trabalhadores rurais do Maranhdo se deu, especialmente,
através da organizacdo de cursos de educacdo de base, da promocéo de discussdes sobre os
elementos principais do trabalho e sobre a vida do trabalhador rural, dadivulgacdo de material
informativo (cartilhas, boletins, cartazes, jornais etc.), e da assisténcia aos trabalhadores
através do apoio a suas reivindicacfes e da concessdo de advogados durante os conflitos
(LUNA, 1984, p. 88). Para se ter uma ideia, a maioria dos folhetos usados nas pastorais,
propostos para a reflexdo nas missas e/ou encontros da Igreja com os trabalhadores rurais, era
feita a partir das experiéncias de conflitos no campo.

Como havia dificuldade em se ter acesso a informagfes sobre os conflitos, o que
dificultava lutas sociais mais amplamente articuladas, os 6rgédos da Igreja Catdlica como a
CPT e a Federacdo de Assisténcia Social e Educacional (FASE) auxiliavam nessa divulgacéo
e, em grande medida, eram 0s mediadores entre 0S camponeses e 0 universo externo a fim de
facilitar suas agdes (LUNA, 1984, p. 69-70).

Na época dos conflitos, a Igreja Catdlica mantinha contato com quebradeiras de coco
através de padres e missionarios, das CEBs, e de algumas organizacdes como a Caritas,
fundada em 1956, a Animacéo dos Cristdos no Meio Rural (ACR), criada em 1965, e a CPT,

instituida em 1975. Essas entidades eram as principais apoiadoras dos camponesesdurante 0s
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confrontos.Com oauxilio da Igreja, por vezes, os trabalhadores eram poupados de maior
violéncia, e suas mobiliza¢des e denuncias tinham maior visibilidade.

Como destacou Maria Alaides de Souza, no municipio de Lago do Junco, em cada
acao de conflito “que acontecia a Igreja fazia intervengdo, chamava pra reunido ITERMA e

chamava INCRA e chamava fazendeiro, e até que indo cada comunidade, cada assentamento

foi resolvendo de uma forma lenta, de uma forma diferente” (informacéo verbal)®*,

Diversos membros da Igreja tiveram forte atuacdo no meio rural, constituindo parte
integrante das comunidades e, muitas vezes, mais que representara Igreja Catolica em seus
povoados, as quebradeiras constituiam o ndcleo humano central, por exemplo, das CEBs e

clubes de maes.

Sempre teve esses que foram mais conformados com a vida que Deus deu, mas ai
quando a gente descobriu que ndo poderia mais entrar nem para coletar coco foi
que comegou a questdo da unido, dos clubes de mées, e la nos clubes de méaes a
gente comecou a refletir mais sobre a Biblia e depois que a gente refletia a Biblia,
com a ajuda da igreja criamos uma horta comunitaria, tivemos a pastoral da crianca
e alguns projetos pequenos de fazer projetos de costura, pra fazer calcinhas pra nés
mesmos e nds mesmos comprar e a gente foi crescendo nesse olhar da producéo e
comercializacdo a partir de 80 pra ca. A gente foi vendo que s6 a horta ndo ia
resolver a nossa situacdo, pequenos pedacos de horta no quintal de igreja e era 28
maes trabalhando pra fazer aquele pedacinho ali e ai quando a gente imaginou que
ndo dava mais foi que a gente se reuniu pra ir para o embate e 14 no embate todas as
comunidades ali da regido que entraram foi comecado pelo coco, pela ndo
derrubada, pelo ndo acesso. E ai como era muito cruel o tratamento dos pistoleiros
que naguela area contra a gente revoltou 0 marido que estava em casa né, pois a
gente dizia que 80% do sustento de dentro de casa era da quebra do coco, a gente s6
tinha um calcado, s6 tinha uma roupa, as vezes calcava uma havaiana de um
cabrezissao e 0 outro era emendado de corda, de corddo... (informacdo verbal, grifo
meu)

O depoimento de dona Maria Alaides de Souza corrobora a versdo de participacao
das mulheres nas bases atuantes da ala progressista da Igreja Catélica no meio rural. A unido
pela producdo agricola em pequenas hortas e contra 0s cercos aos babaguais € apontada como
uma iniciativa das mulheres que, historicamente, vinham lidando com a quebra do coco, com
a necessidade desse recurso para o0 provimento de sua prole, para os alimentos basicos de suas
familias.

A Igreja podia atuar também prestando apoio financeiro, conseguindo financiadores
para 0s projetos e articulagbes dos camponeses maranhenses. Na mesma entrevista, feita em

2011 com Maria Alaides de Souza, esse tipo de atuacdo por parte da Igreja veio a tona:

233 Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
24 |bidem
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Em 86 comecou né o conflito mais pesado com tiro, com espingarda, com as prisdes
preventivas, com as perseguicdes e em 87 a gente fez acordo e ai em 88 foi o
processo em que ninguém sabia pra onde ir, todo mundo tava sem casa, porque o0
caminhado puxava no cabo de aco as casa né, derrubaram todas né e nds que ja nao
tinha mesmo as casa né ai tivemos que levantar, ai apareceu umas visitas la levados
pelo pessoal da Igreja, pelo pessoal dos movimentos e ai uma organizacdo da
Alemanha [...] ofereceu um dinheiro pra ajudar a gente se levantar [...]. (informacéo
verbal)®*®

Por vezes, a Igreja deflagrava verdadeiras campanhas abertas contra a acdo dos

fazendeiros em direcdo aos camponeses:

[...] o Adelino Barbosa [fazendeiro], ficou |4 perto onde teve uma celebracéo, perto
de um arame e os policiais colocaram o arame por dentro da area e os trabalhadores
por fora e a Igreja fazia do mesmo jeito que a gente fazia carreata de carro pra
afrontar, a Igreja chamava os fieis e fazia as caminhadas também nas ruas do Lago
do Junco, nas comunidades, e dai vinha muita gente pra |4 pra dar apoio pra
celebracdo da missa. E ai 0 Adelino sentado com um rifle nas pernas, tem até um
video 14, que disse que estava protegendo a propriedade e o bispo falou assim que
em nome do Deus altissimo ele condenava a atitude do Adelino Barbosa. Ele [o
bispo] disse isso na celebracdo. Entdo foi um momento assim que repercutiu, a
imprensa estava la e ai quando leva aquilo la pra audiéncia quando vai, ai todo
mundo vai pra la e ai fica um diz e outro diz até que da acordo, num é um acordo
100%, mas é parte, no nosso caso a gente tava lutando por 700 hectares e ganhamos
318, na época Sdo Manoel também néo ganhou a terra toda, ele ficou com parte e ai
depois o Centro do Aguiar se juntou e lutou pelo resto da outra, mas ja vendida pra
um senhor do Piaui chamado Napoledo. (informagéo verbal)?®

Alguns politicos, sobretudo do PT, e intelectuais, também estiveram junto a

quebradeiras de coco e agricultores na época de conflitos.No momento dos conflitos em

Monte Alegre, os moradores receberam apoio de politicos maranhenses e da Igreja. Maria de

Jesus Bringelo relembrou que além de Haroldo Sabdia e Conceicdo Andrade, “a Igreja

Catdlica ajudou muito [...] na época do conflito. Quando queimou as casas, o padre [frei José]

veio, trouxe gente de varios lugares [...] fizeram um mutirdo grande [...] foi construido trés

grandes barracdes pra gente ficar e ele trazia alimentos” (informacdo verbal)®’. Dona Maria

Leite (2005) também contou que depois da queima das casas receberam o apoio daquele frei e

que Haroldo Saboia teria dito: “vocés ndo vao sair daqui, vocés vao levantar barraco e quando

a poeira baixar vocés podem fazer as casas de vocés”, e assim foi que “nos ficamos aqui,

levantamos barraco, ficamos nos barracos, depois fomos trabalhar nas choupanas”.

235 |bidem
2% 1hidem

27 Entrevista concedida em 05/2005, S0 Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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O depoimento de Josefa de Miranda, que compartilhou informac@es sobre o periodo,
mesmo ndo o tendo vivenciado,corroborou a mesma versdo de apoio de politicos e agentes da

Igreja:

Eu sei assim é porque quando eu cheguei pra morar aqui, eu tenho vinte quatro anos
nesse lugar, quando eu cheguei aqui ia fazer um ano [...] Entdo o que eu sei contar é
que ele [o povoado] foi queimado e foi muito sofrimento e primeiro foi socorrido
por um deputado, Haroldo Sabéia, e depois veio os padres. (informagéo verbal)?®

Leidiana Ferreira Bringelo também soube da época dos conflitos e tem muito para
contar sobre o ocorrido por meio da socializacdo dessas historias por pessoas mais velhas de

seu povoado:

[...] aqui teve o padre... o frei... [...] foi quem ajudou, quem teve a frente ajudando na
luta, que incentivava eles a ndo sair da terra e que eles continuassem aqui lutando
pelo acesso e também nessa época teve o Haroldo Sabdia que veio aqui e trouxe a
juiza aqui para que ela visse a crueldade que ela tinha feito com as familias [...].E ai
teve as entidades que vieram que ajudaram... da Igreja [...]. E ai teve as pessoas que
acreditaram na preservacdo, na luta pela terra, na liga campesina, tinha muitas
pessoas que vieram de fora e que estudaram a questdo das lutas nessa época e vieram
ajudar [...]. (informac#o verbal)®*°

Interessante notar que, além do espaco de sociabilidade construido nas areas de
quebra do coco babagu, outro importante espaco de convivio social para as quebradeiras de
coco foi a Igreja Catolica nos povoados, espaco onde 0s camponeses buscavam abrigo ou
costumavam se reunir para planejar acGes de enfrentamento, denominadas comumente de
empates e greves. Nessa perspectiva, ao se examinar conflitos camponeses em terras
maranhenses, convém pensar as permanéncias e continuidades nas dindmicas de organizacéo
formal ou informal dos trabalhadores e nas formas de construcéo de suas memoérias>*.

Maria da Concei¢do Araujo, outra moradora de Monte Alegre, soube que na época
do conflito “todo mundo saiu pra fora das casas, todo mundo ficou na igreja e debaixo dos
paus.Que vale que ndo queimaram os paus!Um bocado de crianga ficou dentro daquela Igreja
de S&o Benedito” (informacao verbal)**.

Havia aquelas pessoas que, por participarem a frente dos movimentos de resisténcia,

foram diretamente perseguidas e ameacadas de morte. Porém, em alguns casos, receberam

238 Entrevista concedida em 03/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.

2% Entrevista concedida em 24/01/2012, S&o Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.

20 A expressdo maltiplas temporalidades é empregada por JELIN (1985) para tratar das dindmicas de
movimentos sociais, suas permanéncias e rupturas.

241 Entrevista concedida em 04/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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auxilio de atores externos a comunidade, a exemplo do deputado Domingos Dutra do PT,

como asseverou Bethe Moreira por ocasido de uma entrevista:

Teve um grande conflito, teve morte, ndo dos trabalhadores gracas a Deus, mas
assim, com o apoio de muitas pessoas de fora, com o apoio da Igreja, com 0 apoio
de deputados que na época era 0 Domingos Dutra, ele apoiou muito, a sociedade de
direitos humanos também contribuiu. Na época eu ndo era nem gente ainda, eu ndo
tinha nascido, mas pelo fato da minha mée, a tia Dada, 0 meu pai Nato, o tio Chagas,
muitas pessoas eram 0s da frente, eram o0s ameacados, porque como eram
ameacados, era 0 mal contra 0 bem que a gente diz, eram 0s personagens principais
né, tinha aquelas pessoas que eram mais perseguidas, seu Chico de Paula, também
foi uma pessoa muito perseguida, dona Teresa, entdo essas pessoas eram aqueles que
estavam marcadas para morrer né na época do conflito, mas gracas a Deus saimos
vitoriosos! (informagao verbal)®*?

A propria SMDH, o6rgao de direitos humanos no estado, contribuiu em muito para
tornar visivel a violéncia a que estavam submetidos os camponeses maranhenses. Prestando
assessoria junto aos camponeses, oferecendo advogados para a defesa dos trabalhadores e
destinando membros para atuarem em situacdes de resolucdo de conflitos, foi também uma

das principais instituicdes ligadas ao trabalho de mobilizacao e resisténcia camponesa.

3.3 NO MEDIO MEARIM: A LUTA PELA TERRA E TAMBEM PELO EXTRATIVISMO DO
BABACU

Na microrregido do Médio Mearim?®, onde vive grande parte das quebradeiras de
coco do MIQCB, os conflitos desencadeados na segunda metade do século XX envolveram as
disputas por terra e pelo acesso a palmeiras de babacu.

Como observa Almeida (1998, p. 15-16), o Vale do Mearim registrou fartas situacdes
de antagonismo a partir da invasao das rocas pelo gado, da obrigatoriedade da venda do coco
babacu nos barracdes dos grandes proprietarios e da adulteracdo de escrituras de terra em
cartorios. Segundo Gomes (1981, p. 33), desde os anos 1960, identificou-se nas areas do
Mearim (assim como na regido Tocantina), a expansdo de uma pecudria bovina menos

extensiva, e mesmo semi-intensiva, antes ainda nao predominante no estado.

242 Entrevista concedida em 11/12/2011, Lima Campos-MA.

23Até 1980, essa microrregido, pertencente a mesorregido Centro Maranhense, compreendia apenas 0s
municipios de Bacabal, Pedreiras e Sdo Luis Gonzaga. Houve, porém, uma reestruturacdo espacial e essa area
passou a compreender os municipios de Esperantindpolis, Lago do Junco, Lago dos Rodrigues, Olho D’Agua
das Cunhds, Bacabal, Sdo Mateus do Maranhdo, Satubinha, Igarapé Grande, Lago Verde, Sdo Bernardo do
Mearim, Pedreiras, Santo Antdnio dos Lopes, S8o Raimundo do Doca Bezerra, Trizidela do Vale, Bom Lugar,
Pio XII, Sdo Luis Gonzaga do Maranhdo, Sdo Roberto, Lago da Pedra, Lima Campos, Pocdo de Pedras
(ANDRADE; FIGUEIREDO, 2004). (ver Anexo B)
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O processo mais intenso de cercamentosno Médio Mearim iniciou-se nos anos 1970,
quando fazendeiros/grileiros, muitos de outros estados da federagéo, apropriaram-se de terras
cercando-as em grandes areas (fazendas) para o desenvolvimento de projetos agropecuarios.O
incentivo a pecuaria, respaldado pelo governo do estado, foi crescentemente agravando a
situacdo dos camponesesquando areas agricultaveis passaram a ser substituidas por capim.
Esse periodo tem sido construido pela memdria dos camponeses como a passagem do “tempo
do coco liberto” (periodo anterior aos anos 1970) ao “tempo do coco preso” (pds-1970, com o
desencadear dos conflitos).

O “tempo do coco preso” € lembrado como o momento em que as familias rurais
ficaram sujeitas a imposi¢fes econdémico-comerciais de fazendeiros, tendo seu trabalho
vinculado a producdo semiescrava. Os trabalhadores ficaram submissos aos donos de
“barractes” —galpdes localizados nas fazendas onde mulheres, homens e criangas quebravam
coco para proprietéarios de terras —, sendo obrigados a vender o coco ou troca-lo por géneros
alimenticios nas proprias fazendas.

Nesse periodo, varios contratos extrativos foram estabelecidos pelos
fazendeiros/grileiros para reger a coleta, a quebra e a venda do coco.Os mais comuns eram oS
contratos de “meia”, de “foro” e de “arrendamento”. Em todos os casos, tratava-se de uma
parte da producdo das quebradeiras que era entregue aos proprietarios. Como apontou
Shiraishi Neto (2001, p. 50), esses tipos de contrato diferem daqueles previstos no Estatuto da
Terra de 1964, posto que ndo séo individuais servindo a todas as quebradeiras de coco que
necessitam coletar e quebrar o coco e correspondem a uma &rea indeterminada, embora
determinavel, onde ha palmeiras de babagu.

Diante da sujeicdo aos contratos, eram feitos mutires, dos quais toda a familia
participava, visando quebrar a maior quantidade possivel de coco, a fim de obter maior
rendimento ao final do trabalho. Ocorria que recorrentemente os fazendeiros/grileiros ficavam
com as cascas do babacgu para a fabricacdo de carvao e, alem de pagarem um valor infimo
pelo quilo do coco, adulteravam o peso do produto em seu favor.

A respeito desse periodo, Maria de Jesus Bringelo, moradora de uma area
quilombola no municipio de Sao Luis Gonzaga do Maranhdo, afirmou:

Sei de comunidades em que dez quilos de coco valiam um quilo de arroz. Hoje,
quebramos 0 coco e recebemos o dinheiro na hora. Isso foi uma grande mudanca,
porque, durante muito tempo, entregamos as améndoas em troca de vale, um
pedacinho de papel com o valor escrito. Se aquele pedacinho de papel se perdesse,
nos perdiamos o dinheiro (DEMOCRACIA VIVA, 2004, p. 41).
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Um dos mecanismos empregados pelos proprietarios das terras para 0 pagamento da
méao-de-obra camponesa era 0 sistema de vale, pedaco de papel dado ao trabalhador que
servia como uma espécie de comprovante do valor a ser pago pelo seu trabalho. O pagamento
geralmente so era feito depois de uma semana toda de servigos prestados.

As expressdes “tempo do coco preso” e “tempo do coco liberto”, reiteradas numa
memoria coletiva, revelam que o processo histérico de luta pelo acesso aos babacguais foi
interpretado pelos agroextrativistas a partir de suas proprias vivéncias. Desse modo, o tempo e
a historia foram reelaborados desde suas experiéncias cotidianas de vida, adquirindo multiplas
dimensoes e temporalidades.

Francisca dos Santos Silva, moradora do povoado Sao Jodo da Mata, no municipio
de Lago dos Rodrigues, e lideranca entre as quebradeiras de coco da regido, narrou as

dificuldades durante o “tempo do coco preso”:

Mas era muito dificil na época que eu criei meus meninos, que eles eram todos
pequenininhos, nessa época aqui 0 coco era preso. Vocé ndo entrava na propriedade
de ninguém pra juntar coco, porque a terra era tudo arrendada. Aqui, a propriedade
atras da nossa casa onde n6s mora, porque eu sempre morei aqui nesse lugar, esse
proprietario aqui ele nunca prendeu coco né, a gente juntava |4, mas nas outras
regides tudo era 0 coco preso. Sempre esse proprietario aqui nunca prendeu coco
ndo. E a gente tinha facilidade de quebrar coco por isso né, mas os outros tudo era
preso, era arrendado, né!?. SO quebrava coco de meia, 0s arrendeiros juntava 0s
cocos e botava em casa pra mulher quebrar de meia (informagéo verbal).?**

Sobre o cercamento do coco e partindo de sua vivéncia na comunidade de Monte
Alegre, Maria de Jesus Bringelo assim se expressou:

[...] porque na verdade essa histéria de, de “coco preso” ele vem se dar quando entra
a pecuéria, porque ndo tinha muito essa histdéria de derrubada de palmeiras. Eu
conheci aqui, eu ainda conheci aqui que era proibido derrubar palmeira, era proibido
tirar palmito, tudo isso ndo podia porque se tirasse um palmito, derrubasse uma
palmeira era preso e ia la pra Sdo Luis Gonzaga né, e depois que chegou a tal do, da
pecuaria foi que comecou, porque comegou o0 desmatamento, comecou a derrubada
da palmeira... assim, comecou todas as coisas, aparecer coisas que nds ndo tinha
conhecimento, n6s ndo conhecia. Nés nunca tinha visto nem um trator rogando mato
aqui. Eu fui vendo um trator derrubando mato aqui, derrubando palmeira ali na
Santa Isabel quando eles [fazendeiros] comegaram a derrubar pra fazer os capim...
isso aqui a gente ndo conhecia [...] arame, terra cercada, aqui ndo tinha! Aqui tudo
era...aqui tinha muita mata, a roca aqui se trabalhava era por cerca, as rocas eram
cercadas e os bichos aqui eram soltos, ndo eram presos. Agora depois que chegou a
pecudria ai foi que mudou todo o sistema (informacéo verbal).?*

244 Entrevista concedida em 15/06/2013, Lago dos Rodrigues-MA.
2% Entrevista concedida em 15/01/2012, S&o Luis Gonzaga do Maranhao-MA.
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De fato, a entrada em cena da pecuaria teve um impacto profundo no universo
camponés, posto que acabou entrando em zona de confronto com os habitos, valores e
praticas costumeiras comuns aos camponeses, particularmente no que concerne aos usos da
terra e dos recursos naturais.

Na memoria dos trabalhadores, os cercamentos operaram como uma interdi¢cdo. Em
1988, a quebradeira de coco Antonia P. da Silva escreveu uma poesia tratando desse tipo de

experiéncia, cujo fragmento segue.

Tenho quatro filhos, nenhum tem pai

Assim, ndo tenho dono, que nasci para dominag¢do nenhuma

O babagu também era assim, nunca ninguém plantou, nem aguou

Mas hoje o babacu esta preso. (TEMPOS NOVOS, 1990b, p. 15, grifo meu)

O depoimento poético da quebradeira de coco aponta para 0 processo em que 0
babacu foi sendo cercado em grandes propriedades. A poesia elucida a recusa da quebradeira
de coco a dominacdo. Ela se expressa em oposi¢cdo a qualquer tipo de subordinacéo,
mostrando-se consciente do uso comunal das palmeiras de babagu.

De fato, a nocdo de “babagual livre”, presente em varias localidades do estado,
responde também a concepcao dos trabalhadores de que viviam em “terras livres” antes da
chegada de grileiros/fazendeiros (LUNA, 1984, p. 41). Desse modo, nesse contexto, a terra
ndo pode ser vista apenas como um fator de produgdo, mas concebida por seus valores
simbdlicos, também vinculados com a questdo do parentesco (WOORTMAN, 1995, p. 47).

Em muitas comunidades da microrregido os moradores fazem referéncia aos seus
antepassados, dizendo ali estarem por serem as terras fruto de conquistas de seus antecessores,
heranga de uma historia a ser contada e que ainda permanece viva em suas experiéncias de
continuidade no local. E comum que trabalhadores rurais do Médio Mearim elaborem a
historia da regido referindo-se a “terras livres’, ‘terras sem dono’, e a0 mesmo tempo a ‘terras
de negros’, como sendo aquelas terras de heranca deixadas pelos senhores aos ex-escravos ou
por estes conquistadas (LUNA, 1984, p. XXIII).

Nas terras remanescentes de quilombos esta implicita, no imaginario das populagdes
camponesas, uma nocao de tempo que se reporta a ideia de cativeiro ou a de liberdade. No
povoado Monte Alegre, area certificada em 2005 como remanescente de quilombo pela

Fundacdo Cultural Palmares, Floriano Silvacontou que nasceu “em 1916 [...] meu povo mais
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velho era escravo, agora meu pai nasceu no dia que gritou a liberdade, agora mamée nao sei
ndo [...] a terra era dos filhos dos escravos” (informacao verbal)**.

Até meados do século XX, os trabalhadores agroextrativistas eram relativamente
independentes quando possuiam acesso aos babacuais e deles tiravam seu sustento,
apropriando-se dos produtos de seu trabalho. A partir da década de 1970, 0 ndo acesso as
palmeiras de babacu significou, de imediato, a perda de sua autonomia na esfera do trabalho,
uma vez que o extrativismo vinha sendo realizado através de um sistema de uso comunal,
conforme suas necessidades e capacidades produtivas. Com 0s cercamentos, originou-se,
entdo, um processo que era de imobilizacdo da forca de trabalho das quebradeiras de coco®’.

Como observa Ellen Woortmann (1995, p. 46), uma das caracteristicas do
campesinato brasileiro contemporaneo é justamente o controle sobre os meios de producéo e
sobre o processo de trabalho. No entanto, o fato de controlar os meios de producdo néo
significa para os camponeses a eliminacdo de outras formas de dependéncia. De qualquer
modo, € certo que a nocao de autonomia presente entre 0S camponeses orienta-se no sentido
de acessar os recursos produtivos de forma legal, numa contraposicdo a ideia de cativeiro
estabelecida no interior das fazendas. A autonomia também constitui a liberdade de projetar o
futuro dos filhos e estabelecer sua dignidade social (MOTTA; ZARTH, 2008, p. 12).

No municipio de Lago do Junco, resistindo a situacdo de quebra do coco por meio do
sistema de vale, quebra de meia ou qualquer tipo de pagamento pela utilizacdo de terras, que
beneficiava os fazendeiros/grileiros e estabelecia um regime de semiescravidédo, trabalhadores
chegavam cedo e, em sistema de mutirdo, quebravam o coco a fim de leva-lo para casa antes
que os encarregados das propriedades chegassem para fiscalizar a producdo. Nessas situacoes,
era comum gue vaqueiros e jaguncos dos fazendeiros vigiassem e punissem os trabalhadores,
por exemplo, tomando-lhes o coco coletado (MARTINS, 2001, p. 147). Diante dessas
adversidades e contrarios aos contratos extrativistas, os trabalhadores comecaram a protestar
através da queima de jacds e barracdes. Essas acdes geraram descontentamento em
proprietarios que, em represalia e como forma de conter a entrada em suas propriedades,
comecaram a derrubar as palmeiras. Nesse momento, final da década de 1970 e inicio dos
1980, os conflitos se alastraram por varios municipios do estado.

Em S&o José dos Mouras, no municipio de Lima Campos, alguns encarregados de

fazenda foram mortosdurante os conflitos, como afirmou uma das moradoras:

248 Entrevista concedida em 04/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.

*Sobre a experiéncia das quebradeiras de coco, ver ALMEIDA (1995). A respeito da utilizacdo da expresso
“imobilizacdo da forga de trabalho”, ver também, em uma andlise especifica sobre formas tuteladas de
campesinato, NEVES; SILVA (2008).
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Foi quatro do que a gente chama de pistoleiro de jaguncos, porque eles eram as
pessoas que perseguiam, ndo era nem o proprietario porque na verdade o que a gente
queria era 0 que mandava, mas o que mandava ndo vinha. Entdo terminou morrendo
inocentes, mas que serviam de exemplos pra [...] eles, ndo eles proprietarios, eles o
Estado. O Estado de direito que intervindo e vindo pra c4; vindo pra ca pra dentro
com policia federal com todo mundo pra nos ouvir e pra saber qual era a realidade,
porgue 0s meios de comunicagdo sao cruéis [...] (informacéo verbal).?*®

Os conflitos em S&o José dos Mouras se deram em meados dos anos 1980. Eram
disputas concomitantes as que explodiram em varios lugares dos municipios da microrregido

do Médio Mearim.

[...] em 84; em 85, 86 ja comecou o conflito pela posse dessa terra. Era o fazendeiro
querendo se apropriar e a gente querendo defender a nossa sobrevivéncia né, porque
a gente j& morava aqui. E ai no processo de conflito que durou trés anos o que a
gente tinha a gente acabou com tudo, porque a gente ficou sem consegui produzir
nada! A gente ndo conseguia ir nem pra 0 mato quebrar coco porque tinha medo,
porque era o fazendeiro investindo na propriedade e a gente aqui, acuada pra nao
sair, pra ndo dar mais espago pra ele, pra ndo perder o direito também! E era eles
investindo, era um monte de pedo fazendo cerca, derrubando a mata, derrubando
palmeira, fazendo cercas, plantando capim...era por aqui assim friviando de pedo, de
jagunco que a gente chamava na época de pistoleiro de tudo. E a gente ficava
impossibilitada,as mulheres de ir pro mato quebrar coco com medo dos homens, e 0s
homens impossibilitado de fazer ro¢a, porque tinha uma determinacéo judicial que
ninguém ndo poderia fazer nada enquanto ndo fosse resolvido o problema da terra.
Porque tava na justica entdo o proprietario ndo podia e a gente também néo podia. E
nos obedecia, e ele ndo. Enquanto a gente tava parado sem fazer nada, sem produzir,
ele tava, eles tava tentando o tempo todo. A gente denunciava, mas ai terminou s6 o
conflito, o acirramento dos conflitos diante das ameagas e que o Estado tomasse uma
providencia, mas para que isso acontecesse foi preciso aqui morrer quatro
pessoas(informacao verbal).?*

No povoado Monte Alegre, em Séo Luis Gonzaga do Maranhéo, os maiores conflitos
se deram entre 1976 e 1979 e, segundo depoimentos, a luta pela posse da terra foi diretamente
iniciada por trés mulheres —Maria de Jesus, Vitalina e Cleonice. As mulheres comecaram a se
organizar em reunides e a buscar apoio de pessoas e entidades. Escreviam comunicados sobre
a situacdo local e enviavam a érgdos que julgavam poder se sensibilizar com sua luta. Elas
“queriam mostrar pro governo e pro INCRA que essa area ndo deveria ser desapropriada, que
0 governo tinha que passar essa terra como terra de remanescentes”, disse Maria de Jesus
Bringelo (informacdo verbal)*. Todas as medidas tomadas, as mulheres faziam com muito

receio de sofrer represalia, pois embora ndo tivessem a plena consciéncia de que viviam no

28 Antonia de Sousa em entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
249 Ipidem
0 Entrevista concedida em 2005, Sdo Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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periodo da ditadura militar e da forte repressdo, tinham medo de serem denunciadas e presas.
Esse medo era muito maior porque muitas delas encontravam-se gestantes na época.

Na memodria dos trabalhadores de Monte Alegre, o periodo dos conflitos é construido
como “o tempo do fogo”, quando policiais queimaram suas casas a mando de um fazendeiro,
que teria comprado as terras do povoado através de uma documenta¢do fraudada em cartorio.
Essa experiéncia demonstra que a existéncia de codigos costumeiros e de codigos escritos que
regulam o acesso e a permanéncia em posses, ndo salvaguarda os camponeses da dominacao
pessoal e cartorial que os pode atingir (MOURA, 1988, p. 23).

Com o apoio do governo e da Justica, um fazendeiro queria a desapropriacdo das
terras de Monte Alegre por seus antigos ocupantes — os trabalhadores rurais —, e parecia
contar com o auxilio do INCRA. Segundo os habitantes do povoado, o fazendeiro apresentava
documentos falsos que confirmavam a posse da terra em seu favor. As terras teriam sido
vendidas através de um documento grilado por um capataz da fazenda que enganara os doze
negros assim que eles receberam a propriedade, em 1907, do coronel Lisboa Ferreira. Assim
que as terras foram compradas, o capataz alegara um erro na escritura, insistindo que ela
deveria ser corrigida em cartorio. O problema sé veio a aparecer com a mortedesse capataz,
em 1976, quando seus filhos teriam comecgado a vender as terras de Monte Alegre.

Em 1977, o suposto proprietario, que havia comprado grande parte da localidade,
enviou um encarregado de sua fazenda até o povoado para dizer aos moradores que colhessem
0s produtos de sua roga e fossem embora. Os habitantes se recusaram a sair da area, mas a
justica deu ganho de causa ao novo proprietario. Iniciou-se, assim, o0 processo de cercamento
das terras e, devido a isso, alguns moradores compraram casa na sede do municipio, um
pequeno numero foi embora para outras localidades, e 0s que ndo tinham para onde ir ficaram
na terra para lutar por ela.

Essa era uma luta extremamente desigual, na medida em que, inicialmente, os
moradores do povoado tinham apoio apenas do presidente do STR de S&o Luis Gonzaga. Em
contrapartida, o fazendeiro tinha como aliado o delegado da sede do municipio. Convocados a
delegacia, os habitantes de Monte Alegre iniciaram a luta formal pelas terras. Sem a
concessdo das terras ao fazendeiro, portanto, sem um acordo entre ambas as partes, a disputa
continuou. Ao mesmo tempo em que o fazendeiro continuava a cercar as terras e a ameacar 0s
moradores de morte, estes se preparavam para a defesa. Lutando pela posse terras, 0s
camponeses acreditavam manter recursos basicos de sobrevivéncia, além de garantir a
continuidade de suas praticas, reforcadas por um laco de pertencimento (geogréafico e

simbolico) aquela localidade.
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No povoado Centro do Aguiar, em Lago do Junco, os conflitos enfrentados deixaram
0s camponeses desprovidos de muitos direitos, tais como: direito ao trabalho, direito a
moradia, direito a criacdo de animais, direito de informacdo, direito de ir e vir, e direito de se

reunir e se organizar. A situacdo era que

[...] a maioria das casas esta fechada e as familias se refugiaram em povoados
vizinhos. Pior ainda: até de la sdo expulsas em ataques noturnos. A policia se
instalou no lugar para guardar uma fazenda como se fosse um departamento do
governo. O povo ndo suportou as humilhagBes e investigacbes e mesmo
perseguicdes e foi embora. As familias que acolheram os desabrigados tiveram suas
casas invadidas pela policia na noite de 19 de setembro de 1989 (CPT, 1990, p. 8).

Esse conflito tem antecedentes na prépria oposicdo dos trabalhadores em deixarem
suas terras devido a uma suposta compra da area por um fazendeiro. No dia 2 de setembro de
1989, os camponeses se reuniram em uma manifestagdo publica, mas estariam sendo coagidos
por policiais que armaram emboscadas para ataca-los (CPT, 1990, p. 8).

No povoado Pau Santo, também em Lago do Junco, 0s camponeses se reuniram no
dia 30 de setembro do mesmo ano para planejarem as estratégias de resisténcia e foram
ameacadoramente avisados de que o local seria invadido por policiais (CPT, 1990, p. 8).
Outros tipos de violéncia podiam atingir as mulheres, como ocorreu com duas quebradeiras de
coco do Centro do Aguiar, naquele mesmo municipio, que no dia 12 de julho de 1989 foram
“sequestradas e levadas até a fazenda para intimidar os maridos”. Além disso, “No dia 29 de
jul, um grupo de maes quis visitar o povoado e foi forcado a voltar com brutalidade”.
Também “no dia 19 setembro, outro grupo de mulheres foi impedido de entrar no Aguiar com
estas palavras: De hoje em diante, mulher vai ser tratada como homem!” (CPT, 1990, p. 8).

Além de conflitos com outros segmentos sociais, convém lembrar, 0 que ja fora
demonstrado no capitulo 1,a existéncia de conflitos internos envolvendo o grupo de
camponeses, destacando-se aqueles relacionados a preservacdo dos babaguais entre mulheres
quebradeiras de coco e seus maridos e/ou vizinhos agricultores. Esses conflitos geralmente
estiveram relacionados ao corte e/ou derrubada de palmeiras de babacgu pelos proprios homens
camponeses para a producdo da roca. Em alguns povoados, houve casos também em que apds
os conflitos os moradores quiseram trabalhar com a criacdo de gado e as quebradeiras de
cocoforam contra a adogdo da pecuaria pelos camponeses, 0 que gerou descontentamentos e
discussbes. De modo geral, as quebradeiras de coco alegavam ter sido o avango da pecuaria o
elemento principal para o exercicio da violéncia sobre os camponeses. Era como se fosse

impossivel desenvolver aquilo pelo qual elas tanto lutaram contra.
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De acordo com Carneiro, Andrade e Mesquita (1996), o Médio Mearim foi uma das
areas mais afetadas pela violéncia e um dos principais focos de mobilizagdo. Nesses locais,
em que as mobilizacdes se deram mais sistematicamente apds os conflitos, algumas areas
foram desapropriadas para fins de reforma agraria pelo INCRA e outras compradas por parte
do Governo do Estado. As terras desapropriadas nos anos 1980 para constituir assentamentos
de reforma agraria no contexto da Nova Republica se localizam emmunicipios como Lago do
Junco, Lima Campos, Esperantindpolis e Sdo Luis Gonzaga do Maranhdo (MARTINS, 2001,
p. 143). Essa medida de promocdo da reforma na microrregido certamente ndo foi uma
concesséo, mas resultou das lutas e reivindicagcdes dos camponeses locais.

A quebradeira de coco Maria Adelina Chagas lembrou que ndo mora numa area de

reforma agraria, como parece almejar que fosse, mas vive numa area de resisténcia.

Né&o, tinha nada, tinha ndo que a gente era obediente demais, se 0 povo dissesse que
era pra cercar a roga a gente cercava, Se era pra amarrar 0 porco a gente amarrava,
ndo era que nem agora ndo, que a gente diz que ndo é para ter animal solto, e 0 povo
ndo tem um pingo de medo, de primeiro Ave Maria, ndo tinha conflito, mas é porque
a obediéncia era grande, o conflito aqui comecou depois da nova Republica, depois
da morte do Tancredo Neves, que o plano dele ndo era fazer a Reforma Agraria? Foi
ai que comecou o conflito, e ai 0 Sarney pra ocupar o cargo jurou de pé junto que ia
fazer o que o falecido queria, ficou aperreado, mas algum, onde o povo resistiram
teve, porque Reforma Agraria no pais nunca teve né, a Reforma Agraria € um ponto
a parte, ninguém quer fazer Reforma Agraria, primeiro que ndo interessa nem ao
Congresso, nem ao Senado, nem ao Judiciario fazer Reforma Agraria e que é 0s
donos da terra sdo eles, nem o Legislativo, nem o Executivo, ninguém quer fazer
Reforma Agréria no pais, nesse pais nosso ndo. Entdo onde teve resisténcia foi
desapropriado, como aqui, ai a gente diz, nés moramos numa area de Reforma
Agraria, uma forma de dizer, a gente podia dizer, n6s moramos numa area de
resisténcia, é porque ai foi a resisténcia que fez a gente ter essa conquista, ndo por
vontade do governo, o governo ndo quer fazer Reforma Agraria.

O depoimento da quebradeira de coco atesta a clareza de seu entendimento sobre ao
advento da Nova Republica no Brasil, sobre o processo de redemocratizacdo no pais e a
respeito dos principais discursos sobre o planejamento de uma reforma agraria. Aqui, mais

uma vez, ela destaca a agéncia do campesinato na conquista de terras.

34 NA TERRA DOS BUFALOS: CONFLITOS E MOBILIZACOES NA BAIXADA
MARANHENSE

Na Baixada Ocidental Maranhense®!, que inclui boa parte dos municipios com
menor indice de Desenvolvimento Humano (IDH)*? do estado, a area de ocorréncia de

SlCompreende os municipios de Anajatuba, Arari, Bela Vista do Maranh#o, Cajari, Conceicdo do Lago-Acu,
Igarapé do Meio, Matinha, Moncéo, Olinda Nova do Maranhdo, Palmeirandia, Pedro do Rosério, Penalva, Peri-
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babacuais é de cerca de 1.873.500 hectares. Esta localidade é caracterizada pela
predominancia de campos naturais com areas de alagadicos. Ao longo de anos a reproducao
das familias camponesas tem se dado através da conciliacdo entre o trabalho extrativista do
babacu, mas também daexploracdo do agai,na regido conhecido como jucara, e do buriti, da
atividade agricola e da pesca.

Como descreveu Correia de Andrade (2011, p. 236), areas de ocupacdo mais antigas
no Maranhdo, como € o caso da Baixada, tem apresentado, com varia¢@es locais, um mesmo
modelo bésico de exploracdo do trabalho camponés no que concerne a producgéo agricola, a
pecudria, a coleta do babacu e a comercializacdo desses produtos. Foi comum a implantacao
de pequenos entrepostos para abastecer a populacdo camponesa com 0s produtos de origem
urbana. Desse modo, historicamente, desenvolveram-se relagdes de producdo nas quais o
campesinato se encontrava na situacdo de méao-de-obra imobilizada pelo latifindio,
produzindo enquanto unidades familiares submetidas ao aforamento e ao controle da
comercializacdo pelo grande proprietario. Essa alternativa teria sido dada como solucéo a
crise com que se defrontou o latifundio ap6s a libertacdo dos escravizados, na auséncia de
condigdes para sustentar novas relag6es de producdo baseadas num mercado de trabalho livre
(CORREIA DE ANDRADE, 2011, p. 157-158).

A Baixada foi uma das regides que ficou a margem do processo de fluxo migratorio
ocorrido em outras partes do estado. Nessa regido, a politica de regulamentacdo da
propriedade fundiaria teve um impacto mais abrangente sobre a reorganizacdo do mercado de
terras, gerando a preocupacdo dos grandes proprietarios quanto as possibilidades reais ou
potenciais de regulamentacio da propriedade juridica (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 15).

Um dos principais problemas enfrentados pelos trabalhadores da regido a partir de
meados do século XX foi a privatizagdo dos campos naturais para o investimento na pecuaria
bovina e bubalina, 0 que acarretou a devastacdo, em larga escala, dos babaguais, jucarais e
buritizais. Nessa regido de ocupacdo antiga, os investimentos se voltaram principalmente para
a bubalinocultura. A criacdo de bufalofoi introduzida no Maranhdo na década de 1930, mas 0s
incentivos estaduais e federais para essa atividade s6 se iniciaram a partir dos anos 1960,
quando ela passou a ter importancia econdmica para o Estado.

Na década de 1960,

Mirim, Pinheiro, Presidente Sarney, Santa Helena, Sdo Bento, Sdo Jodo Batista, Sdo Vicente Férrer, Viana, e
Vitéria do Mearim. (ver Anexo B)

2 Indicador usado internacionalmente pela Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU) para medir o
desenvolvimento e que engloba trés aspectos — educacéo, renda e longevidade.
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Alguns segmentos do Governo, comegam a apresentar a bubalinocultura como a
tdbua de Salvacdo da Baixada, cuja economia estava sendo considerada como
estagnada. Dali em diante, segundo os planejadores, a regido poderia se tornar uma
grande bacia leiteira, bem como poder-se-ia incrementar a pecudria de corte, tendo
em vista ser aquele animal reconhecido tecnicamente como grande reprodutor de
carne e leite superando o gado bovino (SMDH, 1992, p. 60).

Anos depois, algumas instituicdes de carater social e ambiental constataram que a
implantacdo dessa atividade ndo significou nenhum desenvolvimento social para a Baixada
Maranhense. Ao contrario, o investimento na pecuaria gerou uma série de problemas, pois a
insercdo do budfalo ocasionou um desequilibrio ecoldgico e social para pequenos produtores
rurais, pescadores e quebradeiras de coco da regido, impulsionando violentos conflitos. Além
disso, nunca se conseguiu inserir o leite e a carne bovina na cultura alimentar local.

Cabe lembrar que o avango da pecudria no estado se deu principalmente a partir de
1975 e teve altos indices de desenvolvimento até mais ou menos o final dos anos 1980. A
intensificacdo dos conflitos envolvendo, de um lado, a roca e, do outro, 0 gado provocou
casos de violéncia fisica que acabaram por revelar um tipo de resisténcia camponesa aos
antagonistas e um reforco a suas condi¢Ges materiais de existéncia.

A formacéo de areas privativas para a pecudria nos campos da Baixada caracteriza o
processo de transicdo das relagcbes de producdo ocorridas no Maranhdo do periodo. Foram
ocupadas areas que tradicionalmente estavam disponiveis para a utilizacdo livre por toda a
populacdo e cuja incorporacdo progressiva ao patrimonio particular dos grandes proprietarios
ameacou atividades bésicas de manutencdo da unidade familiar camponesa (ALMEIDA,
MOURAO, 1976, p. 16).

No decorrer da segunda metade do século XX, a criacdo bubalina veio a beneficiar
grandes fazendeiros que tiveram investimentos publicos para o desenvolvimento de seus
projetos e, consequentemente, a oportunidade de aumentar seus patriménios. Além disso,
esses criadores ndo precisariam montar pastos nem infraestrutura ja que os animais eram
criados soltos, ocupando os campos naturais, 0 que podia comprometer a salde e a vida dos
camponeses. A pecudria extensiva foi também responsavel pela maior parte da devastacdo dos
babacguais existentes no estado, sob a alegacdo de que os gados bovino e bubalino
necessitavam de espaco para se desenvolverem e de que as palmeiras prejudicavam a
atividade, pois as cascas do coco podiam ferir os animais. Os fazendeiros costumavam
também proibir a fabricacdo do carvdo pelos trabalhadores, alegando que os animais

adoeciam ao cairem nos buracos das caieiras.
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Essas situacdes geraram muitos conflitos, fazendo com que as quebradeiras de coco
fossem impedidas de coletar o coco nas pastagens artificiais e também de fazer caieiras para a
producdo do carvdo da casca de babacu. Muitas vezes, a saida encontrada por elas foi pagar
uma diaria para algum trabalhador que fizesse o transporte do babacu das soltas até os
povoadosa fim de que, assim, pudessem realizar a quebra do coco em seu local de moradia.

Em Carta das Quebradeiras de Coco Babacu, divulgada durante o V EIQCB,
denunciava-se que, em alguns casos, os fazendeiros da regido insistiam na pratica ilegal de
exigir das quebradeiras a obrigatoriedade de entrega das améndoas nos seus estabelecimentos
comerciais (bodegas, barracas e quitandas) e nos seus “barracdes”, forcando-as a usar
“carteirinhas” em areas de babaguais por eles ilegitimamente controladas. Fazendeiros e
“atravessadores” passaram a se beneficiar do comércio de améndoas, fixando condicdes
arbitrarias de apropriacdo da producdo a exemplo da “quebra do coco de meia” e entrega
compulsoria da casca do coco e da metade da producao de carvdo (MONTEIRO et al., 2005,
p. 37).

Em Penalva, foram noticiadas acdes violentas para impedir o acesso de mulheres as
areas de coleta do babacu, tais como castigos corporais e o confisco do coco, empregados por
encarregados da terra. Disparos eram comumente efetuados a fim de amedrontar quebradeiras
de coco que se encontravam realizando o extrativismo (MARTINS, 2001, p. 153).

Conflitos envolvendo bufalos na microrregido foram sendo registrados a partir desse
periodo. Uma das consequéncias desse tipo de pecuaria, segundo especialistas no assunto, tem
sido também a diminuicdo dos peixes dos lagos e o desaparecimento de algumas espécies
devido ao pisoteamento do solo por esses animais (ANDRADE, 1999, p. 166).

No inicio da década de 1980, em Turiagu, municipio préximo a Baixada, houve
conflitos envolvendo a criagdo de bufalos na regido. Alguns trabalhadores foram presos
acusados de matar os animais. Em 1989, houve a¢fes organizadas de trabalhadores rurais dos
municipios de Anajatuba, Santa Rita, Rosario e Vitria do Mearim?*® que, insatisfeitos com a
criacdo extensiva de bufalos, mataram alguns desses animais. Os trabalhadores justificaram
suas préaticas alegando que os bufalos destruiam seus rocados, atacavam pessoas (algumas das
quais haviam sido mortas), destruiam os seus materiais de trabalho, contaminavam a agua, e
até comiam e estragavam suas vestimentas (SMDH, 1992, p. 61).

Ora, nas situacdes em que o gado do proprietario invade a roca e consome ou destroi

a plantagdo, ocorre também uma apropria¢do do produto do trabalho camponés que se revela

3 Santa Rita e Rosario ndo sdo municipios da microrregido, mas devido & proximidade geogréfica e de
condicBes de conflito, os trabalhadores dessas localidades estavam passando por problemas semelhantes.
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indevida principalmente porque a pecuaria implica em relagcdes de producéo distintas que néo
dependem diretamente do controle da terra (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 16).

A partir da década de 1980, houve um crescente nimero de prisdes de camponeses,
decorrente de uma campanha abertamente deflagrada que acusavaalguns trabalhadores de
furtarem gado de fazendeiros. Essas prisdes vinham sempre acompanhadas de outros tipos de
violéncia, como invasdes domiciliares, apropriacdo de armas de caca e municéo, e destruicdo
de utensilios domésticos dos camponeses (SMDH, 1992, p. 61). De fato, situacbes de
violéncia patrimonial, quando o agressor causa dano, perda, destruicdo, retencdo de objetos,
bens, instrumentos de trabalhos ou documentos pessoais, foram bastante recorrentes na
Baixada Maranhense.

Em 1990, um laudo do IBAMA constatou que um numero significativo de bufalos
em um Unico espaco causaria desequilibrioao meio ambiente. Antes disso, em outubro de
1989, um artigo da Constituicdo Estadual estabelecia que, num prazo maximo de dois anos, 0s
criadores de bufalos deveriam retirar seus rebanhos dos campos naturais da Baixada
Maranhense. Por aquele artigo da Constituicdo, os bufalos deveriam ser retirados da regido até
5 de outubro de 1989, todavia, até o prazo final firmado os criadores ndo haviam cumprido
com a determinagdo. Por essa razdo, um novo prazo de mais dois anos foi votado, o que
desagradou 0s camponeses, que viam nessa prorrogacdo uma possibilidade dada aos
criadorespara manobrarem o estabelecido e continuarem com seus rebanhos nos campos
publicos da regido, bem como a possibilidade de exigir a prisdo dos trabalhadores que saissem
em defesa de seus rocados e de suas areas de pesca (SMDH, 1992, p. 62-63).

Em 1991, outra medida foi tomada em favor da retirada dos animais, através do
artigo 241 da Constituicdo Estadual, mas o problema ndo foi resolvido (CPT, 1991, p. 25).
Para trabalhadores e membros da Igreja Catolica, “o Governo Lobéo é o principal responsavel
por esta situagdo ao descumprir frontalmente a Constituicdo do Estado. Da mesma forma, 0s
deputados e o0s juizes, que acobertaram essa situacdo, sdo também responsaveis pelos
conflitos e a violéncia na Baixada Maranhense” (TEMPOS NOVOS, 1992c, p. 8.).

Pelos registros das situagBes conflitivas na area, pode-se inferir que os bufalos
representavam grande ameaca aos agricultores e quebradeiras de coco de muitos municipios
maranhenses, tanto que, em setembro de 1991, durante os festejos da Padroeira de Cajapio,
Nossa Senhora das Mercés, houve orages com pedidos insistentes a Deus pela retirada dos
bufalos da Baixada e municipios vizinhos. Esses pedidos foram feitos por trabalhadores rurais
dos municipios de Anajatuba, Cajapio, Rosério e Santa Rita (CPT, 1991, p. 25).
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A Coordenadoria de Conflitos Agrarios do MIRAD (1985-1989) e o Conselho
Nacional dos Direitos da Mulher fizeram um relatorio sobre a violéncia no campo maranhense
entre 0s anos de 1985 e 1986 e divulgaram a ocorréncia de duas mortes dentro de um
babacual em Cajari num conflito gerado pelo pretenso proprietario ao proibir a entrada de
extrativistas na area de coleta do coco babacu (TEMPOS NOVOS, 1990b, p. 7).

No inicio dos anos 1990, em Peri-Mirim, dois proprietarios comecaram a cercar 0s
campos naturais e a derrubar os babaguais no povoado de Malhada dos Pretos. Com esse
episodio, logo os camponeses se organizaram e colheram assinaturas em um abaixo-assinado
que foi entregue as autoridades estaduais e federais via STR. No mesmo documento, 0s
trabalhadores cobravam o cumprimento da Constituicdo no que se referia a questdo dos
bufalos (TEMPOS NOVOS, 1991, p.10). Em 1993, também houve uma mobilizacdo de
trabalhadores dos Sindicatos dos Trabalhadores Rurais (STRs) de Santa Helena, Pinheiro,
Vitéria do Mearim, Bequiméo, Palmeirandia, Santa Rita, Sdo Bento, Viana, Alcantara, Peri-
Mirim, Cajari e Rosario®* para discutir quais medidas tomarem diante da situacdo ja que os
bufalos continuavam soltos nos campos naturais da Baixada e de microrregides vizinhas
(TEMPOS NOVOS, 1993, p. 10).

No final do século XX, muitos camponeses foram perdendo suas terras, sendo
forcados pelas contingéncias a mudarem-separa periferias de pequenas cidades em razéo do
processo de privatizacdo macica de terras na microrregido. Por outro lado, alguns deles, foram
conquistando titulos de propriedade e formando um campesinato médio especialmente por
terem se dedicado ao comércio ambulante (transportando produtos camponeses para a capital)
ou virado “negociantes de boi” (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 20).

Almeida e Mourdo (1976, p. 21) identificaram, em estudos feitos na década de 1970,
gue uma grande parte dos novos proprietarios camponeses, ao contrario dos grandes
fazendeiros investidores na pecudria extensiva, almejava desenvolver uma pecuéaria mais
intensiva, utilizando o sistema de “soltas” (gado preso em cercado de pastos artificiais),
combinado a uma cultura de subsisténcia e a extracdo do babacu.

Alguns projetos de assentamento foram desenvolvidos na microrregido, destacando-
se o proprio reconhecimento oficial de algumas comunidades como remanescente de
quilombos. Mas, como apontaram as quebradeiras de coco da regido, ja nos anos 2000, os

projetos de assentamento careciam de medidas que viabilizassema recuperacdo das areas

2 0s municipios de Bequimio, Santa Rita, Alcantara e Rosario ndo pertencem & microrregido da Baixada
Maranhense, embora sejam geograficamente muito proximos dos demais municipios citados. Contudo, na
mesma época, estavam enfrentando problemas similares aos da Baixada no que concerne a invasao da pecudria.
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degradadas com uma politica de reflorestamento de espécies nativas. Por outro lado, os
campos naturais da Baixada permaneceram devastados pelos rebanhos de bufalos, o que
também inviabilizaas atividades extrativas da beira campo, tornando insustentaveisas
condigdes de vida das populacGes locais e, sobretudo, das quebradeiras de coco babacu
(MONTEIRO et al., 2005, p. 37).

3.5 GRILAGEM, DISPUTAS E RESISTENCIA NA MICRORREGIAO DE IMPERATRIZ

As ocorréncias de violéncia nas areas de babacuais na microrregido de Imperatriz®>®
também foram expressivas. Apds a criacdo da estrada Belém-Brasilia, construida entre 1956 e
1964 com o objetivo de ligar o Norte ao Centro e ao Sul do pais, a situacdo de conflito se
alargou. Ja nesse periodo que corresponde a implantacdo da rodovia iniciaram-se as primeiras
grilagens na regido, e a0 mesmo tempo 0s movimentos migratorios vindos dessa abertura
comecgaram a ocorrer em dire¢do ao Nordeste do estado (ASSELIN, 2009, p. 33).

Por volta de 1960, j& comegcavam a chegar a regido de Imperatriz migrantes de
segunda geracdo expulsos do Médio Mearim pela crescente dificuldade de terras e pela acédo
dos grileiros. Nesse momento, unificavam-se as correntes nordestina e maranhense
propriamente dita, formando um unico fluxo (ALMEIDA; MOURAO, 1976, p. 13). As
disputas foram aumentando entre grupos politicos locais e os ditos “forasteiros”. Outros
migrantes foram chegando a microrregido de Imperatriz e se somando a populacdo local.
Eram, em geral, contingentes compostos de lavradores mineiros, baianos e capixabas que aos
poucos foram formando uma espécie de classe média rural e se estabeleceram as margens da
BR-010.

Mais uma vez, o desenvolvimento do sistema rodoviario atuou como fator de atracédo
de grupos de fazendeiros e grileiros, ja que facilitaria o escoamento do arroz e do gado para 0s
grandes centros consumidores. A estrada atuou, assim, tanto como fator de divulgagéo da
ocorréncia de terras livres para outros grupos sociais ndo camponeses interessados na terra,
como também introduziu novos personagens ao nivel da comercializagdo, como o
“caminhoneiro” que rompe, em alguns casos, com a cadeia de intermediacdo anterior,
canalizando a producdo do arroz para centros consumidores extraestaduais (ALMEIDA,
MOURAO, 1976, p. 13). Varios territorios da regido foram sendo ocupados por funcionérios

2E composta por dezesseis municipios, quais sejam: Acailandia, Amarante do Maranh&o, Buritirana,
Cidelandia, Davinopolis, Governador Edison Lobdo, Imperatriz, Itinga do Maranhdo, Jodo Lisboa, Lajeado
Novo, Montes Altos, Ribamar Fiquene, Sdo Francisco do Brej&o, S&o Pedro da Agua Branca, Senador La Roque,
e Vila Nova dos Martirios. (ver Anexo B)
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e empreiteiros da estrada e as apropriagdes particulares para fins especulativos foram se dando
antes mesmo da implantacéo da Lei Sarney de Terras.

Em 1960, houve a criacdo também da estrada que ligava a cidade de Imperatriz, hoje
um grande polo urbano e municipio de maior referéncia depois da capital do estado, a areas
férteis divisas do atual estado do Tocantins. Nessa época, foram chegando e se estabelecendo
na regido os primeiros migrantes nordestinos. Assim como na microrregido do Médio
Mearim, 0 arroz passou a ser importante na economia de Imperatriz € comegou a ser
exportado para Minas Gerais. Varias usinas de beneficiamento do produto foram sendo
abertas por comerciantes e empreendedores. Imperatriz passaria entdo a ser “0 ‘novo
Eldorado’ para os homens de negdcio de Anapolis” que acreditavam na possibilidade de altos
lucros gerados com o beneficiamento do arroz (ASSELIN, 2009, p. 34-35).

As disputas foram aumentando entre grupos politicos locais e os ditos “forasteiros”.
A morte de indigenas foi ficando cada vez mais comum na medida em que 0S grupos
avancavam para o interior da microrregido. De modo geral, “os lavradores preparavam o
caminho do apossamento das terras pelos grileiros que ndao demoraram a chegar” (ASSELIN,
2009, p. 37).

Em dezembro de 1968, no governo de José Sarney, foi criada a Delegacia de Terras
em Imperatriz que tinha por principal intuito acompanhar e disciplinar a ocupacéo das terras
devolutas de modo a titular as areas que seriam, portanto, transferidas do dominio publico
para o dominio privado. Essa medida foi o que fez estourar o problema da grilagem na regido.
Interessante notar que, um ano depois da fundagdo daquela Delegacia, o entdo governador do
estado estabelecia a Lei de Terras que favoreceria a entrega do territorio maranhense a grupos
de fazendeiros e empresarios de fora do estado. Em 1970, o INCRA surgiu e automaticamente
substituiu a Delegacia de Terras, mas a situagcdo ndo mudou (ASSELIN, 2009, p. 37; 38).

Outro tipo de corrida econémica surgiu com o asfaltamento da rodovia Belém-
Brasilia: a exploragdo madeireira. Dai decorreu a substituicdo da economia do arroz pela da
madeira e da pecudria na microrregido. A industria da madeira veio de fora especialmente de
Sao Paulo, Parand, Santa Catarina e Minas Gerais e com ela veio a violéncia e a grilagem,
gerando uma disputa agressiva pelas terras do Pindaré e do Tocantins.

A pecuaria se alargava e a soja subsistia e se ampliaria com o avancar dos anos e
com a implantacdo de novas técnicas agricolas. Em contrapartida, o arroz despencou para o

terceiro lugar na lista dos principais produtos da economia local. No ano de 1968 o “grilo do
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Pindaré”?>®

(ASSELIN, 2009, p. 38).

O processo de grilagem se dava desenfreadamente e, no final dos anos 1970, surgiu o

emergiu e Imperatriz passou a ser “garimpo de pistoleiros e de grileiros”

Grande Projeto Carajas fazendo com que a grilagem seguisse 0 seu percurso. Esse processo
aumentou a ocupacao em direcdo ao interior do estado passando de PortoFranco e seguindo o
rumo Grajal e Barra do Corda, e pela antiga estrada Imperatriz-Jodo Lisboa. Novas fronteiras
foram se abrindo na parte oeste do Estado, como Imperatriz-Coquelandia substituida
posteriormente pela linha Imperatriz-Trecho Seco-Cidelandia-S&o Pedro d’Agua Branca.
Deu-se também a abertura para o leste quando se construiu a BR-222 que liga Acailandia a
Santa Luzia (ASSELIN, 2009, p. 38-39).

Cada vez mais chegavam os pretensos proprietarios das terras, confrontando-se com
camponeses locais muitos dos quais tinham gerac6es de familias assentadas ali ha mais de um
século. Os “donos da terra” nessa microrregido geralmente vinham de fora, especialmente de
Sao Paulo, Minas Gerais, Goias, Parana e Espirito Santo. Na maioria das vezes, ja chegavam
no estado de posse de titulos fraudados e apenas providenciavam a conclusdo de registro das
terras no Cartério de Imdveis local. A sua atuacdo era frequentemente apoiada e referendada
por politicos e policiais, 0os quais tratavam de conter os camponeses quando 0S mMesmos
questionavam a perda de suas terras e a violéncia imposta pela propriedade privada
(ASSELIN, 2009, p. 121).

Um método muito utilizado para afastar os posseiros da area era a inutilizacdo da
lavoura através do atiramento de semente de capim nas plantagcBes produzidas pelos
camponeses. Esse método era bastante empregado através do uso de avides ou helicopteros
usados para o espalhamento da semente em areas agricolas. Fora isso a pressdo para a
“indenizacdo” e “desocupacdo” das areas de interesse era uma estratégia frequentemente
usada pelos pretensos proprietarios. Nesse processo, foi muito comum que policiais agissem
desarmando os camponeses, retirando deles armas geralmente usadas para o seu trabalho
diario (ASSELIN, 2009, p. 121).

Até 1971 se dizia que, embora a grilagem se expandisse, ndo havia ainda uma
situacdo critica de violéncia na microrregido, em outros termos, ndo havia se dado até entdo o
que ficou conhecido como “limpeza da area” no Grilo do Pindaré. De acordo com o filésofo e

tedlogo Victor Asselin (2009, p. 122), “a violéncia vinha se instalando gradativamente na

26 0 grilo Pindaré iniciou-se com uma “posse na Vila Imperatriz” e teve continuidade com as diversas
propriedades declaradas e cadastradas por interessados em se apossarem de terras devolutas. A maioria dos
envolvidos moraria em Goias, especialmente Goiania, no Triangulo Mineiro, e em Séo Paulo (ASSELIN, 2009,
p. 75).
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regido. A cobica pelo Pindaré estava sendo despertada a partir do governo José Sarney”. As
acOes deste governo tinham como projeto a apropriacdo das terras devolutas e sua
consequente incorporacdo ao sistema capitalista e isto favoreceu demasiadamente a grilagem
de terras em todo o Maranhéo.

Nesse mesmo periodo, a pistolagem andava solta a repreender o trabalhador do
campo. Dizia-se que politicos da regido ja buscavam reforco em seu aparelho de repressédo
trazendo de fora do estado pistoleiros para suas acGes planejadas no projeto de apropriacdo
das terras do Pindaré e da Belém-Brasilia. A violéncia nessas terras se deu em trés frentes
bésicas: a primeira relacionada a caca aos posseiros que teve apoio das policias militar e
federal; a segunda se deu entre os proprios homens da violéncia, quando proprietarios
mandavam matar 0s seus proprios pistoleiros ou estes se matavam entre si; a terceira, depois
de j& ter se dado o destino das terras, com a tentativa de moralizagdo da situacdo por parte do
governo e no apagamento da lembranca sobre as mortes praticadas por 6rgdos oficiais
(ASSELIN, 2009, p. 123).

As acles de violéncia contra camponeses, especialmente agricultores e quebradeiras
de coco da regido, foram intensas nos anos 1970 e 1980 e se davam principalmente através da
invasdo das rocas e das queimas das casas dos trabalhadores, da intimidacdo para que estes
deixassem as terras recebendo uma mera indenizacdo ou vendendo-as a precos irrisorios. Por
vezes, posseiros foram intimados a comparecer a Delegacia de Policia em Imperatriz sendo
também coagidos a deixarem suas terras. NOS casos em gque 0S camponeses se negaram a sair
das terras, por vezes, receberam voz de priséo e foram encarcerados.

Muitas mortes de trabalhadores da regido também marcaram a época. No dia 8 de
janeiro de 1975 foi assassinado Jodo Palmeira Sobrinho, militante fundador e primeiro
presidente do Sindicato de Trabalhadores Rurais de Imperatriz, criado em 29 de janeiro de
1968 (ASSELIN, 2009, p. 138).Em monografia sobre a realidade conflituosa existente no
Maranh&o entre as décadas de 1980 e 1990, Sandra dos Santos (2010, p. 42) realca a regido do
Bico do Papagaio, situadaentre o0 Maranh&o e o Tocantins, como palco de inimeros conflitos
violentos pela posse da terra nos anos 1980, demonstrando ainda que, curiosamente, a mesma
regido constituia um dos nucleosque abrigava uma das sedes da UDR. Nessa regido, foram
muitas as violagdes a vida de apoiadores da causa camponesa, como 0 conhecido caso do
Padre Josimo Tavares, assassinado a mando de um fazendeiro local.

Benjamim de Mesquita (2001, p. 99) mostra como na década de 1970, de modo
similar a outras regides do estado, a microrregido de Imperatriz recebeu investimentos e apoio

institucional para o desenvolvimento da pecuéria. Esses investimentos acabariam por
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generalizar alguns dos conflitos ja existentes na regido. O desenvolvimento da soja na regido
também implicou em perdas para trabalhadores agroextrativistas, que tiveram de lutar por
terras para seguirem com sua producdoagricola e se viram diante de uma nova realidade no
que tange a sua pratica extrativista. Nos anos 1990, houve um declinio na producdo de babacu
e um aumento consideravel no volume de soja na regido, devido aos incentivos estatais aquele
tipo de empreendimento monocultor (MESQUITA, 2001, p. 95).

E evidente que “o caso do Sul do Maranh&o exemplifica como as tensées sociais s&o
exportadas de uma regido para outra do pais, sem que o estado se preocupe em respeitar e
incentivar as formas de apossamento e de producdo caracteristicas dos pequenos produtores
de alimentos. Ao contrario, a acao oficial € que termina por provocar os conflitos agrarios”
(SMDH, 1992, p. 13). Durante o governo de Edison Lobdo (1991-1994) havia uma proposta
politica dirigida a ac¢fes do tipo Polo Agricola do Sul do Maranh@o que, aprovada a nivel
federal, previa o emprego de US$ 50 milhGes em investimentos para a producdo de no
minimo 200 toneladas de soja nos municipios de Tasso Fragoso, Balsas, Riachdo, Alto
Parnaiba, Carolina e Fortaleza dos Nogueiras®’, a partir de 1992. Nesse periodo, a
experiéncia de colonizagdo dos chamados galchos teve continuidade através daquele polo,
que reativava 0 mercado regional de terras e incentivava um tipo de privatizacdo que
desconsiderava as formas de ocupacéo anterior (SMDH, 1992, p. 11-12).

Com efeito, como destaca Andrade (2009, p. 15), a implantacdo da agricultura em
bases empresariais no Sul do Maranh&o teve e seus impactos na agricultura camponesa da
regido, entdo chamada pejorativamente de agricultura de toco pelos planejadores. Esses
empreendimentos evidenciam um momento de expansdo do capital no meio rural maranhense
pela incorporacdo das chapadas ao mercado de terras. No caso do Sul do Maranhdo, até certo
ponto, diferentemente do que se passava na Pré-Amazonia, onde essa expansdo se deu pela
apropriacdo fraudulenta das terras publicas e por meio de incentivos fiscais aos projetos
agropecuarios, houve uma politica pablica que, em determinado momento, buscou favorecer
um “camponés médio” local e aqueles poucos que ja haviam se capitalizado no Sul do pais.
Esse processo, resultado da presenca dos denominados gauchos, veio acompanhado de grande
devastacdo do cerrado maranhense e de progressiva deterioracdo ambiental na grande regido

do sertdo.

7 Municipios préximos a microrregido de Imperatriz foram transformados, a partir dos anos 1970, em areas
potenciais para o cultivo de monoculturas e o desenvolvimento pecuario, como ocorreu em toda a microrregido
de Imperatriz.
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No final dos anos 1990, as privatizacdes de terras perdurariam. Muitas areas antes
consideradas de livre acesso para a atividade extrativa do babacu foram sendo cercadas e
arrendadas por novos proprietarios. A respeito disso, a quebradeira de coco moradora da

reserva extrativista Ciriaco, Eunice da Conceicdo Costa, disse que os fazendeiros

se deram por conta das areas, que agente sabia que essas areas ndo tinha dono, era da
unido né, e dai o fazendeiro ndo queria abrir mao, e dai eles criavam esses conflitos
contra as quebradeiras, os trabalhador rurais, porque eles ndo queriam ceder a terra,
ndo queiram que a area foi indenizada pra ficar pro trabalhador rural e a quebradeira
de coco. (informagao verbal)?®

Os problemas para 0s pequenos produtores estiveram conjugados, ainda, ao plantio
de extensas areas de eucalipto e, por consequéncia,a devastacdo generalizada dos babaguais.
Com o avangcar dos anos o principal problema para as quebradeiras de coco esteve relacionado
a acdo das siderurgicas localizadas em Acailandia que passaram a estimular a compra do coco
inteiro para a fabricacdo do carvao ou mesmoa comprarem 0 carvdo ja produzido pelos
fazendeiros. Passou a ser comum que fazendeiros estabelecessem fornos em suas areas de
fazendas para a fabricagdo e venda do carvéo feito do babacu inteiro. Alguns camponeses,
como pequenos proprietarios,também se tornaram reféns da fabricacdo de carvéo através da
queima do coco inteiro, eas extrativistas foram compelidasaexercer a atividade de meras
“catadoras de coco” para a fabricacdo do carvdo em vez de continuarem a extracdo e
comercializacdo da améndoa do babagu.

Nesse processo,caminhoneiros também assumiram a agdo da venda do carvdo de
coco inteiro, estabelecendo vinculos diretos com as empresas e se encarregando de organizar
e levar todo carvdo produzido para as siderdrgicas, eliminando outros possiveis
intermediérios.A situacdo se agravou para 0S extrativistas porque, para que fosse feito o
carvao, os cachos do babaguestavam sendo cortados ainda verdes. Essa situacdo tem
implicado em uma diminuicdo na oferta de améndoas, em aumento do trabalho escravo nas
carvoarias, em violéncia contra as quebradeiras de coco.E bom lembrar que, no trabalho feito
pelas quebradeiras, 0 coco maduro é cutucado com uma vara a fim de que caia e seja coletado
ou pode ser coletado do proprio chdo quando ja se encontra disponivel.

As guebradeiras de coco ndo sédo contrariasa producdo de carvao oriunda da casca do
babacu, pois elas mesmas produzem esse tipo de carvdo para a venda em pequena quantidade

e para 0 autoconsumo. De todo modo, nunca fizeram do carvdo o seu principal produto

258 Entrevista concedida em 06/2005, Imperatriz-MA.
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comercializavel, temendo, por exemplo, que o carvédo da casca de babagu superasse o0 preco da

améndoa. Para elas,0

carvdo da casca, até 0 momento, tem sido, no maximo, um subproduto do babagu e
uma atividade acessdria das unidades familiares envolvidas na extracdo. Nada além
disso, ja que o MIQCB recusa quaisquer iniciativas que incidam na carbonizagéo ou
queima do coco integral, do mesmo modo que repudia qualquer projeto de
transformacéo das quebradeiras em assalariadas (ALMEIDA, 2001, p. 37).

Além do corte das palmeiras e da queima dos cocais, tornaram-se cada vez mais
comuns préticas de envenenamento das pindovas, através da utilizacdo de agrotoxicos. E
embora 0 uso de cercas elétricas ndo impedisse a entrada dos produtores extrativistas nas
areas com babacuais, nos discursos das quebradeiras, propriedades eletrificadas aparecem
como uma ameacga ao seu trabalho e como mais uma estratégia de fazendeiros/grileiros para
driblar a sua entrada nas areas de extracdo do babacu.

Nas areas reconhecidas por decreto federal como reservas extrativistas, os problemas
ndo foram menores. Ely Querubina Santos, uma quebradeira de coco do MIQCB na regido

destacou, durante o V EIQCB, as dificuldades enfrentadas com o advento deste século:

Eu preciso colocar um problema muito sério que a gente ta vivendo nesse momento
na regido de Imperatriz, na reserva Mata Grande. Estamos tendo muitas ameacas. Os
fazendeiros estdo ameacando a comunidade. A gente vive ali praticamente sendo
encurralado, e a gente ta pedindo pras outras regionais [de atuacdo do MIQCB] que
contribuam, que entre em contato, que pergunte, pecam informacdo dessa reserva
porque isso é tarefa do movimento. A gente vai ter que fazer uma tempestade de
informac&o pra ver se as coisas andam (MONTEIRO et al., 2005, p. 26).
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40RGANIZACAO POLITICA, REDES DE SOCIABILIDADEE GENERO ENTRE
QUEBRADEIRAS DE COCO

Historicamente, o campo brasileiro tem sido marcado por conflitos e tensdes. Como
resposta, uma série de pessoas e grupos, a exemplo das quebradeiras de coco e agricultores do
Maranh&o, tem se unido para reivindicar direitos, reconquistando cotidianamente sua
cidadania e mesmo sua humanidade. N&o obstante as contradi¢Ges vividas, ao se prepararem
para o enfrentamento de situacdes opressoras e na medida em que eram pressionados pela
violéncia, os trabalhadores rurais maranhenses foram aumentando sua consciéncia politico-
organizativa. Particularmente, em relagdo as quebradeiras de coco, sua decisdo em enfrentar
restricbes e imposicOes de fazendeiros/grileiros, e suas iniciativas para empatar a derrubada
de palmeiras de babacu, confrontando-se com proprietarios, tomando a frente em muitas das
negociacles, incentivou a emergéncia expressiva de associacdes, cooperativas e de um
movimento institucionalmente organizado.

Desta perspectiva, este capitulo aborda o processo de constituicdo das principais
organizacOes as quais as quebradeiras de coco maranhenses se vincularam, os caminhos por
elas percorridos para fazer valer seus projetos de vida, através de sua resisténcia cotidiana e
de seus contatos com outros agentes e instituicdes, e a consolidagdo de um movimento
préprio. Certamente, esse percurso envolve pensar 0s muitos sinais politicosque o
extrativismo do babacu assumiu para a conquista de espagos publicos por parte dessas
mulheres, uma vez que a quebra do coco, hd muito considerada uma extensdo da atividade
doméstica, tém sido um lugar de exercicio politico das quebradeiras de coco, promovendo
deslocamentos dessa atividade privada para o espaco publico, o que levara a producdo de

valores e concepcdes de mundo norteados por discursos e praticas de equidade.

41 A CONSTRUCAO DE UM MOVIMENTO DE QUEBRADEIRAS DE COCO:
IDENTIDADES, SOCIABILIDADES E PROJETOS

As acdes de quebradeiras de coco em conflito com multiplos antagonistas
contribuiram significativamente para que elas se mobilizassem, afirmassem uma identidade e
fundassem um movimento préprio, 0 Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco
Babacu — MIQCB. Considerando a perspectiva de Eric Hobsbawm (1995, p. 406), o MIQCB

12259

pode ser visto comoum dos “novos movimentos sociais”>®, cujas caracteristicas sdo defesa

9 A maioria das abordagens sobre 0 MIQCB o classifica como um dos novos movimentos sociais. \Ver, por
exemplo, ALMEIDA (1995), e MARTINS (2001). Para MELUCCI (2001, p. 24, grifo meu), houve uma



192

ambiental e ecoldgica, afirmacdo de identidade étnica e demandas de género. O MIQCB foi
fundado em consonéncia com as experiéncias de mulheres rurais dos estados do Maranhéo,
Piaui, Para e Tocantins, de localidades muitas vezes geogréafica e culturalmente descontinuas.

Fruto de conjunturas sociopoliticas e econdmicas da segunda metade do século XX,
0 movimento de quebradeiras de coco se gestou no periodo em que o sindicalismo tradicional
havia cedido espaco ao novo sindicalismo, em que a agricultura familiar se tornava objeto de
novas politicas desenvolvimentistas e a politica das identidades, tanto quanto a identidade na
politica,apresentava-semais multipla e acentuadamente. Esse movimento emergiu num
contexto em que o campo brasileiro caminhava para novas alternativas de sobrevivéncia, em
que as questdes sociais e os desafios ambientais se fortaleciam como pauta de discussdes.
Desse modo, estratégias outras de organizacdo foram estabelecidas, como novas formas de
relacdo com a terra (agricultura organica e alternativa) e novas formas de relacdo com a
natureza (um intenso trabalho de preservacdo dos recursos naturais e a criacdo de reservas
extrativas).

Sobretudo a partir da intensificacdo das ocupacdes de terras e da reorientacdo do
mercado econdmico neoliberal, avaliava-se que os trabalhadores agroextrativistas se
enfraqueceriam politicamente, ficando a margem do mercado. No entanto, quebradeiras de
COCO “romperam com essa representacdo pictdrica e usual e com a moldura do exotismo da
floresta, que tradicionalmente as envolviam”. Elas “descongelaram esta imagem folclorica,
guebraram a imobilidade iconografica de décadas e se derramaram organizadamente nas
estruturas do campo do poder e nos circuitos de mercado, desnaturalizando-se e afirmando
sua nova condi¢do” (ALMEIDA, 1995, p. 19).

Diversos agentes, movimentos e instituicdes, cada um atuando desde diferentes
perspectivas, foram importantes para o processo de articulagdo de quebradeiras de coco
babacu, dentre os quais a Igreja Catdlica, a SMDH, a ASSEMA, alguns setores partidarios e,

mais recentemente, alguns intelectuais. A ASSEMA e a SMDH estiveram envolvidas com as

reificacdo da ideia de novidade em se tratando dos movimentos sociais mais recentes. A “novidade” estaria na
defini¢do de um conceito relativo, que tem a funcdo temporaria de assinalar algumas diferencas comparativas
entre as formas historicas do conflito de classe e as formas emergentes de acéo coletiva. Se esse é um passo
importante, ndo se pode desconsiderar a dimensdo classista das lutas camponesas. Classe se forma quando
pessoas que compartilham de experiéncias comuns (herdadas ou partilhadas) constroem e articulam uma
identidade que coaduna com seus interesses entre si e, em geral, contra outros interesses que diferem dos seus.
Portanto, classe € aqui entendida como “uma categoria histérica descritiva de pessoas numa relagdo no decurso
do tempo e das maneiras pelas quais se tornam conscientes de suas relagdes, como se separam, unem e entram
em conflito, formam instituicBes e transmitem valores de modo classista”. Sendo assim, “classe ¢ uma formagéo
tdo ‘econdmica’ quanto ‘cultural’”. E “o que muda, assim que o modo de producgdo e as relacdes produtivas
mudam, é a existéncia de homens e mulheres existentes. E essa experiéncia adquire feicGes classistas, na vida
social e na consciéncia, no consenso, na resisténcia e nas escolhas de homens e mulheres” (THOMPSON, 2001,
p. 260).



193

lutas de extrativistas do estado do Maranhdo. J& a atuacdo da Igreja Catolica foi forte em
todos os estados que compdem o MIQCB, sobretudo através da CPT e das CEBs. Focos
localizados de mobilizacdo, aos poucos e simultaneamente, foram se ampliando e se
estendendo no encontro com outros grupos de mulheres em situacdo semelhante.

Sabe-se que, especialmente a partir dos anos 1960, as lutas por reforma agraria e pela
defesa dos direitos trabalhistas movimentavam todo o pais. A reforma agraria era, na época,
uma das principais bandeiras de luta que unificava os movimentos sindicais do campo. Nessas
mobilizagdes, muitas outras demandas emergiam, como o direito ao trabalho e & moradia.
Como demonstra Favareto (2006, p. 30), a década de 1960 foi acompanhada por algumas
transformaces na historia da agricultura brasileira, impulsionando a atuagdo de movimentos
sociais rurais.

Com o passar dos anos, muitas acdes localizadas foram se ampliando, fazendo das
lutas sociais no campo reivindicacbes cada vez mais representativas. No Brasil, 0s
movimentos sociais mais recentes sdo marcados pelo chamado novo sindicalismo, emergente
na década de 1970 e caracterizado por um modelo organizativo com a presenca majoritaria de
agricultores autbnomos, de base familiar, de onde decorrem campos multiplos de
representatividade. A chamada crise do sindicalismo tradicional, em grande parte determinada
pela Igreja Catdlica, comecou a se conformar ha pelo menos desde os anos 1950 com a
atuacdo do sindicalismo cristdo. A presenca dessa instituicdo no meio rural perdurou depois
do golpe militar e foi determinante em algumas regides do pais, como o Nordeste. Nos anos
1970, essa atuacdo se propagou através da corrente denominada Teologia da Libertagdo que
incentivava a politizacao, através da atuacdo de agentes eclesiais, tanto no campo quanto nas
cidades (FAVARETO, 2006, p. 34).

Nas décadas de 1970 e 80, as lutas dos camponeses aumentaram consideravelmente.
Exatamente nos anos 1980, as mulheres adquiriram maior visibilidade nos conflitos sociais no
campo. No contexto rural brasileiro desta época era comum as mulheres se inserirem nas lutas
pela satde, educacdo, moradia, alimentacao e, cada vez mais, ocuparem cargos de dire¢do em
instituicdes. Isso seria, segundo setores da Igreja Catdlica, como a CPT e a Céritas, resultado
da maior relacdo das mulheres com as dinamicas do cotidiano, em oposi¢cdo aos homens que
viam sua vida a partir das relagdes de trabalho e eram menos tocados pelas contradigdes
cotidianas. Para aqueles setores, quando houvesse o entendimento de que as transformacdes
sociais seriam possiveis justamente nas relacbes de base do cotidiano, o conjunto das

mulheres seria reconhecido por sua luta revolucionéaria (CPT, 1990, p. 13-14).
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Em verdade, o que se observa, ja desde o fim dos anos 1980, sdo doiscaminhos
propostos pela chamada renovacdo da teologia da libertacdo. Um deles tinha por intuito
ampliar e enriquecer o conceito de pobre, incluindo a questdo do negro, do indigena e da
mulher, vitimas de uma forma especifica de opressdo; o outro se concentrava em relacionar a
dominacdo/exploracdo dos pobres com a da natureza, associando aos temas marxistas
“classicos” a nova contribuicio da ecologia (LOWY, 2007, p. 431)*®.

A organizacdo de quebradeiras de coco se consolidou exatamente em meio a esta
seara de questdes fomentadas em grande parte pela conjuntura politica da segunda metade do
século XX, por inspira¢cdes que o catolicismo progressista ensejava a partir do final do século

passado. Esse mesmo catolicismo entendia que, entre as mulheres rurais,

[...] o crescimento da consciéncia de seu valor como mulher, e a crescente
participacdo nas reivindicacBes e nas lutas por terra e por seus direitos, quer nas
manifestagbes publicas, quer na luta silenciosa do dia-a-dia, estd levando a
sociedade, obrigatoriamente, a reconhecer a forca revolucionéria e transformadora
de sua agdo (CPT, 1990, p. 14)

Nos anos 1980, novos temas foram colocados em debate como extrativismo, questao
indigena, pequena agricultura, assalariamento, eum outro projeto de luta passou a ser o da
agricultura familiar juntamente com a ampliada reivindicacdo por reforma agraria.
Incentivada desde fins dos anos 1980, a agricultura familiar e seus projetos de
desenvolvimento passaram a ser promovidos por novos mediadores, como as ONGs e outros
orgdos assessores (FAVARETO, 2006, p. 37).

A década de 1990 apresentou uma crescente onda de organizacdes femininas em
todo o Brasil e as transformag¢6es no mundo do trabalho vieram acompanhadas de uma ampla
heterogeneidade, complexidade e fragmentacdode ser e viver a classe trabalhadora. A
generalidade da categoria trabalhador rural foi contestada devido ao reconhecimento da
diversidade da classe trabalhadora no campo (FAVARETO, 2006, p. 37-38) e,
principalmente, da atuacdo feminina no trabalho rural. E admitindo essa diversidade que a
nogdo de campesinato, enquanto conceito historico e politico, tem se ocupado em recuperar
diferentes trajetdrias sociais em contextos rurais diversificados. Essa nocéo € aqui empregada

considerando que 0s conceitos sdo “expectativas” e nao “modelos”. Em outras palavras,

20Como mostra Léwy (2007, p. 428), 0 “marxismo cristdo” ndo é especifico de alguns tedlogos e bispos, tendo
sido assumido por outros setores do clero, especialmente as ordens religiosas, masculinas ou femininas, e por
boa parte dos intelectuais cristdos, agentes de pastoral, animadores de comunidades de base e militantes cristdos
de varios movimentos sociais, que constituiam a ampla base do cristianismo da libertagao brasileiro.
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entendendo que as categoriastedricas so fazem sentido se forem confrontadas com os usos do
real (THOMPSON, 1981, p. 53-54).

As mulheres envolvidas com a quebra do coco construiram historicamente uma
identidade prépria baseada no empoderamento e no enfrentamento de situacdes adversas. A
construcdo da identidade de quebradeiras de coco foi algo lento e processual. Inicialmente,
muitas mulheres espalhadas pelo estado tinham como principal atividade a quebra do coco e
eram vistas pela sociedade local como quebradeiras de coco, entretanto, esta ndo era uma
identidade coletivamente pensada, usada e reinventada por elas. A partir da década de 1980,
essa identidade foi sendo definida e construida em mobilizagdes pela garantia da posse da
terra, e pelo acesso e preservacdo de palmeiras de babacu.

Os tedricos dos novos movimentos sociais tendem a enfatizar a centralidade da
identidade coletiva na analise dos movimentos. Para eles, a identidade explica a emergéncia e
o sentido da ac&0?®'. Em contrapartida, a preocupacéo de Tarrow, em sua teoria do processo
politico, é a de explicitar o0 como da acdo dos movimentos. Nesse sentido, ao contrario de
Melucci (2001) e Touraine (1996),ele acredita que o interesse (e ndo a identidade)é o
denominador comum dos movimentos sociais. Seria, portanto, o reconhecimento de uma
comunidade de interesses que traduziria 0 movimento potencial em uma agdo coletiva
(TARROW, 1997, p. 23; 24). No caso em questdo, tanto a identidade como um
compartilhamento de interesses fazem sentido para a construcdo e consolidacdo do
movimento de quebradeiras de coco. Assim sendo, tanto a teoria dos movimentos sociais
quanto a do processo politico poderiam ajudar a compreender as a¢des das extrativistas.

Sea identidade coletiva assumida pelas quebradeiras teve como referéncia primeira o
fato de praticarem a quebra do coco babacu e de ser esta uma pratica costumeira, uma
atividade a partir da qual elas se representam e séo representadas,outros modelos e formas de
identificacdo foram construidos nesse processo de mobilizacdo. Tornou-se comum que
quebradeiras se identificassem como negras, indigenas, quilombolas, e também se
assumissem reiteradamente enquanto mulheres, acentuando uma autoidentificacdo de género.

A identidade de quebradeiras de coco é parte constituinte de um processo no qual,
em vez de um campesinato de constituicdo tradicional, baseado num patrimonio material e
familiar temporalmente construido, configura-se um patrimoénio cultural pautado em

estratégias de mobilidade social e espacial, que visam 0 acesso a recursos produtivos para a

%61 \/er, por exemplo, MELUCCI (2001; 2002).
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reproducdo familiar®® e a exploragdo de areas improdutivas ou fracamente integradas ao
mercado (MOTTA; ZARTH, 2008, p. 11).

Evidentemente, a identidade de quebradeiras de coco ndo é reconhecida em todos 0s
lugares que apresentam babacguais, sendo, portanto, uma identidade territorializada. A nova e
positiva identidade de quebradeiras de coco emergiu onde foram criadas condicdes para 0 seu
desenvolvimento. Essas condi¢des foram proporcionadas por alguns fatores, como a luta pela
terra, a autonomia no setor produtivo e no local de moradia, as formas de acdo politico-
organizativas permanentes (ALMEIDA, 1995, p. 19).Convém acrescentar que, mesmo em
espacos em que essas condi¢cdes politico-organizativas foram criadas, foram poucas as
mulheres que efetivamente se vincularam ao MIQCB. Além disso, nas areas de atuacdo da
ASSEMA e de cooperativas e cantinas de quebradeiras, 0 MIQCB ndo aparece como a
entidade mais representativa. Isto se deve a complexa forma de constituicdo desse
movimento, que, ao que tudo indica, se iniciou com a unido de diversos grupos de mulheres,

associacOes, cooperativas e clubes de maes.

Na verdade,0 movimento de quebradeira de coco surgiu de dentro de uma
discussdo, a origem dele foi uma discussdo dentro da ASSEMA. A ASSEMA tem
uns eixos de trabalhos que é producdo, agroextrativismo,economia solidaria, é
politicas publicas e organiza¢des de mulheres. Quando a gente comegou a discutir a
organizacdo de mulheres era um eixo que era trabalhado e que nesses encontros pra
discutir os problemas das mulheres principalmente nas comunidades, tudo que a
gente levava pra estas reunides com mulheres quebradeiras de coco era problema
com relagdo aos babaguais. Era fazendeiro derrubando babaguais, era alguém
querendo comprar de carrada, era a cerca que tava passando aqui, era tudo. Nas
nossas falas sO aparecia ameagas de tirar nosso emprego, nosso sustento, a nossa
fonte de renda. (informagao verbal, grifo meu)®®*

Nesse sentido, a preocupacdo inicial com a formacdo de um movimento esteve
voltada a resolucdo de problemas que afetavam mais diretamente as mulheres, como 0s
cercamentos e a falta de acesso aos babaguais, a venda do coco sem considerar as formas de
producdo familiar, enfim, a ameaga ao trabalho de quebra do coco realizado pelas
extrativistas.

Maria de Jesus Bringelo, uma das liderancas do MIQCB envolvida em luta pela terra
desde 1975 e em grupo de mulheres desde o final dos anos 1980, afirmara que “quando nds
criamos 0 MIQCB, no6s ja tinhamos um grupo de estudos de quebradeira na ASSEMA.

%2 Se a preocupacdo com a reproducdo familiar entre os camponeses passa pela l6gica econdmica, como bem
mostrou CHAYANOV (1874), deve-se também atentar para os aspectos culturais presentes nessa dinamica de
organizacdo produtiva familiar camponesa que tenderam a ser bastante negligenciados nos estudos
(WOORTMAN, 1995).

%63 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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Sempre o objetivo de criar o Movimento veio em funcdo mesmo de ta criando uma identidade
pras quebradeiras e lutando contra as derrubadas, lutando para preservar o babacu”
(informacéo verbal)®®*.

Através da ASSEMA, criou-se um Grupo de Estudos de Mulheres Quebradeiras de
Coco Babagu e essa iniciativa promovia reunides e encontros de quebradeiras da
microrregido, constituindo um terreno solido para a fundacdo efetiva do MIQCB. O
reconhecimento de que o movimento foi sendo gestado no Maranhdo tem feito parte da
memoria historica da organizacao; essa ideia se faz presente nos discursos das liderancas que

compdem a mesma. Como afirmou Maria Alaides de Souza,

Existe um grupo no MIQCB [...] um grupo chamado Prd-Cultura [...] que fizeram
um video que tem uma mulher da Esperantina, a dona Francisca, que diz “ah, o
MIQCB ¢ filho da ASSEMA” [...] porque a ASSEMA foi quem fez as primeiras
articulagdes, primeiro encontrdo das quebradeiras mobilizando os outros estados.
(informag&o verbal)*®

Em depoimento, Maria Adelina Chagas também reconheceu a constituicdo do

movimento e a articulagéo entre os estados que o compdem.

E o MIQCB é porque a gente sempre teve a participacdo no sindicato e tudo, e 0
sindicato recebia a nossa mensalidade, €, mas a nossa, 0 nosso trabalho era a quebra
do coco, e as pessoas ndo se importavam quando comegavam derrubar as palmeiras,
entdo havia um distanciamento, a gente achava que precisava ter alguém que se
preocupasse com isso, ai a ASSEMA foi quem ajudou criar o MIQCB, n6s criamos
um grupo de estudo e esse grupo de estudo fez um elo com outras regifes e dai
surge uma articulacdo de mulheres e que depois é institucionalizado,0 MIQCB;0
MIQCB é um movimento interestadual. (informacao verbal)?®®

Criada em 1989, a ASSEMA ¢ uma organizacdo ndo governamental que abrange a
microrregido do Medio Mearim maranhense. Composta por trabalhadores rurais e assessores
técnicos (em sua maioria, pesquisadores de diversas areas), seu objetivo era o de atender as
demandas de agroextrativistas da regido, prestando assisténcia técnica, juridica, econémica e
politica para os trabalhadores, e desenvolvendo cooperativas e associagdes locais.A ASSEMA

foi resultado da atuago de trabalhadores e trabalhadoras dos STRs?®’ dos municipios de Lago

264 Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.

2% Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.

266 Entrevista concedida em 29/12/2011, Lima Campos-MA.

%7 No Maranhdo, as mobilizacdes de lavradores comecaram a ganhar relevancia politica a partir da década de
1950. Algumas delas elaboraram projetos voltados para a construcdo de cooperativas, para a fundagéo de escolas
de alfabetizacdo e para a criacdo de associacBes de lavradores independentes do Estado. Essas associacfes
foram, mais tarde, transformadas em sindicatos a partir de 1964 (LUNA, 1984, p. 60; 90). No final dos anos
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do Junco, Sdo Luis Gonzaga do Maranhdo, Esperantinopolis e Lima Campos, no Mearim,
osquais se organizaram com o objetivo de assegurar as terras que haviam conquistado apds 0s
conflitos.

Sobre a importancia dos STRs na fundacdo da ASSEMA, contou em depoimento

Maria Alaides de Souza, vice-presidente daquela associagdo:

Os quatro fundadores sdo o Lago do Junco, S8o Luiz Gonzaga, Esperantindpolis e
Lima Campos. Na época Rodrigues ainda estava junto com os outros. Ai o
Rodrigues emancipou, e Lago dos Rodrigues, que faz cinco né, e ai entra Peritord,
parte de Capinzal e um assentamento de Pedreiras. Ai quando diz Pedreiras, mas ndo
¢ Pedreiras [toda], € um assentamento. Peritor6 € um assentamento e é de pessoas
que ja estdo saindo do assentamento de Sao Luiz Gonzaga ou Lima Campos. Que
hoje a secretaria de agricultura alimenta, dirigido pela ASSEMA, e comeca a levar
parte da estrutura a esses outros municipios. Mas os fundadores sdo os quatro, que
dali saiu dos sindicatos de pessoas que criaram a ideia de ASSEMA, o0s quatro
sindicatos: Lago do Junco, Esperantindpolis, Sdo Luiz Gonzaga e Lima Campos.
(informag&o verbal)®®®

De fato, durante os conflitos os trabalhadores do campo tiveram experiéncias de se
organizarem, formal (principalmente nos STRs) e informalmente (em suas diversas formas de
estratégia), na luta por seus direitos. Logo apos os conflitos, final dos anos 1980, os mesmos
trabalhadores sentiram a necessidade de garantir as terras conquistadas e, ao mesmo tempo,
coordenar a¢des de planejamento para o desenvolvimento de suas atividades produtivas. Além
disso, demandas outras que, desde meados do século XX, ja faziam parte das lutas no campo

foram também surgindo, como fica claro em testemunho de Maria Adelina Chagas:

Na verdade, a ASSEMA foi criada, por isso que ela vem com o home de Associacdo
em Area de Assentamento, tinha os conflitos.O Mearim viveu uma situacdo muito
critica nos anos 80, muitos conflitos, aqui 0 Mearim era um palco de conflito, ai
terminava quando a gente conseguia a desapropriacdo da terra, ai todas aquelas
organizagles que participavam pra ajudar os trabalhadores irem pra luta, para
reivindicacdo, ai elas saiam daquele local e iam apoiar outros movimentos pra outras
regides, ai a gente ficava sem muita perspectiva, sem discutir posse, uso, sem saber
0 que fazia da terra, porque na verdade era uma coisa nova, a gente deixava de ser
agregado pra ser o dono, entdo era uma coisa nova e ai se juntou quatro sindicatos
aqui da regiao [...] que foi o sindicato de Esperantinopdlis, de Lago do Junco e Sao
Luis Gonzaga e Lima Campos entrou a oposicdo sindical, que era um movimento
que nos tinha criado aqui no S&o José, ai entrou como sindicato, é, e ai criamos,
fundamos a ASSEMA, ai demos 0 nome de Associacio em Area de Assentamento,
que era para apoiar as agdes depois da terra desapropriada, lutar por crédito, por
melhoria de habitacdo, por politica publica de modo geral, que vai desde da
educacdo até a salde, saneamento, tudo, e ai foi essa a intencdo. (informacédo
verbal)?®

1990, devido a atuacdo politica das mulheres, essas mesmas entidades inseriram o termo “trabalhadoras” na sigla
de suas instituicdes passando a serem chamadas de Sindicatos de Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais.

2% Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.

289 Entrevista concedida em 19/12/2011, Lima Campos-MA.
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Nos testemunhos acima fica evidente que, segundo as quebradeiras de coco, 0
MIQCB ¢ oriundo da ASSEMA, que, por sua vez, se origina da mobilizacdo dos
trabalhadores em sindicatos. Contudo, ndo ha como desconsiderar que as mulheres, em
particular, ja vinham de uma experiéncia de mobilizacao e articulagdo junto ao Movimento de
Trabalhadoras Rurais do Maranhdo (MTR), fundada em maio de 1989, que mais tarde, com a
institucionalizacdo dos movimentos sociais, passou também a ser definida como associacao.
A quebradeira de Lago dos Rodrigues, Francisca dos Santos Silva, relatou um pouco dessa

historia:

E nos anos 1980 comecgou 0 movimento, a revolugdo aqui comegou porque o babagu
tava preso quando comecou as lutas por terras. E era todo mundo precisando de
quebrar coco e 0s cocos eram presos € ai comegou a revolugdo aqui no municipio
vizinho, Lago do Junco. As mulheres comecaram a lutar em defesa do babagu. E, em
1989, noés criamos a associacdo da AMTR, que é Associacdo de Mulheres
Quebradeiras de Coco Trabalhadoras Rurais Quebradeiras de Coco de Lago do
Junco e Lago dos Rodrigues. Agora porque é dois municipios. Nessa época, em
1989, Lago dos Rodrigues era distrito do Lago do Junco, Lago do Junco era a cidade
né. E quando foi em 1997 foi emancipado, Lago dos Rodrigues passou a cidade. Ai
como era todas as mulheres que faziam parte da associacdo e pra mulheres de Lago
dos Rodrigues ndo ficarem fora da associagdo foi feito assim, foi alterado no estatuto
da associacdo Lago dos Juncos e Lago dos Rodrigues, e ai por isso que a AMTR
abrange dois municipios porque aconteceu isso né, foi dividido. Mas quando nos
criamos a Associacao em 1989 ai comecou mesmo a revolugdo, a gente ia lutar é pra
liberar os babacguais pra ficar livre né.Foi quando nesse tempo a associagdo foi
criada com muitas mulheres né, era muita mulheres sécias. Hoje ja tem mais pouca,
mas nesse tempo tinha muita mulher que fazia parte da associa¢do. (informacédo
verbal)?"®

Interessante notar que AMTR e AMQCB se confundem no depoimento de dona
Francisca. As quebradeiras de coco afirmam que, inicialmente, o0 nome dado ao MIQCB foi
exatamente Associacdo de Mulheres Quebradeiras de Coco Babacu (AMQCB), denotando a
importancia da atuacdo de mulheres camponesas do Médio Mearim em um movimento de
trabalhadoras rurais. A quebradeira de coco também se referiu & diminui¢cdo do nimero de
mulheres na AMTR, o que ndo parece efetivamente indicar diminuicdo, mas vinculacéo
dessas mulheres a movimentos outros que conquistaram maior visibilidade, como tem sido o
caso do MIQCB.

Além da ASSEMA e da AMTR, as quebradeiras de coco ja haviam gestado um
espaco mais ou menos estruturado de politizacdo em sua participacdo junto as pastorais e

outros movimentos e entidades catdlicas. A contribuicdo mais notavel da Igreja junto aquelas

270 Entrevista concedida em 15/06/2013, Lago dos Rodrigues-MA.
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mulheres foi o surgimento de uma nova linguagem,incorporada pelo movimento
especialmente através de rituais (celebracdes, caminhadas, vigilias) e de suas praticas
comunitarias. Algumas préaticas sociais, como as misticas realizadas nos encontros do MIQCB
ou mesmo os rituais de enterro das palmeiras realizados por ocasido da morte dessa
vegetacdo, além das mdsicas de protesto vinculadas ao movimento, apresentam forte
influéncia do catolicismo. Muitas dessas musicastém ritmos semelhantes aos céanticos
entoados na liturgia catolica vinculada as comunidades eclesiais de base, e tém letras
inspiradas em fragmentos biblicos, embora, na maioria das vezes, tenham sido criadas em
consonancia com as experiéncias de trabalhadores rurais, ou mesmo das quebradeiras na luta
pela terra e pela preservacdo dos babacuais, na reivindicacdo de politicas publicas, nos
protestos a medidas governamentais e na busca de cidadania.

A cantiga denominada “Nossos direitos vém”, que certamente circula em outros

movimentos sociais, com muitas varia¢fes na letra, € um exemplo dessas influéncias.

Nossos direitos vém / Nossos direitos vém

Se ndo vir nossos direitos / O Brasil perde também
Confiando em Cristo Rei / Que nasceu la em Belém
E morreu crucificado / Porque nos queria bem
Confiando em Seu amor / Se reclama até doutor
Mas nossos direitos vém!

Sé porque tu és governo / Tem dinheiro com fartura,
Negas o teu irméo / Este pobre sem figura,

Cuidado com teu mistério / Um dia no cemitério
Nossa carne se mistura

A cova é tua morada / O verme teu companheiro

A vida desaparece / Para & ndo serve dinheiro,
Quero ver tua defesa / Onde esté tua riqueza

Que comprava o0 mundo inteiro?

Tu sabes que a morte é justa / Vem toda de uma vez
Passa um visto em teus crimes / Qual o dia eu nao sei
Mas tu pagaras dobrado / Ndo existe advogado

Quie te defenda na lei

Agqui termino pedindo / Ao nosso Pai Soberano
Que fez 0 céu e a terra/ Sem cometer um engano
Olha teu santo universo / Cheio de coracdo

Perverso que nega /Os direitos humanos. (informacéo verbal)?™*

Longe de servir de alienacdo, as mdltiplas experiéncias das quebradeiras no
catolicismo popular e progressista foram fundamentais para a organizacdo, mobilizacdo e
definicdo de demandas no MIQCB. Enfatizando que sem sociabilidade politica ndo pode
haver movimento social, llse Scherer-Warren (1996, p. 71) concorda que a participacgdo direta

dos camponeses em grupos de reflexdo e em assembleias deliberativas, conforme estimulado

21 Msica cantada pelas quebradeiras de coco durante o V EIQCB em 12/2004, S&o Luis-MA.
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pelo trabalho de mediacdo das pastorais, dos agentes das Igrejas progressistas e dos sindicatos
combativos, contribuiu para o desenvolvimento de uma nova sociabilidade politica.

Certamente, as primeiras iniciativas nas quais essas mulheres compartilharam
momentos de discussédo assumindo sua condi¢do de quebradeiras de coco, ocorreram em
1989. Nesse momento, a SMDH, além de outras entidades e organismos j& mencionados,
iniciava reunides e projetos com as quebradeiras da Baixada Ocidental Maranhense. Foi entéo
desenvolvido o Projeto Babacu e aquela entidade passou a, de modo dindmico, atuar nas
denuncias e situagdes de imobilizagdo do trabalho das extrativistas.

A constituicdo do MIQCB também deve ser pensada a partir das influéncias que

académicos, sobretudo antropélogos, exerceram na mobilizacdo dessas mulheres®’

. Ao que
tudo indica, esses politicos e intelectuais encontraram um terreno organizacional mais ou
menos estruturado pela Igreja Cato6lica, como clubes de méaes, grupos de mulheres, e outros
espacos de socializacdo, sobre o qual atuaram.

Mas se ha uma multiplicidade de instituicbes e sujeitos que, de algum modo,
relacionam-se ao surgimento e desenvolvimento do MIQCB, este movimento tem sua base no
proprio cotidiano das quebradeiras de coco. Foram, sobretudo, das experiéncias em conflitos
edas caminhadas em direcdo aos babacuais ou durante a quebra do coco babacu, atividades
frequentemente realizadas em grupo, que derivaram sociedades de assisténcia mutua, formas
originais de organizacdo, como as que levaram ao processo de fundagdo daquele movimento.
Foi, sem duvida, a exploracéo e a criagcdo de oportunidades por parte das quebradeiras de coco
que possibilitaram a formacéo do MIQCB.

O testemunho de Maria de Jesus Bringelo € emblematico dessa retroalimentacédo
entre necessidades, vontades e demandas das quebradeiras de coco e apoio de pesquisadores

no processo de constituicdo do MIQCB:

[...] era uma época em que todo mundo precisava, tava precisando e precisava se
organizar né?! Todo mundo tava comegando a andar e nds precisava ter algum
movimento, alguma coisa que pudesse representar, e que pudesse ta orientando nas
demandas, [pois] uma coisa é vocé lutar pela terra e outra coisa é vocé ter um
conhecimento que nao se tinha até chegar nos drgaos publicos. Naquela época era o
Roberto e a Noemi que foram os primeiros, [...] as primeiras assessoras da
ASSEMA foi a Noemi e o Roberto. (informagéo verbal)?

22 Desde a gestacdo da ASSEMA, pesquisadores como Noemi Porro, Roberto Porro, Alfredo Wagner de
Almeida, Joaquim Shiraishi Neto, Luciene Figueiredo, Cynthia Martins e Helciane Aradjo estiveram atuando
como assessores e consultores técnicos das quebradeiras de coco e das associagOes as quais elas se vincularam.
Até hoje eles sdo convidados para palestrarem e participarem ativamente de eventos do MIQCB. Noemi Porro,
por exemplo, é uma das pesquisadoras responsaveis por fundar o Grupo de Mulheres dentro da ASSEMA, o que
futuramente teria dado origem ao MIQCB.

2 Entrevista concedida em 15/01/2012, S&o Luis Gonzaga do Maranhao-MA.
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Em 1990, ao redigir uma “Carta Aberta aos Trabalhadores Maranhenses™*™,

quebradeiras de coco babacu do Maranhdo que constituiram o MIQCB ainda se encontravam
organizadas em pequenas associa¢fes, comissfes e grupos, como a AMTR, o Grupo de
Mulheres de Esperantindpolis, a Comissdo de Quebradeiras de Monte Cristo, o Grupo de
Quebradeiras de S&o José dos Mouras, € 0 Grupo de Quebradeiras de Pocdo de Pedras
(TEMPOS NOVOS, 1990b, p. 5).

Uma foto dos anos 1990, publicada em jornal da CPT, divulga esses primeiros

momentos de articulacéo.

Figura 15: Reunido de quebradeiras de coco
Fonte: TEMPOS NOVOS (1990b, p. 5)

Na dindmica dos movimentos sociais contemporaneos, como o de quebradeiras de
coco, ha pelo menos quatro elementos centrais que devem ser considerados: as redes sociais
que envolvem seus participantes, as identidades acionadas durante conflitos coletivos, as
estruturas construidas a partir de compreensdes partilhadas, e as estruturas de oportunidades
politicas (FAVARETO, 2006, p. 28). Como aponta Almeida (2006, p. 79-80), o que
caracteriza 0s novos movimentos sociais € uma nova forma de organizacdo em que, de um
lado, a fim de assegurar seus direitos trabalhistas, os agentes participam de sindicatos de
trabalhadores rurais e, de outro, assumem, através de suas demandas mais especificas,

274 Nessa Carta, as mulheres divulgavam a importancia de sua categoria, acentuando que mais uma vez foram &
luta contra medidas do Governo Collor que ameacava seu trabalho e sua subsisténcia. Era o éleo de soja
adentrando os circuitos de mercado quase sem nenhuma restricdo, e por pre¢o de custo, enquanto o babagu
perdia espaco (TEMPOS NOVOS, 1990b, p. 5).
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identidades proprias de mobilizacdo. Quando se analisa essa dupla filiacdo se percebe as
diferencas entre papel social e identidade voluntaria, entre cumprir uma funcdo que assegura
um determinado direito e um autoidentificacdo que é espontanea.

Importante destacar que, dificilmente, os movimentos sociais se encontram sob a
lideranca de uma Unica organizagdo. As estruturas de oportunidades politicas criam incentivos
para as acdes coletivas e a continuidade destas depende da durabilidade e manutengédo das
redes sociais e giram em torno dos simbolos identificaveis extraidos dos marcos culturais de
significado (TARROW, 1997, p. 25). Tais marcos culturais, em se tratando do MIQCB, estéo
relacionados especialmente ao trabalho produtivo com a quebra do coco e ao reconhecimento
desse trabalho. Por seu turno, pode-se dizer que o trabalho produtivo e a quebra do coco se
vinculam a padrdes culturais ainda mais profundos, como aqueles relacionados a ser mée e
responsavel pelo gerenciamento da alimentagdo, o que marca indelevelmente a vida dessas
mulheres. Como lembraria Ivone Gebara (2000), a vida das mulheres esta relacionada a
nutricdo, aspecto primario da manutencédo da vida, e, para as mulheres, poder ter o alimento é
um dos aspectos centrais em suas vidas. Os homens podem trabalhar para trazer dinheiro para
casa, mas trazendo ou ndo dinheiro em quantidade suficiente, em U0ltima instancia, a
responsabilidade pela programacdo da alimentacdo, isto é, pela suficiéncia, insuficiéncia ou
auséncia de alimentos é da mulher.

O objetivo do MIQCB tem sido, desde sua fundacdo, “trabalhar a autoestima da
mulher, da quebradeira de coco, e defender e preservar 0 meio ambiente, é uma luta do
movimento, é a missdao do movimento”, afirmou a primeira mulher eleita coordenadora do
MIQCB (informacdo verbal)?”. Corroborando e complementando a mesma vis&o, Maria de

Jesus Bringelo disse que o MIQCB foi iniciado

[...] porque ja era pela questdo da ndo, da ndo derrubada do babagu, da preservacao,
que ja tava gritante né?! As derrubadas tavam pra todo lado. Ai as mulheres eram
ameacadas e ndo era assim, um conflito direto e precisava ter um movimento maior
que ndo fosse a ASSEMA, porque a ASSEMA é um movimento que ta local né, ta
numa regid e a gente precisava ter um movimento maior que tivesse em outros
estados, ndo s6 aqui no Maranh&o, mas em outros estados. (informacéo verbal)*"®

Diante da constatacdo de que as adversidades ndo eram somente locais e
transcendiam 0s povoados, 0s municipios, as microrregides maranhenses e até mesmo o

estado, as quebradeiras de coco instituiram um movimento concentrado em quatro estados da

25 Maria Adelina Chagas em entrevista concedida em 29/12/2011, Lima Campos-MA.
278 Entrevista concedida em 15/01/2012, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.



204

Federacgdo, que passou a seestender “por centenas de povoados distribuidos desde o Vale do
Parnaiba, no Estado do Piaui, até o Vale do Tocantins, nos Estados do Para e do Tocantins,
atravessando diagonalmente o Estado do Maranhdo” (ALMEIDA; SHIRAISHI NETO, 2001,
p. 15)"".

Nessa perspectiva, € importante salientar que existe uma significacdo
territorial/espacial nesse movimento que ultrapassa as divisbes geograficas tradicionais. E
notdria a descontinuidade entre as areas de ocorréncia de babacu e os espacos de atuacao
politica do MIQCB. Desse ponto de vista, a identidade de quebradeiras de cocotem sido
pensada e vivida através de processos que ndo necessariamente acordam com os padrbes
cartograficos estatais.

Como aponta Josoaldo Régo (2004, p. 59, 88-89), a ideia de homogeneizacdo do
territorio ndo se aplica a formagdo e consolidacdo do movimento de quebradeiras de coco
babacu, tendo em vista a diversidade nas formas de ocupacgéo e uso do espaco e dos recursos
naturais por parte das extrativistas. Muito embora os discursos das quebradeiras organizadas
em movimento estejam vinculados a preservacdo dos babacuais, ndo se pode falar em uma
homogeneidade territorial na acdo. H4, portanto, uma descontinuidade entre as areas de
ocorréncia de babacu e espacos de atuacdo politica do MIQCB. De qualquer modo, essas
mulheres construiram uma territorialidade ao assumirem uma identidade propria.

A territorialidade expressa no MIQCB se relaciona principalmente a organizacao
desse movimento em regionais de atuagdo. E esse modelo de organizacdo ndo tem sido apenas
instrumental para os motivos do movimento, mas carrega Consigo uma mensagem, uma
intencdo (MELUCCI, 2001). Em grande medida, a partir dos proprios conhecimentos e

experiéncias das quebradeiras de coco, hd uma readaptacdo e remodelacdo das fronteiras

?""Como mulheres de outras localidades enfrentavam problemas semelhantes e em cada uma das regides
preexistiam formas de organizacdo desenvolvidas por extrativistas, via CPT e outras instituicdes, quebradeiras
do Maranhdo entraram em contato com quebradeiras de outros estados. A partir dai, promovido pelo CENTRU-
MA, SMDH, Centro de Educacdo Popular Esperantinense (CEPES-PI), CPT-TO, Federacdo dos Trabalhadores
na Agricultura do Estado do Tocantins (FETAET-TO) e ASSEMA, foi realizado, em 1991, o | EIQCB, no Sitio
Pirapora, em S&o Luis. Participaram desse evento 250 mulheres, quebradeiras e assessoras. Em 1993, no Piaui,
aconteceu o segundo encontro que, além das quebradeiras de coco adultas, contou com a participacdo, dos
quebradores e quebradeiras mirins, perfazendo um total de 380 pessoas. O 111 EIQCB foi realizado também em
S&o Luis no ano de 1995. Segundo Maria Adelina Chagas houve demora significativa para a realizacdo do quarto
encontro, que sO veio a ocorrerem 2001, em Imperatriz. Em 2004, realizou-se em S&o Luis o V EIQCB, a partir
do qual foram estabelecidas novas estratégias de expansdao do MIQCB e providéncias emergenciais contra o
desmatamento de florestas de babagu. Esses encontros serviram para a troca de informagdes sobre as lutas em
cada localidade e como forma de articulagdo regional.
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convencionais de regides e propriedades sobre as quais elas se espalham. E é desde este lugar
que seu universo cotidiano é conformado e suas historias sdo pensadas®’®.

O MIQCB organizou-se em seis regionais: do Mearim, Tocantina (ou de Imperatriz)
e da Baixada (as trés no Maranhdo), do Para, do Piaui e do Tocantins. Cada uma delas passou
a ser composta por uma coordenagdo executiva, um conselho fiscal, coordenadorias
interestaduais, comissfes tematicas, e uma assessoria técnica. A coordenacao executiva tem
sido formada por coordenacdo geral, vice-coordenacdo, coordenadoria financeira, secretaria
geral, secretaria de formacdo e secretaria de comunicacdo. As comissfes tematicas sdo
infraestrutura, geracdo de renda, reforma agraria, tecnologia para o aproveitamento
sustentavel do babacu, organizacdo do processo gerencial, sustentabilidade politica e
financeira, género e etnia, formacdo e capacitacdo, lei do babacu livre, trabalho infantil em
areas do babagu, comunicacgdo e informagco, e politicas publicas.

Os primeiros apoiadores e financiadores de projetos do MIQCB foram a Uniéo
Europeia, o Ministério do Meio Ambiente, a ONG P&o para o Mundo, a ActionAid Brasil, o
Department for International Development (DFID), a War on Want, entre
outros.Institucionalmente, 0 MIQCB s0 foi reconhecido em 2002, constituindo-se em uma
associacao de quebradeiras de coco de carater ndo governamental. Sobre esse processo,

declarou Maria de Jesus Bringelo:

[...] pra n6s no inicio a gente tinha 0 MIQCB como movimento né, um movimento
de tantas mulheres, [...] até hoje continua sendo movimento, na nossa ideologia
ainda continua sendo movimento, mas chegou uma hora que ndo deu mais para ser
movimento porque ele tinha que ter um CNPJ, tinha que ter. Entdo ele se torna uma
associacdo. E o movimento hoje, € um movimento pra nés né, mas para a burocracia
é uma associacdo, associacdo do movimento. (informagéo verbal)®”

Para as quebradeiras de coco, a institucionalizacdo do MIQCB em associacdo nédo
representou uma mudanca no olhar e no sentido das lutas empreendidas pela organizacao.
Tanto que as mulheres continuaram a denominar sua organiza¢cdo de movimento. Longe do
carater formal e institucional, o MIQCB tem sido para elas um reflexo de suas lutas que

possibilitaram sonhos, projetos e conquistas.

2"®De fato, romper com padrdes cartograficos oficiais e fixos néo era algo estranho para muitas das quebradeiras.
Os proprios clubes de mées, entidades e movimentos da Igreja Catélica das quais muitas delas participavam,
frequentemente organizavam encontros entre povoados, de diferentes localidades. A logica de partilhar
dificuldades e conquistas tanto interna (dentro de seus povoados) quanto externamente ja fazia parte de suas
experiéncias cotidianas, o que certamente contribuiu para a formacdo e desenvolvimento do MIQCB como
movimento que se pensa para além das fronteiras oficiais estatais.

2™ Entrevista concedida em 15/01/2012, S&o Luis Gonzaga do Maranho.
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Ao reivindicarem a preservacdo das palmeiras de babacu, bandeira de luta que
perpassa 0 MIQCB desde sua fundacéo e chega ao século XXI, as quebradeiras buscaram um
amparo no campo do direito. Procurando conhecer de perto a legislacdo brasileira e nela se
amparar para as questdes que lhes pareciam mais caras, nos anos 1990, elas propuseram a
criacdo de leis municipais de defesa aos babaguais, além de tentaremgarantir a criacdo de
reservas extrativistas (RESEXS).

Durante o V EIQCB, Maria Querubina da Silva Neta, quebradeira de coco da Regido

Tocantina e, na época, vice-coordenadora do MIQCB afirmava:

Comegamos a trocar experiéncias nessa luta em defesa da criacdo das reservas
extrativistasi®®”, onde somos ameagadas de morte pelos politicos e donos de
fazenda, principalmente na RESEX Mata Grande. No comego, a classe média dizia
que falar sobre Babacu é falar de pobreza. Logico! Os politicos ndo nos ajudam e os
babacuais ddo lugar para a soja e o eucalipto. Mas hoje a troca de experiéncia traz
isso pra gente. Através dessa articulacdo, participamos de muita coisa. Eu, por
exemplo, participo do GT do Cerrado e a gente vive nessa luta a favor dessa floresta.
Vamos lutar que a estrada é longa! (informagéo verbal)?

Como destacou aquela lideranca, a organizacdo no MIQCB permitiu as quebradeiras
uma ampliacdo do seu leque de articulacdes politicas, fazendo com que elas conquistassem
espacos em outras organizacdes de ambito nacional, como o Conselho Nacional dos
Seringueiros (CNS), criado em 1985. Desse modo, construiram uma nova forma de se
relacionar com o mundo externo, valorizando as relacGes que transcendem o quadro natural
das areas de ocorréncia de babacu, ampliando os lacos de solidariedade, ultrapassando e
buscando superar os limites das organizacgdes ligadas a velhas tradicdes nacionais.

Em sua proposta, as RESEXsdiferem dos Projetos de Assentamento do INCRA
porque levam em conta a especificidade do meio natural amazonico. A consolidagdo de
reservas dependeu de trés etapas basicas: a primeira foi composta pelas reivindicacGes das
populacbes que culminaram com o decreto do Presidente da Republica; a segunda etapa foi de
implementacdo que ocorreu a partir da regularizacdo fundiaria da area e a concessdo as
familias que fariam uso dela; e a ultima previu o desenvolvimento por meio de um conjunto
de medidas que visavam oferecer e garantir uma melhoria na qualidade de vida das familias

beneficiadas, juntamente com a preservacdo ambiental (SHIRAISHI NETO, 1994, p. 9).

80 A criacdo de reservas extrativistas é uma “maneira ecolégica de lutar pela reforma agréaria”. O modelo
preservacionista foi criado pelos seringueiros e difundido por Chico Mendes, principal lideranca do grupo. Esse
modelo concentra a tentativa de “preservagdo da natureza com a valorizagdo da populagéo tradicional da regido”.
Tem sido incorporado também por quebradeiras de coco babagu, pescadores artesanais, remanescentes de
quilombos e comunidades cooperativas (TEMPOS NOVOS, 1992c, p. 9).
281 pronunciamento feito durante o VV EIQCB em 12/2004, Sdo Luis-MA.
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Na década de 1990, com o apoio de entidades internacionais, organizagdes dos
“povos da floresta”,a exemplo do CNS, pressionaram o governo federal para a implantacao de
nove reservas extrativistas no Brasil (TEMPOS NOVOS, 1992c, p. 9). Quatro delas seriam
voltadas para o extrativismo do babagu e, destas, trés estariam situadas no Maranhdo. Durante
o0 governo de Fernando Collor de Melo (1990-1992) houve um projeto de beneficiamento que
consistia na demarcacao e consolidacdo de algumas areas da Amazonia Legal em RESEX.

Por um Decreto Federal de n° 98.897, de 30 de janeiro de 1990, assinado pelo
presidente, dispOs-se sobre as reservas extrativistas do territorio nacional. Segundo o artigo 1°
deste decreto, “As reservas extrativistas sdo espacos territoriais destinados a exploracao auto-
sustentavel e conservacdo dos recursos naturais renovaveis, por populacdo extrativista”
(BRASIL, 1990). Com as reivindicacdes de extrativistas (quebradeiras de coco, seringueiros,
castanheiros), indigenas e descendentes de ex-escravizados, foram acertadas, por decreto
presidencial de 20 de maio de 1992 (n° 534), a legalizacdo das reservas extrativistas do
Extremo Norte (TO), de Ciriaco, da Mata Grande e do Quilombo Frechal (MA)*®% No
entanto, a efetivacdo de trés dessas areas foi tardia, com excec¢do da de Frechal,reconhecida na
época do projeto®.

Como constatou Shiraishi Neto (1998, p. 9; 10), as mulheres do MIQCB mantinham
um continuo desejo de “entrar no ato de conhecer a regra e de organizar a defesa de seus
direitos e espaco social” através do “conhecimento das leis e do direito como forma de
interferir em situagOes que as privam dos frutos e da liberdade de transitar nos campos de
babacu”. Assim, o0 MIQCB ao se opor aos canones, doutrinas e regras do direito, passou a
produzir e exercer um novo direito.

Com a assessoria de intelectuais e técnicos, as quebradeiras de coco construiram um
formato de lei denominado Lei Babagu Livre,0 qual determina o uso comunal dos babaguais,
podendo ser este recurso explorado ainda que esteja em areas privadas.Através de aliangas
com politicos locais, a partir dos anos 1990, leis municipais do “Babacu Livre” foram sendo
aprovadasnos municipios maranhenses de Lago do Junco, Lago dos Rodrigues,
Esperantindpolis, Sdo Luis Gonzaga do Maranhdo, Lima Campos, Capinzal do Norte,

Imperatriz e Peritoro.

%82 As reservas de Ciriaco e de Mata Grande estdo situadas na microrregido de Imperatriz, respectivamente, nos
municipios de Cidelandia, e de Davindpolis, Senador La Roque e Jodo Lisboa. A reserva Extremo Norte
localiza-se na microrregido do Bico do Papagaio, nos municipios de Sampaio, Carrasco Bonito e Augustinépolis.
A reserva de Frechal faz parte da microrregido da Baixada Maranhense e esta localizada no municipio de
Mirinzal.

283 Em maio de 1994, 0 movimento negro maranhense saiu as ruas fazendo uma reivindicagdo pela implantagdo
da Reserva do Quilombo de Frechal (TEMPOS NOVOS, 199%a, p. 10).
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O primeiro Projeto de Lei n° 1.428, elaborado em 1996, foi apresentado a Camara
dos Deputados por meio de parlamentares em 1997. Embora ndo tenha surtido efeito, neste
mesmo ano foi aprovada a lei em ambito municipal, em Lago do Junco (Lei n°® 07/1997). O
mesmo projeto foi revisto e reapresentado na Camara Municipal e aprovado novamente em
2002 (Lei n° 01/2002). Em 2003, esta mesma lei comecara a tramitar em nivel federal. O

projeto de Lei Federal n® 747/2003 encaminhado, em seu artigo 2°, estabelece:

As matas nativas constituidas por palmeiras de coco babacu em terras publicas,
devolutas ou privadas sdo de livre acesso as populagdes agro-extrativistas e de livre
uso por elas, desde que as explorem em regime de economia familiar e comunitaria,
conforme os costumes de cada regido, na forma do regulamento. (PINDOVA,
20053, p. 2)

Em grande medida, esse dispositivo subverte o principio de propriedade privada,
separando-a dos recursos naturais que, desse modo, poderiam ser explorados em regime
comunitario pelos extrativistas.Mas se, por um lado, a lei ampliou a possibilidade de
negociacdo no acesso aos babacuais, por outro, expandiu os confrontos entre fazendeiros e
quebradeiras.

Um Projeto de Lei (n° 231/2007), elaborado pelo deputado Domingos Dutra
(PT/MA) em consonancia com as aspiracfes das quebradeiras de coco, foi aprovado por
unanimidade pela Comissdo de Meio Ambiente da Camara, e proibe a derrubada de palmeiras
de babacgu nos Estados do Maranh&o, Par4, Piaui, Tocantins, Goias e Mato Grosso. As Unicas
excecOes dizem respeito apenas aquelas areas destinadas a determinadas obras ou servigos de
utilidade pablica ou de interesse social. A fiscalizacdo para fazer cumprir a lei mais uma vez
ficou a cargo do IBAMA.

Uma das masicas cantadas dentro do MIQCB aponta para 0s antagonismos entre
quebradeiras de coco e fazendeiros e, como objeto de dendncia aos cortes das palmeiras de

babacu, & um clamor aberto para que os proprietarios ndo devastem os babacuais:

Nao devaste o palmeiral / Deixe o coco da raiz,

Eu vivo quebrando o coco / Do coco eu sou feliz.

Se vocé é fazendeiro / Ou um grande industrial,

Segure sua cabroeira®®!!/ Eu ndo sou o seu rival,

Mas deixe nossas palmeiras / Botar coco em seu quintal.
Eu ndo sei toda essa historia / Nem quando tera fim,

Eu s6 quero quebrar coco / Eu ndo quero o seu capim,
J& ndo basta o mal da seca / Vem a cerca contra mim.
Vocé é dono do pasto / Do agude ou do curral,

284 Bando de capangas, jaguncos e/ou pedes que trabalham para proprietérios de terras.
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Mas ndo é dono do coco / Nem também do coqueiral,

Vocé corta boi de corte / Mas néo corte o palmeiral. (informagéo verbal)?®®

A musica trata doscercos a areas de cocais,da devastacdo dos babaguais e da
reivindicacdo do trabalho extrativo. O titulo da mesma producédo é certamente mais sugestivo
do que a proépria letra. “Maria, filhos de Maria” carrega em seu sentido uma associacao da
palmeira de babacu como mae, representacdo que, como ja foi visto, tem feito muito sentido
nos simbolismos e sensibilidades das quebradeiras de coco. Os “filhos da palmeira” esperam
que suas “méaes” estejam livres para exercer sua maternidade.

Como salienta Shiraishi Neto (2001, p. 54), o “babacu livre” representa uma nova
concepcao do direito, que se opbe o Direito Civil, que ampara a propriedade privada, e vai
além do Direito Agréario, que impBe o carater social da terra e ndo o estende & cobertura
vegetal, e também do Direito Ambiental, que se resume a preservagao/conservagao sem
considerar o uso dos recursos naturais por segmentos de trabalhadores extrativistas. Essas
formas de direito canonicamente instituidas ndo comportam a perspectiva das quebradeiras
para quem a propriedade do imdvel rural é separada do uso da floresta de babagu nela
incidente.

Mesmo com as conquistas de leis municipais, Sebastiana Ferreira Silva, antiga
responsavel pela comissao tematica Lei do Babacu Livredentro do MIQCB e sécia da AMTR
de Lago do Junco, destacou as dificuldades de se fazer valer a lei: “Sofremos ameaca dos
fazendeiros, nos unimos e criamos a Lei, mas s6 funciona se vocé tiver 14, vendo o que ta
acontecendo. Precisa do nosso empenho pra que eles ndao fiqguem soltos fazendo o que
querem” (informac&o verbal)?.

N&o tardara e diversos fazendeiros comegaram a alegar que a Lei Babacgu Livre fere
o principio da propriedade privada. Também sustentaram que a entrada das mulheres nas
fazendas podia causar danos ou prejuizos as suas posses. Contudo, cabe enfatizar que a lei ndo
garante as mulheres a apropriacdo das terras ou de nenhum recurso que existe dentro das
propriedades privadas, exceto o coco. Além disso, constitui uma nova concepc¢do de direito
gue visa garantir o principio constitucional da dignidade humana e da vida, além da justa
distribuicdo de renda e da fungéo social da propriedade.

O caso das quebradeiras de coco demonstra que, como aponta Margarida Moura

(1988, p. 20), leis e costumes se debatem na organizacdo das formas de acesso a terra, do

285 MUsica cantada durante o VV EIQCB ocorrido de 08-10/12/2004, de autoria de Edvaldo Santos.
28 pronunciamento feito durante o VV EIQCB em 12/2004, Sdo Luis-MA.
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trabalho e das relagdes sociais. Trata-se de fragmentos de leis antigas e do direito costumeiro
gerado em contracorrente ao direito escrito nos codigos dominantes.

Outra questdo que se tornou pauta de discussdes entre as quebradeiras de coco do
MIQCB foi a necessidade de avultar a comercializagdo de seus produtos e diminuir as
barreiras comerciais impostas pela flutuacdo dos mercados e pelos intermediarios. Visando
driblar essas barreiras, no inicio da formacdo do movimento, as mulheres ajudaram a fundar
cooperativas a fim de facilitar a organizacdo do processo de producdo e comercializa¢do do
babacu e de seus subprodutos. No Maranhdo, especificamente no Mearim, o MIQCB é
cercado por quatro cooperativas de pequenos produtores agroextrativistas em Lago do Junco,
Esperantinopolis, Sdo Luis Gonzaga do Maranhdo, Lima Campos. Essas cooperativas
funcionam em alianca umas com as outras e com 0s projetos e ac6es da ASSEMA.

Dentro do trabalho das cooperativas foram implementadas cantinasnos nucleos
comunitarios para a compra, industrializacdo e comercializacdo de améndoas do babacu e de
seus derivados, e para a venda, em precos menores, de produtos basicos para a alimentacéo.
Esta estratégia que reduziu as dificuldades das extrativistas foi consolidada em convénio com
o IBAMA via Centro Natural para o Desenvolvimento Sustentavel das PopulacGes
Tradicionais (CNPT). A medida diminuiu o monopolio do atravessador em algumas
localidades ja que ele foi forcado a pagar mais pelo produto ao compra-lo nas cantinas e ndo
mais diretamente nas maos das trabalhadoras. Além disso, aumentou a qualidade de vida das
familias nos locais onde as cantinas foram implantadas, por conta da reducdo dos pregos de
alimentos basicos (CPT, 1992, p. 61).

Maria Alaides de Souza, vinculada a Cooperativa dos Pequenos Produtores

Agroextrativistas de Lago do Junco, narrou esse processo afirmando:

Quando a gente ficou pensando em comercio, em fazer um comercio de
comercializacdo ai a justificativa era pra sair do atravessador e ai foi que a gente
pensou em um sistema cooperativista, foi uns trés ou quatro anos s6 de formagao de
cantineiros, de n6s como cooperados, e ai quando foi em 89/91 a cooperativa foi
fundada e dai pra ca os conflitos vem diminuindo mais, porque deixou de ser um
conflito como fazendeiro e continuou s6 entre nds e as vezes é um dos conflitos
saudaveis quando diz € que ndo € s6 a parte do sindicato, mas tem que ser da
ASSEMA também, é uma responsabilidade nossa, mas da AMTR também que séo
as mulheres. (informagéo verbal)®’

A guebradeira de coco ressaltou as facilidades oriundas da criacdo de cooperativas e

cantinas, mas ndo deixou de ressaltar os conflitos que se fizeram presentes dentro desses

287 Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
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espacos, especialmente na entrada de pessoas que tém pensando apenas nos lucros com a
venda dos produtos. Ela também fez questdo de informar que a saida de mulheres para a
participacdo em reunifes e encontros de articulacdo e representacdo tem feito com que a
grande maioria delas ndo mais estivesse operando no trabalho da quebra do coco. Em suma,
representar politicamente as quebradeiras de coco nas vérias esferas publicas tem feito com
que muitas delas tenham menos tempo para o trabalho que desenvolviam e, em alguns casos,

para o préprio ganho material advindo desse trabalho.

Os que entram em cooperativas que ndo é da luta pela terra é mais por interesse de
que no final do exercicio a sobra, porque no sistema cooperativista tem a sobra,
aquilo que a gente juntou do atravessador, aquele lucro que era de um na época,
agora € dividido entre os associados. E ai ndo gera o conflito, mas tem pessoas que
ndo vive na frente do movimento que as vezes tira mais dinheiro do que nds que
ajudamos fundar, que ajudamos pensar, idealizar, porque a gente ndo tem tempo de
produzir mais, nés dizemos que somos quebradeiras de coco, mas hum ano a gente
quebra pra fazer azeite, um leite, mas porque ndo tem tempo; fica sé de encontros,
encontros e intercAmbios, troca de experiéncias, participando de frente de diretorias
e af ndo tem mais tempo né?!. (informag&o verbal)?®®

[...] eu dentro do movimento eu tenho uma funcéo que é de coordenagdo geral da
ASSEMA, e ai isso tira muito meu tempo, tanto do meu trabalho, atividade de
quebradeira de coco quanto de tiradeira de azeite; pra mim t& contribuindo na
discussdo politica do movimento social [...] ai demanda do tempo da gente, da gente
ta discutindo as politicas sociais pra essas comunidades, pra estes povos que sdo as
comunidades tradicionais, os agricultores, agricultura familiar, empoderamento das
mulheres. [...] A gente tem essa funcgdo de t& fazendo esse trabalho ai de formiguinha
no mundo afora e muitas das vezes isso tira a gente da atividade principal que é a de
quebra de coco. (informacao verbal)**

A producdo e comercializagdo de subprodutos do babacu, muitos deles ja produzidos
ha muito pelas quebradeiras de coco, passou a ser também um projeto pratico do MIQCB.
Através das cooperativas instaladas nos diferentes municipios maranhenses, as mulheres
comecaram a produzir 6leo, sabdo, sabonete, carvdo da casca do babacu e papel reciclado da
fibra do coco ou da folha da palmeira para a confeccédo de pastas, embalagens blocos etc. para
a venda em mercados locais e/ou internacionais. Nos ultimos anos do século XX e inicio deste
século, as mulheres comecaram também a comercializar as compotas e os licores de frutas, e
artesanatos variados. No inicio dos anos 2000, foi fundada em S&o Luis a “Embaixada Babacu
Livre”, um entreposto para a comercializacdodos produtos feitos pelas quebradeiras e

agricultores do Médio Mearim e para a divulgacdo do trabalho das extrativistas atraves de

288 H
Ibidem
289 Antonia de Sousa em entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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panfletos, folders e livros. Ja fechada, a Embaixada funcionou como um espaco de
mobilizacao de recursos da ASSEMA em prol do projeto economia solidaria.

A COPPALJ, fundada em 1991, tem um histdrico de exportacdodo 6leo de babacu,
principalmente para os Estados Unidos e Inglaterra®®. J4 a COOPAESP utiliza 0 mesocarpo
para a producdo da farinha do babacu, uma espécie de multimistura que serve para fazer
bolos, mingaus e para fins medicinais.A AMTR, constituida em grande parte por mulheres do
MIQCB, tem fabricado e comercializado sabonetes com o 6leo comprado da cooperativa. A
fabrica de sabonetes foi instalada, em 1983, no povoado Ludovico, municipio de Lago do
Junco (MA), e foi uma iniciativa de quebradeiras de coco pertencentes ao clube de maes da
localidade. Em 1993 foi viabilizada a comercializacdo dos sabonetes pela AMTR, com o
apoio do Misereau e do UNICEF (United Nations Children’s Fund). Em 1997, a Pacific
Sensual, rede de hotéis de Los Angeles, importou um grande nimero desses produtos. A
comercializagdo tem sido feita via ASSEMA (MESQUITA, 2001, p. 126).

O MIQCB, em parceria com a ASSEMA, também desenvolveu junto aos
trabalhadores do Médio Mearim um projeto de criacdo de rocas organicas, a chamada “roca
crua™®®!, Este projeto visava, dentre outras coisas, a conscientizacdo para a ndo degradaco do
solo e evitar a derrubada de palmeiras de babagu durante os cultivos. Houve também,
fomentado por essa parceria, um estudo com plantas aromaticas e medicinais — o Programa
Farmacia Viva —, e ainda o projeto da Escola Familia Agricola, a fim de oferecer formacéo na
primeira etapa do ensino basico, desenvolvendo o contetdo tedrico da escola formal e
ensinando a valorizacdo de seu modo de vida.Outro beneficio para familias agroextrativistas
maranhenses foi a criacio do Programa de Educacdo nas Areas de Reforma Agraria
(PRONERA), fomentado pelo Ministério do Desenvolvimento Agrario (MDA), com apoio do
Governo Federal, Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), UFMA e INCRA.
Mais recentemente ha também um projeto desenvolvido na relacdo com a AVEDA e a
NATURA.

De modo geral, MIQCB e ASSEMA tém atuado de forma conjunta. Sdo varios 0s
projetos que foram desenvolvidos juntos e, em grande medida, essas duas organizagcfes tem
trabalhado em forma de parceria.

2% Em 1992, foi instalada uma prensa para a fabricacdo de 6leo de babacu na cooperativa de Lago do Junco e a
instituicdo passou a exportar o produto por meio de um acordo financeiro criado com a Body Shop que deu apoio
a cooperativa em forma de crédito.

»Em 2004, foi produzido um filmeintitulado “Roga Crua — as rogas organicas das Quebradeiras de Coco do
Maranhdo” e dirigido por May Waddington que trata dessas experiéncias de cultivo. O filme enfoca em especial
como ¢é possivel recuperar um solo fraco de maneira sustentavel, bem como enfatiza a luta das quebradeiras de
coco pelo Babagu Livre.
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[...] ASSEMA e MIQCB faz esse cruzamento de articulagdo que se junta em algum
momento e mistura os publicos de atuagdo. Eu acho que é mais nesse sentido, acdes
promove seminarios, as vezes seminarios juntos, assim, alguns programas parceiros
da ASSEMA como a ActionAid, que o0 MIQCB também tem. E essas casas de azeite
fornecidas pelo MMA, pelo MDA, secretaria do MMA [Ministério do Meio
Ambiente], e ai tem mulheres que ndo sdo da ASSEMA, mas sdo do MIQCB que
estdo ali no assentamento da ASSEMA, que ndo sdo sdcias da ASSEMA e € a
atuacdo do Médio Mearim também. (informagao verbal)?*

Porém, no MIQCB, como em qualquer organizacao, os projetos e atividades vao

mudando conforme as demandas véo aparecendo né, porque ndo é uma coisa que foi
para ficar parado né, é uma coisa que vai mudando conforme vai aparecendo as
demandas, a gente vai segundo aquilo que vai aparecendo e dando continuidade, vai
aparecendo a gente vai complementando. (informacéo verbal)®*®

A partir a década de 1990, as quebradeiras de coco foram sentindo a necessidade de
ampliar sua participacdo na esfera publica, pleiteando espacos de maior atuacdo em
associacOes e sindicatos e, especialmente, dando vazdo a candidaturas para os pleitos
eleitorais. Essa inciativa foi surgindo por acreditarem na importancia de ocuparem cargos
politico-partidarios para fazerem ecoar suas aspiracdes e efetivamente atender algumas de
suas demandas. E, na medida em que suas a¢Oes foram se ampliando, algumas delas passaram
a coordenar cooperativas e associacdes politicas e varias de suas liderangcas assumiram,
principalmente a partir de final dos anos 1990, cargos politico-institucionais, como o de
vereadoras, e a direcdo de sindicatos e entidades representativas dos trabalhadores rurais.

Foram quatro as quebradeiras de coco que ja exercerem mandatos de vereadoras no
inicio deste século. Trés delas se candidataram pelo PT e duas destas pelo estado do
Maranh&o. A opcdo e filiacdo ao PT por parte dessas mulheres e de outras quebradeiras de
coco ndo foi fortuita. A afinidade delascom esse partido se deve a muitos contatos
estabelecidos entre elas e membros do mesmo, contatos formados sobretudo na época de
conflitos que as envolviam, ocasido em que politicos prestavam seu apoio a lutas dos
camponeses. Alguns politicos do PT acompanharam encontros/reunides do MIQCB e o ex-
presidente Luis Inacio Lula da Silva esteve em contato com algumas delas durante suas
campanhas nos anos 1990.

H& umaempatia da maioria das quebradeiras organizadas no MIQCB pelo PT e,

especialmente, pela figura doex-presidente Lula.Até o inicio dos anos 2000, maioria delas

2%2 Maria Alaides de Souza em entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
2% Maria de Jesus Bringelo em entrevista concedida em 15/01/2012, S&o Luis Gonzaga do Maranhao-MA.
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acreditava que o primeiro Governo Lula (2003-2006) havia trazido melhorias para suas
condi¢cdes e viano mesmo uma possibilidade de solucdo de muitos dos seus problemas
enguanto extrativistas. De qualquer forma, ndo deixavam de refletir sobre o que consideravam
contradi¢des daquele Governo.

A quebradeira de coco de Imperatriz, Eunice da Conceicdo Costa, em
pronunciamento durante o V EIQCB falou das decepcdes com aquele governo e fez criticas
ao PT:

O que eu quero falar é sobre as reservas, porque quando nosso governo falava em
reforma agraria, a gente pensava que quando ele chegasse, ia trabalhar. Cadé a
reforma agréria? Onde estdo os projetos? Por que os trabalhadores estéo fracos e os
fazendeiros estdo ricos, 0s que estdo la em cima tém mais que nds, que estamos aqui
embaixo. Se o presidente quisesse fazer a reforma agréria ja estava ai
encaminhando. Cadé as nossas reservas? A gente luta para que venha a reforma
agraria pros trabalhadores rurais porque tém deles que ndo tém terra nem pra fazer
um rancho, nem pra trabalhar. E isso que eu queria falar desse governo. Tem hora
que eu tenho vergonha de dizer que eu sou petista, pra qué? Botamos ele |4 e ele ndo
se mete com a gente, o que ta faltando é nds irmos la em Brasilia, no governo
federal, nés trabalhadores rurais, quebradeiras, porque é la que estd a conversa.
(MONTEIRO et al., 2005, p. 27)

Em contrapartida, embora considerando espurias as aliancas do Governo Lula com
setores sociopoliticos que tradicionalmente as excluiram, Maria de Jesus Bringelo argumentou
a necessidade de os movimentos sociais estarem mais proximos ao Governo a fim de exigir

melhorias:

Caimos no comodismo. Agora, mais do que nunca, nés, dos movimentos,
poderiamos estar dando panos ao governo Lula; e ndo estamos. Estamos deixando o
pessoal que sempre dominou, aquela gente que sempre foi oligarquia e ndo quer
perder o poder, ficar grudado no Lula. Se nds, movimento social, estivéssemos l&
todo dia, batendo, cobrando, tenho certeza de que a coisa estaria melhor
(DEMOCRACIA VIVA, 2004).

E, em dezembro do mesmo ano, a mesma quebradeira de coco seguiu demonstrando

as contradicOes existentes, mas, a0 mesmo tempo, tendo um olhar otimista:

Outro dia eu vi um senhor do Tocantins, que é historiador, que fez uma analise
muito forte. Agora eu vi Alfredo [Wagner de Almeida] com essa historia toda e eu
fico bastante preocupada porque nés trabalhadoras, quando a gente tinha uma
esperanca, trabalhamos muito tempo pra eleger o governo Lula e ndo se preocupou
muito que nds nao tinhamos o governo, que a gente ndo era 0 governo, ndo se
preparou que elegendo Lula ndo era a gente que ia estar 14 no governo e muitas sao
as trombadas que teve entre 0s movimentos sociais € 0 governo, e quem ta aqui na
ponta, corre muito perigo, tem muita desgraca nela. Eu acredito que o Lula queria
fazer ndo era isso, mas ele ndo é o dono do pais e nds ficamos aqui trombando uns
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com os outros, as divergéncias da politica em associacdo, federaces, sindicatos e as
politicas publicas, que muitas foram programadas e o Lula t& concretizando, estdo
acabando e a gente té se enfraquecendo com o movimento. Nao adianta a gente ficar
juntando 200, 300 pessoas num encontro interestadual ou ndo estamos de bragos
dados e fazer desse governo um governo que faca o que a gente quer ou entdo a
gente ndo vai pra lugar nenhum. Isso tudo me traz grande preocupagdo nessa
discussdo nossa com a administracdo do PT. (MONTEIRO et al., 2005, p. 31-32)

As quebradeiras de coco que participam do MIQCB néo tém negado as relagcdes com
as politicas partidarias.Como ja foi destacado, ocupar cargos politicos foi sendo algo
importante para o processo de visibilizacdo de seu trabalho e para barganhar solugdes para
seus problemas e necessidades. Assim € que Maria Alaides de Souza tratou dessa necessidade
de cobranca junto aos partidos, de um trabalho participativo junto aos politicos que ocupam
0s cargos, demonstrando também o que, pare ela, tem sido dificultado pela variedade de

vinculagdes e afinidades politicas dentro do movimento.

Olha, tanto o MIQCB quanto a ASSEMA sédo partidarios. Agora existe 1a mulheres
de todos os partidos politicos, que essa coisa no fundo deixa uma certa cautela de
discutir o tema, discutir o assunto pra gente avancar nos acordos, vamos dizer assim,
e chegar 14 e dizer, “ah, o candidato do PFL [atual DEM]que a fulana que é
quebradeira de coco foi eleita em funcéo disso e agora nés vamos la impedir que
aconteca 0 segmento de areas publicas em S&o Luis pra ser desenvolvido em
plantacdes de projetos internacionais que vem de fora do Brasil”. A gente ndo tem
isso em fungdo da nossa desorganizacdo. Eles chegam e querem botar aqui e fica
tudo bem e ai vao implantando, é a celulose, e ai no fundo quando se trata de
subsolo ja subtende que € terra da Unido e ai quando vai pra politicas de beneficio
dos municipios os prefeitos que a gente elege, as quebradeiras mesmas, perdem a
rédeas de chegar 14 e dizer “vamos ver, eu lhe ajudei a se eleger, entdo eu quero que
funcione assim, assado...” e ndo acontece. E nds temos na ASSEMA duas escolas de
mulheres que sdo socias da escola que precisa fornecer ferramentas, recursos
didaticos, parte da merenda escolar. A gente perdeu muito isso e eu acredito que é
porque ndo tem esse consenso partidario, cada uma tem uma filosofia diferente, tem
PMDB, PFL, PT, e sdo toda essa diversidade de mulheres partidarias e outras que
ndo querem nem saber, outras que dizem “pra mim tanto faz, porque nenhum faz
nada!” “N&o voto mais” tem delas que dizem. (informacao verbal)®**

Mas a despeito das dificuldades que foram se apresentando na trajetoria de existéncia
do MIQCB, héa que ressaltar também as muitas conquistas. Segundo as mulheres organizadas,
alguns dos principais avancos do MIQCB no percurso de sua fundacgéo sdo a maior facilidade
de comunicagdo entre as regionais e a sede, em S&o Luis; a divulgagdo das agdes das
extrativistas através do informativo Pindova; e a ampliacdo da participacdo dos escritorios
regionais, que passaram a ser espacos de denuncias de devastagdes ambientais (PINDOVA,
2005b, p. 3). As extrativistas tém agido como multiplicadoras das acdes em defesa de

babacuais e de outros recursos naturais, como castanheiras, seringais, buritizais, jucarais.

2% Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
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De um modo geral, a organizacdo do MIQCB evidenciou um momento de
representatividade de quebradeiras de coco na esfera publica e o seu reconhecimento
enguanto sujeitos politicos de direito. O movimento de quebradeiras rompeu as fronteiras do
espaco vivencial dessas mulheres, repercutindo nacional e internacionalmente.
Organizadas,elas queriam evidenciar que, para além de um fato localizado, o extrativismo do
babacu é uma questdo translocal. Foram construindo sentidos para a sua acdo, sensibilidades
dentro do movimento que expressam seu modo de vida e congrega valores e percepcdes de
igualdade de espagos, desenvolvendo o que se pode chamar de feminismos populares

norteados pela equidade de género.
4.2 ACOES FEMININAS E FEMINISMOS POPULARES: SENSIBILIDADES NO MIQCB

N&o h& como desconsiderar que, muitas vezes, as a¢cdes femininas, suas resisténcias e
revoltas, revestem-se de formas privadas e mesmo secretas ou encadeiam-se em conivéncia,
suscetiveis de colocar em xeque a dominacdo (DAUPHIN et al., 1986, p. 23). As acOes de
resisténcia das mulheres quebradeiras de coco, quer na luta pelos empates, quer nas disputas
por maior espaco nos sindicatos e associacdes ou mesmo dentro do lar e nas relagoes
conjugais, constituem aqui material de grande interesse e analise. Muitas dessas a¢des foram
instituidas se contrapondo as desigualdades sociais, afirmando identidades, confrontando
canones e normas estabelecidas, inclusive no espaco do lar, e, desse modo, fomentando
expressoes de feminismo popular.

Entende-se por expressdo de feminismo popular, nesse contexto de anélise, toda a
producdo discursiva, cultural e artistica, bem como a atuacdo das quebradeiras de coco no
combate a qualquer tipo de discriminacdo de género, extensiva a outras formas de
discriminagdo por critérios de classe, raca/etnia, geracdo, origem social, dentre outras. O
feminismo popular construido pelas quebradeiras de coco também se caracteriza por uma
tentativa de interpretacdo do mundo por parte das mesmas mulheres, especialmente do
entendimento e dos usos proprios da categoria género, enquanto categoria de interpretacédo
social.

Quando da fundagdo da ASSEMA, em 1989, asquebradeiras de coco ndo tinham
participacdo direta na instituicdo, uma vez que os representantes dos trabalhadores rurais junto
a essa associacdo eram todos homens.”*Isso certamente se devia & forte discriminacdo das

mulheres nos sindicatos até fins da década de 1980, como tem apontado varios depoimentos

2% para uma abordagem mais detalhada da atuagio da ASSEMA, ver ANTUNES (2003) e FIGUEIREDO (2005)
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de mulheres rurais e muitos registros da CPT. Um texto desta comissdo mostra que, nos anos
1980, em virtude de seu engajamento na luta pela terra, a mulher camponesa estava tomando
consciéncia de sua participacdo na producédo do pais através de seu trabalho no campo. Porém,
ainda ndo tinha reconhecido o direito de ser registrada como trabalhadora rural e gozar dos
pequenos beneficios da classe.Assim, o preconceito em relacdo a elas ainda era presente, 0
que entravava sua efetiva participacdo junto aos STRs (CPT, 1989, p. 26).

Pelas narrativas de quebradeiras de coco em entrevistas ou em conversas informais,
observou-se que a necessidade de criagdo de um movimento proprio se deveu principalmente
devido a falta de espaco para uma maior atuacdo junto aos STRs ou da pouca
representatividade junto a ASSEMA. Para fazer valer seus anseios e valorizar sua atuacéo,
tiveram de pressionar o estabelecido e, fazendo frente as assimetrias de género, resolveram
criar umaorganizacao propria. Constata-se que depois da fundacdo do MIQCB, aos poucos,
algumas delas comecaram também a participar das tomadas de decisdo na ASSEMA e ter voz
altiva nos sindicatos.

Recordando esse processo, Antonia de Sousa afirmou que, nos anos 1980, a

participacdo das mulheres nos sindicatos ainda era como dependentes dos maridos.

Que até entdo eu era dependente, todos os homens sindicalizados tinham na
carteirinha o nome da mulher, dos filhos, das filhas, tudinho era dependente, a gente
era dependente s6 que a gente ndo podia votar nem ser votado, nem podia, podia até
participar das assembleias [...] mas de votar ndo, e ai nessa época depois do conflito
e tudo eu acho que foi 88, 87, eu ndo lembro direito, a gente comecou a se
interrogar, nés mulheres aqui do assentamento: a gente tinha contribuido tanto
nesses conflitos, a gente tinha defendido tanto essa terra, a gente tinha protegido
tanto esses homens, em todos 0s momentos a gente tava junto com eles e quando foi
num dado momento, numa reunido, eles, os homens, impediram que as mulheres
entrassem. [...] e ai € assim, termina que a gente muitas vezes as duras penas precisa
bater de frente com 0s homens pra que a gente tivesse esse espaco de formacdo
também, essa saida da cozinha. (informagéo verbal)*®

Maria Alaides de Souza, por exemplo, casou-se em 1974 e comecgou a participar
do STR de Lago do Junco ja depois de casada. Contou que as mulheres precisaram
tomar uma iniciativa para obter sua propria titularidade nos sindicatos em vez de
estarem atreladas aos maridos: “[...] ai nds fizemos campanha pra sair da dependéncia, nds
fizemos um mutirdo de quebra de coco, pra [que a] cada semana do mutirdo de quebra de
coco pudesse se associar uma mulher tirando da dependéncia do marido, pra [ser] soOcia

sozinha também, sécia do sindicato” (informacéo verbal)®’.

2% Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
297 Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
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Essa iniciativa de mutirdo para garantir o pagamento de suas anuidades no sindicato,
sem duavida, representou um sinal independéncia e autonomia por parte delas. Assim, a
consolidacdo do MIQCB consistiu numa acdo politica e numa critica aberta ao carater
predominantemente masculino dos STRs, nos quais as mulheres eram subrepresentadas, o que
vem a confirmar que conflitos, tensdes e negociacdes tecidos em torno das relagdes de género
sdo elementos estruturantes da constituicdo do MIQCB.

Da conversa tecida com a mesma lideranca também se depreende que as proprias
lutas das quebradeiras pelo acesso e preservagdo dos babaguais de certo modo se tornavam
enfraquecidas porque até para se lutar por terra era necessario estar vinculado ao sindicato.
Ela informou que as quebradeiras de coco fizeram mutirdo “[...] na década de 80 todinha,
porque também pra lutar por terra tem que ser sindicalista, porque se ndo o sindicato nao
acolhe a luta pela terra” (informacao verbal)®®.

Outra questao apresentada é que com o inicio da regularizacdo fundiaria em algumas
areas de conflito, caso, por exemplo, de Ludovico e Sdo José dos Mouras, as certidoes
provisorias das terras eram dadas aos homens e, nas casas onde os maridos das quebradeiras
ndo se faziam presentes, a titularidade da posse s6 era concebida depois de muita luta e
argumentacgdo. Antonia de Sousa, casada nos anos 1980, mas que conviveu constantemente
sozinha com os filhos, posto que seu marido viajava para 0 Suriname onde se ocupava em
garimpos, falou de sua propria experiéncia: “[...] tu ndo pode imaginar a confusdo que foi pra
esse povo me reconhecer enquanto titular, enquanto mulher posseira de direito dessa terra,
porque queria esperar que ele [meu marido] viesse, e quando ele viesse do mundo, e eu aqui
299

trabalhando, fazendo projeto, pagando minhas dividas [...]. (informacao verbal)

A quebradeira de coco também destacou que, depois de muita luta,

[...] mulheres vilvas e sozinhas, as mulheres que nao tinham maridos né, elas é que
eram as titulares, eram bem umas dez titulares, [...] porque houve problema também
de separagdo onde 0 homem foi embora e as mulheres é que ficou com os filhos e na
casa e ai a casa tava era no nome dos homens, a Arlete é exemplo disso, o Dilson se
separou dela, foi embora que ninguém nem sabe por onde que anda e até hoje o
titulo t € no nome do Dilson [...] E agora ele [o INCRA] ja ta fazendo o contrario,
na documentacao hoje a titular ja é as mulheres [...]. (informac&o verbal)**®

Com uma experiéncia de inclusdo excludente nos sindicatos, aos poucos, as

quebradeiras de coco foram se organizando a fim de obter maior espaco nas discussdes feitas

2% |bidem
2% Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
3% Ibidem
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nas comunidades. Essa conquista muitas vezes se deu no confronto direto em que elas,
excluidas das reunibes locais, comecaram a pleitear e forcar sua participacdo. Antonia de
Sousa narrou uma das situacbes em que, em Sdo José dos Mouras, algumas liderancas
masculinas ndo queriam que elas estivessem presentes em uma das reunides e como elas se

opuseram a isso:

[...] quando foi um dia [...] ai o Chico de Paula, Nato, Erre [disseram:] “hoje a noite
nés vamos reunir”.NGs cuidamos nas nossas coisas e de noite nés tudinho fomos pra
la e ai fomos chegando, eai era eu, a Dada, a mamée, a comadre Ana, a Ginalva,
minha cunhada, e a Teresa. E quando foi umas horas o Chico de Paula disse assim:
“agora nds queremos conversar um assunto e a gente quer que as mulheres saiam”.
E ai nds pegamos nossos chinelinhos e saimos, viemos conversando nds tudinho, ai
quando foi ali no meio da estrada eu disse assim, olhei assim pra Dada, olhei pra
comadre Mariana e elas também me olhando e acho também que a mesma vontade
que eu tava de falar elas tavam também. [Eu disse] “minha gente e é certo, 0 que é
que esses homens vao conversar que a gente ndo pode ouvir?” [...] [Eu disse:] “Dada
vamos voltar, que segredo era esse que umas podia saber e outras ndo pois se eles
tavam achando que era n6s que ia espalhar essa noticia [...], porque achava que as
mulheres eram fofoqueiras ou lingua solta,que era uma estratégia que eles tavam
montando que nds ia descobrir”. Nés voltamos 14 e esculhambamaos, pense que desta
vez foi a primeira vez que nds tomamos o poder nessa comunidade! (informacéo
verbal)**

Com significativas iniciativas elas foram se articulando e lutando por maior espaco
em suas comunidades. Além de comecarem a participar nas reunides com os homens, aos
poucos foram também formando seus nucleos de reunides e conversas, 0s quais possibilitaram
a organizacdo efetiva do MIQCB.

Outro elemento que perpassou todo o processo de afirmacdo das quebradeiras de
coco enquanto sujeitos de direito foi a busca de autonomia nas relagbes com seus
maridos/companheiros e de igualdade de espacos para que pudessem mais efetivamente
participar das tomadas de decisdo no ambito familiar. Muitos de seus maridos/companheiros
ndo viam com bons olhossua participacdoem reunides ou situacdes que, de algum modo, Ihes
dessem poder de negociacdo, reconhecimento e autonomia. Algumas, embora seja dificil
mapear os detalhes e as razbes mais profundas posto que elas preferem nédo falar a respeito,
chegaram a se separar de seus companheiros para continuar atuandono MIQCB.

A respeito disso e apontando para o aparecimento de novas relagdes que foram se
dando no campo familiar quando da insercdo das quebradeiras no MIQCB, uma jovem

quebradeira de coco testemunhou:

%1 1hidem
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Eu tenho uma amiga, [...] e ela fala disso sem ter vergonha,[...] hoje é uma das
diretoras do MIQCB, ela era casada e hoje ela vive sozinha com os trés filhos dela,
[...Jeu acompanhava muito de perto o sofrimento que ela teve no casamento dela. O
marido dela ameagava ela dentro de casa, atirava dentro de casa, simplesmente
porque ela queria se inserir dentro do movimento e ele ndo queria que ela fizesse
parte do movimento. Entdo, quando ela chegava de uma reunido de trés dias, ele
dizia que ela tava namorando, tava sendo sem vergonha e tudo, e acabava agredindo
ela mesmo fisicamente, psicologicamente. Entdo, eu acho muito triste! Pra mim ela
venceu, eu admiro muito ela, eu sempre digo pra ela “[...] eu te admiro demais, tu
enguanto mulher, porque tu resistiu, ndo se deixou vencer por ele!” Ela foi a luta, ela
disse pra ele: “eu prefiro participar do movimento, porque eu prefiro me informar,
eu quero aprender, e se tu quiser viver comigo é assim!” (informacéo verbal)**

Candida Barros, uma quebradeira de coco da Baixada Maranhense, também abordou
a respeito das mudancas familiares com a atuacdo politica das mulheres do coco: “Nos
sabemos da destruicdo da nossa familia, por largar nossos filhos, nosso marido” (informacéao
verbal)®®. Em seu discurso reforcou ainda a necessidade de esperanca e apoio: “Muitas
companheiras tém problemas na familia, mas continua na luta. Hoje é motivo de orgulho ser
quebradeira de coco. Entdo vamos dar o apoio a todas” (MONTEIRO et. al, 2005, p. 11).

A lideranca Maria Adelina Chagas igualmenteafirmou que, no inicio da articulacéo,
muitas quebradeiras tentavam convencer seus maridos dizendo “sabe meu bem € vocé que eu
amo, eu vou la pra fora para trabalhar”, mas pouco ou nada adiantava, sendo os conflitos
presentes e algumas discordancias e separacdes inevitaveis. N&do ha duvidas, portanto, que as
mulheres pobres ou ricas e de diferentes faixas etarias conhecam muito bem as tensées
vividas por suas saidas para o espaco publico, um aspecto que certamente revela muito de seu
universo de intimidades(COSTA, 2007, p. 14).

De fato, qualquer indicio de autonomia de quebradeiras, como frequentar reunides,
era considerado por seus companheiros como algo que ndo convinha a uma mulher tendo em
vista as idealizagOes sobre os papeis de género.N&o foram raras as tensdes nesse processo,
uma vez que a mobilizacao contribuiu para que algumas delas contestassem relacdes que elas
mesmas caracterizavam como sendo de “dominacdo masculina”, a qual, segundo Pierre
Bourdieu (2002, p. 43), revela uma relacdo de poder do homem em rela¢do a mulher que tem
raizes histéricas e onde as questdes bioldgicas assumem relevancia de justificacéo.

As estratégias para atuar em discussdes foram muitas, elas comecaram por adentrar
0s espacos onde os homens estavam discutindo, confrontavam falas que visavam exclui-las,

pronunciavam-se, faziam anotagdes e participavam efetivamente.

%02 Bethe Moreira em entrevista concedida em 11/12/2011, Lima Campos-MA.
%93 pronunciamento feito durante o VV EIQCB de 08-10/12/2004, S&o Luis-MA.
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A primeira iniciativa foi [...] de que qualquer reunido que tivesse nos tivéssemos
juntos, que todas as nossas discussdes nos fossemos ouvidas.Embora né todo mundo
que esteja num local tem direito de fala, algumas vezes a gente presenciou alguns
homens dizendo assim: “6 mais mulher fala muita besteira!” Ai terminou na familia
[...] a gente comegou a fazer um processo educativo com nossos maridos. E, era a
Dada com o marido dela [...] “Erre, tu deixa de tu ser ignorante Erre. As mulheres se
sentem com esses agravos que tu diz, tu ndo precisa ser tdo burro, tdo arrogante.! E
eu dizia pro meu marido: “eu acho que vocés tém que respeitarem mais as mulheres,
tu ndo pode dizer certas coisas que tu diz com a Tereza, que tu diz com a Dada. Eu
acho que elas contribuem, eu acho que as discussdo elas tdo contribuindo e se o teu
ponto de vista é diferente do dela, quem é que me garante que tu é quem ta certo
num € ela que ta certa?! Por que é que é sempre a opinido de vocés que tem que
prevalecer? Eu acho que t& no momento da gente ta fazendo discussdo, pra
provacdo, pra encaminhamento e ter votacdo, porque s6 na votacdo a gente sabe
quem é que t4& com a razdo ou entdo embora teja errado, mas a maioria cria
metodologia de discussdo, de como encaminhar uma reunido, de tudo. A gente foi se
apropriando também de ta escrevendo mais em ata, de ta registrando, ai quando a
gente queria a memoria de alguma coisa ai eu tinha anotado no meu caderno, a
Dada, tava anotado no caderninho dela [...]. (informag&o verbal)®*

As dificuldades que as mulheres enfrentaram internamente ao seu grupo, entre 0s
proprios camponeses, tém sido evidenciadas nas narrativas de quebradeiras de coco.
Depoimentos apontam que muitas mulheres ndo aderiram aoMIQCB em razéo das relagdes
familiares que estabeleciam, especialmente das relagbes conjugais assimétricas que
vivenciavam.

E dificil dimensionar o impacto que a situacdo de mulheres se organizarem em
movimento social ocasionara numa comunidade rural maranhense no final do século XX,
onde, de modo geral, define-se o papel da mulher, ligada ao lar e ao privado, submissa ao
homem, que, por sua vez, também tem seu papel, ja que deve submeter sua mulher a sua
vontade. A participacdo dessas mulheres em sindicatos, sua organizacdo no MIQCB, cujas
reunibes ocorriam, muitas vezes, distante de suas comunidades, acabou engendrando um
conjunto novo de papeis e conflitos sociais relativos ao género.

Partindo das observacdes de Sidney Chalhoub (1998), ao analisar como Machado de
Assis interpretava as relagfes entre dominantes e dominados no Brasil escravista do século
XIX, e reconhecendo a devida distancia entre contextos, poder-se-ia afirmar que as politicas
de dominagdo, com seus multiplos matizes, vigentes na sociedade maranhense do século XX,
particularmente nos contextos rurais, poderiam ser descritas como sexistas e machistas. Uma
das caracteristicas comuns dessas politicas de dominacédo, o que se poderia verificar inclusive
nas estratégias de subordinacdo das mulheres, era a imagem do respeito a vontade masculina.

Recorrentemente, 0 mundo deveria ser visto como uma mera expansdo da vontade do homem,

%4 Antonia de Sousa em entrevista concedida em 19/11/2011.
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que deveria ser o0 ponto para onde deveria convergir o poder social, politico e econébmico na
comunidade.

Claro é que esta politica de dominio era mantida por rituais de afirmacéo, estratégias
de estigmatizagdo e todo um vocabulério para sustentar e expressar todas essas atividades
(afinal, “mulheres ndo podem participar da elaboracdo de estratégias sigilosas porque néo
seguram a lingua, mulheres falam muita besteira”). As relacdes entre homens e mulheres
deveriam se dar coadunadas em hierarquia, autoridade e dependéncia, as formas instituidas
formalmente e pelo costume. Ao que tudo indica, idealmente, os homens nunca deveriam
ceder a pressdes ou reconhecerem direitos adquiridos em lutas sociais pelas mulheres. A
mulher, posto que subalterna e dependente, ndo poderia se comportar de modo que suas
atitudes pudessem parecer que estavam em desacordo com essa ordem das coisas.

Evidentemente, os homens sabiam que as solidariedades entre as mulheres estavam
disseminadas. Mas essa autonomia feminina, que, de fato, era real, ndo deveria ter lugar
enquanto tal no imaginario masculino. Os homens, porque homens, ndo deveriam conceber
que as préaticas de suas mulheres fossem antagdnicas as suas. Se elas faziam o que faziam é
porque os homens deveriam ter concedido a elas a possibilidade de fazé-lo. Algo que
escapasse disso seria insubordinacdo ou revolta e deveria ser reenquadrado na ordem
estabelecida, inclusive pela forga.

Mas também se deve reconhecer que havia territorios sociais mais ambiguos, nos
quais praticas politicas outras que ndo a aparente submissdo ou o0 antagonismo aberto estavam
instituidos e eram constantemente acionados. Estes eram os territérios do didlogo, das trocas
cotidianas diretas entre homens e mulheres. Evidentemente, esses territorios eram conhecidos
por dominantes e subalternos. “O fato, contudo, é que a alteridade, a diferenca, vazava a
rotina mesmo do dialogo inevitavel entre sujeitos socialmente desiguais” (CHALHOUB,
1998, p. 97). Nesse contexto, é frequente que os subalternos, impossibilitados, muitas vezes,
de lutar abertamente por seus objetivos, tentem e consigam obter seus designios fazendo com
gue os dominantes imaginem que é vontade deles fazer exatamente aquilo que os subalternos
querem que seja feito. “Dissimulacdo, estratégia, astucia” tem sido “meios disponiveis [aos
subalternos] para enfrentar antagonistas poderosos e sempre prontos a trucidar subordinados
insubordinados” (CHALHOUB, 1998, p. 120).

Assim, o que se verifica é que, de um lado, as quebradeiras de coco continuaram a ter
possibilidade de lutar pelos seus designios, fazendo com que 0s homens imaginassem que
seria vontade deles, os amados, fazer aquilo que elas estavam fazendo, agindo nas frestas do

conjunto de discursos e praticas que lhes imputava um lugar de dependentes. Desse modo, as
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mulheres poderiam afirmar sua diferenca no centro mesmo dos rituais de dominacao
masculina. Acabavam, ao mesmo tempo, ratificando a ideologia sexista e machista na
aparéncia mesmo quando arruinavam seus alicerces. De outro lado, e isto se deve atentar,
cada vez mais, essas mulheres, vinculadas as lutas com outras mulheres, ndo precisaram mais
ratificar ideologias machistas e passaram a fazer o que queriam fazer sem parecer que esta era
a vontade dos homens. Este € um cenario novo que se abre e se consolida, passando a fazer
parte de um novo horizonte de ser mulher camponesa, quando inteligéncia, ousadia e
criatividade passam a ser suas caracteristicas primeiras. Uma conquista de humanidade.

Se, por um lado, as questbes de género pesaram na falta de oportunidades para essas
mulheres, para algumas delas, um dos obstaculos para o alcance de suas demandas se deveu
também a falta de interesse de muitas delas pela luta. A respeito disso, Maria de Jesus
Bringelo afirmou que “tem muitas mulheres que estéo na luta, mas muitas estdo esperando de
bracos cruzados [...] Se todas as mulheres tivessem juntas nessa luta tudo estava mais facil,

mas tem mulher que ndo sai de casa [...] mas quando tem uma lei elas as vezes sdo as

primeiras a serem beneficiadas” (informagao verbal)*®.

Cantigas de estimulo a participacdo em lutas sociais e conclamando as mulheres a
sairem de seus lares, de um espaco tradicionalmente a elas destinado, foram sendo elaboradas

e divulgadas dentro do MIQCB, embalando reunides e encontros do movimento.

OLE MARIE

Olé Marie, Olé Maria

Mulher tu sai da cozinha

Venha ocupar o teu lugar (bis)

Mulher fragil era um ditado / pra menos te tornar
Mas quem viu a revolucdo / sem a mulher funcionar?
Mulher, olha a tua mente / sufocada pra pensar

Vem e solta o pensamento / com teu jeito de criar.
Oh mulher abre essa boca / é preciso temperar

O prato da vida é insosso / sem o sal do teu falar

A lei velha do machismo / Vem mulher, vem revirar
Se ndo faz a tua parte / essa lei vai dominar.

Olé Marie, Olé Maria

Mulher sai dessa cozinha

Venha ocupar o seu lugar (BIS)

Se ndo teu marido fala e tu sé faz confirmar (3 X)
Tua classe esta na luta e tu vem pra ajudar (3 X)
Sindicato de pelego ndo quer te associar (3 X)

Estdo te discriminando e tu vem pra protestar (3 X)
Mais da metade do povo do Brasil esta sem falar (3 X)

%05 Entrevista concedida em 05/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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O cantico apresenta um forte tom feminista e enfatiza a importancia da atuacédo das
mulheres no espaco publico, nas lutas sociais. A prioridade apresentada para as mulheres é o
rompimento com valores que as facam excluidas da esfera publica, com a lei do machismo,
com os padrbes conservadores de género. Interessante notar que, para as quebradeiras de
coco, a cozinha tem aparecido como o lugar do doméstico e do privado por exceléncia,
portanto, da imobilidade e da passividade das mulheres. No entanto, ao contrario do que
muitos maridos possam ter achado, a quebra do coco ndo tem representando para elas o
doméstico e nem o confinamento no espaco do lar, mas a saida principal para a conquista de
Seus anseios.

A musica também destaca as relagcdes que os sindicatos foram construindo com as
mulheres rurais, negando direito a voz e a associacdo. A via do protesto €, entdo, encarada
como um meio propicio de revolugéo e esta precisa comecar a se dar pelo pensamento.

Sem duvida, uma das lutas dos movimentos sociais de mulheres do campo tem sido
galgar o reconhecimento de suas ac¢des, por décadas negligenciadas nas esferas que tratam do
trabalho rural e das conquistas dos trabalhadores. Logo da formacdo do MIQCB, as
guebradeiras reivindicaram serem definidas também como trabalhadoras rurais, uma vez que
tradicionalmente configurou-se uma imagem do trabalho rural como masculino. Tratando
sobre essa questdo, Maria Dolores Farias (2001, p. 156) argumentou que a luta dos
movimentos sociais do campo por terra e por cidadania é relativamente recente e que as
mulheres trabalhadoras rurais tem experimentadoa exclusdo dos recursos naturais somada a
discriminacdo de género, lutando assim pelo direito ao reconhecimento da propria categoria
de “trabalhadoras rurais”.

Certamente, quando da organizacdo em movimento as quebradeiras buscaram a
legitimacdo de seu trabalho, 0 que aponta para o direito a cidadania e o legitimagdo de seu
modo de vida.A aventura de conquistar reconhecimento; isso ndo se faz sem luta e sem
identidade.

De modo geral, pode-se compreender que, no caso das quebradeiras de coco

politicamente organizadas,

ao mesmo tempo em que se afirma a unidade familiar e um projeto politico de
transformagdo social em que a unidade camponesa seja a base, a demanda pelo
reconhecimento pleno do trabalho feminino produz a individualizacdo no interior da
familia, quer no que se refere a filiagdo sindical, quer no que diz respeito a demanda
por direitos e, progressivamente, na participacdo das decisfes sobre a gestdo da
propriedade. Simultaneamente, ao fomentar o seu reconhecimento profissional,
surgem também iniciativas visando a geracdo de renda, [...] relacionadas a formacéo
de grupos produtivos. Em todas essas situagdes, estabelece-se uma tenséo entre o
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que é projeto da familia (mas supostamente definido apenas pelos homens) e os
projetos individuais: “ter seu dinheiro” para realizar seus desejos individuais, no
caso das mulheres, se soma (em alguns casos podem mesmo se contrapor) ao projeto
da familia (NEVES; MEDEIROS, 2013, p. 193).

Uma das cantigas de quebradeiras de coco sinaliza a rotina e o dilema cotidiano
poucas vezes lembrado e reconhecido pela sociedade.Também chama atencdo para as
condigdes de submissdo em relacdo aos fazendeiros/grileiros que se diziam donos da terra e
também do coco babacu. Como a maioria dessas mulheres quebra coco desde crianca, essa

cantiga projeta muito do que foi o passado delas.

MEU GRITO

Ninguém escuta meu grito
Desconhecem o meu sufoco
Escondida la no mato

Com fome quebrando coco (REFRAO)

Dentro do babagual

Vou perdendo a minha infancia
O machado é o meu brinquedo
Cortando minha esperanca
Derrubando 0 meu sonho

De um mundo diferente

Que ndo seja por lazer

Que presta conta o patrao

O jagungo ou capataz

que ainda achando pouco

Se diz o dono do coco

toma a minha producéo

Tenho direito & escola,

salide, alimentacgdo

De brincar e ser feliz

Tudo isso é lei quem diz

Mas continuo escondida

Sem nenhuma protecéo

Neste trabalho pesado

Sem um pedaco de chdo

A cantiga assinala também a recorréncia do trabalho das criancas na quebra do coco
babacu e a violéncia imposta pelo trabalho forgado ao proprietario quando feito sem direito a
producdo e a nenhum pedaco de chdo.Entoar esse canto demonstra ainda que sao
conhecedoras de que ter cidadania implica em ter direitos ndo somente prescritos na lei, mas
estabelecidos na pratica.

A masica “Meu Grito”, com perfil bastante realista, acaba de certo modo mostrando
as agruras de se viver do trabalho da quebra do coco, embora esse ndo tenha sido um caminho

afirmado pelas quebradeiras de coco organizadas. Em geral, o MIQCB foi se constituindo
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pela afirmacéo positiva da quebra do coco como trabalho de valor e feito com amor, conteido
presente em discursos de diferentes mulheres engajadas no movimento. Por outro lado, o
retratar do cotidiano naquela producdo como algo penoso, por se tratar de uma descri¢do da
atividade realizada por uma crianca, parece também sinalizar a preocupagdo dentro do
MIQCB em combater a exploracdo do trabalho infantil*®.

E inegéavel que os temas que envolvem o trabalho tém feito parte do repertério do
MIQCB, encetando sensibilidades as mais diversas. Geralmente, as quebradeiras tenderam a
afirmar a importdncia da realizagdo da quebra do coco e 0 quanto essa pratica tem
proporcionado felicidade em suas vidas, revelado seus valores e as ensinado a prosseguir na

luta.

EU SOU FELIZ E QUEBRANDO COCO

Eu sou feliz é quebrando coco
E quebrando coco que eu sou feliz (BIS)

Mulher vamos se unir
Nessa luta prosseguir
Se ficar aqui parada
Nada vamos conseguir
Se fizer plano de roga
E naroca ndo plantar
N&o vamos ter a colheita
Para nos alimentar

Se ndo ouvir com forca
E comecar a trabalhar
Nao vai ter a fabriqueta
De sabdo para lavar.

A unido das mulheres tem sido apontada como mote central para a consecugéo de
suas conquistas. Se lutar pela preservacdo dos babacuais tem sido o principal lema de
quebradeiras de coco organizadas,fazer com que as mulheres que quebram coco se
identifiquem a partir desse trabalho de uma maneira positiva também tem sido um de seus

objetivos.Em evento do MIQCB, Maria Alaides de Sousa assim se posicionara:

Estou aqui para dizer que esse momento ora parece celebracédo, ora parece musica:
Eu sou feliz é quebrando coco, é quebrando coco que sou feliz. Alguém pergunta
quem é feliz por quebrar coco? Mas isso € verdade, somos feliz quebrando coco.
Lutamos por melhorias, queremos esse conhecimento do movimento sistematizado.

%% Como j& abordado, o trabalho das criangas no extrativismo do babacu nas comunidades camponesas tem
diferido em muito da pratica de exploracdo do trabalho que os programas sociais tém combatido. Aquele
trabalho considera as atividades de todos os membros da familia como contributo necessario a produgéo familiar,
longe de se apoiar em qualquer tipo de abuso.
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Queremos trabalhar com as bases tudo que estamos aprendendo agora.
(MONTEIRO et al, 2005, p. 12)

Aquela lideranca tem positivado o seu oficio e se preocupado com os discursos de
negativacao do trabalho de quebra do coco.

[...] uma outra preocupacdo é que nés quebradeiras [...Jna hora que a gente adoece
ou se sente mal a gente mesmao diz assim: “essa quebra de coco foi quem me acabou,
é por isso que eu vivo doente hoje! Quem quebra coco ja vive quebrada por
vida!Quem quebra coco ndo tem um fundo! Quem quebra coco... a palavra quebrar
ja é quebrado...”. Tem muito esse tipo de depoimento que existe no nosso meio, tem
muito isso dai também. Entéo, essa é minha preocupacdo. Muitas vezes eu vou por
esse lado também. Tem aquela que eu falei ontem que disse assim: “eu vou é botar
meu filho para estudar para ele ndo passar o que eu passei, pois deixei de estudar
para quebrar coco ou deixei de estudar para vim para a terra dos irm8os”. Tem muito
isso ainda. Entdo, digo assim: “eu tenho muita preocupagdo com as contradi¢des nas
nossas falas”. Ai eu acho que n6s deviamos afinar o discurso Unico. (informagédo
verbal)*”

Com efeito, a identidade de quebradeiras de cococonforme pensada pelas mulheres
do MIQCB se caracteriza pelo “encontro da autodefinicdo com os atributos positivos que
contrariam estigmas e preconceitos e que sdo utilizados para elas se representarem face a
sociedade” (ALMEIDA, 1997, p. 214). Parecia ser interesse do movimento, desde as
primeiras articulagcdes, que essa positivacdo chegasse até mesmoa mulheres que ndo se
vincularam a organizacdo, através de intercambios de experiéncias, do desenvolvimento de
projetos e do convivio social nos povoados.

Afirma-se que antes do MIQCB as mulheres se envergonhavam de seu trabalho
porque a atividade extrativa era desvalorizada e estava diretamente associada a uma
imagemde pobreza. “De primeiro, era muito dificil as pessoas darem esse tipo de valor as
pessoas que quebram coco”, disse uma delas (informacdo verbal)®*®. A mobilizacdo vem
mudando essa realidade, fazendo com que essas trabalhadoras se identifiguem com sua
atividade, como demonstrou outra quebradeira: “eu acho que é assim, cada categoria tem uma
identificacdo, uma identificacdo [...] uma identidade de quebradeira mostra que nés somos
profissionais [...] do dia-a-dia” (informag&o verbal).3”°

A “Musica do Movimento” é um dos cantos que enfatiza a afirmacdo da identidade
de quebradeiras de coco, bem como a sua integracdo coletiva nos quatro estados em que o
MIQCB tem atuado:

307 Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
%08 Erancisca de Aquino em entrevista concedida em 05/2005, Sdo Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
3%9Maria de Jesus Bringelo em entrevista concedida em 05/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
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Eu sou quebradeira,

eu sou quebradeira,

Vim para lutar

Pelos meus direitos,

pelos meus direitos

Eu vim reivindicar

Mais educagdo e salde

Pra toda nacédo

Eu sou quebradeira,

eu sou mulher guerreira

E venho do sertéo.

No Tocantins — tem quebradeira,
No Piaui — tem quebradeira,

La no Para — tem quebradeira,

E no Maranh&o — estéo as quebradeiras (BIS). (MONTEIRO et, al, 2005, p. 7)

Como uma forma de motivacdo, durante as reuniées do MIQCB, as quebradeiras de
coco tém sido descritas como mulheres de coragem, de fibra e de determinagdo. Em
pronunciamento Maria Nice Machado Aires, ex-vereadora pelo PT, disse as suas

companheiras de oficio e de luta:

Quero colocar o0 que conseguimos com O movimento. Somos corajosas e
trabalhamos com fibra. Temos energia que vem pra perto da gente e fica forte como
nés. O tanto de mulher que nds temos na base é porque elas acreditam na gente. A
energia que temos pelo nosso trabalho. O movimento estd crescendo, se
desenvolvendo e assim nos ensina a ter coragem moral e a crescer. (MONTEIRO et
al. 2005, p. 12)

No mesmo evento, Maria Adelina Chagas, na época coordenadora geral do MIQCB,
deu boas-vindas as quebradeiras e reforcou a coragem das mulheres como forma de incentivo

a prosseguirem na luta:

Prazer enorme a gente ter tanta companheira aqui [...] a gente tem uma luta muito
ardua, mas é muito interessante pra nés [...].S6 aguenta ser coordenadora e ser
quebradeira é mulher forte, é mulher de fibra! [...]Eu preciso t& falando um pouco do
objetivo [...], entdo, [...] nés nascemos em 91, em 93 nds tivemos o segundo que foi
no Piaui e o terceiro foi aqui, mas a maioria das quebradeiras lembra que a
governadora era mulher [referindo-se a Roseana Sarney] e a gente ndo foi recebida,
teve em 2001 o quarto em Imperatriz. [...]JEntdo, mas [...] eu ja disse que nds somos
de fibra e ndo é mentira. (informacao verbal)**°

Na tentativa de conseguir uma reunido com Roseana Sarney, em 1995, as

quebradeiras foram para a frente do Palacio dos Ledes, sede do Governo do Estado, localizada

319 pronunciamento no primeiro dia do VV EIQCB, 08-10/12/2004, Sao Luis-MA.
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na capital, mas ndo chegaram a ser recebidas pela governadora. Esse episddio também gerou a

producédo de uma mausica de protesto:

Governadora Roseana. N&o vimos aqui para lhe visitar

Viemos trazer um documento. S6 saimos daqui quando negociar

Somos quebradeiras la do Tocantins. Tem do Para, também do Mearim.

Do Piaui e de todo Maranhdo. S6 vamos sair daqui com uma decisao.

Reforma agréria é solucdo. Falta estrada e educacéo.

N&o tem doutor e falta medicina. E com sal&rio de miséria, ninguém nao ensina.
Babacu livre € a decisdo. Se derrubar é destruicéo

Meio ambiente s6 se vé falar. Queremos nossa reserva para preservar

Somos quebradeiras, demos opinido. Fizemos lei da nossa profissdo

Ja discutimos a legislacdo. Pra levar para congresso para aprovagdo. (informacao
verbal)®*

A cantiga de protesto estava se referindo a muitas questdes que eram urgentes e que
até entdo se apresentavam sem solucdo por parte do governo. Também demonstra que o
projeto de Lei Babagu Livre j& havia sido elaborado e era uma proposta que vinha sendo
apresentada nas instancias politicas.

Liderancas do MIQCB enfatizaram, no decorrer do processo de articulacdo, a
necessidade de muitas outras conquistas para as quebradeiras de coco para além das questfes
gue mais diretamente envolvessem o seu trabalho. Nesse sentido, com o auxilio de técnicos e
assessores, e muitas vezes contando com a colaboracdo de agentes externos, 0 movimento
foipromovendo cursos de formacéo e capacitacdo de suas liderangas, seminarios, encontros,
oficinas, o que contribuiu para discussées sobre os problemas relativos a mobilizacdo, a
economia do babacu e as relagGes de género.

A educacdo, inclusive a familiar,foi sendo apontada como um instrumento
importante no que tange a igualdade de género, pois tem sido uma alternativa educar suas
criancas questionando discursos e praticas de dominacdo masculina, uma educacdo que
enfatiza as diferencas (entre homens e mulheres, de origens étnicas distintas, de geragdo etc),
mas busca ndo perpetuar desigualdades. Afinal de contas, para elas, o problema ndo estd em
afirmar uma diferenca, uma vez que construiram uma identidade na diferenca, mas o
problema se configura quando essa diferenca serve para justificar desigualdade de tratamento.
De acordo com Porro (2005, p. 45-46, grifo meu), h&d uma desnaturalizagdo de género quando
as quebradeiras rompem com a situacdo de obediéncia forcada imposta pela sociedade e pelos
maridos/companheiros e entendem que o0 sexo é obra da natureza, mas a dominagao masculina

nao o é.

311 producéo de Raimunda Gomes da Silva, quebradeira de coco do Tocantins.
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A igualdade de género aparece de modo marcante entre os temas do MIQCB,
denotando o quanto essas mulheres produziram um pensamento feminista contrario aos icones
e imaginarios de dominacdo.Certamente, a afirmacdo da identidade de quebradeiras de coco
também esteve associada ao reconhecimento de uma identidade de género, matéria claramente
expressa no discurso de Maria de Jesus Bringelo: “ser mulher quebradeira de coco é, além de
eu ser mulher, ser quebradeira; € uma forma como a gente se vé como mulher, como
quebradeira” (informacao verbal)*2.

E evidente que as experiéncias de mulheres quebradeiras de coco babagu sdo
maltiplas e diversas.Muito embora ao longo de anos estejam reunidas em torno de uma
identidade e de uma bandeira de luta que as unifica, h4 uma consciéncia entre elas das
particularidades que envolvem a vida de cada uma das mulheres que compdem o MIQCB.
Portanto, deve-se considerar que a identidade de quebradeiras de coco,embora bem definida
em termos de género, ndo se apresenta de forma homogénea e se liga a outros tipos de
identidade. N&o existe a quebradeira de coco, mas mulheres (no plural) que quebram coco
babacu e que, dependendo de circunstancias e interesses, podem assumir uma série de outras
identidades além daquela. Essas outras identidades podem estar relacionadas a territorialidade
e ao pertencimento étnico. Elas tém se definido como mulheres de assentamentos, mulheres
posseiras, mulheres sem terra, moradoras de RESEXSs, pequenas proprietarias, quebradeiras
de terra de indio, quebradeiras quilombolas ou das chamadas terras de preto®*?,

Diante dessas diversas identidades que vém sendo acionadas pelas quebradeiras de
coco, destacam-se aquelas de carater étnico-racial. Por ocasido do V EIQCB, Maria de Jesus

Bringelo demarcou uma tripla condicdo de excluséo a que estdo expostas mulheres como ela:

como comunidade quilombola, como povo maranhense, como quebradeira tem uma
coisa que eu queria ressaltar, a Dijé ndo esta aqui s6 por ser a Dijé, esta aqui também
por pertencer a uma associacdo e ao longo desses dezessete anos vem trabalhando
em prol da organizacdo dessas comunidades que é a ASSEMA [...] temos um
desafio, e 0 nosso desafio ele é maior do que todos, primeiramente porque a gente é
pobre, segundo, a gente é mulher, terceiro, além de mulher somos negras que fazem
parte dessa sociedade, que a sociedade mais discriminada nesse pais é a negra e a
menos reconhecida e a menos favorecida, porque ainda existe um entrave, ainda
existe um portdo que nos impede de chegar em um lugar denominado pra nés.
(informag&o verbal)®*

312 Entrevista concedida em 05/2005, S&o Luis Gonzaga do Maranhdo-MA.
3B3y/er MONTEIRO et al. (2005).
314 pronunciamento durante o VV EIQCB de 08-10/12/2004, S&o Luis-MA.
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A quebradeira de coco negra, autoidentificada como quilombola, e que teve seus
ancestrais escravizados e sua histdria marcada pelo racismo e a excluséo parece lembrar em

sua fala o argumento de que

muitas vezes o discurso sobre a igualdade universal dos seres humanos ocultou a
desigualdade histdrica e cultural na experiéncia vivida. E este “oculto” ou este
“velado” certamente atingiu muito mais as mulheres do que os homens, muito mais
0s negros do que os brancos, muito mais os pobres do que os ricos (GEBARA, 2000,
p. 45).

De fato, género, raga/etnia e classe constituem categorias que, de modo inter-
relacionado, inscrevem muitas experiéncias vividas, implicando em relagcfes hierarquicas e
excludentes, como se pode notar no universo das quebradeiras de coco. Efetivamente, o que
tem sido confirmado pela maioria das mulheres do MIQCB s&o os tragos africanos e
indigenas como componentes essenciais de sua formacao.

E claro ainda o posicionamento politico que foi sendo construido sobre o direito de o
negro ser respeitado e reconhecido pela sociedade, o que sepode observar em um cantomuito

entoado em pastorais catdlicas que passou a fazer parte do repertério do MIQCB:

Danca ai nego nagd (4 X)

VVamos acabar com essa historia
De nego ser inferior.

O nego é gente como 0 outro
Quer dangar, sambar e ser doutor.

Essa musica vinha sendo frequentemente cantada,na segunda metade do século XX,
em missdes populares catdlicas no meio rural. A ocorréncia delanas reuniées do MIQCB
aponta, mais uma vez, as relacdes entre setores e grupos da Igreja Catdlicacom as
quebradeiras e a importancia dos mesmos no empoderamento dessas mulheres.Em momentos
de sociabilidade propiciados pela Igreja, as quebradeiras de coco tinham experiéncia em
discutir questdes como dupla jornada de trabalho; discriminacdo social; dominacdo a que
eram vitimas pela maioria dos homens, especialmente no trabalho e na familia; aposentadoria,
ecologia, dentre outros aspectos. De alguma maneira, setores do catolicismo com os quais
aquelas mulheres dialogavam buscavamtrabalhar uma maior autonomia da mulher na familia.

Dessa perspectiva, algumas das discussfes que circularam o MIQCB foram, em

parte, fomentadas pela relagdo das quebradeiras de coco com agentes e instituigdes de apoio
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aos camponeses, a exemplo da Igreja em suas vérias entidades®™, da SMDH, e de intelectuais.
Incluem-se nessas influéncias as proprias discussdes de género que comegaram a ser pauta de
debates no interior do MIQCB.

No entanto, a partir de seus proprios conhecimentos e sensibilidades, as quebradeiras
de coco criaram estratégias cotidianas de superacdo das desigualdades sociais,construindo
formas de viver e expressar o mundo. Dentre essas estratégias, destaca-se a construcdode um
pensamento feminista a partir de suas proprias experiéncias; um feminismo popular que
buscou resistir a situagdes adversas e suplanta-las.

De acordo com Patricia Hill Collins (1991), fora do espago académico, as formas
mais frequentes de expressdo de um conhecimento contra-hegemdénico se ddo através da
musica, dos meios de comunicacdo e da danca (COLLINS, 1991). Uma das maneiras
encontradas pelas quebradeiras para expressar um pensamento feminista proprio e elaborado
dentro do MIQCB tem sido através de producdes musicais e poéticas*'®.

ESSA LUTA NAO E FACIL

Essa luta ndo € facil / Mas vai ter que acontecer,

As mulheres organizadas / Tém que chegar ao poder.
Vamos juntas companheiras / Vamos botar pra valer
VVamos quebrar as correntes / Do machismo e do poder.
Sem mulher neste mundo / Seria triste demais

N&o nascia gente nova / O mundo ndo tinha paz.

A mulher nasceu pra ser / Pelo homem bem amada

Ser amiga e companheira / Pra ndo ser discriminada. (informacao verbal)*’

A cangdo, como muitas outras, destaca as dificuldades da luta que poderiam ser
potencialmente superadas pela unido das mulheres, por seu poder organizativo. Também
retrata 0 machismo e a pouca atuacdofeminina nos espacgos publicos, portanto, nas esferas do
poder. Essas producdes constituem forte evocacdo das quebradeiras de coco a luta, a
organizacao coletiva; séo, em suma, expressdes de feminismo popular.

Varios cantos que circulam no MIQCB demonstram a reivindicacéo pela igualdade

entre os géneros, entendendo que a conquista de igualdade pelas quebradeiras envolve

315 S0b o titulo “Mulheres no campo”, nos anos 1990, um relatério da CPT afirmava que género e classe se
entrelagavam e que para pensar as relagdes sociais no campo era preciso superar praticas autoritarias e machistas.
(CPT, 1996, p. 26)

#®Muitas musicas ou cantigas que circulam no MIQCB ou foram produzidas pelas proprias quebradeiras de coco
foram apresentadas em Brasilia e no Rio de Janeiro, através do Projeto Encantadeiras, uma parceria entre
empresa de marketing Lumearte (RJ) e Centro Cultural Banco do Brasil. Em junho de 2005, quebradeiras de
coco se reuniram para gravar um CD com algumas musicas de seu repertério (PINDOVA, 2005b). As
quebradeiras passaram a divulgar seu trabalho em outros eventos, inclusive em seminarios organizados por seu
movimento e pela ASSEMA.

317 MUsica cantada durante o VV EIQCB de 08-10/12/2004, S&o Luis-MA.
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primeiramente o orgulho de sua condicdo de género. A musica “Sem medo de ser mulher”

sintetiza a perspectiva sobre a qual se construiu uma discussao de género no MIQCB:

Pra mudar a sociedade do jeito que a gente quer,
Participando sem medo de ser mulher.

Porque a luta ndo é s6 dos companheiros,
Participando sem medo de ser mulher.

Pisando firme sem medir nenhum segredo,
Participando sem medo de ser mulher.

Pois sem a mulher a luta vai pela metade,
Participando sem medo de ser mulher.
Fortalecendo os movimentos populares,
Participando sem medo de ser mulher.

Na alianca operaria camponesa,

Participando sem medo de ser mulher.

Pois a vitdria vai ser nossa com certeza,
Participando sem medo de ser mulher. (VEIQCB, 2004)

Muitas produgBes musicais e artisticas, embora geralmente tenham autorias
individuais e externas ao MIQCB, sdo (re)apropriadas recebendo significado coletivo
impresso na historicidade e cotidianidade dasquebradeiras de coco. Tem sido comuns
reafirmacfes sobre o protagonismo feminino nas lutas populares e camponesas, no
fortalecimento dos movimentos que tém lutado por direitos, e sobre a participacdo destemida
de mulheres nessas mobilizacoes.

Para o entendimento da construcdo de um feminismo popular, esta analise ultrapassa
as nocOes iniciais empregadas pelo feminismo, muito presentes nas vertentes feministas
radical, liberal e socialista: os conceitos de mulher, experiéncia e politica pessoal. Isto porque
tais no¢cOes impossibilitam uma visdo mais refinada e complexa das realidades sociais, ja que
0 conceito de mulher pressupunha uma esséncia feminina, o de experiéncia generaliza as
trajetorias sociais, e a afirmacdo de que o pessoal € politico advém da nocéo singularizada de
experiéncia (BAIRROS, 1995, p. 459).

Os multiplos usos do feminismo foram interpretados a partir de perspectivas e
I6gicas proprias das quebradeiras de coco. Pode-se argumentar, no entanto que, a despeito das
diversidades, o conhecimento dessas mulheres (negras, rurais, pobres etc.) foi construido
como oposicdo ao sistema. As visdes que elas tinham sobre outras mulheres em condig¢des
similares as suas variaram de acordo com as percepcOes que elas tinham de si mesmas, e em
consonancia com suas experiéncias e a consciéncia politica adquirida.

Elas buscaram cada vez mais integrar outras mulheres as lutas do MIQCB. Um dos
cantos que apontam para o incentivo no engajamento de outras mulheres tem se manifestado

através do “Chama das mulheres”:
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Oh! mulher te chamo porque esta luta é tua (2 X)
Deixa essa cozinha e vamos cair na luta
Essa luta é nossa, nao desanime ndo.

As nossas palmeiras estdo tudo no chéo
Vamos dar um jeito que eu ndo aguento ndo
E pra nosso filhos, que dé sustento

Vocé que quebra o coco, cuida de menino

E que lavar roupa néo é teu destino

Depois vai pra roga que situagao

Vai quebrar o coco pra comprar o pdo

A quebra do coco foi quem me criou
Diziam meus pais, também meus avés
Agora estou vendo tudo acabando

E o fazendeiro quem estéa devorando.

Em sua maioria, as producdes musicais destacam os discursos veiculados em torno
das relagOes de género e convocam as mulheres quebradeiras de coco a participarem na luta
por igualdade. Tratando da reproducéo familiar camponesa advinda do babacu, o “Chama das
mulheres” aborda a necessidade de se movimentar, retratando o chamamento as quebradeiras
de coco numa época em que as palmeiras estavam sendo massivamente cortadas pelos
fazendeiros. O carater primordial do babagu para o sustento dos filhos mais uma vez aparece
representado reafirmando o maternalismo como elemento presente na vida e no oficio das
quebradeiras de coco.

Em alguns momentos de disputa as quebradeiras buscaram apoiar suas lutas e
estratégias em discursos que levavam em conta o fato de serem maes, de precisarem dos
babacuais que estavam sendo devastados para dali extrairem o sustento de seus filhos. Como
uma funcdo feminina, o trabalho dessas mulheres vem reafirmando também um lugar de
género de onde elas ndo podem sair ou uma existéncia a qual elas ndo podem e nem querem
negar: a maternidade.

Segundo Martha Freire (2006,p. 84; 85) um padrdo maternalista foi reafirmado por
muitos dos movimentos feministas mundiais no século XX, no sentido de que reivindicar a
posicdo de méaes para as mulheres organizadas fazia parte do ideério de luta. Havia, portanto,
a garantia de uma compatibilidade entre carreira profissional e a valorizacdo de funcdes
domesticas, como a maternidade, nos movimentos feministas. Ao que parece, as quebradeiras
de coco ndo tém valorizado fungbes domésticas em geral como elemento pra luta, embora o
conteddo “ser méae”, além de impresso em suas experiéncias, esteja presente em muitas de
suas afirmacdes pelo direito ao extrativismo do babacu. Elas ttm mesmo criticado a falta de

divisdo nas responsabilidades domésticas entre homens e mulheres.
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As muitas atividades realizadas pelas mulheres, numa clara falta de divisao
igualitaria entre as tarefas realizadas por homens e mulheres nas comunidades
agroextrativistas, aparecem de modo inconteste. As questdes de género figuram presentes
desde a fundacdo do MIQCB. As quebradeiras tém se mobilizado na tentativa de desconstruir
imagens que configuram uma assimetria entre homens e mulheres. Em geral, desde o inicio da
formacgédo daquele movimento houveum entendimento e um sentimento de que tal realidade
precisava ser mudada.

Em discussdes coletivas, essas mulheres buscaram apreender o sentido do género e
suas complexidades, entrando em contato com um debate, por muitas, nunca anteriormente
feito de modo direto. Outra preocupacao surgida foi a de inserir 0s homens na participacdo
desses dialogos.Algumas delas afirmaram que com o passar dos anos alguns maridos ja
desenvolveram uma percepgdo das desigualdades de género alicercadas em nome das
diferencas de sexo, 0 que se verifica, por exemplo, no fato de entenderem ou mesmo
incentivarem o engajamento de suas companheiras no MIQCB. Outras demonstraram que as

dificuldades e resisténcias masculinas permaneceram, como se V€ no testemunho que segue:

Género foi muito discutido, essa coisa da sensibilizagdo em 90, 92 até 2000, mas sO
mulher, 0 homem n&o quer participar, entdo nao adianta s6 mulher mobilizada e o
homem ndo. A gente ja tentou buscar essa discussdo nas rogas que chamamos de
sistemas integrados que sdo 46 familias, mas era pra ser homem e mulher, ai sempre
vai para as reunides, mas sempre vai pela metade, as vezes vai 0 homem e ndo vai a
mulher e se vocé vé como o homem reage nessa discussdo de género, 0 homem
reage de uma forma muito sentida. Tem homem que até ja chegou a dizer assim
“pois se € assim por que ndo casa mulher com mulher e homem com homem?!” Tem
homem que j& chegou a dizer isso. (informacao verbal)*®

Além disso, para muitas delas, era muito mais facil conquistar a confianga de outros
homens das comunidades do que propriamente seus maridos, que tinham dificuldade de
aceitar a sua a participacdo em esferas publicas, como afirmou Antonia de Sousa:

[...] a gente foi criando também respeito de outros homens, 0s nossos maridos eram
0s Uinicos que eram contra, N0SSOs maridos eram 0s que Menos apoiavam a gente em
tudo que a gente ia fazer, por qué? Porque era eles que queriam t& no mundo e nés
dentro de casa cuidando de filhos e nessa hora que a gente percebe o quanto a gente
era violentada. (informacéo verbal)®*®

Como destaca Melucci (2001), os movimentos sociais mais recentes estdo marcados

por uma politizacdo da vida cotidiana, por diversos propositos e novos significados, por

%18 Maria Alaides de Souza em entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
319 Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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outras formas culturais de poder social, que permitem rever estilos de vida, 0 que em grande
medida teria sido propiciado pelo advento da modernidade, num momento em que as
fronteiras do pablico e do privado se tornaram mais ténues.

Diante da heterogeneidade das mulheres que compdem o MIQCB, sem davida, as
questBes de género, ao menos discursivamente, aparecem através de pontos de vista variados.
Maria Adelina Chagas, falando sobre a articulacdo, disse que “na verdade, nés mesmos
enquanto Movimento ainda temos muita dificuldade para compreender essa questdo mais
ampla [...] Tem gente que pensa que género é s6 mulher participar, mas € uma coisa mais
ampla” (informacéo verbal)*%°.

Sobre a mesma questdo, Maria de Jesus Bringelo opinou: “Eu acho que género em
qualquer lugar que for discutido tem que ser discutido num sentido transversal, onde tiver
homens e mulheres [...] porque muita gente ndo sabe nem o que significa género” (informacao

321

verbal)®™.Na tonica dos discursos sobre equidade, dona Maria Adelina Chagas (2005)

enfatizou:

Género [...] € uma questdo de espacos de equidade, tem as quebradeiras de coco, nos
ndo temos sindicato préprio, n6és fazemos parte dos Sindicatos dos Trabalhadores
Rurais [...] Isso da de compreender que género ndo é sé ser homem e ser mulher [...]
Eu penso género uma discussdo em conjunto, homens e mulheres onde esses direitos
sejam respeitados, € o que eu posso fazer ou o0 que a minha competéncia da de fazer
[...] que muita gente chama género uma divisao do trabalho, mas ndo é pra mim s
isso, género é equidade, é participacdo de mulheres sem diviséo de trabalho. Eu ndo
quero ser homem porque a gente é diferente... (informagao verbal)*?

Mesmo concordando que existe uma dificuldade na compreensdo da categoria
género, algumas quebradeiras de coco, principalmente liderancas, tém reproduzido discursos
bastante académicos a respeito do conceito.Ao que tudo indica, a categoria género
propriamente dita se tornou uma realidade para as quebradeiras de coco desde a organizacdo
do MIQCB, uma vez que pesquisadores, assessores e técnicos fomentaram discussdes sobre o
tema entre elas, amparados em projetos de agéncias financiadoras internacionais. A propria
ideia de género e os termos usados para tratar dela, pontuando as desigualdades e as
condigdes historicas que imprimiram comportamentos “femininos” e “masculinos”, séo
sintomaticos dessas influéncias.

Entretanto, as quebradeiras de coco sentiram a necessidade de se apropriar dessas
discussbes de género, apreendendo e negociando sentidos do feminismo, ressignificando-os

320 Entrevista concedida em 06/2005, Sdo Luis-MA.
%21 Entrevista concedida em 05/2005, Sao Luis Gonzaga do Maranh&o-MA.
%22 Entrevista concedida em 06/2005, S&o Luis-MA.
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na/a partir de suas experiéncias territoriais/espaciais especificas, num processo em que o local
e o extralocal se constituem como dois extremos de um continuum.Evidentemente, trata-se de
processos em que tais ideias externas sdo apropriadas a partir de interesses e perspectivas das
quebradeiras, apropriacdo entendida a 6ptica de Roger Chartier (1990), referindo-se as
diversas praticas que se apropriam de forma variada dos materiais que circulam numa dada
sociedade, dando lugar a usos diferenciados e, as vezes, até mesmo opostos dos mesmos bens,
textos e ideias.

A aproximagdo com movimentos feministas e a participacdo em passeatas de cunho
feminista também vem sendo uma constante nos Gltimos anos. Liderancas do MIQCB
costumam atuar na Marcha das Margaridas, passeata de mulheres trabalhadoras rurais de
varias organizacGes do pais, geralmente apoiada pela Céritas, peloMDA e por diversas
organizacgdes feministas. Nessas ocasifes, sentidos de género e feminismo também tem sido
compartilhados, tendo em vista que, como apontado por Neves e Medeiros (2013, p. 192), os
diferentes movimentos feministas brasileiros que comecaram a se formar nos anos 1970, o
sindicalismo rural no interior do qual se iniciaram as mobiliza¢cGes, num primeiro momento
por direitos previdenciarios, as comunidades eclesiais de base, e 0 MST, por exemplo,
constituem-se em lugares nos quais se elaboraram questdes relacionadas a reivindicagoes

especificas das mulheres, colocando o tema “género” num local central da pauta politica.

4.3 ENTRE OS AMORES E OS DISSABORES: MUDANCAS E PERMANENCIAS NAS
RELACOES DE GENERO

“As representacfes do poder das mulheres” constituem um “imenso tema de
investigacdo historica”, ja afirmara Michele Perrot (1988). Quebradeiras de coco tém
construido a si mesmas como mulheres de poder, mulheres de garra, de forga, de fibra,
mulheres que galgaram espacos representativos na sociedade e que conquistaram visibilidade
na esfera publica. Ndo ha como desconsiderar que sua insubordinacdo a situagdes adversas
fizeram delas um grupo de mulheres reconhecido e respeitado socialmente, sua atuacdo em
sindicatos, associagbes, movimentos e mesmo em cargos do legislativo representa, sem
duvida, um avanco significativo para a sua classe.

Além do enfrentamento e da resisténcia a antagonistas externos (fazendeiros,
encarregados de fazendas, grileiros, tropeiros, intermediarios), as mulheres que se
organizaram no MIQCB comegaram a contestar cada vez mais situaces que consideravam de

mando e de desmandos de seus companheiros. Em alguns casos, conseguiram conquistar
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poder de barganha nas relagcdes conjugais enquanto em outros tiveram de se separar para viver

uma vida mais tranquila.

[...] eu lembro que um dia a gente brigando, “porque o que, porque tu, e ah!
Responsabilidade minha, ndo é responsabilidade s6 minha ndo! Foi eu que pari, mas
¢ teu também, do mesmo, mesma responsabilidade que eu tenho com ela que é
minha filha tu também tem. Porque que é s6 eu que fico com ela pra tu ir pra onde tu
quer? Por que que em nenhum momento tu ndo pode ficar cuidando dela e eu ir
também?” Ai ele dava gaitada, debochava “onde foi que ja se viu, era s6 o0 que me
faltava agora tu querer ganhar o mundo e eu ficar em casa cuidando de menino”. Ai
houve uma vez que eu teimei né, e ele disse: “vambora apostar?”. E eu disse:
“vamboraapostar!” Ele disse “eu sei 0 que tu td querendo é que eu corte teu pescogo
com essa foice né?!” [...] eu fiquei doida quando ele me ameagou assim, eu tava
lavando as coisas no jirau e ai tava uma peixeirona[tipo de faca] desse tamanho ai eu
disse “pois vem se tu ser macho! Vem cortar meu pescogo se tu for macho, agora eu
digo que tu é macho!” A mamae disse “minha filha tu cassou, se ele tivesse ido
cortar teu pescoco tu tinha perdido teu direito porque tu ameacou ele.” Se ele me
ameacou! Eu ndo podia ameacar ele também? S6 ele podia me ameacar?! Mas era
assim, a familia da gente ainda terminava dando razdo pros diabos dos maridos.
“Vem se tu for macho, ai ele sorriu, ele sorriu. Ele dizia: “essa doida velha ta
ficando é doida”. Ele tinha dito, eu ndo sei se era de verdade, mas eu compreendi
que era de verdade que ele queria cortar meu pescoco e ai eu desafiei com uma faca
na mao “vambora” e eu ainda disse isso: “0 risco que corre o pau corre 0 machado!”
[...]“Agora te balanca de I4 pra c&!” Terminou que nessas brigas, nessas relacoes,
nessas loucuras nossas, nos fomos tomando independéncia. E ndo foi so eu aqui, foi
eu, foi a Dada, foi a Mariana.A Mariana terminou se separando do carrasco dela e
hoje ela vive um amor de verdade com uma outra pessoa que lava os pés dela, que
beija os pés dela, que é o maior amor, 0 maior carinho com ela e hoje ela me diz
“comadre Toinha e imagino o tanto de tempo que eu vivi com um jumento e achava
que era 0 maior amor da minha vida, achava que Ave Maria eu morria se 0 Mundico
me largasse”. E ela viu que tem homem diferente.[...] e a Dada naquele jeito dela
também, a Dadé4 é muito mais louca que eu,eu sou muito moderada, a Dada tinha
briga com o Erre e a fama da Dada foi se espalhando de uma certa forma que as
pessoas muitas das vezes dizem:“o galo na casa da Dada canta fininho”, porque o
grito 14 € dela. O Erre hoje ja brinca né, diz que “la em casa quem grita sou eu, mas
com o cabo de vassoura na cabeg¢a”, num tem esse tipo de brincadeira? Mas a Dada
basta olhar pro Erre e ele se tranca, porque [...] foi anos de dominio, anos de
violéncia, foi anos de submissdo, sem conhecimento [...]. (informacéo verbal)*?

Algumas delas nem mesmo tinham consciéncia de que muitas situagdes que viviam
poderiam ser classificadas como de violéncia no ambito familiar. Foram adquirindo essa
consciéncia aos poucos quando se viram diante de discussdes coletivas e apreenderam algum

sentido das relagGes de género.

Hoje eu compreendo o quanto eu ja fui violentada nessa minha vida por homem e eu
nem me tocava, alguém me perguntava dez, vinte anos atras: “tu ja sofreu algum
tipo de violéncia por parte do teu marido?” Eu digo: “ndo, Deus me livre, ele nunca
me bateu!” Porque eu achava que era isso violéncia, que era sé isso. Do meu marido
dizer “tu ndo vai, eu é quem vou, tu vai ficar em casa cuidando dos meninos” e eu
dizia assim: “mas ai por causa dos meninos ndo, eu posso arrumar com quem eles

323 Antonia de Sousa em entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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fiquem”, [o marido dizia:] “pois é se tu achar com quem eles fiquem, tu pode ir, mas
se nado tu vai é ficar em casa!” E eu corria doida na comunidade pra ver quem é que
ficava com meus meninos pequenos pra eu ir pra uma assembleia da ASSEMA.Na
década de 90, eu fiz muito isso. Pra ir pra uma assembleia no sindicato ou pra ir pra
um comicio, ou pra ir pra uma festa, pra festa entdo nem se fala [...]. Que eu dizia:
“eu vou também!” e [ele dizia:] “vai ndo!” Eu dizia: “eu vou”, ele dizia: “tu num
vai, com quem tu vai deixar esses meninos?!”. [Eu dizia:] “eu deixo com a mamae!”
[Ele dizia:] “mas é muito [...] bonito tu ir pra uma reunido ela fica, tu ir trabalhar ela
fica,agora até pra tu ir pra uma festa ela fical” Ou entdo muitas das vezes eu dizia:
“eu quero ir”, ele dizia: “eles ficam com quem?”.Eu dizia: “contigo”, [ele dizia:]
“comigo mesmo ndo. Tu pariu e tu mesmo embalal!” Ele ainda dizia isso, porque eu
é quem tinha parido e é como se ndo fosse filhos dele. (informag&o verbal)***

O que se observa das narrativas € que as relagdes das quebradeiras de coco com seus
maridos/companheiros estdo norteadas por padrdes culturais e sociais historicamente
consolidados que se expressam de maneiras especificas em suas experiéncias cotidianas e,
muitas vezes, romper com certos valores se torna uma tarefa complicada. Sem duvida, as
relacbes de género tém constituido espagos de controle e poder que pendendo muito mais para
o0 lado dos homens consolidam padrdes tradicionais que tendem a se perpetuar fortementenas
relacdes conjugais.

Quando se inseriram no MIQCB, para grande parte delas, a decisdo de estarem ali
teve significado muito maior do que apenas participarem de um encontro. Sair de casa para se
encontrar com outras quebradeiras em prol de compartilhar experiéncias e debater problemas
na busca de solucdes significou um rompimento com uma situacdo de obediéncia, de
subordinacdo, imposta pela sociedade através do marido, da familia e da comunidade.
(PORRO, 2005, p. 45)

Entretanto, como sinaliza Marta Antunes (2006, p. 144; 146), o processo de
empoderamento das quebradeiras de coco na esfera publica nem sempre veio acompanhado
de mudancas nas relacBes que estabeleciam com seus maridos/companheiros, posto que
muitas das que se constituiram liderancas empoderadas no espaco publico, continuaram
mulheres desempoderadas no espago doméstico. Muitas delas permaneceram sofrendo
violéncia de variados tipos no &mbito domestico, uma violéncia conjugal.

Narrando sobre situacdes de violéncia, Maria Alaides afirmou que

[...] muitas mulheres sdo batidas, espancadas, tratadas como um objeto, ndo tém um
amor verdadeiro, ndo recebe e ndo é retribuida. Eu tenho vizinhas assim que nao
saem de casa por que se sair o marido empurra quando chega, eles se tornam
inimigos por alguns dias, diz que agora ela ta sendo mandada pelos outros e ndo por
ele, 6 como se ele fosse o proprietario de tua pessoa, e isso da a violéncia que no
fundo elas ndo querem dizer, ndo querem denunciar. A gente ja teve exemplo de

2% bidem
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filha de minha companheiraoutra quebradeira de coco] que apanhou que ficou roxa
e fez dendncia, mas quando chegou o dia da audiéncia ela retirou a queixa e voltou
com o marido, e a gente fica assim quando a gente faz leitura do mundo, pois fica
sem saber por onde comecar, por onde recomeca, o que fazer com essa pessoa, quea
pessoa so briga! Imagino que o amor ndo é para deixar a gente fazer isso por que o
amor nao é perverso e por que faz isso? Tanto da parte dele que bate como dela que
apanha dizendo que ta apanhando por amor. Que € isso!? Isso j& é de muitos tempos!
(informagdo verbal)®**®

No depoimento da lideranca fica claro que antes e depois da participacdo de
mulheres em movimento social a violéncia tem sido presente. Se ha um problema que muitas
guebradeiras de coco ndo tém conseguido superar é exatamente a permanéncia de praticas
machistas e violentas perpetradas contra elas por parte de seus companheiros. Com base em
um exemplo dado, Maria Alaides mostrou como tem sido dificil romper com essa dominacéo
histérica ao mesmo tempo em que se contrapondo a qualquer tipo de violéncia a desvincula
necessariamente do amor.

Em conversas informais, constatou-se que as mulheres vinculadas ao MIQCB tém
colocado as experiéncias de violéncia como um dos principais problemas enfrentados nas
comunidades. Suas formas de expressar isso nem sempre se apresentam de modo téo evidente,
muitas vezes é necessario extrair nas entrelinhas dos discursos as possiveis formas de
violéncia que atravessam suas vidas. De modo geral, elas tém afirmado que gostariam de
vivenciar relagbes de género mais igualitarias. Na pratica, essas mulheres gostariam de ser
amadas pelos seus companheiros e terem um casamento feliz.

Em algumas narrativas, ha idealiza¢fes sobre o que seria um casamento feliz ou um
relacionamento ideal, a0 mesmo tempo em que aparecem questdes como respeito, a satisfacdo
que um companheiro deve dar ao outro, e sobre o trabalho realizado pelos homens e pelas

mulheres e o compartilhar dessas acdes.

[...] eu acredito que um casamento feliz é onde tanto o homem quanto a mulher se
respeitem, um respeite o espago, 0 momento do outro, que ndo tenha essa submissdo
de que tudo que um for fazer o outro tenha que saber e meter o bedelho, ndo tenha
individualidade, eu acho que termina sendo um casamento ruim. E também ter os
momentos de acordo, em que tudo fosse dialogado, tudo fosse conversado e que
tudo seja de acordo e que se respeitem e que todos trabalhem com um mesmo
objetivo, ndo é um querendo ir pro norte e o outro querendo ir pro sul, um querendo
ir pro norte e outro ficando ali parado, uma crescendo e o outro ali parado. E, é mais
OU menos isso, ou sé um trabalhando e o outro ali de sanguessuga, que nés chama é
de chamessuga, que é um bichinho que tem no acude. E que a gente v& muito isso,
tem muitos casais que vive aqui e s6 0 homem trabalha e a mulher sé faz essas
coisinha de dentro de casa e acha que se casou e 0 homem tem que lhe dar tudo ou o
contrario, 0 homem tira o dia todinho pra beber cachaga e a mulher o dia todinho no
mato quebrando coco ou ndo cuidando dos filhos com a mesma responsabilidade. Eu

325 Entrevista concedida em 04/11/2011, Bacabal-MA.
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acho que um casamento feliz é quando todo mundo trabalha, todo mundo participa
das mesmas coisas, do mesmo futebol, da mesma festa com alegria, que vdo com o0s
filhos pra banhar no acude, mais ou menos isso. Porque aqui eu vejo que as pessoas
ndo vivem um casamento feliz. Um vai pra um lado, o outro vai pra o outro, um ndo
da nem satisfagdo [...].Entdo eu acho que é isso, um casamento feliz é isso, que as
pessoas se respeitem. E, aqui os homens acham que eles podem namorar com
qualquer uma, os casados, tem um monte de homens que...eu acho que isso é ruim.
(informagdo verbal)®*

Em sua fala, Antonia de Sousa acabou destacando que a maioria das pessoas de sua
comunidade ndo vive um casamento feliz porque, na relacdo, a individualidade de cada um
ndo tem sido respeitada, ou mesmo tem se pensado que assegurar individualidade é fazer o
que se quer sem ter de compartilhar com o(a) companheiro(a). Ressaltou ainda que homens e
mulheres deveriam se ajudar mutuamente, inclusive no que concerne as tarefas cotidianas e o
trabalho que gera renda para o provimento da familia. Como alguém que trabalha desde muito
cedo, acabou reprovando a atitude de mulheres que ficam no espaco do lar apenas aguardando
que seus maridos busquem o sustento familiar, a0 mesmo tempo em que contestou o habito de
grande parte dos maridos que nao se envolve com as tarefas domésticas e, muitas vezes,
deixam a cargo das mulheres o sustento dos filhos e deles proprios. Também condenou as
relagbes que permanecem, ainda que marcadas pela infidelidade, demonstrando que, ao
contrario do que pensa, muitas mulheres preferem se conformar com certas situacdes que ndo

Ihes agrada em vez de se separarem de seus maridos. Citando um caso, disse que isso se da

Porgue ela acha que casamento... pra ela casamento € eterno. [O marido dela] pinta e
borda, mas ela tudo, ela tudo perdoa, porque ela acha que ela ndo pode se separar
dele nuncaporque quem casa, 0 que Deus uniu 0 homem ndo separa. Ela acredita
muito nisso né?! E ela tem passado cada coisa, mas ela ndo larga o0 marido dela. Ela
disse que ndo larga o marido dela mais por nada nesse mundo! Quem quiser é que
fique com ele, mas sabendo que ela é quem é a esposa. E ele pinta e borda!*?’

O abandono é um outro tipo de situacdo que muitas quebradeiras de coco
enfrentaram, o que teria, na visdo delas, impossibilitado que vivessem o0 casamento esperado.
A mesma Antonia de Sousa contou sua experiéncia de aos poucos ter sido abandonada de vez

pelo marido e essa experiéncia foi real para muitas outras quebradeiras de coco:

Maridos foram pra o garimpo deixando grande parte da familia e ndo voltaram mais,
ndo deram mais noticias, e a gente termina levando uma vida, criando os filhos,
envelhecendo, esperando pelo dito cujo, que nem vem nem manda noticias, e a gente
perde o tempo. Quando se espanta que nao, ta velha, perdeu o tempo e ndo tem mais
como voltar no tempo né!? Ai tem que se conformar, mas eu sou muito feliz né, eu

%26 Antonia de Sousa em entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
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ndo fiquei com frustracdes, hoje em dia tenho uma relagdo boa com esse dito cujo
[meu ex-marido], mas eu no tenho frustragdes nao! (informacéo verbal)®?®

Depois de ter esperado o marido voltar por muito tempo, a quebradeira de coco
decidiu reconstituir sua vida, afinal ndo havia mais vivido nenhuma relagcdo conjugal porque
ficara a espera do marido. Antes que alguém a taxasse de sendeira (mulher solteira), ela
mesma foi espalhando em sua comunidade a decisdo de ndo mais esperar 0 marido e viver sua

vida:

E porque também depois de muita espera, eu esperei durante uns cinco a seis anos,
virgenzinha minha filha, mas assediada que vocé ndo pode imaginar “teu marido nao
vem mais ndo”, “[...] tu td é perdendo tempo”, “ta, mas eu vou esperar mais”. Ai
quando foi uma certa época, eu acho que em 2000, [...] mas ai eu me comunicava
com ele né, [...] eu disse assim “[...] se tu ndo vem mais me despacha, eu to
perdendo meu tempo, para de me enrolar!”. Ele dizia vem hoje, vem amanha, vinha
semana santa, vinha carnaval, vinha no aniversario da filha, vinha no aniversério
dele, s6 mentindo né, e me enrolando, me enrolando. “Se tu ndo vem mais, me
despacha que eu quero da rumos pra minha vida, eu t6 aqui vivendo em funcdo de
cuidar desses filhos e te esperando, se tu ndo vem mais me despacha que ai eu quero
me desenganar”. E ele dizia “ndo minha preta faz assim, tu sabe que eu ndo te
abandonei, que eu te adoro!” e as declaragGes, aquelas coisas né, e a abestada
acreditando... “Mas se até agosto — isso no inicio de 2000 que ele disse isso — eu nao
chegar, é sinal de que eu nunca mais piso no Brasil.” Eu disse: “agora ele vem,
agora ele vem! Minha filha, quando deu agosto ninguém podia escutar um carro zoar
que nods corria tudo pra porta, ndo podia uma moto zoar que nos corria tudo pra
porta. Quando deu trinta de agosto, derradeiro de agosto que esse homem ndo
apareceu, ai caiu a ficha.Eu digo: “pronto, ndo vem mais ndo. Eu ja poderia td me
considerando sendeira”, que aqui [Sdo José dos Mouras] agente chama mulher
separada é sendeira, “eu ja podia ta me considerando é sendeira, mas ndo eu ainda
fui esperar esse homem esse tempo todo meu Deus!” Ai eu comecei a anunciar pros
quatro canto do vento, cheguei na casa da mamae, eu disse “mamae a partir de hoje
eu sou uma mulher sendeira, eu ndo sou mais uma mulher casada”! A Ginalda
minha cunhada, dizia: “tu t& doida, deixa de besteira! Vai esperar teu marido!” Eu
disse:“eu ndo espero mais ndo”! Nessa época, em 2000 tava sendo construida aquela
unidade ali, aquela casa, ai tinha um pessoal que tava trabalhando aqui, seu Afonso
que era |a de Pedreiras, os filhos dele com sobrinhos, e tinha um que ja vivia me
paquerando né, e ai eu ndo dava muita confianca. Aiquando chegou setembro [...Jeu
comecei hamorar e 0 primeiro era o que tava trabalhando aqui [...]. E ainda namorei
foi muito minha filha, mas beijei foi muito, e ele soube e eu ndo fazia escondida,
dizia pra todo mundo que eu era uma mulher sendeira, que meu marido tinha me
desenganado, tinha me despachado, tinha dito que vinha em agosto, setembro... e
pronto! Sabe quando é que ele veio aparecer de novo?![...] Foi em 2005 que ele veio
aparecer de novo,[...] mas ai eu ja tinha me abusado também, ndo tava mais com
ninguém, ja ndo tava mais namorando, [...] ja tava sozinha. E de |4 pra ca até hoje eu
td assim, eu, me abusou, eu ndo quero mais saber de homem, ndo quero mais saber
de chamego néo [...]. (informagao verbal)**®

A palavra sendeira como entendida nas comunidades da regido do Médio Mearim

maranhense significa exatamente mulher separada do marido, divorciada por escolha prépria

328 |hidem
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ou mesmo pelas contingéncias do abandono. Entretanto, o significado da mesma palavra em
dicionarios da lingua portuguesa pode expressar tolice, sandice, parvoice e até mesmo
“mulher desprezivel”.

As experiéncias de discussao e de ndo divisdo de tarefas, especialmente no cuidado
dos filhos tém sido bastante recorrentes entre as quebradeiras de coco. Como se viu, as vezes,
as mulheres sequer desafiavam os maridos por medo de sofrerem represalias ou serem
violentadas fisicamente. Na maioria dos casos, elas ndo obtinham apoio ou auxilio de suas
familias e nem da comunidade, posto que geralmente as tensdes conjugais tém sido encaradas
como do ambito privado, no qual nenhum agente externo deveria interferir. Em alguns casos,
como ja demonstrado acima, havia mées que ainda aconselhavam suas filhas a viverem na
obediéncia para com os maridos.

Um caso de dura violéncia fisica, psicologica, moral e sexual sofrida por uma
quebradeira de coco € sido emblemaético dessas relagcdes de dominacdo. Ela mesma narrou as

vezes em que foi surrada pelo marido na frente dos filhos.

Batia na frente dos meus filhos. Eu saia com eles [...] uma vez eu sai com ele [um
dos meus filhos] nas carreiras, deixei 0s outros mais ele [meu ex-marido] e quando
eu sai que cheguei na vizinhanca eu suntei [escutei] um tiro pra ca [...] porque ha uns
15 anos atras a gente sofria, ele me batia e 0s meus meninos ndo quis nenhum ficar
com ele. (informacao verbal)**

Ela informou que os pais ndo queriam que ela se casasse com seu ex-marido, mas
que ele ndo tinha sido violento com ela durante o namoro. Porém, poucos dias apds o

casamento, comegaram 0s primeiros indicios de que nao teria uma vida feliz.

[...] No inicio com 15 dias ele j& comecou a querer me enforcar e ai ndo deu certo
né, e continuou a vida, a gente brigando. Eu ndo tinha o direito de sair nem na sala
né quando chegasse uma pessoa, um homem assim, eu ndo podia chegar nem na
sala. Eu ndo tinha aquele direito de me juntar com aquelas pessoas, de conversar,
chegar numa sala e conversar. Mas naquilo eu fui criando aquela vontade de morar
com ele né, e ai quando a gente gosta também né, e no inicio foi o tempo que agente
comecou a ter os filhos, ai eu tinha medo de separar dele e num criar os filhos, ai eu
aguentei 17 anos morando com ele. (informacéo verbal)***

A sua familia havia sido contra o seu casamento, que ocorrera no final dos anos
1970, e era conhecedora da violéncia que enfrentava, mas ao que o seu depoimento parece

indicar, em respeito a decisdo dela de permanecer com o marido ndo interferiram na relagédo

%30 E|za da Silva em entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.
1 Ibidem
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dos dois. As agressdes eram geralmente motivadas pelos ciimes do marido, embora ela
argumentasse nunca ter dado motivo algum: “Sé ciumes, eu nunca mereci. Eu nunca, nunca,

nunca fiz por onde ele dizer que eu tenho outro homem. Ele tinha ciume de mim com as

outras mulher. Eu nunca, nunca, nunca...!” (informacéo verbal)**

Ah, eu queria que fosse porque as vezes o marido da gente tem outra mulher e ai
aquilo a gente dissimula, mas ele dar um homem pra gente é o pior! Porque o ciime
de homem é pior do que o de mulher! Ai eu ndo tinha gosto de sair com ele! Eu
ficava em casa cuidando dos meus filhos. (informagao verbal)®*

Em razdo do ciime do marido, a mesma quebradeira de coco evitava sair para
qualquer lugar, ainda que acompanhada dele. Até mesmo quando ia trabalhar, ele a acusava
de traicdo: “[...] Entdo ele ia dizer que eu ia pros matos era ficar com os homens. Se eu ia
juntar uns cocos e levava um saco, ele dizia que o saco era pra forrar o chdo. Era assim, esse
tipo de coisa, sabe?!. E ai eu acho que tudo é violéncia né?! Até uma vez “Ele deu um murro
na minha cara, e ai o olho fechou, inchou e ndo teve como eu ir trabalhar” (informacao
verbal)®*.

Ela ficou casada com 0 mesmo homem durante 17 anos e teve dificuldades para se
desvencilhar da relacdo de subordinacdo. Explicou o que entende por violéncia, apontando

que sofreu pressdes, espancamentos e abusos sexuais:

Violéncia é [...] assim, eu sou casada 0 meu marido me d4 um homem, e na mesma
hora me espanca, me bate... tem aquela relagdo [sexual] com a gente né, mas toda
hora é batendo né, eu acho que é isso né?!. O uso da forga, porque a gente ter o
marido da gente, ai ele bate e na mesma hora lhe quer a forca né, porque ele ja me
forgou né,eu dando de mamar pra minha menina ele me forgou, ele ja me forcou! Sai
nas carreiras nos vizinhos aqui, ele me queria a forca...(informagéo verbal)**

O caso de violéncia acima apresentado certamente ndo € incomum ou estranho a

outras mulheres quebradeiras de coco. Como disse Antonia de Sousa,

[...] aqui foi todas as mulheres e até hoje as mulheres ainda sdo violentadas nesse
sentido de violéncia psicolégica, porque naquele tempo, talvez se fosse hoje nds se
atracava né, porque eu j& tenho outro entendimento, eu ja aprendi, eu ja reconheco,
eu ja conheco a lei Maria da Penha quase que de cor e salteado e agora pra ver nos
se matar, n6s ndo tinha vivido muito tempo né, eu acho que ia terminar assim, mas
era assim, era assim, mas ai eu e a Dada e comadre Mariana nés fomos violentadas

332 bidem
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demais, que o compadre Mundica até batia nela, quando ela dizia “eu vou” ou ia ela
dizia assim “Mundica é s6 um dia a reunido”, e as vezes terminava de noite e nos
ndo tinha mais carro pra vir, chegava no outro dia disse que ele dava até uns murros
nela. A Mariana, ela foi violentada foi até fisicamente! (informagéo verbal)®*®

Como uma mulher que teve a experiéncia de se separar do marido, ela apresenta sua

opinido sobre manter ou ndo uma relagao a dois:

Quando a gente se respeita a gente vive. Depois que a gente ndo se respeita mais,
cada qual pra seu lado. A gente sofre que doi, mas ndo morre. Morre 0 qué com uma
separacao?! Ninguém nunca morreu! E muitas das vezes uma separacdo de uma
unido ruim ou média é muito melhor, as vezes é muito melhor, a gente pensa que
ndo é.A minha mée que costumava dizer “minha filha, ruim com ele pior sem ele!”
Este era o provérbio e até hoje diz “em briga de marido e mulher ninguém mete a
colher!” Mas é muito contrario a minha concepg¢do: “em briga de marido e mulher
minha colher”. “E ruim com ele, melhor sem ele!” (informag#o verbal)®’

Ja se percebe, portanto, que algumas quebradeiras de coco foram adquirindo a

consciéncia de que ndo era preciso continuarem submetidas a relacfes conjugais desiguais. A

maioria delas afirmou ter sofrido apenas violéncia psicoldgica, e algumas disseram ainda que

tém atuado de modo a ndo deixar que seus maridos se imponham.

[...] agressBes verbais eu considero que eu ja sofri, eu sofro é todo dia. Até eu acho
que o homem acha que tem direito de tudo né, essa coisa de ser feliz, de ir e vir
aonde quer, de beber com quem quer, e a mulher ndo. A mulher tem que ficar em
casa sendo motorista de fogdo. Entdo, assim, eu acho que é uma agressdo
psicolégica de ta diminuindo né a mulher, de t& menosprezando. Comigo na verdade
ndo acontece isso, porque eu me acho [...] uma jovem muito esclarecida, entdo, eu
ndo me permito que isso aconte¢a comigo, mas, assim, 0 meu marido ele tenta, mas
ele ndo consegue porque eu ndo permito que isso aconteca, porque eu sei dos meus
direitos e tudo.Que a gente houve quase todas as mulheres, principalmente, as
casadas sdo agredidas psicologicamente e tudo, a gente cria até traumas!
(informacao verbal)®®

A jovem seguiu comentando a respeito do que para ela seria violéncia e de como era

contréria a qualquer tipo de agressdo. Para ela, homens e mulheres precisavam estar felizes na

relacdo, mas que muitas mulheres se casam e € como se ndo mais existissem para 0s maridos

[...] eu acho que tanto 0 homem quanto a mulher nés tem que ser feliz! E que eu sou
muito contra a violéncia contra a mulher, a violéncia qualquer tipo de violéncia
contra a mulher eu sou muito contra, porque eu fico imaginado que a maior das
violéncia, a maioria é causada pelo companheiro, pelo esposo e que quando a gente
casa a gente via num objetivo de ser feliz né, de construir uma familia e acaba a

3% Entrevista concedida em 19/11/2011, Lima Campos-MA.

%7 1bidem

%38 Bethe Moreira em entrevista concedida em 11/12/2011, Lima Campos-MA.
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gente sendo infeliz e sendo prisioneira de um homem. A méae costuma dizer assim
que tem as mulheres que sdo vilvas de maridos vivos, porque é essa questao: casa,
ai depois 0 marido finge que aquela pessoa ndo existe, quer ir pra festa, quer levar as
outras, vai para um jogo e quer levar as outras... entdo acho isso muito chato, muito,
muito mesmo, eu sou muito contra a violéncia contra a mulher. (informacdo
verbal)®*®

Além de casos de agressoes fisicas, psicoldgicas e morais, algumas quebradeiras de
coco enfrentaram violéncia patrimonial por parte dos maridos. Houve casos narrados em que
maridos/companheiros venderam a producdo da mulher e se apropriaram da renda advinda da
comercializacdo do coco, usando-a em beneficio proprio, como mostrou uma das moradoras
de Monte Alegre em sua propria experiéncia: “Eu nem me lucrava desses cocos que eu
quebrava [...] eu ia quebrar coco, ele ia vender pra ir beber mais as outras [mulheres] na rua”.
Nesses casos, trata-se de uma violéncia simbodlica e material. Sem duvida, a apropriacdo
forcada do produto do trabalho da quebradeira de coco ndo podia significar menos violéncia

para aquelas mulheres do que uma agresséo fisica.

%% |hidem
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CONSIDERACOES FINAIS

Historicamente, mulherestém se envolvidocom o extrativismo do babacu. Se, de um
lado, esses sujeitos tém suas vidas marcadas por maltiplas experiéncias e pertencimentos, 0
que aponta para uma variedade de modos como elas dao sentido e forma e sdo instituidas no
passado, de outro lado, elas tém compartilhado uma situacao historico-existencial comum: a
quebra do coco babacu e sua comercializacdo para o sustento de suas unidades domésticas.

Essas mulheres comegaram a se organizar sistematicamente. Inicialmente,
amobilizagdo de quebradeiras de coco se caracterizou por agOes localizadas. Quebradeiras de
coco se mobilizaram e se organizaram inicialmente em seus povoados e com o apoio de
instituicBes e sujeitos diversos, inclusive de pesquisadores e membros da Igreja Catolica. As
redes de compartilhamento de experiéncias possibilitaram formas de mobilizacdo e apoio
mais amplas, o que foi consolidando um movimento social de carater regional.

O MIQCB ¢ composto por redes de sociabilidades complexas que incluem
associacoes, clubes, comissbes, grupos de mulheres e cooperativas. Através dessas redes, elas
tém lutado, dentre outros aspectos, pela preservacdo e livre acesso aos babaguais, pela
garantia de terras, por politicas governamentais voltadas para o extrativismo e para a
agricultura familiar, e pela igualdade de género e étnico-racial.

Nas memorias acerca dos conflitos o protagonismo feminino e a violéncia séo
conteldos recorrentemente acionados. As estratégias de resisténcia aos antagonistas se
centram numa divisdo sexual do trabalho de guerra, o que faz com que homens e mulheres
camponeses tenham papeis sociais diferenciados durante as lutas encampadas por ocasido dos
conflitos em seus povoados.

Embora o babagu tenha aparecido como um recurso importante na visdo dos
governantes, comerciantes, investidores e tenha sido exaltado por poetas e cronistas, foi com
0s extrativistas que se acentuou o grande valor desse recurso para a sustentabilidade de
milhares de familias pobres do Maranhdo. Durante todo o século XX, a visdo daqueles setores
esteve pautada apenas no potencial econdémico-industrial do babagu e na sua possibilidade de
avanco para o Maranhdo e para o pais. Desse modo, embora alguns registros oficiais citem os
sujeitos envolvidos com o extrativismo do babacu, apresentando imagens de trabalhadores
extrativistas, de uma forma geral, hd um longo processo de silenciamento desses sujeitos nas
fontes. Estas, assim como a documentagdo em geral, 0os arquivos de toda ordem, s&o formas
de lidar e organizar o passado, de tornar memoravel ou promover a obliteragdo de certos

processos e sujeitos historicos. Nas fontes que falam sobre o babagu quase sempre se reporta
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unicamente a questdes econémicas e industriais. Ha, portanto, uma clara cisdo entre uma
“economia moral” praticada pelos extrativistas e uma “economia monetaria” amparada pelos
setores dominantes.

As atribuicdes ao babacu, palmeira e produtos dela originarios, tém sido multiplas e
tém configurado um quadro representativo da importancia adquirida por esse recurso natural
no universo camponés. No inicio do século XX, os babaguais passaram a ser considerados,
por setores da elite maranhense, o “Eldorado do Maranhdo”, uma “riqueza maranhense”,
enfim, o “ouro pardo” onde poderia se apoiar a economia do estado. As palmeiras
representavam a grande “obra em apreco” e uma “valiosa fonte de matéria-prima”. Para 0s
extrativistas, ndo obstante seu potencial econdbmico e material, os babaguais tém sido
representados especialmente como méaes, sdo humanizados e percebidos como essenciais para
a vida dos camponeses, na sua reproducéo social e na producgéo de seus saberes e valores.

Nas comunidades camponesas, historicamente, configurou-se como costume que 0s
homens em fase adulta trabalhassem na roga (arroz, milho, feijdo, mandioca etc.), 0 que ndo
significa dizer que nunca realizariam a quebra do coco. Na maioria das localidades, adultos e
criangas do sexo masculino poderiam coletar o babagu. Entretanto, ao contrario dos homens
adultos, as criancas se envolviamfrequentemente na quebra do coco. De fato, ha, sobretudo
nos discursos, uma divisdo sexual e mesmo etaria que envolve as relacdes de trabalho nesse
universo camponés. Esta divisdo sugere que criancas (meninos e meninas) e mulheres
guebram o coco, ao passo que 0os homens, jovens e adultos, ndo o fariam. Como se observou,
essas divisdes claras e distintas podem ser observadas muito mais no nivel dos discursos e
representacfes do que na esfera da experiéncia e das mdltiplas praticas sociais,
particularmente, aquelas que se relacionam as definicfes do que seria “ser mulher” e “ser
homem”.

Pode-se afirmar que, se durante a entressafra agricola a renda advinda do coco
constitui um elemento indispensavel para a manutencdo familiar, o trabalho masculino
(agricola) nao pode ser considerado o Unico ou mesmo o principal para a subsisténcia das
familias. Diante das relagcdes de trabalho que tém se instituidonesse universo camponés,
embora haja discursos que delimitem espagos que sirvam de referéncia para identificar “ser
mulher” e “ser homem”, ou seja, trabalho masculino e trabalho feminino, na préatica, as
relacBes que historicamentese estabelecem sdo tdo flexiveis quanto complexas.

O fato é que a necessidade de prover sua familia, especialmente a responsabilidade
para com a garantia da sobrevivéncia de seus filhos, tem feito com que, diariamente, mulheres

saiam de suas casas em busca do coco, este geralmente encontrado em propriedades privadas,
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mais ou menos vigiadas pelos seus donos. A identidade partilhada na experiéncia da
maternidade se configura como uma variavel fundamental para queessas mulheres sigam
fazendo uso dos recursos oriundos da palmeira de babagu: uma relacdo entre maternidade e
quebra do coco se apresenta, portanto, de modo significativo. Nessa perspectiva, a experiéncia
da maternidade ganha continuidade na acéo politica das quebradeiras de coco, na medida em
que elas buscam afirmar uma identidade prépria. Em sua agéo politica, centrada em torno da
identidade de quebradeiras de coco, 0 maternalismo se desdobrae junta, mesmo sob conflitos,

diferentes e desiguais sujeitos.
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Anexo A: Mapa do Estado do Maranhéo
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Anexo B: Mapa do Maranh&o com Mesorregifes e Microrregides circunscritas
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