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Editorial
“Por um trabalho continuo”

Eduardo Cardoso Daflon
Ana Carolina Moliterno Lopes de Oliveira
Camila Alves Jourdan

E com grande satisfa¢ao que entregamos mais essa edi¢ao, que contribui para consolidar
o projeto tracado nos idos de 2011 pelos membros desse periddico. Desejava-se, constituir um
espago organizado por discentes e a eles voltado, para que pudessem de maneira democratica e

plural, divulgar suas pesquisas, seja em nivel de graduagao ou de doutoramento.

Desde entio tivemos quatro edi¢des que reunem mais de quarenta publicacGes que
percorrem da Antiguidade mais “remota” aos ultimos séculos medievais, além de resenhas e
entrevistas. Ao longo dessas publicagdes é possivel encontrar diversas contribui¢bes de variadas
correntes tedrico-metodolégicas que garantem a vitalidade e diversidade do conhecimento
histérico na Pléthos. Tendo isso em vista, cremos que, 20 menos em parte, Nosso objetivo vem

sendo alcangado, ainda que haja sempre muito que fazer e melhorar.

Outra tradicdo que temos sedimentado com sucesso ¢ a da producio de eventos
académicos, capazes de reunir um grande publico que visa o debate intelectual para o
engrandecimento de suas reflexdes. Nesse sentido, essa quinta edigao vem celebrar os encontros
promovidos, uma vez que ela reune os artigos apresentados no II Encontro Discente de Histéria
Antiga e Medieval — espagos praticados e praticas do espago, realizado entre 21 e 23 de agosto de
2012 na UFF. Na ocasido, participaram mais de 150 alunos em varias etapas de sua formacao,
oriundos de institui¢oes espalhadas por todo o Brasil, que vieram apresentar suas ideias e discuti-

las em alto nivel com seus colegas discentes.
Na parte de Antiga, temos seis artigos, entre eles:

O texto de Ana Paula P. Carvalho que através da primeira epistola de Paulo aos corintos
busca discutir o sincretismo religioso e as interagdes culturais para a formagao da doutrina crista.
Contamos também com o trabalho de Debora Casanova da Silva que trata sobre a reorganizac¢ao

do espaco fisico/sagrado da urbs com as reformas do governo de Augusto. Por sua vez, Jhan
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Lima Daetwyler traga uma analise do frontdo do templo de Sulis Minerva abordando o encontro
da religido romana e breta. Ja Jorge dos Santos Valpacos nos traz um estudo que relaciona a
alimentacao com a constituicao identitaria nas Histérias de Herédoto. Retornando a um passado
mais distante, Vanessa Fronza nos remete ao Egito faradnico visando compreender as reformas
e restauragcdes promovidas por Akhenaton e Tutankhamon. Por dltimo, temos o artigo de Ana

Paula Franchi, a qual analisa os discursos sobre a tetrarquia nos chamados panegiricos.
No campo da medievalistica dispomos também de seis publica¢bes:

A primeira delas, de autoria de Danielle de Oliveira dos Santos-Silva, visa entender as
relagoes de poder a partir das arcas funerarias e dos locais de enterramento dos reis portugueses
entre os séculos XII e XIV. Em seguida Fernando Pereira dos Santos nos oferece um estudo
sobre a constru¢do da imagem do inimigo escocés pelos cronistas ingleses. Mariana Bonat
Trevisan em seu trabalho demonstra como o discurso cronistico da dinastia de Avis relacionava
questdes de género com a implantagao da casa avisiana em fins da décima quarta centiria. Ja a
abordagem proposta por Paula de Souza Valle Justen procura compreender as novas
configuracoes de poder espacial desenvolvidas em Sevilha, com base nos diplomas langados por
Alfonso X. No texto de Tiago Quintana temos uma analise da Korwdks sagal saga islandesa de
principios do XIII. Finalmente temos o trabalho produzido por Alex Silva Costa que a partir das

hagiografias de Francisco de Assis analisa o milagre da estigmatizagao.

Por fim, cabe ainda ressaltar e agradecer o apoio inestimavel que os professores que
compde nossos conselhos consultivo e editorial nos prestam, contribuindo para a manutengao da
alta qualidade desse periédico que tem desempenhado um papel importante na divulgacio
cientifica das areas de Antiga e Medieval no Brasil. Nosso intuito é continuar contribuindo e
sempre melhorar, de maneira que possamos continuar colaborando para o crescimento desses

setores que até recentemente tinham sua validade/legitimidade questionada.
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Entre adaptacoes, sincretismos e
questionamentos: uma rapida leitura do
inicio da formacao da doutrina crista a
partir da analise da Primeira Epistola aos
Corintios

Ana Paula P. Carvalho (UFOP)

Resumo: Frente a convivéncia com culturas e religides distintas no século I d. C., a doutrina
crista nascente absorve muitos elementos externos, provenientes principalmente de influéncias
judaicas e greco-romanas. Exemplo marcante disso aparece tanto no intuito da escrita da
primeira epistola enderecada por Paulo a comunidade de Corinto, como em seu préprio
conteudo, grande revelador das tensoes, dialogos e sincretismos proprios do contexto.

Palavras-chave: Cristianismo, sincretismo, Paulo; corintios.

Between adptations, sincretisms and
questions: a short analysis of the beginning
of the Christian doctrine from the First
Epistle to the Corinthians

Abstract: Taking into account the different cultures and religions in the first century AD, the
Christian doctrine has absorbed many external elements mainly from Jewish and Greco-Roman
ones. A striking example of such phenomenon appears in the objective of Paul’s first epistle to
the Corinthians as well as in its content, thus revealing tensions, dialogues, and syncretisms.

Keywords: Christianism, sincretismo. Paul, Corinthians.

%k

Tendo como palco as provincias mediterraneas, “ala liderante das grandes mudangas,
politicas e sociais que ocorreram durante seis séculos e meio, de Alexandre a Constantino”
(MEEKS, 1992: 25), o século I da nossa era testemunha niao s6 a primeira onda de difusio do
cristianismo — muito devida a atuagdo de Paulo, o Apdstolo, e sua missio de levar o Evangelho

(1 Cor 1,17) para além dos dominios de Jerusalém —, como também (e nao sem a grande

b

contribui¢ao do missionario) dos movimentos iniciais de formagao da doutrina que, descolando-
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se paulatinamente da religido judaica vai, aos poucos, sendo fundamentada pela “tradi¢do

apostolica” (HOSTEIN, 1977: 65-85).

Para além da missao assumida de levar a todos o Evangelho centrado em Jesus Cristo,
somam-se a esse movimento de difusio do cristianismo, outros fatores importantes. Dentre
esses, além da utilizagdio do grego (lingua comum as diversas localidades) como base de
comunicagao e pregacao, conta-se o impulso missionario do préprio Paulo — tomado para si
como uma finalidade de vida apds o que teria sido o episoédio de sua conversao em Damasco,
relatado por Lucas em Atos dos Apdstolos 9,1-19; 22,4-21; 26,9-18 (FIALHO, 2012: 45). Ambos os
elementos geraram implicagdes geograficas, sociais e religiosas significantes em um relativo curto
espaco de tempo, tendo em vista o estabelecimento e manutengao de igrejas fundadas, para além
da cidade de Roma, “em pelo menos quatro provincias do Império Romano: Galacia, Asia,
Macedonia e Acaia” (MEEKS, 1992: 71), isso apenas durante os anos missionarios da vida do

apostolo.

O carater mais universalista assumido por este movimento — facilmente ilustrado pelo
amplo indice de proselitismo dos gentios (HOLSTEIN, 1977) — ajuda a sustentar essa tendéncia
de difusio; muito em detrimento principalmente do posicionamento assumido pelo judaismo de

b

observancia da “Lei” (SIMON; BENOIT, 1987: 335-336). Da mesma forma, no tocante ao

“representante de religido nacional”, voltado a um carater mais étnico e pautado na extrema
funcionalismo deste processo, a pratica de envio de epistolas as ekklesiai fundadas (HORSLEY,
2004: 207), foi fundamental no desempenho de uma eficiente comunicagao entre fundador e
comunidade, assim como entre as ultimas, e no dinamismo da opera¢ao de vigilancia e

manuteng¢ao da ordem desejada a esses grupos, seguindo os moldes da Jerusalém terrena.

Apresentado como “forma mais antiga de expressao escrita do cristianismo primitivo (...)
e, por sua natureza mesma, a forma menos literaria da comunicacdo escrita, e também a mais
freqiiente” (VIELHAUER, 1991: 606), o género epistolar — adotado especialmente por Paulo no
primeiro século de nossa era — de forma alguma ¢é representante de um mecanismo de
comunicacao inédito. Muito difundida na Antiguidade como um todo, a carta figurava nao
somente em ambito social e religioso, mas também, e muito expressivamente, em ambito
politico, colocando distintas e distantes localidades do Império Romano, por exemplo, em

constante contato (VIELHAUER, 1991: 66-71).

A prépria estruturagdo da escrita das cartas cristds primitivas “seguia as convengoes

epistolares de seu entorno”, tendo como “marco convencional o assim denominado formulario”,

7
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em que “as formas do comego e do final eram fixas” (VIELHAUER, 1991: 72). Isso se evidencia
nas epistolas paulinas, na medida em que seus proémios ocupam um importante papel na
estrutura do texto — identificando um destinatario em especifico ou uma comunidade, assim
como o remetente, além de apresentar a legitimagao de seu poder e lugar de fala (Rom 1,1-7; 1
Cor 1,1-2; 2 Cor 1,1-2; 1 Tes 1,1; Gal 1,1-5;). Também os términos de suas cartas sao sempre
religiosos e visam “suplantar o profano.” (VIELHAUER, 1991: 73) (Rom 16, 25-27; 1 Cor 16,
23-24; 2 Cor 13, 11-13; 1 Tes 5, 23-28).

O envio de epistolas como mecanismo de interagao, sem duvidas, foi fundamental na
manutencdo da comunicacio, do dinamismo e, sobretudo, na demonstracio de autoridade de
Paulo perante as comunidades que havia fundado, e que deveriam seguir seus ensinamentos e
conselhos; inclusive, imitando-o, se fosse preciso (11,1). Porém, apesar de muito importante, nao
foi a tunica incorporagio realizada referente a elementos tradicionais neste seguimento. Em
somatoria as epistolas, muito utilizado por Paulo foi também o costume do envio de homens de
confianga para coordenar as comunidades que estavam distantes; o que parece ter sido algo
muito comum tanto na administra¢ao imperial das provincias, como também na tradigao judaica
(mais acentuadamente na da didspora) através do envio dos chamados “ancidos” aos co/legia. Com
a finalidade de supervisao e manuten¢ao da ordem proposta (4,17), esses seguidores também
aparentavam viver uma vida itinerante, voltada para a difusio do Evangelho e conversao de cada
vez mais fieis e, muito provavelmente, mantinham contato constante com o seu mestre, levando-

o as noticias do andamento de sua missao nas diversas comunidades (HOLSTEIN, 1977: 97).

Esses pequenos indicios de continuag¢ao das tradigoes dao, em uma maior escala de
analise, a dimensao necessaria a ser observada com mais detalhamento, e que diz respeito as
interagoes culturais e religiosas do século I d.C. e as marcas por estas deixadas na doutrina crista
(neste perfodo, ainda em processo de formagao). Em meio a difusio da cultura helenistica, da
grandeza territorial do Império Romano e da dominacao (por parte do mesmo) das provincias
mediterraneas, da grande for¢a e tradicionalismo do paganismo como representante do culto
imperial (PRICE, 2004; ZANKER, 2004), da convivéncia de diferentes pantedes de deuses sob
uma mesma dominacdo politica (a romana) e da inegavel influéncia judaica neste contexto, o
cristianismo nasce também como resultado das interacdes, dissensdes, influéncias, tensdes e
apropriacbes mutuas, protagonizadas por diferentes culturas e religides, mais destacadamente a

greco-romana ¢ a judaica (seja a palestinense ou a da diaspora).
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Sendo assim, torna-se possivel identificar na doutrina cristd, mesmo depois de ja
consolidada, indmeros elementos provenientes de culturas outras e que acabaram por ser
assimilados a experiéncia religiosa; como, por exemplo, os habitos do Banquete (11,20-27) e do
Batismo (1,15-17), assim como a utiliza¢do de vocabularios, nomenclaturas e conceitos proprios
da época (HORSLEY, 2004: 143). Ha ainda outros elementos que, assimilados ou nio, foram
motivos de grandes debates, como as questdes em torno da aceitacio ou nio da ingestio de
carne sacrificada aos idolos (10,23-33) e da apropriagao ou nao da lei judaica como norma de
conduta de vida (9,19-23); e outros ainda que, servindo mais como estruturagao de pensamento e
pregacao, foram prévia e inconscientemente absorvidos, para posteriormente serem defendidos,
como as visoes escatolégica de mundo (Parousia iminente) (3,13-15), a manutencao das
hierarquias sociais (7,20), a manuten¢do do seguimento organizacional e hierarquico religioso

muito préximo a disposi¢ao politico-administrativa do Império, entre outros.

Em meio a esse contexto de pluralidades, Paulo ¢, ele préprio, exemplo vivo de como a
superposicao e/ou interacio de culturas e religides dispares entre si podem refletit em um
posicionamento frente as realidades dadas, distinto do previsto. Educado dentro da escola de
Gamaliel, “um dos mestres mais helenizados e liberais de seu tempo” (PENA, 2004: 34), e
também influenciado pelas correntes filoséficas ditas “pagas” desde a infancia (levando-se em
conta a forte presenca, por exemplo, do Estoicismo em Tarso, sua cidade natal) (FURTADO,
2012), mas, a0 mesmo tempo, receptor de um legado familiar ligado ao judaismo farisaico e, por
conseqiiéncia, posto desde muito cedo em contato com a observancia as leis mosaicas (PENA,
2004: 32) — possivelmente mais extremada em seu caso devido a sua provavel participagio no
“toudaismos” e sua proposta tradicionalista (HORSLEY, 2004: 205) —, o apédstolo era exemplo do

contato da influéncia cultural helenistica da época e do tradicionalismo religioso.

Além disso, dotado de um elevado grau de escolarizacio em relagio aos padroes da
época (FURTADO, 2012: 21), entendedor e falante de grego, latim, hebraico e aramaico
(FURTADO, 2012: 27), posteriormente teria se encontrado com Jesus em pessoa, tomando para
si a missao de levar seu evangelho aos quatro cantos do mundo conhecido (Rom 1,5),
convertendo-se em um incansavel viajante e elogiente lider (FURTADO, 2012: 27). Paulo foi,
sem duvida, talvez um dos exemplos mais evidentes, senao o mais, de impulso carismatico aliado
a autoridade necessaria nesse momento de instabilidade religiosa (HOSLTEIN, 1977: 88). E ¢
justamente desta maneira, diante de um quadro de formagao tao complexo quanto o seu, que o

apostolo vé-se obrigado a posicionar-se em relagdo a debates e questionamentos colocados
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principalmente pela tradi¢do judaica — como nas discussoes acerca da necessidade ou nio da

circuncisdo dos fieis ou da permissdo para a ingestio de carnes provindas de sacrificios.

Talvez a ilustragao mais evidente que se pode encontrar da existéncia dessas tensoes e,
principalmente, da atuagdao de Paulo frente a colocagdo destes debates, reafirmando em diversos
momentos sua autoridade como apéstolo e fundador das ekklesiai, seja o caso da comunidade de
Corinto. Para melhor visualizacao, pretende-se aqui, portanto, uma analise mais detida, ainda que
superficial, de alguns pontos importantes trazidos pela primeira epistola enviada aos Corintios,
que demonstram o contexto ainda instavel de formagao da doutrina crista e o posicionamento do
apostolo frente a estes entraves. Afinal, “a missio de Corinto foi perturbada de obstaculos, que
Paulo encontrava pela primeira vez na sua carreira apostolica, obstiaculos provindos mesmo do
seio da propria Igreja, de homens insubmissos que nela se tinham introduzido e que lhe
resistiam, ou mesmo judeus atraidos para Jesus, mas nio tdo desprendidos como Paulo das

observancias da lei” (RENAN, 1927: 178).

Assim como Paulo ¢ reflexo da superposicao de diversas tendéncias existentes, a propria
cidade de Corinto também reflete diretamente esse contexto. Situada em uma localizagio
geografica muito privilegiada — que lhe permitia o controle sobre dois dos mais importantes
portos do mundo antigo, o de Lecaion, no golfo de Corinto e o de Cencréia, no golfo Saroniano
— a cidade grega de Corinto era uma das mais importantes no que diz respeito a riqueza e
movimenta¢ao comercial. A até entdo suntuosa cidade, foi destruida e pilhada pelas tropas do
general romano Licio Mumio no ano de 146 a.C. durante a campanha de Roma contra a Liga
Acaia (MEEKS, 1992: 79/80). Um século mais tarde, no ano de 44 a.C., Julio César propoe nio
s6 a sua reconstrucao, mas também sua fundacio enquanto colonia romana, povoando-a
principalmente por veteranos de guerra, escravos libertos e “dispensaveis de Roma”
(HORSLEY, 2004: 20); além daqueles que, com o passar do tempo, vieram compor sua
sociedade atraidos pela importancia e dinamismo da atividade comercial na agora Colonia Laus
Julia Corinthiensis (MEEKS, 1992: 80). Diante dessa diversidade na composi¢ao social de Corinto,
e do fato da sua maioria ser proveniente de camadas nao tio abastadas da sociedade imperial —
fato inclusive reconhecido por Paulo (1,26) —, Hortsley acertadamente sintetiza a formacao da
sociedade corintia ao afirmar que “povoada pelos descendentes dos deserdados romanos e de ex-
escravos desarraigados, Corinto era o epitome da sociedade urbana criada pelo Império Romano:
um conglomerado de individuos atomizados apartados das comunidades de apoio e das tradigdes
culturais particulares que antes haviam construido suas identidades e solidariedades corporativas

de sirios, judeus, italianos ou gregos” (HORSLEY, 2004: 239)

10
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Niao intimidado pelo desafio de uma heterogénea e grande cidade, inclusive com uma
comunidade judaica ja bastante tradicional e consolidada, Paulo teria chegado em Corinto na
primavera do ano de 50 d.C. (MENDES, 2011: 11; VIELHAUER, 1991: 137). Como costumava
fazer pelos locais onde passava, pregara primeiramente para os judeus na sinagoga aos sabados,
onde se deparou com reagdes diversas. SO depois, entdo, teria exercido a pregaciao aos gentios,
conseguindo um nimero consideravel de convertidos pagios (RENAN, 1927: 171). Paulo teria
tido alguma dificuldade neste primeiro momento, muito por conta da heterogeneidade social e da
forma diferenciada como estes novos fieis absorviam os ensinamentos contidos no Evangelho
pregado, mas, “em compensagao, poucas igrejas tiveram tao grande numero de fieis”, tendo “a
comunidade de Corinto espraia[do-se] por toda a provincia da Acaia [e] torna[do-se] o foco do

cristianismo na peninsula helénica” (RENAN, 1927: 172).

Apesar das dificuldades encontradas, foi em Corinto que a “a vida apostdlica de Paulo
atingiu seu mais alto grau de atividade” (RENAN, 1927: 180), muito por conta de sua estadia
prolongada de dezoito meses (0 que nao era comum) (MENDES, 2011: 11; RENAN, 1927: 177,
VIELAUER, 1991: 138) e da ajuda do casal Aquila e Priscila tanto na sobrevivéncia do apéstolo,
como na consolidacio da comunidade. Porém, apds sua saida de Corinto rumo a Efeso, muito
provavelmente no ano de 52 d.C., (MENDES, 2011: 11; VIELHAUER, 1991: 138), Paulo
recebe noticias da existéncia de facgdes e disputas por poder dentro da comunidade através de
informantes da casa de Cloé (1 Cor 1,11), sendo esta, principalmente, a motivagao da escrita da
epistola e a explicagdao para seu tom autoritario e moralizante (4,21). Com efeito, “a diversidade
étnica e cultural da cidade pode auxiliar na identificagio da composi¢ao social dos membros e no

porqué de seus conflitos internos.” (MENDES, 2011: p. 13)

Sendo uma das mais importantes epistolas escritas por Paulo no tocante a estruturagao de
sua teologia, “a carta como um todo tem como moldura a discussao da crucificagiao de Cristo no
inicio do primeiro grande argumento (1,17-2,8) e da ressurreicdo no dltimo grande argumento
(capitulo 15)” (HORSLEY, 2012: 239). Isso mostra ao leitor a unido de dois dos principais
pontos do Evangelho pregado pelo apdstolo: a crucificagao de Cristo como evento inicial do
desenrolar de um processo escatoldgico, culminando justamente na Parousia e na redencao de
todas as almas “no Dia de Nosso Senhor Jesus Cristo” (1,9); possivel somente gragas a
ressurreicao de Jesus apds sua morte, uma vez que sem o advento da primeira, as ressurrei¢oes

das demais almas nao seriam admissiveis.
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Outro problema que aparece também em 1 Corintios é justamente a preocupagiao de
Paulo com relagdo a conduta de vida adotada pelos recém-convertidos durante o tempo
indefinido que antecederia a iminente Parousia (7, 29)(MENDES, 2011: 15). Nesse sentido, era
imprescindivel que os fieis procurassem sob qualquer custo, distanciarem-se dos habitos pagaos
ou mesmo tradicionais judaicos nao condizentes com o verdadeiro Evangelho. Para tanto, o
apostolo busca tragar padroes de comportamentos socials, sexuais, morais, hierarquicos, entre

outros, contribuindo, a partir disto, para um melhor esclarecimento do que viria a ser um cristao.

Desta maneira, ao partir de uma percep¢ao mais geral, a impressao passada por Paulo ¢ a
de que o cristianismo nascente pode ser visto como uma “esperanc¢a”’, na medida em que o
mundo antigo é visualizado como estando dominado pelo mal e que a profecia da vinda do

Cristo justiceiro seria a oportunidade divina para a reden¢ao das almas.

O proprio sentimento muito presente e evidente em Paulo voltado a uma concepgiao
escatologica de mundo é reflexo do meio em que o apodstolo vivia. Durante o século II a.C,, o
aparecimento de uma forte corrente de literatura apocaliptica, depois inspirada principalmente
pelo Apocalipse de Jodo, legou ao judaismo a espera pelo dia do Juizo Final, em que o Messias
desceria dos céus (SIMON; BENOIT, 1987: 68.). Durante o século I d.C.,, tal sentimento ainda
era muito forte e embalou e fundamentou varias das posi¢oes religiosas tomadas por Paulo,
como a adogdo da crucificagio e posteriormente da ressurreicio de Cristo como eventos
escatologicos indicadores do inicio do periodo em que se sucederia a espera pela Parousia de
Cristo, intuitivamente cada vez mais proxima (7-29). Por isto, a vida terrena deveria ser
reconhecida como passageira (7,31), assim como suas mazelas desconsideradas, ou valorizadas na
medida em que representavam provagoes necessarias para que o merecimento futuro dos céus
estivesse mais proximo (7,20-24); e, ¢ claro, cada vez mais pessoas deveriam ter contato com a
verdadeira palavra de Cristo a fim de que pudessem expurgar seus pecados, corrigir suas mas
acoes e preparar-se para o dia da “Revelagio de Nosso Senhor Jesus Cristo” (1,7), dia em que
“Ele pora as claras o que esta oculto nas trevas e manifestara os designios do coragdao. Entio

cada um recebera o louvor que lhe ¢ devido” (4,5).

Nesse sentido, o centro de toda a teologia paulina é, imperativamente, a crucificagio de
Jesus Cristo. Se nao fosse por este episodio, nenhum dos outros argumentos apresentados por
Paulo nesta ou em qualquer outra epistola teriam base de sustentagdao. Através do apodstolo, a
crucificagdo e, consequentemente, a ressurreicao de Cristo passam a ser as colunas que

estruturam toda a doutrina cristd, e nao por preocupa¢io em relacio a algum esclarecimento
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necessario referente a uma pena injusta infligida pelas autoridades imperiais, mas sim como
demarcadores escatologicos da iniciagao de um novo tempo, que culminaria na descida de Cristo
a terra e na ressurreicdo de todas as almas, ja mortas ou vivas (15, 21-22), merecedoras de
redenc¢ao. Como bem retratou Neil Elliot, “a crucificacdo de Jesus nio ¢ para ele um exemplo de
erro oficial, em desvio da justica romana [mas| sim evento apocaliptico” principalmente na
medida em que revela como as autoridades deste mundo agiam de forma “irremediavelmente
hostis a Deus”, estando, por isso, “fadadas a ser destruidas pelo Messias no final” (ELLIOTT,
2012: 177); momento em que os féis conhecerao o verdadeiro mundo e paz desejados, na medida
em que ¢ a ressurreicdo de Cristo que revela a derrota final de todos os “Poderes” (a morte, o

pecado e a Lei) (15,25-28).

E gracas também a centralidade da ressurreicio de Cristo que os cristios agora estavam
livres, “livres em relagao a Lei e [as] praticas judaicas” — que para Paulo ndao deveriam ter mais do
que um carater secundario e transitério —, assim como de seus “desejos carnais”, devendo assim
serem guiados e salvos unica e exclusivamente por sua fé. O que nio indicava, porém, que o
termo liberdade empregado fosse indicativo de passe livre para toda e qualquer agdo
desregulamentada. Exemplificagao disto ¢ quando Paulo “reage vigorosamente contra os defeitos
dos seus caros corintios: vaidade, reflexos do egoismo, que niao se preocupa com 0s outros,
mesmo na ceia sagrada, que os redne em recordacao da ceia e da paixdo do Senhor (1 Cor 11, 17-
22), indulgéncia inaceitavel com os desvios da conduta, que alguns nao hesitam em legitimar”
(HOSLTEIN, 1977: 53). A desobrigacdo da observancia a lei judaica e a sustentagao da
libertagdo através da fé do cristio sdo, portanto, para Paulo, processos constituintes desse

periodo pos-Ressurreicao de Cristo e pré-Parousia.

Enquanto esta ultima nao se realizava, era dever dos convertidos permanecerem
organizados em assembleias, solidarios uns para com os outros, participando de celebragdes
referentes ao calendario cristdo (ainda muito préximo ao judaico) (HOLSTEIN, 1977), das
reunides para leitura das epistolas e, principalmente, dos encontros que procuravam reviver a
ultima ceia realizada entre Jesus e seus apostolos antes da crucificagao. Os banquetes, que eram
praticados, no inicio, como uma ceia, envolvendo a participacao e a divisio do alimento entre
todos, reconhecidamente possuiam raizes tanto no habito greco-romano de realizacio do
Sympdsion, como no judaico de realizacao de refeicbes no Templo ou em sinagogas, ¢ que, assim

como os pagaos, também envolviam sacrificios
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Fazendo referéncia a celebragdo da Ceia praticada nas épocas primitivas do cristianismo,
Paula Barata Dias chama a atengdo para o habito de alimentar-se em conjunto como “um dos
mais perenes mecanismos de vincula¢ao social” (DIAS, 2012: 116). Fato que Wayne Meeks
reforca ao afirmar que a celebragao da Ceia do Senhor era um importante reforco ao sentimento
de identidade e pertencimento a comunidade cristd por parte de seus fieis e que, “assim, Paulo
us[a] o simbolismo do ritual da Ceia ndo s6 para estimular a coeréncia interna, a unidade e a
igualdade do grupo cristao, mas também para proteger suas fronteiras em face de outros tipos de
associac¢ao cultica” (MEEKS, 1992: 238), ja que a paulatina diferenciacio da religido crista frente

as demais, principalmente ao judaismo, fazia-se cada vez mais necessaria.

Assim, é justamente no tocante a esse elemento, que Paulo identifica uma das graves
falhas que vinham sendo praticadas dentro da comunidade de Corinto. Em tom desaprovador, o
apostolo aponta no capitulo 11 a ma conduta referente a celebracao desses ritos comunitarios,
sabendo ele da existéncia de casos de fieis que os freqientavam com o objetivo de fartar-se
apenas (HOLSTEIN, 1977: 130), esquecendo-se ou nao dando o devido valor ao significado que
se pretendia passar; deixando de lado o intuito da construgao de uma solidariedade consistente
entre os membros da ekklisia e culminando, por fim, em mais motivos para a criagao de
desentendimentos e diferenciagoes entre alguns, do que de aproximacio e identificagao mutua.
Paulo chega, inclusive, a mencionar que muitas vezes uns Nao esperavam os outros para dar
inicio a refei¢ao e aconselha que os que sintam mais fome, comam em casa antes de sair para o
banquete do Senhor, a fim de que todas possam sentar-se como iguais a mesa e dividir a mesma
quantidade de alimentos como irmaos, assim como Jesus havia um dia feito com seus apostolos
(11,33-34). A “refeicao sagrada comunitaria” deveria ser uma “proclamacao publica e solene da
morte do Senhor (11, 26)” (HORSLEY, 2004: 169), portanto, celebrada com afinco e respeito,
além de rememorar, obrigatoriamente, os adventos da crucificagao e ressurreicdo de Cristo a

partir do sentimento escatoldgico de espera e preparagao para o momento da Parousia.

Em um quadro ritual andlogo, mas nao idéntico ao do judafsmo, foi na celebragdo da ceia
do Senhor que se estabeleceu no cristianismo o principio basilar do sacrificio (HOLSTEIN,
1977: 130). Se na tradi¢ao judaica havia a imola¢do de algum animal (mais destacadamente o
cordeiro) como sacrificio a Deus, o cristianismo promove, ja no século I d.C, a sua distingdo com
relagao a essa pratica. Segundo a doutrina em formacao, apenas Jesus poderia set, e foi, oferecido
em sactrificio a Deus. Sacrificio este que representou nao sé a maior prova de amor de Deus, seu
Pai, para com seu rebanho, como também o maior e unico sacrificio ja testemunhado em prol do

salvamento de toda a humanidade.
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Com o passar do tempo e mediante o enorme crescimento do nimero de fieis e a
impossibilidade de realizagao das celebra¢des da ceia do Senhor como em outros tempos, o
cristianismo, a medida que se institucionalizava, transformava o banquete em um ritual mistico,
celebrado através de elementos alegoricos remetentes as passagens da paixdao de Jesus e dos
tempos ligados ainda a tradi¢do apostdlica. “Vista como signo, a eucaristia o era igualmente
como instrumento de uma unido mistica, tanto entre fieis quanto entre estes e Cristo; dai o nome
de comunhio, posteriormente dado o sacramento. Essa comunhao refor¢cando os efeitos do
batismo, promovia a integracio do fiel a Igreja, corpo de Cristo (10, 16-17). Consumir as
espécies eucaristicas significava assimilar a substancia espiritual do Cristo glorificado (11, 27-29).”

(SIMON; BENOIT, 1987: 185).

E ¢ justamente tendo como pano de fundo a ado¢iao deste posicionamento a partir da
elaboragao de uma teologia eucaristica por Paulo, que o grande debate evidenciado pela Primeira
Epistola aos Corintios acerca da permissao ou nao para a ingestao de carne sacrificada aos idolos
¢ situado (cap.8). Como ja dito, a heterogeneidade cultural dos membros da ekk/sia corintia fazia
muitas vezes com que algumas praticas tradicionais, mesmo apés a pregacao de Paulo, nio
fossem completamente abandonadas, dentre elas a participagao desses recém-convertidos nos
banquetes judaicos realizados nas sinagogas e que envolviam, pela tradi¢ao, o consumo de carnes
provenientes de sacrificio realizados aos idolos; o que ia de encontro a teologia paulina, uma vez
que a pratica ou o incentivo a idolatria eram condutas inteiramente condenaveis por seu

Evangelho (10,14).

Como ja mencionado, o fato de o debate ser colocado principalmente em relacio a
tradi¢ao judaica (assim como o questionamento acerca da necessidade da circuncisao), faz com
que Paulo, como um “ex-judeu”, veja-se obrigado tanto a renunciar a habitos passados, como a
posicionar-se perante esses questionamentos de forma a reforgar sua autoridade e manter a
coeréncia com o conteudo e ensinamentos que pregava — o que teria deixado de acontecer, a seu

ver, em Jerusalém.

Dessa forma, opta por colocacbes menos radicais (10,23), principalmente também
porque nao podia por em risco o andamento de sua missio em uma comunidade ainda instavel
em termos de consolidacio doutrinaria, assinalando uma “tentativa habil de coordenar os
costumes de uma populagao etnicamente diferente, [e] minimizando, numa primeira etapa, o
significado de regimes alimentares conflitantes” (DIAS, 2012: 121); mas nao por isso, eram

colocagées pouco seguras da direcio que deveria ser seguida, atuando quase como um pai que
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ensina a seus filhos o caminho das pedras (3,1-3) a medida que promove, simultaneamente, seu

amadurecimento.

Paulo aconselha a uma atitude sensata, nio promotora de divisdes, apelando a
conscientiza¢ao da importancia de se manter a continuidade dos ensinamentos propostos, tendo
ele autoridade suficiente — como apodstolo (9, 1-2) — para passar a seus seguidores os
ensinamentos devidos e contidos no Evangelho; este, por sua vez, que lhe fora transmitido por
Jesus em pessoa. Dessa forma, o consumo de carne nao deveria ser sustado, na medida em que
diante a inexisténcia de outros idolos sendo o Deus tnico, a interrup¢ao por suspeita de idolatria
seria inutil (8,1-6). Isso, a nao ser que nao fosse de conhecimento do fiel a proveniéncia dessa
carne como sendo de imolagdo, antes de sua ingestio. Diante da provavel consciéncia, o fiel
deveria abster-se de comé-la, servindo de exemplo a seus irmaos “mais fracos”, e atuando, assim,

numa conscientiza¢ao de toda a comunidade através do exemplo (10, 23-33).

O posicionamento mais contido de Paulo frente as grandes indagac¢des e pontos de
tensao entre diferentes religides e culturas, e até mesmo por vezes de busca de dialogo e pontos
em comum entre estas, parece em muito ser reflexo nao sé de sua propria formagao plural, como
também teria sido um importante fator na difusao da religido cristd como portadora de uma
doutrina que se pretendia universalista. Dessa forma, muito da organizagao das ekk/lsiai fundadas
e do comportamento do fiel perante o mundo proposto pelo apdstolo, é fruto da continuagao de
estruturagdes sociais pertencentes ao contexto em que vivia: o imperial romano permeado pelas

influéncias helenisticas, no caso.

Logo, nao ¢ coincidéncia que a organizacao das comunidades fundadas por Paulo, e
Corinto é exemplo marcante disto, seja analoga ao sistema imperial de redes de patronato.
Estruturadas em relagdes verticais de prestacao de servigos, fidelidade e reconhecimento, e
legitimadoras da autoridade de uns sobre outros, as relacdes de patronato em muito servem
como exemplo na estruturacao das assembléias paulinas; tendo Deus a autoridade maxima (como
o Imperador), Paulo, como seu enviado, grande poder (como os governadores), principalmente
sobre aqueles que diante de sua confianga plena sao enviados como auxiliares e asseguradores de
seu poder e palavra (como os funcionarios imperiais) e também, sobretudo, sobre os
convertidos, seguidores de sua palavra e aceitantes de sua autoridade (como os cidadaos
comuns). Como bem salientou John K. Chow, “se o patronato era parte tio importante da vida
da Corinto romana, seria de tudo irrealista esperar que os cristaos ali residentes estivessem

totalmente infensos a sua influéncia e se comportassem de maneira totalmente nova logo depois
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de sua conversio. Pelo contrario, é bem provavel que o patronato venha a ser o fundamento de
compreensao dos vinculos relacionados da Igreja e de alguns dos problemas que Paulo discutiu

em 1 Corintios” (CHOW, 1977: 129).

Assim sendo, dando seguimento a estruturagao religiosa semelhante a estruturagao do
mundo conhecido, Paulo defende a manuten¢ao, no ambito religioso, das hierarquias sociais
vigentes. Ao pregar: “permane¢a cada um na condi¢io em que se encontrava quando foi
chamado por Deus” (7,20), ndo s6 deixa transparecer a visao escatologica de mundo — que lhe
permitia visualiza-lo enquanto um periodo passageiro e importante apenas na medida em que
representava a preparagao necessaria para o que realmente importava, a salva¢ao —, mas também
a proposta de ndo entrar em atrito tio manifesto com as forc¢as politicas imperiais, podendo isso
acarretar na facil repressao de um movimento religioso ainda instavel e a procura de suas mais

solidas fundamentagoes.

Seguindo este mesmo posicionamento, também incorpora a sua pregacao a defesa da
manuten¢ao da hierarquia entre géneros, presente nao s6 na cultura judaica, mas também, e
talvez mais acentuadamente, na greco-romana. Ao utilizar-se principalmente de passagens do
Génesis (reflexo de sua formagao religiosa) na fundamentagdo de sua pregacao de que “a origem
de todo Homem ¢ Cristo, a cabeca da mulher é o homem, e a cabeca de Cristo é Deus” (11,3) e
de que o homem seria a gloria de Deus e a mulher a gléria do homem “pois 0 homem nio foi
tirado da mulher, mas a mulher do homem” (11,8), Paulo, ao constituir uma espécie de “codigo
doméstico cristao”, legitima em moldes religiosos a continua¢do de uma organizagao vigente ha

algumas centenas de anos (FIORENZA, 2012).

Presente pelo menos desde o século IV a.C., em Aristételes, no livro 1 da Politica, o
principio de submissao feminina a autoridade masculina é encontrado quando o filésofo, ao
explicar a constituicao de uma pd/is, desde sua formacao mais primitiva até a mais elaborada,
identifica na uniao mais arcaica possivel, aquela entre um homem e uma mulher, o principio
constitutivo de toda a forma¢ao do mundo poliade. E ja af a relacdo hierarquica entre ambos
estava posta e, inclusive, explicada de forma naturalista, quando o pensador afirmava que “o
homem ¢é por natureza superior e a mulher inferior, o homem [é] o regente e a mulher o sidito”

(ARISTOTELES, APUD: FIORENZA, 2004: 234-235).

Verifica-se, portanto, que, advindo do judaismo, o cristianismo, tendo-se implantado e
desenvolvido em ambiente helenistico, por vezes, “ao se defrontar com a cultura greco-romana

(...) esforcou-se por assimilar alguns de seus valores, adaptando-os e reinterpretando-os”
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(SIMON; BENOIT, 1987: 237). Como bem destaca Horsley, Paulo utiliza-se em abundancia,

principalmente em 1 Corintios, de recursos retoricos tradicionais na constru¢ao e manutengao da

coesdao de uma “sociedade alternativa” (HORSLEY, 2004: 238), sendo instrumento significativo

para o entendimento daquilo que pretendia pregar, a utilizagio de vocabularios e nomenclaturas

proprias da realidade em que vivia, tanto no que diz respeito as categorias ligadas a estrutura
»

juridica romana, como “julgamento”, “tribunal”, Deus como “Juiz”; assim como no que se refere

as estratificagOes sociais imperiais, como “escravo”, “liberto”, “senhor”, etc.

Como uma tendéncia geral apresentada em suas diversas epistolas, e “no intuito de
conquistar os pagaos para o evangelho, [Paulo] procura apresenta-lo em termos que lhes eram
familiares. Explicam-se desse modo determinadas analogias especificas de vocabulario entre o
paganismo da época e as epistolas paulinas, nas quais palavras como gnosis, mystérion, sophia, Kyrios
e Sdtér desempenham papel dos mais importantes. Nao se pense, porém, que a tais semelhangas
verbais ndo estivessem alheias analogias mais profundas” (SIMON; BENOIT, 1987: 240), e
seguramente nao estavam, uma vez que realidade presenciada e teologia pregada mostravam-se,

dessa forma, completamente imbricadas aos olhos e vivéncias dos fieis.

Em suma, o que se procurou mostrar no presente artigo ¢ como o cristianismo nasce
completamente atrelado a seu tempo e espago, recebendo, absorvendo ou colocando sob
questionamento e nega¢ao, influéncias externas: greco-romanas ou judaicas; o que foi
fundamental para a consolidagio definitiva da doutrina mais adiante através da atuag¢do dos
apologistas a partir do século II d.C. Assim sendo, a andlise da primeira carta enderecada aos
Corintios, assim como o contexto de formacdo da propria cidade de Corinto, mostra-se um
estudo de caso interessante, na medida que revela clara ou subentendidamente as instabilidades

dos anos iniciais do cristianismo.

Nao s6 em termos de destaque pela comunicagao com uma das ekg/sia mais importantes
estabelecidas por Paulo, 1 Corintios tem grande proeminéncia em termos de analise porque,

como nenhum outra carta, traz em seu corpo indicios dos posicionamentos propostos por Paulo
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frente a embates comportamentais, habituais ou ideoldgicos, e também a dialogos e convivéncias
entre diferengas. A epistola mostra como a autoridade de Paulo, pela necessidade de sua
reafirmagdo a todo momento, nio era garantida, mas passava constantemente por
questionamentos e, por vezes chegava a ser até mesmo desconsiderada, levando-se em conta os

desvios, intransigéncias e manutencoes de habitos tradicionais por parte dos corintios.

Ao condenar veementemente a pratica do incesto (cap. 5), da “fornica¢ao” (6,13; 6,18),
da formacgao de facgdes dentro da comunidade (1,11) e do comportamento errado perante a
realizacdo da ceia do Senhor (11,30-32); ao regulamentar a teologia eucaristica (10,15-17) e
batismal pela primeira vez na histéria do cristianismo, assim como o “codigo doméstico do
Novo Testamento” (7,1-5; 7,10-17), expondo detalhadamente como a unido entre os fieis (e até
mesmo entre pessoas de crencas distintas) deveria acontecer, evidenciando suas preferéncias pela
castidade (7,1; 7,26-28), mas admitindo sua impossibilidade (7,9), orientando mulheres e homens
em seu comportamento social e, sobretudo, coordenando de perto ou de longe os seus fieis
(16,10: 16,12) nesse momento de preparagdo para a Parousia, Paulo, mesmo que talvez
inconscientemente, acaba por atuar ativamente na delimitacdo frente as possibilidades, do que

viria a ser a doutrina crista futuramente.

Comeca a desdenhar-se o que ¢ cristianismo, assim como o que ¢é ser cristdo, tanto aos
olhos do receptor século I d.C, quanto aos leitores interessados do século XXI que, longe de
terem esgotado qualquer discussio acerca do tema, encontram nas epistolas paulinas, e na
primeira aos corintios mais especificamente, oportunidades impares para o desenvolvimento de
analises diversas, sobre elementos multiplos e perspectivas pessoais ou historiograficas, sempre

abertas a debates.
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A tumularia dos Borgonhas: memoria,
espaco e poder da primeira dinastia
portuguesa

Danielle de Oliveira dos Santos-Silva (PPGHIS-UFR])

Resumo: Este artigo busca analisar as arcas funeririas e locais de enterramento dos monarcas
portugueses da dinastia de Borgonha, que governaram o pafs ibérico por quase trés séculos (XII-XIV).
Durante este periodo, acompanhamos a evolugdo da arte tumularia, as relagcdes de poder e a construgio
de memoria, inerentes as escolhas ou as circunstincias que levaram os monarcas portugueses a este ou

aquele sitio para seu descanso final.

Palavras-chave: Borgonha, tumularia, memoria, espago, poder.

The Burgundy’s tomb art: memory, space
and power in the Portuguese first dynasty

Abstract: This article analyzes the funeral arks and burial places of Portuguese monarchs of the dynasty
of Burgundy, who ruled the Iberian country for neatly three centuries (XII-XIV). During this period, we
follow the evolution of art on king’s tombs, power relations and the construction of memory, inherent

choices or circumstances that led the Portuguese monarchs to this or that place to its final resting.

Keywords: Burgundy, tomb art, memory, space, power.

Fokok

A sociedade medieval era uma sociedade cujas preocupagdes com a morte, se iniciavam
ainda em vida. O pior que poderia acontecer ao sujeito era a morte inesperada, brusca, a qual se
sucumbia sem a oportunidade de se preparar para a vida além. Duby (1991: 237) afirma que
“mais que uma arte de viver, o cristianismo do século XIV foi uma arte de bem morrer”. A
morte ideal era esperada no leito, de preferéncia apés uma enfermidade prolongada, que daria ao
individuo a chance de se arrepender dos pecados e fazer testamento e doagdes deixando
encomendadas (e muitas vezes pagas) as missas em favor de sua alma, na crenga de que estas
encurtariam a passagem para o paraiso, caso ainda houvesse dividas a serem pagas apos a morte.

Os monges nos mosteiros e abadias que coalhavam a Europa mantinham em livros, listas dos
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beneficiarios pelos quais deveriam orar ad eternum, e o faziam com a assiduidade desejada até
que o preenchimento destes livros e o subseqiiente trabalho de passarem-nos a limpo fazia com
que os nomes mais antigos caissem no esquecimento. Para afastar o risco deste esquecimento,
que poderia ser tao prejudicial a alma dos defuntos, os monges de Cluny criam a festa dos
mortos, no dia 2 de novembro, onde todos seriam lembrados nos oficios e oracdes (SCHMITT,

1999:93).

Para os primeiros cristaos, a morte era interpretada como um sono tranquilo, no qual se
esperaria o juizo final. O fato de ser cristio ja seria garantia da salvacao. A Igreja percebeu o
poder que poderia adquirir através do controle dos mortos, e a partir daf a expectativa da morte
passou a ser encarada com angustia pelo individuo, que nao sabe ao certo qual seria o seu destino
final. A morte ndo é mais um sono, e o lugar onde se passaria a espera pelo juizo final dependeria
das escolhas feitas em vida pelo sujeito. A partir dai, a interven¢do dos vivos, através de suas
oracOes, passou a ser mais efetiva, e os mortos passaram a desejar serem lembrados. A sepultura,
a forma de enterramento, espelhou progressivamente esta preocupagao. Os epitafios ressurgiram,
a marcacao dos tumulos com brasdes e gravacdes se tornaram comuns. A evolucdo desta busca
pela memoria dos vivos culminou no retorno das esculturas jacentes. Segundo Henri Loyn, o

século XIV assistiu o nascimento do retrato na escultura tumular, pois até entio:

as efigies eram, via de regra, imagens idealizadas, sem a menor relagio com o verdadeiro

aspecto do morto. O recurso a mscaras mortudrias em cera on gesso resultou em refratos

mais fiéis dos rostos em efigies LOYN, 1997: 1306)

A realeza criou seus proprios rituais e formas de representagao, que depois foram sendo
apropriadas pela nobreza. Os reis de Franga, por exemplo, construiram sua necrépole na abadia
de Saint Denis, onde praticamente todos os reis do século XI ao XVIII se encontram sepultados
em diferentes estilos de timulo, desde a simples estatua jacente de Carlos Martel até o suntuoso
monumento cuja representacao se da em dois planos, que abriga os corpos de Luis XII e Ana da

Bretanha.

A morte dos reis levanta algumas questdes proprias, pois o corpo do homem ¢é efémero,
mas o rei enquanto representante politico, juridico e mesmo espiritual, enquanto ungido, nio.
Isto levou a criagdo de rituais e costumes, tais como a apresentacio de manequins de cera,
madeira ou couro, que eram apresentadas no lugar do corpo morto do rei sobre o catafalco nas
cerimonias das exéquias. Carlo Ginzburg, em Mitos, Emblemas e Sinais, analisou este caso como

sendo uma questao de representagdo, num contexto em que esta torna presente o que estd
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ausente. No caso a dignidade real ndo poderia ser representada pela carne morta do antigo

soberano.

No momento da morte, passaram a ser retirados os moldes das mascaras mortuarias para
a posterior construcdo dos jacentes tumulares e perpetuacio da imagem do morto. O corpo do
rei recebia tratamentos diferenciados. Embora fosse contra os preceitos da religido catélica o
desmembramento dos corpos, e por conta disto mesmo os estudos médicos fossem limitados, os
responsaveis pelo preparo do corpo do rei para o sepulcro, ndo possuiam estes escrupulos, e
muitas vezes este chegava mesmo a ser retalhado, com o enterro do cora¢ao em uma abadia € o
resto do corpo em outra, sem contar o uso de técnicas como o cozimento do corpo para que a
carne se desprendesse dos o0ssos, que seriam encaminhados para um local mais distante. Estes
procedimentos nao eram nada perto da forma que se dividiam os santos, que por gerarem
reliquias que todas as pardquias disputavam entre si, eram literalmente, despedacados

(ERLAND-BRANDENBURG, 1971).

Os tamulos reais portugueses da primeira dinastia
Os reis da primeira dinastia portuguesa jazem em dois locais especificos. O Mosteiro de

Santa Cruz de Coimbra e o Mosteiro do Alcobaga. Os dois primeiros reis de Portugal, D. Afonso
Henriques (11092 -1185) e D. Sancho I (1154-1211) se encontram enterrados em Santa Cruz de
Coimbra com suas respectivas rainhas, D. Mafalda de Sabdia e D. Dulce de Aragio, que por esta
presenca ¢ considerado Panteao Nacional Portugués, junto com a Igreja de Santa Engracia de
Lisboa. Os tumulos, no entanto nao sao originais, uma vez que D. Manuel os considerou muito
simples para a dignidade dos fundadores do reino portugués e mandou fazer novos tumulos,

mais de acordo com a importancia destes.

O primeiro rei a ser enterrado no Mosteiro do Alcobaga foi D. Afonso IT (1185-1223),
que muito beneficiou os cistercienses. Ainda assim, a data de sua morte seu corpo fora enterrado
em Coimbra, e sua trasladacao para o Alcobaca se deu apenas dez anos depois, ja sob o reinado
de seu filho D. Sancho II, que podemos deduzir ter sido o responsavel pela modificagao
atendendo as disposi¢Oes testamentarias do pai. O timulo de D. Afonso II, é um sarcéfago de
calcario sem nenhum sinal de suntuosidade, como era caracteristico no século XIII, quando as

estatuas jacentes ainda nao se haviam popularizado.

A rainha D. Utrraca, esposa de D. Afonso II também foi sepultada em Alcobaga, embora
haja uma controvérsia entre os historiadores acerca de seu tumulo, que por muito tempo foi

reputado a D. Beatriz de Gusmaio, esposa de D. Afonso III. Mario Jorge Barroca afirma
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indubitavelmente, que o timulo pertence a D. Urraca, por que de outra forma, a iconografia do

timulo nao faria sentido.

A historiadora Ana Rodrigues Oliveira (2010: 106) descreve assim o monumento:

A tampa do monumento apresenta o jacente de uma jovem rainha, primeiro jacente que se
conbece, representada em seu leito de morte, de maos crugadas sobre o peito, olhos fechados e
cabega repousando numa almofada. Estd coroada, com véu soqueixado, com trajo e manto
comprido caindo com finas pregas até aos pés. (...) A escultura da rainha estende-se a todo o

comprimento da tampa.

A particularidade que define o monumento é uma cena de lamentagdo, iconografada aos
pés da estatua, onde se vé o rei e quatro infantes criangas pranteando a rainha, com uma ama ao
fundo. D. Urraca foi a unica rainha da primeira dinastia a morrer jovem (aos trinta e trés anos),
deixando seus filhos ainda criangas. Barroca acredita que o proprio D. Afonso II teria mandado
construir o timulo da esposa, antes de seu falecimento trés anos depois dela. Sendo de D.
Urraca, o timulo seria pioneiro, moderno. Sendo de D. Beatriz, que motrreu aos 63 anos, em
1304, seria um arcaismo. Com estes argumentos Barroca defende sua tese contra historiadores
que, como José Custédio Vieira da Silva (2003) o reputam a D. Beatriz, garantindo que a
juventude do jacente seria relativa mais a uma idealizagdo do que a imagem real da rainha, mas
nao explicando a cena de lamentagio aos pés do jacente. Analisando a logica de ambas as
argumentacdes, nos inclinamos a concordar com Barroca, sobre a identidade da estitua. F
interessante assinalar, porém, que as buscas por imagens deste jacente na web, s6 foram
frutiferas quando foi solicitado “timulo de D. Beatriz de Gusmao”, o que prova que este timulo

¢ tradicionalmente reputado a D. Beatriz.
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Fig 1. — A lamentagao do rei e dos infantes.

O casal de reis seguintes da dinastia de Borgonha, D. Sancho II e D. Mécia Lopes de

Haro, nao estdo enterrados juntos, nem em Portugal. Por conta das conjuntura politica que levou

26



Pléthos, 3, 2, 2013
www.historia.uff.br/revistaplethos
ISSN: 2236-5028

a deposi¢ao de D. Sancho, este foi sepultado na Catedral de Toledo, e¢ sua mulher, D. Mécia
tendo falecido em Paléncia, em suas terras castelhanas, esta sepultada na Capela da Cruz, no
Mosteiro de Santa Maria em Najera. O jacente desta rainha estd muito deteriorado. Tendo esta
morrido por volta dos 65 anos, a estatua de seu timulo mostra uma mulher jovem, e o
sarc6fago, apoiado sobre quatro ledes traz as armas de Portugal e da Casa de Biscaia a qual Mécia

pertencia por nascimento.

O irmio e sucessor de D. Sancho II, D. Afonso III, esti enterrado também em
Alcobaga, e sua esposa D. Beatriz de Gusmao é a mesma personagem envolvida na polémica do

tumulo que também ¢é reputado a D. Urraca.

O sexto rei de Portugal, D. Dinis, foi sepultado no mosteiro que mandou construir em
Odivelas, o mosteiro de S. Dinis e S. Bernardo também da Ordem Cisterciense, enquanto sua
esposa, a Rainha Santa esta sepultada no Convento de Santa Clara em Coimbra. O timulo de D.
Dinis é considerado pelo IGESPAR (Instituto de Gestio do Patriménio Arquitetonico e
Arqueoldgico) de Portugal como sendo representante da estética gotica, ja trazendo as rosaceas
que tao elaboradas foram nos timulos de Pedro e Inés, conforme veremos. O timulo da rainha
D. Isabel foi construido durante a vida desta de acordo com suas disposi¢oes e supervisao. Se a
principio esta cogitou descansar ao lado do marido, falecido em 1325, por fim decidiu ter por
lugar de descanso a casa monastica da qual era padroeira e devota. Seu timulo foi executado por
mestre Pero, um aragoneés, e conjuga “beleza, harmonia, grandeza e a memoria de sua vida”
(OLIVEIRA, 2010: 197). A figura jacente representa a rainha envergando o traje das clarissas,
com a cabeca coroada. Ela ostenta uma bolsa adornada com a vieira, simbolo da sua ida a
Compostela. A iconografia ao redor deste tumulo deixa patente a espiritualidade da
encomendante, sendo cercado por imagens de Cristo, dos apostolos, e de santos ligados a vida
de D. Isabel como S. Francisco de Assis e sua tia, S. Isabel de Hungria. O sarcéfago contém

ainda imagens das irmas clarissas rezando pela alma de sua benfeitora.

O tamulo de D. Isabel mudou duas vezes de lugar por conta das aguas do Mondego, que
invadiam o convento regularmente. A primeira vez ainda durante a vida de D. Isabel, que fez

edificar uma plataforma onde foi instalado o coro das religiosas e sua capela funeraria.

Antes disto, em 1612, o tdmulo de D. Isabel, que ja havia sido beatificada no século
anterior (1516), foi aberto na presenga de altos dignitarios do reino, pois o exame das reliquias

faz parte do processo de canonizagao, que o bispo de Coimbra, D. Afonso de Castelo Branco,
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fez instaurar para tornar a rainha, santa. Na presenc¢a do bispo de Coimbra, do de Leiria, do
Desembargador do Pago, de varios professores universitarios e de um notario, o corpo de D.
Isabel foi descoberto em perfeito estado de conservagao, atendendo a um dos requisitos para a
santidade. O bispo de Coimbra, admirado, encomendou para expor a rainha um ataide de prata
e cristal ricamente trabalhado, mas seus sucessores tardaram em fazer a trasladacio (BORGES,
1996). Mesmo com a canoniza¢ao, nao houve interesse na mudanca, e as freiras para celebrarem
pintaram a arca medieval. A mudanca definitiva, de timulo e de local aconteceu em 1677,
quando cessando de lutar contra a inundacio, as freiras se mudaram para o convento de Santa-

Clara-a-Nova, abandonando de vez a antiga casa.

O tamulo de D. Isabel, no momento em que foi construido trouxe como inovagao o fato
de, sendo feito a mando da propria rainha, ser cheio de referéncias a sua vida e personalidade,
com informagdes pertinentes a historia de sua proprietaria. Este é um tumulo que se afasta da
representacao simbolica corrente, nas quais por vezes nao havia sequer correspondéncia entre a
imagem jacente e a da pessoa ali enterrada, que era representada com os elementos corretos para
dar idéia de sua grandeza e dignidade (espada, cetro, livro), mas que nao trazia nada de sua

individualidade.

D. Afonso IV e sua esposa D. Beatriz foram os primeiros monarcas portugueses a serem
sepultados na Sé de Lisboa, mas foram ambos destruidos pelo terremoto de 1755, e substituidos
por outros do século XVIII, que ainda existem, mas que nao sao interessantes para este trabalho
por serem posteriores ao perfodo que analisamos. José Custédio Vieira da Silva afirma que a
perda destes timulos foi irreparavel, pois poderiam trazer esclarecimentos sobre os timulos do
Alcobaga, de D. Pedro e D. Inés. Segundo este historiador, os timulos destruidos deveriam
conter as caractetisticas da escultura jacente do século XIV, que no caso portugués alcancou a

maturidade com os tumulos de Pedro e Inés.

Os tumulos de D. Pedro e D. Inés no Mosteiro do Alcobaca

Os tumulos do Alcobaga sdao, sem duvida alguma, os mais famosos dentre todas as
sepulturas reais. Primeiro por conta da propria historia dos dois amantes que desafiaram as
convengoes da sociedade de seu tempo, e a conseqiente morte de Inés a mando de D. Afonso
IV. Segundo por conta da reabilitagdo a qual Pedro procede a memoria de Inés, com a

Declaracao de Cantanhede, pela qual ambos teriam sido casados, a vinganga a qual Pedro
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submete os algozes de Inés, e por ultimo a propria construcao dos timulos, ainda em vida de

Pedro.

As duas arcas foram feitas da pedra calcaria que é abundante em Portugal, sio
imponentes, grandiosas, ricamente trabalhadas nas laterais, onde as rosaceas ricamente esculpidas
trazem em sua iconografia cenas da vida de Cristo e cenas da vida dos amantes, organizadas de

tal forma que a interpretagdo de uma estivesse ligada a outra.

A primeira questao que se coloca sobre os timulos é sobre sua confec¢ao. Nao se sabe
quem tera sido o responsavel pela execucdo da obra. Montalvao Machado sugere que escultores
da prépria Ordem de Cister, vindos da Franga seriam os artistas a frente do projeto. José
Custédio Vieira da Silva, por sua vez argumenta que os artistas serilam portugueses, visto que
desde mestre Pero, o aragones, fez o tumulo de D. Isabel na década de 1330, discipulos dele

estariam aptos para a realizagdao destes trabalhos.

A localizagao dos timulos também ¢é um fator relevante. Na localizacao original, Inés
estaria a direita de Pedro, de acordo com a cultura cavalheiresca, mas em 1957 foi feita a
mudanga para a posi¢ao atual, um timulo de frente para o outro no transepto da igreja, para a
visita da rainha inglesa, Elisabete 1I. Essa modifica¢ao atendeu ao imaginario que se construiu
sobre os dois amantes, e sobre a parte romantica e lendaria da histoéria, segundo a qual, no juizo

final a primeira visao de Inés seria Pedro, e a primeira visao de Pedro, seria Inés.

A questao do local ainda pode ser considerada de outra maneira. Por que os timulos
teriam sido dispostos no interior da igreja, préximo ao altar? Se os tumulos dos primeiros
monarcas como D. Afonso Henriques eram dispostos nas chamadas galilés, externas as igrejas, e
reis como D. Dinis e D. Afonso IV se fizeram sepultar no interior da Igreja, em capelas que
construiram para este fim, qual o objetivo desta disposicio tao publica, tao central e tio
incomum? D. Pedro gozava de boas relagdes com os monges do Alcobaga. Vieira da Silva expde
que o acesso a0 local dos timulos sé era facultados aos monges. Nenhum leigo tinha permissio
para se aproximar daquela parte da igreja. Este local era assim, ainda mais sagrado por ser apenas
freqiientado pelos monges, o que seria ideal para um monarca preocupado com as missas e

oragOes que garantiriam sua salvacdo na vida apos a morte.

As estatuas jacentes sio impressionantes, pelo grau de detalhamento dos tracos. O
tumulo de Inés foi o primeiro a ser construido, supde-se que sua construgao iniciou-se me 1358,

dois anos antes da declaracao de Cantanhede o que assinala que a preocupagio de Pedro com a
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reabilitagdio da memoria de Inés se iniciou logo assim que ele subiu ao trono. O rosto de Inés é
jovem e harmonioso. Sob um baldaquino ricamente trabalhado, ela tem coroada a cabega que
repousa sobre travesseiros e ¢ segurada por anjos. O vestido é detalhado, com botdes em relevo.
Um longo colar desce por seu pescogo e sua mao direita brinca com ele. A mao esquerda segura
as luvas, num gesto cortés. Inés nao segura um livro, como era tio comum a damas de sua
posicdao para demonstrarem sua cultura e piedade, nem tem as maos postas. Ela segura luvas,
com a pose de uma dama que acaba de tira-las. No timulo para o qual D. Pedro fez trasladar D.
Inés em cerimonia impressionante, percebe-se o cuidado do monarca em honrar a memoria
daquela que foi sua mulher de fato, se ndo de direito. A arca tumular assenta sobre seis figuras
hibridas, de rostos humanos e corpos de animais, que a lenda associa aos assassinos de Inés. As
faces laterais da sua arca trazem imagens associadas a vida de Cristo, do lado direito, a infancia,
da Anunciagdo a Apresentagao no Templo, e do esquerdo, cenas da vida adulta, com cenas da

Santa Ceia e do Caminho para o Calvario, culminando com a cena da crucificagao.

O jacente de Pedro foi executado entre os anos de 1361 e 1366. O monumento estava
pronto antes da sua morte em 1367, pois ele manifesta em testamento o desejo se ser enterrado

no Mosteiro do Alcobaga, e langado “em seu monumento que esta junto com o de D. Inés”

(LOPES, 2004: 168)

A concepg¢ao da arca tumular de Pedro ¢ muito semelhante a de Inés, variando somente a
iconografia. Segundo Montalvao Machado, sé em 1880, é que foi percebido o carater particular
da iconografia que até entdo se pensava ser composta por cenas religiosas (MACHADO, 1967:
174). Os temas de sua arca sao a Roda da Vida e a Roda da Fortuna. A primeira esta ligada as
varias idades da vida do individuo, e a segunda aos periodos de prosperidade e necessidade que
se alternariam durante a existéncia deste. Nas rosaceas encontram-se cenas da vida do casal, com
uma intimidade desconcertante aos olhos de quem observa. Inés embalando o filho pequeno, o
casal com seus filhos, Pedro e Inés jogando xadrez, ela repousa a mao na perna dele. Estas cenas
provam que os timulos do Alcobaca foram feitos com a intencao de afastar a historia de Pedro e
Inés do risco do esquecimento, no que foram muito bem sucedidos se considerarmos a forca que
o carater lendario da histéria ganhou sendo contada e recontada através dos séculos, recebendo o

status de mito.

Sobre os timulos do Alcobaga escreveu Fernio Lopes, na Cronica de D. Pedro 1

(Capitulo XLIV):
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E sendo lembrado de lhe honrar seus ossos, pois lhe ja mais fazer nao podia,
mandou fazer um moimento de alva pedra, todo mui subtilmente obrado,
pondo elevada sobre a campa de cima a imagem d'ella, com corda na cabega,
como se fora rainha. E este moimento mandou pér no mosteiro de Alcobaca,
ndo 4 entrada, onde jazem os reis, mas dentro na egreja, 4 mio direita, a cerca
da capella-mér. E fez trazer o seu corpo do mosteiro de Santa Clara de
Coimbra, onde jazia, o mais honradamente que se fazer pode, ci ella vinha em
umas andas, muito bem corrigidas para tal tempo, as quaes traziam grandes
cavalleiros, acompanhadas de grandes fidalgos, e muita outra gente, e donas, e

donzellas e muita clerezia.

Pelo caminho estavam muitos homens com cirios nas maos, de tal guisa
ordenados, que sempre o seu corpo foi, por todo o caminho, por entre cirios
accesos; e assim chegaram até ao dito mosteiro, que eram d'alli dezesete leguas,
onde com muitas missas e grdo solemnidade foi posto seu corpo n'aquelle
moimento. E foi esta a mais honrada trasladacdo que até aquelle tempo em

Portugal fora vista.

Semelhavelmente mandou el-rei fazer outro tal moimento, e tambem obrado,
pata si, e fél-o por a cerca do seu d'ella, para quando acontecesse de morter o

deitarem n'elle.

O caso de amor entre D. Pedro e D. Inés, que tanta controvérsia causou em sua época,

acabou gravado na pedra e no imaginario portugués e europeu.
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Fig. 3 — O Tamulo de D. Pedro no Mosteiro do Alcobaga
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Apbs a morte de D. Pedro em 1367, seu filho, D. Fernando cumpre suas disposi¢oes e o
manda enterrar no timulo que havia preparado para si, junto de D. Inés. Mas aparentemente, D.
Fernando nutriu certa indiferenca pelo Mosteiro do Alcobaga e fez honrar o corpo de sua mae,
D. Constanca Manuel, que inicialmente havia sido sepultada no coro do Convento de Sao
Domingos, em Santarém, e a trasladou para o Mosteiro de Sao Francisco na mesma cidade, onde
posteriormente se fez sepultar. O timulo de D. Fernando hoje se encontra no Museu
Arqueoldgico nas rufnas do Convento do Carmo, em Lisboa. E importante assinalar, que num
aparente retrocesso, sua arca tumular ndo possui estatua jacente, trazendo apenas as armas de

Portugal.

A sepultura da mulher de D. Fernando, Leonor Telles, ¢ incerta. Por conta de seu exilio
em Castela e seu fim de vida obscuro, nio foi sepultada junto de D. Fernando, e o timulo que
lhe atribuem nao ¢ de identidade certa. A imagem que se tem ¢ de um timulo no Convento de
Santa Clara em Tordesilhas, onde a rainha teria vivido até 1390. A tradicdo, entretanto, afirma
que ela teria sido enterrada no Convento de Nuestra Senora de la Merced Calzada, que nao existe
mais. Supde-se que quando a igreja foi demolida seus restos teriam sido transferidos para o local
onde vivera o exilio. (OLIVEIRA, 2012: 352) Com D. Fernando e D. Leonor encerra-se a

primeira dinastia portuguesa.

Algumas consideragdes sobre a arte tumularia
Quando iniciamos estudos que tratam de objetos que podem ser considerados obras de

arte, ¢ necessario refletir sobre questdes como funcao e intengao. Jean-Claude Schmitt ao analisar
a arte perfodo medieval utiliza o termo imagem, que ¢ mais amplo que “arte” e atende a uma
gama de variagdes sobre a produgiao da Idade Média. E necessario recordar também que nao
encontramos manifestacOes esteticistas nos séculos estudados, e que a “arte pela arte” nao
existia. As manifestacOes artisticas medievais sio eminentemente religiosas, e segundo Jerome
Baschet ao cunhar o termo “imagem-objeto” que remete a imagem provida de uma funcio,

propria da sua materialidade.

A func¢ao do timulo, ao longo da Idade Média, vai deixando de ser, progressivamente,
lugar de descanso e vai se tornando lugar de memoria. Georges Duby afirma que esta busca em
tornar os tracos dos jacentes identificaveis, atesta o progresso do espirito profano na arte
funeraria, que no século XIV passa a ter por “objetivo primeiro fixar um espetaculo, eternizar a

representagao sagrada que se desenvolvera ao redor do cadaver.” (DUBY, 1991: 242). O timulo
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do principe e seu funeral estabeleciam os padrées que todos procuravam seguir. Se num
primeiro momento, por volta do século XII os clérigos admitiram que os jacentes possuissem
feicoes “hieraticas e serenas”, ainda que fossem idealizadas e nao guardassem semelhanga com o
defunto, nas proximidades do século XIV esta perspectiva ja nao satisfazia a sensibilidade laica, e
surge nos jacentes os primeiros tracos de uma fisionomia pessoal. Os mortos queriam sobreviver
neste mundo, e para tanto, quiseram fixar suas fei¢des na pedra, pondo-as ao abrigo da
destrui¢ao da carne. O individuo desejava manifestar em seu belo timulo, seu éxito social, e a
arte da ostentagao sé se justificava se ficasse claro quem estava enterrado naquele local. Desta
forma, a estatua jacente surge como predecessor dos retratos de corte que ganham espago a

partir do século XV.
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Altar belvedere no culto dos lares angust::
reorganizacao do espaco sagrado da #rbs

(ca. 12 a. C))

Debora Casanova da Silva (UNIRIO/PPGH-NERO/CAPES)

Resumo: Em 12 a. C. foi iniciada, pelo governo de Augusto, uma reorganizagao do espago
fisico/sagrado da utbs, e a partir dessa houve a inclusio de uma terceira divindade ligada ao
proprio Augusto, o Genius Augusti, nas esquinas e encruzilhadas. A amplia¢ao da influéncia de
Augusto pode ser vista através desse culto e dos altares que veiculavam os signos e simbolos da

ideologia do principado augustano.

Palavras-chave: Altar belvedere, espago sagrado, Augusto, urbs.

Altar belvedere in worship ot the lares augusts:

reorganization of the sacred places of the
urbs (ca. 12 BC)

Abstract: In 12 BC was initiated, by the government of Augustus, a reordering of the physical
and sacred spaces of the urbs, and from this there was the inclusion of a third deity to Augustus,
Genius Augusti, on street corners and crossroads. The expansion of the influence of Augustus
can be seen through this worship and altars that were the signs and symbols of the ideology of

the Augustan principality.
Keywords: Altar belvedere, sacred space, Augustus, urbs.

kkck

Introducao

Pensando em espagos sagrados na wrbs, a época de Augusto, estamos nos referindo a
duas questOes principais: quais sao esses espagos e porque eles sio sagrados? O objetivo

principal de nosso artigo, seria pensar nao somente essas duas questoes, mas refletir sobre o que
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os romanos entendiam como um espago fisico ordenado e condizente com a pax deorum, ou seja,

a paz entre os deuses e cidadaos romanos.

Iniciada em 12 a. C., porém efetivada em 7 a. C., a reorganizacio do espaco fisico e
sagrado da urbs estava estritamente vinculada, nao s6 a aproximagao de Augusto com os

habitantes dos bairros, a plebs infima, mas também a difusao dos signa imperi.

Os signa imperii foram signos e simbolos relacionados a Augusto desde pelo menos a
morte de seu pai adotivo Julio César. Esse conjunto de simbolos sao de grande importancia se
pensados desde a vitoria da batalha do Actium, sobre Marco Antonio e Cledpatra, em 31 a.C.
Dentre os simbolos ligados a Otaviano/Augusto estdo: sidus Iulius, a estrela que simboliza diuns
Iulins; a Rostra, que representava a proa dos navios dos inimigos de Otaviano; arbustos de louros,
ligados a divindade Apolo; os cisnes, também ligados a divindade Apolo; a coroa civica ou coroa
de carvalho; o escudo aureo ou escudo da virtude; centauros marinhos, golfinhos e cavalos
marinhos; a deusa [ctoria; Enéias; a quadriga, que representava o triunfo de Augusto; etc.
Segundo Paul Zanker, esses simbolos, “votados para Augusto em 27 a. C. foram combinados de
modos inimaginaveis, n20 somente um com o outro, mas com NOvos ou mais recentes simbolos
da vitéria ou salvacao” (ZANKER, 2010: 84,97). Durante anos a batalha do Actzum foi lembrada

como um tipo de milagre secular, a partir do qual o novo governo de Augusto foi criado.

Essa acao de propagaciao de imagens codificadas nos espagos de interseccao da wrbs, os
uici ou bairros, foi possibilitada através da ampliagao de um culto ligado a Augusto, o culto dos
Lares ¢ Genius Augnsti. Este culto foi um ritual implantado a partir da reapropria¢ao, no momento
do movimento cultural, juridico, politico e religioso conhecido como a restauratio augnstana, de um
ritual ja conhecido pelos romanos desde a época arcaica, o ritual incluido no festival das
Compitalia. O ritual originariamente era dedicado a duas divindades, os deuses Lares, tendo sido
modificado em 7 a.C., a partir da inclus@ao de uma terceira divindade, a esséncia divina de
Augusto, ou Genins Augnsti, passando a se chamar Lares Augnsti. Em sua origem, no formato
singular, correspondia ao Lar, divindade que em conjunto com o genins do paterfamilias, era
cultuada dentro das casas romanas em um pequeno santuario, o /lararium (SCHEID, 2003: 163-

165).

As Compitalia, festivais que demarcavam, mesmo que com variagdes, a passagem do ano
no calendario oficial romano, eram rituais voltados 2 homenagem de duas divindades, os deuses
Lares (STEK, 2008: 112; SCULLARD, 1981: 58-59). O festival era anunciado por um pracetor,

magistrado com jurisdigao sobre os termos de contratos de negdcios na cidade, que o fazia em
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fins de dezembro e inicio de janeiro. Como outros cultos, o festival das Compitalia foi revisto na
época da restauratio angustana. Ha diversas variagoes em torno de qual seria a tradi¢ao do ritual.
Dentre a gama de criagdes literarias especulativas, que tentavam dar conta do universo complexo
e expressivo da religio romana, o belissimo relato de Ovidio faz sentido na nossa analise, devido
principalmente ao fato de se alinhar ao contexto da organizacao fisica, como um espago social,
religioso e politico. De acordo com Ovidio, no Fas# II 609-610, as duas divindades, os Lares,
teriam sido geradas a partir da unido de Lara com o deus Mercurio. Designado por Jupiter a leva-la
a morada dos Manes, o mundo inferior, Mercurio teria estuprado Lara e dado origem aos Lares
(BRANDAO, 2008: 197-198). Ela teria sido enviada ao mundo inferior devido 2 irritagio de
Jupiter por nao ter lhe ajudado a encontrar Juturna, a ninfa por quem se apaixonara. Por serem
filhos de Mercurio, deus que protegia os caminhos e o comércio, aos Lares também foi delegado o
mesmo oficio, porém restrito a lugares especificos. O ritual que homenageava os Lares Compitales,
e ap6s 7 a.C. os Lares e Genins Angusti, acontecia dentro de um compitum, pequenos santuarios

localizados nas bifurcagdes, esquinas e encruzilhadas, nos .
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Imagem 1: Reconstrucao da aedicula do Compitum Acilii. LOTT, 2011: 151, fig. 16)
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Nesses compita geralmente haviam altares voltados ao culto. Acima (imagem 1) nés temos
o que seria o Compitum Acili. Esse compitum media aproximadamente 2,8 metros por 2,4, contando
com alguns poucos degraus. Essas imagens nos permitem entender um pouco mais desses

espacos, entretanto vale lembrar que esses pequenos santuarios variavam de bairro para bairro.

Se pensarmos que o que os romanos entendiam por bairro poderia ser uma unica rua
principal, onde se concentravam as atividades importantes para aqueles habitantes, por vezes o
santuario ficaria bem no meio, como ¢é possivel verificar na segunda imagem, logo abaixo
(imagem 2). Os tragcados na imagem representam o que seriam as construgdes, enquanto que as
partes lisas, em cinza, seriam as ruas e vielas. Em um desses espagos lisos é possivel ver um
retangulo indicado por uma seta preta. De acordo com Lott, esse retangulo seria um possivel
compitum, localizado no plano de marmore da cidade de Roma, feito sob o governo de Sétimo

Severo (LOTT, 2011: 16-18).

Imagem 2: Plano de marmore dos Severo. (LOTT, 2011: 17, fig. 3)
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Desse modo, e a partir dessas imagens, nés podemos perceber que o culto dos Lares e
Genius Augnsti, estava espalhado por toda wrbs. Cada santuario desse trazia um pequeno altar,
geralmente quadrilatero, contendo cenas distintas, algumas figuras recorrentes e por vezes

inscricoes.

A urbs em 7 a.C. foi dividida em 14 regides e aproximadamente 265 #ic. Essa estimativa é
posterior ao governo de Augusto, entretanto diversas epigrafias foram encontradas mostrando
um pouco dessa divisao. Segundo Lott, grande numero de dedicatérias existentes apresentam a
restaura¢ao de bairros e sua organizacao no governo de Augusto (LOTT, 2004: 180). Cada wicus
funcionava como uma unidade administrativa que cuidava da distribuicdo de graos e agua,
segurancga, prevenc¢ao de incéndios e dos rituais voltados aos Lares e Genins Augusti. Havia um
sacerdote e administrador, o wzcomagister, geralmente um homem livre, escolhido pela vizinhanga,
que cuidava tanto da administragdo, quanto da execucdo dos rituais, se tornando o oficiante dos

mesmos (SUETONIO, V.D.A., XXX).

Muitos dos altares dedicados ao culto dos Lares e Genins Augnsti eram encomendados
pelos proprios magistri dos bairros, com a inten¢do de que a partir das cenas, que faziam
referéncia a religio romana, a domus angusta e ao proprio governo, fosse criado um elo que denotasse
a aproximac¢ao dos mesmos com o princeps. Ovidio, no Fasti V, deixa claro que, quando houve a
sobreposicao de um culto para o outro, Augusto fez questio de presentear os bairros com
pequenas estatuetas, os Lares Angusti (OVIDIO, Fasti 1. V, 137-146). Essa cena pode ser vista
com clareza no altar Belvedere, que acaba perpetuando esse momento, o momento da entrega
das estatuetas aos magistri, oficiantes do culto de Augusto, e seus assistentes os ministri. O
momento representado na cena nos possibilita visualizar uma das formas mais efetivas de
ampliacao do poder e influéncia proposto por Augusto, pois os elementos simbolicos poderiam

ser vistos através dos muitos bairros de Roma.

Temos hoje pelo menos quatro altares (altar do wicus Sandaliarius; do wuicus Aesclets; altar
Regio Caelio e o altar Belvedere) que trazem representados em suas faces momentos do proprio
ritual que acontecia nos bairros, assim como eventos importantes para a familia imperial. Esses
altares, traziam diversos elementos ligados a domus augusta, simbolos que denotavam a
aproximacao dos bairros e a influéncia de Augusto. O altar Belvedere ¢ desses exemplos, um
altar que detém quatro cenas distintas, e que foi encontrado na cidade de Roma. Ele data entre
12 e 2 a.C,, contudo descontextualizado, o mesmo acarreta uma variedade de especulagoes e

hipéteses por parte dos historiadores, quanto a interpretacio de uma das cenas. Medindo
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aproximadamente 0,95 cm de altura, 0,97 cm de comprimento e 0,67 de profundidade, o
Belvedere, possivelmente instalado em um compitum, ficava visivel aos olhares dos passantes.
Retratados em suas faces estavam os ideais que faziam parte da retérica do governo de Augusto.
Muito mais do que espelhos da politica, esses altares representavam a mudanga e a tradigdao, ou a
necessidade do retorno a ela, a partir da restauracao dos costumes ancestrais incutidos nos rituais

e suas performances.

Como podemos ver especificamente na cena da entrega das estatuetas, o compitum
adornado com guirlandas faz referéncia a dois momentos especificos no calendario, as datas
voltadas as festividades dessas divindades “Augusti’, feriados estabelecidos por Augusto, de
acordo com Suetonio, como dias voltados a celebracao de sua esséncia divina em conjunto com

as localidades, que a partir de 7 a.C. estavam sob sua tutela.

Imagem 3: altar Belvedere, cena 1 — entrega das estatuetas por Augusto. (Fonte:

http://ancientrome.ru/art/artworken/img.htm?id=4452 )
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Suetonio nos informa que Augusto, “determinou que os Lares das encruzilhadas fossem
ornados duas vezes por ano, com flores primaveris e estivais” (SUETONIO, V.D.A., XXXI).
De extrema importancia, a informagao de Suetonio nos ajuda a entender a ornamentagdo da cena
como uma indicagdo dessa delimitacio temporal, e ndo somente como um adorno especifico
elaborado pelo artesaio ou pensado pelo magister. Na maior parte das vezes a jungao da
documentagio literaria, material, iconografica e epigrafica compactuando do mesmo contexto,

auxiliam inserindo informacgoes que por vezes seriam lacunares.

Na cena, temos ao centro superior dois objetos utilizados nos rituais, e que eram ligados
aos colégios sacerdotais, a patera ou prato de libagoes, e o jarro, onde era guardado o vinho. No
lado esquerdo da cena, temos representados os #icomagistri (trés) recebendo as estatuetas, os Lares,
das maos do proprio Augusto, que por sua vez ¢ a figura de maior propor¢ao na cena. Havia
uma recorréncia de imagens de Augusto com o térax semicoberto e a perna flexionada. No
centro (inferior) da cena aparecem tanto as estatuetas, como um pequeno altar, onde estariam
representados alguns detalhes da propria cena do Belvedere. Ao lado direito nds temos duas
figuras humanas, homens, cidadios romanos por estarem portando togas. Quanto quem seriam
as figuras humanas representadas na cena, tanto do lado esquerdo (trés) quanto do lado direito
(dois), ¢ um debate que perpassa por grandes especialistas que ja analisaram o altar. Para Mary
Beard, John North e Simon Price, os dois homens a direita seriam Gaius e Lucius, os herdeiros e
netos de Augusto (BEARD, NORTH, PRICE, 2010: 184-187), opiniao que também compartilha
Paul Zanker (ZANKER, 2010: 131). Contudo tanto para Lott e quanto para Karl Galinsky, que
por sua vez tem uma interpretagao da cena completamente diferente dos outros historiadores,
eles nao seriam Gaius e Lucins (GALINSKY, 1998: 319-120). Seriam somente dois magistrados
nao especificados. As trés figuras do lado esquerdo também acarretam especulagoes, de acordo
com Zanker (idem) seriam mznistri, assistentes do culto que estariam recebendo as estatuetas de
Augusto, a vestimenta modesta setia 0 que justifica a afirmativa dos dois especialistas. Para Lott
(LOTT, 2011: 104) e para Beard, North e Price (BEARD, NORTH, PRICE, 2010: 184), essas
trés figuras seriam os proprios oficiantes do culto, os magistri ou wuicomagistri, opiniao que
compartilhamos por entendermos que a entrega das estatuetas era extremamente significativa
para cada uicus, o que descartaria o recebimento das mesmas pelos assistentes do culto e nao
pelos oficiantes e administradores dos bairros. Devido principalmente a perdas e fragmentagdes
do documento e a falta de testes quanto a possiveis pigmentacdes da indumentaria, até o
momento seria improvavel uma comprovacao de qual o tipo da toga que essas figuras humanas

estariam usando, que indicaria a posi¢ao dos oficiantes na cena. Aos magistri, oficiante do culto,
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foi permitido a utiliza¢do da toga praetexta, usada pelos cidadaos romanos, no momento em que
presidiam cultos e rituais. A toga praetexta poderia ser identificada através da coloragao purpura
que levava, no formato de uma faixa que perpassava a roupa. De todo modo, e mesmo com as
controvérsias quanto quem seria quem nessa cena do altar Belvedere, ele representa o momento
especifico de reorganizacao do espago fisico e sagrado da wrbs, em conjunto com a sobre

elevagao de um culto que tinha sido dado como abandonado pelos habitantes dos bairros.

Pensado possivelmente como uma composi¢dao, que tinha como intencdo apresentar a
ideia formulada em torno da familia imperial, o Belvedere traz nas outras cenas simbolos e signos
que auxiliaram na formulagao da superioridade da domus angusta. Abaixo (imagem 4) nds temos a
cena da ictoria alada segurando o dlipeus uirtutem, escudo da virtude entregue a Augusto em 27
a.C. pelo senado e pelo povo romano. Os signa aparecem na cena e nela podemos ver ligaces
tanto com a divindade Apolo, quanto a presenca da personificacio da deusa ictoria, que teria

garantido a pax augusta.

Imagem 4: altar Belvedere — cena 2 — ztoria alada com escudo da virtude. (Fonte:

http://ancientrome.ru/art/artworken/img.htm?id=3471 )
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A pax angusta fol a paz trazida por Augusto, apos os anos de guerra civil, através da
vitoria da batalha do Actium. Ladeando a deusa aparecem dois arbustos de louro, arvore sagrada
ligada a Apolo. Ha a proposicio de uma possivel representagao da Curia Iu/ia nesta cena do
Belvedere. Segundo a tradigao, o escudo da virtude que Augusto recebeu, teria sido depositado
no altar da deusa 1etoria na ciaria citada, contudo, a dificuldade em encontrar representagdes
desse altar, que permitissem uma comparacdo, impossibilita a afirmativa de que o pequeno
pedestal ou coluna na cena, logo abaixo do escudo, estaria indicando a proépria curia. Dentro do
escudo aparece, bem danificada, uma inscricao. Nessa imagem nao ¢é possivel traduzir o que
estaria escrito. O que temos, a partir de reprodugdes encomendadas pelos proprio Augusto, é a
transcricao do que estaria gravado no escudo. A inscricao dizia: SENATVS POPVLVSQUE
ROMANUS IMP. CAESARI DIVI F. AVGVSTO COSVIIL. DEDIT CLVPEVM VIRTVTIS
CLEMENTIAE IVSTITIAE PIETATIS ERGA DEOS PATRIAMQVE. “O senado e o povo
de Roma dedicaram ao Imperador César Augusto, filho do Divino, consul pela oitava vez, o
escudo da virtude, cleméncia, justica e piedade para com os deuses e a patria” (ZANKER, 2010:
95). O escudo honorifico foi posicionado na Curia Iw/ia, aos pés da estatua da deusa Vitoria,
fazendo referéncia a vitéria da batalha do Actiwm (ANTIQUEIRA, 2008: 5). Até mesmo o
posicionamento do escudo em local piblico compreendia a uma composi¢ao na qual integrava a
simbologia, tanto do proprio elemento material, o escudo, quanto da esfera divina de poder
relacionada a deusa, e que deste modo corroborava as virtudes do homenageado enquanto lider.
As copias desse escudo colocadas em varias cidades, permitiram o conhecimento a todos os
cidadaos romanos das virtudes de Augusto, ja que cada uma destas ligava-se a seus feitos. As
honras, deste modo, nio somente tinham a caracteristica de presentear o préprio homenageado,
mas também de mostrar o que era esperado de um cidadao romano, as ambicoes da elite romana
sobre estas honras vinham a partir do reconhecimento de que, tais, faziam parte de um conjunto
de exceléncia dentro de sua sociedade. Para Zanker, o escudo também se tornou um simbolo
mistico, pois fazia referéncia a escudos honortificos que tinham o papel, no mundo helenistico,
de mostrar qualidades e feitos vistos de cidadaos ditos como honraveis (ZANKER, 2010: 95-96).
Neste caso, havia outra questao implicita neste tipo de honra, Augusto deveria ser um exemplo,
mais do que para os cidadaos, para os governantes posteriores a ele. O escudo apresentava um
conjunto de qualidades preconizadas pelo wos maiorum, e sua circulagdo vinculada a Augusto,

mostrava a identificagdo entre essas qualidades e o seu governo.
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Consideracoes finais

Desse modo, podemos compreender que na wrbs, do principado augustano, haviam
espacos especificamente delimitados em cada wicus, os compita, ¢ que esses eram tidos como
nucleo de administracio e principalmente da religio ali presente, fosse através dos rituais
executados, ou dos altares inseridos na paisagem urbana. Eles eram sagrados devido a tradi¢do
calcada nos mos maiorum, e voltada a homenagear as divindades, os deuses Lares, que ali
habitavam e protegiam, desde os primordios de Roma, os habitantes dessas localidades. Tanto os
altares como os proprios compita, nao podem ser vistos como mero coadjuvantes, por figurarem
entre os grandes templos e imponentes monumentos dos espago sagrado da #rbs. Representantes
das mudancas e recriacGes da restauratio augustana, eles sao alguns dos expoentes, que irdo

fundamentar a legitima¢ao de Augusto, através da religiao e do culto imperial.
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A 1magem do inimigo escoces na Chronicle
of Lanercost e Scalacronica: 1296 — 1346

Fernando Pereira dos Santos (FCHS/UNESP)

Resumo: Os conflitos contra os escoceses entre 1296 e 1346 sao frequentemente mencionados
pelos cronistas ingleses do periodo. Entretanto, tais homens, com variados interesses na
realizacdo e manutenc¢ao de tais registros, depreciam o inimigo ao longo de suas narrativas, na
tentativa de assim justificar seu combate. Analisaremos como dois daqueles manuscritos, escritos

em momentos dispares, realizam tal depreciagao.

Palavras-chave: Cronicas medievais, Escdcia, narrativas.

The 1mage of Scottish enemy in the
Chronicle of Lanercost and Scalacronzca: 1296 —
1346

Abstract: In this article we are dedicated to the analysis of the character Cassandra of the
Aeschylus’s Agamemnon. Through observation of terms and passages of the piece concerning the
character, we demonstrate the transgressive behavior of the prophetess. Cassandra would thus be

an example of well-born woman transgressive to female behavior in vogue in Athenian society of

fifth century BC.

Keywords: Medieval Chronicles, Scotland, narritves.

kokk

Introducao

No presente artigo ponderamos sobre alguns aspectos trabalhados em nossa pesquisa de
iniciagdo cientifica, onde estudamos a constru¢io da imagem do inimigo escocés em duas
cronicas inglesas. Uma delas é a Chronicle of Lanercost (LANERCOST, 1913), que foi
produzida por monges entre as ultimas décadas do século XIII e a primeira metade do século

XIV, enquanto a outra, denominada Scalacronica (GRAY, 1907), foi composta pelo nobre e
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cavaleiro Thomas Gray no periodo entre 1355 a 1359, enquanto era mantido refém pelos
escoceses em Edimburgo a espera do pagamento de seu resgate (GRAY, 1907: VII-VIII). O
recorte temporal estabelecido para nossa pesquisa abarca desde o inicio das animosidades entre
ingleses e escoceses em 1291, o ano da chamada Great Cause, ou “Grande Processo”
(PRESTWICH, 1980: 44), em tradugao livre, até 1346, ano em que o rei David II da Escécia é
derrotado em batalha e capturado pelos ingleses em Neville’s Cross. Tal recorte se justificou
devido ao permanente estado belicoso desencadeado pela crise sucessoria na Escécia e os
subsequentes desdobramentos da agdo de Eduardo I, rei da Inglaterra na politica do reino
vizinho. Nesse contexto de conflitos contra os escoceses sao realizadas justificativas dos mesmos
por parte de varios cronistas do reino, atitude essa que nao ¢ inédita e nem exclusiva daquele
momento, mas sim faz parte de uma tradi¢ao que pode ser datada de varios séculos antereriores

(GIVEN-WILSON, 2004: 154-155).

Uma das interrogagbes que permearam a pesquisa foi tentar compreender o “lugar
social” daqueles cronistas, ou seja, quem siao aqueles homens e quais seriam as possiveis
motivagdes tanto de Thomas of Otterburn, provavel autor da Chronicle of Lanercost (LITTLE,
1916: 276), bem como a de Sir Thomas Gray, compositor da Scalacronica para empreenderem na
construcao de suas narrativas? O primeiro ¢ um clérigo que viveu no monastério de Lanercost,
localizado na regido fronteirica com a Escocia, e teria vivenciado parte dos eventos que narra, ou
seja, ele é contemporaneo aos eventos, bem como tido acesso a individuos que igualmente teriam
vivenciado tais eventos. Ja o segundo, Sir Thomas Gray, é um cavaleiro que escreve na segunda
metade do século XIV, relatando os feitos de armas de nobres ingleses, inclusive seu pai, durante
os conflitos contra os escoceses na primeira metade daquele século. Além disso, Gray foi o
primeiro de uma série de guerreiros profissionais ingleses a escrever sobre a guerra, aliando seu
conhecimento técnico a constru¢io de uma narrativa atrativa para sua audiéncia (TAYLOR,
1987: 172-173). Além disso, ¢ importante termos em mente uma outra distingao fundamental
acerca da escrita da histéria daquelas cronicas: enquanto a Chronicle of Lanercost é
contemporanea aos eventos, a Scalacronica é uma narrativa posterior dos mesmos, ou seja, uma
espécie de representagdo sobre eventos considerados de importancia pelo cronista em sua
selecio e elencamento, mas também por outros que, através do testemunho oral, também

tizeram sua propria selecio.

Destarte, cotejando ambas as cronicas, em especial os trechos relacionados aos combates
e modos de conduta na guerra tanto dos ingleses como dos escoceses, atentamos para alguns

pontos em comum que permeiam ambas as narrativas, tendo sempre em mente que seus
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compositores, antes de tudo, sio membros de grupos que teriam interesses imediatos na escrita e

manuteng¢ao do passado (MICHELAN, 2011: 28).

1. Deus e a guerra
No corpo das cronicas empregadas durante a pesquisa, um topico recorrente ¢ a intercessao

divina. Ao longo do medievo, é comum a associagao das atividades humanas ao sobrenatural
através da observacdo do visivel para se chegar aos significados do mundo etéreo e o vasto
universo simbélico do homem do medievo, que tem nos fenomenos ligados a ingeréncia de deus
explicagoes plausiveis para todo tipo de evento. Nesse sentido, a passagem do paganismo ao
cristianismo faz com que a “[...] a estrutura do espago medieval sofra uma transformacao radical
[...], onde todas as relagdes sio organizadas verticalmente, todos os seres se situam a um nivel ou
a outro de uma escala de perfeicio, conforme a distancia que os separa da divindade”

(GUREVITCH, 1990: 90).

Logo, nas descricdes das batalhas contra os escoceses os cronistas ressaltam a interven¢ao
do deus cristdo através de milagres, aparicdes de santos em sonhos ou mesmo em agbes que
somente podem ser causadas pela vontade divina. Em uma passagem relacionada a um assalto
contra a costa sul do reino, perpetrado conjuntamente por franceses e escoceses, Thomas of

Otterburn relata que:

“l...] na noite de todos os santos o Sagrado Sembhor naufragou e destruin os navios dos
petjuros [...], embora aparentasse que iria auxilid-los, pois desse modo poderia mostrar que
sua expedicao era contra Ele e sen povo (os ingleses). |[...] Entao, preparando-se noite adentro
para cruzar o mar, enquanto evitavam serem observados por outros homens, atrairam sobre si
o julgamento divino. Uma terrivel tempestade surgin das maos do Senbor, a qual
imediatamente os enlouquecen, mandando cada um a bordo daqueles navios para o fundo do
mar, fazendo com que nenhum deles sobrevivesse” (LANERCOST, 1913: 125, tradugio

minha).

A tentativa de justificar um conflito afirmando que Deus seria favoravel a uma das partes
nao ¢ uma especificidade daquele momento, mas estaria sim inserida dentro de uma longa
tradi¢ao da chamada guerra justa. Um de seus tedricos mais expressivos no medievo foi Sao
Tomas de Aquino (1225-1274), que fortemente influenciado pelas tradugoes, readaptacoes e usos
dos textos de Aristoteles e Santo Agostinho, aponta trés requisitos para se declarar um conflito e
entendé-lo como justo: a) a autoridade do principe, ou seja, somente uma autoridade legalmente
constituida ¢ quem poderia declarar guerra; b) uma causa justa, que inclui a defesa do bem

publico e da comunidade do reino e; c) intengdo justa, com o propoésito do reestabelecimento da
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paz quebrada por moévil do inimigo (RUSSELL, 1975: 258-260). Os trés parametros
estabelecidos por Aquino sio apenas alguns daqueles elaborados para explicar e justificar a
origem e a validade de conflitos ao longo do medievo, e nao trataremos pormenorizadamente tal.
Entretanto, é possivel notar que as narrativas de ambos os cronicas, seja de forma consciente ou
nao, apresentam elementos em comum com essa forma de pensar difundida no perfodo em

questao.

Nesse sentido, apontamos que, de acordo com o modo como os textos foram
elaborados, ambos os cronistas contestavam, ressonando com outros escritos do periodo, a
legitimidade do pleito a coroa escocesa por parte do auto-intitulado monarca Robert Bruce (1274
—1329), pois 0 mesmo nao seria uma autoridade reconhecida entre a comunidade de cristios por
ter se auto proclamado rei sem o aval da nobreza do reino (YOUNG, 2010: 46), pesando ainda
contra ele o fato de ter sido excomungado poucos anos depois. A causa dos escoceses também
nao seria justa, uma vez que havia sido feito um juramento de vassalagem do até entio monarca
escocés John Baliol em 1292 a Eduardo I, rei da Inglaterra e, somando-se a isso, a tentativa em
influentes manuscritos tardo-medievais, como a Historia Regum Brittaniae (1136) de Geoffrey of
Monmouth (1100-1155), de se tracar uma origem feudo-vassalica do reino escocés ao inglés
desde seus primordios. Quanto a intengdo justa, o motivo principal para se fazer a guerra no
pensamento de Aquino era reestabelecer a paz, o que nao ocorria na narrativa dos cronistas, uma
vez que ha passagens em que os escoceses sio comparados a barbaros, infiéis, ou a outros
arquétipos medievais definidores da alteridade, pelo fato de pilharem indiscriminadamente as

regioes ao norte do reino inglés durante os periodos de conflito.

Seria forgoso tentarmos estabelecer ligagdes mais profundas entre tal categorizagao
tomista e as questdes colocadas pelos cronistas, uma vez que esse nao foi o foco de nossa
pesquisa, porém ¢ interessante notarmos as similaridades apresentadas entre ambos os textos
acerca das reivindicagdes dos escoceses sob o comando de Robert Bruce, que nio seriam
legitimas e, tornando-se assim, nido apenas um direito mas uma obrigagdio do monarca inglés

combaté-los para reestabelecer a paz ao norte do reino.

2. Vocabulario Depreciativo
Tendo em vista a obrigacao do monarca e da nobreza inglesa em combater os escoceses,

um outro ponto, ora de aproximacao, ora de distanciamento entre ambas as cronicas refere-se ao
emprego de um vocabulario depreciativo ao se abordar a conduta dos inimigos na guerra. Na

Chronicle of Lanercost, observamos que o vocabulario varia de acordo com o periodo descrito,
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ou seja, nos periodos em que os ingleses sagram-se vitoriosos em batalha, os escoceses siao
descritos de maneira pejorativa, como thieves (ladrdes), traitors (traidores), deceivers
(enganadores), wretches (vis), sots (beberroes), cursed caitiffs (covardes malditos), além de uma
diversa gama de adjetivos que estende-se ao longo da narrativa (PENMAN, 2007: 217-219). Um

exemplo ¢é a passagem na cronica de Lanercost sobre o saque daquele monastério em 1297:

Neste saque, eles [escoceses] excederam em crueldade toda a fiiria dos pagdos; quando nio
podiam capturar os fortes e jovens que fugianm, manchavam seus bragos |...] com o sangue dos
mais fracos, velhas, mulberes com criangas de colo e mesmo criangas com dois ou trés anos de
idade do tamanho de um palmo, que eram perfuradas com langas [...]. Trés monastérios |...]
Sforam destruidos — Lanercost, dos Canones Regulares; e Hexam, da mesma ordem, ¢ aquele
das freiras de Lambley. A devastagio nao pode de modo algum ser atribuida ao valor de
guerreiros, mas a conduta pusilinime de ladroes, gue atacaram uma comunidade mais fraca
onde provavelmente nao encontrariam nenhuma resisténcia. (LANERCOST, 1913: 193,

traducdo minhay).

Nessa passagem, encontram-se exemplos de tal depreciagdo, e o uso de termos como

(13 ~ 2 (13 ~ 2 14 2 ot < 1
ladrdes” e “pagaos”, utilizados em varios momentos durante a narrativa € que trazem consigo
uma carga semantica que nao pode ser ignorada e que ainda ndo possui um grande numero de
trabalhos publicados sobre tal topico. Seja como for, naquele periodo em particular, cronistas
ingleses preocupavam-se nao somente com a narrativa de eventos, mas também com a
construcao de uma espécie de “propaganda” de guerra pautada em aspectos politicos e religiosos.
As prerrogativas para a casus belli sdo entdo apontadas no sentido de supostos direitos legais aos
quais os monarcas ingleses teriam sobre as terras e a coroa escocesa em conjunto com discursos
amparados na tradi¢do cristd, associando as intervengdes bélicas inglesas ao bem e a justiga, e
seus inimigos escoceses a suditos que atacavam-no com o intuito de praticar mas agoes
(ABERTH, 2000: 70) . Assim, apos a vitoria contra John Balliol em 1296, os escoceses, tanto o
rei, quanto a nobreza e os camponeses, passam a ser descritos majoritariamente como

o » C . . . . . .
traidores”, e tal traicdo justificaria, sob o entendimento dos cronistas, a intervencao militar

inglesa.

Porém, nota-se nos periodos em que os escoceses infligem uma série de derrotas aos
ingleses, os cronistas passam a denomina-los como “nobres”, “bravios”, “corajosos”, etc. Um
exemplo ocorre apos a famosa batalha de Bannockburn em 1314, onde as tropas do rei Eduardo
II da Inglaterra sio derrotadas pelo entdo auto proclamado monarca escocés Robert Bruce, e o
cronista relata que “apds a supracitada vitéria, Robert Bruce passou a ser comumente chamado

de Rei da Escécia, pois a havia adquirido pela forca das armas” (LANERCOST, 1913: 210,
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traducao minha). Tal passagem torna-se ainda mais significativa ao notarmos que aquele é o

(13

primeiro momento no corpo da narrativa em que Robert Bruce é chamado de “rei” pelo
cronista. Nota-se ainda que, no decorrer do manuscrito, do periodo compreendido apos a vitoria
em Bannockburn, o discurso altera-se, sendo Robert Bruce entio designado como “Rei dos
escoceses” (LANERCOST, 1913: 212; 213; 217, traducao minha), assim como seus aderentes,

descritos como “cavaleiros valentes e aventureiros” (LANERCOST, 1913: 212, tradu¢ao minha).

Na Scalacronica, escrita posteriormente aos eventos, a dinamica do texto nao se direciona
primordialmente no sentido da depreciacio dos adversarios, embora isso ocorra em certos
momentos. Sua meta principal, pelo que observamos, ¢ voltar-se para a descri¢ao e registro dos
feitos de armas da nobreza da Inglaterra, mais notadamente do pai do cronista, como no seguinte

excerto:

Thomas Gray era gnardiao do castelo de Cupar and Fife, ¢ viajava da Inglaterra, vindo da
coroagdo do rei, em diregdo ao dito castelo, guando Walter de Bickerton, um cavaleiro escocés,
partiddrio de Robert Bruce, [...] armou nma emboscada com mais de quatrocentos homens no
caminho pelo qual Thomas pretendia passar |...]. Ele (Thomas) nao tinha mais do que vinte
e Seis man-at-arms em sua companbia, e concluin que ndo teria como evitar o confronto |...J.
O supracitado Thomas [...] esporeou sen cavalo, e atacon o inimigo bem no centro de sua
coluna, derrnbando muitos ao chao gragas ao impacto de sen cavalo e de sua langa |...].
Quando os inimigos se levantaram, viram os cavalarigos avangando ordenadamente e
comegaram a fugir [...], deixando seus cavalos para trds. (GRAY, 1907: 48-49, traducio

minha)

Assim, enquanto o cronista de Lanercost busca depreciar o inimigo como uma forma de
deslegitimar quaisquer que sejam seus pleitos e justificar a guerra contra os escoceses, Thomas
Gray entende as derrotas e a demora para o término do conflito contra os escoceses como um
elemento decorrente da ineficicia de Eduardo II, o monarca governante naquele momento. Sob
nossa perspectiva, interessa-lhe muito mais entender as razoes pelas quais a Inglaterra enfrenta
mazelas durante o governo de Eduardo II, sendo a guerra uma delas, do que propriamente
justificar ou nao o conflito contra os escoceses. Tal ponto de vista do cronista poderia ser um
reflexo das narrativas que teria ouvido de seu pai, que era condestavel do castelo de Norham, na
fronteira com a Escécia, e teria vivenciado a questao do nao envio de tropas de Eduardo II para
combater os escoceses naquela regido, uma vez que o rei inglés teve que lidar com um forte

conflito interno liderado por alguns membros de sua nobreza (PRESTWICH, 2005: 198-205).
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Ainda sobre a depreciagdo do inimigo, pensamos nos contornos delineados pelos
cronistas sobre a figura de Robert Bruce. Apés um conturbado periodo de guerras entre a
nobreza escocesa e Eduardo I, onde Robert Bruce intercambia de lado algumas vezes, em 1306 o
mesmo se auto proclama rei dos escoceses com o apoio de uma minoria dentro do reino,
passando entdo a ser perseguido tanto por Eduardo I quanto pelos nobres escoceses contrarios a
sua decisdo. Seguindo a linha do classico de G.W.S Barrow, Robert Bruce and the community of
the realm of Scotland (BARROW, 1965) pensamos na figura do nobre escocés nao de forma
teleologica e romantica como sua figura foi construida por parte da historiografia inglesa e
escocesa nos dois ultimos séculos, mas sim destacar o lugar que aquele nobre ocupava dentro do
jogo de poderes do reino, para em um segundo momento pensar quais as justificativas de ambos
os cronistas para a depreciagiao de sua figura. Robert Bruce teria entdo, segundo tal perspectiva
dos cronistas, agido duplamente fora da lei, pois autodeclara-se rei dos escoceses e rompe com
seu contrato feudo-vassalico com Eduardo I. Na Chronicle of Lanercost, ¢ bem possivel que o
tom mais depreciativo sobre o nobre escocés nesse perfodo ocorra pelo fato do monastério onde
o manuscrito teria sido composto localizar-se na regido fronteirica entre ambos os reinos, e o

cronista em questdo teria testemunhado e sido vitima dos ataques escoceses.

Na Scalacronica, Robert Bruce, por sua vez, raramente recebe adjetivos depreciativos,
sendo inclusive referido como “rei da Escécia” (GRAY, 1913: 706, tradugao minha). Porém, para
uma narrativa que permeia o ideal cavaleiresco de busca da honra através das armas, ¢ digno de
nota que o cronista nao relata os feitos de armas de Robert Bruce, mas encara-os dentro do
conjunto de conflitos que marcaram aquele periodo da histéria de ambos os reinos. Assim, a
Scalacronica, antes de realizar um discurso depreciador como faz a Chronicle of Lanercost,
aparenta, por um lado, valorar a nobreza inglesa frente as animosidades da guerra, e por outro,

tomando Robert Bruce como um adversario a ser derrotado por seus ataques ao territorio inglés.

Em suma, as descri¢oes feitas de Robert Bruce em ambas as cronicas ganham nuances
dispares e até opostas, dadas as expectativas daqueles cronistas em relagao a sua figura e dados
seus interesses mais imediatos. Ambas as perspectivas teriam como principal meta justificar e
apoiar o conflito da monarquia inglesa contra aquele inimigo, porém, divergem nas razdes para
fazé-lo, se compreendidas a partir do local temporal e geografico onde foram produzidas. Se, por
um lado, a Chronicle of Lanercost, escrita durante os conflitos, tem variacoes de discursos de
acordo com a sorte dos exércitos ingleses no combate aquele inimigo, a Scalacronica, composta
décadas depois dos eventos, preocupa-se em marcar os feitos de armas da nobreza, sendo Robert

Bruce e os escoceses nio um inimigo em especial, mas o “inimigo da vez” a ser combatido,
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assim como outrora foram os vikings, os galeses, os irlandeses e os normandos. Assim, dentro
das tradigdes da escrita historica em vigéncia, a descri¢ao da derrota do inimigo escocés fica em
segundo plano, se comparada a importancia da perpetuagao do ethos cavalheiresco como

modelo de conduta a ser imitado e perpetuado para as geragoes posteriores.

Conclusao
Ao analisarmos, ainda que suscintamente, alguns dos pontos presentes naqueles escritos

— com o apoio da historiografia sobre o assunto —, pudemos observar que a escrita da histéria no
periodo abordado pautava-se na rememoracao de feitos dos antepassados nobres, bem como na
preocupacdo com a transmissao, para as geragoes futuras, do que teria se passado com as
geragoes anteriores. Sendo parte importante do jogo de interesses, aqueles cronistas, mais do que
meros compiladores, eram homens com competéncia técnica e inseridos em um lugar social,
com interesses interligados aos membros da mesma camada a que pertenciam. Visando justificar
acoes dos seus pares, era uma historia cujos fins baseava-se na intencionalidade de agradar ao
leitor a0 mesmo tempo em que ilustrava suas relagdes com o mundo através da divindade e, em
muitas ocasides, permitia-se sacrificar a “veracidade” dos feitos e fatos (ORCASTEGUI,

SARASA, 1991: 49).

Dentro deste contexto, em ambas as cronicas a constru¢ao da imagem de um inimigo
escocés foi entdo amparada ao mesmo tempo em tradigoes cristas e locais. Ao longo dos textos,
sao feitas sucintas, porém importantes referéncias a monarquia inglesa como descendentes
diretos do rei Arthur, criador de um reino que tinha como vassalos os escoceses. A forga de tal
tradi¢ao é espraiada em outros documentos do periodo, como na cartas enviada por Eduardo I
ao papa Bonifacio VIII, onde entende ser o monarca por direito sobre a Escécia, pois “[...] os
reis da Inglaterra, [...] possuiram, desde os tempos remotos, a susserania do reino da Escécia e de
seus reis em todas as questdes temporais [..]”, e segue apontando os escoceses, embora
aparentemente fossem ensejosos pela paz em seus apelos para o papa, eles eram “[...] inimigos da

paz e filhos da rebelido, cujas mentiras elaboradas e vazias devem ser tratadas com desprezo |...]”

(STONES, 1970: 193 -195).

O conflito, portanto, nao se dava apenas no campo bélico, mas também no simbdlico e
imagético, onde texto com uma circulacio entre membros da propria nobreza construfa a
imagem depreciativa de um inimigo que, pelas razdes supracitadas, deveria ser a combatido nao
apenas por aqueles que vinculados nas terras mais ao norte, mas pela chamada communitas regni

(comunidade do reino), ou seja, por todos aqueles que partilhavam de valores e responsabilidades
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nao somente para com os lagos de vassalagem de suas regides de origem, mas acima de tudo com

o monarca e seu dever primordial de defesa de toda a Inglaterra (BARROW, 1965: XX).

Seja como for, ambas as cronicas, escritas sob a perspectiva de membros da nobreza
inglesa, inserem-se dentro do contexto da disputa dos reis plantagenetas pelo trono escocés. O
inimigo, aqui, ndo se encaixa mais no padrio de alteridade que marcou longos séculos da Idade
Média, ou seja, nao se combate mais um inimigo da fé ou mesmo homens de regides distantes e
exoticas, mas sim grupos que partilham da mesma religidao e por vezes de mesmo habitos, lingua
e costumes. Nesse momento, a guerra se da dentro do proprio ocidente medieval, e sio
necessarias a criacao de ferramentas para a deslegitimagao de grupos para justificar o emprego da

violéncia contra os mesmos (BARRAZ, 2003: 123-125).

Desse modo, as cronicas em questio podem ser pensadas como instrumentos para
justificar tal reivindicagdao, ou seja, a escrita de historia e o uso do passado sob perspectivas
presentes torna-se um poderoso meio para angariar o apoio a uma ou outra parte daquela
contenda, bem como para advertir sobre outras contendas que pudessem vir a ocorrer em

momentos posteriores.
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As taces de Aguae Sulis: uma analise do
frontao do templo de Sulis Minerva

Jhan Lima Daetwyler (UNIRIO)

Resumo: Nesse artigo sera analisado o espago religioso do templo e seu frontdo, no qual se
encontram ricas imagens do encontro da religido romana e bretd, com elementos de cada cultura,
alguns mais sutis e dificeis de perceber do que outros. Para uma melhor reflexdo do tema
proposto, ¢ preciso compreender o conceito-chave dessa pesquisa: a interpretatio entre a

divindade romana (Minerva) e breta (Sulis).

Palavras-chave: Sulis Minerva, espago, Bretanha romana, interpretatio.

The taces ot Aguae Sulis: analysis of the
pediment of the temple of Sulis Minerva

Abstract: In this paper. it will be analyzed the religious space of the temple and its pediment,
which are rich in images of the meeting of Roman and Britain religion with elements of each
culture, some more subtle and difficult to understand than othets. For a better reflection of the
theme, you must understand the key concept of this research: the interpretatio between the

Roman deity (Minerva) and Brittany (Sulis).

Keywords: Sulis Minerva, space, Roman Brittany, interpretatio.

ko

Divindades entre nos

Ao analisar os processos de modificagoes religiosas na cidade de Agwae Sulis, torna-se
inerente um estudo amplo sobre as mudangas culturais que ocorreram, tanto para os bretdes
nativos e romanos. A chegada do Império Romano ¢ como uma for¢a de transformagao, seja ela
passiva ou nao, e essas transformagdes acabaram gerando novas concepg¢des de como pensar,
agir e no proprio sistema de crengas e valores. Em termos de religiao, as maneiras de expressar o
mundo sobrenatural consolidaram-se através de atitudes e muitos modos de expressdao, cujos
elementos compartilham uma semelhanca geral com a Galia, a Renania, Ibéria e, de fato, com a

propria Peninsula Italica (GREEN, 2006: 194). Tais modos incluiram formas de arquitetura
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sagradas, nomeagao de divindades e adoradores em inscri¢oes, e o uso de iconografia, com
tormulas repetitivas, servindo como uma linguagem visual de identificacao religiosa. Todos esses

recursos vieram, em ultima andlise, de Roma.

No entanto, para compreender a cultura material de expressio religiosa, é necessario
frisar um fator primordial e fundamental, o de que a religido nio era simplesmente uma questao
de crenga e honra aos deuses, mas era um assunto altamente complexo que envolvia relagdes de
negociacio de poder entre grupos e individuos e entre a provincia Britannia e a cidade Roma.
Para algumas pessoas que viveram na Britannia em meados do primeiro século, a perspectiva e a
realidade de uma presenga militar romana oficial devem ter representado até mesmo uma ameaga

desestabilizante para a ordem religiosa local.

A religido romana nido apresentava um modelo unico e estagnado. Influéncias externas
(principalmente os povos do Mediterraneo) e internas (relevancia para o Principado de Augusto)
promoveram grandes transformagdes nas maneiras dos romanos se comunicarem com suas
divindades (RUPKE, 2006: 2). Re/igio deriva do termo reljgare (ligar) e relegere (retornar, controlar,
zelar). O primeiro vocabulo expressa a importancia da observancia desta ligacao. Tais elementos
sao complementares e nos levam a entender o significado do termo re/igio como uma comunhio
entre seres humanos e deuses e como um sistema de obrigacdes que consagra esta comunhao.
Religio nao designa lagos sentimentais diretos ou pessoais do individuo com a divindade, mas um
conjunto de regras formais e objetivas oriundas da tradicio para o relacionamento com as
divindades (BELTRAO, 2011: 3). Portanto, a religido consiste em cultivar corretamente as
relagoes sociais com os deuses, celebrando os ritos que consagram esta comunhao e garantindo a

obtencao dos favores divinos.

Essa religido caracterizou-se como um sistema pelo qual a comunidade da cidade
afirmava sua coesao e dava coeréncia aos seus empreendimentos. Desse modo, as religides que
interagiam na Britannia tinham potencial para criarem novas identidades a qual poderia
corresponder aos interesses de romanos e bretdes ali presentes. Essa nao seria uma identidade
unica e homogénea, mas sim apenas uma das muitas que se podem encontrar na provincia e até
mesmo dentro do santuario. A vida religiosa romana conecta-se com todos os tipos de
relacionamentos, sejam eles publicos ou privados, e o antropdlogo Clifford Geertz nos alerta

para o fato de que:

Deixando de lado o fraseado, nma coisa ¢ certa: a nogao de que a religido ajusta as

agoes humanas a nma ordem cdsmica imaginada e projeta imagens da ordem cdsmica
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10 plano da experiéncia humana nao é uma novidade. Todavia, ela também nao ¢
investigada e, em termos empiricos, sabemos muito pouco sobre como € realizado esse

milagre particnlar (GEERTZ, 2008: 66).

A religido romana nio era imposta aos povos conquistados, a nao ser talvez o culto
imperial. Os romanos absorveram muito das culturas vizinhas, sobretudo, a etrusca e a helena, e
importaram muito nas maneiras de construirem os templos, imagens e estatuas de seus deuses
(RUPKE, 2006: 4). E os seus sinais eram encontrados em toda a Europa em forma de festivais,
rituais, nomes, templos e imagens. O seu impacto e intensidade variam de acordo com a regiao.
A grande variedade de situagoes religiosas foi em grande parte devido ao sistema de organizagao
dos cultos supervisionados pela cidade. Cada cidade tinha sua religido, e isso ainda era valido
para a época imperial, ndo obstante a aproximagao progressiva das comunidades do Império com

Roma (ANDRIGA, 2006: 91).

A pratica da interpretatio foi possivel porque havia pouca razdo para os romanos proibirem
ou desencorajarem o culto aos deuses locais. Os romanos tinham a ideia de que a religidao era
estritamente ligada a uma cidade especifica ou a uma comunidade, pois eles também tinham suas
proprias divindades e ritos publicos. As autoridades incentivavam a manutencao dos cultos locais
(MENDES E OTERO, 2005: 203). Assim, a chamada tolerancia romana nio se fundamentava
apenas na benevoléncia, mas no temor e precauc¢ao em nao desafiar os deuses dos “outros”, os

quais poderiam ser dteis a0s romanos.

Grande quantidade dos pantedes espalhados pelo Império Romano é o resultado de
varios processos comuns desencadeados pela organizac¢ao dos povos de suas cidades através de
elementos do sistema religioso romano. Em varias regioes, a municipaliza¢ao foi o catalisador
para a progressiva recomposi¢ao dos sistemas religiosos ja existentes (ANDRIGA, 2006: 806).
Com a autonomia das cidades definidas e enquadradas por Roma, ¢ facil entender que as
alteragoes incentivadas pelas proprias cidades, dependiam da manifestagdo religiosa do poder
romano, que era o inevitavel ponto de referéncia. Esse tipo de integracdao era inseparavel do

controle das provincias.

Este rearranjo do espago religioso que ocorreu acompanhou a transformagiao dos
proprios deuses através da interprefatio romana. O processo de naturalizagio de divindades
indigenas que receberam nomes romanos tem suas origens em suas semelhancas observadas
dentre suas fisionomias e seus atributos em relacio as divindades latinas ou helénicas. No

entanto, muitas divindades mantiveram seus nomes locais (ANDRIGA, 2006: 88), porque nao
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houve um deus romano equivalente ou porque a divindade em questdo teve uma dimensao local.
Um exemplo desse ultimo caso pode ser obervado com a deusa Sulis Minerva, bastante influente

na regiao onde era adorada e cujo templo sera analisado mais adiante.

Perto do rio Avon, na regido que se localiza a cidade termal de Aguae Sulis, trés nascentes
naturais bombeavam uma 4gua naturalmente aquecida a uma taxa média de 250 mil galdes por
dia (GREEN, 2006: 200). Os minerais ferruginosos presentes davam a agua um brilho vermelho-
fogo e o vapor saido das nascentes parecia desse modo encobrir alguma presenca mistica. O
santuario de Sulis Minerva ¢ talvez uma das mais evocativas imagens da presenga romana na
Britannia. A imagem das nascentes termais evoca uma reagao emotiva, desenhada em estere6tipos
modernos da religido celta. Aqui, especificamente na Britannia, encontram-se os problemas com a
divisao entre “bretdo” e “romano” como categorias aplicadas no periodo posterior a conquista.
O que se encontra na Britannia apds a sua anexa¢ao é uma ambiguidade de identidades locais.
Nao se pode afirmar que existe uma identidade totalmente romana ou bretd, mas sim diferentes
identidades, que estao em constante mudanca com o tempo, sao mistas, hibridizadas, nao

necessariamente mais ou menos romanas.

Dentro do mundo celta, a agua e a terra eram consideradas sagradas. A maior parte da
Britannia era composta por regides arborizadas, e os bosques escuros eram areas com poderes
divinos (HENIG, 2003: 17). Locais sagrados para os bretdes nao precisavam ser necessariamente
construidos, talvez uma arvore sagrada fosse o bastante. E dificil refletit sobre os nomes ¢
atributos dos deuses bretdes porque inscri¢oes sio desconhecidas na Idade do Ferro e imagens
nunca foram encontradas. Provavelmente, a maioria dos nomes recordados nas inscrices
romanas ¢ de divindades da Idade do Ferro, porém ha muitas dificuldades na tentativa de se

reconstruir rituais pré-romanos.

Agquae Sulis era um oppidum (pequena cidade) da provincia romana da Britannia, gerado
pelo poder de atragido do santuario de Sulis. Roma construiu uma espécie de reservatério ao
redor das 4guas e uma serie de fontes termais. Os romanos prosseguiram com a constru¢ao de
banhos com calefacdo e sistemas a carvao. Eles o construiram como uma fonte de descanso e
relaxamento, e muitos usaram as fontes termais para tratar doengas, e o gppidum, aos poucos, foi
municipalizado segundo as disposi¢oes administrativas e arquitetonicas romanas. Ainda nio ha
evidéncias de que a cidade tivesse outro foco de atracido para os bretdes além de suas fontes

quentes, as quais atrafam peregrinos procurando por curas de doencas, ou para participar dos
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rituais e cerimonias em honra da deusa Sulis. Era na adoracio da deusa Sulis e nos banhos

termais que o oppidum, e o tuturo municipinm tinha sua razao de ser.

AQUAE SULIS
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Mapa geral da cidade de Aguae Sulis. In: CUNLIFFE, 1986: 13.

A cidade contém o maior complexo em arquitetura classica da Britannia ja registrado.

Nenhum texto ou inscri¢do romana diz se a area murada de Aguae Sulis era realmente urbana ou

ndo. S6 podemos identificar o status da regido através de evidéncias arqueoldgicas. (DARK,

1993: 254). Todavia, mesmo sendo uma cidade bem pequena, a presenca de casas domésticas,

alguns mercados ou atividades artesanais e residéncias sacerdotais nos levam a crer que possuia
um carater urbano (DARK, 1993: 255).

De acordo com alguns historiadores como Martin Henig (2006), Miranda Green (2006) e

Louise Revell (2009), parece ser muito provavel que antes da chegada dos romanos existia uma
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espécie de santuario nativo na regidao. No momento em que a invasao de Claudio penetrou na
regido oeste, Aquae Sulis forneceu um importante ponto de passagem sobre o rio Avon, e um
forte romano teria sido estabelecido rapidamente para controlar a travessia e seu trafego. No
inicio do perfodo romano, as nascentes quentes naturais se tornaram o foco de um santuario
monumentalizado que inclufa uma fonte sagrada dentro de um reservatério, um templo
imponente, com um altar externo e uma elaborada “suite” de banhos. A monumentalizacdo é
datada sob o periodo Flaviano (final do século I d.e.c.) (HENIG, 2006: 224), e os fatores que
levavam a adogao de cultos e divindades romanos nas cidades imperiais certamente foram
diversos e, dentre eles, ressaltamos a obtenc¢do de direitos politicos formais e de privilégios, a
existéncia de comunidades de cidaddos romanos fora de Roma e elites locais com grande

interesse nas divindades e cultos romanos.

Contudo, podemos dizer que os vetores principais desse processo foram as relagdes
legais e constitucionais entre Roma e as comunidades provinciais, o exército romano, os lacos
formais dos grupos sociais em relagio a Roma e, especialmente, as praticas de znferpretatio. Essa
pratica foi facilitada devido a algumas das caracteristicas compartilhadas pelas divindades. Para
Andringa, trata-se de divindades municipais “novas”, cujos poderes sao especificos e particulares
aquela regiao e comunidade, declarando que “nao ha fusao ou sincretismo — esses deuses mudam

tanto de nomes como de identidades” (ANDRINGA, 2006: 87-88).

Beard, North e Price exploraram os processos de znterpretatio como partes da operagao do
poder imperial no mundo romano com base em dois pressupostos: 1°) o imperialismo romano
teve uma forte ag¢ao sobre as religides no territério imperial; e 2°) houve um impacto da religido
romana fora de Roma, especialmente apds o reinado de Augusto, mas este impacto tomou
diferentes formas e foi experimentado de modo distinto conforme as partes envolvidas
(conquistador ou conquistado, aristocrata ou campones, colaboradores ou resisténcia local etc.),
levando a apropriagoes e reinterpretacOes de imagens, cultos etc., e a incorporagao do poder
conquistador as tradi¢oes locais (BEARD, NORTH & PRICE, 1998. v.1: 313). Sulis foi,
provavelmente, uma divindade cujo poder de cura foi fundado sobre a capacidade de suas
sagradas fontes de agua quente para aliviar o sofrimento e curar enfermidades (seja de origem
fisica ou espiritual). Fontes, assim como rios, eram frequentemente associados em cultos celtas
com a fertilidade, a deusa mae e a cura. Apesar da discussao do sitio tender a se concentrar no
templo e na nascente, é provavel que a maior parte da cidade fosse dedicada a deusa, como ¢

indicado pelo seu nome. (REVELL, 2009: 119).
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Ela representava dois elementos, a agua e o fogo. Ao mesmo tempo, a Sulis eram
atribuidos grandes poderes da satde e de cura. Oferendas (principalmente moedas) no templo ou
langadas na fonte sagrada e sacrificios de animais do sexo feminino realizados no altar do templo
(REVELL, 2009: 118), frequentemente tinham como pedido principal para Sulis a recuperagiao
da satde, mas os apelos também clamavam por vinganca na forma de pouca saide ou morte

para aqueles que desagradaram os adoradores.

Ela pode muito bem ter sido venerada por séculos anteriores da chegada dos romanos e
virou um centro de peregrinacao e turismo dos habitantes do Império depois de terminada a
reformula¢ao romana no estilo classico. Mas, quando os artesaos ergueram os grandes edificios
permanentes no final do primeiro século, a identidade de Sulis também foi alterada; ela foi
“interpretada” com uma deusa familiar para os romanos, Minerva. Sulis podia entao ser vista
como a controladora da saide, com o poder de dar e tirar. Por sua vez, enquanto o territorio
romano se expandia, Minerva ganhava novas faces. Ela se tornara Minerva Médica ja no século
IIT a.e.c. e era a patrona dos médicos, ganhando um templo no monte Esquilino, uma colina
tradicionalmente relacionada aos etruscos no periodo republicano (ainda é necessario um maior
conhecimento sobre a origem dessa deusa). Minerva Médica seria entao a deusa com atributos

mais aproximados de Sulis. Minerva também foi associada a outras deusas celtas, como Flanona,

na Dalmacia.

A interpretatio Sulis Minerva foi facilitada devido a algumas de suas caracteristicas
compartilhadas, a maioria sobre combates e cura. Essa “nova” divindade, Sulis Minerva, era
realmente diferente de Sulis, ou de Minerva. Rudolf Haensch (2006: 181-182) foi o primeiro a
dizer que as divindades interpretadas nido sio uma soma de uma e de outra, ou uma mais
poderosa do que outra, e sim divindades novas. A habilidade de curar permaneceu em seus
atributos, porém a influéncia de Minerva fez com que Sulis se tornasse mais associada com as

artes e ciéncias.

Como conclusao, percebe-se a znterpretatio entre a deusa romana Minerva e a deusa breta
Sulis como um mecanismo religioso para aproximar dois povos através de suas crengas, criando
uma nova divindade na qual ambos pudessem adorar, um santuario que propagandeasse a cultura
romana e que servisse de encontro para diferentes visitantes que passassem pela regido. No geral,
recentes estudos sobre a ocupagao romana em diversas regioes tém reconhecido, com a ajuda da
arqueologia, o papel importante da religido no processo de negociagdo e acomodagiao das

sociedades nativas quando confrontadas com uma nova ordem politica (STEK, 2009: 4). A
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interpretatio nao destrufa os deuses antigos, mas certamente os modificava. Mesmo assim, um
bretio do periodo flaviano deveria ter sentido que estava venerando os deuses dos seus pais e
avos ainda que artesdos tenham dado a eles rostos humanos. Essa venera¢do ocorreria

principalmente no templo da deusa e em seu patio.

O frontdao do templo
O templum é uma area definida para rituais, podendo ser localizado a um ponto do céu

selecionado pelo augurio para a observagdao dos auspicios do voo dos passaros (EGELHAAF-
GAISER, 2006: 206). A aedes sacra, por outro lado, refere-se ao nome do edificio como a sede
dos deuses. Dependendo do culto, as divindades eram adoradas em formas de simbolos ou

antropomorficamente.

O templo de Sulis Minerva era certamente conhecido por causa de seu altar miraculoso,
no qual a fogueira era mantida queimando carvao e nio madeira (HENIG, 2003: 157). A maioria
dos templos provavelmente tinham festivais, procisoes, sacrificios e, em um nivel mais pessoal,
potencial para possibilitar a comunicagao ou conselho da divindade sob a forma de oragoes e
pedidos. O templo original de Sulis Minerva foi construido acima de um poédio com cerca de
1,5m de altura, sendo acessivel por um lance de escadas (CUNLIFFE, 1984: 39). O templo era

feito de concreto, com 9m de largura e 14m de comprimento.

Enquanto os individuos entravam no complexo, eles passavam por um espago religioso
ao adentrar no templo. Nesse ponto, a visao em frente deles consistiria primeiramente no altar, e
atras dele, no pédium do templo, possivelmente com a estatua da deusa visivel pela porta ou cella
(REVELL, 2009: 119). Somente ao entrar no recinto que o individuo perceberia a fonte sagrada,
localizada em um canto, com vista para os banhos, a propria nascente e o altar. A posicao e a
decoragdo do altar sugerem que os sacrificos formavam uma importante parte da atividade
ritualistica do santuario. Inicialmente o altar ficava em uma intersegdo para os dois locais
dominantes (estatua da deusa e a fonte sagrada). O altar ficava em uma base acima do pavimento
central, sua largura estimada em dois metros quadrados, e quase um metro e meio de altura. Os
pilares do altar mostravam um esquema de decoragao sofisticado e elaborado das divindades

Olimpicas. Era, provavelmente, onde sacrificios de animais para a deusa foram realizados.

Matin Henig (2003: 39) demostra de uma maneira simples e narrativa como seria o
cenario em um dia de festividades. As pessoas de Aguae Sulis e visitantes de outras regides
chegariam aos poucos e se refrescavam. Alguns poderiam estar doentes e, desse modo, descanso

e medicamentos eram requeridos, ¢ a deusa Sulis Minerva poderia ajudar na cura. Outros

64



Pléthos, 3, 2, 2013
www.historia.uff.br/revistaplethos
ISSN: 2236-5028

visitantes poderiam estar preocupados com questoes distintas, como problemas pessoais,
desejando evitar tragédias ou punir algum inimigo, pedindo pela assisténcia divina. As portas do
templo ficavam abertas e 12, em uma meia luz sobre o suggestus (plataforma) flanqueado por
colunas, estaria a deusa, isto ¢, a figura de pedra erigida de Sulis Minerva, pintada com cores vivas
e segurando velas, fazendo com que o imaginario do individuo criasse a ilusio de que ele
realmente estava na residéncia de um ser divino. Ele pararia diante do altar, no qual um fogo
queima enquanto o sacerdote oficial puxava sua toga mais firme sobre a cabega e comegaria uma

oracio em latim.

Os epitetos da divindade sao estrangeiros, mas os instrumentos musicais nativos como
flautas duplas e pequenos sinos sio similares aqueles que poderiam ser ouvidos no Mediterraneo.
A patera e o jarro sao de fato italicos, talvez construidos em Capua, mas o vinho para a libagao ¢é
hispanico. Os chifres do boi sao dourados e penduram neles grinaldas de flores da estagiao. O
animal mal nota que o sacerdote espalha uma camada de farinha e sal em sua cabeca e corta um
pouco de seus pélos. Os habilidosos atendentes distraem o boi enquanto o sacerdote o apunhala
rapidamente com uma antiga faca de bronze. O sangue escorre pelo chao. Mais incenso ¢é
queimado e o observador sente que a cerimoénia atingiu a unido sacramental com os deuses
(HENIG, 2003: 41). Os mortais ¢ as divindades estavam agora em paz uns com os outros. A
pessoa que pagara pelo sacrificio ainda estaria um pouco ansiosa até os baruspices, especialistas em
interpretar o significado do coragao, intestino e figado, apontassem que tudo estava bem. E
pronunciado que as visceras nao estio infectadas e podem ser queimadas no fogo junto com a
gordura da coxa. Enquanto a fumaca da cremacgao oferecida ascendia para os céus, os

cozinheiros estio ocupados preparando o boi para assar em outra fogueira.

Henig afirma que toda essa emocianante cena pode ser evidenciada pela arqueologia
através dos vestigios encontrados. Como pode ser observado, a Britannia nao estava isolada das
demais provincias do imenso territorio romano e os elementos estrangeiros se uniam para
formarem uma nova concepgao religiosa. Essa espécie de unido é primordial para se entender a
interpretatio em sua totalidade. Assim como nesses vestigios, caracteristicas romanas e bretds sao
evidentes na arquitetura do templo de Sulis Minerva. Trabalhando em conjunto com o registro
arqueologico, torna-se possivel uma analise aprofundada da estrutura do frontio do templo.
Quatorze pedagos de pedra trabalhada foram encontrados desse frontio decorativo em 1790
(CUNLIFFE, 1984: 45). Ele possui uma altura de quase 2,5m e largura de 8m. Foi construido a

partir de odlito (graos arredondados do tamanho de areia formados por carbonato de célcio).
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Reconstrugao do frontao a partir dos pedagos encontrados. In: RICHMOND & TOYNBEE,
1955: PLATE XXIX.

Na imagem apresentada no frontio, as duas Vitorias flutuam com um pé repousando em
um globo (apenas o globo direito sobreviveu). De acordo com os historiadores Richmond e
Toynbee (1955: 99), as Vitorias sob os globos representariam a vitéria universal de Sulis Minerva
sobre a morte. Assim como as representagoes de Minerva em contextos funerarios significam,
para todos os efeitos, a conquista da morte. Se as figuras masculinas presentes sio mesmo
tritdes, ¢ possivel que eles estejam tocando conchas. Tritoes seriam apropriados no contexto de
aguas sagradas. A face central se localiza dentro de um escudo cujas bordas sio preenchidas com
folhas de carvalho, as quais indicam uma forte ligacdo com a religidao breta (CUNLIFFE, 1984:
41 — 42). Abaixo do escudo, entre as duas Vitorias, podem ser percebidos dois elmos, o da
esquerda com um formato peculiar de cabega de golfinho, enquanto o elmo direito apresenta
uma pequena coruja pousada nele. Ambos os animais sao criaturas extremamente ligadas com a
deusa romana Minerva, representando sabedoria e os tritdes refor¢ariam a influéncia das aguas

no santuatrio.

Ainda que o frontdo nio esteja disponivel em sua totalidade, é possivel identificar
elementos para recompo-lo. As referéncias para completar a imagem do frontdo vém de um
pequeno sarcofago romano agora presente no museu de Ashmolean, em Oxford, no qual ha uma

gorgona rodeada por cupidos. Uma variante da mesma imagem aparece em um grande sarcoéfago
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encontrado perto da porta pia em Roma com o escudo apresentando uma goérgona e as duas

vitérias (RICHMOND & TOYNBEE, 1955: 100).

A combinagdao de uma cabega de “gérgona’” central flanqueada por dois tritdes em um
frontdo aparece em dois relevos helénicos chamados zarus e citharoedns (RICHMOND &
TOYNBEE, 1955: 102). Em um primeiro momento, a face masculinizada da “gorgona” do
templo de Sulis Minerva prende mais atengao e enfatiza o conceito de uma cultura hibridizada
apenas nesse rosto. Entretanto, ha outros elementos bretdes que podem ser encontrados nesse
frontdo sem serrem tdo evidentes como o rosto central. Por exemplo, as deusas Vitorias

presentes possuem suas peculiaridades.

Ha diferengas entre essa Vitéria e as do Mediterraneo. No caso da Vitoria da esquerda,
ambas as pernas estio envoltas da saia de sua tinica e suas dobras sio lineares, bidimensionais e
fluindo de uma maneira energética e padronizada tipicamente breta. O escultor lapidou
verticalmente a superficie da pedra, produzindo um efeito de preto e branco que fica bem em
contraste, o que é comum nas provincias do norte. As Vitérias africanas sio representadas nuas,
enquanto as romanas geralmente mostram uma perna torneada. As Vitorias de Aguae Sulis

oferecem um vocabulario nativo representado na arte sob a tutela romana.

A “gbrgona” deixa claro que a escultura foi obra de um artesao local, treinado em uma
escola classica, porém resolveu transportar seu conhecimento para o idioma nativo de sua
populacio (RICHMOND & TOYNBEE, 1955: 103). Para os autores, a fusio da “gérgona” com
uma possivel divindade marinha foi deliberada e nao acidental ou devido a confusao do artesio.
Fons era um deus masculino assim como Newansus, deus gaulés de nascentes medicinais em
Nimes, sul da Galia. Outra teoria ¢ a de que Sulis era filha de algum deus marinho, assim como

as ninfas aquaticas eram filhas do deus Oceanus (RICHMOND & TOYNBEE, 1955: 104).

O historiador Martin Henig acredita que o pendimento do frontao do templo esta
caracterizado por duas divindades (Minerva e Netuno), representando os elementos Teera e 4gua
respectivamente (HENIG, 2006: 223). E possivel que o patrono do templo fosse Togidubnus,
pois, se ele era realmente o rei supremo (Rex Magnus Britanniae) da regiao breta do Belgae bem
como outras areas, muito provavelmente teria Aguae Sulis controlada na época em que o

santuario foi construido.

Para Henig, a coroa de grinaldas representa simbolicamente a que foi entregue a Augusto

e outros princeps romanos, como Vespasiano (por supostamente salvar a vida dos cidadaos) e ela é
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destaque nas moedas (HENIG, 2006: 224). Vitoérias sobre os globos sio autoexplicativas, mas
segundo ele, provavelmente apontam para vitdrias no reino de Minerva, ou seja, sobre a terra.
Tritdes sio membros da “marinha” de Netuno e simbolizariam vitéria no mar, provavelmente o
triunfo de Augusto na batalha de Acio em 31 a.e.c., e a travessia do mar e bem sucedida invasio

da Britannia envolvida em 43 d.e.c.

Outra hipétese sobre de quem seria o rosto representado no centro do frontio ¢é
apresentada pelo historiador John Hind. Ele afirma que na época da conquista da Britannia por
Claudio, o deus Oceanus era mencionado na poesia para celebrar a vitéria (HIND, 1996: 358).
Talvez para os romanos o cruzamento do Oceano Atlantico rumo a ilha fosse algo mais
impressionante do que a vitoria sobre as populacées bretds. Segundo Hind, a face no frontao
pertenceria ao gigante Tifon. As cobras presentes na barba seriam entao as serpentes que fazem
parte do corpo do gigante, as asas pertencem propriamente aos seus ombros. O gigante ¢
conhecido como a personificagao das atividades geotermais, e por esse motivo, teria algum tipo
de ligagdo com as aguas termais (HIND, 1996:360). Entretanto, essa hipotese parece um pouco
longe da realidade, pois seria necessario um elo maior para conectar um gigante vindo da

mitologia helenistica a um santuario na Britannia.

A interpretacao que eu estou formulando sobre o frontio também difere da de Henig,
pois o historiador parte de uma visao muito centrada no meio militar, e, ja que estamos lidando
com a imagem de um templo, irei analisa-la com um viés religioso. Desse modo, tendo a
concordar mais com os argumentos fornecidos por Richmond e Toynbee. Para isso, precisa-se
retroceder no espago e tempo para entender o que a propria cabega de uma goérgona representa

para a sociedade romana.

A imagem se conectaria ao mito de Perseu (pois Roma certamente admirava e
incorporara grande parte da cultura helenistica). Segundo o mito, o semideus cortara a cabega da
Medusa e depois a entregara a deusa Atena, que a colocou em seu escudo. A deusa helena teria
sido “interpretada” como Minerva, pois em geral, para os romanos, os deuses eram 0s mesmos
em todos os lugares, apenas mudavam de nome (GREEN, 2006: 202). Muito provavelmente,
essa imagem foi esculpida por um artesao bretio ou até mesmo gaulés a pedido de Roma. Outra
hipétese bastante possivel que surge para face no frontio é trabalhando com os elementos da

natureza.

Desse modo, dificilmente a imagem seria uma espécie de resisténcia da cultura breta

contra os romanos, pois Roma nao teria entdo a autorizado. O escultor teria entdo, incorporado
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caracteristicas bretds na face da medusa, a qual se tornou masculinizada, talvez até mesmo por
achar mais interessante desse modo. O rosto poderia representar algum deus bretao
desconhecido ou até mesmo o possivel lider bretdo da época. O cabelo de serpentes lembra as
ondas do mar e a barba apresenta tragos que podem ser raios solares, o que representaria
respectivamente a agua e o fogo, ambos elementos da deusa nativa Sulis. As asas ao lado da
cabe¢a poderiam representar o elemento ar e a propria pedra na qual a imagem foi esculpida, a
terra. Na tradicdo celta, os elementos da natureza eram extremamente importantes para suas
crengas. Se o simbolo que aparece no topo do frontao for mesmo um sol, isso pode colaborar na
tentativa de encontrar atributos solares no templo. E possivel que exista um aspecto duplo
personificado da prépria fonte sagrada, a agua e o calor (CUNLIFFE, 1986: 8). Os globos (que
representam vitoria) e as duas deusas Vitérias podem muito bem se referir a vitéria sobre a

morte (ja que se trata de um santuario de aguas medicinais) do que vitorias militares.

Martine Joly, com sua abordagem semiotica, considera a imagem um tipo de linguagem,
desse modo, sendo um mecanismo de expressao e de comunicagao, a imagem ¢ sempre uma
mensagem para alguém. Utilizando o método elaborado por ela para analisar a imagem do

frontdo do templo, temos:

Contexto: Ocupagao romana e reconstru¢do de um santuario nativo com

elementos da arquitetura classica greco-romana.

Destinador: Artesdo bretao (mais provavel) ou romano.

Mensagem: Religiosa. Possivelmente ela foi construida para trazer bons augurios e
espantar as mazelas, pois o santuario era um centro de cura de

enfermidades fisicas e mentais.

Destinatario: Bretoes (mais intimamente) e romanos.
Contato: Arquitetura.
Codigo: A cabeca da “gérgona” modificada, pois é algo que representa um elo

comum entre bretdes e romanos.

O motivo da face da medusa se tornar masculina é uma questdo pertinente que ainda

carece de respostas satisfatorias. Talvez por detras disso, segundo Barry Cunliffe (1986: 8), esteja
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uma unido sagrada entre um deus celeste bretdo, representando o sol, e a deusa terrestre da
fonte, que juntos, formavam a nascente quente. A face se tornaria entdao, um simbolo do espirito
da fonte sagrada, o que explicaria a figura masculina representada na iconografia. O presente
trabalho procurou mostrar como as interpretagdes que o frontdo gera sio bastante distintas.
Entretanto, pode-se ter certeza de que face representa claramente como duas culturas diferentes

se encontraram e produziram algo novo, uma cultura mista, romano-breta e nunca homogénea.

Na Britannia, assim como em muitas provincias do Império, fica claro que a cultura
romana foi capaz de desempenhar um papel no processo de desenvolvimento da religido da
provincia. Era apenas limitada pelo conservadorismo romano, o qual insistia que rituais
tradicionais precisavam ser preservados e pela tolerancia religiosa do governo romano por

praticas que ndo entrassem em conflitos com Roma.
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Praticas alimentares como elemento de
construcao e negociacao de fronteiras
étnicas entre helenos e barbaros do século

Va. C.

Jorge dos Santos Valpagos (CEHAM/UER])

Resumo: A alimentacdo enquanto pratica constitutiva de identidades e como ponto de
contato e negociagao entre sociedades torna-se cada vez mais relevante em tempos nos
quais o multiculturalismo surge como discurso; em que o surgimento do cosmopolismo
gastronomico das cidades contemporaneas também representa os multiplos contatos
culturais pelo prazer da boa mesa. Mas a alimentacdo seria apenas relevante como elemento
constitutivo da identidade na contemporaneidade? As refeicdes enquanto espagos de
negociacio de fronteiras étnicas também n3o podem ser investigadas em outras
temporalidades? Buscaremos apontar hipdteses para responder tais questoes através da
investigacdo das praticas alimentares enquanto elemento de negociacio de fronteiras

étnicas através das Historias de Herddoto.

Palavras-chave: praticas alimentares; fronteiras étnicas; identidade helénica.

Feeding practices as element of building
and negotiation of ethnic boundaries
between Hellenes and Barbarians of
century the V a. C.

Abstract: The feeding as constitutive practice of identity and as a point of contact and
negotiation between societies becomes increasingly important in times where multiculturalism
emerges as discourse, in which the emergence of contemporary gastronomic cosmopolism cities
also represents the multiple contacts by cultural pleasure of good food. But the food would only
be relevant as a constitutive element of identity in contemporary era? Meals spaces while

negotiating ethnic boundaries can not be investigated in other temporalities? Hypotheses we
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point to answer these questions by investigating feeding practices as part of negotiating ethnic

boundaries through the History of Herodotus.

Keywords: food practices, ethnic boundaries, Hellenic identity.

kR

Introducao

Para que serve a comida? Ela ndo é apenas uma cole¢io de produtos que podem ser usados para estudos
nutricionais e estatisticos. Ela é também, e a0 mesmo tempo, um sistema de comunicagio, um corpo de imagens,

um protocolo de usos, situa¢des e comportamentos (Roland Barthes, 1961).

Ultrapassamos a primeira década do século 21 e somos bombardeados por elementos da
“gastronomia mundial” na TV, em outdoors e sobretudo nas pragas de alimentacao. Podemos ter
acesso a culinaria de varias partes do mundo através de uma simples ligagao telefonica. Basta
atentarmos para o que é servido nos restaurantes das grandes cidades para termos acesso a varios
pratos em que podemos identificar sua “origem” apenas com um olhar. Assim, podemos saber
que se trata de um nhoque “italiano”, de um churrasco “grego” ou de um bolinho de arroz

“japonés” antes que possamos salivar.

De acordo com Jean-Louis Flandrin (1998) a definicdo da gastronomia “nacional”
articula-se com a formacio de estados modernos. O processo da construgio do gosto' relaciona-
se com a modernidade e com a delimitacdo das fronteiras nacionais. Foram séculos até que se

pudesse estabelecer um corpus gastronémico que identificamos hoje como “nacional”.

Mas sera que a defini¢ao de identidades através da alimentagdo é um processo restrito a
modernidade? Nao podemos identificar elementos de constru¢ao de identidades étnico-culturais

em outras temporalidades?

1 o .

O tratado A fisiologia do gosto, de BRILLAT-SAVARIN ¢ uma obra fundamental para entendermos os processos de
definicdao do gosto e da etiqueta moderna. Escrito no século 19, resume os discursos que definiam a “boa” e a “m4”
mesa.
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Praticas alimentares e fronteiras étnicas em Herodoto

A fim de delimitar hipéteses para responder tais questdes, proponho retroceder no
tempo até o quinto século a.C., recorte tradicionalmente inserido nos estudos classicos pela
historiografia que trata da alimentagdo no mundo grego. Buscarei apontar alguns indicios que
nos auxiliam a compreender a construgao da identidade helena através dos encontros entre ou
cidadaos poliades e “barbaros”, ou seja, os nao-helenos. Tais contatos foram relatados na obra
Histérias de Herédoto de Halicarnasso, que nos auxiliario a compreender as praticas alimentares
como elemento de constru¢io de identidade grega. Talvez em lugar de responder as questoes,
imagino que mais perguntas serdo criadas durante a investigaciao, o que serd um estimulo as

pesquisas em Historia da Alimentagao, campo ainda embrionario na historiografia brasileira.

Para prosseguirmos com os apontamentos acerca da construcao identitaria helena, torna-
se necessario expor alguns comentarios prévios a respeito da excepcionalidade ao revisitarmos as
Historias de Herédoto. A obra foi originalmente escrita em dialeto jonico no quinto século,
porém posteriormente transcrita para o grego atico a fim de aumentar sua circulagio em Atenas.
O livro de Herodoto foi resultado de inimeras viagens e relatos de viajantes a0 autor” O mesmo
era lido pela elite aristocratica durante o symposion’, assim como era declamada na agord ateniense.
A peculiaridade do texto de Herédoto nao se encontra apenas por sua leitura realizada durante o
Symposion, mas, por expor as praticas alimentares e também pelo registro que o autor fornece

acerca da alimentac¢ao, sobretudo quando indica as praticas dos considerados barbaroi.

? Entendemos praticas alimentares como um conceito mais amplo que o préprio ato de comer. Pritica alimentar, de
acordo com a linha teérica seguida por Flandrin e Montanari (1998) e por Carneiro (2003), trata-se de um conceito
que ndao resume apenas “o qué” comer, mas também e sobretudo “como, onde e porqué” comer. Praticas
alimentares seria, dessa forma, um recorte das praticas culturais que definem uma sociedade. Porém ¢ importante
apontar o carater dinamico das praticas alimentares, haja vista que nio nos alimentamos da mesma forma sempre e
podemos alterar essas praticas de acordo com eventos internos ou externos ao habitual.

* Podemos agrupar os relatos de viagens e testemunhos que foram utilizados como fontes para as reflexdes do
historiador de Halicarnasso em observagdes pessoais - gpsis - nas quais se inserem as observagoes de outros viajantes
que sdo contadas diretamente a Herédoto. Também sio importantes os testemunhos orais - ako/ - que fornecem
relatos de terras desconhecidas pelo historiador, figurando os excertos iniciados com a estrutura “segundo os
arabes” ou “alguns afirmam”, etc. Tais relatos foram cotejados com outras documentacoes antes de serem
analisados pelo autor, sendo por muitas vezes criticadas as versGes que chegavam a ele.

‘o jantar heleno era composto de duas partes. A primeira, a refeicdo propriamente dita - deipnon - era reservada a
degustagdo de alimentos sélidos, sempre possuindo uma carne como prato principal. As principais caracteristicas do
deipnon heleno na polis ateniense eram a reparticao igualitaria dos alimentos e o sacrificio cruento que precede o
consumo da carne. Ambas estruturas inserem a alimentagdo nas praticas ritualisticas. A segunda parte do jantar -
symposion - destinava-se ao estimulo do convivio coletivo. Poesias e hinos eram recitados, elogios aos aristoi eram
feitos, acordos familiares, deliberacées militares e debates filosoficos davam-se enquanto o vinho misturado a agua
era consumido pelos comensais (GARNSEY:1999, 128-138; FRANCO:2004, 15-17; ALCOCK:20006, 156-159). Para
o melhor entendimento da estrutura do jantar heleno encontram-se referéncias especializadas no fim do presente
artigo.
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Ao analisarmos os textos herodotianos podemos verificar uma fungao circular a respeito
da alimentacdo: eles expressam a visdo dos helenos acerca das praticas alimentares indicando
preceitos, interditos e reconhecimentos de rituais a mesa; assim como constroem e reforcam as

: 5 ~ : ~ 1.
condutas esperadas durante a comensalidade’. Essa dupla fun¢dao permite a formacao dos habitos
-, 6 ~ , . . -, . . .
culinarios” helenos, uma construgao étnico-identitaria e relacional, ou seja, demanda a presenca
“do outro” para a construgdao “do eu”. Vejamos como o historiador jonico nos informa sobre os

~ N 7
contatos entre os gregos € 08 Nao-gregos a mesa .

Herédoto expde através de relatos ou digressoes a narrativa central inimeras praticas
alimentares helénicas e barbaras sendo varias partilhadas entre esses atores histéricos. Podemos
perceber que ha uma maior concentragao das praticas alimentares nos quatro primeiros livros das
Historias, justamente o recorte em que o autor se dedica a descricio dos costumes de outros
grupos ¢étnicos. Contudo, essa grande digressio inicial, junto as demais apresentadas por
Herdédoto, tangem a tematica central da obra - As Guerras Greco-Pérsicas - nao por uma “fuga”
ao plano da obra. Hartog (1999) sustenta que as digressdes se adequam ao plano do autor: fazer
com que os “(...) feitos dos homens nao se desvanecam com o tempo, nem fiquem sem renome
as grandes ¢ maravilhosas empresas.” (HERODOTO, 1, 1). Essas “maravilhosas empresas” - #
thoma (ou thomasta) - nao seriam apenas os feitos de batalha. Nelas se inserem os relatos acerca
dos demais grupos étnicos, demonstrando o saber adquirido nas suas viagens e os relatos dos
informantes de Herédoto. Essas digressdes conferem a estrutura da obra um argumento retérico
para a constru¢do da identidade helénica. De acordo com Hartog: “(...) ja que a narrativa lhe
atribui um lugar, 7 thoma deve figurar no elenco dos procedimentos da retorica da alteridade. (...)
10 thoma apresenta-se como uma tradugao possivel da diferenca: ¢ uma das transcrigoes possiveis

da diferenca entre aqui e além.” (1999, 246). Sendo assim, em lugar de parecerem desconexos,

> A comensalidade, nogio antropolégica da alimentacio coletiva, ¢ fundamental para entendermos a construgdao do
modelo alimentar Mediterrineo. Nao se restringindo a Hélade, as relagdes sécio-culturais dadas durante as refeicdes
eram fundamentais para o fortalecimento de vinculos comunitarios. Para além as praticas alimentares figuram
espacos para o estabelecimento da diplomacia comercial e militar entre os povos da Antiguidade (CANDIDO:2012;
PANTEL:1992).

¥ Optamos por utilizar o conceito sociolégico habitos culinarios em detrimento de gastronomia pois seria uma
adequacio anacronica das normas de conduta da mesa moderna a Antiguidade. O conceito gastronomia nio era
utilizado no mediterraneo Classico e seu fator de emergéncia se insere no contexto da formacio dos estados
nacionais modernos. Os habitos culinarios ou alimentares mostram-se mais plasticos ao sentido que buscamos
trabalhar em relagdo a alimentagio ja presente no mundo antigo: “(...) conjunto de regras e maneiras que orientam
um individuo ou um grupo na preparagao e no consumo dos alimentos usuais.” (FRANCO:2002, 6).

7 Utilizamos a expressio “4 mesa” como uma convencio para indicarmos as praticas alimentares. E de
conhecimento da historiografia especializada que os jantares helenos - principal refeicio do dia - eram efetuados
pelos comensais reclinados em uma espécie de sofa - &/iné. Os arabes, por seu turno, utilizam um mobilidrio baixo
para o servico a mesa, o que fazia com que os convivas sentassem no chido para se alimentar. A forma pela qual a
alimentacdo se da também ¢é de fundamental importancia para o entendimento das praticas alimentares e ndo foi
negligenciada.
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tais relatos pitorescos conferiram uma fun¢do organizadora a escrita herodotiana, pois
estruturam a posi¢ao em que cada povo se encontrava durante as Guerras Greco-Pérsicas e sua

posicao face a Hélade. (HARTOG:1999, 248).

Justamente por expor rearranjos e aliancas entre diferentes etnias, as guerras mostram-se
como momento impar para a observagao da constru¢ao de identidades. Contudo, sabemos o
quao complexo é o debate sobre a construgao de identidades étnicas. Poutignat e Streiff-Fernart
(1998) compilaram varias teorias acerca da etnicidade em uma coletania com varios especialistas
no tema, o que expressa a efervescéncia do debate acerca da questdo teérica. Seguiremos, porém
a nogao de fronteiras étnicas desenvolvida por Fredrik Barth (1998) para tratarmos os contatos
entre os helenos e os demais povos do Mediterraneo. Primeiramente, de acordo com Barth, os
grupos étnicos niao sio apenas relacionais, mas também sdo categorias de atribuicdo e
identificagdo construidas pelos individuos, servindo para organizar a interagdo entre pessoas
(1998, 189). Sendo assim, as praticas alimentares entendidas como um dos elementos de
construcao da identidade helénica organizam as relagdes sociais, o que vai ao encontro da nog¢ao
de “banquete civico” na pdlis grega construida por Pantel (1992). Em seguida, os grupos étnicos
se definem nao apenas como suportes culturais discretos - leitura meramente antropoldgica - ou
um tipo especifico de organizagao social - leitura tipoldgica sociologica. Os grupos étnicos sao
mantidos sempre em relagdo a um grupo que nao partilha completamente de caracteristicas
(conteddos) socialmente validas — ou “objetivos” de acordo com Barth - para a etnia em questio.
Esses conteudos podem ser: a) sighos manifestos, ou seja, as praticas culturais; b) orientagdes de

valores fundamentais ao grupo (1998, 194).

Sendo assim, o que define etnicamente um grupo siao as relagdes, nunca rigidas,
construidas dentro do grupo e fora do mesmo. Dai a necessidade da construcao de elementos de
alteridade social, as chamadas fronteiras étnicas para Barth (1998, 195-197). Tais fronteiras sao
centrais para o entendimento dos grupos étnicos. Elas nao devem ser vistas como fixas por
serem negociadas a cada contato com outro grupo étnico. Além de nio serem rigidas, a
plasticidade das mesmas confere uma gradagdo entre os povos que se relacionam através dela, ou
seja, as fronteiras sao negociaveis e definem uma distancia étnico-cultural entre os grupos
envolvidos. Essa “distancia” se altera de acordo com a (re)construcao das fronteiras em cada
pratica cultural interétnica. A possibilidade de negociacio e o carater plastico das fronteiras,
podendo ser aumentadas ou diminuidas, garantem uma relagdo para com o outro que nao se
pauta meramente na negaciao. As relagdes interétnicas se tornam mais complexas quando

identificamos grupos étnicos mais proximos que outros (aliados e inimigos em casos de guerra).
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Para os aliados as fronteiras se diminuem e os inimigos tém as fronteiras aumentadas nas
negociacOes dadas durante as praticas culturais. Trata-se de um rearranjo constante dado a cada
contato interétnico. Esse rearranjo relacional ¢ sobretudo historico: se constréi de acordo com o

contexto em que a pratica cultural - em nosso caso, alimentar - se insere.

Vejamos um caso especifico de um relato de uma pratica alimentar presente nas Historias

de Herdédoto pelo qual podemos identificar a negociacao de fronteiras étnicas.

Proposta de analise: O banquete etiope
O rei etfope” recepcionou com um banquete a comitiva persa enviada por Cambises, rei

que ja havia subjugado o Egito, territério fronteirico ao norte de Etiopia. Mas a embaixada niao
era composta por homens enviados em missao pacifica. Tratava-se de “ictéfagos” - comedores
de peixe -, espides do rei persa que buscava ampliar seus dominios “para além de Cartago e
Amonia”. Cambises precisava de mais informacbes sobre a Etidpia, terra entdo de pouco
conhecimento pelo Império Persa em expansdo. Inicialmente foram oferecidos presentes aos
etfopes pelos espides, entre eles um “vinho de palmeira” que foi muito elogiado pelo rei etiope.
Podemos  identificar  através desse relato, o banquete enquanto  ritual de
hospitalidade/comensalidade, no qual a troca de presentes e outras praticas culturais durante o

festim revelariam os embates e as tensoes ali presentes.

A narrativa do livro 111 das Histdrias de Herédoto’ nos aponta os ténues limites entre o
“eu grego” e o “outro”. Para além, os gregos estao ausentes, mas ha presenca de elementos das
praticas alimentares helenas naquele banquete. Vejamos alguns signos da alimentagiao grega

presentes no festim.

O rei etiope escarneceu os enviados de Cambises por comerem o pao — que se apresenta
como desconhecido aos etiopes — e relacionou o seu consumo com a baixa longevidade dos
persas em relacio a longevidade etiope. Posteriormente a dieta etiope foi caracterizada por

Herdédoto sob o binémio alimentar tipico dos barbaros: leite e carne. O desconhecimento do pao

8 Etimologicamente etiope em grego seria “homem de rosto queimado”. A Etiépia chamada pelos gregos foi
chamada de Nubia pelos egipcios e hoje corresponde ao territério do Sudio.
? Herédoto, 111, 17-25
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e o consumo de leite e carne inseriram o povo etiope no arquétipo dos barbaroi, ou seja, dos que

~ ~ . . . . . . . 10
nao tem o paoco vinho )untos a0 azeite como prmclpals alimentos .

Poderfamos concluir que os espides persas foram euforizados por Herédoto na narrativa.
Contudo, dois elementos iniciais aproximam os etiopes dos gregos. Herddoto identifica os
etfopes como “os mais altos e mais belos entre todos os homens” (I1I, 19), um elogio feito por
uma sociedade que estima os belos - £ali. O segundo elemento relaciona-se com o consumo de
carne. Quando Herédoto descreve a mesa do sol, local em que sacerdotes etiopes preparavam a
carne durante toda uma noite para o consumo no dia posterior, deixa claro que a carne
consumida nao era crua, mas cozida e ritualizada, elemento de contato para com o consumo de

11
carne heleno .

Entretanto, um olhar mais atento ainda a cena do banquete nos faz observar elementos
acerca dos valores helenos presentes no ritual alimentar. O rei etiope escarneceu aos espioes
porque observou a real intencao deles em seu territério: o dominio persa. A comensalidade
enquanto atividade ritualizada foi quebrada e os presentes recebidos — um traje na cor purpura, o
colar de ouro, braceletes e o alabastro com esséncias — foram ignorados. Nota-se que apenas o
vinho foi apreciado, justamente um elemento que reaproxima os etiopes dos helenos. Nesse
momento notamos a inversao no ideal de conduta entre os atores envolvidos. Os presentes que
deixaram transparecer a suntuosidade e opuléncia do Império Persa foram descartados. Logo, o
componente “mais barbaro” ao olhar heleno sobre o festim passou a ser a comitiva persa, que
rompeu com os ritos de hospitalidade'” — xenia — e expos a intengio de dominar o anfitrido — o

rei etiope.

O rei etiope, por seu turno, se aproximou ainda mais do ideal de conduta grego ao
elogiar o vinho recebido — que significa o dominio do homem sobre a natureza, e o cultivo de
alimentos, o que afastava os homens do “estado de natureza” — e ao oferecer como presente (0
contra-dom) um arco que serviu como uma adverténcia a Cambises: “sé envie tropas a guerra

contra a Etiépia apenas quando o rei persa puder vergar o arco com a mesma facilidade que o rei

10 Apesar de fortemente criticada pela historiografia da alimentacdo contemporanea, a trfade alimentar Mediterranea
- pao, azeite e vinho - é o modelo do repertério alimentar heleno. Projeta-se ao barbaro elementos que nio estio
nesse repertorio, sobretudo o leite e a carne crua.

A carne presente na alimentagdo helena deveria se inserir em no rito de sacrificio cruento. Nao se trata apenas de
matar e cortar a carne. Todo processo de consumo da carne se relaciona a uma pratica sacrificial. Podemos ver a
presenca do elemento sagrado na alimentacio no préprio nome da faca sacrificial - mekairas - e sua relagdo com o
cozinheiro/agougueiro - mageiros - aquele que manuseava a faca. (PANTEL:1992; GROTANELLI:1998)

2 Observamos a relevancia do banquete inserido no ritual de hospitalidade/comensalidade, a xenia sagrada.
(CANDIDO:2012, 161-169).
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etfope”. Ressalta-se também a imagem construida por Herédoto nessa cena, pois ha uma
referéncia homérica a Odisseus, rei de Itaca e dnico homem capaz de vergar o arco real.
Podemos questionar a associagio do rei etiope ao heréi de Homero, mas a presenca de
referéncias diretas e indiretas das epopeias do poeta jonico nas Histdrias nos permite questionar o

grau de “coincidéncia” da imagem construida.

Conclusao

As praticas alimentares presentes nas Histirias de Her6doto se adequam a construgdo da
etnicidade helena por condensar tanto a caracteristica de signos manifestos da cultura helénica
quanto por nos permitem identificar valores sociais validos e constitutivos da sociedade poliade.
As pesquisas que se desenvolvem até o presente momento identificam a alimentacdo como um

caminho para a construcao e negociacao de fronteiras étnicas para o Mediterraneo Classico.
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Género, poder e morte no espaco da corte
régia portuguesa: dois exemplos no periodo

fernandino (sécs. XIV-XV)

Mariana Bonat Trevisan (UFF)

Resumo: Na corte de D. Fernando de Portugal (1367-1383), a acusagdao de adultério que
resultou no assassinato de D. Maria Teles (irma da rainha D. Leonor) por seu marido, o infante
D. Joao, bem como a execu¢ao do conde de Andeiro pelo Mestre de Avis, justificada pela
desonra que aquele havia cometido contra o rei a0 dormir com a rainha, denotam como género e
politica se combinam, resultando em dois assassinatos que teriam conseqiiéncias decisivas para o
reino. Nosso proposito ¢ analisar como o discurso cronistico da dinastia de Avis relata estas
mortes, utilizando-se do género para embasar determinadas condutas ligadas a implantagao da

casa avisina no territério portugués em fins do século XIV.

Palavras-chave: corte régia portuguesa, poder; género, morte.

Gender, power and death in the space of
the Portuguese court: two examples from

the Fernandine Period (XIV-XV centuries)

Abstract: At the court of King D. Fernando (1367-1383), the accusation of adultery that resulted
in the murder of Maria Teles (sister of Queen Leonor) by her husband, Prince John, as well as
the execution of Count of Andeiro by the Master of Avis (justified by the dishonor that Andeiro
committed against the King by becoming the Queen’s lover), show us how gender and politics
combine each other, resulting in two murders that have had decisive consequences for the
kingdom. Our purpose is to analyze how the Avis Dynasty’s Cronistic discourse reported these
deaths, using the gender to support certain behaviors linked to the foundation of the Royal

House of Avis in Portuguese territory at the end of 14" century.

Keywords: Portuguese royal court; power; gender; death.
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Género, poder e morte interagem no contexto da corte régia portuguesa em fins do
século XIV, gerando decisivas conseqiiéncias para o reino e vindo posteriormente a serem
utilizados para a justificagdo da ascensdo de uma nova dinastia ao trono luso. No titulo de nosso
texto colocamos que estes dois exemplos referem-se ao “periodo fernandino”, ou seja, do
reinado de D. Fernando (1367 a 1383), monarca este que foi o dltimo representante da dinastia
de Borgonha em Portugal. Contudo, apesar de estes dois exemplos terem ocorrido durante o
periodo do rei Fernando, é preciso ressaltar que seu principal relato documental é bastante
posterior e foi elaborado por um funcionario da dinastia sucessora, Avis, durante 0 momento em
que esta procurava consolidar sua legitimidade perante o reino, portanto, ao longo da primeira

metade do século XV.

Assim, analisaremos aqui os relatos presentes nas cronicas régias de Fernao Lopes acerca
de dois assassinatos cometidos na corte fernandina: o de D. Maria Teles (irma de rainha Leonor
Teles) pelo proprio marido, o infante D. Joao, que a acusava de adultério. E o assassinato do
conde de Andeiro pelo Mestre de Avis (1385-1433) — e posterior D. Joao I, fundador da Casa
avisina-, sob a acusa¢ao de dormir com a rainha Leonor (1350-1386) e, conseqiientemente,
desonrar o rei Fernando. Portanto, vejamos como duas mortes executadas no espago da corte
régia e justificadas a partir da acusag¢ao de adultério podem ser interpretadas positivamente ou
negativamente através de argumentos ligados a concepgdes especificas sobre as relagoes de

género e aos interesses legitimadores da Casa de Avis, consoante o seu discurso cronistico.

Primeiramente, é preciso contextualizar as personagens em questao tanto temporalmente,
quanto espacialmente. Deste modo, tratemos primeiro de como a Casa de Avis chega ao trono.
A dinastia avisina se impoe apds uma intensa crise politica que assolou Portugal em seguida a
morte do rei D. Fernando em 1383 e a posse do trono pela rainha Leonor, que fora incumbida
da regéncia pelo Tratado de Salvaterra de Magos, datado do mesmo ano. O falecimento do
monarca, que fora seguramente o unico filho legitimo do rei D. Pedro I (1357-1367), ¢ a
instabilidade do governo de Leonor, devido a insatisfa¢ao de diversos grupos sociais, bem como
as pretensoes do rei de Castela de tomar a coroa portuguesa (pelo fato de ser casado com D.
Beatriz, a unica filha de D. Fernando e da regente) fez com que outros filhos do monarca Pedro
ganhassem destaque: os infantes D. Jodo e D. Dinis — filhos de D. Pedro com sua amante Inés

de Castro, que haviam sido legitimados pelo pai — e outro D. Jodo, um bastardo que Pedro tivera
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apo6s a morte de Inés e que procurou tornar Mestre da Ordem de Avis (MATTOSO; SOUZA,
1993).

O rumo dos acontecimentos tornou as condi¢oes favoraveis ao Mestre D. Joao, devido a
eventos como a prisao de Leonor Teles e do infante Jodo pelo rei castelhano. Apds diversos
conflitos, o Mestre de Avis consegue ascender ao trono, sendo eleito nas Cortes de Coimbra em
1385. Deste modo, saia de cena a Dinastia de Borgonha e entrava a avisina neste Portugal do
final do século XIV. No entanto, D. Jodo I teria de superar sua condi¢ao ilegitima e afirmar seu
poder perante seu reino e os outros reinos cristaios. Uma politica de afirmagao régia ¢é iniciada,
tanto no plano da agdo quanto no simbdlico. Neste ambito, direcionamo-nos para a questao da
produgdo cronistica, executada por Fernao Lopes oficialmente a partir de 1434, a mando do rei

D. Duarte (1433-1438), filho de D. Jodo I (SARAIVA, 1950).

A reconhecida trilogia lopeana, composta pela Crinica de D. Pedro I, pela Cronica de D.
Fernando ¢ a Crinica de D. Jodo 1, recua no tempo para entido culminar na consagragao do destino
portugués com o Mestre de Avis e sua nova dinastia. Desta forma, reconstrdi a trajetoria dos
reinados do pai e do irmao legitimo de D. Jodo, pois além do protagonista, tanto D. Pedro 1
quanto D. Fernando possuem lugares essenciais tanto na histéria do Mestre como na Histéria de
Portugal. Neste sentido, tanto a morte de D. Maria Teles quanto a do conde de Andeiro serdo
fundamentais para explicar o fato de quem sucede D. Fernando na monarquia portuguesa é o
bastardo Mestre de Avis e nao o infante D. Jodo, que havia sido legitimado pelo pai D. Pedro.
Tais episodios terao lugar na narrativa acerca do reinado fernandino e na primeira parte da
Crinica de D. Joao I, a qual se inicia justamente com a execu¢ao do conde de Andeiro pelo Mestre

e culmina com a eleigdo régia nas Cortes de Coimbra de 1385.

As tramas que envolvem os dois assassinatos se dao no quadro da corte régia portuguesa
da segunda metade do século XIV. Portanto, ¢ preciso salientar nossa compreensao acerca desta
realidade social e cultural da Idade Média. Rita Costa Gomes, em expressivo trabalho acerca da
corte portuguesa de finais da Idade Média, ressalta que a corte é definida como o lugar da
presenca do rei e, simultaneamente, o conjunto dos homens que o acompanham. E um espaco
no qual evoluem nao apenas os do circulo restrito dos familiares como também todos aqueles
que corporizam a mediagao dos poderes do monarca sobre o reino, integrando-se no seu séquito
(GOMES, 1995: 1). Complementando com Guenée, em seu verbete “Corte”, do Diciondrio
Tematico do Ocidente Medieval, podemos resumir que a corte régia ¢ um lugar de poder, mas

também de encenacio e de justificacio deste poder (GUENEE, 2002: 277-279).
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Interessa-nos aqui, o ambito da busca pela proximidade do rei, a obtenc¢do de cargos e
dignidades, o que fazia da corte uma verdadeira encruzilhada de diversos poderes, um centro
polarizador de conflitos e aliangas. Além disso, buscamos ressaltar o aspecto da corte como local
de representacdo da unidade do reino, onde se fabrica o discurso de sua historia, onde se
manifesta pela palavra e pela acdo a sujeicdo de uma comunidade inteira a um homem, uma
dinastia. Algo que fazia da corte um modelo para todo o reino (GOMES, 1995: 04; GUENEE,
2002: 281).

Na Cronica de D. Fernando, a vida da corte é reconstruida ricamente pelo cronista Ferndo
Lopes com todos os seus conflitos e jogos de poder. A figura de D. Maria Teles, irma da rainha,
vem representar neste contexto um contraponto a esta. Verificamos como as duas representam
dois exemplos femininos opostos, enquanto D. Maria era, segundo Lopes, uma dona sensata,
discreta e bem guardada (LOPES, 1979: LVII, 272), Leonor Teles era uma mulher muito solta
em falar e costumes, ou seja, nada guardada e discreta. O infante D. Jodo, que chega a ter um
capitulo exclusivo na cronica a respeito de seus perfeitos costumes enquanto nobre cavaleiro
(dotado das principais virtudes masculinas fisicas e morais), teria se encantado pela irma da
rainha, mas D. Maria, como honrada dama, impde ao infante a condi¢do do casamento. Tal
matrimonio vem a causar o descontentamento da rainha Leonor, pois ela temia que algum dia o
infante, muito amado pelos povos e fidalgos, pudesse se tornar rei caso D. Fernando morresse
sem deixar vardao legitimo. O caso do infante D. Joao e sua mulher D. Maria ira servir como

exemplo dos ardis da soberana Leonor na narrativa lopeana.

Conforme o cronista, tomada pela inveja, a rainha fala ao infante D. Jodo que se ele nio
fosse casado com sua irma, ela faria muito gosto em casa-lo com sua filha D. Beatriz, Gnica
herdeira do reino, e que assim ele se tornaria o rei de Portugal depois de D. Fernando. O infante
acredita nas palavras de Leonor e fica tentado pelas honras e acrescentamentos que obteria com

aquele matrimonio. Assim, Lopes enuncia:

[-..] de i como veedes, que deseio de reinar he consa que nom regea de cometer obras comtra
razom e dereito, nom podia o Iffamte penssar em ontra cousa, salvo como avia de casar com a

Iffamte, e seer quite de Dona Maria por morte. (LOPES, 1979: CI, 276).

Acrescentou-se a isso “uma mui falsa mentira” (LOPES, 1979: CI 277) de que D. Maria
estaria dormindo com outro homem, motivo que justificaria sua morte pelas maos do marido. E
importante observarmos aqui como o adultério é considerado um crime particularmente

feminino, pois a suspeita de D. Maria ser adudltera poderia implicar em sua puni¢do com a morte.
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Como elucidou Ruth Karras, no adultério a ofensa se daria principalmente pela parte feminina: a
mulher casada desonra o marido, pois a virtude e a honra feminina passam essencialmente pelo

seu comportamento e moralidade sexual (KARRAS, 2005: 87).

A descrigdao na narrativa lopeana do conjunto de acontecimentos que resultam na morte
de D. Maria Teles é dramatica. O infante invade a camara onde a esposa dormia e a atinge
cruamente perto do coracio e depois perto da virilha, enquanto todos os membros de seu
séquito choravam desesperados vendo-a clamar pela Virgem Maria. Assim, a honrada e inocente
dama, como ressalta o cronista, morre injustamente (LOPES, 1979: CIII, 284). O infante ira
perceber que a promessa de Leonor de casar sua herdeira com ele era falsa e também ¢ advertido
que os irmaos de sua esposa assassinada estavam a sua procura para vingar a honra da irma.
Deste modo, a figura do nobre cavaleiro D. Jodo se transmuta, ele se torna um homem
amargurado e arrependido da desonra que cometeu e, por fim, foge para Castela e passa a viver
sob a mercé do rei castelhano, afastando suas possibilidades ao trono portugués (LOPES, 1979:

CV, 289, 290; CVI, 291, 292).

Ja no episédio do assassinato de Joao Fernandez, o cronista ressalta que o Andeiro vinha
usando de grande maldade ao se deitar com a mulher de seu senhor, o qual tantos beneficios e
honras havia lhe concedido (LOPES, 1961: 1, 4, 5), ressaltando, portanto, como as hierarquias e
compromissos de masculinidade estavam sendo deturpados por Jodo Fernandez, algo que fez
com que ele se tornasse alvo de atentados por diferentes homens do circulo cortesao. A
execucao acabard por ser concretizada pelo Mestre de Avis e nao sera definida na crénica como
um crime, mas sim como uma atitude em defesa da honra do falecido rei D. Fernando, obtendo
inclusive a aprovagao feminina na cidade de Lisboa: “As donas da ¢idade pella rrua per hu ell hia,
sahiam todas aas janellas com prazer dizemdo altas vozes: <Mantenhavos Deos, Senhor. Beemto
seja Deos que vos guardou de tamanha traicom, quall vos tinham baste¢coda>" (LOPES, 1991;
X1, 26). As mulheres de Lisboa colocam-se como defensoras da moralidade feminina e contra a

adultera Leonor Teles, que ousava trair o homem mais importante de Portugal.

D. Joao configura aqui o exemplo de um bom irmio e de um homem destinado por
Deus a vingar a traicdo contra o rei. Ferndo Lopes afirma que o ato ndo configurava nenhuma
desonra da parte de D. Jodao (como diziam alguns), mas sim o cumprimento de uma missao
divina: “Mas teemos que o muito alto Senhor Deos, que em sua providemcia nenhuua cousa
fallece, que tiinha desposto de o Meestre seer Rei, hordenou que o nom matasse outro senom

elle; [...] (LOPES, 1991: 1, 04). Deste modo, cria-se uma aura de herdi (e nao de assassino) para o
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Mestre de Avis, exacerbada através da reacao dos povos de Lisboa, que lhe diziam: “<Oo que
mal fez! pois que matou o treedor do Comde, que nom matou logo a alleivosa com elle.>”
(LOPES, 1991: XI, 26). Assim, a agdo ¢ aprovada pela popula¢iao, que incitava ainda a morte da
traidora Leonor Teles junto a do amante. E sera a partir desta execugdo que a figura do Mestre se
projeta perante nao simplesmente a corte, mas a cidade de Lisboa, que vem a o0 nomear defensor

e regedor do reino apds a rentncia do reino pela rainha e a invasao do rei de Castela.

Portanto, na versiao legada pelo cronista, a morte de D. Maria Teles é afirmada como
injusta e acaba por desonrar o infante D. Joao, desqualificando todas as suas virtudes masculinas
que haviam sido elencadas anteriormente pelo cronista na narrativa. A desonra cometida pelo
infante ao assassinar uma mulher que seguiria honestamente as atribui¢des cabiveis a uma boa
esposa no contexto em questao, implica em seu afastamento da corte portuguesa e ida para a
privanca do rei de Castela e sua respectiva corte. Tal afastamento gerara inclusive a traicio do
infante a seu reino natural, pois ele viria a lutar ao lado monarca castelhano durante a guerra
entre os dois reinos ibéricos. A permanéncia de D. Joao em Castela implicara também em sua
posterior prisao, apds a destituicio da regente Leonor Teles em Portugal. Mas mesmo se o
infante viesse a ser libertado (o que nio ocorreu, pois ele veio a morrer no cativeiro), sua
dignidade a condi¢do régia estaria para sempre maculada por dois fatores: a cobica pelo poder
que implicou na injusta morte de sua esposa € a trai¢ao ao irmao soberano através dos combates

junto ao rei castelhano.

De modo contrario, o assassinato do conde de Andeiro pelo Mestre de Avis nao ¢ tido
na versao cronistica como algo condenavel. A crua morte do suposto amante de Leonor vem
representar o despontar do bastardo D. Joao em dire¢ao ao trono portugués. A execucao de Jodao
Fernandez, longe de ser injusta, viria justamente denotar um ato de coragem do Mestre em
defesa da honra do irmao traido. Tal ato vem a engrandecer a masculinidade de D. Joao e
colaborar para a afirmacao de sua dignidade moral ao oficio régio, o qual viria a obter
posteriormente. O Mestre vinga D. Fernando punindo ao mesmo tempo o sudito traidor
(perturbador das hierarquias masculinas) e a adultera rainha que deturpava o oficio régio ao
privilegiar suas vontades pessoais, em uma a¢ao que, segundo o cronista, viria a contentar toda
populacio comum de Lisboa, preocupada com a boa execugio da fungdo real e ciosa da
moralidade nas relacdes de género no mais alto grau do reino: a corte e a realeza, seus maiores

exemplos.
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A Igreja em novas terras: poder espacial do
cabido de Sevilha no reinado de Alfonso X
(1252-1284)

Paula de Souza Valle Justen (UFF)

Resumo: O trabalho busca compreender as novas configuragdes de poder espacial
desenvolvidas em Sevilha durante o reinado de Alfonso X, no contexto da Reconquista e de
reorganizacgao territorial da recém-conquistada Andaluzia. A partir dos diplomas langados por
Alfonso X, é possivel mapear a distribui¢ao territorial em favor da Igreja, em especial ao cabido

da catedral, e estabelecer as novas relagdes de poder territorial rural e urbano.

Palavras-chave: Reconquista; Igreja de Sevilha; propriedades eclesiasticas.

The Church in new lands: the Seville
Cabido’s spatial power during the reign of
Alfonso X (1252-1284)

Abstract: This work aims to comprehend the new spacial power configurations developed in
Seville during the reign of Alfonso X, in the context of the Reconquest and the newly-conquered
Andalusia’s territorial reorganization. From the diplomas released by Alfonso X, it’s possible to
map the territorial distribution in favor of the Church, specially to the cathedralic membership,

and to establish the new rural and urban territorial power relations.

Keywords: Reconquest; Seville Church; ecclesiastical properties.

kkck

Este trabalho se trata, na verdade, de uma adaptacao do projeto de pesquisa “Paisagem
alterada: Intervencao e transformacao urbana durante a Reconquista Castelhana”, orientado pela
prof. Dra. Renata Vereza. A proposta inicial do projeto era mapear o quadro eclesiastico do
cabido da catedral de Sevilha durante o reinado de Alfonso X, a fim de se estabelecer o seu perfil

e que forma de poder esses clérigos exerciam no espago urbano da cidade.
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Tal objeto de estudo deriva de uma dessas excepcionais particularidades historicas que na
verdade sdo a crista de uma onda cujo movimento ja se tinha iniciado tempos atris. Nesse
delicado periodo ao qual chamamos de Reconquista, Alfonso X nao fora tio grande
conquistador quanto seu pai, Fernando III, que conseguira tomar a grande Sevilha dos mouros.
Entretanto, seu feito fora de outra ordem. Conquistar significa também dominar politicamente
um territério, e assim Alfonso X efetuou a reorganizagio espacial do recém-conquistado
territério da Andaluzia, tornando-o efetivamente castelhano. Para isso, o controle territorial
consistia na reparticao das cidades incorporadas ao reino entre os novos povoadores cristaos e
na reestruturacido urbana das antigas madinas islamicas. Essa profunda reconfiguragiao espacial
refletia, na verdade, uma nova teia de relacdes de poder que se estabelecia na Andaluzia, que se

distanciava e muito da organizacao da a/-Andaluz moura.

Tomamos conhecimento desse complexo processo histérico que foi a consolidagdo
territorial do reino de Castela gracas a abundantemente documentagao que foi produzida no
periodo, em especial o Diplomatario Andaluz, onde estao reunidos todos os diplomas reais

referidos 2 Andaluzia.

Toda essa documentagao evidenciava um carater especifico da politica do rei castelhano:
a centralizagdo precoce da monarquia para o periodo. Alfonso X era presente em todos os
processos de reparticao do territorio entre os povoadores, atuando como um mediador entre as
instituigoes e também doador de indmeras propriedades, como era proprio do rei segundo as
tradi¢oes feudais. Assim, o projeto em questiao partiu do pressuposto de que o rei havia legado

um sensivel nimero de propriedades urbanas ao cabido da catedral de Sevilha.

Desde a sua conquista, a cidade de Sevilha havia sofrido um grande esvaziamento
populacional. Muitos mouros e mogarabes que 14 habitavam haviam fugido para o reino de
Granada, deixando a uma boa parte das propriedades urbanas e rurais desabitada. Para uma
cidade nas propor¢oes de Sevilha, a mais importante para os mouros na Peninsula Ibérica, capital
do califado, era de suma importancia ocupa-la novamente. Agora convertida a cidade crista, era
também era necessario definir as novas paréquias sobre o tragado da cidade, que nao coincidiam
com as antigas paroquias mogarabes. Questao delicada. Se na Idade Média as cidades cresciam e
se organizavam em torno das igrejas, aqui 0 movimento era o oposto: implantar igrejas e uma
rede paroquial que nao pertenciam ao tragado urbano, alterando profundamente a sua

organiza¢ao espacial.
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Por se tratar de uma reorganizagio no sentido de transformar Sevilha numa cidade
crista, a mentalidade medieval nos guiaria a acreditar que a nova catedral seria a maior
beneficiaria da reparti¢do da cidade, como a casa do bispo, o pastor da cidade. Trata-se aqui
também do poder temporal do bispo como autoridade politica dentro do espago urbano,
representante maior da Igreja e também amigo préximo do rei, conselheiro e membro de sua
corte. Longe de ser um lugar com fei¢bes liberais, como a historiografia tradicionalmente a
caracteriza, a cidade estd inserida na logica feudal, sendo muitas vezes um prolongamento do
campo. Entretanto, Sevilha se encontra num caso-limite: é uma cidade que foi transformada em
teudal. Como madina, sua relagio com o campo e seu papel politico eram bem diferentes da que
se desenvolvia no resto da Europa medieval. Sua inser¢ao na cristandade também se deu num
contexto bastante especifico, distante do apogeu feudal do século XI. Estava diretamente ligada e
subordinada ao poder real, que se fortalecia progressivamente com o sucesso das novas
conquistas. A cidade era, portanto, palco tanto do poder monarquico que gradualmente se
centralizava e do clero secular representado pelo bispo e pela hierarquia eclesiastica, sendo o
espaco proprio para a consolidacio dos lagos entre ambos, o lugar da formagao de uma

monarquia catdlica.

Assim, o projeto surgiu a partit da hipétese de que Alfonso X teria feito grandes
concessoes de propriedades urbanas ao cabido da catedral de Sevilha. Entretanto, a Histéria se
movimenta através de sua imprevisibilidade, arredia as nossas pretensdes de doma-la segundo
nossos moldes. Simplesmente niao havia documentac¢ao suficiente e relevante no diplomatario
que corroborasse a proposta inicial da pesquisa, toda a questio central do projeto estava em
xeque. Se Alfonso X fora generoso com as doagoes de propriedades urbanas as ordens religiosas,
principalmente as militares, o mesmo nao ocorreu com o clero secular, mesmo entre o cabido da
catedral. Em todo diplomatario ha, de fato, apenas quatro documentos de doagao de casas a
clérigos: um datado de 25 de novembro de 1253, no qual o rei cede a Don Rodrigo, racioneiro da
catedral, casas na colagio de Santa Maria, a paréquia da catedral”’; outro em que Don Bernardo,
capelio do rei, recebe casas na colagio de Sdo Bartolomeu'!; um no qual Alfonso X troca aldeias
que pertenciam a catedral pelas antigas propriedades de Don Zuleman'’; e ainda um onde o rei
concede ao cabido as casas que pertenciam ao mestre Gonzalvo, provavelmente na colagio de

.1 . , ~ . L.
Santa Maria'®. No mais, hi apenas uma mencio a propriedade de clérigos da catedral no

3 Diplomatario Andaluz, de Alfonso X, doc. 73
14 Idem, doc. 270
15 Idem, doc. 412
16 Idem, doc. 484
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perimetro urbano, onde Alfonso X aprova a troca de propriedades entre Don Gonzalo Garcia,
chantre da catedral, e Alfonso Perez, no Barrio de Goles, também pertencente a colagio Santa

- 17
Maria .

Siléncio documental? Alfonso X simplesmente deixara de fora o clero secular de suas
doagées quando dispunha de um enorme montante de propriedades em Sevilha para dispo-las
como bem desejasse, podendo reparti-las largamente entre “homens bons” e ordens
eclesiasticas? Nem tanto. Era bem verdade que o cabido da catedral ndo fora agraciado com o
numero de propriedades que nos era esperado, mas isso se limita apenas ao quadro canénico
local. Alfonso X, no inicio de seu reinado, contempla varios bispos de outras cidades do reino
com doacodes de casas em Sevilha'®, sendo notadamente o mais beneficiado Don Remondo
enquanto bispo de Segdvia, confessor do rei, que sé posteriormente se consagraria arcebispo de
Sevilha, se tornando responsavel por toda organizagdo institucional da cidade que teria que se

estabelecet.

O rei, por outro lado, preferiu beneficiar os clérigos seculares de outra forma. Ao invés
de propriedades urbanas, como era o esperado por se tratarem de religiosos proprios das cidades,
escolheu por doar aos membros do cabido da catedral tanto propriedades rurais quanto seus
direitos em aldeias no termo de Sevilha, principalmente nas aldeias de Alinbayan e Facialcazar.
Nao se trata, é claro, de mera generosidade do monarca. Era necessario estabelecer as bases
materiais para que tais clérigos pudessem minimamente se sustentar para além da arrecadagao da
catedral. Assim, a doag¢ao mais comum aos membros do cabido era de quinze arangadas de oliva
e figueiral em Alinbayan e quatro yugadas de propriedade no termo de Facialcazar, havendo
apenas algumas alteragoes nos valores de acordo com a posi¢ao do contemplado na hierarquia

eclesiastica do cabido.

Essa praticamente auséncia de documentacdo no tocante a questao do projeto parecia
travar o andamento deste. Entretanto, o diplomatario nos havia deixado ao menos uma pista de
como prosseguir com a investigacdo. Mesmo que nao houvesse diplomas especificos de doa¢oes
de propriedades urbanas, a existéncia do diploma que autorizava a troca de propriedades, antes
nao citada na documentacao, entre um clérigo e um vizinho da cidade indicava que elas, de fato,
existiam, e que haviam sido concedidas anteriormente. A solu¢dao no primeiro momento pareceu

ser buscar outra fonte documental, o livro de Repartimiento de Sevilla, que contém a distribui¢ao

17 Idem, doc. 200
¥ Dentre cles, Don Pascual, bispo de Baeza (doc. 19); Don Frei Pedro, bispo de Cartagena (doc. 29); e Don Benito,
bispo de Avila (doc. 46).
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da cidade e de seu termo entre os novos povoadores da cidade conquistada de forma mais

completa que o Diplomatario.

Mais uma vez, nao havia documenta¢ao significante. No livto ha apenas mengao das
mesmas propriedades no termo da cidade que também apareciam no diplomatario, com algumas
mengdes a mais, mas nada que se referisse ao que buscavamos, as propriedades urbanas.

Aparentemente, era o fim da pesquisa.

Mas como ¢ de conhecimento a todo historiador que se preze, o siléncio das fontes
também pode ser um bom indicio para a investigacdo histérica, mostrando uma contrapartida a
construcoes pré-estabelecidas. Este siléncio sobre as propriedades urbanas, por exemplo, nos
permite chegar a uma conclusio, bem divergente da que esperavamos: os membros do cabido da

catedral se caracterizavam como uma elite terratenente.

A conclusido era simples, mas possufa varias implicagoes. Como bem explicitou Jorge
Diaz Ibafiez, os quadros eclesiasticos da Igreja castelhana eram freqiientemente destino de jovens
pertencentes as familias da nova nobreza ascendente que se estabelecia na Andaluzia ao longo da
Baixa Idade Média, como uma forma inclusive de se absorver os “excedentes” de cada geragao
das linhagens. Por se tratar de um cabido recém-formado, organizado a partir da consagracao de
Don Remondo como arcebispo de Sevilha, é dificil estabelecer um perfil definido para este
cabido. Entretanto, pode-se delinear a presenca de uma nobreza intimamente ligada ao préoprio
processo politico e militar da Reconquista, linhagens novas que assentavam seu poder
principalmente nas oligarquias urbanas e atuando como os principais personagens dos conselhos
municipais. O cabido catedralico, configurando-se como a outra esfera de poder mais importante
da cidade, era destino de tantos ingressos dessa baixa e média nobreza cavaleiresca por ser
também uma forma de se auto-afirmar e se legitimar frente as outras linhagens concorrentes e

também um contrapeso a alta nobreza (DIAZ, 2009: 885).

Nao apenas isso. Como ainda aponta Diaz Ibafiez, a inser¢ao de nobres no clero secular,
de forma a criar verdadeiras dinastias na hierarquia eclesiastica consolidadas do periodo baixo
medieval, possufa um carater explicitamente economico também. Havia mecanismos de
transferéncias de rendas capitulares através de arrendamentos de propriedades eclesiasticas a

nobres, nos quais esses canonicos de origem nobre atuavam como intermediarios do processo

(DIAZ, 2009: 886).
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Neste ponto, ha ainda um outro aspecto a se salientar. Mais uma vez retomo a conclusio
final da pesquisa, o cabido como elite terratenente. Como indica Carlos Estepa Diez, ha a
diferenca entre possuir uma terra como senhorio, com todos os direitos jurisdicionais que isso
implica, e ter uma propriedade (beredamients) no qual se usufrui dela e de suas rendas (ESTEPA,
2007: 83). Ao conceder propriedades no termo de Sevilha aos membros do cabido, Alfonso X
ndo estava constituindo-os como senhores jurisdicionais, como uma leitura rasa do termo
terratenente sugeriria. Trata-se de uma concessio de uma propriedade, que se traduz em

concessao de rendas (ESTEPA, 2007: 91).

Essas consideragoes, entretanto, pouco nos dizem sobre as intera¢des sociais e de poder
que se davam em Sevilha no perfodo se nio forem colocadas diante de certos aspectos que
devem ser levados em conta. O primeiro é, sem duvida alguma, o papel do proprio clero secular
nesta sociedade. O espago de poder préprio do cabido ¢, necessariamente, a cidade. Ortodoxias a
parte, a cidade é o espago de atuagio e de influéncia do cabido, onde funciona como um
verdadeiro aparato de poder politico, paralelo ao cabido, muitas vezes interferindo em questdes
nas quais o cabido era ineficiente. Poder politico na cidade e poder sobre seu préprio tragado
urbano, hierarquizando os seus espagos a partir da catedral e definindo fluxos humanos e

comerciais. Seria, portanto, o lugar de maior concentracao de propriedades eclesiasticas.

Tudo isso nos leva a nos questionarmos sobre a razao que motivou o rei a tornar o
cabido em terratenente, ao invés de simplesmente ceder-lhe propriedades urbanas, numa cidade
que se encontrava relativamente esvaziada. Ao que tudo indica, trata-se de um indicio de um
conflito muito maior. Nao necessariamente um conflito entre a hierarquia eclesiastica e o rei, mas

entre o rei e a nova nobreza em ascensao concorrendo pela hegemonia no espago urbano.

O processo no qual estava inserida a conquista de Sevilha era, além de seu aspecto
politico-militar, um processo de reorganizacdo da sociedade castelhana. Nao apenas com o
surgimento de uma nova nobreza, mas o proprio papel do rei nesta sociedade se diferenciava. A
cada nova conquista, o poder do monarca se tornava efetivamente mais forte, com ares de
centralizado. Centralizagdo nao nos moldes do Estado Moderno, a qual tanto se atribui uma
otrigem ja em meados da Baixa Idade Média'’. Como propée Estepa Diez, essa proeminéncia da

figura real estava muito mais ligada a expansao do realengo, ou seja, a capacidade do rei de fazer

¥ Sobre este tema, um verdadeiro programa de estudos, o Gendse de I’Eitat Moderne, coordenado por Jean-Philipp
Genet, foi criado com o intuito de investigar as origens do que se tornaria o Estado Moderno, buscando nos séculos
XIII-XV as raizes da formacdo do Estado que Castela vitia a se tornar. O projeto ambicioso, entretanto, apresenta
varias inconsisténcias metodolégicas que desconsideram o proprio carater do poder real do periodo.
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valer a sua justi¢a e de cobrar rendas de territorios sob sua jurisdicao (ESTEPA, 2007: 81). Mais
do que simples precursor do que viria a se tornar o Estado centralizado moderno, o

fortalecimento da monarquia se dava em termos de feudalismo concomitante ao processo de

senhorializacio (ESTEPA, 2007: 94).

No entanto, mesmo a expansio do poder real se dando a partir da légica feudal, ela
também era de carater urbano. Alids, ¢ um equivoco considerar a cidade medieval como uma
entidade oposta a realidade rural, como Angus Mackay destacou. Insere-se no feudalismo tanto
economicamente quanto politicamente, atuando tanto como senhor (em relagao ao seu termo) e
senhorio (no caso, senhorio coletivo do conselho municipal, por exemplo) (MACKAY, 1984:
33). Assim deve ser encarada a relagdo entre Alfonso X e as cidades, uma relacio senhorial. A
cada nova cidade conquistada em seu trajeto para o sul da Peninsula, o monarca possuia maior
capacidade de atuagdo e intervengdo nesses novos dominios conquistados, seguindo a légica da
expansiao do realengo. Participava e intervia diretamente na organizacdo desse espago e cedia
menos aos outros poderes que concorriam no dominio deste. A reparticao de Sevilha por
Alfonso X, entdo, reflete claramente este novo carater do poder real, que passa a se utiliza da
cidade como um ponto estratégico de organizagao territorial submetido diretamente a jurisdi¢ao

do rei.

Mediagao talvez fosse o termo que definisse melhor o papel de Alfonso X na reparti¢iao
de Sevilha. Como ja foi dito anteriormente, a Reconquista propiciou o surgimento de uma nova
nobreza ligada a cavalaria, que logo se estabeleceu na forma de oligarquias urbana. A
documentagio torna isso ainda mais evidente quando se analisa as numerosas doagoes feitas aos
chamados cavaleiros de linhagem e “homens bons”. Nao apenas isso: no foro real que define
juridicamente a cidade de Sevilha e seu termo, assim como os seus direitos e deveres, ha uma
grande énfase na importancia politica do conselho da cidade e dos vizinhos desta. Em
contrapartida, a concessao de propriedades rurais ao cabido aparenta ser uma tentativa de limitar
o peso da atuagao de clérigos no espaco urbano. Trata-se, afinal, de um conflito direto entre
monarquia e Igreja, valorizando-se abertamente o poder laico na organizagao administrativa da

cidade, a0 passo em que ha um esvaziamento do poder eclesiastico?

Ao que tudo indica, ndo. O perfil dos membros do cabido da catedral nos permite dizer
com larga segurang¢a que a instituicdo se convertia numa outra instancia de poder da baixa e
média nobreza, para além do conselho municipal. Esse cerceamento de participacdo eclesiastica

na politica urbana pode ser encarado como uma forma nao de prejudicar a hierarquia eclesiastica,
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mas de refrear a influéncia politica desta elite nos aparatos de poder mais importantes da cidade,

de modo a nio ficar refém dessas oligarquias urbanas.

Essa intervenc¢ao s6 pode ser feita justamente no contexto de expansio do realengo, de
suma importancia no processo de consolidagao do poder real. Do jogo de poderes que surgiam
dessa nova realidade politica, o rei saiu vencedor, sendo capaz de impor a sua justica sobre todas
as outras formas de senhorio existentes. Mas esse processo trouxe uma mudanga na prépria
concepgao de cidade, que niao cabe nos antigos modelos de cidade medieval. Trata-se de uma
transformagao na qual a cidade retoma o seu antigo carater de centro de um poder politico
encabecado por uma figura central, uma nova configuracao politica na qual as cidades sao os
polos de poder organizativo do territério do reino, passando diretamente por essa figura que

adquire uma nova func¢io na sociedade medieval castelhana, o rei.
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Hybris e dfsi: o orgulho desmedido de

Kormak Ogmundarson

Tiago Quintana (UVA)

Resumo: A Kormdks saga, escrita no comego do séc. XIII, ¢ uma saga islandesa digna de nota por
seu tema, o amor romantico. Neste artigo, no entanto, analisaremos as agoes do protagonista,
Kormak Ogmundarson, sob o prisma de hybris e dfsi, isto é, o orgulho desmedido: que ag¢oes o

demonstram, e como ele prejudica o personagem ficticio.

Palavras-chave: Kormak Ogmundarson, Aybris, tragédia.

Hybris and dfsz: the undue pride of Kormak
Ogmundarson

Abstract: The Kommuiks saga, wtitten in the beginning of the 13" century, is an Icelandic saga
noteworthy for its theme, romantic love. In this article, however, we will analyze the actions of
its protagonist, Kormak Ogmundarson, under the light of Aybris and dfsi, that is, boundless pride:

what actions display it, and how it harms the fictitious character.

Keywords: Kormak Ogmundarson, hybris, tragedy.

%ok

L. Introducao

O género da tragédia, vindo a nés da Atenas do século V a.C., manifestou-se ao longo do
tempo em diversas formas de apresentagdao, como o teatro e o cinema. No entanto, antes mesmo
do surgimento da tragédia como um género artistico, o signo cultural do tragico ja existia em
géneros mais antigos, como a poesia épica. Como exemplo disso, temos o episodio d’A Iliada
em que Heitor demonstra grande soberba quando ele toma a armadura de Aquiles do cadaver de
Patroclo e a veste, ofendendo ao préprio Zeus (“Misero, sem dedicares nenhum pensamento a
funesta morte que te anda a rondar, a armadura imortal envergaste de um valoroso guerreiro, de

quem todos tremem de medo. A morte deste ao seu sécio benévolo e forte, tirando-lhe por
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modo indécoro as armas da fronte e das largas espaduas”; ver HOMERO. Iliada. Rio de

Janeiro: Ediouro, 2004. p. 393, versos 201 a 200).

Da mesma forma, o signo cultural do tragico existe em outros tipos de obras que nio
sao, normalmente, reconhecidas como tragicas. Como algumas das sagas nérdicas, por exemplo.
Apesar de cobrirem uma variedade de géneros literarios, poucos as estudam do ponto de vista da
realizagao do tragico e quando o fazem, normalmente ¢ para desconsiderar os elementos comuns
entre as sagas ¢ as tragédias como semelhancas superficiais, como o fez Thorsteinn Gylfason em
sua introduc¢ao a edicao de 1998 da Wordsworth Classics of Worlds Literature de Njdls saga
(“A saga de Njal”, em uma traducdo livre) — mas o préprio Gylfason entende apenas
superficialmente o sentido do tragico ao dizer (por exemplo) que em uma tragédia, os
personagens sio meros fantoches do Destino (BAYERSCHMIDT & HOLLANDER: 1998,

xxiii).

Sendo assim, propomos aqui reavaliar uma saga noérdica especifica, Kormiks saga (“A
saga de Kormak”, ainda sem traducdo para o portugués) do ponto de vista do conceito tragico
do orgulho desmedido (hybris, ou dfsi), analisando como — tal e qual em uma tragédia — esse

orgulho excessivo leva a reviravolta da sorte do protagonista.

Vale notar que as ideias e conceitos presentes neste artigo sao trabalhados de maneira
mais expansiva e detalhada no livto Orgulho e tragédia em “A saga de Kormak?, escrito pelo
mesmo autor deste artigo. Para o leitor interessado em uma analise mais aprofundada do signo
cultural do tragico na saga de Kormak e em um estudo comparativo entre a saga e a tragédia

Edipo rei, fica a sugestao de ler a obra.

II. ATRAGEDIA

Pode-se definir a tragédia como uma histéria que termina com o protagonista sofrendo
uma reviravolta em sua sorte (geralmente morrendo, ou pelo menos sofrendo uma grande
desgraca) devido aos seus proprios erros (muitas vezes motivados por alguma falha de carater). A
tragédia, em sua esséncia, ¢ um enredo (ou “mito”, ou ainda “fabula”, de acordo com a tradugio
empregada; o vocabulo original é m)thos) que suscita a piedade e o terror a fim de obter a
purgacio ou catarse (citarsis) dessas emogdes (ARISTOTELES: 2005, 24). Esses sentimentos sdo
provocados quando o herdi tragico sofre uma mudanga ou reversio em sua fortuna (metibasis),
passando da felicidade para o infortinio nao por causa de qualquer falha moral, mas sim por

cometer um erro (bamartia) de grandes proporg¢des, muitas vezes movido pelo orgulho excessivo
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(hybris). Chama-se a isso - o provocar a piedade e o terror - de patético (pathos), isto é, o apelo as

emocées do espectador (ARISTOTELES: 2005, 31-33).

O heréi tragico deve também ser superior as pessoas comuns (ARISTOTELES: 2005,
34-35), pois, desse modo, a piedade que sentimos por sua desgraga é proporcional a admiragio
que sentimos por sua pessoa; e por ser desprovido de perversidade, mais injusta é a queda que
sofre e por isso maior ¢ o terror que seu infortinio nos provoca. No entanto, pela desgraca ter se

originado de um erro do protagonista, ela nao ¢ injusta.

Ha ainda a peripécia (peripéteia), quando uma agao provoca um resultado contrario ao que
era pretendido, e o reconhecimento (anagndrisis), quando um personagem toma conhecimento de
informagoes que ele antes desconhecia, levando diretamente a reversio da fortuna. Seguindo os
preceitos aristotélicos, nem toda tragédia precisava ter peripécia ou reconhecimento; os enredos
que nao tinham esses elementos eram chamados “simples”, e os que tinham, “complexos”

(ARISTOTELES: 2005, 30-31).

Para demonstrar exemplos concretos dos conceitos hamartia, hybris, peripéteia, anagndrisis e
metdbasis, tomamos como exemplo o mito de Edipo e a peca Edipo rei, de Séfocles (uma

tragédia complexa, segundo os preceitos aristotélicos, por ter peripécia e reconhecimento).

Hamartia, o erro, ocorre quando Edipo mata Laio sem saber que este ¢ seu verdadeiro pai
e se casa com Jocasta sem saber que esta é sua verdadeira mae. Nao importa que em ambos os
casos ele ignorasse o que fazia; importa apenas que o patricidio (Edipo: “Mas o divino
mandamento é conhecido: mate-se o parricida, mate-se o impuro!”; SOFOCLES: 2009, 93,
versos 1707 e 1708) e o incesto (Edipo: “Mas os deuses desprezam-me agora (...) porque
fecundei — miseravel! — as entranhas de onde safl”; SOFOCLES: 2009, 89, versos 1610 a 1613)

s20 1naceitaveis.

Hybris, o orgulho desmedido, quando Edipo recusa-se a aceitar a revelacdo de Tirésias
sobre ele ser o verdadeiro culpado e até mesmo o insulta; Edipo, excessivamente orgulhoso de
suas faculdades mentais (Edipo: “Pois eu cheguei, sem nada conhecer, eu, Edipo, e impus
silencio a Esfinge; veio a solugao de minha mente e niao das aves agoureiras”; SOFOCLES: 2009,
37, versos 477 a 479), considera-se (erroneamente) mais sabio que o profeta, servidor de Apolo,

deus dos oraculos.

Apnagnorisis (reconhecimento), peripéteia (peripécia) e metibasis (reversao da fortuna)

ocorrem em uma mesma cena. Peripéteia, quando o mensageiro, julgando confortar Edipo, revela
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que ele nio ¢ filho natural de Pélibo, o que leva diretamente a todo o processo de dedugdes que
fazem com que Edipo seja reconhecido (anagndrisis) como assassino de seu pai e esposo de sua

mae; por sua vez, isso leva Edipo a cair em completa desgraga (wetdbasis).

III. AS SAGAS

A produgio literaria dos nérdicos medievais consistia na poesia eddaica, na poesia skaldica,
nas sagas, em tratados sobre a lingua islandesa e em tradugoes de textos da Europa continental
(BOULHOSA: 2005, 19, nota 15). A maior parte dessa produgao foi realizada na Islandia, mas o
geénero literario da poesia noérdica, assim como muitas das lendas e narrativas que serviram de
base para os poemas e as sagas, sao muito antigas, originarias da cultura oral germanica e
escandinava (ROSS: 2000, 1; 9; 31; 64). As primeiras sagas — que falavam de reis noruegueses e
santos — foram escritas na Islandia no séc. XII, embora os manuscritos mais antigos ainda

disponiveis sejam do séc. XIII (BOULHOSA: 2005, 18-19).

As sagas foram escritas com base em historias orais originarias da Escandinavia; no
entanto, ha divergéncias sobre elas serem apenas um registro escrito (mais ou menos fiel) dessas
histérias, ou serem criagSes de antiquarios que se basearam mais em suas imagina¢des do que na
tradicao oral (CLOVER & LINDOW: 2005, 239-240). Sio classificadas de acordo com sua
tematica: as sagas de reis, ou komungasigur, que narram a vida e os feitos de reis noérdicos,
particularmente reis noruegueses; as sagas de familias, ou Iskndingasigur, que narram eventos
centrados ao redor de familias e individuos notaveis do passado (em relacio aos autores das
sagas) islandés; e as sagas heroicas, ou fornaldarsigur, que narram histérias lendarias repletas de

elementos fantasticos e até mesmo mitolégicos (SAWYER: 1997, 226-227).

Além dessas, ha ainda as sagas de cavaleiros, ou riddarasigur, que narram historias
baseadas nos romances de cavalaria continentais; as sagas de santos, ou heilagra manna signr, que
narram as vidas de santos cristios; as sagas contemporaneas, ou saztidarsogur, que narram eventos
contemporaneos aos seus autores (isto €, os séculos XII e XIII), dentre as quais incluem-se as
sagas de bispos, ou biskupasigur (“historias de bispos”), que narram eventos das vidas de bispos

islandeses (BOULHOSA: 2005, 19).

Exemplos de sagas sao: a Heimskringla, uma cronica sobre os reis da Noruega, dos
miticos reis da dinastia Yngling ao rei Magnus Erlingson (portanto, uma saga de reis); a Egils
saga Skallagrimssonar, uma saga sobre o herdi islandés Egil Skallagrimsson e os muitos

conflitos nos quais ele se envolve (uma saga de familia); ¢ a Hervarar saga ok Heidreks, uma
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saga sobre a espada amaldicoada Tyrfing e a ruina que ela traz a linhagem do rei Sigurlami (uma

saga herdica).

IV. A SAGA DE KORMAK

Kormak ¢ filho de Ogmund, um viking (isto é, um pirata e saqueador noérdico)
renomado, e Dalla. Enquanto Thorgils, seu irmio, é calmo e quieto, Kormak possui um
temperamento agressivo. Quando os irmaos ja estao crescidos, Ogmund morre, e Dalla passa a

cuidar da casa e das terras com os filhos.

Certo dia, enquanto pastoreia ovelhas, Kormak chega em Gnupsdal, onde vivem Thorkel
e sua filha, Steingerd. Kormak e Steingerd se apaixonam, e ele passa a visita-la com freqiiéncia,
apesar de sua mae alerta-lo de que ha uma grande diferenca social entre ambos e que essa relagao

nao terminara bem se Thorkel a descobrit.

Thorkel realmente mostra-se contrario a presenga de Kormak e combina com Odd e
Gudmund, filhos da feiticeira Thorveig, para que o embosquem; Kormak, no entanto, prevalece
e mata os dois. Depois, ele expulsa Thorveig de suas terras, dizendo que nao lhe pagara a
compensa¢ao devida pela vida de seus filhos. Ela o amaldi¢oa, dizendo que ele jamais tera

Steingerd, mas ele zomba dela e de sua maldigao.

Kormak faz as pazes com Thorkel e marca seu casamento com Steingerd. No entanto,
gracas a magia de Thorveig, ele perde o interesse e nao aparece no dia marcado para o proprio
casamento. A familia de Steingerd considera isso um insulto e a casam com Bersi, famoso
guerreiro e duelista. Quando descobre isso, Kormak, Thorgils e mais alguns homens perseguem
a comitiva de Bersi, mas s6 os alcangam muito tarde, quando eles ja retornaram as terras de Bersi
e reuniram mais guerreiros, impedindo-os de reaverem Steingerd a for¢a. Bersi oferece sua irma
como esposa para Kormak como compensacio, mas este nao apenas a recusa, como também

desafia Bersi para um duelo.

A partir dai, a saga mostra diversos outros episédios na vida de Kormak: ele pede
emprestada a espada encantada Skofnung a Skeggi para seu duelo com Bersi, mas nao tem a
paciéncia necessaria invocar sua magia e perde por pouco; seu tio, Steinar, vence Bersi em outro
duelo; Steingerd separa-se de Bersi e casa-se com Thorvald Bate-Folha (referéncia a profissio de
ferreiro do personagem), um homem de grande riqueza, mas mesquinho e maldoso; ele e seu
irmao conquistam gléria como vikings e tornam-se amigos do rei da Noruega, o rei Harald Capa

Cinzenta (tradugdo livre de Harald Greyfell); Thorvald e seu irmao, Thorvard, difamam-no; ele
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duela duas vezes com Thorvard e vence em ambas as ocasides, conseguindo dois anéis de
Steingerd como resgate; rouba dois beijos de Steingerd, pelos quais ele paga devolvendo a
Thorvald os anéis dela; salva Thorvald e Steingerd de vikings e os ajuda a chegar em seguranca a
Noruega; e, ja na Noruega, rouba mais quatro beijos de Steingerd e é novamente forcado a pagar

por isso, desta vez com ouro.

Um episédio em particular desperta o interesse por mostrar novamente a impulsividade e
arrogancia do protagonista: quando ele vai duelar com Thorvard pela primeira vez. Thorvard vai
até a feiticeira Thordis e consegue dela um feitico que o protegeria de qualquer lamina. A mae de
Kormak o aconselha a também procurar a feiticeira, e ele acata o conselho materno. Ela diz que
ele chegara tarde demais, pois ja havia posto Thorvard sob prote¢ao magica. Contudo, ela lhe diz
para passar a noite 14, pois ainda poderia ajuda-lo. A noite, Thordis tenta desfazer a maldicio de
Thorveig para que Kormak e Steingerd possam ser felizes juntos, mas Kormak, em sua
curiosidade, arruina tudo. Quando ela o repreende por isso, ele zomba dela, dizendo que nio

acredita em feiticaria.

Outros dois acontecimentos mostram que Kormak ainda deseja Steingerd e explicitam
sua rivalidade com Thorvald: no primeiro, ainda na Noruega, ele tenta for¢a-la a ir com ele, mas
ela grita por socorro, e o rei, que estava proximo, intervém; em um segundo momento, durante
uma batalha na Pérmia, Kormak acerta Thorvald com seu remo e o deixa inconsciente, mas
Steingerd assume o comando do navio de seu marido e o choca contra o navio de Kormak,
emborcando-o. A noite, no entanto, os dois — Kormak e Steingerd — bebem juntos da mesma

taca, reconciliados.

Thorvald entio veleja até a Dinamarca com Steingerd. Um pouco depois, Kormak e
Thorgils também viajam para la. Eles encontram Thorvald, que havia sido atacado por vikings;
seus bens haviam sido roubados, e Steingerd, seqiiestrada. O lider dos vikings era Thorstein,

filho de Asmund, inimigo do pai de Kormak.

Thorvald ndo tem como resgatar Steingerd, mas Kormak, junto com seu irmao, rema até
o navio de Thorstein, aproveitando que a maior parte da tripulagao estava em terra. Kormak
mata o homem que havia recebido Steingerd como espélio e a leva de volta com ele. Thorvald
entdo diz para Steingerd ir com Kormak, pois ele havia feito por merecé-la. Ela mesma, no
entanto, se recusa. Kormak finalmente resigna-se, aceitando que seres malignos e o destino os
separaram ha muito tempo, mas ainda assim expressa a raiva que sente por Steingerd em um

poema.
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Depois disso, Kormak e Thorgils fazem muitas outras expedigdes, conquistando grande
gloria. Em uma dessas batalhas, Kormak ¢ ferido mortalmente. Em seu leito de morte, ele passa
todos os seus bens para Thorgils, bem como os servicos de seus comandados, e morre,

lamentando-se por seu destino. Thorgils prossegue sua vida como um viking de sucesso.

V. HYBRIS E OFSI NA SAGA DE KORMAK

Hybris significa arrogancia, orgulho excessivo, e também ¢, muitas vezes, o erro trigico
cometido pelo protagonista de uma tragédia, a causa da reversio em sua fortuna. Ofi, de acordo
com A grammar to the Icelandic or Old Norse tongue (traduzido do sueco por George
Webbe Dasent) significa arrogance — em portugués, “arrogancia” —, enquanto no English-Old
Norse Dictionary (compilado por Ross G. Arthur) significa pride — em portugués, “orgulho”. O
dicionario Merriam-Webster Online define arrogance como “an attitude of superiority manifested in

<

an overbearing manner or in presumptuous claims or assumptions”, isto ¢, “uma atitude de superioridade

. . ~ ~ 2
que se manifesta em modos dominadores ou em afirmagbes ou presungdes orgulhosas”,
enquanto pride ¢ definido como “inordinate self-esteens” e “proud or disdainful behavior or treatment’,

“auto-estima excessiva” e “comportamento ou tratamento orgulhoso ou desdenhoso”.

Kormak demonstra orgulho excessivo e “afirmagdes ou presungdes orgulhosas” quando
zomba da feitigaria e recusa-se a aceitar sua ajuda. Assim como Edipo julga saber mais que o
profeta Tirésias, Kormak se julga superior ao sobrenatural: ele despreza a maldi¢ao de Thorveig e
zomba dos preparativos necessarios para invocar o poder da espada encantada Skofnung.
Contudo, ao longo da saga sao apresentadas varias ocasides nas quais a feiticaria é concreta e
influente: o pai de Kormak ouve uma profecia antes de enfrentar Asmund que o assegura de sua
vitoria, Bersi possui um talisma que o permite recuperar-se rapidamente de ferimentos, e
Thorvard recebe protecio magica de Thordis, para citar apenas alguns exemplos. Até mesmo
Kormak, quando acusado por seu irmao de ter desperdicado sua chance com Steingerd, culpa a
magia. Ainda assim, ele persiste em seu orgulho e recusa-se a aceitar a ajuda do sobrenatural,

como quando ele desdenha da ajuda de Thordis para desfazer a maldi¢ao de Thorveig.

Outra falha tragica de Kormak, sua impetuosidade, demonstrada em varios episodios da
saga (ja no come¢o, o narrador nos conta sobre seu temperamento agressivo; Skeggi o avisa que
nao conseguira sucesso com Skofnung devido a sua natureza; e Bersi, em respeito a inexperiéncia
de Kormak, sugere enfrenta-lo em um simples combate singular, sem seguir as complicadas
regras que governavam o duelo, mas Kormak recusa). Essa falha esta intimamente relacionada ao

seu orgulho: Kormak, excessivamente seguro de si, nao pondera suas agoes.
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Na saga de Kormak, o orgulho manifesta-se como uma crenga tdo poderosa do
protagonista em sua forca e independéncia, que o leva a desafiar for¢as ocultas muito superiores
ao Homem. Kormak julga-se acima de poderes que regem a todos os outros ao seu redor, e por

isso sofre a reversao em sua fortuna — a perda da mulher que ama.
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Acoes restauradoras de Tutankhamon: a
retomada de Tebas como principal centro
religioso do Egito apds a reforma
amarniana

Vanessa Fronza (UFPR)

Resumo: Durante seu governo, o faraé Akhenaton (1352 — 1336 a.C.) promoveu a reforma
amarniana, fundando uma nova capital, que deslocou o centro de poder de Tebas para
Akhetaton. Quando Tutankhamon (1336 -1327 a.C.) torna-se faraé ocorre a Restaurag¢ao da
religido egipcia tradicional,descrita na fonte conhecida como Estela da Restauragao.Seu reinado é
marcado por agoes restauradoras, especialmente em Tebas, a fim de retomar sua importancia

como principal espago religioso do Egito.

Palavras-chave: Tutankhamon, Estela da Restauracao, Tebas.
The Tutankhamun’s restoration: the

resumption of Thebes as Egypt’s main
religious centre after the Amarna Period

Abstract: During his government, Pharaoh Akhenaten (1352 — 1336 B.C.) promoted the
Amarna reform, settling a new capital that moved the political center from Thebes to Akhetaten.
When Tutankhamun (1336 — 1327 B.C.) becomes Pharaoh, it is carried out the restoration of the
traditional Egyptian religion, described in a source known as Restoration Stela. His reign is
marked by restoring deeds, especially in Thebes, in order to regain its importance as main

religious place in Egypt.

Keywords: Tutankhamun, Restoration Stela, Thebes.

kkck

Durante a XVIII* dinastia, pertencente ao Reino Novo - periodo da historia
egipcia que vai de 1550 a.C. a 1069 a.C - ascende ao trono o faraé Akhenaton (1352 — 1336 a.C.),
ainda como Amenhotep IV. Seu governo ¢ marcado por uma reforma religiosa que atingiu varios

setores do Egito, nao s6 o religioso, mas também a esfera politica, a organizagdo espacial, as
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concepgoes artisticas, entre outros. Isso pode ser notado devido a perspectiva universalizante
que os egipcios tinham da vida, na qual religido, politica e outros aspectos nao se separavam. Por
isso, no Egito, ser farad era ser um deus.

Quando Amenhotep IV chegou ao poder, defrontou-se com duas tendéncias arraigadas
no Reino Novo: a crescente exaltacio do deus Amon-Ria da cidade de Tebas e o
desenvolvimento da divinizacao do farad reinante enquanto ainda vivo (CARDOSO, 2001: 119).

Devido a difusao do culto de Amon-Ra, Tebas tornou-se o principal centro religioso do
Egito e seu grupo sacerdotal era detentor de riquezas e influéncia perante aos governos que se
sucediam. E neste cenirio que Amenhotep IV surge como faraé. Contudo, Amon-Ra nem

sempre esteve entre os deuses mais importantes do pantedao egipcio:

O principal santuario de Amon ficava em Tebas, no Alto Egito, e por isso ele
nao ocupa posicio de destaque durante o primeiro grande perfodo da Histéria
egipcia. Quando, entretanto, o trono passou para uma familia originaria de
Tebas, os faraés do Médio Império, o deus local alcancou grande
prestigio.(SHORTER, s/d: 22-23)

Portanto, o deus Amon-Ra s6 ¢ algado a uma categoria de maior prestigio quando o
poder é exercido por dinastias tebanas, incluindo a XVIII* dinastia, cujos farads se lancaram as
empresas de conquista em larga escala no estrangeiro, e viram em Amon, deus de Tebas, o
responsavel por suas vitérias (SHORTER,s/d: 85). O culto solar sempre teve priotidade no
Egito, por isso, para tornar Amon um deus de alcance nacional, ele foi associado ao deus sol Ra.
A partir de entdo, os sacerdotes de Amon eram encarregados das riquezas do templo e muitas
vezes ocupavam cargos civis importantes como o de vizit (SHORTER, s/d: 86 — 87). Isso
permitiu que Tebas ocupasse um lugar de destaque como espago de adoragao aos deuses, e que

os sacerdotes de Amon fortalecessem seu poder na sociedade egipcia:

A veneracido de Amon conheceu entio também o seu periodo aureo: Tebas é
a capital do Egipto; o seu deus é adorado como “deus de Estado”. Artifice da
expansio; a sua gloria difunde-se do Eufrates a Nubia e é materializada em
tributos impostos aos paises submetidos. Uma parte substancial desses tributos
era entregue por direito ao templo de Amon, o mesmo ¢é dizer, a Amon, por
entrepostos representantes, os seus sacerdotes. O clero de Amon adquire assim
um enorme poderio econémico e politico, exercendo um dominio absoluto
sobre o rei e a corte (SALES, 1997: 156-157).

Por isso, apesar de Meénfis ser a capital administrativa, Tebas tornou-se a capital
religiosa do Egito, e o templo de Karnak — dedicado ao deus Amon — era um dos principais

centros de culto de todo o tertitorio.
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Quando Akhenaton foi instituido como soberano, ainda chamado de Amenhotep 1V, o
deus Aton — uma representagao do disco solar - ja era conhecido, coexistindo com Amon e 0s
outros deuses do extenso pantedo egipcio. Porém, sua importancia crescia continuamente, e
ainda em sua primeira fase de governo, o farad ja erigia monumentos em honra ao Aton, até
mesmo em Karnak, onde fol muito ativo, construindo um santuario para este deus na parte
oriental do recinto, localizada em direcao ao sol nascente. A edificagio mais importante dessa
fase do governo de Amenhotep IV é o santuario de Gempaaton (AMENTA, 2006: 93).

Apesar da crescente adoragio ao deus Aton, o faraé adotou uma medida sem
precedentes no governo egipcio: proibiu o culto aos outros deuses, especialmente ao deus Amon
de Tebas, em prol do culto ao disco solar. Essa alteracio de diversos preceitos religiosos — que
repercutiu também em outros ambitos da vida no Egito - ficou conhecida como Reforma
amarniana, devido ao nome da moderna cidade de Amarna, onde estio situados os sitios
arqueologicos do local que o farad escolheu como nova capital e centro de adoragao ao seu deus.

A aboli¢ao dos cultos tradicionais aos deuses egipcios se expressa até mesmo na troca
de nomes do faraé: coroado como Amenhotep IV, mesmo nome de seu pai, que significa
“Amon esta satisfeito”, o rei passa a se chamar Akhenaton: “aquele que ¢ util a Aton”.

As motivagdes de Akhenaton para promover uma reforma tao profunda na religiao sio
desconhecidas, podem ter causas ligadas a uma crenca genuina deste soberano, ou relacionadas
ao poder faradnico, visto que era funcao do rei ser um intermediario entre deuses e homens
comuns, e o deus Amon de Tebas estava se tornando uma divindade cada vez mais préxima das
pessoas e se manifestando frente a0 povo nas procissoes, ¢ através dos oraculos, podendo ser
invocado sem a interven¢ao do farad, representando uma ameagca a realeza e ao seu monopolio
das atividades religiosas.

Na religido amarniana, Akhenaton passa a se apresentar como unica ligacdo entre as
pessoas e a divindade, uma idéia que ja permeava o conceito de farad egipcio, mas que estava
sendo deturpada pela proximidade da populacio com deuses como Amon, que poderia ser
invocado sem a necessidade da mediagao do rei. Para Akhenaton, apenas ele mesmo poderia
conhecer o seu deus, portanto a acessibilidade a Aton era impossivel sem o intermédio do farad,
de maneira que s6 se podia chegar ao deus através da adoragdo do préprio rei e de sua familia,
pois essa divindade se manifestava de duas formas: no céu como o disco solar, e também na
terra, como o proprio farad, que se colocava a0 mesmo tempo como filho de Aton e também
sua imagem viva.

Ao interpretar a abolicio do culto dos demais deuses e a adoragiao apenas ao Aton,

alguns egiptélogos classificaram o periodo amarniano como o primeiro episédio de monoteismo
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no mundo antigo. Segundo Ciro Flamarion Cardoso, a reforma de Amarna nao promoveu o
monotefsmo, pois o faradé nao renunciou a sua propria divinizagao, que pelo contrario, foi
exaltada (CARDOSO, 2001: 125).

Além de banir a religido tradicional egipcia, Akhenaton também ordenou o fechamento
dos templos, e que o nome de Amon e dos demais deuses fossem apagados dos monumentos.
No entanto, a escassez de fontes sobre este acontecimento nio permite que se tenha uma idéia

do quio abrangente foi a reforma aparelhada por Akhenaton:

[..] seu fervor iconoclasta ele o realizou invariavelmente em Tebas, para
contrariar Amon, onde mandou apagar nio sé o nome dele, mas também o de
Ptah, de R4, de Osiris e até os hieréglifos que mencionavam a palavra “deus”.
Mas, afora estas destruicSes, que se verificavam apenas em Tebas no resto do
pais tudo continuou como antes: os templos de Menfis e de Heli6polis, para
citar s6 os mais poderosos, celebravam pacificamente os seus cultos, o que
permitiria supor que apoiavam o farad, intencionalmente, contra o
“forasteiro”Amon. E entre os escombros das casas de Akhetaton foram
encontradas as estatuetas de todos os deuses, sem excluir Amon. (ARBORIO
MELLA, s/d: 196-197)

Como uma das mudangas promovidas pela reforma amarniana, Akhenaton transferiu a
capital do Egito para um territério até entdo desabitado, fundando uma nova cidade: Akhetaton
(a atual Amarna), cujo significado é “Horizonte de Aton”, para onde mudou-se com sua corte. A
nova capital teria sido escolhida pelo farad através de inspiragao divina (ALDRED, 1982: 89), e
levou este nome devido a impressao fornecida por sua paisagem natural: quando o sol nasce
entre os penhascos do relevo, forma-se naturalmente a figura do hierdglifo “akbe?’
(horizonte) SILVERMAN, WEGNER ¢ WEGNER, 2006: 21). Situada na margem leste do
Nilo, Akhetaton ficava entre Tebas e Méntfis, as duas principais cidades egipcias. A funda¢ao de
uma nova capital representa também a transferéncia de Tebas como centro de poder, que agora
passaria a Akhetaton, cujos limites eram demarcados por diversas estelas, denominadas Estelas
de Fronteira, que dedicavam a cidade ao deus Aton.

Quando Amon ascendeu como divindade nacional, a vida urbana era caracterizada
pelas inameras procissdes divinas, onde a estatua do deus dentro de sua barca sagrada poderia
ser vista pelas pessoas, e sua apari¢do representava o renascimento dos espectadores, assim como
de todo o cosmo. Essas manifestacdes religiosas continuaram em Amarna, porém com algumas
inovagoes, como por exemplo, quem aparecia na procissao era o proprio Akhenaton, como
hipoéstase de Aton. A procissio funcionava como ato de adoragao ao farad, filho tnico de Aton,
pois apenas através dele se poderia chegar ao deus. Portanto, a unica garantia de vida futura era a

obediéncia ao soberano, uma vez que nao havia mais o deus Osiris, o proprio rei era identificado
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como Senhor do outro Mundo, e se pedia diretamente a ele uma sepultura digna e a continuagao
da vida fora da terra (AMENTA, 2006: 97-98).

Além destas alteracées do ambito religioso egipcio, Akhenaton modificou ainda outras
estruturas do poder faradnico, de alto valor simbolico: instituiu uma procissao real ao invés da de
carater divino- visto que o rei era filho e representacdo na terra do deus Aton -, apari¢cbes do
farad e seus familiares na “Janela das Aparicdes” em Amarna, revisao da parte do soberano de
tropas e funcionarios, adoragao publica de Akhenaton da parte de seus cortesaos, confecgao de
imagens do rei na intimidade familiar (AMENTA, 2006: 97), que inauguraram um estilo artistico
diversificado.

Apesar de todas essas tentativas de tornar o poder divino do faraé mais palpavel, a
adesao a religido amarniana por parte da populagio comum do Egito ainda apresenta um cariter
duvidoso. A religido de Aton fez apenas alguns adeptos, especialmente entre a corte amarniana,
pois, de acordo com Howard Carter - arquedlogo que descobriu a tumba de Tutankhamon - a

populacdo geral manteve sua crenga nos antigos deuses:

O populacho, intolerante 2 mudanga, com muita gente aflita pela perda dos
velhos deuses familiares e pronta para atribuir qualquer perda, privacio ou
infortinio a ciumenta intervencio das deidades insultadas, mudava lentamente
da perplexidade para o ressentimento ativo com o novo parafso e a nova terra
decretados para ele.(CARTER e MACE, 2004: 44)

Sendo assim, nido é possivel afirmar que a reforma amarniana tenha atingido todos os
ramos da sociedade egipcia, pois mesmo em Akhetaton foram encontrados artefatos datados do
periodo amarniano que sio dedicados a outros deuses, sugerindo a continuidade do culto
tradicional. Possivelmente, a crenga de Akhenaton sé encontrou aceitagio junto a sua corte mais
intima. Isso explica o fato de que a religido amarniana acabou junto com seu criador, sendo que
apos a morte desse farad, a restauracao da religido anterior a reforma de Amarna parece ter
ocorrido sem maiores conflitos, quando o faraé Tutankhamon assume o trono ainda menino, em
meio a uma conturbada sucessao real.

Mesmo nas habitacées de Akhetaton foram descobertos estelas e amuletos dedicados as
divindades tradicionais, especialmente as mais populares, como Bes e Taueret, indicando que a
religido de Aton nao teve grande expressao entre as camadas mais baixas, e nem mesmo na corte,

como aponta Cardoso:

A corte sem duvida seguiu as indicagdes do rei e agiu de acordo com as
mesmas, como se vé no que resta das capelas e tumbas privadas. Mas a
facilidade e a prontiddo com que se efetuou depois a volta aos padrOes
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ordinarios da instituicio monarquica e a seus mitos mostra que a aceitacdo das
inovacbes de Akhenaton pelos grupos dominantes havia sido bem
superficial. (CARDOSO, 2001: 124)

E possivel que todas as novidades introduzidas pelo culto de Aton foram vistas com
estranhamento pelos egipcios, que nao estavam acostumados a pensar o0 mundo sem 0s mitos.
Segundo Ciro Flamarion Cardoso, um aspecto que tornou a religido de Akhenaton efémera é a
auséncia de diversos elementos aos quais os egipcios estavam habituados. Por exemplo, a
auséncia do pensamento mitico, da magia, de meios religiosos para lidar com a dor e o
sofrimento, da preocupagao ética — visto que o mundo de Aton era baseado em um otimismo
exacerbado — e, por fim, na auséncia da religido funeraria tradicional e da possibilidade de dialogo
direto entre o deus e os homens (CARDOSO, 2001: 120-121).

Dada a impossibilidade de manutengao de uma religido baseada na figura de Akhenaton
apos a sua morte, Tutankhamon (1336 — 1327 a.C.) ascende como farad, com cerca de nove
anos, por isso, é provavel que as primeiras realizagdes de seu governo tenham sido idealizadas
por seus regentes.

Largamente conhecido por causa do tesouro arqueoldgico inestimavel encontrado em
sua camara funeraria em 1922 por Howard Carter , o breve periodo que Tutankhamon foi
soberano do Egito, aproximadamente dez anos, visto que esse farad morreu ainda muito jovem,
muitas vezes é negligenciado do ponto de vista historiografico. Entretanto, seu governo
representa um momento de transicdo para a restauracao da religido tradicional, que foi alterada
pelos preceitos da reforma amarniana de Akhenaton. E sob o comando de Tutankhamon que o
culto a Amon e aos demais deuses egipcios é restaurado.

Este farad, nascido Tutankhaton, possivelmente passou seus primeiros anos vivendo
em Amarna, criado na adoracao de Aton: “Nomeado Tutankhaton — “Perfeita é a vida de Aton”
— ele passou o inicio de sua infincia na corte real em Amarna e sem ddvidas nio conhecia
nenhuma outra religiao senao o Atenismo.” (Tradugao livre da autora. SILVERMAN,WEGNER
e WEGNER, 2006: 7). Ao que Carter também esta de acordo: “Que ele comegou como
adorador de Aton e retornou a antiga religido é evidente pelo nome, que mudou de Tutankhaton
para Tutankhamon [...]” (CARTER e MACE, 2004: 47).

Dessa forma, como primeira medida que visava a restauracao da religido tradicional,
especialmente do poder do deus Amon, o farad troca de nome, passando a se chamar Tut-Ankh-
Amon, isto é, “Imagem viva de Amon”, respaldado pela legitimagao divina que os farads

possuiam.
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A principal preocupagio do governo de Tutankhamon foi a reabertura dos templos e a
retomada dos cultos abolidos pelo seu antecessor, principalmente o do deus Amon de Tebas, por
isso, uma das principais medidas para restaurar a antiga estrutura politico-religiosa do Egito foi
abandonar a cidade de Akhetaton.

Ainda que a popula¢io de Amarna nao tenha aderido completamente ao culto do deus
Aton, o abandono da cidade simbolizava o retorno a antiga ordem, o deslocamento do espaco de
poder, que voltou a ser exercido por Tebas, como capital religiosa do Egito.

Mesmo que a religido amarniana nao tivesse se enraizado fortemente no Egito, durante
o governo de Tutankhamon houve a preocupagao de erigir um documento que oficializasse a
retomada da ordem politico-religiosa anterior aos acontecimentos de Amarna, restaurando o
culto a Amon e aos demais deuses e deusas, indicando que seus templos estavam abandonados e
que o Egito havia sido esquecido pela protecio divina durante esse perfodo cadtico. Essa fonte
historica ficou conhecida como Estela da Restauragio:

Seu primeiro decreto importante foi uma proclamacdo, que foi conhecida
como Estela da Restauragio, encontrada préxima ao 3° Pilone em Karnak,

junto com duplicatas fragmentadas também de Karnak, todas usurpadas por
Horemheb. (T.A.) (ALDRED, 1988: 294)

Essa estela foi confeccionada em um bloco de granito vermelho de medidas 2,54m x
1,29m e espessura de 38 cm. O artefato foi encontrado por Georges Legrain em 1905, no canto
nordeste da Sala Hipostila do templo de Amon em Karnak, préximo ao pilone 111, construido
por Amenhotep III. Atualmente a estela se encontra no Museu do Cairo.

Devido ao estado da estela, Legrain apontou a hipétese de que na época copta ou
mesmo arabe, foi feita uma tentativa de dividi-la em duas partes, provavelmente para fins de
construcao, fazendo grandes buracos em sua face ao longo do eixo. Posteriormente, um cilindro
de uma das colunas da Sala Hipostila caiu e rompeu a estela em cinco partes. Apesar da agio do
homem e do tempo, o texto da estela pode ser traduzido, faltando apenas algumas lacunas em
determinadas linhas. De acordo com Bennett, a estela apresenta um estilo artistico que remonta
ao de Amarna, mas retoma motivos comuns da XVIII* dinastia (BENNETT, 1939: 14) — a qual
pertencem desde os antecessores de Akhenaton até Horemheb. A primeira publicacao da Estela
da Restauragio foi feita por Legrain em 1907 (BENNETT, 1939: 8).

Depois da morte de Tutankhamon, e como ele nao havia deixado herdeiros, exerceram
o poder outros faraés sem vinculo sanguineo com a familia real, como Ay e Horemheb. Este
ultimo apropriou-se de varios documentos e monumentos feitos por seus dois antecessores,

apagando seus nomes e talhando o dele por cima. Apesar de boa parte da bibliografia sobre esse
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periodo afirmar que a HEstela da Restauragdo foi “usurpada” por Horemheb (1323 - 1295 a.C),
visto que este tomou o monumento para si, riscando o nome de Tutankhamon e substituindo
pelo seu, anos depois da produgido do documento, isso ndo caracteriza uma usurpagio, na qual o
poder ¢ tomado diretamente do antecessor.

A substituicao do nome de um farad por outro que o sucedeu era uma pratica muito
recorrente no Egito, e aparentemente era aceita, pois fazia parte do conceito de poder faradnico.
Como esse processo também ocorria entre farads distantes temporalmente um do outro, o termo
mais adequado seria uma reapropriagio dos monumentos, e segundo Silverman: “Nao foi uma
inovagao para um novo rei se apropriar de algum dos monumentos do predecessor; era quase
um privilégio do oficio da realeza.” (T.A.)(SILVERMAN, WEGNER ¢ WEGNER, 20006: 183).
Isso se explica através do aspecto imutavel do farad, no qual a institui¢ido real é perpétua,
independente de quem seja a pessoa que esteja ocupando o cargo no momento.

O texto da Estela da Restauragiao aponta a situagao de abandono na qual se encontrava
o Egito quando da ascensio de Tutankhamon ao poder. Segundo a fonte: “quando Sua
Majestade surgiu como rei, 6| os templos de deuses e deusas, de Elefantina [as] lagoas do Delta,
[...] tinham [caido] em ruinas.”(Traducdo da autora). A estela retrata um periodo cadtico, no qual
o Egito havia sido relegado, sendo esquecido pelos deuses: “Se alguém orasse para um deus para
pedir uma coisa dele, ele nao viria. Similarmente, se alguém orasse para qualquer deusa, ela nao
viria.”(T.A.)

Ja em seus epitetos, Tutankhamon é representado na Estela da Restauragdo como
aquele “que pacifica as duas terras, que apazigua os deuses”(T.A.), isto ¢, um personagem que
retoma a ordem depois de um periodo de caos.

Em nenhum momento ¢ citado na fonte o nome de Akhenaton ou do deus Aton — uma
vez que, para os antigos egipcios escrever um nome significava perpetuar uma memoria, que,
nesse caso, desejava-se apagar da histéria egipcia. Porém, subentende-se que o perfodo cadtico
narrado pelo texto da Estela da Restauracao seria o do governo de Akhenaton, descrito pela
fonte como uma época de abandono por parte dos deuses: “ 7| Seus santuarios tinham caido
em deterioragdo 8| A terra estava em aflicdo, os deuses estavam se afastando desta terra.”(T.A.)

A Estela da Restauracao aponta também varias medidas que tiveram que ser adotadas
pelo farad para retomar a ordem no Egito, como por exemplo, a reconstru¢io de templos, a
confeccao de novas imagens dos deuses, a recuperagio dos antigos cultos e festivais, a
multiplicacao de tributos, iniciagao de sacerdotes, entre outras praticas que definem um modelo
de bom governante egipcio, e que restauram a Maat (o conceito de ordem, harmonia, verdade,

justica do antigo Egito) dessa sociedade:
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As medidas que Tutankhamun adotou, de acordo com sua grande
proclamacio, foram as solugdes tipicas da Epoca do Bronze de propiciar aos
deuses e assegurar seu apoio. Isso incluia a confec¢ao de novas estituas e
santudrios das deidades em ouro e metais preciosos, o reparo de santudrios e a
restauracio dos tesouros e rendimentos. Novos sacerdécios foram
estabelecidos para reviver os servicos interrompidos; e para esses foram
nomeados os filhos e filhas dos notaveis que tinham o respeito da populagiao

local. (T.A.)(ALDRED, 1988: 294-295)

A atenc¢ao voltada para a construgdo e ampliagio de monumentos a fim de reaver a
protecao divina ¢ demonstrada na estela através da referéncia a Tutankhamon como “rico em
monumentos abundante em maravilhas, [...] que constréi monumentos por sua propria iniciativa
para seu pai Amon” (T.A.), e um dos epitetos encontrados em sua tumba reafirma sua atividade

construtora, como expoe Cyril Aldred:

Certamente um grande aspecto da reconstrugdo e restauragio de templos
antigos foi iniciado durante o reino de Tutankhamon, e o epiteto que é dado a
ele em um dos selos em sua tumba, 'aquele que passou sua vida fazendo
imagens dos deuses' pode servir como seu epitafio. (T.A.) (ALDRED, 1988:
295)

Embora seu governo nao tenha durado mais de dez anos, varias obras foram levadas a
cabo. Tutankhamon preocupou-se também em continuar os trabalhos iniciados por Amenhotep
III, como a colunata no templo de Luxor (DODSON, 2009: 70). Com o retorno aos cultos
tradicionais, esta colunata iniciada por Amenhotep III foi concluida e adornada com pinturas do
Festival Opet.

Entre outras construgoes, estio incluidos monumentos em Tebas, no préprio templo
de Amon: “[...] Tutankhamon foi responsavel por estabelecer a avenida de esfinges que ligava a
porta de acesso do sul do complexo de Amon — na adesao de Tutankhamon ao incompleto
Pilone X de Amenhotep III — as proximidades do templo de Mut.”(T.A.) (DODSON, 2009: 68)

Todas essas medidas tinham como finalidade a legitima¢ao da restauracao dos cultos
tradicionais no Egito, os quais Akhenaton nio conseguiu aplacar. Elas representavam também o
restabelecimento da Maat, cuja manutencdo era uma das funcbes do farad, unico capaz de
garantir a ordem primordial estabelecida no inicio dos tempos (AMENTA, 20006: 45).

Depois do caos ocasionado pela reforma amarniana, era preciso que um novo
governante assumisse o trono e restabelecesse a harmonia, necessidade que se alia perfeitamente

a metafora egipcia para cada nova coroagio, que, segundo Hornung representa um novo ciclo da
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criagdo do mundo, em que o faraé recém-coroado surge como o Sol, dissipando a desordem e
fazendo com que a vida se renove (HORNUNG, 1994: 250).

A Estela da Restauracdo indica que Tutankhamon inicia seu periodo no poder
colocando-se como um restaurador da ordem, remontando a metafora da nova coroacao. Dessa
forma, o farad tratou de desempenhar seu principal papel social no Egito: manter a Maat; e para
isso ele promoveu uma reconciliagio com os deuses do pantedo egipcio através de sua politica
restauradora de templos e monumentos, como aparece na linha 5: “5| Ele restaurou o que estava
em ruinas, como monumentos de época eterna.Ele dissipou a injustica pelas Duas Terras e a
Maat foi estabelecida [em seu lugar]|”(T.A.)

Um dos meios de recuperar a ordem referente aos espagos, foi o ja citado abandono de
Akhetaton. Porém, a Estela da Restauragdo nio deixa claro quando isso aconteceu, visto que
existem inconsisténcias entre os autores quanto ao ano de sua publicagio (BENNETT,1939;
DODSON,2009; DORANLO,2011). As tradugdes consultadas variam entre ano 1, ano 4 e as
que omitem o ano. As questoes acerca do ano apresentado pela fonte geram discussoes entre os

estudiosos:

Alguns estudiosos sugeriram que a introducdo danificada no texto de
Tutankhamon teria originariamente listado o ano de sua composi¢do como o
primeiro de seu reino. Dado o uso da ultima forma de seu nome na estela e sua
localizacdo em Tebas, em um templo devotado ao deus Amon, ele claramente
foi erigido posteriormente, talvez para marcar seu retorno a tradicional capital
religiosa. Ele pode ter tido a intencdo de indicar esse perfodo como o real
comeco de seu reinado, e por essa razdo registrado a data como Ano I de seu
reino.(T.A.)(SILVERMAN, WEGNER ¢ WEGNER, 2006: 173)

Como o documento foi escrito ja com o nome de Tutankhamon, e nao faz referéncia
ao antigo nome que ele recebeu durante a vida em Amarna e com o qual foi coroado —
Tutankhaton — pode ser que a Estela da Restauracio nao tenha sido efetivamente produzida no
primeiro ano de seu governo, porém, como um documento que decreta o retorno aos antigos
cultos, legitimando o apoio divino a ascensao de Tutankhamon, a estela funciona também como
um plano de governo, por isso, mesmo que nao se possa precisar com exatidao o ano em que foi
confeccionada, era importante que ela fosse datada do primeiro ano de reinado, restabelecendo
assim, desde o inicio, a ordem egipcia anterior aos acontecimentos do periodo de Amarna.

A retomada dos espagos de poder anteriores a fundagiao de Akhetaton também ocorreu
durante o reinado de Tutankhamon, sendo que Ménfis e Tebas tiveram sua importancia
recuperada, a primeira como sede administrativa do governo e a segunda como principal centro

religioso do Egito: “As pessoas continuaram a viver em Akhetaton por algum tempo, mas a corte
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se mudou de volta para Ménfis, o assentamento tradicional do governo. Os velhos cultos foram
restaurados e Tebas novamente se tornou o centro religioso do territério.” (T.A.) (SHAW, 2000:
290-291)

O retorno a Ménfis pode ser observado a partir de trechos da Estela da Restauragao:
“Agora, Sua Majestade estava em seu palacio, que é na casa de Aakheperkare, como Ra no céu, e
Sua Majestade estava executando os planos desta terra e governando as Duas Margens.”(T.A.).

Aakheperkare é o prenome de Tutmés I, cujo palacio situava-se em Meénfis:

A decisdo deve ter sido tomada mais cedo em mudar a corte para Akhetaton.
O complexo do grande palicio fundado por Tutmés I em Ménfis estava ainda
florescendo, e o rei é relatado em sua estela da Restauragio como se estivesse
residindo 14 quando emitiu seus éditos. (T.A.) (ALDRED, 1988: 295)

Sendo assim, ¢ possivel que a Estela da Restauracdo tenha sido proclamada de Ménfis.
Dessa forma, o processo de restauracdo da religido habitual egipcia estava se encaminhando sem
aparente resisténcia. O deus Amon voltou a ser um dos mais importantes do pantedo, e seus
sacerdotes recuperaram a influéncia sobre os assuntos do cotidiano egipcio, dada a retomada de
Tebas como capital religiosa, que é atestada pelo fato de que a Estela da Restauragiao foi
encontrada nesta cidade, dentro do templo de Amon em Karnak.

Os epitetos reais também testemunham os deslocamentos dos centros de poder. Uma
parte da nomenclatura de Tutankhamon ¢é “principe de Heliépolis do Sul”, designando a
retomada da importancia da cidade de Tebas (a Helidpolis do Sul)(DORANLO,2011: 2) como
centro religioso egipcio.

Quando Akhenaton mudou seu nome, ele abandonou também as referéncias a Tebas,
que nos seus nomes de Duas Senhoras e Horus de Ouro passaram a se referir a Akhetaton.
(GRALHA, 2002: 140). Ainda como Amenhotep IV, seu nome de Duas Senhoras era “Grande
de realeza em Karnak” e o de Hérus de Ouro era “Que eleva as coroas em Heliépolis do Sul”.
Posteriormente, ao alterar seu nome de nascimento para Akhenaton, ele modificou as demais
titulaturas reais, sendo que as duas citadas acima tornaram-se respectivamente “Grande de
realeza em Akhetaton” e “Que eleva o nome de Aton”, como parte de sua politica de
centralizacao do culto e do poder politico em Amarna (AMENTA, 2006: 87).

A recuperaciao de Tebas como espago religioso do Egito é importante até mesmo como
aparato de legitimacdo do governo e da propria restauragao promovida durante o perfodo em

que Tutankhamon exerceu o poder.

115



Pléthos, 3, 2, 2013
www.historia.uff.br/revistaplethos
ISSN: 2236-5028

Contudo, embora o ato de retomar a religido tradicional egipcia fosse justificado pela
propria ascendéncia divina de Tutankhamon, que remonta a Amon e aos demais deuses, o que
permitiria que ele “restaurasse o que estava em ruinas”, essa a¢do repercute também em uma
reafirmagdo do soberano como mantenedor da ordem, o que funciona como um elemento
legitimador de seu governo, que se utilizou de varias medidas para restaurar os cultos anteriores
ao periodo amarniano, como relata a HEstela da Restauragao. O espago destinado a religido
tradicional também ¢ restaurado, e a cidade de Tebas retoma seu posto de capital religiosa do

Egito.
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Prancha 1: a Estela da Restauragio de Tutankhamon

SILVERMAN, WEGNER, WEGNER, 20006: 162.
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O “segundo verbo que habitou entre nos™:
a representacao cristologica da
estigmatizacao de Francisco de Assis nas
hagiogratias franciscanas

Alex Silva Costa (UEMA)

Resumo: A pesquisa analisa o milagre da estigmatizagdo de Francisco de Assis a partir dos
discursos das fontes hagiograficas medievais sobre o santo, entre elas, a Vita Prima (1C) de
Tomas de Celano, a Legenda Maior (LM) de Sio Boaventura, O Espelho da Perfei¢io (SP)
atribuida a Frei Ledo. Em 1224 ao receber as chagas do Crucificado no Monte Alverne, na Italia

Central, Francisco de Assis teria se personificado na figura de Jesus Cristo.

Palavras-chave: Sao Francisco, Representacao, Cristo.

The “second verb which inhabited between
us’: the Christian representation of
Francisco of Assisi in the Franciscan

hagiographies

Abstract: This research examines the miracle of stigmatization of Francis of Assisi from the
speeches of medieval hagiographic sources about the saint, including, Vita Prima (1C) of
Thomas of Celano, the Legenda Maior (LM) of St. Bonaventure, The mirror of Perfection (SP)
attributed to Brother Leo in 1224 to receive the wounds of the Crucified on Mount Alvernia, in

Central Italy, Francis of Assisi would be personified in the figure of Jesus Christ.

Keywords: San Francisco, Representation, Christ.
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Introducao

Um grande pequeno homem veio a0 mundo no ano de 1181 ou 1882 para mudar pelo
seu exemplo vida e representacio humana a sociedade em que vivia. Foi a partir da construcio
de uma personalidade emblematica e intrigante, pautada em Cristo e seu Evangelho que

Francisco se tornou um divisor de dgnas na histéria da humanidade.

Assis, uma cidade localizada na regido da Umbria, foi seu local de nascimento. Giovanni
di Pietro de Bernardone era chamado de Francisco, com o passar dos tempos gloriosos e dificeis
de sua vida terrena teve sua santidade oficialmente reconhecida em 1228 com sua canonizacio,
embora ndo deixasse dividas que era um santo em vida, desde entdo o poverels”” de Deus passou

a ser chamado de Sao Francisco de Assis.

Um homem que em vida encheu-se do divino para tornar-se mais humano, e que
cuidando do humano tornou-se mais divino. As consideragoes sao baseadas no pensamento de
Santo Agostinho, do qual podemos dizer ainda, que fora tao grande e profunda a for¢a do amor
de Francisco por Cristo, que o amante transformou-se na imagem do seu amado, pois Francisco
113 7 . ~

possufa Jesus de muitos modos: levava sempre Jesus no coragdo, Jesus na boca, Jesus nos

ouvidos, Jesus nos olhos, Jesus nas maos, Jesus em todos os outros membros (7C, 1997, p.263).

A pesquisa analisa os discursos das “fontes” Hagiogrdficas Franciscanas primitivas, entre
elas, a VVita Prima (1C) de Tomas de Celano escrita em 1228, a Legenda Maior (LM) de Sao
Boaventura escrita em 1263, A Legenda dos Trés Companbeiros (35) atribuida aos Freis Ledo, Rufino
e Angelo, dentre outras. Ao comparar os discursos das fontes encontramos semelhan¢as na
hipétese de ter Francisco de Assis se transformado na representagao terrena de Jesus Cristo apos
ter recebido os santos estigmas em 1224 na solidao montanhosa do Monte Alverne, na Italia

Central.

Francisco viveu numa época de muitas guerras, epidemias e desvirtuamentos cristaos. A
Igreja Catolica estava em crise, com muitos conflitos internos e externos. Foi imerso nesse
contexto socio-religioso do final do século XII e inicio do XIII que ele fora chamado por Deus

para restaurar a sua igreja.

Francisco de Assis era um jovem rico, alegre, que cantarolava com seus amigos pela

cidade, onde se divertiam em festas noturnas. Seus pais eram Mobnica (Pica) uma senhora muito

20 Apelido italiano do santo, significa pobrezinho.
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piedosa de origem nobre e Pietro Bernardone um rico mercador que trabalhava com tecidos.
Francisco foi tentado pela vida cavalheiresca, e muito de sua personalidade esta pautada no ideal
da Cavalaria. Queria ser um nobre cavaleiro, homem de armas, por pouco niao realizou este
sonho, ja que desde a juventude “sua imaginacao, misteriosamente tocada, ja sonhava em imitar

as facanhas dos cavaleiros de Franga” (SABATIER, 20006, pp. 96-97).

Participou da guerra entre Assis e Perusa em 1202, sua cidade foi derrotada e ficou
durante um ano preso em Perusa como refém; na ocasido Francisco teria sido recluso junto aos
nobres revoltados e nao com a massa popular em especifico. Em 1205 parte para a guerra na
Apulia, no meio do caminho teria recebido uma visio que lhe indicava o caminha de volta, e ao
chegar em Espoleto uma febre tomou conta de seu corpo e nao restou outra alternativa a nao ser

o seio familiar.

Ao chegar em casa decide mudar a trajetéria de sua vida; mantém-se reflexivo e caridoso
para com os pobres, isola-se um pouco de seus companheiros, as visitas e comtemplacio aos
campos de sua terra natal aumentam. E nesse momento que come¢a a inquietacio de sua
conexdao com o divino, ele procurava uma resposta ¢ um novo sentido a vida. Nao demorou, e
em 1205 encontrou o que procurava, ao passar pelas ruinas da antiga igreja de Sio Damido
recebe a mensagem de um crucifixo de estilo romanico, onde o Cristo era representado glorificado

e ressuscitado.

Em 1206 acontece de fato sua conversao, ja que resolveu renunciar de maneira
espetacular ao sonho de ser cavaleiro. Francisco seria daf por diante um “cavaleiro para Cristo”,
sua armadura sera uma tunica de eremita e sua espada o evangelho. Nessa data Francisco poe fim
ao sonho de sucessao de seu pai que desejava vé-lo triunfar em seu lugar. O grande rompimento
acontece quando o poverello decide vender alguns tecidos do estabelecimento comercial da familia
para distribuir o dinheiro entre os pobres por um lado, e por outro para doar a Igreja de Sao
Damido para tentar reconstrui-la. Fez tudo isso na auséncia do pai. O mesmo, ao saber do
ocorrido ficara transtornado, causando grande escandalo popular ao levar o filho até o Bispo de
Assis, Dom Guido 11, para tentar resolver a questao. E quando Francisco despoja-se de toda sua

roupa em local publico, para em seguida ser coberto pelo Bispo, acompanhe o relato:

Despin-se imediatamente, jogou ao chio suas roupas e as devolven ao pai. Nao guardon
nenbuma peca de roupa, ficon completamente nu diante de todos. O Bispo, compreendendo
sua atitude e admirando seu fervor e sua constancia, levanton-se e o acolben em seus bragos,

envolvendo-o na capa que vestia. Compreenden claramente que era uma disposigao divina e

121



Pléthos, 3, 2, 2013
www.historia.uff.br/revistaplethos
ISSN: 2236-5028

perceben que os atos do homem de Deus que estava presenciando encerravam algum mistério

(1C, 1997, p.189).

O mistério para Tomas de Celano ¢ a confirmacao definitiva da conversao de Francisco,
agora tudo estava consumado, desde 1205 o santo recebia sinais e visdes espirituais, além disso,
encontrava-se confuso sobre qual atitude deveria tomar. O despojamento significaria sua
renuncia para a riqueza e o nascimento para a pobreza; quando a autoridade eclesiastica o veste,
representaria o acolhimento da Santa Igreja pelo seu novo estilo vida. Sendo que estas
observagdes s6 fazem sentido se levarmos em consideragdo as posi¢oes e obras dos franciscanos

moderados.

Depois deste episdédio, comega a cuidar dos leprosos, veste-se de eremita e inicia a
restauragao da capela Sdo Damido, depois Sao Pedro e Santa Maria dos Anjos (Porciuncula).
Passa a ser um restaurador da dgreja fisica para mais tarde tornar-se um restaurador da igreja
espiritual. Junto com alguns de seus concidadaos comega a experimentar a pobreza e a servir a
Cristo e seu Evangelho. Com eles forma um grupo itinerante que tem como lugares de referéncia
duas modestas Igrejas nos arredores de Assis, Sio Damido e Porciuncula. Mas ao comegar o seu
novo estilo de vida, o peregrino ¢é tido como louco porque ninguém entendia suas atitudes e
como Cristo se manifestava na sua figura. No entanto, o mendigo de Dens nao se rendeu aos

desafios e conseguiu novos adeptos.

Seu grupo itinerante possuia preceitos como a pratica literal do Evangelho, a peniténcia e
a pobreza, esses modelos de vida ndo agradavam a todas as pessoas da época, o que gerou
muitos conflitos entre os nobres e os comerciantes que viam seus filhos deixar suas casas para
irem ao encontro de Francisco. As autoridades eclesiasticas temiam o grande sucesso do
empreendimento franciscano, o que resultou em ataques contra os frades e até mortes, isto
entristeceu Francisco e o levou até Roma em 1210 para pedir a bénc¢ao e autorizacio do Sumo
Pontifice. Teve a bengao e o reconhecimento de sua fraternidade apés um didlogo dificil com o

papa Inocéncio III.

Ele queria ter a aprovagao do papa, ou seja, queria ser obediente e nao um contestador da
autoridade maxima da Igreja, Inocéncio III, no momento. Francisco “esta convencido do
primado do poder espiritual sobre o temporal, mais ainda, esta convencido de que o vigario de
cristo possui as duas forcas, os dois poderes” (LE GOFF, 2007, p.72). Este fato é caracteristico

no santo e o distingue claramente dos reformadores de entio.

122



Pléthos, 3, 2, 2013
www.historia.uff.br/revistaplethos
ISSN: 2236-5028

Em 1223 Francisco redige uma nova regra, aprovada pelo papa Honoério 111 (Regula
Bullata). A Ordem ficou composta de clérigos e leigos divididos em torno dos principios do
“franciscanismo primitivo”. Hssa nova regra além ser composta por Francisco, teve que ser
reescrita por exigéncia do papa, sendo definitivamente aprovada na data citada acima, depois que
Francisco suprimiu as passagens mais provocativas sobre a pobreza e a vida comunitaria, sobre
os cuidados que se tinha que ter com os pobres, leprosos e mendigos, ou seja, com os menores.
Um ano depois, em 1224, experimentara Deus em seu corpo, em sua alma e terd a alcunha de

ser a representacao terrena de Cristo, e se tornara o primeiro estigmatizado da Historia.

Por isso comparamos os discursos das “fontes” Hagiogrdficas Franciscanas escritas a partir
do século XIII para analisarmos as representagoes do imaginario medieval cristdo sobre a

estiomatizacao e personificacao de Francisco de Assis na figura do Cristo cruficado.
g ¢ p ¢ g

As Hagiografias Franciscanas

Segundo Le Goff todas as fontes biograficas escritas pelo grupo moderado do
franciscanismo primitivo tém com principal referéncia as obras de Tomas de Celano, que as
compos a pedido de altas personalidades eclesiasticas, ressalta isso porque Tomas de Celano
além da 1Vita Prima escreveu a Vita Secunda, e varios outros escritos sobre Sio Francisco, a

respeito da primeira enfatiza que:

Essa vida, muito bem informada, silencia todo trago de dissensao dentro da Ordem, seja entre
a Ordem ¢ a ciiria romana, fag o elogio de Frei Elias, entao muito poderoso, e se inspira nos

modelos historiogrdficos tradicionais (LE GOFF, 2007, p.55).

Ja para André Vauchez os problemas internos da ordem colocaram variagdes nos textos
porque os autores testemunhavam a partir de seus interesses e visdes formativas, ou mesmo pela
situagao conflituosa do tempo vivido, enfoca a parcialidade de quem escreve e de seus

encomendadores, exemplifica dizendo que essa situagao:

E bem visivel nas variagies que apresentam as duas primeiras biografias oficiais, obras do
franciscano Tomds de Celano. Enquanto na primeira, o irmdo Elias de Cortona
(comanditdrio da obra com o papa Gregorio 1X) ocupa um certo lugar e é apresentado sob
uma g favordvel, a sua acio ¢ as suas relages com S. Francisco sao evocadas em termos
nitidamente mais discrefos na segunda. E que entretanto esta personagem contestada fora
obrigada a abandonar a direcao da ordem e reunira-se ao imperador Frederico I1 em luta

contra o papado (NAUCHEZ, 1994, pp. 246-247).

Atentemos agora a outra fonte utilizada, a Legenda Maior (LM) de Sao Boaventura, a

mesma fora aprovada pelo capitulo geral de 1263, e o de 1266 tomou a decisio de proibir aos
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frades qualquer outra leitura sobre a vida do santo. Além disso, ordenou que os frades
destruissem todos os escritos anteriores relativos ao santo. O objetivo dessa medida era impedir
que os frades tivessem outra referéncia que ndo fosse a de Sdo Boaventura, que na época era o
Ministro-Geral da Ordem. Ao impor esta medida a obra tinha que ser tida como tnica vida

canonica. Le Goff critica essa decisdo e expoe:

Ao tomar essa medida a Ordem contrariava os desejos do priprio santo que em seu testamento pedia
que gelassem pela antenticidade de sua vida, dos documentos. E ainda obrigoun-lhes a ter obediéncia
com relagio as suas palavras para que nada se acrescentasse e nem nada cortassem, basta ver o que
declaron em seu Testamento: “O Ministro-Geral e todos os outros ministros e os custddios estio
obrigados, por obediéncia, a ndo acrescentar nada nem nada cortar destas palavras. Antes, tenbam este

texto sempre consigo junto com a Regra, leiam também estas palavras” (ILE GOFF, 2007, p.52).

Para André Vauchez a intengdo de Sao Boaventura ao escrever a Legenda Maior era a de
restabelecer a unidade e a concérdia no seio da ordem. Pois observa que o mesmo era Ministro-
Geral da Ordem (1257-1274) quando da publicagio da obra. Ainda para o mesmo autor,
devemos dar atencio as recordacdes de Frei Ledo, Frei Rufino e Frei Angelo que teriam relatado
por escrito, apos 1224, por medo de ver caida no esquecimento a verdadeira imagem daquele a

quem tinham amado e seguido:

Inquietos com a evolugao da ordem sublinbavam sobretudo o espirito de pobreza do fundador, a
desconfianca de que tinba dado testemunhbo face aos estudos ¢ o seu apego apaixonado aos valores
evangélicos. Ignora-se qual foi a forma exata desta preciosa recolha a que se chama o Florilégio de
Greccio e os especialistas ainda hoje discutem o seu conteiido e a sua organizagdio interna. Mais o
essencial foi transmitido em dois textos compostos em meados do séc. XII: A Legenda dos Trés
Companbeiros ¢ a Lenda (denominada) de Perdisia, que se revestem efetivamente de uma importincia

particular NAUCHEZ, 1994, p. 246).

Para Le Goff a Legenda escrita por Sao Boaventura é quase inutil como fonte da vida de
Sao Francisco, e de um modo ou de outro, deve ser controlada por documentos mais seguros, ja

que:

Em rigor, com todo o seu trabalho de pacificador, Sao Boaventura, apesar de sna profunda
veneragdo a Sao Francisco e de se basear em fontes anteriores auténticas, realizon uma obra
que ignora as exigéncias da ciéncia histdrica moderna, por ser tendenciosa e fantasista (LE

GOFF, 2007, p.53).

A polémica em torno dos discursos das “fontes” Hagiograficas Franciscanas é tao grande

que fora necessario aguardar alguns séculos segundo André Vauchez para que:
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Se redescobrisse o texto da Lenda de Perisia, assim como ontras biografias de S. Francisco
compostas no inicio do século XV pelos franciscanos ‘espirituais’- istd € hostis ao
relascamento e ds atenuagies das exigéncias da regra em matéria de pobreza- como € o caso do

Espelho de Perfeicio (VAUCHEZ, 1994, p.2406).

Para Le Goff as exigéncias da critica histérica moderna levaram no fim do século XIX a
uma revisdio do Sdo Francisco tradicional. Poder-se-ia considerar a celebra¢io do sétimo
centenario do nascimento do santo em 1882 como prefacio dessa revisao, além da edigdo, na
mesma ocasido da enciclica Awuspicatum concessun, de Leao XIII. Mas para o autor o “auténtico
ponto de partida da busca do verdadeiro Sao Francisco ¢ a obra fundamental do prostetante Paul

Sabatier, em 1894” (LE GOFF, 2007, p.54).

Para André Vauchez, Paul Sabatier pds em causa a autenticidade até entdo incontestada
das biografias oficiais (I e II Celano, Legenda Major) e suscitou um grande escandalo ao escrever
uma vida de S. Francisco inspirada no Espelbo de Perfeicao, no qual julgava ter encontrado a vida
mais antiga do Poverello. Para ele a “hipotese de Sabatier era falsa, mas teve o mérito de suscitar

pesquisas que permitem hoje aos historiadores avancar sobre um terreno menos minado”

(VAUCHEZ, 1994, p.247).

A personificacao de Francisco na figura de Cristo

Ao passar pela Igreja de Sdo Damido, que estava prestes a ruir de tao velba, sentin-se
atraido a entrar e rezar. De joelhos diante do Crucificado, sentin-se confortado imensamente
em seu espirito e seus olhos se encheram de ligrimas ao contemplar a crug. Subitamente,
onvin uma vog que vinba da cruz e lhe falon por trés vezes: Francisco vai e restaura a

minba casa. V'és que ela estd em ruinas’ (LM, 1997, p.469).

Esta mensagem ¢ o marco inicial da admiragio de Francisco pelo Senhor Crucificado,
pode ser considerado um dos marcos iniciais da busca do jovem Francisco pela sua identificagao

com o filho de Deus. Tomas de Celano na sua 7 Secunda descreve:

A tremer, Francisco espantou-se nao pouco e ficon de fora de si com o que onvin. Traton de
obedecer ¢ se entregon todo a obra (..). Desde essa época, domina-o enorme compaixdo pelo
Crucificado, e podemos julgar piedosamente que os estigmas da paixao desde entao Ilhe

foram gravados nio no corpo mas no coragio (2C, 1997, p.294) (grifo nosso).

.z

No Crucifixo de Sio Damido o Cristo esta representado de forma glorificada porque ja
esta ressuscitado. Na mesma, a imagem do Cristo na cruz esta mais voltada para a condicido

humana, o que entre outros fatores, a torna fundamental para a espiritualidade franciscana. Além
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disso, o Crucifixo possui uma interpretagdo Joanina bastante presente em sua simbologia como

por exemplo o Cristo na cruz representando a luz do mundo.

Muito importante notar que o primeiro contato pessoal com o crucificado de Sao Damido,
para Francisco chamado pelo nome Cristo ‘vivo’(que falal), foi ao mesmo tempo um contato
cheio de consolagao oun alegria divina e de compaixdo, isto é, uma perfeita e intima alegria no
Crucificado, uma verdadeira ferida on éxtase de amor doloroso e jubiloso; um amor que faz
chorar e cantar ao mesmo tempo. Este é um aspecto pouco lembrado por agueles que insistem
na compaixdo dolorosa de Francisco ao Crucificado. O mesmo éxtase de sofrimento e de
alegria ao mesmo tempo, o Santo o viverd por ocasido da estigmatizacio (ASSELDONK,
1989, p.19).

O ano era 1224, e faltavam apenas dois anos para a passagerz de Francisco de Assis do
plano terrestre para o celeste, nesse periodo iniciou um retiro de quaresma em honra a Sio
Miguel Arcanjo no monte Alverne, na Italia Central. Segundo Paul Sabatier, no Alverne,
Francisco encontrava-se ainda mais absorto que costumeiramente através de seu desejo de

sofrer por Jesus e com ele, e esclarece que:

Seus dias se passavam divididos, entre os exercicios de piedade, no humilde santudrio
construido no alto da montanha e a meditagio no meio da floresta. Acontecia até de esquecer
a Igreja e permanecer vdrios dias sozinhos, em algum esconderijo da rocha, para repassar, em
seu coragdo, as lembragas do Gdlgota. Outras vees permanecia longas horas aos pés do altar,
lendo e relendo o Evangelho e suplicando a Deus o caminho que devia seguir (1 Cel 91-
94, LM 13-1-2). O livro quase sempre se abria no relato da Paixio e essa simples
coincidéncia, alids, bem compreensivel, bastava para pertubd-lo. A Visdo do Crucificado
penetrava sempre mais em suas Jaculdades com a aproximagio da Exaltagio da santa crug
(14 de setembro). Francisco completamente transformado em Jesus pelo amor e pela
compaixdo, intensificava seus jejuns ¢ suas oragdes segundo nma das legendas. Passon a noite
que precedia a festa, sozinho, em oragio, nio longe do eremitério. Ao amanbecer teve uma

visio (SABATIER, 2006, pp 311-312).

O peregrino de Assis mergulhado em profundo éxtase pedia a Deus uma resposta,
enquanto sua alma se mesclava entre a tristeza e a alegria, o pai serafico na sua incansavel
contemplagao a Cristo recebe de Deus de maneira milagrosa e familiar, possivelmente no dia 14

de setembro, a confirmacao de sua busca:

Dois anos antes de entregar sna alma ao céu, teve uma visao de Deus emr que vin um homen,
com aparéncia de Serafim de seis asas, que pairou acima dele com os bragos abertos e os pés
Juntos pregado numa cruz. Duas asas elevaram-se sobre a cabeca, duas estendiam-se para

voar e duas cobriam o corpo inteiro (1C, 1997, p.246).
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Francisco ficara admirado e confuso, ainda nio tinha entendido o significado da visao. O
fato do Serafim esta crucificado o deixara em estado de inquietude e contemplagao, o que estava
prestes a acontecer naquele momento, nao sé confirmaria sua busca pela “perfeicio evangélica”

quanto atingia o apogeu de sua identificacdo e personificagao em Cristo.

E relatado na fonte Dos Sacrossantos Estigmas de S. Francisco e de suas Consideragies (Csd) mais
uma evidéncia de que para o imaginario cristao medieval Francisco ap6s a estigmatizac¢ao teria se

tornado imagem e semelhancga do Cristo crucificado:

E estando nessa admirago, foi-lhe revelado, por aquele que lhe aparecia, que por divina
providéncia aquela visdo lhe era mostrada em tal forma, para que ele compreendesse que, nio
por martirio corporal mas por incéndio mental, devia ser todo transformado na expresssa

similitude do Cristo crucificado (Csd, 1997, pp. 1210-1211).

O filho de Deus se tornaria concreto na pessoa de Francisco de Assis, ele seria a
representacao humana do Cristo crucificado, o Espelbo de Cristo. Seria aquele que definitivamente
mudaria o percurso da igreja nao sé pelas suas a¢Oes, mas também agora por aquilo que

representava, atente a descri¢ao:

Seu coragao estava inteiramente dominado por estd visdo, quando, em suas maos e pés
comecaram a aparecer, assin como as vira pouco antes no homem crucificado, as marcas de
quatro cravos. Suas maos e pés pareciam atravessados bem no meio pelos cravos, aparecendo
as cabegas no interior das mdos e em cima dos pés, com as pontas saindo do outro lado. Os
sinais eram redondos no interior das mdos e longos no lado de fora, deixcando ver um pedago
de carne como se fossem pontas de cravos entortadas e rebatidas, saindo para fora da carne.
Também nos pés estavam marcados os sinais dos cravos, sobressaindo da carne, o lado direito
parecia atravessado por wma langa, como uma cicatriy fechada que muitas vezes soltava
sangue, de maneira que sua tinica e suas calgas estavam muitas vezes banhadas no sagrado

sangue (1C, 1997, p.246-247).

E neste momento milagroso e intrigante que fora descrito primeiramente por Tomas
Celano na 1ita Prima que Francisco recebe o Carimbo de Dens, que eram as chagas do Cristo
crucificado. Tornava-se o primeiro estigmatizado do Cristianismo e o unico reconhecido
oficialmente pela Igreja Catélica®. Essa narragio da estigmatizacio ¢é tida como exemplo e
referéncia para as fontes posteriores. O peregrino de Assis se transformaria naquele momento no
exeniplo vivo de Cristo. Paul Sabatier esclarece que Francisco se liga a tradi¢ao apostolica “durante

os ultimos anos de sua vida, em que renova em seu corpo a paixao de Cristo. Ha no

2 Cf.Documentario Stigma da natgeotv.com.
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paroximismo do amor divino ineffabilia (coisa inefaveis) que longe de poder contar ou fazer

compreender, s6 se pode lembra-las a si mesmo” ( SABATIER, 20006, p. 311).

Segundo Le Goff é quando “Francisco termina sua caminhada a imitagao de Cristo, ¢ o

‘servo crucificado do Senhor Crucificado’, senti-se confirmado em sua missao pelos estigmas”

(LE. GOFF, 2007, p.89).

Na Legenda dos Trés Companheiros (35), é descrito de forma particular que o préprio Deus

(13 . M . .~ .
querendo mostrar ao mundo inteiro o fervor do amor e a perene memoria da paixao de Cristo
que Francisco trazia em seu coragdao, honrou-o magnificamente, ainda em vida, com a admiravel
prerrogativa de um singular privilégio” (3S, 1997, p. 694). Na mesma fonte temos como
condicionamento da verdade dos sagrados estigmas a grande quantidade de milagres que o santo
realizara tanto em vida como apds sua morte, os sinais do crucificado seriam elementos

legitimadores de sua santidade:

A verdade inegdvel desses estigmas manifeston-a Dens claramente nio s na vida e na morte,
pelo que deles se podia ver e palpar, mas também depois de sua morte pelos muitos milagres
em vdrias partes do mundo. Por causa desses milagres, muitos que ndo haviam julgado
retamente acerca do homem de Deus, pondo em ditvida seus estigmas, chegaram a tanta
certeza, que, se antes haviam sido seus detratores, pela bondade atnante de Deus e compelidos

pela verdade, tornaram-se dele fidelissimos devotos e defensores (35, 1997, p. 695).

Leonardo Boff concebe o episédio do Monte Alverne como o momento sublime de

identificagdao corporal de Francisco Assis com o seu grande referencial de vida:

A vontade de identificagio de Francisco com o Cristo crucificado conseguin, por obra e graca
de Deus, fazeé-lo também crucificado. Agora jd ndo hd mais tentagdo de fidelidade. Ha uma
Inscri¢io na carne cujo codigo de leitura ¢ acessivel a todos os que, na fé, puderem ler: os

estigmas, sinal da verdade de Jesus Cristo (BOFF, 2002, p.169) (grifo nosso).

Temos ainda em Dos Sacrossantos Estigmas de S. Francisco e de suas Consideragoes (Csd) a
descricdo que o amor devotissimo de Francisco na pessoa de Cristo e na sua paixao era tio
grande “que todo ele se transformara em Jesus pelo amor e pela compaixao” (Csd, 1997, p.1210).
E ainda ¢ enfatizado na Quarta consideragdo dos sacrossantos estigmas que fora “o verdadeiro amor de
Cristo que transformou perfeitamente S. Francisco em Deus e na vera imagem de Cristo

crucificado” (Csd, 1997, p.1214).

No entanto, para André Vauchez o fendmeno dos estigmas seriam “vestigios de uma

identificacao fisica de sdo Francisco com o Cristo crucificado” (VAUCHEZ, 1995, p. 132).

128



Pléthos, 3, 2, 2013
www.historia.uff.br/revistaplethos
ISSN: 2236-5028

Coloca ainda em discussao a interpretacao mistica e escatologica que Sao Boaventura teria dado a

esse fendomeno sobrenatural, pois:

Denonstram uma vontade de apresentar o Pobre de Assis como um “segundo Cristo” (alter
Christus), cuja santidade e conformidade com o seu divino mestre eram comprovadas por essas
chagas de origem divina. E dificil, sendo impossivel, saber o que realmente ocorren guando da
estigmatizagdo. Os relatos- confusos e contraditdrios- das raras testemunbas e dos mais
antigos textos bagiogrdficos, e também a iconografia primitiva da cena, ressaltam a sua
dimensdo teofinica, a saber, o aparecimento a Francisco de um serafim portador de uma
revelagio impressionante, centrada na infinita grandeza de Deus-Trindade, no sen priprio

destino espiritual ¢ no da sua ordem (VAUCHEZ, 1995, p.132).

Sao Boaventura na Legenda Maior (M), relata que Francisco prefigura o anjo que sobe do
oriente carregando o selo do Deus vivo, conforme a predicagiao veridica do outro amigo do
esposo, o apodstolo e evangelista Sao Joao: “Ao abrir-se o sexto selo, vi outro anjo subindo ao

nascente carregando o selo do Deus vivo” (Ap 7,12). E acrescenta ainda que:

Considerando a perfeicao de sua extraordindria santidade, chegaremos sem divida algum dia
a conviegao de que esse mensageiro de Deus era o seu servo Francisco, que foi achado digno de
ser amado por Cristo, imitado por nds, e admirado pelo mundo inteiro. Pois enguanto viven
entre os homens, imiton a purega dos anjos, tornado-se um exemplo para os seguidores de
Cristo. Mas o que nos confirma nesses sentimentos ¢ a prova irrefutdvel de sua verdade: o selo
que fez dele a imagem do Deus vivo, isto ¢, do Cristo crucificado, o selo impresso em seu
corpo, ndo por uma forca natural nem por algum recurso humano, mas pelo poder admirdvel

do Espirito do Dens vivo (LM, 1997, p.462).

Em O Espelho da Perfeicao (Sp) Francisco ¢ tido como fiel servidor e perfeito imitador de

Cristo, e é enfatizado que o mesmo “sentia que estava completamente transformado em Cristo
s q q p

pela virtude da santa humildade e desejava que esta mesma virtude resplandecesse em seus frades

acima de todas as demais” (Sp, 1997, p.927).

O grande milagre da estigmatizagao de 1224 é o estagio maximo da personificagao de
Francisco de Assis na figura de Cristo. E quando o santo transcende a sua condi¢io humana e
legitima sua entrada na hierarquia celeste. O peregrino de Assis torna-se imwagem e semelhanga do
Cristo crucificado. A sua estigmatizacao o torna detentor de uma singularidade sobre os outros

santos, a graca alcancada o transforma no Alter Cristus, ou seja, no Outro Cristo.

O peregrino de Assis se transformou em mais um crucificado a ser compreendido e

estudado pelas transformagdes que causou na religido, sociedade e imaginario medieval. O
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poverello conseguiu levar ao extremo a sua admiragao e identificagao por Cristo e seu evangelho,

ele era a representagao do proprio Messias no medievo, ou seja, o Cristo Medieval.

No entanto prefiro terminar essas considera¢oes destacando a posi¢ao de André Vauchez
sobre a vida apostdlica de Francisco de Assis e os consequentes desdobramentos da

estigmatizagao em 1224, para o autor:

Francisco de Assis a partir de sna conversao, esforcon-se por “seguir nu o Cristo nu”. Com
ele pela primeira vez na histdria do cristianismo, a vida religiosa deixa de ser concebida como
uma contemplacao do mistério de Deus e passa a ser concebida antes como nma imitaio de
Cristo on, melhor ainda, com a busca de nma conformidade sempre mais estreita com o sen
exemplo ¢ a sua pessoa. Depois da morte de S. Francisco os irmao menores celebrario nele
um novo ou um segundo Cristo (alter Christus), o que permitird mais tarde a Lutero
censurd-los por quererem fazer dele “um outro Deus”. Quer esta critica seja_fundada quer
ndo, nao hd no Pobre de Assis nenbuma ambignidade: nio se encontra nele nem ambicio
prometeica nem aspiragio panteista, mas o desejo ardente de se tornar semelbante ao
Crucificado e de permitir a cada cristio fazer o mesmo. Para o conseguir, nao havia aos seus
olhos ontro caminbo sendo o de uma fidelidade literal- o que ndo quer dizer estreita- ao

Enangelbo (VAUCHEZ, 1994, p.254).

Consideracgoes Finais: O segundo verbo que habitou entre noés

Acorriam os frades seus, chorando, beijavam as mdos e os pés do piedoso pai que os deixava
e também o lado, cuja chaga era uma lembranca preclara daquele que também derramou
sangue ¢ dgua desse mesmo lugar e assim nos reconcilion com o Pai. Para as pessoas do povo
era o maior favor serem admitidas nio 50 para beijar, mas até 50 para ver os sagrados

estigmas de Jesus Cristo, gue Francisco trazia em seu corpo (1C, 1997, p.261).

A citagdo acima se refere ao Transito (passagem do plano terrestre para o celeste) de
Francisco e relata de maneira emblematica a movimenta¢ao das pessoas da época para tocarem
nas sagradas reliquias carnais do santo, nao ¢ a toa que hd a criagdo de um grande sistema de

protecdao em volta dos dltimos momentos da sua vida.

Seu corpo fora vigiado por guardas de Assis na capela de Porcitncula para preserva-lo
tanto de uma possivel investida inimiga dos Infiéis quanto do avango populacional, tudo isso era
controlado pelo tao contestado Frei Elias, na época na dire¢ao da Ordem dos Frades Menores.
Na capela o poverello italiano despede-se em semelhanca a Cristo, para até na morte evocar a

memoria das ultimas realizagdes do salvador. E nesse momento que segundo Le Goff:

Francisco alcanca os illtimos gestos da imitagao de Cristo dos gquais, antecipadamente,

receben, através dos estigmas, a marca final. A 2 de outubro, reproduz; a ceia. Benze e parte
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0 pao e o distribui a seus irmaos. No dia seguinte, 3 de ontubro de 1226, recita o Cintico do
irmdo sol, ¢ a paixido no Evangelho de Jodo e pede que o depositens na terra sobre um cilicio
coberto de cinzas. Nesse momento um dos seus irmdios vé de repente sua alma, como uma

estrela, subir direto ao cén (LEE GOFF, 2007, p.91).

Foi no anoitecer do dia 03 de outubro de 1226 em Porciincula que partiu deste mundo
para o Pai, o pobrezinho Francisco. Ao morrer um frade que era seu discipulo teria visto a alma
do santissimo subindo diretamente para o céu, acima das aguas. Era como uma estrela, tendo de
alguma forma o tamanho da lua, retinha toda a claridade do sol e levava embaixo uma
nuvenzinha branca. Esse episédio descrito tanto na [7ta Secunda de Tomas de Celano quanto na
Legenda Maior de Sdo Boaventura, e também por Le Goff simboliza a legitimac¢ao da idéia de que

Francisco no seu Transito ja estava santificado.

O bem-aventurado pai Francisco fez tudo isso com perfeicio, e até reteve a fignra e a forma
do Serafim, porque preservon na cruz e mereces voar para a altura dos espiritos sublimes.
Esteve sempre crucificado porque nunca fugin de trabalbo ou dor sé para cumprir em si
mesma e consigo mesmo a vontade de Deus (...). Apresenta, ¢ Pai, a Jesus Cristo, Filho do
sumo Pai, os seus sagrados estigmas, ¢ mostra os sinais da cruz no lado, nos pés e nas maos,
para que ele se digne ter a misericordia de mostrar suas proprias chagas ao Pai, gue, na
verdade, por causa disso, sempre se deixard aplacar por nds, pobres. Amém! Assim seja!

Assim sejal (1C, 1997, pp.263-266).

No dia 04 de Outubro, Francisco ja havia alcancado a gloria celeste, quando foi sepultado
na Igreja de Sdo Jorge em Assis. Sendo interessante ressaltar que o cortejo funebre passa antes
pelo mosteiro de Sao Damido para a despedida de Clara e suas irmas. Além do mais, nao
restavam duavidas que o peregrino de Deus era um santo em vida, como prova possuia a

autentica¢ao, ou o Carimbo de Deus, que era os seus sagrados estigmas:

Se o testemunho ndo fosse tao evidente, mal poderiam acreditar. Brilbava nele uma
representacio da crug e da paixao do Cordeiro imaculado, que lavou os crimes do nundo,
parecendo que tinha sido tirado bavia a powco tempo da crug, tendo as maos e os pés

atravessados pelos cravos e o lado como que ferido por uma lanca (1C, 1997, p.260).

No entanto, prefiro terminar com uma visao descrita na [7a Secunda de Tomas de
Celano: quando da morte do pai Francisco, um frade de vida louvavel, estava suspenso em

orac¢ao naquela noite e hora quando:

O glorioso pai aparecen vestido com uma dalmatica cor de prirpura, acompanhado por uma
multidao de pessoas. Muitos, que saiam dessa multidao, disseram ao frade: 6 frade, serd que

esse é o Cristo”? Ele respondia: “E ele mesmo”. Mas outros também perguntavam: “Mas
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ndo é Sao Francisco?” O frade também dizia que era ele mesmo. E de fato, tanto para o
frade como para todo aguele povo, dava a impressio de que Cristo e Sao Francisco eram uma
50 pessoa. Os verdadeiros inteligentes ndo vio achar temerdria essa afirmagdo, porque aquele
gue adere a Deus torna-se um 5o espirito com ele, e o praprio Deus vai ser um so em todos no

Suturo (2C, 1997, p.443).

Foi exatamente isso que tentou-se demonstrar nessa pesquisa, que Francisco de Assis era
no medievo a representa¢ao do proprio Messias. Através das “fontes” Hagiogrdficas Franciscanas
percebe-se isso claramente na construcao dos discursos que o Santo personificou-se na figura de
Cristo, que estavam amalgamados um no outro. Francisco de Assis consolidou na Idade Média
Central um novo estilo de vida e espiritualidade crista. O “peregrino de Assis” teria sido o
segundo verbo que se fez carne e habitou entre nés. E contemplou-se sua gloria: gloria de ser

imagem (chagas) e semelbanga (estilo de vida evangélica) de Cristo, cheio de amor e fidelidade.
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Relacoes de poder e a formacao da
Tetrarquia sob a perspectiva dos
panegiristas latinos no século III d. C.

Ana Paula Franchi (UFG)

Resumo: Durante o século III d.C. a manutencio do poder imperial era uma das principais
preocupacdes dos governantes. Com o objetivo de garantir a estabilidade politica, Diocleciano
promoveu uma série de reformas institucionais, com destaque para particdo do poder imperial
entre dois ou mais titulares. O objetivo deste texto é analisar como a formagao da Tetrarquia foi

abordada nos discursos oficiais conhecidos como panegiricos.

Palavras-chave: tetrarquia, relagoes de poder, panegiricos.

Power relations and the formation of
Tetrarchy in the perspective of Latin
panegyrists in IIT century AD

Abstract: During the AD III the maintenance of imperial power was a major concern of the
rulers. In order to ensure political stability, Diocletian promoted a series of institutional reforms,
especially partition of imperial power between two or more owners. The intent of this paper is to
analyze how the formation of the Tetrarchy has been treated in official speeches known as

panegyrics.

Keywords: tetrarchy, power relations, panegyrics.

%k

Decadéncia, crise, transformagao. Independente da corrente historiografica e conceito
adotado, os ultimos séculos do Império Romano foram peculiares no que concerne sua
organizagdo politica, nos quais as estruturas classicas da Republica e Principado foram
paulatinamente transformadas, culminando no estabelecimento uma nova forma de organizacao
que alicercou as estruturas tipicas da Idade Medieval. Um momento de transi¢do, e tal como
qualquer transi¢ao, configurou-se em uma nova realidade politica, economica e social, decorrente

de uma adaptacao da estrutura imperial classica frente a necessidade de contornar os conflitos
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internos e externos. Esta adaptagdo, resultado da manutencdo de alguns valores, praticas ou

habitos relacionados a tradicdo, é a caracteristica legitimadora do Domzinato.

Entendido enquanto uma modalidade especifica do sistema politico-ideolégico que
vigorou entre os séculos III e IV d.C., um dos marcos adotado pelos historiadores para datar a
sua emergeéncia foi o perfodo de governo do imperador Diocleciano, iniciado em 284 d.C., apos
um conturbado ciclo de guerras civis. Isto porque este imperador empreendeu reformas de
principios autocraticos, que nao se restringiram somente a incorpora¢ao de novos simbolos de
poder - através da regulamentacio da simbologia dos cerimoniais e rituais - mas também em
aspectos efetivos do Estado, concernentes a administracao, fiscalizagdo e questao militar, o que

acabou propiciando um maior controle do Estado sobre a vida publica.

E neste periodo que ficou mais evidente o processo de desintegracio do extenso
territorio do Império Romano, ocasionando inimeros problemas referentes a manutengao da
unidade e, consequentemente, a manuten¢ao do proprio império. Em busca da restauragao dos
mecanismos que até entdo haviam garantido a ampla dominagido e integracio das distintas e
distantes regides do império, vemos que as estruturas de poder foram reformuladas com
caracterfstica cada vez mais marcante em relagao a concentragdo de poder no Imperador. Seria
estranho, no entanto, afirmar que esta adaptagdo da estrutura imperial tivesse ocorrido sem
conflitos, e com a eclosdo das inumeras guerras civis, ficou evidente que a dinamica politica deste
periodo introduziu um novo elemento nos esquemas de governo imperial, o poderio militar
(Bravo, 1997: 190). Logo, os anos entre 235 d.C. e 284 d.C. ficaram conhecidos pela

9522

historiografia como “Anarquia Militar””, momento em que se externaram as forcas das legides

na aclamacao dos imperadores.

Mas se a for¢a militar poderia assegurar a ascensao ao poder, ela ndo poderia garantir sua
manutencao, todos os governantes precisavam formar ao seu redor um grupo social de apoio, e
para isso se valiam de diversos artificios, entre eles, a propaganda (Gongalves, 2002: 12-21). Esta
motivacao fez com que detentores do poder imperial vissem a comunica¢do oficial como um
importante instrumento de legitima¢ao do poder, que auxiliaria na promogao dos imperadores e

politica imperial, e consequentemente, na manutenc¢ao da unidade.

A comunicagao oficial era fundamentada entre outros pontos na produc¢ao de discursos

proclamados em ocasides solenes do Império. A propria natureza dos discursos panegitisticos,

22 Inumeros debates existem em torno da nomenclatura deste periodo, sobre eles, encontramos uma primorosa
discussiao em Gongalves (2002: 28-120).
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fonte para esta pesquisa, possibilitou sua utilizagio enquanto instrumento de propaganda e
legitimagao, dos imperadores e do poder imperial. Sao discursos elogiosos, de louvor a um
personagem ou uma cidade, ou de forma mais ampla, para glorificar a patria, a religido, a
divindade, que por meio da retérica e oratéria testemunham fatos e agoes politicas relevantes ao

contexto que sao produzidos.

No Império Romano os panegiricos foram amplamente utilizados apdés o
engrandecimento da Republica e a formagao do extenso territério dominado pelos romanos, pois
além da necessidade de destacar personagens de prestigio, era costume que, na primeira vez em
que o Consul falasse diante da Assembleia Centuriata, aproveitasse a ocasidao e fizesse elogio aos
seus pares. Mas foi somente a partir do periodo imperial que tal tipo de discurso alcancou a
significacdo politica que abordamos neste artigo, ao ter o elogio ao Principe como eixo principal.
Entre os louros e glorias proclamadas ao imperador pelos oradores percebemos a busca
incessante de um governo e um governante em consolidar a unidade. Unidade de aceitagao desse
ultimo como legitimo representante do #zperium, e unidade interna do proprio Império Romano,
saturado pelas constantes guerras civis e pelos conflitos externos, principalmente no que

concerne a integracao entre os territorios anexados e a manutenc¢ao das fronteiras.

A cole¢ao de discursos que chegou até os dias atuais com o nome de “Panegiricos
Latinos” é composta por doze discursos”. De um modo geral ¢ possivel afirmar que seguem a
perspectiva acima citada, mas claro, se adaptando ao contexto que sao produzidos,
homenageando os imperadores e narrando os conflitos e conquistas temporalmente préximos a

data de sua produgao.

Em especial, trés discursos desta coletanea permitem analisar a formagao e consolidagao
do colégio imperial tetrarquico de finais do século III d.C., os quais serao foco da analise aqui
delineada. Sao eles: Panegirico de Mamertino em honra a Maximiano Augusto, Discurso de aniversdrio de

Mamertino em honra a Maximiano Augusto e Panegirico de Constincio César, de nm orador anoninmo.

A primeira dessas trés obras foi proclamada no ano de 289 d.C. de autoria de Mamertino,

provavelmente por ocasiao das comemoracdes do aniversario de Roma. Inicialmente, o que

Z3Hstas obras foram compiladas em uma colegdo pela primeira vez em tempos mais modernos em 1433 por
Giovanni Aurispa. Ndo estavam organizados segundo a ordem cronolégica e passaram a ser conhecidos como
panegiricos latinos (Rodrigues Guervés, 1991: 11). Com exce¢do do panegirico atribuido a Plinio, o Jovem,
realizado em homenagem ao Imperador Marco Ulpio Trajano e proclamado no ano 100 d.C., os demais discursos
abarcam um periodo de um século, do ano de 289 d.C. até 389 d.C., ¢ homenageiam os Imperadores Maximiano,
Constancio Cloro, Constantino, Juliano e Teodésio. A numeracio dos discursos, segundo a ordem cronoldgica,
passou a ser adotada ap6s a compilagio feita por E. Galletier em 1949, e se segue desde entio.
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sobressai neste discurso é a data de sua proclamagao, anterior a associagao de Galério e
Constancio Cloro ao poder imperial, ou seja, ¢ um discurso que aborda a génese da formagao
tetrarquica, quando completou aproximadamente trés anos que Diocleciano se aliou a

Maximiano, chamando-o para ser seu co-imperador.

Interessante ressaltar que este ¢ um dos poucos documentos restantes sobre o inicio
dessa alianga entre os dois imperadores e nele o orador insiste em apresentar uma solida
concoérdia entre os governantes e uma complementariedade do poder de ambos, construindo
assim uma justificativa politica para esta divisio do poder. Francisco de P. Samaranch acredita
que toda esta construcao do discurso utilizada por Mamertino é ao mesmo tempo uma forma de
“tranquilizar” a opinido publica que estava “inquieta por la unidad del imperio” (1969: 1139), ja
que este era 0 momento imediatamente apos as intensas guerras civis que haviam caracterizado o
século III d.C. e ndo estavam por completo findadas se considerarmos as recorrentes tentativas

de usurpacdes, bem ou ma sucedidas.

Principes invenciveis, ¢ um efeito de vossa concérdia que a fortuna vos
conceda grande igualdade de éxitos. Com uma mesma alma administram o
império, se é grande a distancia que os separa, ela ndo os impede de governar
por assim dizer, com vossas maios unidas. Assim, ainda que a majestade
imperial se ampliasse com vossa dupla divindade, vossa concérdia mantém a

vantagem de uma autoridade unica.?*

Vuestra hoc concordia facit, inuictissimi principes, ut nobis tanta aequalitate successunm
etiam fortuna respondeat. Rem publicam enim una mente regitis, neque tanta locorum
dinersitas obest quominus etiam uelnti innctis dexteris gubernetis. Ita, quanmmnis maiestaten
regiam  geminato numine augeatis, wutilitatem imperii singularis consentiendo retinetis.

(Mamertino, 289: XI, 1-2)

Este posicionamento de Mamertino ira perpassar todo o discurso, sempre procurando
demonstrar que a alianga selada pelos dois soberanos proporciona o engrandecimento de ambos,
e as virtudes e praticas comuns que estabeleciam pra si asseguravam dia apés dia a concordia,
virtude por ele considerada como vinculo mais forte que os proprios lagos de sangue

(Mamertino, 289: IX, 2-3).

2 Tradugoes realizadas pela autora, auxiliadas pela edicdo dos panegiricos latinos traduzida para o espanhol
(Samaranch, Francisco de P.,1969) e pela edicio bilingue latim e francés (Galletier, E., 1949).
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Talvez seja esta a razao de Mamertino estabelecer um paralelo continuo entre os feitos de
Maximiano e Diocleciano, o que o leva em muitas ocasioes a utilizar expressdes no plural ao
referenciar o soberano homenageado, atitude que possibilitou alguns pesquisadores
interpretarem que Diocleciano pudesse estar presente na proclamagdo deste discurso, fato
improvavel, uma vez que a divisdo de poder entre os imperadores ocasionava que os soberanos
fossem responsaveis politica e administrativamente por regides distintas do império, cada qual
com sede propria (Silva; Mendes, 2006: 199), o que dificultava encontros continuos. Cabe
também ressaltar que, embora este discurso tenha sido feito por ocasido das comemorac¢des do

. , . . . , . . . 2
aniversario de Roma, foi proclamado na cidade de Tréveris, sede do governo de Maximiano™.

No entanto, esta particdio do poder nio comportava uma igualdade plena entre os
imperadores. E possivel perceber que existia uma hierarquia entre os soberanos, sendo que
Diocleciano, fundador do colégio imperial, teria a supremacia, ficando reconhecido como
augusto sénior. Esta forma de organizagdo do poder fez com que Mamertino tivesse a
preocupacdao em reafirmar a relagdo amistosa a0 mesmo tempo em que assinalava a diferenca
entre ambos: Diocleciano era retratado como a “cabeca diretora” e Maximiano como “braco
executor” (Samaranch, 1969: 1139; Mamertino, 289: XI, 6). Ambos foram apresentados,

portanto, como fundadores e restauradores do império.

Pois, em verdade, imperador sacratissimo, com toda razio
qualquer pessoa podia declara-los, a ti e a seu irmdo, os
fundadores do Império Romano: sao, em efeito, coisas que vem
a ser 0 mesmo, os seus restauradores, e, ainda que este dia seja
para esta cidade um dia comemorativo de nascimento no que diz
respeito a origem do povo romano, os primeiros dias de vosso
governo continuam sendo a data mais importante no que diz

respeito a sua salvagao.

Renera enim, sacratissime imperator, mérito quinis te tunmgque fratem
Romani  imperii - dixerit conditores: estis enim, quod est proximum,

restitutores et, sit licet hic illi urbi natalis dies, quod pertinet ad origem

% Todo o primeiro capitulo deste discurso pode ser considerado como uma justificativa do orador em homenagear
Maximiano nas celebracGes do aniversatio de Roma, uma vez que ele enfatiza as origens da cidade associando-a as
divindades, principalmente Hércules, e também pelo fato Roma de ser a primeira sede do governo imperial, e
Tréveris, por sua vez, ser a sede do governo de Maximiano, conforme reafirma no dltimo capitulo deste panegirico.
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populi Romani, uestri imperii primi dies sunt principes ad salutem

(Mamertino, 289: 1, 5).

Significativa é a consideragdo de Mamertino ao afirmar Diocleciano e Maximiano
enquanto restauradores do Império. A biparticio do poder demonstrava que esta importante
transformagao politica do governo de Diocleciano era uma resposta as intensas guerras civis que
o precederam, uma tentativa de conter as constantes acoes usurpatorias que se espalhavam pelo
mundo romano (Frighetto, 2012: 94). No plano da reformulagiao ideolégica do poder sob os
parametros do Dominato, a associagao do detentor do poder imperial com o sagrado permitiu aos
panegiristas estabelecer um paralelo entre os imperadores e os deuses (Frighetto, 2012: 94),
sendo entdo Diocleciano equiparado com Juapiter (que restaurou a ordem dos deuses ao lutar
contra os Titds) ao cessar as intensas guerras civis, e Maximiano com Hércules, que auxiliou

Diocleciano nesta tarefa (tal qual Hércules fez em relagao a Jupiter) (Samaranch, 1969: 1139):

Vocé nio precisou, de fato, colocar a mio no leme no momento em que o
navio do estado tinha o vento favoravel em suas velas, mas no momento onde,
para regularizar a situacio dos tempos passados, s6 foi suficiente o auxilio
divino e ainda a assisténcia de um deus unico niao era mais suficiente, vocé, ao
lado do principe, apoiou o poder romano que se desintegrava, com tanta
oportunidade como naquela em que seu antepassado Hércules auxiliou seu
soberano Jupiter em meio as dificuldades da guerra dos Titds, tomando grande
parte na vitéria, com o que demonstrou que devolvia aos deuses do céu mais

do que havia recebido deles.

Negue enim cum reipublicae nanem secundus a puppi flatus impelleret, salutarem manum
gubernacnlis addidisti, sed cum ad restituendam eam post priorum temporum labem dininum
modo ac ne id quidem unicum sufficeret anxcilinm, praecipitanti Romano nomini inxta
principem subisti eadem scilicet anxilli opportunitate qua tuns Hercules Touem nestrum
guodam terrigenarum bello laborantem magna nictiriae parte inuit probanitque se non nagis

a dis accepisse caelum quam eisdem reddidisse. (Mamertino, 289: 1V, 2)

Além disso, quando fala em desintegracio do poder romano, a citagdo acima nos permite
perceber um contexto ainda fragilizado neste inicio da formacio tetrarquica. Os panegiristas nao
podiam ignorar tal situacdo, e tanto as batalhas de manutencao territorial e contenc¢les das
fronteiras, bem como as campanhas relativas a repressio das usurpagdes sobressaem neste
discurso de Mamertino. Dentre os inumeros feitos de Maximiano que nao poderiam ser descritos

neste panegirico sob o risco de sua proclamagiao demorar em demasia (Mamertino, 289: 11, 5-7),
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o orador destaca trés campanhas que considera como as mais relevantes para aquela ocasiao: O
apaziguamento do levante Baugada, a defesa da Galia contra a invasido germanica e a dissidéncia

de Carausio.

Dessas trés campanhas militares, Mamertino reserva a maior parte do panegirico para a
dissidéncia de Carausio. Na realidade, foca na descricio dos preparativos de uma batalha que
anuncia previamente como vitoriosa, uma vez que ela ainda estava por acontecer. Cardusio era
originario da regido da Menapia (provincia da Galia Bélgica) e havia adquirido destaque durante
as campanhas de Maximiano contra os Baugadas, o que possibilitou que fosse nomeado
comandante das tropas navais para combater os piratas francos e saxOes. As sucessivas vitorias
que obteve revelaram sua aspiragdo em ser homenageado o mesmo titulo de Maximiano.
Convém salientar que um dos intentos da associacio de mais de uma pessoa ao poder imperial
poderia ser a contengdo das usurpagoes do poder, uma vez que podemos evidenciar durante o
século IIT d.C. que os soberanos foram importantes generais vitoriosos, e além do prestigio
adquirido, contavam com o apoio das tropas, as quais poderiam garantir a posicao mediante uso
da forca. Por este motivo, além da justificativa ideologica do poder imperial, o sistema
tetrarquico implementado por Diocleciano procurou estabelecer regras sucessorias, como

veremos adiante.

Como a nomeagao de Carausio enquanto augusto nao estava nos planos de Diocleciano
e Maximiano, foi ordenada a sua prisio e execu¢ao. Contudo, existe um cuidado dos governantes
em nao desvelar este objetivo, receando a repercussio e surgimento de novos movimentos
dissidentes, logo, a acusa¢ao imputada foi a de que Carausio retinha para si os espolios de guerra.
Diante desta situagao, o proprio Carausio se declara imperador da Bretanha e do Norte da Galia
com apoio de suas tropas. Samaranch discorre que a pretensao do dissidente em ser reconhecido
como augusto poderia ndo implicar em uma usurpagao de fato (1969: 1065), uma vez que ele nao
intencionava extrapolar os limites que ja estava sob a jurisdi¢cao que lhe tinha sido atribuida por
Maximiano, sendo que requeria apenas um reconhecimento legal de seu stafus. Como os
encaminhamentos da situa¢ao nao foi o que esperava, Carausio reuniu ao seu redor consideraveis
forcas navais e militares, conseguiu apoio de tropas mercendrias francas, estabelecendo por fim
uma poténcia independente na Bretanha, chegando até a cunhar moedas préprias. (Samaranch,
1969: 1141). Rodriguez Guervas (1991: 31-32) destaca que Carausio conseguiu obter um rapido
controle desta regiao, sobretudo por contar com o apoio de elementos citadinos, principalmente

dos comerciantes gauleses.
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Ao contrario do preludio feito por Mamertino em 289 d.C., as campanhas dos anos de
289 d.C. e 290 d.C. contra Carausio nao foram bem sucedidas, o que provavelmente impeliu o
panegirista a silenciar estas questdes no panegirico seguinte, Discurso de aniversdrio em honra de
Mascimiano Augusto, também de sua autoria, proclamado no ano de 291 d.C. E dificil precisar o
aniversario que esta obra visa celebrar, mas ¢é aceito pelos historiadores e filélogos que debatem o
assunto que o aniversario em questio é o nascimento da imortalidade divina, ou seja, a ascensio
de Maximiano e sua alianga com Diocleciano ao poder, uma vez que o discurso faz coincidir o
nascimento de ambos soberanos (Samaranch, 1969: 1152), exemplo disso é quando faz uso da

expressao gemini natalis (Mamertino, 291: 1-1).

O curto espago de dois anos que separam os discursos nao possibilitou que Mamertino
introduzisse muitos fatos novos em sua obra, por essa razao, faz um resumo das batalhas
descritas no panegirico anterior, enfatizando, entretanto, a justificativa ideologica da legitimacao
do poder de Maximiano. E essa ¢ a caracteristica principal deste discurso, sendo o capitulo II um
exemplo disso, pois além de introduzir os principais argumentos que serdo trabalhados no
decorrer do panegirico, Mamertino ressalta nesse item a necessidade da celebragdo anual da
subida ao poder do soberano, refor¢ando a origem divina da familia de Maximiano, e exaltando
as virtudes que considera, para além de uma heranga familiar e devogao divina, frutos também de

sua experiéncia, idade e educacao.

E possivel perceber, portanto, que a instabilidade do periodo - mesmo que Mamertino
procure convencer o publico presente do contrario, enfatizando que viviam um periodo de paz e
prosperidade (Mamertino, 291: XIII- XVIII) - exige que os responsaveis pela politica imperial
promovam os fundamentos do Dominato enquanto fonte legitimadora do soberano e da nova
forma de estrutura politica vigente. Por isso nesse panegirico ficam mais acentuadas as

N » . .. . )
demonstracdes retoricas da origem divina dos imperadores™.

Um dos pontos deste panegirico que permite sustentar a fragilidade destes anos iniciais
do governo de Diocleciano e Maximiano ¢ a descri¢dao, durante toda a primeira parte do discurso,
da conferéncia de Mildo, realizada em principios do ano de 291 d.C.. Essa conferéncia seria uma

espécie de segunda edi¢ao da reunido realizada pelos dois imperadores no ano de 288 d.C.. No

26 Diversas sdo as passagens que poderiam servir de exemplo, no entanto, sio demasiadamente extensas para uma
reproducdo integral. Contudo, consideramos o capitulo III como uma amostra, uma vez que nele Mamertino
considera Jupiter e Hércules como fundadores divinos do Império e precursores das casas de Diocleciano e
Maximiano, que, consequentemente, receberam este império como heranca. Além do fato de que nessa passagem ¢é
estabelecido um paralelo constante entre o império dos deuses, e o império sobre responsabilidade dos soberanos
homenageados no discurso.
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entanto, ao invés de um encontro breve, em um acampamento para troca de impressoes, esta
reunido entre os imperadores teve como sede uma importante cidade do império, com duragao
de varios dias, o que acarretou que ela fosse organizada com todos os rigores de uma celebragao
publica (Galletier, 1949:42). Ademais, um dos provaveis assuntos debatidos entre os imperadores
foi a questdao da dissidéncia de Carausio que ainda estava por resolver e se tornava cada vez mais

ameacadora da unidade imperial.

Possivelmente foi também neste encontro em Mildo, e decorrente das questoes
destacadas acima, que os imperadores discutiram sobre uma nova reestrutura¢ao da politica
imperial. Reorganizacao essa consolidada no ano de 293 d.C. com a nomeagao de Constancio
Cloro e Galério ao cesarato. Logo, estava formada a Tetrarquia, que mantinha a supremacia de
Diocleciano como augusto sénior, Maximiano igualmente ocupando o posto de augusto, e
Galério e Constancio Cloro como auxiliares imediatos. Tal qual a alianga inicial entre Maximiano
e Diocleciano, a organizagdo tetrarquica contava com a independéncia administrativa, politica,
militar e legislativa entre seus membros, mas a novidade relacionava-se a politica sucessoria.
Mantendo os vinculos de fidelidade, selada pela adogao dos césares pelos augustos e também por
matrimonio entre familiares, o fim das usurpagoes e da instabilidade dos momentos de transicao
de um governante ao outro era almejado pela tetrarquia ao estabelecer a ascensiao dos césares aos

encargos de augustos em duas ocasides: morte, ou decorridos vinte anos de governo.

Estas relagoes sao percebidas logo no inicio do ultimo discurso analisado, o Panegirico de
Constancio Cesar de um orador andnimo, pronunciado no ano de 297 d.C., no qual podemos
vislumbrar a relacio estabelecida entre os tetrarcas logo que o orador (an6nimo) se refere a

Diocleciano e Maximiano como tio e pai de Constancio Cloro:

(...) por mais que entdo, para dizer a verdade, os primeiros servigos que seu pai
e seu tio prestaram para a republica renascente foram tais que, se minha palavra
poderia ndo estar a suas alturas, eu poderia a0 menos destacar seus valores

enumetrando-os.

(-..) quamuis enim prima tunc in renascentem rem publicam patris ae patrui tui merita, licet

dicendo aequare non possem, possem tamen enl cencere numerando. (An. Paneg, 297: 1, 3)

Como uma oragao encomiastica a Constancio Cloro, este discurso acaba também por
legitimar a prépria reestruturagao tetrarquica e, a0 mesmo, celebra uma importante vitoria para a

manutencao da politica imperial de unidade do mundo romano: a retomada de controle da
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Bretanha. Isso faz com que o panegirista se declare solidario a todos os romanos e comemore a

reorganiza¢ao administrativa.

Como exemplo, destacamos duas referéncias sobre a particao do poder e campanhas
bem sucedidas logo no inicio do discurso panegiristicos. A primeira, “Principes sempre invictos,
quantos séculos de duragdo asseguram a vos mesmos e ao império ao partilhar a tutela do mundo
submetido a vossas leis?”’” (An. Paneg, 297: III, 2) aborda a particio do poder em si. E a
segunda, além de mencionar a adogdo dos césares pelos augustos, destaca os novos limites do

Império:

Uma vez os partos reduzidos para além do Tigre, a Dacia restituida, as
fronteiras da Germania e da Rétia estendidas para as fontes do Danubio, uma
vez assegurada a puni¢do da Bativia e da Bretanha, o império aumentado e
destinado a crescer ainda mais, tinha a necessidade de uma direcio mais forte e
os homens que, por seu valor, haviam estendido os limites da poténcia romana

deviam associar paternalmente um filho <adotivo> ao poder.

Partho quippe uitra Tigrim recdato, Dacia restituta, porrectis usque ad Danunii caput
Germaniae Raetiaeque limitibus, destinata Bataniae Britanniarque nindicta, gnbernacula
maiora quaerebat aucta atque anenda res publica, et gui Romanae potentiae términos nirtute

protulerant imperium filio pietate debebant. (An. Paneg, 297: 111, 3)

Durante todo o capitulo IV o orador da continuidade a esta justificativa da parti¢ao do
poder imperial, utilizando para isso amplamente dos fundamentos do Dominato, relacionando o
parentesco de Diocleciano e Maximiano com Japiter e Hércules e estabelecendo uma semelhanca
de forma de governar como o mundo celeste (assegurando a continuidade da fundamentagao
ideoldgica do poder presente nos panegiricos de Mamertino), além de estabelecer toda uma

simbologia a0 nimero quatro:

Em efeito este nimero quatro, simbolo de vosso poder ¢ a forca e a alegria de
tudo que ha de grandioso: sdo quatro os elementos, quatro as estagdes, quatro
sao as partes do mundo separadas por um duplo oceano, os lustres que
retornam depois de uma revolucio quadrupla dos céus, quatro sao os cavalos

do sol, e além de Vesper e Lucifer, que sdo duas tochas do céu.

27 Quanta enim, inuictissimi principes, et oubis et rei publicae saecula propagatis orbis uestri participando tutelam?
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Quippe isto numeris uestri numero summa omnia nituntur et gaudent: elementa quattuor et
totiden anni wices et orbis guadrifariam duplici discretus oceano et emenso quater caelo lustra
redenntia et quadrigae solis et duobus caeli luminibus adiuncti 1Vesper et Lucifer. (An.

Paneg, 297: 1V, 2)

Pela datagdo da proclamagio do panegirico ser o ano de 297 d.C., compreendemos que
ela aconteceu logo apds o retorno de Constancio Cloro da campanha empreendida norte da
Galia e na Bretanha. Igualmente aos discursos anteriores, o orador utiliza expressoes no plural ao
referenciar o soberano, no entanto, esta estrutura retdrica continua relacionada a necessidade de
evidenciar a concoérdia entre os integrantes da Tetrarquia, nio significando que todos os
soberanos estavam presentes na ocasido da proclamagao. O homenageado Constancio Cloro foi
o responsavel por organizar uma expedigao e conter os avan¢os de Carausio, e o panegirista
descreve em detalhes essa campanha, utilizando-a como eixo do elogio ao soberano durante as
comemoragdes de aniversario da designacdo ao cesarato, o que acaba por tornar este panegirico,
de certo modo, um relato completo dos dez anos em que a Bretanha esteve fora do controle do

poder central (Samaranch, 1969: 1168).

Convém destacar que Constiancio Cloro rapidamente conseguiu reconquistar a Galia
(ainda em 293 d.C), fazendo com isso que a Bretanha permanecesse isolada, sem conseguir
estabelecer qualquer tipo de comunica¢ao com o continente. Carausio, por sua vez, sucumbiu
neste mesmo ano, todavia, nao pelas tropas de Constancio, mas sim por um subordinado seu,
Allectus. Esse, controlou a Bretanha até o ano de 296 d.C., quando de fato as campanhas
organizadas pelo poder central do Império Romano foram efetivas, conseguiram derrota-lo e

reintegrar a regiio 20s seus comandos.

Esta operacio militar foi retratada pelo panegirista como vitoriosa desde os seus
preparativos (An. Paneg, 297: XIII-XX), e por todo o discurso ele procura exaltar Constancio
Cloro a partir da restaura¢ao que suas campanhas empreendiam por todo o império, onde as
vitérias conseguidas por este imperador eram retratadas como uma libertacio das regides e
provincias que estavam tomadas pelo caos: “Assim, esta regido que tuas campanhas divinas,

César, liberaram e limparam dos barbaros (...)*”(An. Paneg, 297: VIII, 1).

Talvez seja esta uma das motivagoes do orador ao estabelecer neste panegirico uma
contraposi¢ao da imagem do imperador homenageado em relacao aos zsurrectus: Em oposicao as

expressoes virtuosas e elogiosas, os usurpadores e seus aliados sao frequentemente referenciados

28 Quamgnam illa régio diuiis expeditionibus tuis, Caesar, nindicata atque purgata (...)
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com expressoes como “facgoes de piratas rebeldes”, “pirata” e “este ladrao”. E esta oposicio é
complementada pelo fato dos oradores dos diversos panegiricos da coletanea nunca
referenciarem nominalmente os insurrectos ou opositores do governo na circunstancia em que
sao produzidos. Talvez ndo possamos falar em damnatio memoriae (até mesmo pelo fato de que
estes personagens nao foram reconhecidos como governantes legitimos), mas o fato ¢ que ao
nao nomear o opositor do governo e do governante, o panegirista estaria apagando da memoria
coletiva o personagem que tanto fez de negativo para a politica vigente. E por qual razao entio
eles ndo deixavam de abordar as batalhas que os mesmos empreenderam contra o Império?
Neste ponto torna imprescindivel evocar o exemplo do Discurso de aniversirio em honra de
Maximiano Angusto, que nao aborda a campanha de Maximiano contra Carausio pelo fato de ela
nao ter sido bem sucedida. Ora, por mais que existam opositores a0 governo, a vitoria em uma
campanha militar era um dos méritos do governante, e essa sim precisava ser descrita

detalhadamente, a fim de possibilitar a exaltacdo e louvagao do imperador.

Por fim, o que podemos perceber é que quase a totalidade das abordagens feitas nos trés
panegiricos estudados acabam evidenciando uma importante preocupagao dos seus autores, que
consistia em uma definicao do quadro imperial romano a0 mesmo tempo em que procuraria
fundamentar a nova estrutura governamental e o(s) soberano(s) a sua frente. Isto porque, por ser
parte integrante de uma cerimonia publica, e proclamado na presen¢a do proprio imperador, os
panegiricos eram encomendados aos melhores oradores que, se nao faziam parte diretamente do
circulo imperial, a0 menos eram adeptos da politica vigente. Por este motivo, se a obra nio
continha declaragoes politicas orientadas diretamente pelo soberano, o texto final certamente
passava pelo seu aval. Por conseguinte, os panegiristas buscavam a fundamentacio da
legitimagao da politica imperial tetrarquica por intermédio do louvor e exaltacido da imagem do
homenageado em questio, muitas vezes construindo uma imagem pejorativa de seus inimigos,

estabelecendo entio uma oposigao clara em relagiao aos usurpadores.
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