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Editorial: A criagao de uma revista e o futuro proximo das

areas de Historia Antiga e Medieval

A Pléthos nasceu como uma tentativa de remar coletivamente contra a maré produtivista e
politicamente correta que predomina hoje em dia na Academia. Contra a hierarquizagiao
exacerbada dos saberes, base para a desvalorizagdo dos trabalhos de graduandos e pods-
graduandos (muito mais dos primeiros que dos ultimos, certamente), buscamos concretizar um
espago reservado para a exposicao das ideias de alunos de todos os niveis e para o livre debate de

ideias e criticas.

Conseguimos. Prezando a qualidade do que ¢é publicado, chegamos ao terceiro numero,
com trabalhos de alunos de varias regides do pais, que viram na P/thos um local onde poderiam
expor suas ideias e enriquecer suas experiéncias intelectuais e académicas. Experiéncias estas que
sao amadurecidas desde o processo de avaliagdo e critica dos artigos por parte de pareceristas
especializados, até o momento do lancamento da edi¢do da revista, que contém ideias mais
maduras do que aquelas apresentadas num estagio inicial de pesquisa. O que importa para nos
nao é uma posi¢ao alta num ranking qualquer de periédicos académicos; pelo contrario,

privilegiamos aqui a qualidade e o exercicio da critica.

Além da publicacio em si, este numero foi lancado num espago privilegiado de debates
intelectuais de alunos: o II Encontro Discente de Histéria Antiga e Medieval, cujo tema
norteador das discussoes foi "Espacos praticados e praticas do espago". Este evento concretizou
o mesmo objetivo inicial da P/éthos, de valorizar o debate e a critica aberta de ideias com base em
argumentos. Na ocasido, participaram mais de 150 alunos de graduacio e pos-graduagao de
diversas instituicbes espalhadas pelo pafs, que vieram apresentar suas ideias e debaté-las em alto

nfvel com seus colegas discentes.

Os trabalhos contidos aqui expressam a qualidade e o exercicio ctitico que vém sendo
desenvolvidos desde a graduagao, num intercambio de ideias entre alunos de todos os niveis de

formagao, e também com professores especialistas, que também possuem espago na Pléthos.

Nesta edicao contamos com trabalhos diversos de Historia Antiga e Medieval. Dentre os
eles, em nivel de graduacio, temos o artigo de Raquel de Morais Soutelo, sobre a zuterpretatio de

Marte em Conimbriga; o artigo de Adriano Fagherazi, Anny Aldrey da Silva Konrath e Waldemar
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Dalenogare Neto, que representa um 6timo inicio de uma pesquisa em Egiptologia, sobre o
cotidiano e a religiosidade dos habitantes de Deir el-Medina, no Egito antigo. O trabalho de Ana
Clara Thomazini Racy e Pablo Gomes de Miranda, sobre a conversdao da Islandia, consiste num
esfor¢o conjunto de uma graduanda e de um mestrando, inserindo-se numa area que vai a pleno

vapor no Brasil: a de estudos sobre a Escandinavia medieval.

Em nivel de mestrado, ha dois trabalhos, um de Histéria Antiga e outro de Historia
Medieval. O primeiro é o de Junio Cesar Rodrigues Lima, sobre as articulagdes e contatos
culturais no império romano, tratando sobretudo do papel social do general romano Pompeu ao
adentrar o Templo de Jerusalém, numa abordagem antropologizante baseada nas ideias do
francés Marc Augé. Solange Pereira Oliveira, por outro lado, trata das viagens imaginarias e da
geografia do além durante a Idade Média, sobretudo dos espagos percorridos pelas almas na obra

Visao de Trindalo.

Em nivel de doutorado (ou melhor, fruto de dissertacio de mestrado de uma atual
doutoranda), temos o trabalho de Liliane Cristina Coelho sobre o nascimento e a infancia no
Egito antigo durante o Reino Médio, um momento tipicamente privado, doméstico, que

envolvia, entre outras coisas, o uso de objetos associados a magia.

Além dos artigos, temos duas resenhas. A primeira ¢ a de Marcos Aréas Coimbra, sobre

o livto de Thiago Quintana, Orgulho e tragédia em A Saga de Kormak (Vitoria, 2011), fruto de

pesquisa de graduacao. A segunda ¢ de autoria de Mariana Figueiredo Virgolino, sobre o livro do

helenista inglés Paul Cartledge, Ancient Greece: A History in Eleven Cities (Oxford, 2009).

"1 histoire ancienne ne m’a_jamais paru étre loin de notre monde, bien an contraire".' Bstas e outras
ideias estio presentes na entrevista que Pauline Schmitt-Pantel, renomada especialista em Grécia
Antiga e professora emérita da Université Paris 1 - Panthéon-Sorbonne, concedeu a Camila
Alves Jourdan. A professora, muito simpatica, fala sobre sua escolha pela Historia Antiga, a
utilizagdo das imagens pelos historiadores, o estudo de género na Antiguidade e os eventos que
ocorrem no Brasil, mostrando que a Histéria Antiga nao esta limitada a seu préprio tempo, mas

que também se comunica continuamente com o presente através dos historiadores.

Por fim, contamos nesta edicdo com a contribuicio do professor Alvaro Alfredo

Braganca Junior, da Universidade Federal do Rio de Janeiro, que explora, na se¢ao "Bibliografia

I'Tradugido livre: "A Histéria Antiga nunca me pareceu estar distante de nosso mundo, pelo contrario".
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comentada", uma area ainda desconhecida entre nés: a Medievistica Germanistica, que consiste

no estudo da lingua e da literatura produzidas em alemao na Idade Média.

Por fim, acreditamos que a Plkithos va desempenhar um papel significativo no futuro
proximo das areas de Histéria Antiga e Medieval, contribuindo para a formagao critica de novos
historiadotes, reunidos em torno de debates frutiferos sobre temdticas relevantes de estudos.
Para tanto, convidamos a todos os interessados em construir um ambiente saudavel de discussio,

critica e exposi¢ao de argumentos, enfim, em fazer ciéncia, a participar deste projeto.

Niter6i, 21 de agosto de 2012.

Rennan de Souza Lemos e Ana Carolina Moliterno Lopes de

Oliveira

(Universidade Federal Fluminense)
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As interpretagdes de Marte em Conimbriga

Raquel de Morais Soutelo

Universidade Federal do Estado do Rio de Janeiro

Resumo: Este artigo analisa praticas de znterpretatio do deus romano Marte, durante os séculos I e II d.C na cidade
de Conimbriga, situada na provincia da Lusitania. Através da analise de duas fontes epigraficas encontradas neste
local, observaremos como Marte sofreu uma dupla interpretagio religiosa, sendo identificado ao deus lusitano Neto

e a Augusto.

The interpretations of Mars in Conimbriga

Abstract: This article observes practices of inferpretatio of the roman god Mars, during the I and II centuries A.D at
Conimbriga, located in the Lusitania province. Through the study of two epigraphic sources founded in this

archaeological site, we analyze both of Mars religious interpretation, with the god Neto and with Augustus.

ook
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Introducao

Este artigo é fruto das atividades do plano de trabalho intitulado Praticas de
interpretatio na Lusitinia romana: O caso de Conimbriga, vinculado ao projeto Religio
Romana: uma analise das instituicbes religiosas romanas em discursos tardo-
republicanos da Professora Doutora Claudia Beltrdo. Este procura analisar as praticas de
interpretagdo religiosa que ocorreram na cidade de Conimbriga, situada na provincia romana da
Lusitania, entre os séculos I, II e III d.C, buscando atingir ao objetivo do projeto ao qual esta
vinculado de identificar formas e férmulas pelas quais cultos e seres divinos ou humanos
estrangeiros foram incorporados a religio romana, ou excluidos dela, passando a ser objeto de
anatema imperial, a fim de compreender os aspectos das interagoes religiosas que ocorreram no

local estudado.

A religio romana é um dos aspectos constituintes da identidade romana (BELTRAO,
20006), uma forma de sedimentar a solidariedade entre seus membros (BUSTAMANTE, 2000) e
um instrumento no processo de integracao imperial nas provincias recém-conquistadas
(BUSTAMANTE; DAVIDSON; MENDES, 2005). Ja que esta se baseava na crenga de que os
deuses de todos os povos eram verdadeiros (VEYNE, 2009) o que possibilitou que ela se
tornasse um simbolo do Império, a0 mesmo tempo em que permitiu a criagdo de novas

experiéncias religiosas.

Sendo assim a religiao romana como ferramenta no processo de romanizagao, entendido
aqui como “[...] processo de mudanga sociocultural, multifacetada em termos de significados e de
mecanismos, que teve inicio com a relagdo entre os padroes culturais romanos e a diversidade
cultural provincial em uma dinamica de negociagao bidirecional” (BUSTAMANTE;
DAVIDSON; MENDES, 2005: 41), entao, possibilitou o fenémeno da znterpretatio. Um produto
da interacao cultural que consiste na “[..] identificacgdio dos deuses indigenas a equivalentes
romanos ¢ na latinizacio das denominacoes das deidades nativas” (MENDES; OTERO, 2004:
202). Fenémeno que pode ser observado, por exemplo, nos vestigios epigraficos datados do

século I, II e IIT d.C na cidade de Conimbriga, Portugal.

Esta era uma cidade de origem celta que foi conquistada em 137-135 a.C., na campanha
militar de Décimo Junio Bruto pela Lusitania e que recebeu os seus primeiros habitantes
romanos apenas em meados do século I a.C. Sendo assim, pode-se notar que durante muito

tempo o cotidiano da cidade pode ter se mantido inalterado ainda mantendo seus costumes
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locais (populagao dividida em comunidades de linhagem, religido de deuses tutelares, por
exemplo). O que s6 mudou no governo de Augusto com a transformacgdo da fisionomia da
cidade, com a ampliacio de seu territério e construcao de grandes obras publicas como a
muralha augustana, o Férum augustano, as termas e o aqueduto, o que a adequou aos padroes
urbanisticos romanos. No entanto, é apenas na época dos Flavios que esta recebe o status de
municipio romano, ganhando um novo programa de obras publicas, que ampliou o Férum e
trouxe mais elementos romanos para a cultura local e intensificou a presenca romana no dia-a-dia

conimbricense (ALARCAO; ETIENNE, 1976).

Logo, sao destes periodos de mudanga no urbanismo conimbricense e intensificagao da
presenca romana que observamos as praticas de znferpretatio que aconteceram naquele local.
Dentre o conjunto epigrafico encontrado nesta localidade, analisaremos, neste artigo, duas
epigrafes que envolvem o culto ao deus Marte, que nesta cidade teve uma dupla znterpretatio,

sendo associado ao deus lusitano Neto e a Augusto.

Marte Augusto, Marte Neto: a interpretatio em duas epigrafes
coninbricences
A primeira epigrafe a ser analisada aqui ¢ uma placa moldurada (sendo a moldura dupla e

sobreposta ao campo epigrafico), incompleta no alto a direita e fraturada na parte inferior e no

canto direito. Nela vemos descrito um sacrificio de um Touro a Marte Augusto.

Placa votiva que descreve um sactrificio a Marte Augusto datada do século IT d.C. Atualmente se encontra no Museu

Monografico de Conimbriga (Inventario 73.1). [Fonte: Matriznet: Colec¢bes do IMC (Base de dados do Instituto
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dos Museus e da Consetva¢io): http://www.mattiznet.imec-

Transcri¢do: ETIA[#] / QVOTSI R|ogatu meo] /| ATNVERIS [propitins|] /| ARAM DIClabo cum
hostiis] /> AVRATIS ET [......] / TAVRVM Mactabo in] / ARIIS MA[rtis ang(usti)]// (ALARCAO;
ETIENNE, 1976)".

Tradugdo: Mesmo ...... uando tu tiveres acolhido favoravelmente meu pedido, de coragio
b
propicio eu consagrarei a ti um altar com vitimas de chifres de ouro e ...... eu sacrificarei a ti um

touro sobre a esplanada de Marte Augusto (ALARCAO; ETIENNE, 1976) (tradugio da

autora)’.

Nesta epigrafe, vemos um sacrificio que como ritual é um ato de tornar sagrado
(GEERTZ, 2008), ¢ uma forma de expressao da cultura da populagio local, demonstrando

aspectos tanto lusitanos quanto romanos que formavam a identidade cultural conimbricense.

A analise e leitura desta epigrafe, feita como proposta pelo Professor Encarnagao (1997),
nos possibilitou observar alguns elementos. Primeiramente, o tipo de suporte ¢ uma placa, o que
nos indica que ela estava encaixada em uma parede, no sentido de seu comprimento. O seu
material ¢ calcario amarelado (conhecido como de Anga), originario desta regido, o que nao
acentua importancia maior do que outras epigrafes, ja que nao foi encomendado um material
mais resistente de outro local, como é atestado em outras epigrafes de Conimbriga,
demonstrando que apesar de sua relevancia para o nosso estudo, neste quesito de analise nao se
destaca frente a outras. Seu contexto arqueoldgico, o Criptopc')rtico3 do Férum Flaviano,

possivelmente no poértico duplo superior (CORREIA, 2009), nos indica que ela se encontra no

! Dimensdes totais da epigrafe: 21,2 x 11,9 x 4,7 cm (a moldura esta a 4,2 cm do campo epigrafico)
Altura das letras: 1.1: 1,8;1.2: 2,1/2,2;1.3: 1.9/2,1; 1.4; 1.9/2,1; 1.5: 2,1/2,2; 1.6: 2.2; 1.7: 2,2; altura dos pequenos i na 1.5
e7:1,2 cm.

Espacamentos intetlineares: 1: 0,4; 2: 0,6; 3: 0,5/0,6; 4: 0,5; 5: 0,5/0,6; 6: 0,4/0,5; 7: 2 cm.

Campo epigrafico: 20,6 x 10,3 cm

2 Méme ...... quand tu auras accueilli favorablement ma requéte, d“‘um coeur propice je te consacrerai um autel avec
des victimes aux cornes dorées et ...... je te sacrifierai um taureau sur 1“esplanade de Mars Auguste” (ALARCAO;
ETIENNE, 19706)

3 “¢ um poértico parcialmente enterrado, ou simplesmente apoiado a um barranco que comporta colunas com um
espaco mais ou menos fechado” (GENOUVES, 1988:166-167). Segundo Alarcio e Etienne (1971), sua finalidade
era essencialmente estrutural, embora pudessem e devessem ter também uma finalidade utilitaria, estando a dispor
das autoridades do municipio. (ENCARNACAO, 1973).
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centro da zona urbana da cidade. O Férum era um ambiente conhecido por toda a populagao e
local de passagem para as zonas mais importantes da cidade, para as lojas de comércio da atual
insula do vaso falico, para as Termas do Sul e do Aqueduto e para o anfiteatro. Contudo, a sua
descoberta no Criptopoértico deste Féorum demonstra que apesar da utilizagdo publica deste local,
esta epigrafe se encontrava em uma area de dificil acesso, ndao aberta ao publico, e pouco
diuturna (CORREIA, 2009). E sua possivel localizagdo no pértico duplo superior, onde se
guardava o aparato cénico e religioso do templo, torna ainda mais seletivo o ambiente. Na
verdade, esta parte era divida do resto do férum por uma parede com uma pequena porta,
dividindo assim o local de total acesso publico da area usada apenas por magistrados e
sacerdotes. Sendo assim, podemos dizer que o dedicante desta placa é possivelmente uma pessoa
de status elevado em Conimbriga, talvez um magistrado ou um sacerdote do templo. Todavia,
esse ¢ o maximo de informagdes que podemos retirar de seu contexto arqueoldgico, ja que este
no perfodo cristio da cidade se tornou um cemitério, depois um campo de agricultura apds a
invasdo suévica do século IV d.C e, séculos depois, virou um local preferencial para a retirada de
pedras para a reconstru¢do da cidade vizinha de Condeixa-a-Nova, o que torna dificil a total

interpretacao deste local.

Quanto a datagao desta inscri¢ao, notamos que o século II d. C. é um momento de maior
assimilacdo dos costumes romanos, ja que a cidade ja havia recebido o stafus de municipio
romano (recebeu em 77 d. C.), e estava convivendo ha bastante tempo com o estilo de
urbanismo e costumes religiosos dos romanos, pois ja havia passado pelas reformas urbanas
augustana e flaviana. Desta forma, ela ja possufa oficinas epigraficas, e mantinha o costume
romano de fazer epigrafes, o que é claramente visto pela paginagao bem feita, pelo alinhamento

perfeito a esquerda, pela moldura dupla e pela letra actuaria (letra em formato triangular).

Em relacdo a inscricdo observamos primeiramente o deus que esta indicado na epigrafe:
Marte Augusto. O desdobramento e leitura deste tebnimo foram possiveis gracas as letras M e A
(ALARCAO; ETIENNE, 1976), que se encontram na parte inferior direita da inscri¢io e a
localizagao do achado que por estar proximo a um templo de Culto Imperial, torna possivel esta
leitura, que é comprovada pela existéncia de outras duas epigrafes encontradas em Conimbriga
dedicadas a este deus. Portanto, estamos trabalhando com uma epigrafe do Culto Imperial, que
nesta cidade assumiu a znterpretatio com Marte. Sendo Augusto aqui, um epiteto para Marte que
daria um refor¢o as fungdes principais deste deus, tornando-o mais guerreiro ou um melhor

protetor dos campos (ETIENNE, 1958). Neste caso, estamos diante de dois tedonimos latinos,
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mas a auséncia de um culto semelhante em Roma, existindo somente na cidade de Conimbriga e
nas provincias da Bética (onde se encontram 7 inscricGes) e na Tarraconenses (onde se
encontram 6 inscri¢des), parece indicar uma interpretagao fruto do contato religioso da Peninsula

Ibérica com a cultura imperial.

Quanto aos animais a serem sacrificados, vemos vitimas com chifres de ouro e um touro.
O touro é um animal de sacrificio tanto na cultura romana quanto na celta (CARNEIRO;
ENCARNACAO; OLIVEIRA; TEIXEIRA, 2008), mas a preparagio dos chifres para o ritual,
nao ¢ um costume romano, sendo possivelmente uma ac¢ao criada no local. A mencao, inclusive
de outras vitimas sacrificadas com o touro, pode indicar uma suovetanrilia’ comum nas religides
romana e lusitana (como visto em inscrigoes feitas em lingua lusitana com caracteres latinos em
Arronches e em Cabego de Fraguas em Portugal) (CARNEIRO; ENCARNACAO; OLIVEIRA;
TEIXEIRA, 2008).

Ha também a mengao do local do sacrificio, a esplanada de Marte Augusto, que nos da
mais informagbes sobre o espaco ritualistico do Férum de Conimbriga e nos indica a
importancia daquele ato religioso e da propria epigrafe. Afinal, a esplanada do templo do Culto
Imperial “[...] era um instrumento muito importante na delimitagao dos espagos do férum e nos
acessos entre eles, representava também uma forma de elevar visualmente o nivel a partir do qual
se desenvolvia a estrutura do podio, evitando demasiada visibilidade que este poderia ter (o que
arruinaria o equilibrio classico das suas propor¢oes)” (CORREIA, 2009). Desta forma, a
esplanada era um lugar que adicionava grandiosidade em tudo o que ocorreria 1a, tornando este
sacrificio de extrema importancia, o que associado as despesas que ele acarretava e ao local onde
a epigrafe se encontrava demonstra que a pessoa que dedica este tipo de sacrificio é uma pessoa

com um status elevado na comunidade.

Contudo, a inscrigio foge da férmula votiva® costumeira, proposta pelo Professor
Encarnagao (2000), ja que apesar de identificar a divindade, nao apresenta a identificagao do
dedicante, nem o motivo da dedicatéria e nem a férmula final consacratoria. Afinal, ela é uma
epigrafe votiva® com uma caracteristica particular que descreve um ato central de um ritual e por
isso ndo segue esta ordem. E esse aspecto ajuda na interpretagao de suas possiveis fungoes, que

podem ser como um guia para a formulacio de um sacrificio a Marte Augusto ou como uma

4 Este ¢ um dos sacrificios mais caros na religido romana, significava oferecer a divindade um porco (sus), uma
ovelha (ovis) € um touro (faurus) (HENIG, 20006).

> Férmula padrio de formagio do texto epigrafico onde é dedicado o altar ao deus.
¢ Epigrafes dedicadas a uma divindade ou que fazem referéncia a cultos religiosos.
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descricdo de um momento em que o deus ainda nio havia se mostrado propicio para que lhe
fosse oferecido um sacrificio. Dentre estas duas fungdes, em nossa opinido, a de ser um guia para
um sacrificio se mostra mais plausivel, j4 que ndo ha espaco na epigrafe para o nome do
dedicante e também porque descreve uma ordem de atos (o de esperar o deus se mostrar
propicio e depois matar as vitimas com chifres de ouro e o touro e o de explicar onde deve ser
feito o sacrificio), além de estar localizado préximo ao templo de Augusto e Roma, estando junto
ao aparato religioso e cénico do férum e estar possivelmente encaixado em uma parede.
Portanto, como descri¢iao de um ato ele ndo ¢ um objeto consagrado nem o cumprimento de um

voto, mas s6 um guia para indicar como fazer um sacrificio a uma deidade cultuada no local.

Em nossa segunda epigrafe sugere-se o contrario. Esta é um ex-voto’, que patrece seguir o
formulario comum a epigrafes votivas, com a identificagio da deidade, a identificacio do
dedicante, mas nao possui motivo da dedicatéria, nem foérmula final consacratéria. Esta é
dedicada ao deus Marte Neto, achada em 1815, préximo a muralha leste, mas atualmente perdida

(CIL I 365).

Transcricdo e desdobramento: [Deo Mart?] NETOI?] / VALERIVS ¢ AVIT[us] / M(arcus)
TVRRANIVS * SVLPICI[anus vel F(ilins)] / DE VICO « BAEDORO / GENTIS * PINTON (w2
vel orum vel icornm)// (ALARCAO, ETIENNE, 1976)°.

Tradugdo: Ao deus Marte Neto ou Neton, Valerius Avitus, Marcus Turranius Sulpicianus ou
filho de Sulpicius, do zius’ Baedorus, membro do cli dos Pintones ou Pintoni ou Pintonici (fez
este monumento ou cumpriu seu voto de bom grado) (ALARCAO; ETIENNE, 1976) (tradugio

da autora)'’.

7 Oferenda que cumpre uma promessa feita a um ou mais deuses.
8 Como estd perdida atualmente nio se sabe as dimensGes desta epigrafe ¢ também ndo se tem informagdes sobre
seu supotte.

9 Vicus ¢ uma assentamento pequenos situado no territério da cidade e subordinado a ela ou nome dado a um sub-
distrito da cidade principal (SCHEID, 2003), logo este ndo tem estatuto proprio nem organizacdo administrativa
auténoma (ENCARNACAO, 2008).

10“Au dieu Mars Netus ou Neton, Valerius Avitus, Marcus Turranius Sulpicianus ou fils de Sulpicius, du bourg
Baedorus, membres du clan des Pintones ou Pintoni ou Pintonici (ont fait ce monument ou se sont acquittés
colontiers et 2 bom droit de leur voeu)” (ALARCAO, ETTENNE, 1976).
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Novamente, vemos o deus Marte interpretado, mas agora com outra divindade, o
lusitano Neto, descrito por Macrébio'' como o deus Marte com raios, um deus de guerra da elite,
encontrado na cidade de Awi (Guadix, Granada) (OLIVARES PEDRENO, 2002). Por esta
epigrafe ¢ plausivel assumir este desdobramento devido a outra epigrafe achada em Trujillo na
Espanha (também desaparecida na atualidade), que associa Marte a Neto. Sendo assim, fica claro
que Conimbriga assimilou a fungdo bélica de Marte, tornando-o um deus guerreiro das elites

locais, assim como Neto.

Quanto aos dedicantes, vemos um Valerius Avitus e um Marcus Turranius Sulpicianus (ou
filho de Sulpicus), ambos do cla dos Pintones ou Pintoni ou Pintonici e residem no vicus Baedorus
(provavelmente na atual Condeixa-a-Velha) (ALARCAO; ETIENNE, 1976). Todos os dois tém
um gentilicio, sendo que o do primeiro dedicante ja apareceu em outra epigrafe e o outro
pertence a uma familia importante de Conimbriga que teve como membro mais ilustre C.
Turranius Rufus, sendo uma familia ligada a gens 1Valeria. Essa comunidade é especificamente
lusitana reside em Baedorus, um lugar dentro do municipio flaviano que mantém casas de pessoas
de origem indigena (ALARCAQ; ETIENNE, 1976). Sendo assim, os dedicantes sio de origem
indigena (provavelmente membros da elite devido a presenca de suas familias em outras
epigrafes de Conimbriga) e seu cla é originario de Conimbriga, tornado esta, entdo, uma epigrafe
de dedicantes nativos a um deus interpretado com fungdes bélicas e com epitetos latino e

lusitano.

Quanto ao seu contexto arqueoldgico, fundamental para a analise de qualquer material
arqueologico para definir a fungao deste e a razao de sua localizagao no espaco, podemos dizer
que ¢é inconclusivo, ja que ao construir a muralha do Baixo-Império, para se proteger da invasiao
suévica, muitas epigrafes safram de seu local original e foram colocadas como parte da nova

muralha.
Consideragoes finais

Deste modo, ao analisar estas duas epigrafes, notamos uma dupla #nserpretatio do deus
romano Marte. Segundo Alarcio e Etienne (1976), possivelmente o culto a Marte Augusto
coexistiu com o culto ao deus Marte Neto. No entanto, preferimos optar pela hipétese levantada
por Correia (2009), de que houve aqui uma evoluciao do culto ao deus Marte, iniciado com o

culto associado a Neto, cultuado pelas elites locais e que com o passar do tempo e perda de

1 Autor latino que viveu em fins do século IV d.C e inicios do século V d. C.
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costumes celtas perdeu o seu epiteto lusitano, mas manteve sua interpreta¢do no cotidiano da
populacdo e que depois foi associado a Augusto e ao Culto Imperial, também ligado as elites.
Afinal, é improvavel que tenha ocorrido a dissociacio de divindades (Marte ter deixado de ser
interpretado com Neto e depois associado a Augusto) ou que tenham existido dois deuses
diferentes com te6nimos iguais. Sendo assim, Marte Augusto, apesar de, a primeira vista, parecer
um deus de culto romano, ¢ na verdade uma deidade interpretada que perdeu seu nome celta
com a intensificagdo do processo de romanizagdo, mas que manteve as caracteristicas de

guerreiras do deus lusitano Neto a qual Marte foi associado previamente naquela localidade.
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As cartas de Dhutmose: o cotidiano religioso no periodo de

Ramsés XI (1087-1070 a. C.)

Adriano Fagherazzi
Anny Aldrey da Silva Konrath

Waldemar Dalenogare Neto

Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul

Resumo: Este artigo visa apresentar uma sistematizacio e analise dos Deuses mencionados na correspondéncia de
Dhutmose, um escriba da Sede da Verdade, em viagens a regido da Nubia. As cartas revelam modalidades de
expressio de fé, além do chamamento dos Deuses, que os qualifica como mais ou menos populares naquele

contexto especifico.

The letters of Dhutmose: the religious quotidian in the

times of Ramses XI (1087-1070 BC)

Abstract: This paper presents an analysis and systematization of the Gods mentioned in the correspondence of
Dhutmose, a scribe of the Place of Truth, on the trips to the region of Nubia. The letters reveal expressions of faith,

beyond the call of God, which qualifies them as more or less popular in that specific context.
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Nosso objetivo neste artigo ¢é circunscrito: analisar as cartas escritas pelo escriba
Dhutmose. As correspondéncias trocadas no periodo faradnico permitem ao historiador abordar
as especificidades do periodo de formagao da cultura epistolografica. Encontramos nestas
correspondéncias as primeiras formas de comunicagdo escrita entre um emissor e um receptor

sobre temas do dia-dia.

Os escribas de Deir el-Medina constitufam um grupo profissional de extrema
importancia, pois tinham a fun¢do de fazer a comunicagdo escrita sobre tudo que ocorria na vila
ao farad, sem contar que eram responsaveis pelas tarefas de fiscalizagao, solicitando e prestando
contas sobre tudo que era enviado da sede da monarquia para a manuten¢ao do assentamento.
Ha indicios encontrados por escavagoes arqueoldgicas que Deir el-Medina tinha sua propria
escola de escribas, o que era normal nas grandes cidades egipcias, mas um fato incomum em uma
vila considerada pequena, que teve na sua maior configuracao aproximadamente 120 lares e deve
ter comportado algo entre 1200 pessoas. Vale lembrar que Deir el-Medina estava localizada em
uma regiao muito conturbada, pois ficava préxima a fronteira da Nubia, um territério no qual os
farads egipcios, por anos, disputavam terras e poderes. Essa vila era de extrema importincia para
o Egito, afinal, foi construida especialmente para abrigar os artesdos, que vinham das mais
diversas localidades, tanto do Egito quanto do mundo mediterranico, especializados na

construcao das tumbas dos farads e da nobreza (BAKOS, 1996: 153-156).

A aldeia existiu durante cerca de quinhentos anos, tendo seu fim ocorrido de forma
paulatina durante o reinado de Ramsés XI em 1070 a.C. Entre os motivos principais que levaram
ao progressivo abandono da vila, esta a onda constante de ataques nubios e libios que dificultava
a permanéncia daqueles que ali moravam e também ameagava o dominio egipcio nos territorios
de fronteira. Posteriormente, os nubios, a0s poucos, avangariam no territorio egipcio e acabariam
por formar uma série de soberanos que reinariam sobre o Egito durante trés quartos de século,

constituindo a XXV dinastia (752 a. C. - 721 a. C.).

Deir el-Medina foi encontrada e estudada, a fundo, no século XX, gracas ao trabalho de,
principalmente, Ernesto Schiaparelli (1856 - 1928), Bernard Bruyere (1879 - 1971) e
Jaroslav Cerny (1898-1970), este tltimo tendo escavado e pesquisado o sitio durante cinquenta
anos. B gracas a eles que temos informagdes suficientes para fazer uma reconstituicio de como
era o espago fisico e como se dava a movimentagao na vila. Entre as grandes contribui¢oes feitas
por estes estudiosos que, além de arquedlogos, estavam em busca, certamente, de riquezas

esquecidas no tempo, estdo cerca de cinco mil exemplares (entre ostracas e papiros) de
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documentagao praticamente intacta que foram encontrados em um pogo localizado ao lado da
muralha que rodeava a vila. Conforme relatério da busca que realizou na regido, Bruyere
descreve o po¢o como uma espécie de armazém onde, em uma possivel fuga da regido por medo
de ataques nubios, os documentos que niao tinham como serem carregados foram literalmente
amontoados de qualquer forma e enterrados para que, na medida do possivel, ndo caissem nas
maos de possiveis invasores. Posteriormente, arquedlogos descobriram que, na verdade, o
“poco” era uma espécie de cemitério, onde a documentacao acabou sendo depositada com o

abandono da vila.

Em uma destas escavaces, uma colecio de papiros foi encontrada por Jaroslav Cerny,
que publicou a maioria dos registros, originalmente em hierdglifos, em 1939. Esta colegao de
correspondéncias foi traduzida pelo professor da Universidade de Chicago, Edward Wente, em
1992, que dedica um capitulo de seu trabalho para apresentar a trajetoria dos escritos do escriba
Dhutmose na XX dinastia do Egito, sob seu udltimo farad, Ramsés XI. Estas cartas sao de
grande utilidade para estudo do cotidiano egipcio, entendendo-se cotidiano como o lugar social
que liga as relagoes e estruturas que fazem a sociedade funcionar como um conjunto. Com isto
em mente, nosso grupo de pesquisa Correspondéncias de Deir el-Medina: A vida cotidiana no
tempo de Dhutmose: (c. 1087-1070 a.C.) orientado pela Professora Doutora Margaret Marchiori
Bakos da Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul (PUCRS) tem como objetivo
compreender as escritas do periodo de Dhutmose e fazer um estudo comparativo do que foi
relatado por Dhutmose com relagdo a historiografia classica sobre este perfodo. Segundo o
professor Wente, este projeto ¢é inédito em escala global, pois o grupo de estudos que fez a
traducao das cartas em 1962, nao teve apoio da Universidade de Chicago para trabalhar em cima

de uma analise de conteudo destas cartas.'
Cartas de Dhutmose

As primeiras cartas de Dhutmose datam de c. 1085 a.C. Neste periodo, o escriba
Dhutmose trabalhava como coletor de impostos do faraé. Os primeiros assuntos abordados
pelo escriba sao problemas envolvendo a pesca e as dificuldades em recolher os impostos,
dizendo que sofria grande pressao para deixar de exercer esta profissao. De fato, sabe-se que um
coletor de impostos sofria inumeras perseguicdes e nao era visto pela sociedade como um
homem livre, ja que suas falas e seu discurso para conseguir a arrecadagao eram pré-aprovadas

pelo faraé. De forma repentina, nos anos posteriores, as proximas cartas encontradas apresentam

! Comunicacio feita com o professor Wente via e-mail em 13 de setembro de 2011.
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uma mudanga na forma de escrita de Dhutmose: o escriba passa a utilizar frases maiores e clama
por um numero maior de Deuses. Isto pode ser explicado, em parte, devido a crise em que se

encontrava o Egito nesta época. (MESKEL, 2001: 209-243).

Durante o final da XX dinastia, a fome e a insatisfacdo com o faraé eram dois assuntos
muito comuns no cotidiano dos habitantes de Deir-el-Medina. Ramsés XI envolveu-se em uma
grande politica ofensiva contra a Nubia para evitar um golpe protagonizado pelo sumo sacerdote
de Amon, Amenhotep. Mais tarde, viu suas for¢as se voltarem para uma expedi¢ao militar contra
a Nubia, e seu governo ser apenas de jure, ja que de facto suas forcas militares estavam sendo
comandadas pelo general Herihor. Com a morte de Ramsés, este general passou a ser o senhor
efetivo do Alto Egito e da Nubia, causando ira nos habitantes da regido de Kerma. Em meio a
estes conflitos, a administragao egipcia retirou recursos da cidade para garantir que suas tropas
saissem vitoriosas do confronto. A area mais afetada do Egito foi Tebas, que organizou uma
resisténcia contra o farad liderada apds a morte do general Panhesy. As tropas egipcias que
tinham entrado na Nubia, retornaram e atacaram Tebas para trazer o controle da cidade
novamente para as maos de Herihor, que passou a se tornar o vizir de Tebas. Infelizmente, ndo
existem registros sobre o que aconteceu depois da entrada das tropas egipcias em solo tebano,
mas sabe-se que todas as cartas enviadas pelos escribas apos esta data passaram a conter a
palavra “Renascimento”, que seria uma tentativa da administragao de trazer novos tempos de

gloria para o Egito. (FAIRSERVIS, 1962: 165-165)

A historiogratia especula que neste perfodo de renascimento, os escribas se
especializaram com o treinamento em grandes galerias na regiao de Deir el-Medina. Isto ajuda a

explicar o fato da evolugio da escrita de Dhutmose. (VAN HEEL, 2003: 40).

Ap6s suas cartas iniciais, acompanhando os registros de Cerny, o préximo registro de
Dhutmose viria somente apds cinco anos, periodo em que possivelmente o escriba deve ter se
especializado em outra cidade. Se identificando como Tjaroy, possivelmente apelido que
Dhutmose recebeu durante os anos em que nao foram encontrados registros sobre sua pessoa, o
escriba assume a func¢ao de levar ordens do Templo do Farad para o general do Exército, em
meio ao conflito com a Nubia (RICE, 1999: 65). O papel desempenhado por Dhutmose ¢
fundamental, pois além de registrar o progresso das tropas, ele seria responsavel de fazer a
negociacdo de reforcos e de armas que deveriam chegar a linha de frente do Exército Egipcio
frente aos rebeldes da Nubia. A situacdo precaria dos papiros (os piores de toda cole¢do)

prejudicou a analise de contetdo destas cartas. Por exemplo, em determinado momento de uma
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carta, nao se sabe sobre o conteudo da mensagem de Dhutmose para um General: “[...] no

quarto més [..] nada de errado aconteceu com eles [...] Eu deixei ele em Elefantina”.

Mais quatro anos se passam até a proéxima publicagdo de Dhutmose. Diferentemente das
demais cartas vistas até o momento, Dhutmose envia correspondéncias para amigos e familiares
residentes em Tebas. Em meio a guerra, é possivel observar os sentimentos do escriba, que
reclamava da falta de comunicagao com seus parentes. Em uma marcante passagem, Dhutmose
afirma que: “em meio desta guerra, hoje eu estou vivo. Porém, o amanha esta nas maos dos
Deuses”. Em outra carta deste periodo, o escriba pede oragoes diarias para que ele retorne vivo e
consiga rever a todos que demonstravam preocupacio com seu estado. E interessante notar que
esta preocupag¢ao de nao reencontrar seus parentes parecia crescente com o desenrolar da guerra.
Nas cartas que foram encontradas cuja datacio se remete ao periodo de guerra, Dhutmose
escreveu 16 linhas pedindo protegao aos Deuses. A unica linha da carta destinada a sua familia
continha a seguinte mensagem: “Assim que esta carta chegar até vocés, peca para Amon me

trazer de volta daqui a salvo”.

Em meio a estas mensagens, Dhutmose continuou desenvolvendo suas fungoes de
comunica¢ido. Em determinado momento da guerra, recebeu a instru¢io de recolher panos
velhos para utilizar como bandagens. Esta passagem demonstra como era grave a situagao do

exército egipcio, sem recursos.

Nos anos seguintes, as cartas de autoria de Dhutmose diminuem gradativamente. A
Gltima carta encontrada por Cerny foi enviada para seu filho Butehamon. Dhutmose relatava que
estava bem, apesar das dificuldades de acompanhar o grave conflito de perto. Nao se sabe se o

escriba sobreviveu a guerra.
Demonstragdes de fé nas cartas de Dhutmose

As cartas com as quais trabalhamos possuem, em sentido geral, uma determinada
formatacao. Diante desse padrao, uma carta pode ser dividida em trés partes, denominadas por
nés como Quebras. A Segundas e Terceira Quebras sio, respectivamente, o conteudo em si e as
consideracOes finais e despedidas. A Primeira Quebra traz a identificagdo do emissor e do
receptor, as saudagOes e, geralmente, a mengao a, no minimo, um deus, para expressar votos de
vida, prosperidade e saude. Para exemplificar como é uma Primeira Quebra padrao, utilizamos o

exemplo da carta 293, extraida de Edward Wente:

Pléthos, 2, 2, 2012
www.historia.uff.br/revistaplethos
ISSN: 2236-5028



25

O escriba do tesouro do Templo de Amon-R4, Rei dos Deuses, Painefernefer
ao escriba [da necrépole] Tjaroy: Em vida, prosperidade e satde e em favor de
Amon-Ra, Rei dos Deuses! Todos os dias eu apelo para Amon-R4, Rei dos
Deuses, Mut, Khonsu e todos os deuses de Tebas para lhe datem vida,
prosperidade e saude, uma vida longa, uma boa velhice, e muitos favores na

presenca de Amon-Ra, Rei dos Deuses, seu bom senhor.?

Neste exemplo ¢ facil identificar as caracteristicas padrao da Primeira Quebra. A carta é
identificada como sendo escrita pelo escriba do tesouro do Templo de Amon-Ra para o escriba
da necrépole Tjaroy. A saudagao comeca em seguida: “Em vida, prosperidade e saide em favor
de Amon-Ra, Rei dos Deuses!” E, apos isso Painefernefer expressa seus votos feitos aos deuses,
nos quais ele pede inimeras coisas para Tjaroy: vida, prosperidade, saude, uma vida longa e uma
boa velhice. E nesta parte da Primeira Quebra que a analise sera focada, buscando saber quais
deuses eram mais populares em Deir-El-Medina durante a XX Dinastia. Cremos que os deuses
para os quais eram dirigidos esses votos sao de grande importancia, levando em conta a fé de que

o deus chamado atenderia o seu pedido.

No levantamento que fizemos em relagao aos deuses mencionados nas cartas de Wente,
encontramos cento e vinte vezes mengoes as divindades, excetuando dele as expressdes como
“l...] e todos os deuses de Tebas [...]”, conforme o exemplo dado acima. Para o nosso estudo
analitico, resolvemos trabalhar apenas com 119 das mengGes encontradas, retirando da contagem
o epiteto “Senhor Universal, o grande deus da ocasiao primal”, encontrado na carta 288. Seria
esse Senhor Universal o deus Amon? Ou seria Atum? Ou Ptah? Devido aos questionamentos
resultantes, decidimos trabalhar com os cento e dezenove que estaio mencionados de maneira

clara no Corpo das cartas.

Essas cento e dezenove mencgdes, entdo, fazem referéncia a dezesseis deuses diferentes.
A Ogdoade, composta pelos oito deuses Nun-Naunet, Heh-Hauhet, Kek-Kauket, Amon-
Amaunet, conta em nossa andlise como men¢ao a apenas um deus. Sio dezesseis deuses
distintos, porém, sao vinte e nove formas diferentes em que estes deuses aparecem, somando-se

aos deuses os seus epitetos e sincretismos.

De forma evidente, percebemos que o deus em destaque ¢ o deus Amon. Ele ¢
mencionado trinta e oito vezes sob onze formas diferentes. Ja era esperado tal resultado, devido

ao fato de Amon ser, a época, o principal deus do panteao egipcio. No fim do 1° Periodo

2 Tradugio, feita pelo grupo de pesquisa, da carta 293, retirada de WENTE (1967).
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Intermediario (2195 a.C — 2040 a.C), o poder do farad estava dividido entre os chefes dos
diversos nomoi. A nobreza de Tebas conseguiu unificar o Egito, tornando a cidade a capital do
nomos. No fim do 2° Periodo Intermediario, os principes tebanos libertaram o Egito da
dominag¢ao dos hicsos e formaram a XVIII Dinastia faraonica. Assim, quando Tebas se tornou a
capital nacional, elevou seu principal deus local, Amon, ao posto de deus nacional. No Reino
Médio ele ja era chamado de Rei dos Deuses, o que originou o sincretismo Amon-Ra, unido esta

que fortaleceu muito o poder de Tebas (BAKOS, 2009: 41).

O grafico abaixo mostra as onze formas diferentes, entre epitetos e sincretismo, sob as

quais o deus Amon foi representado, totalizando 81 mengdes:

Amon Amon - Userhat B Amon - Ra Amon - Ra - Harakhi
B Amon - Pre - Harakhti B Amon - Ra, Rei dos Deuses
B Amon dos Tronos das Duas Terras
Amon dos Tronos das Duas Terras, o principal de Karnak
B Amon, Unido com a Eternidade B Amon do Destino B Amon, o Sagrado

2 2

5 14

]
4 /

32

Figura 1: Nomenclaturas de Amon nas cartas de Dhutmose.

E, por fim, o grafico seguinte mostra o restante das 119 mencdes, ou seja, as 38 mengdes

as demais 16 divindades:
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W Pre
Pre - Harakhu

W Seth
Horus

N Amm

W Ptah

B Mut

B Khonsu

B Monitu
Arsaphes

W Thoth

W Mereseger
Hathor

B Ogdoade

B Amenophis

B Nofretari

Figura 2: Divindades representadas nas cartas de Dhutmose.

As Cartas de Dhutmose: consideragdes finais

Além da anilise inicial das cartas, que foi apresentada neste artigo, o grupo de estudos de
Egito Antigo da PUCRS agora se dedica a transliteragao e tradugdo das cartas, para compreender
frases em que Wente nao conseguiu realizar a tradugido, ou frases em que o professor da
Universidade de Chicago aponta nao ter certeza quanto ao conteudo. Deve-se dizer, nenhuma
das cartas disponiveis esta com seu conteudo preservado. Dependendo do periodo, estas cartas
podem ter entre 5 ¢ 40% de seu conteddo danificado. Outros 10% das cartas traduzidas por
Wente tem uma tradu¢ao que o proprio autor considera “pessoal” (WENTE, 1990: 212). Para
eliminar qualquer possibilidade de interpretacio prépria do grupo de estudos de Wente,

decidimos analisar cada um destes casos em particular para fazer nossa propria analise.

Todo este conteudo apresentado pode ser comparado com a historiografia classica deste
periodo: até a publicagdo destas cartas, e os estudos feitos por Cerny na década de 1940, era de

senso comum entre os historiadores do Egito Antigo, considerar que Ramsés XI tomou a Nubia
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e a Tebas facilmente. Porém, todas as dificuldades apontadas por Dhutmose dificultam a

sustentacao desta linha de analise.

A cole¢ao de correspondéncias do escriba Dhutmose apresentam novas possibilidades

para estudo do cotidiano e da fé no Antigo Egito.
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Do nascimento aos primeiros anos de vida: um olhar sobre

a infancia no Egito do Reino Médio (c. 2040-1640 a. C.)

Liliane Cristina Coelho

Universidade Federal Fluminense

Resumo: Entre os egipcios o nascimento era visto como um momento ctitico tanto para a mie quanto para a
crianca, assim como os primeiros anos de vida eram essenciais para a sobrevivéncia do pequeno individuo.
Acreditava-se que seres malignos poderiam se aproximar, resultando na morte da mae, do bebé ou de ambos, e a ma
nutricdo poderia trazer doengas ou mesmo causar a morte. Alguns artefatos que geralmente sio associados por
egiptdlogos a tais etapas do desenvolvimento, especialmente de natuteza magica, foram recuperados tanto no
contexto doméstico quanto no funerario e podem nos ajudar a entender como os egipcios procuravam pot prote¢iao
nessas fases da vida. Nosso objetivo neste artigo é compreender, por meio da analise de tais objetos, como os
egipcios se preparavam para o nascimento, bem como buscavam garantir a prote¢do da mie e da crianga nesse
momento ctitico e nos primeiros anos que o seguiam, mais especificamente no periodo conhecido como Reino

Médio (c.2040-1640 a.C.).

From birth to the first years of life: a look at childhood in

Middle Kingdom Egypt (c. 2040-1640 BC)

Abstract: Among the Egyptians the birth was seen as a critical moment for both the mother and the child, as well as
the first years of life were essential to the survival of small individual. It was believed that evil could get close,
resulting in the death of mother, baby or both, and malnutrition could bring illness or even cause death. Some
artifacts that are usually associated by Egyptologists to these stages of development, especially magical in nature,
were recovered both domestic and in the funerary context and can help us to understand how the Egyptians sought
for protection in these phases of life. Our aim in this paper is to understand, through analysis of such objects, how
the Egyptians were preparing for the birth, as well as seeking to ensure the protection of mother and child at this
critical time and the first years that followed it, more specifically in the period known as the Middle Kingdom

(c.2040-1640 BC).

kkck
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Introdugao

Em todas as sociedades, antigas ou contemporaneas, o nascimento representa um
momento critico tanto para a mae quanto para a crianga. Para a mulher, ¢ o instante do “tornar-se
mae”, perigoso devido as complicagcbes que podem surgir em decorréncia do parto. Para a
crianga, ¢ o tempo de “vir ao mundo”, de deixar a prote¢ao e a estabilidade do ventre materno e
passar a ter as sensagoes de frio e calor, fome e medo. O nascimento ¢, entao, um “ritual de

2 . z . ~ . .
passagem”, e por isso ¢ cercado de cuidados e prevengoes, que incluem objetos e pessoas

preparadas para auxiliar a mae e a crianga.

Na Antropologia, um ritual de passagem ocorre em um momento de ruptura, ou de
transicdo de uma condi¢do social para outra. Geralmente, estes momentos estio relacionados a
mudangas fisico-biologicas e possuem tratamentos diferenciados de uma sociedade para outra.
Sua estrutura em geral é tripartite: num primeiro momento, o individuo ou os individuos que
passarao pelo ritual sio separados do restante da sociedade. Em seguida, ocorre o ritual
propriamente dito e, por ultimo, as pessoas que passaram pelos ritos sio reintegradas a sociedade
(FLORENZANO, 1996: 7). No caso do nascimento no Egito antigo, por exemplo, num
primeiro momento a mae ¢ separada da familia, retirando-se para o local onde ocorrera o parto.
Em seguida, ocorre o nascimento propriamente dito e, por dltimo, apdés um periodo de

purificacao, a mulher e a crianga sdo reintegradas a familia.

Em sociedades como a egipcia sobreviver aos primeiros anos também era um desafio.
Tanto a mortalidade infantil quanto a materna, no momento do parto ou por problemas
decorrentes de sua realizacdo, eram grandes. Alguns artefatos relacionados ao nascimento e aos
primeiros anos de vida, recuperados em contextos funeririos e domésticos, no entanto, nos
auxiliam para uma melhor compreensio desses momentos. O objetivo deste artigo, entdo, ¢
entender, por meio da cultura material, como os egipcios antigos se preparavam para O
nascimento, bem como buscavam garantir a prote¢ao da mae e da crianga nesse momento critico
e nos primeiros anos que o seguiam, mais especificamente no periodo conhecido como Reino

Médio (c.2040-1640 a. C.).!

1 As datas seguem a cronologia proposta por BAINES and MALEK, 1996: 36.
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O nascimento no Egito antigo

Poucas sao as fontes, dentre escritas, iconograficas e arqueoldgicas, que aludem ao
nascimento no antigo Egito. Com relacdo aos documentos escritos, ha um conto, presente no
papiro Westcar’ e datado possivelmente do Reino Médio, no qual esta registrada a histéria de
uma mulher chamada Reddjedet, que daria a luz trigémeos que, por ordem divina, seriam os trés
primeiros faraés da V Dinastia (reinantes de 2465 a 2426 a. C.). O deus Ra, preocupado com a
saude e sobrevivéncia das criancas, enviou o deus Khnum em frente as deusas Isis, Neéftis,
Meskhenet e Heket para auxiliar Reddjedet no momento do parto. As deusas entio se
disfarcaram como dangarinas e musicistas, enquanto Khnum carregava os seus pertences.
Quando chegaram a casa de Reddjedet foram recebidas por seu marido, Rauser, que as
acompanhou até o quarto onde estava a mulher e as deixou junto a esposa. Isis entio se
posicionou em frente a Reddjedet e Néftis atras dela, para auxiliarem no trabalho de parto.
Heket, uma deusa com cabeca de sapo, acelerou o nascimento de cada crianga, apds o que
Meskhenet ditou os seus destinos: servir aos deuses como farads das Duas Terras. Khnum,

mesmo apos a previsao de Meskhenet de que as criangas seriam saudaveis, lhes deu saude

(ARAUJO, 2005: 177-181).

Por meio deste conto e de dados procedentes de varias fontes arqueoldgicas provenientes
de sitios distintos, por vezes de diferentes épocas, ¢ possivel reconstituirmos parte do cenario do
nascimento. Se imaginarmos uma cena ocorrendo em Lahun,” uma cidade de piramide construida
durante o Reino Médio, la estaria uma jovem mulher chamada Shepeset, que seria a futura mae de
Snefru, sentindo as dores do parto. Ao se preparar para o instante do nascimento, possivelmente,
Shepeset deveria ter se dirigido para uma parte privada de sua residéncia — talvez um quarto
localizado num recanto mais retirado, ja que se tratava de uma casa pequena. Numa casa grande
talvez isso se desse numa 4area especifica, reservada as mulheres. O local foi cercado de cuidados e
protegido contra os perigos que, eventualmente, poderiam atingir a mae e a crianga, por meio de
objetos magicos e amuletos. Em seguida, as duas mulheres que auxiliariam a mae durante o

trabalho de parto se posicionaram — uma a sua frente e outra atras dela — como era comum em

2 No Papiro Westcar, também conhecido como Papiro de Berlim 3033, encontram-se originalmente as narrativas de
cinco contos, que sio transmitidos ao faraé Khufu por seus filhos. O primeiro, contudo, se perdeu, restando apenas
algumas linhas, e o ultimo termina bruscamente, pois desapareceram as linhas finais. Neste, que é aqui resumido, ndo
ha um narrador, e o tempo a um que se refere é o futuro, enquanto nos anteriores temos historias relacionadas ao
passado e ao presente do rei.

3 A cidade de Lahun, chamada erroneamente Kahun por seu primeiro escavador, William Matthew Flinders Petrie,
foi tema de minha pesquisa de mestrado, realizada na Universidade Federal Fluminense e intitulada “Vida Publica e
Vida Privada no Egito do Reino Médio (c. 2040-1640 a.C.)”.
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varias sociedades antigas (SZPAKOWSKA, 2008: 24). Uma apoiava Shepeset, enquanto a outra
cuidava para que a crianga que iria nascer nao se machucasse e a segurava para evitar uma

possivel queda decorrente de um parto rapido.

O parto era realizado de cocoras, por ser esta uma posi¢io anatomicamente mais
apropriada para facilitar o nascimento da crianga, ja que esta era auxiliada pela forca da gravidade.
Esta postura pode ser verificada de duas maneiras. Primeiro, na escrita hieroglifica, onde as

palavras relacionadas ao nascimento possuem como sinal determinativo um signo que uma

mulher abaixada, com uma crianga saindo de seu ventre (é} ). Em seguida, por meio da analise
de obras de arte. O momento do nascimento ¢ pouco representado nessa esfera. Geralmente, as
cenas que apresentam O SUpPoOsto nascimento trazem a mae em um banco ou uma cadeira, com a
crianga ja nos bracos. Uma das raras imagens existentes é um documento de época muito
posterior: trata-se de um fragmento de relevo do Periodo Ptolomaico (c. 332-30 a.C.), que mostra
que o parto de cocoras era usual ainda nessa época. Neste, uma mulher esta acocorada, abaixo de
uma estrutura semelhante a uma porta, apoiada sobre tijolos, e em cada um de seus lados ha uma
deusa com cabega de vaca, uma alusao a deusa Hathor, que protege e auxilia a mulher durante o

nascimento.

Estes tijolos, chamados de “tijolos do nascimento”, eram supostamente em numero de
quatro e podem ser associados diretamente a deusa Meskhenet, que, no conto supracitado, dita o
destino de cada um dos principes apés o nascimento. Em representagdes nos Livros dos Mortos
durante o Reino Novo (c. 1550-1070 a.C.), a deusa aparece como um tijolo com cabe¢a humana,
uma clara alusao aos tijolos do nascimento, que guardariam o destino do individuo. No Primeiro
Milénio a.C. Meskhenet tomou quatro diferentes configuragdes, e cada uma dessas formas passou
a ser relacionada a uma deusa. Assim, cada tijolo estava associado a uma deusa, sendo que
Meskhenet-a-Grande (mshnt-wri) esta identificada com Tefnut, Meskhenet-a-Grande (mshnt- i)
com Nut, Meskhenet-a-Bela (mshnt-nfi?) com Isis, ¢ Meskhenet-a-Excelente (mshnt-mnhi), com
Néftis (ROTH & ROEHRIG, 2002: 131). O nome de Meskhenet também ajuda a compreender a
funcio desses tijolos magicos, pois é um substantivo de lugar formado pelo prefixo m e pela
forma causativa do verbo Ani, que significa “descer” (ROTH & ROEHRIG, 2002: 130). Assim,
os tijolos do nascimento seriam o “local de descimento”, ou o lugar onde a crianga “desceria” do

ventre materno, considerando o tradicional parto de cécoras.

Apesar do grande nimero de “tijolos do nascimento” que deve ter sido produzido ao

longo da historia egipcia, existe apenas um exemplar conhecido. Este foi encontrado em Abydos
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durante as escavagdes conduzidas por uma equipe formada por profissionais da Universidade da
Pensilvania, da Universidade de Yale e do Instituto de Belas Artes da Universidade de Nova
Iorque, em uma casa da XIII Dinastia, num setor que era reservado a uma princesa. Este tijolo,
mostrado na figura 1, foi decorado, em um de suas faces mais largas, com a imagem de uma
mulher que porta um vestido branco, longo e com algas, uma peruca azul-turquesa longa e um
colar largo no pescoco, e esta sentada em uma cadeira de encosto baixo. Nos bragos, tem uma
crianga, seu filho recém-nascido que, pela cor da pele dentro dos canones da arte egipcia, é um
menino. Duas mulheres aparecem na cena, uma a frente e outra atras da mae, representando as
parteiras que teriam auxiliado a mulher e a crianga. Ambas possuem colares largos no pescogo, e
usam perucas longas e vestidos com algas. Os braceletes que adornam os seus bracos, assim
como seus cabelos, sao de cor azul-turquesa. Atras de cada uma dessas mulheres ha uma espécie
de estandarte encimado por uma mascara da deusa Hathor, o que, segundo Josef Wegner, que
chefiou a expedi¢ao em Abydos em 2001, associa a parturiente a deusa (PINCH, 2006: 129). As
laterais do tijolo sdo decoradas com um grupo de divindades protetoras, que inclui uma cobra,

um babuino, um gato selvagem, e figuras das deusas Taueret e Beset.

Figura 1: Tijolo do nascimento encontrado em Abydos. Referéncia: Birth brick. Disponivel em:
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A presenca de Hathor nas cenas de nascimento associa as parteiras as servidoras dessa
deusa, dentre as quais estao as musicistas e sacerdotisas. No conto do papiro Westcar, quando as
quatro deusas enviadas por Ra chegam a casa de Reddjedet, apresentam ao seu marido seus
colares e sistros, objetos presentes no culto a Hathor. O homem entdo permite a sua entrada para
auxiliar a parturiente. A associagdo fica ainda mais clara se levarmos em consideragdo um dos
encantamentos presentes no Papiro Leiden I 348, no qual a mulher que da a luz ¢ relacionada a
deusa Hathor, senhora de Dendera. O arquedlogo Josef Wegner acredita que esta unido se da no
momento do nascimento, quando a parturiente entdo se transforma na deusa (PINCH, 20006:
129). A crianga, entdo, pode ser associada a Thy, o deus da musica, filho de Hathor e Horus, e que
geralmente ¢ representado como um menino nu, com o penteado tipico da infancia e com um

dedo na boca.

Associados ao tijolo do nascimento localizado em Abydos foram encontrados varios
fragmentos de objetos confeccionados com o marfim proveniente de dentes caninos inferiores de
hipop6tamos, e que certamente estariam entre os objetos magicos que foram providenciados ao
nosso hipotético local de nascimento de Snefru. Sdo os chamados “bastées do nascimento”,
“facas magicas” ou, mais corretamente, segundo Stephen Quirke, “presas de hipopétamo do
nascimento” (QUIRKE, 2005: 100). O autor assim os define devido a forma do artefato — a
mesma das presas de hipopétamos —, a sua funcao, associada a protecao, e ao material de sua
confeccao que, conforme ja comentado, é o marfim proveniente desses animais, que era uma das

principais fontes desse material no Egito antigo.

A funcao protetora destes artefatos, cujos exemplares presentes em museus sio datados
majoritariamente do Reino Médio, pode ser dada por meio das inscrigdes a eles associadas. Um
exemplar que pertencia a uma colegdo particular e hoje faz parte do acervo do Museu Britanico
(BM EA 065439) foi publicado em 1932 por Alan W. Shorter e, segundo este egiptélogo, sua
funcio protetora pode ser deduzida a partir da inscricio presente no artefato, que pode ser lida
em uma linha que acompanha a forma do objeto, da esquerda para a direita SHORTER, 1932: 1-
2):*

RUEREC Y -t o R IS i3 ]

dd mdw in nn s3w <$3 ii.n.n stp-s3.n hr hrd pn snb.f~wsir ‘nh wd3 snb

4 A tradugdo da inscrigdo presente na “presa de hipopétamo” do nascimento aqui apresentada foi baseada naquela
apresentada por Shorter, sendo incluida, para fins de analise, a transliteracao do texto egipcio.
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Palavras ditas por estes numerosos protetores: “Nos viemos (para que)
possamos proteger (/. nés protegermos sobre) esta crianga, Senebef-Osiris.

Possa ele viver, prosperar e ter satde.”

Esta “presa de hipopétamo do nascimento” estava, a época de sua publicagdo, quebrada
em cinco partes, estando mais danificada na area central. Atualmente encontra-se restaurada e seu
comprimento total é de aproximadamente 32,4 cm e sua largura é de aproximadamente 5,5 cm.
As divindades e figuras miticas representadas neste objeto sio da direita para a esquerda,
conforme pode ser retirado da figura 2: uma cabeca de um felino representada frontalmente; um
disco solar sobre duas pernas humanas; um “serpo-leopardo”, ou seja, um felino com o pescog¢o
extremamente alongado, que devora uma serpente e segura uma faca em uma de suas patas
dianteiras; acima deste felino, vé-se uma serpente; uma representa¢ao da deusa-hipopdtamo
Taueret ou Ipet com uma faca em uma das maos, que se encontra apoiada em um signo-ankh, na
parte mais danificada do objeto; um ledao sentado; uma faca e uma serpente sobre um estandarte;
na sequéncia, ha uma figura mumiforme com cabeg¢a de chacal com uma faca em uma das maos;
um grande olho-#djat; e, por Gltimo, a cabe¢a de um chacal com as orelhas alongadas e em pé. A

inscricao traduzida acima se encontra na parte posterior do artefato.

Figura 2: As duas faces da “presa de hipopétamo” do nascimento publicada por Alan W. Shorter e pertencente

atualmente ao acervo do Museu Britanico. Referéncia: SHORTER, 1932: p. 1-2, pl. I.

Algumas das “presas de hipopétamo do nascimento”, porém, nao contém inscricbes na
parte posterior, como o exemplar aqui descrito. Outras trazem apenas pequenas inscri¢coes na

parte anterior, solicitando as divindades e aos seres miticos representados: prote¢ao para o dia, $3

I O) I ,
hrw (em egipcio, R = EB I ), e protecdo patra a noite, s3 grh (em egipcio R e i T ). E
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possivel, assim, associar estes objetos a elementos que auxiliariam o deus sol em sua luta diaria
contra os inimigos. Seu propdsito era convocar esses poderes para proteger os recém-nascidos e
as criangas das for¢as maléficas e dos mortos que quisessem fazer mal a elas (ROBINS, 2000:

114).

Estes objetos eram utilizados para criar uma zona de prote¢ao para a mae e para a crianga,
principalmente nos momentos mais criticos do parto e naqueles se seguiam a ele. A egiptdloga
Geraldine Pinch argumenta que a abrasdao presente nas extremidades das “presas de hipopétamo
do nascimento” sugere que estas foram usadas para marcar linhas no solo, provavelmente
circulos, nos locais onde a mae daria a luz e onde ela e a crianga se recuperariam apds o parto
(PINCH, 2006: 78). O casal de egiptélogos Janssen & Janssen exemplifica o uso desses artefatos
por meio de uma pintura parietal datada do Reino Médio, presente na tumba do nomarca
Djehutihotep em El-Bersha no Médio Egito, na qual uma ama-de-leite aparece segurando uma
dessas presas de hipopétamo do nascimento em uma das maos, que esta para o alto (JANSSEN
& JANSSEN, 1990: 10). Para a crianga, a prote¢ao também seria assegurada pela colocagao do
recém-nascido sobre os tijolos do nascimento que, agrupados lado a lado, formariam uma espécie

de cama para o bebé (ROTH & ROEHRIG, 2002: 132).

Poucos fragmentos de “presas de hipopétamo do nascimento” foram encontrados na
cidade de Lahun, mas em Lisht, uma localidade proxima, as escavagoes realizadas registraram a
presenca de tais artefatos em grande quantidade. O simples fato de tais objetos terem sido
localizados, contudo, é uma prova de que esta pratica existia. Em Lahun n3o foram encontrados

b b
“tijolos do nascimento”, mas estes certamente eram empregados, sendo fabricados e talvez
decorados pelos proprios habitantes da cidade. Tais tijolos possufam as mesmas dimensées dos
blocos comuns, e também eram confeccionados em adobe. Uma forma para a fabricacio das
> ¢

pecas de adobe foi encontrada em uma das residéncias do assentamento urbano, e é possivel que
a mesma fosse utilizada também para a elaboragiao dos “tijolos do nascimento” que eram usados

pelas mulheres da localidade.

Havia ainda outro tipo de artefato, do qual apenas uma parte foi localizada na cidade de
Lahun. Trata-se de uma espécie de bastao, formado por trés segmentos ocos com figuras
protetoras incisas e decorado, na parte superior, com miniaturas de animais também associados a

~ ~ 5 . s . ,
protegdo, chamado de “bastao” do nascimento”. O tnico exemplar completo conhecido provém

5 Neste caso, “bastio do nascimento” é uma tradugdo mais adequada, ja que na lingua inglesa o artefato tem o nome
de “birth rod”.
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de um contexto funerario, em Heli6polis, e hoje integra o acervo do Museu Metropolitano de
Arte, em Nova lorque, e ¢ mostrado na figura 3. A sua aplicabilidade, apesar da raridade de
artefatos semelhantes, pode ser determinada por meio de comparacbes com as “presas de
hipopétamo do nascimento”, estas sim encontradas em grande quantidade. As figuras incisas nas
laterais das trés pegas que formam o objeto sao semelhantes aquelas que aparecem nas presas, €
estdo todas relacionadas a protecao da mae e da crianca. O uso desses bastdes, no entanto, ¢ mais
dificil de determinar, em parte pela falta de uma quantidade suficiente para o procedimento de
uma analise detalhada e para uma posterior obtencao de conclusdes. As trés partes que O
formavam eram simplesmente encaixadas, assim como as miniaturas que eram colocadas em sua
face superior. Desta maneira, estes objetos nao poderiam ser utilizados para formar circulos no
chio, como no caso das presas de hipopétamo do nascimento. F mais possivel que ficassem
sobre suportes, como por exemplo em bancos ou mesas, no local onde a mulher daria a luz e

permaneceria com o recém-nascido.

Figura 3: Bastdo do nascimento do acervo do Museu Metropolitano de Arte, Nova Iorque. Referéncia: EGYPTIAN
ART, 1983-1984: p. 20.

Outros artefatos que estavam associados ao nascimento também foram localizados em
Lahun. Entre eles estdo estatuetas da deusa Ipet, Reret, ou Taueret, e pequenas lamparinas
decoradas com imagens do deus-ando protetor dos nascimentos Aha, ou “o lutador”, uma das
formas do deus Bes. Esta divindade na realidade representa um complexo formado por dez
deuses (Aha, Amam, Bes, Hayet, Ihty, Mefdjet, Menew, Segeb, Sopdue Tetetenu) que possuem
caracteristicas similares ou idénticas (WILKINSON, 2003: 102). Nos amuletos relacionados ao
nascimento geralmente aparece carregando facas, que sao as suas armas contra os inimigos que
podem atacar a mae e a crianga. Sua representagao nas “presas de hipopétamos do nascimento”,
carregando serpentes nas maos, teria a funcao de afastar da casa serpentes e escorpides (HART,

2005: 50).
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No periodo final do Reino Médio alguns objetos que geralmente estavam associados ao
nascimento comegaram a ser depositados em tumbas, como as presas de hipopétamo e os
bastdes do nascimento, figuras de fertilidade e modelos de animais protetores em faianga. A
associagao destes objetos as tumbas talvez esteja relacionada a passagem para o outro mundo, ja

que o morto deveria renascer e ficaria vulneravel as for¢as maléficas, tal como um recém-nascido

(ROBINS, 2000: 114).

A preocupacio dos antigos egipcios em utilizar amuletos para proteger o local do
nascimento, a parturiente e a crianga torna-se mais facilmente compreensivel quando pensamos
nos numeros da mortalidade infantil. Era grande a porcentagem de criangas e maes que morriam
durante ou por complicagdes causadas pelo parto, e a quantidade de criangas que faleciam antes
de completar um ano de idade. Na cidade de Lahun, por exemplo, foram encontradas caixas de
madeira, originalmente utilizadas para outros fins, que serviram como ataddes para fetos,
natimortos e bebés até aproximadamente 12 meses de idade. Nestas caixas, semelhantes a
mostrada na figura 4, eram inumados um ou mais corpos, que eram identificados apenas por
escaravelhos ou selos-cilindro, que forneceram aos escavadores uma data aproximada para o
enterramento. Estas caixas eram enterradas abaixo do piso das residéncias, possivelmente por
algum familiar ou alguém proximo a crianga e, segundo a egiptéloga Geraldine Pinch, isso era
feito na esperanca de que o espirito da crianga pudesse voltar para o corpo da mae (PINCH,
2006: 132). A idéia de um “espirito”, porém, ¢ equivocada, ja que para os antigos egipcios nao
existia a dualidade corpo-alma ou espirito. No caso de realmente ser esta a crenga que estava
relacionada a este ato, a parte que voltaria ao corpo da mae possivelmente fosse o ba, que é
representado na forma de um passaro com cabe¢a humana, e que simboliza a personalidade do

individuo. Ao nascer, entdo, a pessoa receberia o seu ba, que entraria pela boca. No caso de uma

morte prematura, esta parte do individuo retornaria mais tarde para a sua mesma origem que, nO

caso de aceitarmos tal hipdtese, seria o corpo de um novo individuo gerado pela mesma mae.

O fato de nao haver identificagdo nos corpos das criangas enterradas nestas caixas nos
leva a uma questao: por que os bebés eram enterrados em locais separados das outras criancas e
dos adultos? Para Szpakowska pode ser que eles ainda nio tivessem atingido o status de “pessoa”
perante a sociedade. Segundo a egiptdloga este momento variava de uma sociedade para outra:
em Roma, por exemplo, isto se dava quando a crianga atingia 40 dias. Ja em outras sociedades a
crianga s6 era considerada membro efetivo da comunidade quando comegava a falar

(SZPAKOWSKA, 2008: 34). Edgar Morin explica que ““(...) nas sociedades arcaicas, a morte da
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crianga, na qual se destroem, no entanto, todas as promessas de vida, suscita uma reagao funeraria
muito fraca” (MORIN, 1997: 32). Ha, entdo, uma relacdo direta entre o tempo de vida do
individuo em sociedade e a importancia dos seus ritos funerarios (SANTOS, 2002: 50). Por essa
razdo os bebés seriam inumados com um enxoval funerario exiguo ou inexistente. Nos
enterramentos de Lahun, por exemplo, as criangas sao equipadas apenas com colares, amuletos e
escaravelhos ou selos-cilindro, que datam a sua morte. Nao havia preocupagio, por exemplo, em
mumificar os corpos, que eram simplesmente depositados nas caixas, com certo cuidado, mas
sem a prepara¢ao de se proceder a ritos que seriam necessarios para a sobrevivéncia do individuo

na vida post-morten.

= ?é:'&r-"‘*—z

Figura 4: Caixa originalmente utilizada para guardar roupas, que foi usada em um enterramento infantil na cidade de

Lahun. Referéncia: DAVID, 1986: fig. 16 (a pagina ndo tem numeracio).

Ainda em relagio a identificacio dos bebés podemos analisar a presenca de nomes
masculinos em alguns objetos magicos. Sio exemplos desta afirmagao o tijolo do nascimento de
Abydos que descrevemos anteriormente, no qual a crianca representada ¢ um menino, e a “presa
de hipopétamo do nascimento” cuja traducdo permitiu identificar o proprietario. Segundo a
egiptéloga Kasia Szpakowska este fato pode refletir o desejo dos pais de que o filho,
especialmente o mais velho, fosse um menino, ja que este seria responsavel pelo culto funerario
de seus progenitores (SZPAKOWSKA, 2008: 30). Existe a possibilidade, ainda, de que os nomes
tenham sido inseridos apds o sucesso no nascimento, para uso durante o perfodo em que a

crianga necessitasse de protegao.
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Para os antigos egipcios o nome era uma das partes que formavam o ser, ¢ por isso
precisaria sobreviver e ser lembrado para que o individuo pudesse viver para sempre no outro
mundo. O nome individualizava, tornava o sujeito diferente dos demais, personalizado e proprio.
Para os egipcios, entao, era o que definia e o que dava existéncia ao ser, sendo parte inseparavel
do mesmo (SANTOS, 2002: 68). O nome era dado pela mae, e era criado a partir das primeiras
palavras emitidas por ela no momento do nascimento. Retornado ao conto do Papiro Westcar,
ap6s o nascimento de cada um dos trigémeos a deusa Isis revela os seus nomes. Neste caso, sio
nomes relacionados a caracteristicas que cada uma das criangas apresenta, mas a composi¢ao dos
nomes egipcios variava bastante. Poderiam, por exemplo, fazer alusdo a um deus, como no caso
de Sathathor (filha de Hathor) ou Neferuptah (a beleza de Ptah) ou a um faraé do periodo em
que a crian¢a nasceu ou mesmo de épocas anteriores, como Senusret ¢ Amenembhat, que se
tornaram nomes comuns durante o Reino Médio. Eram correntes, ainda, nomes que refletiam
uma exclamacido da mide no momento do nascimento, como Ankhef (“Ele vive”). Os nomes
poderiam aludir também a uma profissao, como Baketamon (“Serva de Amon”) ou a origem

estrangeira do individuo, tal como no caso de Nehesy (“O nubio”).

O nascimento, entdao, era um momento privado, do qual participavam apenas a mae ¢ as
mulheres responsaveis por auxiliar a ela e a crianga. Os primeiros dias da vida da crianga, no caso
do sucesso do nascimento, eram presenciados apenas por estas pessoas, que seriam muito
importantes nos primeiros tempos de sua existéncia. Elas garantiriam a sua seguranca ¢ a
prote¢ao contra todos os maleficios que poderiam ocorrer numa fase de transi¢ao, na qual a
crian¢a ainda ndo era um ser social, pertencente a comunidade, e a mie estava vulneravel aos
mesmos perigos. Somente depois de passar pelo periodo de purificagdo a mulher voltaria a ter
uma vida publica, sendo reincorporada na sociedade. Baseando-se no conto do Papiro Westcar,
este periodo deveria ser de quatorze dias, ocasido em que também a crianca comegaria a ser

integrada na vida social.
Os primeiros anos de vida

Nos seus primeiros anos podemos imaginar a rotina de nosso hipotético Snefru nao
muito diferente daquela dos bebés de nosso mundo contemporaneo. Ele passava parte de seu
tempo dormindo, sempre protegido por muitos dos objetos magicos anteriormente descritos, e
seu principal alimento era o leite materno. O tempo de aleitamento é que diferia: enquanto hoje a
maioria das criancas ¢ amamentada até os seis meses de idade, principalmente em funcdo da vida
agitada de seus pais, no Egito antigo os bebés ingeriam este alimento até os trés anos de idade.
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Tal informagao pode ser retirada de uma composigao literaria datada do Reino Novo, intitulada

Instrugio de Any’”:
Retribua em dobro o alimento que sua mie lhe deu,
Sustente-a como ela o sustentou;
Ela teve em vocé um fardo pesado,
Mas ela ndo o abandonou.
Quando vocé nasceu apds o0s seus meses,

Ela ainda o tinha como sua canga,

Seus seios em sua boca por trés anos (LICHTHEIM, 1976: 141).

Sio muitas as representagoes do momento da amamentagdo, tanto nos ambitos real e
religioso quanto no privado. Nas paredes dos templos do Reino Novo ha imagens de faraos
sendo alimentados por deusas, sendo que esta geralmente corresponde a deusa-mae na triade
divina cultuada na regido onde o templo foi construido. Em um pequeno templo rupestre,
chamado Beit el-Wali, construido por Ramsés II a 50 km ao sul de Assuan, por exemplo, o rei
aparece sendo amamentado por Satet, que ¢ a consorte de Khnum e mae de Anukhet na triade de
Elefantina. Na escultura o principal arquétipo é o que aparece em estatuetas da deusa Isis com
Hoérus lactante, muito comuns no Primeiro Milénio a.C.. Nestas a deusa aparece sentada em uma

cadeira de encosto baixo, com seu filho no colo e oferecendo um dos seios a0 menino. Tal

representagao ¢ semelhante aquela que aparece no hierdglifo % , que ¢ utilizado como

determinativo em palavras relacionadas aos cuidados com a crianga como, por exemplo, no

W
substantivo amamentar, 7112 (em egipcio, ).

Na escultura privada sao abundantes as imagens de mulheres amamentado suas criangas.

Nestas a posicao representada geralmente é semelhante aquela presente no hieroglifo @ , que
mostra uma mulher abaixada, com uma crianca no colo e oferecendo um dos seios ao bebé. Este

signo ¢ utilizado como determinativo em palavras como ama-de-leite ou mae de criacdo, mn<t

o | ﬁ
(em egipcio, www o ), que se referem a alimenta¢ao da crianca. Quando sao representadas

¢ A Instrucao de Any é conhecida apenas por um unico manusctito, o Papiro Boulaq 4 do Museu do Cairo. Trata-se de
um texto no qual um pai transmite ao seu filho ensinamentos referentes a conduta que este deveria seguir em sua
vida.
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desta maneira as maes tém a crianca apoiada em seus joelhos ou em uma canga, uma espécie de
faixa que ainda hoje ¢ utilizada para carregar bebés. Uma destas estatuetas, que pode ser vista na
figura 5 e que faz parte do acervo do Museu Metropolitano de Arte de Nova lorque (MMA
1922.22.2.35), mostra uma mulher amamentando um bebé, enquanto outra, posicionada atras da

primeira, penteia seus cabelos.

Figura 5: Estatueta de uma mulher amamentado uma crianca. Referéncia: CAPEL and MARKOE, 1996: p. 59.

As criangas poderiam ser amamentadas pela propria mae — o que deveria acontecer na
maioria dos casos — ou por mulheres que eram contratadas para alimentar os bebés, que eram
chamadas de amas-de-leite. A documentacdo produzida em Deir el-Medina durante o Perfodo
Raméssida, especialmente, mostra que as amas-de-leite ndo eram um privilégio da familia real e da
elite. Uma carta escrita por um dos artesaos moradores da vila fala sobre o pagamento que
deveria ser feito a uma dessas mulheres, que havia sido responsavel por amamentar suas trés
filhas (JANSSEN & JANSSEN, 1990: 17). Outras mulheres que niao a mae também eram
necessarias nos casos de morte da progenitora durante o parto, o que deveria ocorrer com certa

freqiiencia.
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Para evitar o desperdicio do leite materno, que poderia ocorrer devido ao menor
consumo por parte de uma crianga apds a introdugao de novos alimentos em sua dieta, os
egipcios criaram vasos especificos para o armazenamento deste liquido. Durante a XVIII e a XIX
Dinastias o leite passou a ser guardado em vasos que tinham a forma de uma mulher com uma
crianga no colo, e que preservavam o alimento por um determinado periodo. Estes tinham
geralmente de 11 a 17 cm de altura, e sua capacidade de armazenamento era de aproximadamente
a quantidade produzida para uma amamentagao, ou cerca de 100 mL (ALLEN, 2005: 34). O leite
materno tinha ainda uso medicinal, e é possivel que as quantidades armazenadas se destinassem

também para este fim.

Talvez numa idade de aproximadamente seis meses ¢ possivel que outros alimentos
fossem acrescentados a dieta das criangas, somados ao leite materno. Num primeiro momento
deveriam ser introduzidas frutas, vegetais e cereais, que eram consumidos na forma de purés,
como ocorre com as criancas nos dias de hoje. As fontes, escritas e iconograficas, trazem o nome
e a imagem de alguns desses alimentos que eram consumidos pelos egipcios. Por meio da analise
das mesas de oferendas presentes em estelas funerarias, por exemplo, é possivel elencar uma
grande variedade de alimentos, como cebolas, alfaces, figos, uvas, tamaras, paes de diversos
formatos, bolos e diferentes tipos de carnes. Geralmente vasos para cerveja e outros liquidos

também sao representados embaixo das mesas.

O recipiente utilizado para a alimentacao dos bebés e criangas pequenas tinha um formato
especialmente desenhado para evitar que o conteudo fosse desperdicado. Geralmente era
confeccionado com argila do Nilo, tinha as laterais com um estreitamento e um bico, por onde o
liquido era ingerido. Um exemplar desses vasos, em faianca azul e decorado com figuras
protetoras, foi encontrado num dos cemitérios da elite de Lisht, e hoje integra o acervo do Museu
Metropolitano de Arte de Nova lorque (MMA 44.4.4). Dentre as figuras representadas no
recipiente, mostrado na figura 6, estdo uma tartaruga, um ledo, uma serpente, um serpo-leopardo,
uma faca, e representagoes de Bes ou Beset carregando facas nas maos. A presenca dessas
imagens no recipiente tinha a funcio, assim como acontecia com as “presas de hipopétamo do

nascimento”, de proteger o que havia dentro do mesmo.
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Figura 6: Recipiente utilizado para a alimentacdo de bebés e criancas pequenas. Referéncia: ALLEN, 2005: p. 31.

Dentre os alimentos sélidos é certo que a carne, num primeiro momento, nao seria parte
integrante da alimentagdo das criangas, especialmente por ser um alimento de dificil digestao, mas
também porque, no Egito antigo, a carne era um item dificilmente encontrado nas mesas dos
individuos da nao-elite. Mais comumente a carne bovina era substituida pela de peixe, de facil
obtencao, pois poderia ser tanto pescado no Nilo quanto no Bahr Yusuf, o braco de rio que

levava a agua do rio para a regiao do Fayum.

O pao, possivelmente, era um dos primeiros alimentos solidos a serem inseridos na dieta
de uma crianga, ja que fazia parte da alimentacdo diaria dos antigos egipcios. O trigo, matéria-
prima para a fabricagdo do pao, era um dos graos mais cultivados nas terras egipcias, e este cereal
foi encontrado em celeiros na cidade de Lahun. Para facilitar a ingestio do alimento pelas
criangas este talvez fosse molhado em suco de frutas ou outro liquido, como o leite, tal como
acontece atualmente. Outro cereal bastante cultivado e consumido no antigo FEgito,
especialmente em funcdo de sua alta quantidade protéica, era um tipo de trigo chamado emmer.
Curiosamente, na cidade de Lahun nao foram encontrados graos desse cereal (SZPAKOWSKA,
2008: 46), que certamente fazia parte da alimenta¢do dos habitantes, ja que poderia suprir a

necessidade protéica que nao era consumida pela ingestio de carnes vermelhas.

A cevada também era um item importante na dieta egipcia. Com ela era fabricada a
cerveja, outro item da alimentacdo diaria dos antigos egipcios. Esta, por ser uma bebida
fermentada, possivelmente fosse inserida mais tarde na alimenta¢do dos pequenos, ja que o

principal liquido ingerido até os trés anos de idade era sem duvida o leite materno. As frutas,
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verduras e legumes ja mencionados deveriam ser consumidos desde cedo pelas criangas. Além de
serem alimentos de facil digestio, muitos poderiam substituir as necessidades diarias de agucares,

gorduras e protefnas que deveriam ser consumidos pelos pequenos.

Apesar da variedade de alimentos observados em listas e mesas de oferendas, contudo,
varias doengas decorrentes da falta de nutrientes na alimentagio podem ser observadas entre os
egipcios, por meio do estudo de suas mumias. Determinadas mas formagdes 6sseas, por exemplo,
podem sugerir a falta de um nutriente importante em uma fase da vida. Um grande grau de
porosidade 6ssea pode ser resultado de problemas alimentares ocorridos durante a infancia, assim
como linhas de Harris nos ossos, que aparecem como sombras nos exames de raio-X, podem

indicar perfodos de ma nutricdio ou doenga durante o desenvolvimento do individuo

(SZPAKOWSKA, 2008: 49).

Quanto a movimenta¢ido quando ainda nido podiam se movimentar sozinhos, os bebés
eram carregados em cangas, uma espécie de faixa que deixava o bebé préximo a mae e esta livre
para realizar as suas atividades. A diferenciagdo entre as maes egipcias e estrangeiras, quando se
trata de carregar suas criangas, fica bem explicita na arte. Enquanto as egipcias trazem seus filhos
a sua frente, as estrangeiras geralmente carregam os filhos nas costas, seja em faixas ou em cestos
proprios. Um bom exemplo desta pratica é uma estatueta de madeira de uma mae asiatica,
pertencente ao acervo do Museu Real da Escécia, que transporta seu filho em um suporte em

suas costas, conforme pode ser visto na figura 7.

Figura 7: Uma asiatica transporta seu filho nas costas. Referéncia: BOURRIAU, 1988: p. 109.
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No caso das egipcias o uso da canga era importante para que a mulher pudesse continuar
a desenvolver suas atividades diarias durante o tempo em que a crianga estivesse sendo
amamentada. Uma cena da tumba de Menna, da XVIII Dinastia (c. 1550-1070 a.C.), mostra uma
mie que, acompanhada por seu pequeno filho, que carrega em uma canga, colhe frutas em um
pomar. A crianga parece acariciar a mae, ja que sua mao encontra-se sobre a cabeca da genitora,
tal como se observa na figura 8. Este modo de transporte facilitava a alimentagao do bebg¢, ja que
este estaria mais proximo dos seios da mae. Esta, por sua vez, s precisaria despir um dos seios e
apoiar a crianga no brago ou no joelho cada vez que precisasse amamenta-la. Este ato ndo apenas
proporcionava um maior cuidado por parte da mae, como também era uma forma de integrar a

crianga a comunidade, ja que esta acompanhava a miae em todos os momentos.

Figura 8: Pintura parietal da tumba de Menna mostrando uma mae com o seu filho. Referéncia: HAGEN, 2003: p.
105.

A integracao social das criangas tinha inicio nesta fase da vida, justamente por meio do
acompanhamento as maes aos seus locais de trabalho. Meninos e meninas viviam nestes
ambientes durante os seus primeiros anos, e tinham contato com crian¢as da mesma faixa etaria,
que seriam os seus primeiros companheiros de brincadeiras. Quando no espago privado, outros

cuidados eram dispensados aos pequenos, ja que a mortalidade infantil era alta ainda nesta fase da
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existéncia. Amuletos apotropaicos eram posicionados em locais especificos, e serviam para evitar
a entrada, principalmente, de animais nocivos, como as serpentes e os escorpides. Quando nos
ambientes publicos, esta prote¢do também estaria garantida por meio dos amuletos que eram

carregados pelas criangas.
Consideragdes finais

O nascimento pode ser compreendido como um momento privado, do qual poucas
pessoas participavam e no qual era necessario garantir prote¢ao para a mae e para a crianga. As
fontes analisadas para a escrita deste artigo sado provenientes essencialmente de assentamentos
urbanos, mas algumas aparecem, no final da XII Dinastia, também no contexto funerario. Os
artefatos relacionados a este momento mostraram que existia um grande temor de que pudesse
acontecer algo de ruim para a mie e o bebé e que deveria ser comum a morte da mulher e da
crianga no momento do parto. Seu uso no contexto funerario talvez tenha relagao, também, com

a passagem para o outro mundo, um momento de vulnerabilidade, assim como o nascimento.

Assegurada a sobrevivéncia da crianga, ja nos primeiros anos tinha inicio a sua
socializacdo. A analise da estatuaria e de pinturas em tumbas mostra que as criangas
acompanhavam as maes em seu trabalho cotidiano e ai comegavam a ter contato com meninos e
meninas da mesma faixa etaria. Ja artefatos relacionados a alimentacdo, bem como a analise de
dados sobre mumias de criangas, nos ajudam a compreender que a desnutri¢iao era causa comum
de morte durante a infancia, assim como o ataque de animais peconhentos, que era evitado com
o uso dos mesmos objetos magicos utilizados durante o nascimento e de amuletos com imagens

de deuses protetores.

Era somente apds essas primeiras etapas que a crianga passava a ter uma vida mais
publica, brincando na rua com outras criangas, confeccionando seus proprios brinquedos e , ao
mesmo tempo, aprendendo com seus pais as atividades que viriam a desempenhar na vida adulta.
A morte precoce ainda poderia ocorrer, mas a possibilidade de atingir a fase adulta aumentava

proporcionalmente a idade.
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Pompeu e a ocupagio da Judeia: interagdes culturais e

religiosas entre as sociedades romana e judaica no século I

a. C.

Junio Cesar Rodrigues Lima

Universidade do Estado do Rio de Janeiro

Resumo: O presente artigo trata-se do desdobramento de um texto anterior publicado nos Anais do I Encontro
Internacional de Estudos sobre o Mediterrdneo Antigo organizado pelo Nucleo de Estudos da Antiguidade da
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, em abril do corrente ano. Nele tive a oportunidade de, a partir dos
conceitos teéricos de Marc Augé e procedimento metodolégico de Eni Orlandi Puccioli, dialogar com a
Antropologia e a Lingtlistica e perceber que ao entrar no templo de Jerusalém, Pompeu utilizou o papel social de um
magistrado romano para exercer a funcio prépria de um sumo sacerdote judaico, desconsiderando a possibilidade
de sua agdo ser caracterizada como profanacio do territorio sagrado, situagiao que evidencia a constru¢io de um /fugar

antropoligico’.

Pompey and the occupation of Judea: cultural and
religious interactions between the Roman and Judaic

societies in the I century BC

Abstract: This article was produced from of a previous text published in the Annals of the First International
Congtess of Studies on the Ancient Meditetranean, organized by NEA/UER]J in 2010. I had the opportunity, from
the theoretical concepts of Marc Augé and methodological procedure of Eni Orlandi Puccioli, to dialogue with
Anthropology and Linguistics and realize that on entering the temple of Jerusalem, Pompey used the social role of a
Roman magistrate to perform the proper function of a Jewish high priest, disregarding the possibility of its action to
be characterized as a profanation of the sacred territory. This situation evidences the construction of an

anthropological place.

%k

! Marc Augé chama de /Zugar antropoldgico a construgio concreta e simbdlica do espago que ¢ simultaneamente
principio de sentido para aqueles que o habitam e principio de inteligibilidade para quem os observa. Os /ugares
antropoldgicos pretendem ser identitarios, relacionais e histéricos. O habitante do Jugar antropoligico nao faz histéria, vive
a histéria (AUGE, 2007, P.51-53).

Pléthos, 2, 2, 2012
www.historia.uff.br/revistaplethos
ISSN: 2236-5028




52

Segundo John Scheid,

(..) um romano podia cruzar-se e conviver diariamente com os responsaveis
religiosos de comunidades estrangeiras estabelecidas nas margens do Tibre,
Egipcios, Hebreus ou Gregos da Siria ou da Asia Menor, comunidades que,
por outro lado, iam propagando os seus principios espirituais e cujos cultos se
tornaram amitide, de acordo com os acontecimentos, parte integrante do

patrimoénio religioso romano (...) (GIARDINA, 1992: 51).

A afirmagio de Sheid indica tolerancia religiosa entre aqueles que transitavam pela #rbs®

romana.

Claudia Beltrio da Rosa, ao dissertar sobre a religido romana, também faz afirmacdes

similares ao dizer que:

(..) Roma estava longe de ser uma comunidade isolada, desenvolvendo suas
proprias tradicdes. Os romanos mantinham estreitos contatos com 0s outros

povos que, indubitavelmente, influenciaram seu desenvolvimento cultural

(ROSA, 2001: 2).

Beltrao ainda declara que hé indicios que contrariam a idéia de uma tradi¢io romana pura
nao afetada por influéncias estrangeiras e fortalece a concepgao de uma realidade romana voltada
para a interacdo cultural desde seus primoérdios, posicao também compartilhada por Braudel que
em seu livro “Memdrias do Mediterrineo” apresenta varios indicios de apropriagao cultural por parte

dos romanos, principalmente na arte, arquitetura e religiosidade.

Diferentemente do caso romano, varios textos judaicos antigos evidenciam que a
possibilidade de interagao cultural e religiosa com outros povos foi gradativamente sendo
construida, embora encontrasse focos de resisténcia nos diversos segmentos sociais e em

periodos diferenciados da histéria da sociedade judaica.

2 Urbs, a cidade - Os romanos freqlientemente usavam esse termo para se referir a Roma, a cidade por exceléncia e
por definicdao. Posteriormente, os romanos se utilizaram desse modelo para urbanizar novas cidades nos territérios
conquistados e promover integracio entre os romanos ¢ os povos conquistados. Assim, sempre que a topografia
permitisse, “a cidade era ordenada segundo plano perpendicular, em que as ruas se entrecruzavam em dngulo reto. A disposicao interna
dos edjficios urbanos correspondia a uma ligica de repeticao, reproduzindo a cidade-mae, Roma, em escala menor” (1997, P.111).
Nessas cidades geralmente encontramos um férum; um capitélio, abrigando Jupiter, Juno e Minerva; uma curia, para
as reunides do senado local; uma basilica, para as sessdes do tribunal e reunides puablicas. Norbert Roland chama
esse fenomeno de mimetismo arquitetinico e afirma que ele contribufa para a unidade politica das populagdes
conquistadas.
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Ha indicios de que, segundo a tradigao javista, quando a interagao cultural e religiosa nao
era por si mesma proibida - “(...) Eis como deveis trata-los: demolir seus altares, despedagar suas
estelas, cortar seus postes sagrados e queimar seus {dolos. Pois tu és um povo consagrado a
Iahweh teu Deus; foi a ti que Iahweh teu Deus escolheu para que pertengas a ele como seu povo
proprio, dentre todos os povos que existem sobre a face da terra” (DEUTERONOMIO,
Capitulo VII, Versiculos V-VI); deveria ser evitada - “(...) Abstém-te de fazer alianca com os
moradores da terra para onde vais; para que nio te seja uma cilada. Ao contrario, derrubareis os
seus altares, quebrareis as suas colunas e os seus postes sagrados: Nao adoraras outro deus. Pois
Iahweh tem por nome Zeloso: ¢ um Deus zeloso. Nao fagas alianga com os moradores da terra.
Nao suceda que, em se prostituindo com os deuses deles e lhes sacrificando, alguém te convide e
comas dos seus sacrificios, e tomes mulheres das suas filhas para os teus filhos, e suas filhas,
prostituindo-se com seus deuses, fagam com que também os seus filhos se prostituam com os
seus deuses” (EXODO, Capitulo XXXIV, Versiculos XII-XVI); ou estabelecida apenas em
casos excepcionais, quando os interesses estivessem diretamente ligados a preservagao do povo e
de sua liberdade - “Assim diz Iahweh ao seu ungido, a Ciro que tomei pela destra, a fim de
subjugar a ele nagbes e desarmar reis, a fim de abrir portas diante dele, a fim de que os portoes
nao sejam fechados. Eu mesmo irei a tua frente e aplainarei lugares montanhosos, arrebentarei as
portas de bronze, despedacarei as barras de ferro e dar-te-ei tesouros ocultos e riquezas
escondidas, a fim de que saibas que sou Iahweh, aquele que te chama pelo teu nome, o Deus de
Israel. Foi por causa de Israel, o meu escolhido, que eu te chamei pelo teu nome, e te dei um

nome ilustre, embora nio me conhecesses” (ISATAS, Capitulo XLV, Versiculos I-IV).

De certa forma, a localizag¢ao geografica da Judéia, o contato com os povos cananeus, 0s
sucessivos dominios da regido por outros povos como os assitios, babilonios, persas,
macedonios, egipcios, sirios, além do imperialismo asmoneu e a posterior administragao romana
fortalecem a idéia de interagao cultural e religiosa entre a sociedade judaica e os demais povos

mediterraneos.

A concep¢ao de um separatismo judaico dificilmente pode ser considerada como
paradigma cultural para todos os segmentos sociais, como parecia ser a inten¢ao da Lei Mosaica,
nem tampouco para todos os periodos da historia judaica. O Livro XIV de Antiguidades
Judaicas, onde Titus Flavius Josephus relata a disputa politico-religiosa pela sucessao do cargo de

. . , 3 .o, L.
sumo sacerdote entre Hircano II e Aristébulo II,” episédio que resultou no dominio romano

3 Hircano e Aristébulo eram principes da dinastia asmoneia (descendentes dos Macabeus), filhos de Alexandre Janeu
(60 d.C.), da casta sacerdotal. Com a morte de Janeu, os dois desencadearam uma guerra civil pela sucessao do cargo

20
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e~ 4 . . ~ ..
sobre a regido,” pode ser considerado como um exemplo de interagao cultural e religiosa entre as

duas sociedades, a romana e a judaica.

A documentagdo descreve a entrada de Pompeu no lugar mais secreto do Templo de
Jerusalém. O Santo dos Santos, também conhecido como Santissimo Lugar, se tratava de uma
area do templo separada por um véu em que nem mesmo os sacerdotes podiam entrar, sob pena
de morte. Apenas o sumo sacerdote podia fazer isso e, ainda assim, uma vez por ano no
chamado “dia das expiacdes” ou yom hakippurim, quando ele, ap6s oferecer um touro em
sacrificio por seus pecados e por sua casa, atras do véu, incensava o propiciatorio, kapporet, o
aspergia com o sangue do touro e, em seguida imolava um bode pelo pecado do povo, levando o
sangue para tras do véu, onde aspergia o propiciatorio, como o tinha feito com o sangue do
touro (VAUX, 2004: 543-544). O yom hakippurim era um dia de repouso completo, peniténcia e

jejum.6

Yossef Ben Matitiahu ha-Cohen,’ fariseu, sacerdote ierosolomita, também conhecido
como Titus Flavius Josephus identifica a entrada de Pompeu no templo de Jerusalém como
profanagdo do territério sagrado.8 Entretanto, o profanador saiu do Santo dos Santos vivo,
nomeou o novo sumo sacerdote e ordenou a manuten¢ao do culto judaico, demonstrando

interacao religiosa entre as sociedades romana e judaica.

Ao abordar a documentagio que compde nosso objeto de analise, Monica Selvatici

afirma que:

de sumo sacerdote ou grio-sacrificador mor. Desde o dominio Persa que a Judéia foi reconhecida como Estado do
Templo. Posteriormente, a figura do sumo sacerdote foi elevada ao centro da sociedade judaica. Suas fungdes eram
tanto religiosas quanto politicas, conseqlientemente sua posi¢iao deve ter sido muito cobi¢ada. Hircano, por ser o
filho mais velho, tinha direito a sucessio. Entretanto, Aristobulo o considerava fraco politicamente e almejava o
cargo. Segundo Flavio Josefo os dois pleitearam o apoio de Pompeu para a sucessdo. Roma acabou apoiando
Hircano porque atendia melhor os seus interesses.

# Uma narrativa paralela pode ser encontrada no Livro I de Guerra dos Judeus.

5> O detalhamento do ritual pode ser encontrado em Levitico 16.

¢ Segundo Carmine Di Santi, o yom hakippurinz ou yom kippur também era chamado de o dia do Grande Perdio,
Grande Sabado (Shabbat Shabbatof) ou simplesmente O Dia, Yoma da Mishna. Nesse dia o povo se sentia purificado
por todos os seus pecados quando Javé renovava sua alianca sem considerar as infelicidades de seu povo (SANTI,
1989, P.230).

7 Yossef Ben Matitiahu ha-Cohen se trata do nome de nascimento daquele que posteriormente ficou conhecido
como Titus Flavius Josephus ou Flavio Josefo. Optei por utilizar o nome hebraico aqui para evidenciar que, embora
cidadio romano, Josefo nunca perdeu a referéncia de seu lugar antropolégico (LIMA, 2009, P.41-42).

8 Uma das caracteristicas da religido semita é que o territério sagrado ndo se trata apenas da localizacio precisa onde
se celebra o culto, o altar levantado ou o santudrio construido, mas, também, certo espaco ao redor do templo ou do
altar. O territério sagrado podia até compreender uma vasta extensao de terra ou uma montanha. No caso de
Jerusalém, a cidade ficava edificada sobre um monte sagrado, o Sido. O templo de era cercado por um atrio que
delimitava o territério sagrado e dentro dele também havia demarcagoes ou niveis de santidade. Um gentio deveria
permanecer na parte externa do templo (VAUX, 2004, P.312).
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Ao conquistar territérios na regido mediterranea, os romanos necessatiamente
se viram envolvidos na questio do separatismo judaico e do sentimento
antijudaico suscitado por ele. Esta situagao obrigou-os a formular uma politica
especifica para o caso dos judeus dentro de seu territério. De acordo com E.
M. Smallwood, ‘nao havia necessidade de supressio da religiao judaica, ja que
como culto ela preenchia os pré-requisitos romanos para sua sobrevivéncia:
moralmente ela criava obje¢des e na didspora era politicamente in6cua

(SELVATICI, 2001: sem numeracio de pagina).

Assim, para ela, a narrativa da ocupac¢ao da Judéia em 63 a.C. prefiguraria a adogao da
tolerancia religiosa. Tal circunstancia poderia ser evidenciada nas medidas de prote¢ao aos judeus
prescrita na legislacio de Cesar em 44 d.C. Selvatici diz que aos judeus era permitido recolher
imposto para o templo, construir novas sinagogas, celebrar o Shabbat e as festividades judaicas,

isencao da obrigatoriedade do recrutamento militar e declaragao da santidade de suas Escrituras.

Em uma analise similar, porém, mais abrangente, Luiz Eduardo Lobianco vé nesta
mesma narrativa “um exemplo de resisténcia passiva judaica face ao dominio romano, pois tanto
o poder politico quanto o cultural de Roma sobre a Judéia eram, por causa do Judaismo
diminuidos” (LOBIANCO, 1999: 56). Lobianco defende que a entrada de Pompeu no Santo dos
Santos revela o enfraquecimento do judaismo, entretanto, sua consecutiva atitude de reveréncia
no local significava fortalecimento da religido judaica e ilustrava a reducdo da intensidade do
dominio romano perante os judeus, assegurando a preservagao da atividade cultural local

(LOBIANCO, 1999: 56-62).

Luiz Eduardo Lobianco ainda faz uma releitura de Richard Hingley e afirma que para se
ajustar as necessidades locais, sobretudo aquelas das elites nativas, os romanos precisavam fazer

concepgoes e ou adaptagdes, o que, segundo ele, Sartre vai chamar de “Vberdades judaicas”.

Jorwan Gama da Costa Junior também prefere analisar a documentacao sob os
invariantes historicos da resisténcia, tolerancia e intolerancia, ressaltando a dificuldade de se falar
em romanizagdo da Judéia entre os séculos I a. C. e II d. C. — “Quando dois povos com
identidades culturais diferentes encontram-se, reacbes emergem de ambos os lados, como é o
caso dos romanos e dos judeus, cujos lagos de lealdade e identidade eram formados por uma
base politico-juridica e outra religiosa, respectivamente. . nesse momento que chegamos aos
conceitos de resisténcia, tolerancia e intolerancia (...)” (COSTA JUNIOR, 2009: 49). Jorwan

procura identificar esses invariantes em cada ato narrado na documentagao.
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Ao resgatar a memoria do inicio da ocupagao romana na Judéia em 63 a. C., Titus Flavius
Josephus caracteriza uma agdo que seria abominavel do ponto de vista judaico como sendo
paradigma de piedade e virtude, evidenciando assim ambigtidade e ambivaléncia, unidade e
diversidade em seu discurso. Com que autoridade Pompeu poderia entrar no Santo dos Santos,
ordenar a purificacio do templo, nomear o sumo sacerdote e restabelecer o culto judaico? B
possivel comparar através da documentag¢ao valores religiosos da sociedade judaica com a

sociedade romana, de uma sociedade ocidental e politeista com outra oriental e monoteistar?

Para alguns historiadores a comparagdo deve ser feita apenas entre sociedades vizinhas,
contemporaneas e de mesma natureza (DETIENNE, 2004: 45). Entretanto, o comparativismo
construtivo proposto por Marcel Detienne possibilita a construcdo de compardveis’ através da
abordagem contrastante da fungao e papel social de um sacerdote romano e do sacerdote judaico. O
olhar singular-plural sobre o Livro XIV de Antiguidades Judaicas evidencia articulagdes entre os
elementos culturais, bem como, os indicios de znterculturalismo” e diversidade cultural’ entre a

sociedade romana e judaica.

Optamos por delimitar nosso objeto de comparagao entre os séculos I a.C, periodo
relatado na documentagao e I d. C., momento de sua produgao. Por motivos de espago e
objetivando facilitar a compreensiao limitaremos ainda nosso objeto de comparagao ao contexto
da Urbs e da cidade de Jerusalém, local onde se travou o encontro narrado por Titus Flavius
Josephus. A fim de descrever seu conjunto de representacao cultural e desvendar a configuracao
geral e a especifica partimos dos seguintes questionamentos: Qual o papel e fungao sociais de um
sacerdote para a sociedade romana do século I a.C.? O que representava o sumo sacerdote para a
sociedade judaica no mesmo periodo? Por que os sacerdotes que estavam no templo durante a
entrada do general romano aceitaram as ordens de Pompeu e prosseguiram com o servigo

cultual?

Em primeiro lugar, conforme afirma John Scheid, nao se pode falar no singular quando o
objeto de analise é o sacerdécio ou o poder sacerdotal romano. A pluralidade é uma de suas

principais caracteristicas. Na Urbs, as situacOes religiosas se distanciavam demasiadamente da

9 Segundo Detienne, “os compardveis sio placas de encadeamento decididas por uma escolba, uma escolha inicial”. Analisando a
documentagio, para este artigo optei por comparar o papel e a funcio social de um magistrado romano com o papel
e funcio social de um sumo sacerdote judaico.

10 Entende-se por interculturalismo a interagdo entre culturas, favorecendo um convivio fundamentado no respeito a
diversidade e proporcionando enriquecimento mutuo. Segundo proposta de Detienne durante a identificacio dos
mecanismos de pensamento observaveis entre os elementos culturais, procede-se uma desmontagem légica a fim de
identificar os indicios de interculturalismo.

11 Ainda durante a identificagdo dos mecanismos de pensamento procede-se também a identificagdo dos indicios de
diversidade ou das diferencas culturais entre os elementos observaveis.
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uniformidade. Havia inimeras competéncias sacerdotais e numerosos cargos em varias cidades.
Esta caracteristica descrita por John Scheid aponta para uma wmicroconfiguracao. Apesar de o
sacerdote judaico desempenhar fun¢des que apresentam indicios de znterculturalismo como, por
exemplo, o sacrificio, o servico no templo, a entrega de oraculos, a instru¢ao do povo e a
mediagao entre os homens e a divindade judaica, o desempenho dessas fun¢des nio se
diferenciava entre colégios ou regides como no caso romano, evidenciando diversidade. 'Todo
sacerdote judaico, independentemente de sua linhagem, podia reunir todas essas fungdes e

exercer seu papel social diante do povo.

A disputa pela centralizagao do culto em Jerusalém também evidencia diversidade. Embora
para a sociedade romana o culto estivesse associado aos templos que, por sua vez, poderiam se
localizar em qualquer lugar urbanizado, para a sociedade judaica, os servigos cultuais e as
principais festas religiosas, estava associado ao templo judaico, aos sacerdotes e ao sumo
sacerdote, e estes ficavam localizados em Jerusalém, para onde o povo peregrinava em varios

momentos do calendario liturgico judaico.

Para se compreender o papel e fungdo social de um sacerdote romano faz-se necessario,

antes de tudo, desvendar a quem um cidaddo da Urbs poderia chamar de sacerdote (1992: p.52).

Em um sentido amplo, Sheid responde a essa questio dizendo que “eram sacerdotes
romanos todos os que realizavam atos cultuais para uma determinada comunidade” (ibidem).
Entretanto, para ele, “aqueles que corresponderiam melhor a essa definicdo ndo seriam os que
eram denominados sacerdotes, mas os magistrados ou os patres familias” (ibidem). Scheid ainda
esclarece que os sacerdotes também eram os responsaveis pela administraciao e desenvolvimento

do direito sagrado, funcao que exerciam com a assisténcia do senado.

Em um sentido mais estrito, Sheid define o sacerdécio como “o exercicio de uma
autoridade, cujo poder de iniciativa comporta os aspectos rituais do culto ou o controle do
sistema religioso” (ibidem). Esse exercicio era fundamental para a vida em sociedade, pois,

conforme observa Ana Teresa Marques Gongalves, ao analisar a obra De Legibus de Cicero:

As leis e as sentencas ditadas por estes sacerdotes regulavam as relagoes
travadas entre os homens e as relacoes rituais desenvolvidas entre os homens e
os deuses, visando a conquista de uma estabilidade duradoura e de uma

seguranca infinita. Pela criagio de regras de conduta e de preceitos fixos,
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baseados em normas morais e éticas, buscava-se uma organizacdo social

garantida pela lei e pela ordem.!?

E os sacerdotes, portadores do conhecimento dos meios para se efetivar a relacio entre os
deuses e os homens, tinham como papel social fazer com que os romanos compreendessem e
agissem de acordo com a vontade dos deuses. Assim, os sacerdotes tinham como fungao
pronunciar o direito, guardar e interpretar as tradi¢Oes, controlar socialmente o tempo, as
oracOes e invocagdes, a escrita, os costumes e julgar os litigios a fim de preservar a boa relagao

dos deuses com a Urbs:

O tempo dos deuses bloqueia o tempo dos homens: certos dias pertencem a
eles exclusivamente (dies festi), sendo portanto nefastos (ne-fas = contrarios ao
direito religioso) para qualquer a¢do humana. Mas os dias deixados a0 homem
(dies profesti) nem sempre sdo fastos, pois a a¢do dos deuses pode ainda
interferir no seu curso. Em certos dias, designados como “religiosos”, sio
vedados o casamento, a realizacdo de assembléias politicas, bem como o inicio
de qualquer acdo nova. (...) Esses dias sdo agourentos e ja deram mostras da
sua hostilidade em relacio a Roma (.). E preciso, portanto, ter o
conhecimentos dessas datas, privilégio exclusivo dos patricios; e somente
destes é que procede a casta dos sacerdotes. Estes ultimos fixam aqueles dias
no calendario romano e os anunciam aos patricios reunidos nos comicios

curiais (ROLAND, 1997, p.51-52).

Para os antigos romanos, os deuses ndo eram poténcias distantes, mas, ao
contrario, eram entidades presentes, que manifestavam em todo momento sua
aprovacio ou desaprovacio com relacio aos atos humanos, mediante sinais
manifestados na natureza e através dos sonhos (...). Para o romano, qualquer
crime ou desaven¢a ocorrida no meio dos homens afetava diretamente sua
relagao com o cosmos, a habitacdo das divindades (...). Assim, era fundamental
que se garantisse a cada um os seus direitos e que cada membro da
comunidade garantisse o que ¢é seu, e no caso de desavengas sobre
propriedades, as reparagoes deveriam ser definidas rapidamente (..). A ndo
reparacdo de uma injustica ou a punicio de um crime abalavam toda a

sociedade e se transformavam em verdadeiros sacrilégios.!3

2 GONCALVES, Ana Teresa Marques. Lei e ordem na replblica romana. Disponivel in:
http://www.unicamp.br/nee/arqueologia/arquivos/historia_militar/lei_ordem.html. Acessado em: 11 de setembro
de 2010.
3 |dem.
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Os romanos concebiam a cidade como o local onde os deuses e os homens participavam
da vida comunitaria'®. A religido era o meio de concretizar essas relagdes visando o bem comum.
Os sacerdotes, entdo, tinham papel preponderante nessa relagiao, pois “todos os atos do culto

dependiam da competéncia dos magistrados e dos sacerdotes, e isso sob todos os aspectos (...)”.

De certo modo, os deuses estavam sempre presentes, ndo somente COmMo
estituas em seus templos, mas nas ruas, nos jogos, nas ocasides publicas, nos
eventos especiais. Neste sentido, os deuses romanos eram também cidadios,
participando de seus triunfos e derrotas e de seus rituais. Certamente, todas as
acoes importantes do Estado envolviam rituais, tanto em forma de auspicios
como de sacrificios; uma vitoria era celebrada por uma procissao, o triunfo, no
qual o exército e seu general desfilavam pela cidade para sacrificar a Jupiter no
Capitdlio; e o Estado definia suas relacdes com os cidaddos divinos por
juramentos regulantes em que se prometia recompensas em troca do apoio

divino.1s

Em segundo lugar, nio se pode esquecer que na Urbs o sacerdocio nao era uma questao
de vocagao, mas de estatuto social. Somente aqueles que estavam destinados, pelo seu
nascimento ou pelo seu estatuto, a representar a comunidade poderiam exercer as fungdes
sacerdotais, o que evidencia mais uma vez nterculturalismo, pois, o sacerdécio judaico também nao
era uma vocagao e, sim, uma fun¢ao. Nos documentos antigos, a nomeagao de sacerdotes se faz
sem a intervencao divina. Os reis escolhiam e destitufam os oficiantes de seus santuarios oficiais.
Segundo Vaux, “nao havia, pois, no antigo Israel, uma ordenaciao de sacerdotes, eles assumiam
sua fun¢do sem que um rito religioso lhes conferisse uma graca ou poderes especiais. Mas por

suas proprias fungoes, o sacerdote era santificado, sacralizado” (VAUX, 2004, p.386).

Como na sociedade judaica, o sacerdocio na Urbs era um atributo masculino o que, mais
uma vez, indicaria apenas nferculturalismo se a participagao feminina no sacerdécio romano nao
fosse muito mais efetiva que no sacerddcio judaico apontando para certa diversidade, pois é mais

comum observar a participacao feminina na documentagao romana do que em textos judaicos.

A mulher romana tinha uma participagdo politica mais efetiva que a mulher judia.

Entretanto, uma mulher romana ao exercer um papel sacerdotal, diz Scheid, o fazia sempre

¥ Jerusalém também considerada uma cidade sagrada. Os judeus acreditavam que Javé morava no templo.
Muitos deles faziam peregrinagdes a cidade a fim de dormir as portas templo esperando que Javé falasse com
eles através de sonhos ou de um oraculo, situagdo esta que pode ser inferida do Livro dos Salmos.

> ROSA, Claudia Beltrdo. De haruspicum responso: religido e politica em Cicero. Disponivel in:
http://www.revistamirabilia.com/Numeros/Num3/artigos/art2.htm. Acessado em: 11 de setembro de 2010.
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subordinada a um homem. O sacerdote ainda deveria ser um cidadio e sempre estava
subordinado a autoridade de um colégio sacerdotal.'® Entretanto, nio discutiremos nesse artigo
as caracteristicas dos colégios sacerdotais, nem tampouco, o poder e a fun¢iao de cada um deles.
Apresentamos até aqui algumas caracteristicas gerais apenas para facilitar a compreensao da
atitude de Pompeu ao adentrar no templo de Jerusalém e fortalecer a escolha das placas de
encadeamento (configuracio especifica) escolhidas dentre a configuracdo geral, a saber: o

magistrado romano e o sumo sacerdote judaico.

Como todo magistrado, Pompeu também desempenhava funcdes sacerdotais'”. Os
consules eram obrigados a celebrar grande parte dos sacrificios contidos no calendario citadino.
Em caso de impedimento eram substituidos pelos pretores, mas, todos os magistrados

dedicavam parte do seu tempo aos ritos sacrificiais publicos:

Sacrificar significava fornecer vitimas, formar uma equipe de assistentes
sacrificiais, pedir ajuda a um colega e eventualmente a um sacerdote e,
sobretudo. Significava passat uma grande parte do dia civico (desde o nascer
do sol até o inicio da tarde) no local do sacrificio: além disso todos os atos
dessa liturgia exigiam do magistrado atitudes, gestos e palavras de autoridade,
desde a imola¢io da vitima até a oferenda das visceras (exta) aos deuses e a
divisao das carnes reservadas aos participantes no ritual (...). Por ocasido das
grandes festas, faziam-se inumeros sacrificios, a que se seguiam jogos

organizados e presididos pelo magistrado celebrante (GIARDINA, 1992: 54).

Os magistrados oficiavam com o auxilio de outros sacerdotes, mas sempre eram 0s
mestres da consulta. Eles ainda tinham o poder de propor o estabelecimento de novas
divindades publicas e consultar auspicios, além dos votos e as consagra¢oes. Pompeu pertencia
ao colégio dos augures e também podia nomear sacerdotes; e, enquanto general romano, no
interior de suas legides, era o primeiro sacerdote, o homem encarregado de celebrar os ritos
tradicionais e proceder a celebragoes excepcionais, fungao compartilhada com o comandante de

legido.

16 No fim de perfodo republicano a maior parte dos sacerdotes romanos se agrupava em quatro grandes colégios
sacerdotais: o colégio pontifical - liderado pelo pontifex: maximus, que falava pelo mesmo no senado, escolhia e
disciplinava os membros adicionais, ou seja, os pontifices, os flamines, o rex sacrorum e as vestais; o colégio dos
augures que precedia o dos decénviros, convertido por volta de 80 d.C. nos do quindecénviros; e o colégio dos
seténviros. A par destes colégios ainda existiam as confrarias que se dedicavam, sobretudo, as tarefas cultuais
(GIARDINA, 1992: 54).

17 Segundo John Scheid, os podetes sacerdotais dos magistrados eram concedidos, tal como o wmperium e a potestas,
pela eleicao popular seguida, segundo os casos, pelos auspicios de investidura.
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O sumo sacerdote judaico poés-exilico, conforme demonstra Vaux, com o
desaparecimento da monarquia, gradativamente foi assumindo os atributos do rei pré-exilico. O
sumo sacerdote tornou-se o chefe da nagiao e seu representante diante da divindade judaica,
como o rei outrora tinha sido — “sob a dinastia asmonéia, o ideal torna-se uma realidade: oito
chefes dessa casa desde Jonatas até Antigone foram ao mesmo tempo sumos-sacerdotes e chefes
da nagao judaica e, provavelmente a partir de Aristobulo I, em 104-103 a.C., eles assumiram o
titulo de reis” (VAUX, 2004: 438). A disputa entre Aristébulo II e Hircano II pela sucessao,
elemento desencadeador, segundo Josephus, da entrada de Pompeu no templo e posterior
ocupag¢ao romana na regiao, envolvia ndo somente a posi¢ao de chefe religioso, mas também a

chefe politico ou rei.

No ambito religioso, o sumo sacerdote podia arrogar para si a oferta do sacrificio a
qualquer tempo, tinha a primeira escolha das partes do sacrificio, a lideranca dos sacerdotes e
tinha como tarefa maior absolver a comunidade no yow hakippurim. Disso dependia a boa relagao
entre a divindade judaica e todos os judeus, trazendo béncaos e prosperidade para toda a
comunidade, evidenciando mais uma vez znterculturalismo. O sumo sacerdote tinha o cargo
principal do templo, era o chefe das divisdes semanais e diarias, dos guardas do templo e dos
tesoureiros e, ainda fazia uso de sacerdotes auxiliares no exercicio de suas funcdes sacrificiais. No
ambito politico, o sumo sacerdote era o ainda o chefe do Sinédrio, o conselho dos principais
entre o povo, nomeado para julgar as causas locais. Como chefe maior da nagdo, o sumo
sacerdote deveria zelar pelo cumprimento da Lei e pela preservacdo da tradicao e dos costumes

dos antepassados.

O homem que entrou no Santo do Santos era um general romano, magistrado, que
exercia fungdes sacerdotais, consultava auspicios, estava acostumado a fazer uma ponte entre a
cidade e os deuses, oferecia sacrificios, freqientava templos, trabalhava auxiliado e nomeava

novos sacerdotes, indicando mais uma vez inferculturalismo.

Nio se pode esquecer ainda que esse homem estivesse acostumado a conviver com
sacerdotes de outras religides na Urbs e, conforme o ritual simbdlico de fundacio de sua cidade
que, segundo Norbert Roland, permanecia no universo mental dos patricios, sabia exatamente o
que era profanar o territorio sagrado e conhecia os passos para sua purificagao. Provavelmente,
um judeu comum e, até mesmo um sacerdote, jamais compreenderia a a¢ao de Pompeu, mas o
homem por tras do relato, além de Yossef Ben Matitiahu ha-Cohen, é Titus Flavius Josephus,

um judeu que também fazia parte do universo cultural romano. Como judeu, ele apenas trataria o
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episédio como a maior profanagao de todos os tempos, mas, enquanto cidadao romano da casa
dos Flavius tentaria compreender melhor a acio de Pompeu sob a 6tica romana evidenciando

interacdo cultural entre as duas sociedades.

Considerando que se tratava de uma ocupagio, Jerusalém e a Judéia poderiam ser
tratadas como parte de Roma. No entanto, duas circunstancias contrariariam essa hipotese: a) a
entrada de um soldado armado no templo — situacdo inadmissivel na sociedade romana, visto
que um soldado jamais poderia entrar na cidade sem deixar fora dela suas armas e passar por um
ritual de purificagao; b) a macula da morte — a permanéncia de cadaveres nos limites da cidade
resultaria em profanagao do territério sagrado e traria o desfavor dos deuses. Entretanto,
Jerusalém ainda nao era uma #rb romana; a cidade nao tinha passado pelo rito simbdlico de
fundagio; nio existia ainda ali o mundus’® e os limites do pomoerium' nio foram estabelecidos.
Assim, a presenca romana na cidade nao poderia ser considerada por Pompeu, na ética romana,
como profanagao do territorio sagrado. Embora, segundo afirma Martin Goodman, para alguns
judeus, a acdo do magistrado romano foi uma grande demonstracao de brutalidade e desrespeito
a religido judaica; situagao essa que provavelmente foi vingada quando rebeldes judeus no Egito

profanaram o timulo de Pompeu em 115 d.C. (GOODMAN, 1994: 23)

Considerando que nio havia sumo sacerdote instituido e que a cidade era objeto de
disputa politica, sem a figura de um rei e de um pontifice, a presenca do magistrado e seu
exército se tratava, segundo o imaginario social romano, do restabelecimento da ordem e da
relagdo com os deuses, isso sem deixar de considerar que o magistrado romano contava com o
apoio de parte dos judeus e parte dos sacerdotes judaicos. Pode-se dizer entao que Pompeu agiu
no templo de Jerusalém como um magistrado romano agiria na Urbs, se identificando com o

sumo sacerdécio, estabelecendo relagdes™ com o lugar construido e evidenciando unidade e

18 Segundo Norbert Roland, mundus se tratava de uma cova, via de comunicac¢io entre o mundo dos mortos, o dos
vivos e dos deuses subterraneos. A partir do mundus se delimitava o espaco urbano do homem. No ritual simbdlico
de fundacio da cidade, cada homem que chega lanca no mundus um punhado de terra que recolheu antes de
abandonar o seu solo natal para procurar fortuna alhures. Apropria-se entdo da cidade que acaba de ser fundada
dizendo: “Onde esta a terra dos meus pais, ai sera a minha patria”. No maundus sao langados grios, vinho e gado
miudo. Depois ele é coberto e sobre ele erige-se um altar onde ardera o fogo sagrado. Jungem-se os bois, brancos
como as vitimas oferecidas a Jupiter. Abrem um sulco na terra, tragando um circulo magico, o pomoerium (ROLAND,
1997: 22).

19 Circulo magico em que se delimitava a edificacdo da cidade, abencoada por Jupiter e protegida por uma série de
tabus, pelos quais a macula da morte é repelida para fora dos seus limites. Era proibido sepultar ou incinerar um
morto no recinto do pomoerium, e o carrasco deveria morar fora da cidade. Nenhum soldado armado pode passar as
suas portas, pois isso representava a morte, trazida pelo gladio. O sacerdote de Jupiter habita no ambito
intrapomerial, jamais poderia presenciar o desfile de uma tropa armada, nem tocar um morto, nem aproximar-se de
uma sepultura (ROLAND, 1997: 22).

20 Marc Augé afirma que segundo Michel de Certeau pode-se ver no lugar a ordem segundo a qual elementos sio
distribuidos em relagbes de coexisténcia. Cada elemento do lugar esta ao lado dos outros, num local préprio. Para
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diversidade cultural entre a sociedade romana e a sociedade judaica. E, os sacerdotes judaicos, ao
ter um novo sumo sacerdote nomeado, teriam a possibilidade de cumprir o que preceituava a Lei
quanto a celebracao do yom hakippurim, purificando a cidade, adquirindo a absolvigao para o povo

e afastando as desventuras do nao cumprimento da Lei.

A derrota dos judeus, a entrada de Pompeu no templo e a perda da autonomia politica
significavam segundo o imaginario judaico que Iahweh nao estava se agradando da disputa entre
os lideres judaicos e o fato do general entrar no Santo dos Santos e sobreviver poderia ser
associado a derrota de Iahweh pelos deuses romanos, situa¢do quase inadmissivel por eles, ou ao
fato de Iahweh abandonar o povo por causa da injustiga e infidelidade, resultando na utilizagao

mais uma vez de um estrangeiro para disciplinar e trazer o povo de volta a fé judaica.

A amoedacao conceitual proposta por Detienne nos possibilita identificar ainda os gestos
concretos, os gestos metafoéricos, os objetos que territorializam, os personagens com suas figuras
e mascaras, o carater simbolico das formas matriciais e o imaginario social das duas sociedades

em relagdo ao episdédio narrado na documentagio.

Quanto carater concreto pode-se dizer que a entrada de uma pessoa niao autorizada no
templo caracterizava uma profanacdo do espago sagrado, isso independentemente de Titus
Flavius Josephus descrever a acao de Pompeu como sendo piedosa e virtuosa. O Josephus
sujeito locutor do discurso, no momento de produgao, estava completamente familiarizado com
o universo cultural e religioso dos romanos, além de pertencer a casa de um magistrado e ter sua

obra financiada por ele.

Em relagao ao carater metaférico pode-se afirmar que a entrada de Pompeu no templo e,
por conseguinte no Santo dos Santos, representava a possibilidade de interagao cultural entre
romanos e judeus, uma constatagao da superioridade dos deuses romanos em relagao a divindade
judaica, bem como, uma indica¢ao de que Roma estava disposta a tolerar a diversidade cultural

judaica desde que os judeus se submetessem ao poderio romano.

Josephus ainda oferece em sua narrativa uma lista de objetos que territorializam: a mesa,
os candelabros, as tacas de ouro, os perfumes e o tesouro sagrado. Ele nao cita a fun¢ao de cada

peca visualizada por Pompeu no templo, nem tampouco a localizacio delas. Seus sujeitos

Certeau, o lugar se trata de uma configuracio instantanea de posi¢des, o que para Augé equivale a dizer que, num
mesmo lugar, podem coexistir elementos distintos e singulares, mas sobre os quais nao se profbe pensar em relagoes
nem a identidade partilhada que lhes confere a ocupagio do lugar comum (AUGE, 2007: 52-53).
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interlocutores nao-judeus as identificariam como meros tesouros. Mas, os judeus as entenderiam

como indicios da parte exata do templo onde Pompeu adentrou.

Quanto ao carater simbolico das formas matriciais podemos mencionar a cidade
edificada sobre o monte, bem como o formato e a localizagio do templo. Entretanto, o

desenvolvimento desta amoedagdo conceitual, por si s, possibilitaria outro artigo.

Como se pode observar, a comparacao histérico-antropolégica proposta por Marcel
Detienne nos permite indentificar indicios de interculturalismo e diversidade cultural. O
interculturalismo era umas das caracteristicas da sociedade romana, mas, em relagiao a sociedade
judaica, ele foi construido gradativamente através dos tempos. Apesar do monoteismo, a
circuncisio, as dietas alimentares e a celebracao do Shabbat caracterizarem a diversidade cultural
judaica, a narrativa de Titus Flavius Josephus evidencia que, no século I d. C., parte dos judeus
sediados na Urbs, compreendiam, adotavam e se beneficiavam de alguns valores culturais
romanos. O papel e a fun¢io social do magistrado romano e do sumo sacerdote judaico nos
permite identificar indicios de interculturalismo. A aproxima¢ao dos dois personagens, bem
como, do imaginario das duas sociedades, possibilitou aos sacerdotes judaicos acatar as ordens
de Pompeu e dar prosseguimento ao servi¢o cultual. Mais tarde, o papel e func¢io social dos dois

sacerddcios acabam se fundindo e dando origem ao sacerddcio cristao.
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Inferno medieval: uma concepgiao crista do espago dos

condenados na Visiao de Tiundalo

Solange Pereira Oliveira

Universidade Federal do Maranhao

Resumo: A crenca em uma vida apdés a morte levou o homem medieval a imaginar como seriam os lugares
habitados pelas almas no além — timulo. Por meio de relatos de viagens pelo Além a Igreja Catdlica difundia pata os
fiéis os caminhos percorridos pelas almas no mundo dos mortos. A 17sao de Trindalo ¢ uma de viagem imaginaria que
nos oferece uma descri¢io da geografia simbolica do Além dividido em Inferno, Purgatério e Parafso. Nesse relato o
cavaleiro Tundalo vai percorrer esses espacos conduzidos por um anjo que lhe mostrard as glérias e punicoes
destinadas as almas. Para os que ndo seguiram os ensinamentos da Igreja e se dedicaram mais os vicios do mundo,
estariam fadados ao sofrimento eterno nas profundezas do Inferno. Desse modo, a Igreja estimulava os medievos na
busca pela salvacio por meio de uma descri¢io detalhista do Inferno, pois através do medo conseguia alcancar a

consciéncia dos medievos.

Medieval Hell: a Christian conception of the space of the

convicted in the Vision of Tnugdal

Abstract: The belief in an afterlife moved medieval man to imagine how would be the places inhabited by the souls
in beyond. The Catholic Church through narratives of imaginary journeys diffused to the faithful souls the paths
that should be taken in the underworld. Vision of Tnngdal is an imaginary journey that gives us a description of the
symbolic geography of the afterlife divided in Hell, Purgatory and Paradise. In this account the voyager will go to
these spaces conducted by an angel that will show him the glories and punishments for the souls. For those who did
not follow the teachings of the Church and dedicated themselves more to the vices of the world, they would be
doomed to eternal suffering in the depths of Hell. Thus, the Church encouraged people in Medieval Times to the
search for salvation through a detailed description of hell, because through fear this institution could reach the

consciousness of medieval people.
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Sendo dos grandes dominios do imaginario medieval, o Além foi um dos temas utilizados
pela Igreja Catolica para difundir as glorias e as puni¢es que os cristios estariam sujeitos se nao
cumprissem com as doutrinas religiosas indicadas por esta institui¢ao. Varios relatos sob a forma
de visdo foram difundidos pelos clérigos durante a Idade Média, com o objetivo de fornecer

modelos de comportamento para obteng¢ao da salvagao.

A Visdo de Trindalo ¢ um exemplo dessas viagens imaginarias, descrevendo os caminhos
percorridos pelas almas no Além-timulo em trés espagos: Inferno, Purgatério e Paraiso. De
acordo com as agoOes feitas pelas pessoas enquanto viviam na terra, suas almas teriam um lugar
especifico no Além, dependendo somente das condutas realizadas na vida terrena. Assim, nessa
narrativa um cavaleiro vai ter a oportunidade de visitar esses trés lugares, sendo conduzido por
um anjo que lhe mostrara as punigoes e as glorias desse mundo dos mortos. Percebe-se nesse
manuscrito a predominancia das descricdes do Inferno em oposigao ao lugar de paz do santo

Paraiso, porque a intengao era que os fiéis sentissem temor e se afastassem dos pecados.

O manuscrito ¢ de autoria anonima, produzido no ano de 1149 por um monge
cisterciense de origem irlandesa e possui varias tradugdes (espanhol, francés, provencal, gaélico,
portugués, alemao, inglés entre outras) que circularam por toda a Europa, entre os séculos XII e
XV. Existem duas versdes portuguesas do manuscrito, ambas produzidas entre o final do século
XIV e o infcio do século XV. Utilizamos neste artigo a versio do céddice 244, proveniente do
mosteiro de Alcobaga, na traducdo de Frei Zacarias de Payopelle, que consideramos ser a mais

detalhada das versoes portuguesas.

Toda a trama da 1isdo de Tiindalo se desenvolve a partir de um personagem principal, o
cavaleiro Tundalo, nobre e de boa linhagem que vivia nas “vaidades do mundo” (VT, 1895: 101),
ou seja, entregue aos prazeres terrenos e portanto era pecador. Aquele “morre”
temporariamente, por um espago de trés dias quando sua alma vai ser conduzida ao Além para
conhecer a morada dos eleitos (Paraiso) e o ambiente destinados aos pecadores (Inferno e

Purgatério).

A Igreja Catolica através da difusio de um “cristianismo do medo” (LE GOFF, 2002: 30)
mostrava aos fiéis a necessidade de trabalhar por sua salvacao, caso contrario suas almas estariam
fadadas aos sofrimentos eternos. Através das descricbes da Visao de Trindalo, a geogratia do
Inferno ¢é preponderante em relagio aos dois reinos do Além — Purgatério e Parafso —, o que
deixa evidente os propositos da Igreja em demonstrar mais a atmosfera infernal do que a gloria

celestial.
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Passando por diversos lugares onde as almas sdo atormentadas, o cavaleiro Tundalo,
acompanhado pelo anjo, vai dando uma visdo panoramica das caracteristicas do mundo das
trevas. Cada espaco se destina a uma categoria de puni¢ao que estd relacionado com os tipos de
pecados cometidos pelas almas (ladroes, fornicadores, assassinos, luxuriosos etc.), classificando
assim, as penas do inferno segundo as categorias de pecados e pecadores, dai as divisdes do

Inferno em hierarquias superiores e inferiores.

Esses lugares sio apresentados na narrativa como ambientes indspitos, cheios de
sofrimentos, penas e tormentos, onde as almas dos maus cristdos padecem nas maos dos seres
malignos. A medida que a alma do cavaleiro Tundalo, acompanhado por um anjo, vai visitando
os espacos do Inferno, aquele vai fazendo perguntas ao ente celestial, do porque das almas
sofrerem as punic¢des em locais especificos, como: “Ragote senhor que me digas que fezeron estas almas”

(VT, 1895:103), o que implica em varias categorias punitivas sofridas pelas almas.

Quanto mais desciam no Inferno mais horrores eram encontrados nesse lugar, pois o
jogo de palavras presente no manuscrito — trevas, fogo, frio, quente, escuro etc. — deixam bem

claro o mal que os condenados estariam sujeitos a padecer depois da morte.

Para além disso, as descricbes tém um tom edificante quando citam as paisagens do
Inferno com wvales tenebrosos e muito profundos, monte muito alto, grandes lagos, mar com
ondas gigantes, como destacado em uma dessas paisagens no relato: “E chegaron a huun ualle de
teebras. Muyto spantoso e era muy fundo e muy caruoento [...]” (VT, 1895:103). O que aumenta
o temor dos ouvintes e consequentemente a sua inspira¢ao para a busca da salvagao depois da

morte.

Outro elemento que alimentava o imaginario cristdo eram as visOes aterrorizadoras do
Diabo, que tinha como tarefa castigar os maus no Além e se apossar das almas pecadoras. A
figura de Sata era uma das maiores preocupag¢oes da Igreja que desde o ano 1000 mostrava aos
fiéis que ele (e seus auxiliares) era o maior inimigo das virtudes e do Bem e contra aos principios
de Deus, portanto sendo os responsaveis pelas torturas e sofrimentos eternos das almas no

Inferno.

A intensa presenca de Satd no decorrer da Idade Média nio pode ser entendida
sem ao mesmo tempo considerar os poderes que a controlam: figuras divinas e
santas, mas também autoridades eclesisticas e estatais que afirmam seu poder
no combate vitorioso que tratavam contra o mal absoluto (BASCHET, 2002:

330).
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Jeffrey Russel mostra como Sata foi representado na arte e na literatura na Alta e Baixa
Idade Média. Aponta que os artistas pareciam selecionar de acordo com as suas fantasias os
diabos (com pés e maos humanas, cabelos selvagens, faces monstruosas e horrorosas). Na 17sdo
de Trindalo os diabos aparecem com varias dessas caracteristicas, como exemplificados no relato:
bestas com dois pés, duas asas, bocas grandes com chamas de fogo, bestas com dentes de ferro
bem pontudos e olhos semelhantes a duas brasas acesas entre outras, bem como diabos negros

com caudas iguais a de um escorpiao, conforme pode ser observado neste trecho:

E uio huma besta tan grande que sobrepoiaua todos os montes que ia ante uira
[..] Ca os seus olhos pareciam outeyros accesos. E sua boca que Ella tynha
aberta. Bem poderiam per Ella caber noue mil homeens armados |[..] Ca os
seus olhos pareciam outeyroa accesos [...] E sayam per aquela boca muy

grandes chamas de fogo [...] (VT, 1895:104) (grifo nosso)

A medida que o cavaleiro Tundalo e o anjo iam passando pelos caminhos das trevas, as
penas infernais estavam sendo aplicadas pelos demonios que possuiam instrumentos de torturas,
como por exemplo, o gadanho de ferro, martelos, objetos pontiagudos, e outros como esta
expresso em uma dessas passagens no manuscrito: “Entom tomauannas os diaboos com
gadanhos e com torqueses e poynhannas na foria e malhauan em ellas con martellos de ferro.”

(V'T, 1985: 109).

Vale ressaltar que esses objetos de tortura com os quais eram aplicados os castigos as
almas faziam parte do cotidiano dos medievos. O que pressupde a preocupacio da Igreja em
representar os materiais que compoem o cenario da vida terrena como forma de aproximar da

realidade da populagao. Segundo Tamara Quirico,

[..] visando possivelmente a uma facilidade de reconhecimento por parte dos
fiéis que se deparassem com as cenas infernais, foi necessario que as figuragoes
do Inferno, embora imaginadas e irreais, partissem sempre da realidade desse

mundo (QUIRICO, 2011).

Entdo a Igreja através dessa literatura descritiva buscava amedrontar os fiéis pelas visoes
imaginarias daqueles seres malignos, estimulando assim um comportamento adequado. Os usos
dos 6rgaos dos sentidos nesses lugares de trevas sio muito explorados, pois a medida que os
ouvintes escutavam esse relato, a reagdo de choque aos horrores praticados pelos demonios, que

castigavam as almas, impressionava-os fortemente.

Pléthos, 2, 2, 2012
www.historia.uff.br/revistaplethos
ISSN: 2236-5028




72

Assim eram real¢cadas na narrativa as sensagoes dos 6rgaos dos sentidos como, o olfato
(fedor de almas queimadas e rios de fumaca com fedor de enxofre), o tato (ambiente frio e
torturas, derreter e ferver no fogo que as almas estavam submetidas), a audi¢ao (gemidos e
ruidos) e a menc¢ao detalhada das torturas que eram vistas por Tundalo, enfatizando o 6rgao da
visao.

As descricoes desta viszo do Inferno também influenciaram a producio de imagens na arte
sobre o Além, pois uma série de pinturas representa esse espaco no imaginario dos medievos. “EF
importante lembrar que para os medievos nao havia arte pela arte, imagens feitas apenas pelo seu

valor estético. A finalidade didatica delas era essencial [...]” (FRANCO JUNIOR, 2001:111).

Para Baschet a imagem tem um papel muito importante para a religido medieval,
principalmente a partir do século XIII onde “ela é entdo reconhecida, através das oragdes
recitadas em frente a ela como um meio de remissao dos pecados, aqui em baixo, inicialmente, e

mais adiante, no Além. (BASCHET, 1996: 10).

Segundo Jean-Claude Schmitt, a imagem medieval “nao se contenta em apenas
representar os mistérios cristdos, mas tem uma fun¢ao de “presentificacio”. (SCHMITT, 2007:
293). E neste sentido que a imagem tinha essa fun¢ao de provocar nos fiéis uma rememoragao
das palavras ja recitadas nos sermoes e também um meio de materializar essas palavras através
das imagens, principalmente as relacionados ao Inferno. Através disso os fiéis poderiam se

redimir de seus pecados, evitando assim as consequéncias dos castigos no Além-tamulo.

Deste modo, a visio do mundo das trevas através das imagens tinha um propdsito
didatico assim como nos discursos da Igreja Catdlica para mostrar a existéncia de uma vida apds
a morte, enfatizando os horrores e castigos para as almas pecadoras que nao obedecessem aos

ensinamentos ctristaos.

Na figura 1 observamos a representacao de uma imagem do Inferno do século XV,
contida num manuscrito de A Cidade de Deus, de Santo Agostinho. A representacio daquele
espaco na obra apresenta elementos que também sao mencionados na 7sdo de Trindalo, tais

como diabos e almas pecadoras recebendo puni¢des conforme os seus pecados.

Estao bem explicitos na iluminura os castigos que os seres malignos estio aplicando as
almas pecadoras, com destaque para os instrumentos de tortura com os quais aplicam as penas,
como ferros pontiagudos, gadanhos e outros com os quais ajudavam a empurrar os danados para

o fogo, em analogia aos objetos torturantes mencionados no relato sobre Tundalo. Segundo o
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codice 244 da visao: “E estes diaboos tynham em suas maaos gadanhos de ferro muyto

agudos e outros aparelhamentos. Com que enpesauan as almas. E dauan com ellas dentro no

fogo [...]”7 (VT, 1895:103) (grifo nosso).
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Figura 1. Santo Agostinho. A Cidade de Deus. (Imagem do Inferno), MS 246 fol.383 France, século XV. Inferno.

Bibliotheque St. Genieve, Paris. Disponivel em: http://www.lessing-

Outro detalhe que podemos destacar na imagem sao os lugares onde as almas estao
dispostas, como podemos observar pela figura 1 em que elas se encontram em uma espécie de
poco, localizado do lado esquerdo da iluminura, onde as almas pecadoras estio sendo torturadas

pelas chamas do fogo, assim como nessa passagem descrita na 17sao de Tindalo: “e vio huun
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pogo muy grande do qual se leuantaua chama de fogo, muy grande mesturado com fumo que

chegaua ataa o ceeo [...] (VT, 1895:110) ( grifo nosso).

Outra similaridade com a narrativa se encontra na parte direita e inferior da imagem na
qual ha um lago gelado em que as almas estao sofrendo frio e tormento de demonios, e na visio a
alma do cavaleiro também avista esse lugar: “e ela staua sobre hunn lago muy grande que
parecia que era qualhado com geada grande, e comya quantas almas podia auer. E as almas

padeciam muytas e graues penas |[...]. (VT, 1985: 108) (grifo nosso).

Esses lugares de puni¢des e outros estdo intimamente relacionados com os tipos de
pecados cometidos pelas almas, que mereceriam um espaco especifico de punigao. A todo
momento na narrativa, Tdndalo pergunta ao anjo para qual pecado os individuos estavam sendo

castigados e ele mesmo sofre varias punicoes pelo fato de ser pecador.

Falar em pecado na Idade Média é fundamental para entendermos as concepgoes que se
tinha das representacées dos castigos no Além, tdo divulgados pela Igreja, que tinha a fungao de
interceder pelas pessoas que viviam no pecado, ou seja, mostrando os meios para o pecador se
redimir. Assim como também assumia o poder de perdoar ja que a vida dos medievos girava em

torno dos pecados cometidos na vida terrena e na expectativa de salvacio.

O problema do pecado na cultura medieval ndo é compreensivel fora do
vinculo que mantém com a pratica da peniténcia. O carater remissivel dos erros
e o monopdlio que a Igreja exerce sobre o poder de perdoar os pecados e de
prescrever puni¢des situam o binémio erro-castigo no interior de um sistema
de trocas entre o mundo terreno e o além (preces, peniténcias, indulgéncias),
que constitui um dos elementos especificos da religido crista (CASAGRANDE

e VECCHIO, 2002: 347).

Quanto mais a alma e o anjo iam descendo os niveis do mundo infernal na 17sdo de
Tiindalo, mais demonios com diferentes caracteristicas iam aparecendo. Chegando ao lugar das
profundezas, ou seja, o espago considerado mais profundo do Inferno, a alma se depara com o
Principe das Trevas: Lucifer. Era nas maos do Principe das Trevas que as almas sofriam os

piores tormentos (VT, 1895: 110-111).

Na imagem a seguir dos irmaos Limbourg no Livro de Horas do Dugue de Berry esta a
representacao de Lucifer sobre uma grelha de ferro, que segue a descricao contida na 7sao de

Trindalo.
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A partir dela vemos a representacio desse ser com caracteristicas tanto animalescas
quanto humanas como podemos constatar na imagem a seguir (figura 2). No manuscrito sua
figura ¢é esta: da cabega até os pés, era negro como o carvao, nos bragos havia muitas maos, as
unhas dos pés pareciam langas, tinha um grande rabo que assustava pelos ferrdes pontiagudos

que possuia para atormentar as almas. Conforme o relato:

A ssua figura era esta. S. El era negro assi como caruon e auia figura
dhomen dés os pees ataa cabega. E auia boca em que auia muitos males e
tynha huun rabo assy grande que era cousa muito spantauil. No qual rabo auia
mil maaons. E em cada maaon auia em ancho cem palmos e as suas maaons e

as hunhas delas ¢ as hunhas dos pees eram tam anchas como langas e

todo aquel rabo era cheo de agulhas muy agudas péra atormentar as almas.

(VT, 1985:110). (grifos nossos).

Figura 2. Inferno. Les Tres Riches Heures du Duc de Berry (Livto de Horas do Duque de Berry), 1415. Musée Condé

(ms. 65/1284, fol. 108t), Chantilly. Disponivel em: http://en.wikipedia.org/wiki/File:Folio 108t - Hell.jpg
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Esta criatura das profundezas das trevas nao sé6 aplicava os mais cruéis castigos as almas,
como também sofria os tormentos dos outros demonios, o que incitava Lucifer a torturar mais
os pecadores. Ele também jamais reconhecera o repouso eterno, pois essa fera estava aprisionada
num leito de ferro em forma de grelhas com carvdes em brasas, e vivia rodeado e atormentado
por demonios e cercado por muitas almas, praticando as torturas e também padecendo dessas

grandes penas, como mostra a figura 2.

As torturas que as almas condenadas estavam submetidas eram as mais cruéis possiveis,
pois o Senhor das Trevas, inimigo da linhagem humana, aplicava os piores tormentos, como
levantar as almas com grande ira e aperta-las contra o seu corpo, assim como se amassam O
bagaco das uvas. Lucifer queimava a todos com o fogo do Inferno. No seu ventre padeciam de
outras penas; caso as almas tentassem fugir das suas maos, o ferimento seria pior com aquele

rabo de escorpido que possuia. Como fica explicito nessa passagem:

E atormentando todas aquelas almas asssy como homen aperta o bagoo das
huuas. E atormentauuas todas. [...] E depois colhiaas todas no seu uentre. Hu
padeciam muytas penas infernaaes. E se alguma alma podia fugir das suas

maaons. Feriaa muy sem piedade. Com aquel rabo.[...]. (VT, 1985:111).

E importante ressaltar que nessa literatura medieval, o anjo explica para o cavaleiro
Tundalo que os demoénios que foram vistos, faziam parte da linhagem de Adao e Eva, mas esses
pecaram mortalmente e ndo se arrependeram do seu pecado, motivo pelo qual ficariam no
Inferno eternamente, juntamente com os cristios que nao tivessem se arrependido de seus

pecados antes da morte.

Assim, era mantida vivida a ameaca do Inferno diante dos olhos dos individuos da Idade
Média. Para manté-los afastados da vida mundana, os clérigos estimulavam as pessoas a se
dedicarem as boas agdes para com Deus e consequentemente a sua busca pela salvacao. O
discurso que a Igreja difundia era que Lucifer foi no comego uma criatura de Deus que vivia no
deleite do Paraiso, mas por sua soberba se afundou no abismo. Era desenvolvida uma
representacao especifica deste ser que enfatizava sua monstruosidade e animalidade, em que no
seu reino predominavam as forgas das trevas, travando assim uma guerra entre o bem (reino
resplandecente de luz — o reino de Cristo) e o mal (o reino das trevas, lar de Lucifer). Nesta
batalha pela salvacao das almas, a institui¢do eclesiastica afirmava o seu poder perante a luta que
travava contra o mal, na qual a Cristandade s6 podia buscar a prote¢ao daquela instituicdo contra

as maquinagdes e tentagoes do Diabo, que levariam ao sofrimento eterno.
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Sendo o Inferno caracterizado como o lugar dos pecadores, essas séries de descri¢oes de
sofrimentos das almas culminaram no desenvolvimento de uma literatura medieval muito rica
que contém os elementos do mundo dos mortos. Além das descri¢oes de um ambiente indspito,
sao enfatizadas as visoes aterrorizadoras de seres malignos que tinham como tarefa castigar e se

apossar das almas dos maus cristios no Além.

A eficacia da conversio do cavaleiro é mostrada quando apds voltar da sua viagem
imaginaria ele se torna um bom cristao, mudando totalmente as suas antigas a¢oes pecadoras.
Pede para tomar a hostia (VT, 1895: 101), entrega os seus bens a Igreja e aos pobres (VT, 1895:
102; VT, 1895: 120) e passa a pregar as escrituras sagradas, o que antes nao sabia (VT, 1895:
120). Um dos motivos da mudanca de comportamento de Tundalo foi o fato de encontrar varios
parentes e conhecidos seus no Inferno, o que ele queria evitar quando morresse, desejando

atingir o Paraiso (ZIERER, 2007: 300).
Considerag¢des Finais

A Visao de Trindalo nos oferece uma descricao minuciosa das diferentes moradas infernais
no além-tamulo, servindo como um instrumento de divulgagio das penas que as almas estio
sujeitas no post-morten, caso nao cumptissem com os ensinamentos de Deus e principalmente da

Igreja.

Através da divulgacdo desse tipo de relatos, transmitidos oralmente pelos clérigos, se
revelavam aos medievos as visdes imaginarias do espago do Inferno e dos seres diabdlicos desse
lugar. Por isso, esse tipo de narrativa tinha a finalidade de lembrar aos ouvintes as tribulagoes e
sofrimentos que suas almas estariam sujeitas ao consentirem e praticarem agdes pecaminosas no

mundo terreno.

Dai a mensagem moral que vem imbricada nesse tipo de narrativa, pois sdo explicitas na
Visao de Tiindalo as descrigoes minuciosas do espago do Inferno, assim como o cuidado em
demonstrar os tipos de castigos que cada alma era submetida, conforme, ¢ claro, o tipo de

pecado cometido enquanto viviam no plano terreno.

Ao evidenciar a geografia simbodlica infernal a Igreja Catdlica incitava a populagao na
busca da salvagdo. E essa salvagdo sé seria possivel por intermédio dela, ja que segundo seu
proprio discurso, tinha a fun¢ao de interceder pelas pessoas que viviam no pecado e assim livra-
las do sofrimento eterno no fogo do Inferno, conduzindo a Cristandade para a morada dos bem-

aventurados na outra vida.
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Resumo: O presente trabalho tem como objetivo tecer algumas consideragdes acerca dos conflitos descritos nas
narrativas das Sagas Islandesas, entre os Berserkir e o clero que adentra o territério islandés para converter a
populacio de colonos que 14 se encontrava. Os Berserkir sdo guerreiros que estdo presentes em varias sagas, sdo
homens identificados com a figura de Odin, uma das divindades do pantedo das antigas religiosidades escandinavas,
enquanto os clérigos tentam por diversas vezes inserir-se na sociedade islandesa e comecar a conversdo, tendo como
patrono o rei Olaf Tryggvason. Os conflitos que aparecem em nossas fontes tomam a forma de duelos, nos quais a
fé crista entra em prova direta contra os poderes sobrenaturais dos Berserkir, esses que ndo podem ser feridos nem
por fogo e nem por aco. Apesar de nos concentrarmos no Islendingabok e na Kristni saga como fontes, 0 nosso
interesse ¢ tragar um panorama abrangente e recolocar esses personagens no contexto da sociedade islandesa: quem

sao? Como estdo organizadas no ambito das narrativas escandinavas?

Neither fire nor steel: some considerations on the conflicts

between Berserkir and clergy in the conversion of Iceland

Abstract: The present work aims to make some considerations about the conflicts described in the Icelandic Saga’s
narratives, between the Berserkir and the clergy, who enters the territory to convert the settlers” population that was
there. The Berserkir are warriors that are presents in several sagas, they are men identified with the figure of Odin,
one of the deities of the ancient Scandinavian religiousness, while clergymen tried many times to insert themselves in
the Icelandic society and start the conversion, having as patron the king Olaf Tryggvason. The conflicts that
appeared in our sources take the form of duels, in which the Christian faith clash in directly proof against the
supernatural powers of the Berserkir, those that cannot be injured by fire nor steel. Although we focus on
islendingab(’)k and Kristni saga as sources, our interest is to trace a comprehension overview and replace these
characters in the context of Icelandic society: who are they? How they are organized under the Scandinavian’s

narratives?
okok
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Introducao

A Islandia é uma ilha localizada no centro do Atlantico, a oeste da Noruega, a uma
distancia de 1287km.! Com um cenirio indspito, suas paisagens sdo formadas por vulcdes e gelo,
onde a lava e as pesadas camadas glaciares, provenientes dessa contradi¢ao natural, cobrem cerca
de %4 da superficie local. Dessa maneira, seu cultivo e colonizagao estio concentrados nas areas

costeiras e nos vales do sul e do sudoeste.

Ja conhecida pelos Vikings antes da data tradicional de 860, por trés exploradores:
Gardar Svavarson, Naddod e Floki Vilgerdason (o primeiro Sueco e os dois udltimos
noruegueses) (WILSON, 2005: 77). Alguns motivos especulados pelas fontes,” apontam para a
politica do rei noruegués Haraldr cabelos-belos, com sua campanha guerreira e a transgressao as
antigas leis dos proprietarios locais (o 6dal) resultando na unificagio da Noruega,” ou ainda
“outros sustentaram que a colonizagio foi incitada pela escassez de terras nos lugares de origem”

(GRAHAM-CAMPBELL, 1997: 170)."

Para além de varias narrativas que nos contam as ag¢oes e circunstancias que levaram a
colonizacio da Islandia, o Iskndingabik de Ari Porgilson nos traz preciosas informacdes acerca
dos primeiros colonizadores. O Islendingabék (1122-33) foi escrito para os bispos Porlakr (1118-
33) e Ketll (1122-45) por Ari, sendo que este ¢ considerado como o pai da histéria dos
islandeses, tratando, em sua obra, do assentamento e da conversiao ao cristianismo baseado nos
moldes europeus e numa longa tradiciao de historia oral. Registra-se, também, nessa obra um dos
primeiros usos do termo “Islandés”, tendo por intuito construir uma distingao entre a identidade

islandesa da norueguesa.

O Landnamabdk e a Kristni Saga tém ambas muitas caracteristicas em comum, pois sao

centrados na tradi¢ao oral, tratando da genealogia e da lei. Porém a Kristni Saga ja possui seu

! Distancia convertida, estabelecida em cerca de 800 milhas (GRAHAM-CAMPBELL, 1997: 169).

2 Além de varias sagas, ver os documentos latinos Historia Norvegie ¢ Historia de Antiquitate Regum Norwagiesinm (esse
escrito por Theodoricus Monachus).

3 Acerca dessa unificagdo, da campanha militar e dos aspectos politicos da formacdo do territério noruegués,
consultar MIRANDA, 2011.

4 Graham-Campbell (1997) também sustenta que o territério ji era conhecido pelos povos da Gri-Bretanha e
Irlanda, tendo em vista o aparecimento do territério denominado de “Thule” como cenario das andangas de santos
celtas, ou ainda de fenémenos proprios da Islandia (como o sol da meia-noite) que ja constavam em relatos em pelo
menos sessenta ou setenta anos antes da ocupacio viking da Islandia. Ainda que o autor indique ndo haver nenhuma
prova arqueolégica dessa ocupagdo, um artigo publicado pela Iceland Review, de 06 de junho de 2011, mostra que
recentes escavacOes em Hafnir, na peninsula de Reykjanes, tém trazido a tona estruturas datadas entre 770 e 880, o
que abre novamente a discussdo sobre a ocupagio do territério islandés antes dos vikings (sobre esse assunto,
consultar:<http://www.icelandreview.com/icelandreview/daily news/A New View on the Origin of First Sett

lers in Iceland 0 378670.news.aspx>
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estilo de escrita mais associado as sagas, por conter um numero consideravel de versos skaldicos,
por exemplo. Pode-se associar o Landnamabodk e a Kristni Saga com o Islendingabdk, pois, no
estudo das sagas, uma das primeiras teorias demonstra que originalmente o Landnamabodk foi
compilado a partir de uma primeira versio do Islendingabék, e o restante do material, que foi
encontrado, se encaixou nos moldes das duas outras obras, isleningabék e Landnamabdk, e

entrou na Kristni Saga.

Esta dltima obra esta inserida mais dentro dos padrdes das hagiografias de uma Europa
latinizada do que o Islendingabdk e apresenta aspectos de uma histéria missionaria; contendo
conflitos entre pagaos e cristios, milagres realizados, os exempla, o simbolismo cristao. A obra foi
preservada num manuscrito medieval intitulado Hauksbok, escrito de préprio punho por Haukr
Erlendson apds sua versio do Landanamabok. Em algumas das primeiras edi¢oes da Kristni
Saga, afirma-se que essa foi escrita por Haukr no inicio do século XIV, porém varios estudos
posteriores mostram a imprecisio desta datagao, refutando-a e apontando a Kristni saga como

uma espécie de continuacao do Landnamabok, escrita em meados do século XIII.

Até meados do século XIII (entre 1262 e 1264, no reino de Hakon Hakonarson, também
conhecido como “o Velho”), a Islandia manteve um sistema juridico e legislativo proprio, além
de ser palco de diversos acontecimentos narrados pelas sagas, dentre os quais as primeiras
contendas entre os Berserkir e os missionarios cristaos. Mais do que caracterizar simples figuras
literarias, aquilo a que nos propomos, neste trabalho, é problematizar os embates entre os
missionarios e os Berserkir, grupos que representam uma disputa entre unidades étnicas de
diversas influéncias sobre o territério islandés, a procura de se estabelecer na regido ou, ao

menos, exercer alguma influéncia e dominio.

Em rela¢do aos missionarios, estes fazem parte de um conjunto de confluéncias politicas
escandinavas de fins do século X e principios do XI (fortemente relacionados as formagoes dos
reinos escandinavos’), quando as primeiras missdes de conversio foram fortemente encorajadas
pela realeza norueguesa. Assim, o afastamento do bispo Klaeng de Skalholt, em 1174, dependeu
da aprovacao do arcebispo da Noruega, Eystein Erlendson (BYOCK, 2001: 329). Outra vez, em
1237, o arcebispo de Nidaros rejeitou os candidatos para o bispado islandés e colocou-se a frente

do desenvolvimento politico e eclesiastico da regiao (SIGURDSSON, 2008: 576).

> As ligagGes entre o poder secular e o religioso neste contexto de formacio dos reinados escandinavos é abordado
pot BAGGE, 2005.
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Algumas consideracgdes sobre os Berserkir nas sagas islandesas

Os Berserkir sio descritos usualmente como guerreiros que lutavam ensandecidos em
batalhas, de maneira tal que nao sentiam dor e nem precisavam de armadura. O relato mais
antigo esta no Haraldskvwdi, um poema composto por Thorbjorn hornfloki para o rei noruegués
Haraldr, Cabelos-belos (HOLMAN, 2009: 43). As sagas lhes apresentam de diversas maneiras,
como guerreiros que sao parte especial dos exércitos do rei Haraldr, abengoados pelo deus Odin,
ou ainda como perigosos foras da lei que adentram a Islandia em busca de terras e mulheres para

o seu bando. E, também, frequente, a sua identificagado com a figura do lobo e do urso.

Mas, o que significa os embates entre ambos (embates dos quais os Berserkir sempre
levam a pior) e em quais circunstancias consistem esses acontecimentos? Assim, o objetivo deste
trabalho ¢ tecer algumas consideragoes acerca dos conflitos descritos nas narrativas das Sagas
Islandesas, entre os Berserkir e o clero que adentrou o territério islandés para converter a

populaciao de colonos que 1a se encontrava.

O relato escrito mais antigo sobre os Berserkir, do qual temos noticias, estd no
Haraldskywdi: “Ficaram aguardando agachados e cobertos com escudos brancos, prontos para
lutar contra ventos do oeste e espadas francas, rugiram os Berserkir, a eles foram a batalha,

. . ()
uivaram os Ulfhedinn, batendo armas”

. Junto as descri¢oes mais antigas encontradas nas sagas
dos reis, a definicdo usual para berserkir tem sido: “Guerreiros vikings que lutavam tao

ferozmente no campo de batalha que nao precisavam de armadura e nio sentiam dor”

(HOLMAN, 2009: 43).”

Os primeiros relatos caracterizam os Berserkir (junto aos Ulfhednar®) como uma hoste de
guerreiros especializados e selecionados para compor uma parte especial dos exércitos dos reis
escandinavos.” . importante, no entanto, mostrar que essa figura guerreira que integra os
exércitos, atuando como corpo regular, tanto para os choques iniciais contra os oponentes
quanto para desestabilizar as for¢as inimigas (GRIFFITH, 1995: 135), ¢ representado de outras

maneiras nas sagas islandesas.

¢ Hladnir véru holda ok hvitra skaljda, vigra vestreenna ok valskra sverda; grenjudu berserkir, gudr vas 4 sinnum,
emjudu ulfhednar ok {sérn dudu” (Haraldskvadi, 9-16).

7 ... Viking warriors who fought so fiercely in battle that they did not need armor and did not feel pain”.

8 Para uma abordagem das relacGes entre a figura do Berserker e do Ulfhedinn consultar MIRANDA, 2010a.

% Dumézil (2003: 171), em sua analise da Yuglingasaga, escreve: “correspondentes terrestres dos einheitjar que
rodeiam Odinn no outro mundo, os primeiros berserkir miticos o serviam quando governava o Upland sueco”.
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De modo geral, os Berserkir aparecem quase sempre como guerreiros que surgem
durante as festividades de fim de ano para roubar mulheres e duelar com os colonos a fim de
conseguir suas terras. Na Grettis saga, fica claro o incomodo do jar/ Eirlk com o numero de
guerreiros que havia ido a Islandia a fim de saquear esse territério, ndo obstante, ele proibe os
duelos juridicos e busca o apoio de chefias islandesas para que pudesse coibir a agdo dos

saqueadores.

Essa representagdo aparece de uma figura guerreira que vem, normalmente, de fora do
territorio islandés (Noruega e Suécia), aparecendo nas festividades de fim de ano para tomar
mulheres e terras, faz surgir questionamentos ao redor de sua constituicao: qual a parcela de
intervencdo da religido na caracterizagdio dos Berserkir nas sagas escandinavas do periodo

cristao?

A imagem corrente do Viking é bastante plausivel, uma vez que as atividades
de pirata e de guerreiro que lhes sio atribuidas parecem coerentes com o que
sabemos autenticamente sobre  estes Vikings dos séculos IX e X 10

(TULINIUS, 2005: 237).

Niao ¢ incomum o aparecimento dos Berserkir nas sagas islandesas e ainda que sejam
raros os conflitos com os missionarios fora da Kristni saga e Islendingabik: na Brensi-Njil saga o
Berserkr Otrygg é derrotado pelas artimanhas de Pangbrandr, (missionario presente também nos
relatos da kristni Saga que foi enviado a Islandia pelo rei Noruegués Olaf Tryggvason) que o
enfraquece com fogo aben¢oado e o desarma usando um crucifixo, além de trespassar o Berserkr
com uma espada (Brenz-Njdl saga 104); na Vatnsdela saga, o bispo dois Berserkir, chamados
Haukr, aparecem no Yule para duelar com os homens e roubar suas mulheres, os mesmos
uivam, mordem seus escudos e andam sobre brasa quente, mas sio vencidos gracas as
artimanhas do bispo Fridrekr, que os fazem andar sobre brasas abengoadas. Enfraquecidos, sao

acoitados com porretes (ja que o ago nao pode feri-los) (I atnsdwla saga, 40).
Os missionarios e a conversao da Islandia

Voltemos para a Kristni saga e o Islkendingabik, a fim de observarmos alguns conflitos entre

os missionarios e os Berserkir. De maneira geral, eles nao se ocupam apenas dos Berserkir, mas

10 ’image du Viking qui s’y déploie est a bien des égards tout a fait plausible, car les activités de guerrier et de pirate
qui y sont décrites semblent conformes a ce que nous pouvons savoir sur celles d’authentiques Vikings aux IX e X
siécles.
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de mudar habitos religiosos diversos dos Islandeses, o que esta presente em ambas as narrativas

(fatos narrados, personagens etc.).

No segundo capitulo da Kristni Saga, quando o bispo Fridrekr e Porvaldr vao para Gilja
e la encontram uma das pedras onde os islandeses costumavam praticar sacrificios (nela viveria
um espirito da pedra); O bispo encaminha-se a ela e entoa canticos e salmos até que a pedra se
quebra; assim, Kodran e todos os seus parentes recebem o batismo, exceto seu filho Ormr que

continua sendo pagao.

Porvaldr e o bispo estavam em Gilja para as celebragoes de outubro, depois de viajarem
por diversas regides da islandia em missao. Dois Berserks aparecem gritando e intimidando as
pessoas, que solicitaram ao bispo que destruisse aqueles Berserks: o bispo consagrou o fogo
sobre o qual os Berserkir iriam caminhar e, como resultado, estes ficaram severamente
queimados. Depois disso, as pessoas ali presentes os atacaram e mataram. Muitos que entio
presenciaram aquelas cenas foram batizados. Aqui se percebe claramente o exemplum cristio,
porque depois de haver ocorrido tal evento, em que os cristaos sairam vitoriosos, desacreditando

0s pagaos, inumeras pessoas teriam aceitado receber o batismo.

Na primavera, Pangbrandr viajou para Oeste para encontrar Gestr, o Sabio. Entdo, um
Berserk noruegués chamou-o para um duelo, que foi aceito. O Berserkr afirma, entdo, que
andaria descalgo sobre o fogo em brasa até o local onde havia colocado sua espada, e que nao
sofreria nenhum dano em seu corpo. Pangbrandr consagrou o fogo e fez o sinal da cruz sobre a
espada. O Berserk queimou seus pés quando atravessou o fogo, e depois, caindo sobre a espada,
foi transpassado por essa e morreu. Depois disso, Gestr e alguns amigos seus que presenciaram a
morte do Berserkr foram batizados, inclusive muitos bons homens, segundo a Kristni Saga, que

apesar de serem pagaos ficaram satisfeitos com os acontecimentos.

Johnni Langer (2010), em sua analise da Brenu-Njils saga, aponta que esses conflitos
podem estar ligados tanto a uma reminiscéncia da memoria social nativa da Islandia, quanto uma
dicotomia criada entre os missionarios e os Berserkir (no caso estudado, seria o missionario
bangbrandr e o Berserkr Otyrgg). O pesquisador acredita que ha uma critica social implicita na
saga em questio, quando analisa uma possivel substituicio da figura do deus Thor por Olaf

Tryggvason (na Olifs saga Tryggrasonar en mesta), além do declinio do deus Odin:

Existe, obviamente, o reconhecimento da superioridade da nova religido, mas o

episédio da conversdo aponta para uma ctitica ao dominio politico de entio,
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por meio do descrédito com a figura de Odin. Ja para com o deus Thor, seu
poder sobre as forcas da natureza permanece inalterado. Com isso, o islandés,
seja 0 camponés ou o aristocrata, conserva seu espirito de liberdade e de
identificagdo com um passado considerado melhor, mas agora regido por uma

nova religido e um novo direcionamento politico-social (LANGER, 2010: 160).

No sexto capitulo, sobre Stefnir, a saga nos conta: O rei Olif mandou Stefnir para a
Islandia em missao crista, mas quando ele chegou, as pessoas o receberam muito mal, pois todos
la eram pagaos. E, enquanto viajava pelo norte e pelo sul e ensinava ao povo a verdadeira fé,
pouco valor foi dado aos seus ensinamentos. Quando Stefnir percebeu entdo seu vao esforgo,
comecgou a destruir templos, lugares de adoragao e idolos. Entdo, naquele verao, no Alping,
decidiu-se que Stefnir seria condenado pelo fato de ser cristao. Pode-se perceber, contudo, que
ele havia sido expulso em razao de seus atos de destruiciao e nao pelo fato de ser cristao, como ja

afirmado anteriormente.

Outrossim, seria importante ressaltar o fator explicitamente politico acerca da conversao,
como ¢ demonstrado no capitulo XI sobre Kjartan. A saga diz que esse, que era pagao e islandés,
no dia das festividades de Sao Miguel, com a vinda do rei, foi indagado por Ol4f se desejava se
converter, ao que Kjartan prontamente respondeu que, se tivesse a mesma honra que ele tinha na
Islandia, prometeria jamais retornar la. Assim, Kjartan foi batizado com a promessa do rei. Nesta
mesma festividade Pangbrandr conta ao rei tamanha animosidade que vem sofrendo por parte
dos pagaos na Islandia e Olaf, irado, condena alguns pagios a morte, tirando as posses e

prendendo outros.

Hjalti e Gizurr afirmam, ainda no capitulo XI, que o rei Ol4f declarou que aqueles que
aceitassem o batismo com boa vontade nao deviam ser punidos. Gizurr também diz que, pelas
agoes pouco ortodoxas de Pangbrandr, como, por exemplo, haver matado muitos homens pela
Islandia, as pessoas dificilmente deixariam de trata-lo como um estrangeiro. Assim, o rei diz que
tomara alguns homens bem nascidos como reféns até que efetivamente o Cristianismo tenha
progresso na Islandia, como desejava Hjalti em seu discurso. Em decorréncia disto, muitos
homens foram batizados, inclusive Hallfrodr, ficando o préprio rei responsavel por seu batismo,
nomeando-lhe “Poeta Aborrecido” (pelo fato de haver negado antes o batismo) e presenteando-

lhe com uma espada para confirmar a alcunha dada.
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Conclusao

Ainda que os primeiros escritos fossem feitos dentro do seio cristdo, com os trabalhos
perdidos de Seemundr Sigfsson e Ari Pérgilson (anteriores ao Lslendingabik, que foi mencionado
no comecgo desse artigo), a escrita das sagas pertence também a um dominio secular. O que
acontece na Islandia no comego do periodo pds-conversio, as familias de maior influéncia
politica passam a controlar os poderes clericais e assim tomam conta da produgao das narrativas
sobre o passado dessa regido. Mais tarde, a crise politica na Islandia, nos século XII e XIII,
propicia o patrocinio da escrita das sagas, como parte do fortalecimento dos poderes familiares

que disputam entre si o dominio de inteiras regies (r7:s) da Islandia.

Por outro lado, também houve uma tentativa de supressao dos poderes seculares sobre
os dominios clericais, no fim do século XII, quando o bispo islandés Porlak Porhallsson (1178 —
1193) busca o fim do concubinato entre as chefias islandesas e o controle das propriedades da
igreja, dando inicio a uma disputa na qual as influéncias das familias e de suas liderangas
comecam a se submeter cada vez mais as participacOes ativas dos bispos islandeses e
noruegueses nas assembléias juridicas. Em 1237, por exemplo, o episcopado de Nidaros cancela

a nomeacao de um bispo por seu envolvimento com os poderes seculares e politicos da Islandia

(BYOCK, 2001: 330).

Esse balango entre os poderes seculares (as varias chefias regionais) e os poderes clericais
(os bispos, principalmente) esta presente nas linhas das narrativas medievais islandesas e os
desafios encontrados pelos primeiros missionarios, patrocinados pelo rei noruegués Olaf
Tyrggvason, nos parece estar atravessado por idéias de um contexto politico-religioso proprio e
por interesses extraterritoriais em uma Islandia que se tornava crista tardiamente em relacio a
diversas outras regides da Europa. Em meio a este processo de memoria da cristianizagao, os
duclos entre missionarios e Berserkir encontram-se posicionados de maneira a validar e a

demonstrar a soberania dos missionarios sobre esses saqueadores.

Nao podemos afirmar que as disputas com os Berserkir sejam feitas exclusivamente em
oposi¢ao aos missionarios e a atividade de conversao por eles desempenhada. Nem que tais
eventos sejam invengoes de maneira a simplesmente opor os personagens das sagas a algum

1 . . )
desafio. Algumas sagas nos mostram que os guerreiros vikings se tornam um problema social

11 Entre as Islendingasogur, existem representacdes de Berserkir na Brend-Njal saga, Egils saga Skallagrimssonar,
Eyrbyggja saga, Gisla saga Surssonar, Grettis saga e Vatnsdeela saga, Viga-Glims saga. Esse numero aumenta se
levamos em consideragdo os outros géneros de sagas (reais, fantasticas, etc).
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na Islandia, principalmente depois que perdem o financiamento e apoio da realeza norueguesa,

langando-os a terras que esperam conquistar.

Certamente que a vitoria dos missionarios sobre os Berserkir nio possuiu o mesmo
significado em comparagio a vitéria de uma figura leiga sobre as mesmas figuras, porém como o
processo de conversio dos presentes é sempre acompanhado da morte, humilhacio e expulsiao
dos saqueadores, o que esta implicito nao ¢é a simples vitoria do cristianismo sobre o paganismo

da Islandia, mas o ato de suprimir quaisquer resisténcias a sua instalagao.

A ideologia cristd, neste caso, nio opera e divulga-se com base em inverdades, pois é
tributaria de uma verossimilhan¢a calcada na memoria das comunidades islandesas. Neste
ambito, como revela a reda¢ao das sagas, o tema dos duelos contra os Berserkir era recorrente. O
que se produz, com base no discurso da conversio, ¢ a configuracdo dos missionarios,
promotores da nova fé, como a efetiva solu¢ao para o problema social representado pelos

Berserkir.
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Resenha/Review: Thiago Quintana (2011), Orgulho e
tragédia em A Saga de Kormak, Vitoria: DLL/UFES

Marcos Aréas Coimbra

Universidade Federal Fluminense

Tiago Quintana é tradutor e aluno de Letras, tendo comecado a desenvolver suas
pesquisas sobre a literatura noérdica medieval no programa de Iniciagdo Cientifica e
Metodologia de Pesquisa da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Escolheu um objeto para
dedicar suas pesquisas que, nao necessitando de muito conhecimento do campo académico
brasileiro, permite-nos concluir que o mesmo ainda estd em seus primérdios, apesar da

qualidade da produgao daqueles que ja enveredam nesta area do saber.

E ¢, neste sentido, que merece o primeiro destaque do trabalho de Tiago. A qualidade
do que escreveu e como escreveu, fazendo o leitor seguir prazerosamente pelas paginas de seu

livro que, especificamente, trabalha um tema nao tio acessivel como faz parecer.

Nao apenas disserta sobre a Tragédia enquanto género literario, singularmente a
tragédia classica, aquela dos tempos de Séfocles, como adentra o campo da analise comparativa,
tracando paralelos entre a Tragédia Grega e as Sagas Nordicas. Ora, uma empreitada realmente

corajosa, levada a cabo de modo efetivamente feliz.

Pois bem! Tiago se pergunta se o signo do tragico ¢ inerente ao ser humano, ou uma
invencdo datada, um género literario que existiu na Grécia, foi por Aristételes sistematizado, e

morreu com seus autores, restando um monumento cultural para as futuras geracdes.

A resposta ¢é alcangada quando da comparagiao entre dois exemplares literarios

significativos, sendo um a tragédia grega Edjpo Rei e o texto nérdico A saga de Kormak.

Ao visar resgatar o sentido primordial do "tragico", através sobretudo dos elementos
classificatérios de Aristoteles, nosso autor é capaz de enxergar nos dois textos, arquétipos que
traduzem perfeitamente caracteristicas de um género literario que serviria para compreender a
estrutura de produg¢oes temporalmente, e geograficamente, diversas, utilizado assim por nagoes
bem distanciadas, exatamente devido ao fato de que o signo do tragico ¢ algo mais, maior, uma
luz que atravessa as meras sombras da contingéncia do cotidiano.
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Cabe aqui ressaltar que a tragédia, enquanto um fenémeno capaz de pensar o Homem,
de modo mais amplo que as correntes cientificistas, ja foi objeto de alguns outros estudos.
Alguns até mesmo realizando questionamentos criticos da cultura ocidental que, em seus
primérdios  filosoficos, abismada pela descoberta do pensamento légico e as inumeras
possibilidades de uma verdade fundadora e absoluta, esquece-se do que possuia de mais rico
em seus textos dramaticos: a aceitagdo de que nio ha controle total do "mundo da vida" pelo
ser humano. Que o mito ¢ uma das diferentes esferas da "psique", tdo fugidia quanto

maravilhosa.

Voltando ao texto de Tiago. Em seu segundo capitulo a analise serd concentrada em
demonstrar os instrumentos estruturais, e formais, que enfeixaram a sua base teorico-
metodologica, realizando isto através de um breve estudo do desenvolvimento da tragédia
grega, principalmente apresentando a teoriza¢ao que dela faz Aristoteles. O filésofo grego
elucida os elementos internos que determinam um texto enquanto espécie do género Tragégia.
Destarte caracteristicas e a¢Oes definidas como erro, orgulho, a reviravolta, e outros, buscavam

no final trazer a tona a piedade e o temor do espectador.

No que diz respeito ao drama em seu aspecto formal, ou arte dramatica, diz Tiago que
a tragédia classica era composta por seis elementos: dialogo, canto, espeticulo, enredo,
caracteres e pensamentos. Por fim admite que o drama grego, no caso aqui em analise, a
tragédia 4tica, sempre retornara como base dos estudos do labor literario, mesmo que passados
muitos séculos. Parece-nos que isto ¢ verdade, pois o que ¢ da esséncia do Homem, poucas

vezes foi tdo explorado e desnudado.

O terceiro capitulo ¢ de leitura afoita. Isto ¢ dito pois hd uma escassez tao grande de
referéncias panoramicas e didaticas sobre obras nérdicas no cenario académico patrio atual - o
que dizer ainda de escritos da distante época medieval - que o modo claro e conciso com que

Tiago alcanga seu objetivo faz o leitor "/iteralmente" empolgar-se e querer mais.

Aqui vemos uma breve explana¢ao sobre a literatura dos nérdicos medievais. Algumas
explicagoes de como a poesia nordica medieval era dividida, mais especificamente entre poesia
eddaica e poesia skaldica, isto de acordo com seus temas. A poesia eddaica buscaria narrar as
aventuras de deuses e herdis mitoldgicos, enquanto a poesia skaldica teria como objetivo recitar
e enaltecer os feitos do senhor ao qual o ska/d servia. Este ultimo exemplo era mais complexo

em sua métrica, sintaxe e vocabulario.
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Ja as sagas eram geralmente escritas com base em histérias reais acontecidas na
Escandinavia. Alguns acreditam que podem remontar de uma tradigdo oral mais antiga. Sua
narrativa, quando comparada com a poesia noérdica, era mais clara e concisa. Geralmente eram
relatos de vidas de reis, grandes familias, batalhas, ou mesmo histérias lendarias e mitolégicas.
Ressaltemos que a saga de Kormak, um dos objetos de estudo do livro, narrava as aventuras de
senhores e suas familias, trazendo a tona assuntos como amor e romance, coisa que O autor

alerta ser rara na producao literaria nérdica medieval.

No quarto capitulo, intitulado "Orgulho e Tragédia: um estudo comparativo de Edipo
Rei e A saga de Kormak" o autor analisa as duas obras, fazendo um estudo dos elementos da
tragédia que compoe ambos os trabalhos, o que lhe permite concluir pela amplitude do signo
do tragico para além do drama grego, tornando-se assim uma chave metodolégica de valiosa

serventia.

Inicia com a tragédia grega Edipo Rei, mostrando como a vida de Edipo fora marcada
por eventos que constituem perfeitamente os elementos mais importantes da tragédia. Edipo é
levado a matar o pai e casar com a propria mae pelo seu orgulho, quando desdenha dos
conselhos sobrenaturais de Tirésias, uma espécie de profeta cego. Ao descobrir a verdade do
que lhe ocorreu cai em desgraca, perdendo seu posto de rei da cidade de Tebas e fura os
proprios olhos. Acaba, entdo, por se exilar da cidade, vivendo como indigente na desgraca

absoluta.

Em a A saga de Kormak o orgulho e o desdém pelos avisos do sobrenatural aparecem
do mesmo modo, também levando o protagonista a derrota, que no seu caso é a perda do seu
maior amor, Steingerd. Mesmo, no entanto, nao sendo uma tragédia grega por exceléncia,
através da descoberta, no estudo comparativo, em ambas as obras, dos elementos estruturais da
tragédia, como definiu Aristoteles, Tiago consegue propor através do uso de exemplos claros,

que sua teoria possui fundamento.

Este capitulo é muito prazeroso em sua leitura, pois o leitor toma contato com o
enredo das narrativas em si, muito interessantes por sinal, verdadeiros monumentos da cultura
humana. Tudo isso enriquecido por uma teoria, a do autor, que vai se confirmando aos poucos
- um trabalho de extrema inteligéncia e sutileza intelectual, algo que deveria ser buscado com

mais frequéncia atualmente.

Nas consideracdes finais o autor sintetiza o produto do seu esforco e esclarece ponto
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que acredita ser uma possivel chave tedrico-metodolégica a ser utilizada. Nao enxergamos
melhor maneira de expor esta crucial conclusao que abrindo espago para as palavras do proprio
Tiago Quintana, palavras estas que parece-nos plenas de razao e bem comprovadas em sua

esséncia:

Pelo visto acreditamos poder afirmar que a saga de Kormak - uma saga
islandesa do séc. XIII - pode ser reinterpretada como uma tragédia (tal como
compreendida por Aristételes), isto é, uma obra na qual o tragico ¢é a forca-
motriz, ndo apenas um de seus elementos; afirmamos isso com base nas
semelhangas estruturais (em termos de significado, embora nio de
significante) entre a saga e a tragédia Edipo Rei: as falhas trigicas dos
protagonistas (o orgulho excessivo de ambos diante do sobrenatural, a
impetuosidade de Kormak), seus erros trigicos (para Fdipo, matar o pai e
casar com a mie; para Kormak, matar os filhos de Thorveig, ndo compensa-
la pelas mortes e ainda expulsa-la de suas terras) e a reversio da fortuna dos
dois (Edipo cega a si proprio e perde o trono de Tebas, enquanto Kormak
perde o amor da sua vida), tudo com o propésito de fazer um apelo as

emogdes e de provocar a piedade e o terror.

Por fim, ha um apéndice onde o autor faz um breve estudo do papel das mulheres nas
sagas noérdicas, provavelmente um estudo que sera objeto de voos futuros, mas que ja

demonstra inimeras possibilidades de analise.

Em " Orgulho e Tragédia em A saga de Kormak" Tiago Quintana parece ter consolidado
0 que sera a sua base tedrica e metodologica para diversos trabalhos futuros, o que enche o seu
leitor, deste pequeno mas intenso trabalho, de alegria, ja que o sucesso alcancado é constatagdo
inegavel de que suas contribui¢des para com os estudos medievais patrios serao de enorme valia

e prazerosa leitura.
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Grécia de varias faces: para além de Atenas e Esparta -
Resenha/Review: Paul Cartledge (2009), Ancient Greece: A

History in Eleven Cities, Oxford, Oxford University Press

Mariana Figueiredo Virgolino

Universidade Federal Fluminense

Paul Cartledge ¢ um dos mais famosos helenistas britanicos, sendo o principal
especialista em Esparta da atualidade. Todavia, seus trabalhos nao tratam apenas da Laconia,
tendo abordado a comédia grega (Aristophanes and His Theatre of the Absurd), a polis ateniense
(Kosmos: essays in Order, Conflict and Community in Classical Athens, com Paul Millet), bem como o
periodo helenistico (Alexander the Great: The Hunt for a New Past; Hellenistic and Roman Sparta).
Ocupa, desde 2008, a A. G. Leventis Professorship of Greek Culture na Universidade de
Cambridge, catedra criada pela Fundacdo A. G. Levents, cujo objetivo é a promogao da cultura

grega e cipriota.

A proposta de Ancient Greece: a History in Eleven Cities é¢ inovadora: apresentar a historia
da Grécia de forma cronoldgica através da analise de onze pdless distintas. O fato de fugir da
abordagem atenocéntrica é estimulante, pois a Grécia era formada por mais de mil pdlis, com
organizagdes politicas e costumes proprios. Cartledge esclarece que sua inten¢do com a obra ¢é
providenciar uma introducdo estimulante ao assunto complexo que ¢ a historia da Grécia Antiga
sem cair no simplismo. Entende a Hélade como uma civilizagao de cidades, sendo elas espagos
geopoliticos autogovernados, combinando campo e centro urbano em uma simbiose dinamica.
Para ele, a pdlis foi o modo definidor da existéncia helénica por aproximadamente dez séculos: a
Grécia se configurava como uma rede de cidades e outros tipos de assentamentos ligados por um

senso de cultura comum.

O livro foi dividido em cinco partes: a primeira (Pré-historia) aborda as civilizagbes
minoica e micénica com o estudo de Cnossos e Micenas. A segunda se prolonga sobre os
periodos geométrico e arcaico com Argos, Mileto, Massalia e Esparta. Atenas, Siracusa e Tebas
sao as cidades escolhidas para tratar do periodo classico, formando a terceira parte do livro,
enquanto Alexandria é o foco da quarta porcao, dedicada ao periodo helenistico. Por ultimo,

tem-se Bizancio e o Epilogo, onde sio tratadas as rafzes do Império Bizantino, que se
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denominavam “romanos”, mas cuja cultura era de base helénica. Ainda constam as presencas de
um Apéndice sobre os santuarios pan-helénicos, Glossario e o “Who’s Who?”, uma série de
verbetes sobre as figuras importantes citadas no livto, o que o torna ainda mais atrativo aos
principiantes, apesar da falta de notas explicativas e citagdes aos autores classicos. Ao fim, é

apontada uma bibliografia para os que desejam estudar mais profundamente o tema.

Cartledge selecionou cidades de diversas partes da Grécia Antiga, como o Peloponeso, a
Asia Menor, as que foram fruto da colonizacio no ocidente, preocupando-se também com os
diversos tipos de organizacdo politica que adotaram (oligarquias, monarquias, democracias).
Assim, resta caracterizada a relevancia do livro: ver a Grécia Antiga por diversos pontos de
referéncia, de modo a trata-la como uma cultura diversificada que abrangeu diversos lugares da

Europa, Africa e Asia.

Sentimos falta da abordagem de algumas pdlis cuja importancia para o estudo da Hélade
¢ inegavel, como Corinto ou Mégara, que sio vislumbradas pela abordagem de Siracusa. Todavia,
essa auséncia ¢ compreensivel por se tratar de um livro breve, e reparada pela peculiar escolha do
autor em analisar Massalia, o que surpreende até os ja travam contato com a bibliografia acerca

da Grécia Antiga, por se tratar de uma cidade mais estudada pelos celticistas.

O livro pode se revelar repetitivo para olhos mais experientes, pois enquanto se propoe
como estudo organizado de maneira cronoldgica, o autor trata sempre, em todos os capitulos,
sobre o processo de fundagao das pdleis (synoecismo) e sua participacio no movimento colonizador
do periodo arcaico. De fato, aqueles que se dedicam aos estudos classicos ha algum tempo nao
serao apresentados a nenhuma novidade. Nao ha uma tese a ser defendida, e sim a histéria geral

da Hélade que ¢ apresentada.

As interagoes entre as cidades sao demonstradas por seus conflitos e aliangas. Como o
autor ressalta, uma das caracteristicas da Grécia Antiga ¢ a individualidade de suas pdlezs. A
abordagem ¢ claramente politica e a falta dos aspectos econdmicos e culturais ¢ uma das falhas
do livro. No corpo dos capitulos sao citados apenas alguns mitos de funda¢ao das cidades e a
religido, elemento de coesao e construcao de identidade comum ¢ tratada de maneira rasa no
Apéndice. Ali, os santuarios pan-helénicos citados sao o de Apolo, em Delfos ¢ o de Zeus, em
Olimpia. A énfase esta nos Jogos celebrados em tais espagos. O autor, contudo, simplesmente
nio disserta sobre os Jogos Istmicos, que tinham lugar no santuario de Poseidon, em Corinto,
uma das principais festas helénicas. Uma breve mencgao ¢é feita a Eléusis, mas nada ¢é trazido

sobre os cultos de mistério. Em certos capitulos sao mencionado os géneros produzidos por
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cada pdleis e as informagoes sobre a economia da Grécia Antiga sao ainda mais escassas que as
concernentes a cultura. Enfim, o que vemos especialmente é a abordagem das cidades que mais
se destacaram ao longo da histéria do helenismo: primeiramente Cnossos e Micenas na pré-
histéria, Atenas, Esparta e Tebas durante o periodo classico e Alexandria apés o periodo

helenistico.

Para os familiarizados com a lingua inglesa, trata-se de uma leitura facil, sem termos
complexos. A escrita de Cartledge ¢ envolvente e instigante, erudita, mas nao pretensiosa, o que
agradara aos estudantes da graduacgdo. Percebe-se que o autor tinha a inten¢do de construir uma
leitura a ser usufruida em qualquer lugar: os temas sio abordados de forma leve e descomplicada,
sem o aprofundamento que existe nas obras mais especificas. Ao publico ndo académico, o livro
¢ um interessante passeio pelo mundo helénico, apresentando os acontecimentos mais marcantes
de sua historia de maneira original, palatavel e concisa. Trata-se de uma das poucas obras escritas

por especialistas a trazer para o publico geral um estudo sério e acurado sobre o assunto.

Sobre a autora

Mariana Figueiredo Virgolino ¢ Mestranda do Programa de Pés-Graduacao em Histéria Social da
Universidade Federal Fluminense e bolsista da CAPES. Bacharel em Direito pela Universidade
Estacio de Sa. Bacharel e Licenciada em Histéria pela Universidade Federal Fluminense.

Pesquisadora do NEREIDA/UFF.
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Nos caminhos da Histdria da Grécia Antiga - Entrevista

com Pauline Schmitt-Pantel

Por Camila Alves Jourdan

Universidade Federal Fluminense

Pauline  Schmitt-Pantel é  helenista  francesa,
professora emérita de historia grega na Universidade Paris 1
Panthéon-Sorbonne e  pesquisadora do  ANHIMA
(Anthropologie et Histoire des Mondes Antiques)'. Em suas
pesquisas destacam-se o interesse pela histéria do género no
mundo grego antigo, histéria dos costumes, histéria das

religides e historia politica.

Sua formacao académica inicia-se com a obten¢io de
sua graduagao em Histéria no ano de 1969, momento em que leciona no secundario (1969 -
1971). Entre os anos de 1971 e 1987 foi professora assistente na Universidade de Paris 7. Seu
doutorado em histéria é obtido na Universidade de Lyon em 1987, no ano seguinte ingressa
como professora na Universidade de Picardie e permanece até 1997. Neste mesmo ano torna-se
professora da Universidade de Paris 1 Panthéon-Sorbonne, onde se aposenta em 2010. Nesta

mesma institui¢ao obtém o titulo de professora emérita.

Sua producio bibliografica é extensa. Assim, destacamos apenas o eT——

algumas de suas obras e artigos : [artigo|« Image et histoire : illustration ou HOMMES
ILLUSTRES

Moeurs et politique i Athénes au v

document 2 » IN Image et céramique grecque (1983) ; La cité an banguet, bistoire

siecle

des repas publics dans les cités grecques (1992); Public et privé en Grece ancienne :
lienx, conduites, pratiques, avec F. de Polignac (1998); Aithra et Pandora. Femmes,
Genre et Cité en Gréce ancienne (2009); Hommes illustres a Athénes. Maurs et
Politigne a Athénes au Ve siccle (2009); |artigo|« Dionysos, the banquet and
Gender » IN A different god 2 Dionysos and ancient polytheism (2011) ;
|artigo|« Politische ldentitit und Lebensstil : Plutarch’s Sicht anf die politische | \u/mlg;,zzum
Elite im Athen des 5. Jabrhunderts v. Chr. » IN Historische Anthropologie (1-2012); Langue et histoire, sous

la direction de Jean-Marie Bertrand, Pierre Boilley, Jean-Philippe Genet et Pauline Schmitt Pantel

1 Site do grupo: http://anhima.fr/
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(2012)* ; entre muitos outros.

Apesar de sua aposentadoria, a professora Pantel ndo parou de « caminhar » : continua
suas pesquisas e suas publicagdes, participa ativamente de indmeros eventos, ministra

conferéncias e cutsos.

Desta forma, a professora Pantel nos cedeu, gentilmente, uma

entrevista realizada por e-mail durante o més de maio de 2012. A seguir a EEF S @R E

entrevista completa em lingua francesa, porém, ao final do presente DIE \Sj g E IPC/;\S

texto encontra-se uma sintese (em portugués) das principais ideias DiAN: § - LE'S
CIEES

expostas pela ptofessora.

GRECONLES

%ok

Camila Jourdan: L'Histoire Ancienne nous permet d'étudier les questions diverses,dans de
nombreuses périodes. Pourquoi, alors, votre choix de l'histoire ancienne? Quelles sont les

motivations qui ont conduit a sa recherche?

Pauline Schmitt-Pantel: Il repose d’abord sur mon intérét
depuis le plus jeune age pour les mythes et légendes du
monde antique, dont la connaissance était trés courante
chez les éleves des écoles en France grace a plusieurs
collections de livres pour enfants. Les aventures des héros

de la guerre de Troie nous étaient familieres!

La décision de faire de I’histoire ancienne est venue
plus tard a I'université et ceci grace a deux enseignants tres

différents. Je suivais le cursus d’une licence d’histoire et

géographie a I'université de Lyon et je suivais en méme

temps les cours de civilisation grecque (donnés a la faculté des lettres) et d’archéologie. J’ai ainsi

2 Para maiores referéncias vide a pagina do ANHIMA®: http://anhima.fr/spip.phprauteur51
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assisté aux cours de Jean Pouilloux qui était a la fois archéologue (il avait fouillé a Thasos et
faisait alors des fouilles a Salamine de Chypre) et épigraphiste. I ’apprentissage de I’étude de ces
deux types de documents : les restes archéologiques et les inscriptions, a renforcé mon gout
pour lhistoire ancienne, j’ai d’ailleurs participé a plusieurs campagnes de fouilles a Chypre. En
histoire grecque j’ai eu la chance d’avoir comme professeur Pierre Vidal-Naquet. I.a manicre
dont il abordait Iétude des cités grecques n’était pas conventionnelle, elle était méme déroutante
parfois, mais elle avait pour but de susciter notre regard critique sur la manicre dont on écrit
I’histoire, et c’était a la fois trés neuf et passionnant. Pierre Vidal-Naquet ayant été élu a 'Ecole
des Hautes Etudes en Sciences Sociales en 1967 a Paris, j’ai fait mon mémoire de maitrise avec
Jean Pouilloux et me suis donc engagée dans I’étude de I’histoire grecque par le biais surtout des
documents épigraphiques. Le sujet de ce mémoire était: « Les ambassades religieuses et la

fondation de la féte des Leucophryena a Magnesie du Méandre ».

Le choix de lhistoire ancienne a donc été un choix dicté par la démarche intellectuelle
des enseignants de 'université de Lyon, démarche qui était innovante et en méme temps était
trés enracinée dans les débats contemporains. Pierre Vidal-Naquet en particulier était a cette
époque surtout connu pour son combat contre la torture en Algérie. I’histoire ancienne ne m’a

jamais paru étre loin de notre monde, bien au contraire.

C. J.: Ses recherches portent sur un domaine qui a été plus exploré par les historiens: les images.
Quelle est votre perception sur les utilisations et la recherche historique a partir des images?
Elles sontbien explorées ou mal utilisés? Vous croyez que l'idée de I'image comme une
llustration a  été surmontée ou il y aencore des gens quipensent de cette fagon?

Comment l'iconologie nous permettre de comprendre le passé?

P. S.-P.: Mes recherches ne portent pas de facon exclusive ni méme prioritaire sur les images. J’ai
appris a regarder les images et a les traiter comme des documents a part entiere en écrivant une
theése qui se servait essentiellement des textes littéraires et des inscriptions comme sources. J’ai
dans cette these («la cité au banquet ») écrit un chapitre sur les images de banquet et c’est a cette
occasion que je me suis rendue compte a quel point j’étais ignorante de la manicre dont une
historienne pouvait aborder les images. Ma chance alors a été d’appartenir a un laboratoire de
recherches, le Centre Louis Gernet fondé par Jean-Pierre Vernant et Pierre Vidal-Naquet a Paris,
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ou des chercheurs (Jean-Louis Durand, Frangoise Frontisi, Francois Lissarrague, Alain Schnapp
entre autres) travaillaient sur les images et élaboraient une lecture nouvelle du répertoire imagier,
ce qui deviendra «l’anthropologie des images et du regard ». J’ai donc beaucoup appris en
travaillant avec eux et depuis j’ai eu d’autres occasions de me servir des images dans ma

démarche d’historienne.

Les images sont-elles bien utilisées par les historiens ? II y a une trentaine d’années,
jaurai fait une réponse négative car les historiens de I'antiquité avaient tendance a chercher dans
les images une illustration de leur propos plutot qu’a les prendre au sérieux. Aujourd’hui je pense
que les historiens sont au moins conscients du fait que toute image est un document qui a ses
propres régles de composition et qui a une signification propre, indépendante des textes. Il reste
que dans la recherche peu d’historiens de 'antiquité se servent des images comme source
principale de leur démonstration. Mais on peut dire que les spécialistes des images, les
iconologues, ont aussi du mal a replacer leurs analyses des corpus d’images dans le contexte
historique, en partie en raison de leur formation d’archéologue et d’historien de 'art. Bref il y a

encore du travail en perspective de part et d’autre.

I’ «iconologie » nous permet d’aborder un aspect du passé, celui de I'imaginaire des
peintres et des sculpteurs, elle ne permet pas de le comprendre de fagon globale, c’est seulement

la confrontation des sources qui permet parfois de comprendre un petit bout d’histoire.

C. J.: Pour les études de la Grece antique a une vaste bibliographie, beaucoup sont considere
comme classique. Comment analysez-vous le développement historiographique du genre? Quels

sont les poles de recherche?

P. S.-P.: Je comprends votre question comme étant : “comment replacer le développement de

I’histoire du genre dans T’historiographie actuelle en histoire ancienne ?”

L’histoire du genre est née de lhistoire des femmes qui s’est elle-méme développée en
France dans les années 1970 en relation avec le mouvement social du combat des femmes pour
obtenir différents droits. Il est tres important de bien se souvenir du lien entre le féminisme et la
naissance de ce type de réflexion historique. En histoire ancienne en France lhistoire des
femmes a également bénéficié de la recherche menée sur les mythes et I'imaginaire. En effet les
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travaux de J.P.Vernant, Marcel Detienne, Nicole Loraux (entre autres) ont montré I'importance
de la différence des sexes dans la pensée grecque. Le masculin et le féminin, leur opposition ou
leur complémentarité était un des grands moyens de construire le monde, a coté de la différence
de statuts (libre/esclave, citoyen/non citoyen) et des hiérarchies économiques et sociales. En
méme temps Phistoire des femmes puis Phistoire du genre ont été tres influencées par les études
menées dans d’autres domaines des sciences sociales, en particulier I'anthropologie et la
sociologie. Du point de vue de ses méthodes et aussi de ses débats I’histoire du genre est une

histoire obligatoirement pluridisciplinaire.

Aujourd’hui Phistoire du genre est un axe de recherche au sein de notre équipe
(ANHIMA). Cet axe a pour titre : “Genre et politique : le laboratoire antique”. La démarche
consiste a historiciser les notions de sexe, d’identité et de sexualité dans ’Antiquité grecque et
romaine. Il s’agit de repérer et d’éclairer les pratiques antiques de différenciations sociales et
d’examiner de quelle fagon le genre intervient comme révélateur des divisions sociales et

politiques. Autrement dit : insérer davantage le genre dans une histoire sociale et politique.

C. J.: Une pratique commune pour la diffusionde la recherche est l'organisation
d'événements (congtes, réunions, colloques, séminaire). Récemment vous avez ¢été a deux
événements au Brésil — un centré en les questions sur I'image. Comment percevez-vous la
recherche au Brésil? Quelles sont vos impressions sur les colloques au Brésil et dans le monde?

IIs ont fait la divulgation et, surtout, débats sur les recherches?

P. S.-P.: D’une manicre générale je ne trouve pas les grands colloques entre collegues tres utiles,
je préfere les tables rondes sur un sujet précis qui ont été préparées par des séminaires

communs.

Mon expérience des colloques au Brésil (j’ai assisté a plusieurs colloques depuis ma premicre

venue au Brésil en 1987) me conduit a deux remarques.

- Ces colloques sont ouverts a un large public, en particulier le public étudiant, ce qui leur
donne un aspect didactique et trés vivant (nombreuses questions venant souvent de non

spécialistes). ]’ai 'impression qu’ils ont une véritable fonction de diffusion du savoir au Brésil.
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- Ces colloques permettent un réel échange entre des équipes de recherches qui les ont
sérieusement préparés et grace a cela ils peuvent conduire a des publications vraiment novatrices

dans le domaine choisi.

Donc je dirai que les colloques au Brésil ont une réelle fonction sociale de diffusion des

connaissances, ce qui est moins le cas en France.

C. J.: Notre revue d'étudiants vise a stimuler les recherches qui se développent dans le pays, la
publication des productions d'éleves (¢tudiants de premier cycle, de maitrise et de doctorat).

Comment comprenez-vous ce type d'initiative?

P. S.-P.: Je comprends d’autant mieux le projet de votre revue que j’ai eu la chance de voir se
développer en histoire a P'université de Paris 1 une revue du méme type. Elle existe depuis 1997
et parait une fois par an. Elle s’appelle « Hypotheses ». Elle repose sur les travaux des doctorants
et des jeunes chercheurs qui choisissent des themes, les présentent lors de journées d’études et
les publient ensuite dans cette revue. Elle dépend de I’école doctorale d’histoire de 'université et
elle est publiée par les « Publications de la Sorbonne ». Les anciens numéros sont mis en ligne

(portail CAIRN).

Depuis sa création cette revue est un laboratoire d’idées entre jeunes historien(ne)s qui
travaillent sur toutes les périodes de lhistoire. Elle est souvent l'occasion d’une premicre
publication qui est encadrée du point de vue de la méthode et de I’écriture par des enseignants.
Elle est aussi un trés bon moyen de faire connaitre a I'extérieur la recherche en histoire de

P'université, c’est en quelque sorte une « vitrine » pour notre enseignement de Ihistoire.

Une suggestion: que votre revue et “Hypothéses” prennent des initiatives communes et

nouent un dialogue.

C. J.: Enfin, quel message voudriez-vous laisser a nos lecteurs qui sont intéressés a l'histoire

ancienne, en particulier la Grece antique.
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P. S.-P.: La passion pour la lecture des auteurs grecs et latins, pour I’étude des images, pour la
pratique de I'archéologie de terrain, pour la connaissance de nouvelles méthodes d’écriture de
I’histoire, s’accompagne la plupart du temps d’une réelle volonté de mieux comprendre le monde
contemporain. C’est dans ce va et vient entre « les anciens » et « nous » que réside le vrai travail
de Ihistorien(ne). C’est dire 'importance de ne pas s’enfermer dans I’histoire ancienne mais de
faire preuve d’une grande curiosité intellectuelle en particulier pour les autres sciences sociales.
Depuis cinquante ans les questions les plus intéressantes dans notre discipline ont été posées
par des chercheurs et chercheuses qui étaient attentifs aux méthodes et aux acquis de
I'anthropologie, de la sociologie, de I'histoire d’autres périodes, de la psychologie etc... Il faut

continuer dans cette voie et ne pas devenir des “antiquaires”.

Nesta entrevista, a professora Pauline Schmitt Pantel fala que seu interesse pela Historia
antiga surgiu a partir dos mitos gregos que lhe eram ensinados desde a infancia nas escolas; e
que, ja na universidade, também foram grandes incentivadores os professores Jean Pouilloux
(arquedlogo e epigrafista), que possibilitou sua participagao em escavagoes em Chipre, e Pierre

Vidal-Naquet, com novas abordagens criticas da Historia.

Ao ser questionada sobre a questio da relagao historiador-imagens, ela nos afirmou que
suas pesquisas iniciais nao priorizaram o uso das imagens, mas, quando o fez em um capitulo de
sua tese (sobre as imagens de banquetes), notou que pouco sabia sobre anilise imagética. A
época, o Centro Louis Gernet (no qual era membro) desenvolvia uma pesquisa acerca das
imagens — formulando o livro “Antropologia das imagens e do olhar” —, o que possibilitou seu
aprendizado com estes pesquisadores e a possibilidade de utilizar mais as imagens em suas
pesquisas. Segundo Pantel, de alguns anos para ca, os historiadores tomaram consciéncia de que
as imagens sao documentos que necessitam uma abordagem propria, que devem ser entendidas
dentro de seu contexto histérico e que servem como ponto de comparagdo com outros

documentos para entendermos um pedago da Historia.

Um de seus interesses perpassa a historia das mulheres e de género. Desta maneira, a
questionamos acerca dos debates e da construcao historiografica desta tematica. A professora
nos afirmou que a emergéncia deste tipo de pesquisa esta ligado aos movimentos feministas da
década de 1970 e que na historia antiga a diferenca de sexos estd presente no pensamento grego.

Ainda ressalta que a historia das mulhres e de género perpassa outras ciéncias sociais além da
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histéria, ao ponto de que existe uma linha de pesquisa no ANHIMA — intitulada “Género e

politica: o laboratoério antigo” — com carater multidisciplinar.

No que se refere a participa¢oes de eventos, Pantel aponta sua preferéncia para mesas de
debates com tematica pré-estabelecida e preparadas em seminarios em conjunto. Com muitas
participagdes em eventos por todo o mundo, ela enfatiza que os eventos no Brasil possuem duas
caracterfsticas: 1- os seminarios sio abertos a um amplo publico, principalmente de estudantes;
2- estes promovem intercambio entre os grupos de pesquisas, fomentando pesquisas inovadoras.
Observa, também, que os eventos no Brasil possuem uma funcio social real de difusio do

conhecimento.

Com relagdo a criagao de revistas voltadas para a publicacdo de pesquisas de estudantes, a
professora nos informa de uma producao que existe na Universidade Paris 1 (Panthéon-
Sorbonne) desde 1997, onde doutorandos podem publicar seus artigos (revista “Hypothéses”).
Ressalta a importancia deste tipo de iniciativa, uma vez que serve como ‘“‘vitrine” para jovens

pesquisadores e para a propria Historia.

Em uma mensagem final, Pantel nos aponta que os trabalhos de Histéria Antiga se
relacionam com a nossa vontade de entender a contemporaneidade, em um constante “vai-e-
vem”. Cabe a0 historiador nao se fechar em Historia antiga, ao contrario, deve-se criar didlogos
com outras ciéncias sociais — o que permite novas ideias, novas propostas, novas possibilidades
interpretativas. Em suas palavras: “temos que continuar neste caminho e niao nos tornarmos

'antiquarios"’.
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Medievistica Germanistica - introduc¢ao a um saber

desconhecido no Brasil

Prof. Dr. Alvaro Alfredo Braganga Junior

Universidade Federal do Rio de Janeiro

I. Introdugao

Embora tangenciando e perpassando duas areas do saber sobejamente consolidadas no
cenario académico brasileiro, Historia e Literatura, e indissociavelmente ligada a area de Letras
devido a sua corporalidade presentificada pela escrita, a Medievistica Germanistica ainda
apresenta-se como um vasto campo do conhecimento, ou de longe mencionado em algum
compéndio de Histéria Medieval de procedéncia europeia e traduzida ao vernaculo, ou
desconhecido do publico académico em geral. Talvez, no que diga respeito ao segundo motivo,
seja importante afirmar que uma pretensa dificuldade de operacionalizagdo do idioma alemao

prejudique o contato com esta visao diferenciada do fenémeno medieval em terras gemandfonas.

Este pequeno Dossi¢ nao pretende, de forma alguma, esmiugar as caracteristicas da
Medievistica Germanistica enquanto saber aglutinador, inter e transdisciplinar, acerca do
medievo e sua realizagdo no campo da escrita em lingua alema. Tenciona-se, isso sim, apresentar
aos interessados, de forma sucinta e preferentemente introdutéria a definicio deste discurso
cientifico e comentarios criticos acerca de algumas das principais obras que estio a disposi¢ao do

publico académico brasileiro.

E mister, contudo, salientar que a imensa maioria das obras a serem abordadas neste artigo
estdo escritas em alemao e somente alguns trabalhos mais recentes, a partir da década de 90 do
século passado comegaram a se ocupar mais cientificamente com este saber e seus temas

correlatos.
II. Por uma definicao de Medievistica Germanistica

Antes de mais anda, o que ¢ Medievistica Germanistica? Para tal questdo propomos a

seguinte resposta:

Entendemos os termos em alemao Germanistische Medidvistik como a

ciéncia que tem por finalidade estudar uma determinada lingua e a literatura
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compilada nesta lingua durante a Idade Média e que as considera ndo como um
fenémeno isolado, mas as contextualiza em uma época com sua cultura e
civilizacio especificas. A Medievistica Germanistica em alemio, como
propomos, prende-se aos estudos de Kulturwissenschaft, ou Cultural

Studies (apud BRANDT, 1999: 15-16; BACHMANN-MEDICK, 1996: 7-64)

Como se pode depreender a partir da citagao acima, a Medievistica Germanistica funde
ema seu modus operandi o conhecimento historiografico e a expertise linguistico-literaria, o
que a torna uma ferramenta utilissima no campo de uma apreensio qualititativa e
quantitativamente melhor do objeto estudado. Cabe aqui, a guisa de exemplificagao, um aporte a
questdao da cultura de corte caval(h)eiresca dos séculos XII e XIII, consoante o mote do amor
cortés. Seus portadores eram, em especial, cavaleiros e ministeriais oriundos da nobreza, que
gradativamente ganharam importancia e prestigio ¢ a quem a cultura do trovadorismo' era
enderecada. Deste modo, as cortes ofereciam aos trovadores a oportunidade de criar um plano
ficcional ideal, no qual aquelas traziam como expressao modelar para a composi¢ao dos textos a
veneragio da mulher enquanto fiomwe e herrin’ Ao mesmo tempo os trobadours entretiam as

cortes com historias de aventuras. Fala-se, neste caso, da épzca cortes.

Quando nos ocupamos com a questio de como teria sido possivel, que tenha se formado
no circulo dos bellatores uma consciéncia literaria e de classe, precisamos, como germanistas, de
sélidos pontos de apoio na historiografia em lingua alema sobre a Baixa Idade Média
germandfona. As fontes literarias e em especial os epos podem e devem ser considerados,
também em sua esséncia, como testemunhos importantes de uma época em mudanga. Nao s
epode finalizar a discussao, contudo, se tal pratica se coaduna com um jogo ou de um ideal
pedagdgico desejado, apenas para citar as opinides de Bumke (1999), Althoff (1997) e Wenzel
(1974).

A historiografia coloca a disposi¢ao do pesquisador resultados outros, os quais podem lhe
proporcionar um olhar ,mais realista® sobre as condi¢does de vida em um dado momento
histérico. Os cavaleiros da alta nobreza e os ministeriais’ sentiam-se especialmente como
coparticipantes das histérias herdicas dos épico arturianos, ja que estas eram bem apropriadas
para um melhor simbolismo dos ideais de cortesia. Ao servico a dama, efetivamente estimulado

pela Igreja no trovadorismo, associou-se gradativamente nos romances uma autorrepresentagao

! Em alemio, o termo para ,,trovadorismo® ¢ Minnesang.

2 Frouwe designa a dama cortes, enquanto herrin conceitua a senhora, inacessivel ao caval(h)eiro.
3 Sobre a diferenciagio entre Ritter (caval(h)eiro) e Ministerialen (ministeriais) cf. BUMKE, Ministerialitit nnd
Ritterdichtung.

DPléthos, 2, 2, 2012
www.historia.uff.br/revistaplethos
ISSN: 2236-5028




110

aberta e idealizada da cultura cavaleiresca da corte e da ostentag¢ao de poder em alguns pequenos
circulos da alta nobreza. Uma autoconsciéncia e fausto participavam também na elaboracio
literaria de um ideal de vida. As aventiuren através de florestas misteriosas, reinos magicos, o
confronto com criaturas diversas, as lutas e justas por minnecliche frouwen®' e contra
contendores com ou sem as virtudes caval(h)eirescas eram presumivelmente lidas em algumas
cortes determinadas e com isso tornavam-se conhecidas. Nestes pequenos circulos desenvolveu-
se, por conseguinte, este jogo literario de entretenimento, que possufa simultaneamente um
carater modelar. Uma das tarefas da literatura caval(h)eiresca e cortes de entio ¢, conforme
nosso ponto de vista, o disciplinar de um estamento de guerreiros e sua reformula¢io em

caval(h)eiros cristaos da corte.

Todas estas nossas afirmagdes, até entdao, inserem-se perfeitamente dentro daquilo que
entendemos como Medievistica Germanistica, expressao por nds vertida do alemio
Germanistische Mediévistik e que caracteriza uma ciéncia que hd algumas décadas trabalha

conjuntamente o social e o literario dentro do universo da Idade Média.

Tomemos como exemplo um confronto critico entre a cultura cortes e caval(h)eiresca do
Império Alemao nos séculos XII e XIII e seu reflexo na literatura, i.e., no epos Iwein, de
Hartmann von Aue, mais tarde parcialmentre exemplificado. Em nossa opinido, ambos os
discursos, o historiografico e o literario, completam-se na tentativa de trazer a luz uma
determinada conjuntura social em um plano espago-temporal. Eis aqui a funcionalidade da
Medievistica Germanistica: poder permitir ao pesquisador de lingua ou literatura, com base em
fontes e em trabalho conjunto com a Historiografia, depreender, tao realisticamente quanto
possivel, uma visio particular ou social de mundo em uma determinada época. Tanto o
historiador quanto o cientista da Literatura encontram pontos de contato de variada espécie, que
podem ser considerados, conforme a sua categoria, como um sentimento de vida secular,

oriundo e difundido por alguns circulos corteses de grandes cavaleiros e ministeriais.’

Contudo, ao se partir rumo a tal empreendimento académico de reavivamento de estudos
medievistico-germanisticos, deparamo-nos com uma quase que total escassez de trabalhos nesta
area em nosso pafs. Uma verificacgdo rapida das disciplinas ministradas nos curriculos
universitarios brasileiros que se destinam ao estudo das primeiras fases de formagao da lingua e

das literaturas de lingua alema, bem como ao pouquissimo ou quase nulo espago dedicado a

#Termos em médio-alto-alemio que significam ,,damas dignas de serem cortejadas®.
> Também digno de nota é o viés da Histéria Comparada (THEML & BUSTAMANTE: 2004), que se preste muito

bem a criagdo de campos de experimentagio comuns.
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formacdo e as especificidades dos reinos germanicos até o século XIII demonstra que, em sua
grande maioria, os cursos de graduagao em Portugués-Alemao e em Historia apresentam de
maneira bastante sucinta (ou nao apresentam) um curso especifico destinado a tal finalidade. Isso
pode ser corroborado, de outro modo, no tocante as Letras, através da bibliografia em lingua
portuguesa dos compéndios sobre historia da literatura em lingua alema, cuja maior parte destina
muito poucas folhas a0 tema’, razio pela qual aceitamos o convite da Revista Pléthos para

discorrer acerca deste tema.

III. Bibliografia sobre Medievistica Germanistica em lingua
portuguesa no Brasil - primeira fase: estudos linguistico-

filolégicos

Caso se investigue a produgao bibliografica em lingua portuguesa no Brasil que contenha
explicitamente em seu titulo as palavras “Medievistica Germanistica” encontramos ao longo dos
Gltimos dois decénios trés nomes de pesquisadores, autores de artigos: Alvaro Alfredo Braganca
Junior, Daniele Gallindo Gongalves e Marcus Baccega.7 No entanto, se levarmos em
consideracao o fato de que os estudos linguisticos precederam de certa maneira os trabalhos
historiograficos sobre o medievo, vemos que a historia de uma “proto-medievistica” no Brasil se
inicia nos anos 60. Nesse primeiro momento, como mencionado, o foco central do estudo
assenta-se em bases linguisticas, razao pela qual a obra de Erwin Theodor Rosenthal, A lingua
alema, de publicagao unica em 1963. Os quatro primeiros capitulos tratam eminentemente da

histéria diacronica do idioma, com a analise sucinta dos periodos formadores da lingua alema.

Em 1973 saiu a lume pela editora portuguesa Fundaciao Calouste Gulbenkian a tradugao
da obra de Peter von Polenz Histéria da lingua alemi a cargo de Jaime Ferreira da Silva e
Anténio Almeida. Do capitulo primeiro ao terceiro discutem-se, a partir de premissas
linguisticas, o desenvolvimento do alemdo tendo como ponto de partida o germanico e os
contatos linguistico-culturais com Roma, chegando aos séculos XV e XVI com a afirmacdo de
um novo modelo de lingua alema influenciado sobremanecira pela imprensa e pela traducao

luterana da Biblia.

Dez anos depois, Heinrich Bunse, professor de Filologia Romanica na Universidade

Federal do Rio Grande do Sul, publica sua obra capital, Iniciagdo a filologia germanica, que,

¢ Indexamos as principais obras, em nosso ver, na Bibliografia.
7 Consulta a partir de sitiografia encontrada no Google em 18/07/2012. Lellya Alves Barbosa publi
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embora nao trate exclusivamente da lingua teutonica, pois da uma abrangéncia significativa as
linguas germanicas europeias, além do iidische e do afrikaans, contextualiza o alemao em fases

histéricas, enfatizando caracteristicas morfoldgicas, sintaticas e semanticas.

Em 1996, em coautoria com Roberto Ferreira da Rocha, Alvaro Braganca publicou Notas
para responder a pergunta: o que é Filologia Germinica?, em que o germanista ¢ o
anglicista ampliaram o debate sobre a importancia daquela area do conhecimento para a
formacdo dos futuros professores de inglés e de alemao, valorizando a histéria da lingua como

ponte de acesso a cultura em seu todo.

Em uma forma comparativa, Alvaro Braganca publicou em 2002 um artigo intitulado
Iniciagdo a filologia germianica — breve historia do inglés e do alemio, em que discorre
sobre os elementos constitutivos dos dois idiomas, privilegiando o viés da analogia entre os
periodos formadores das respectivas linguas, com exemplificagdo de aspectos especialmente

diacronicos das mesmas.®

No século XXI, contudo, apds a analise de uma documentagao bibliografica mais acurada
e que se centrava em uma perspectiva mais historiografica, trazendo ao publico interessado a
contribuicdo da Histéria Medieval aliada a Literatura — em nosso entender pilar basico
constituinte da Medievistica Germanistica -. Pelo que sera exposto a seguir verificar-se-4 uma

quantidade maior de contribui¢Oes a area.

IV. Bibliografia sobre Medievistica Germanistica em lingua

portuguesa no Brasil’

Surge em 2004 o artigo de Alvaro Braganca Literatura e histéria enquanto discursos
sobre o real no baixo medievo germanéfono: algumas palavras'’. Tema central do autor é
apresentar a Medievistica Germanistica como area de intersecao entre a Historia e a Literatura,
em que sdo trabalhados os casos das obras de Hartmann von Aue (+/- 1160-1170 — c. 1210-
1220) Der arme Heinrich (O pobre Henrique) e poemas sentenciosos — Spruchgedichte -, de
Walther von der Vogelweide ( +/- 1170 — c. 1230).

8 Cf. in: http://www filologia.org.bt /vicnlf/anais/caderno02-01.html
9 Para facilitar o acesso aos interessados serdo indexados majoritariamente os trabalhos publicados oz /ine. Nido é
nosso intento angariar louvores proprios pela nossa producio. Sao apresentados aqui, contudo, os trabalhos que, ao
nosso ver, sdo os mais significativos nos debates entre Medievistica como drea de interseccdo dos discursos
historiografico, linguistico e literario acerca do medievo germanéfono.

10 Cf. in: http:/ /www.letras.uftj.br/liedh/media/docs/att_alvaro7.pdf
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Do mesmo ano saiu a lume o artigo Medievalidade: ponte da Filologia para a Pos-
Modernidade'', no qual o mesmo autor demonstra a importancia do conhecimento e aplicacio

dos métodos filologicos para a analise de textos literarios a partir da historiografia.

A palavra literaria como fonte histérica - as Spruchdichtungen de Walther von der
Vogelweide como micro-retrato social do século XIII: uma proposta de analise ¢ outra
contribuigio do citado autor'’, que problematiza as poesias sentenciosas como fontes preciosas
para o estudo da sociedade do Sacro Império em fins do século XII e primeiras décadas do
seguinte, no que documento e testemunho confluem para uma observacio mais ampla do

periodo pertinente.

Alvaro Braganca apresenta em 2007 o capitulo Literatura e Histéria na Idade Média
em alemio - inflexdes e reflexdes'’, ocupando-se com o espaco do medievo germanéfono em
que os textos literarios fornecem os subsidios para a investigagdao historiografica. Nesse mesmo
ano publica o artigo Filologia e Medievistica germinicas - consideragdes metodologico-
praticas'’, demonstrando a intrinseca relagio dessas duas 4reas do saber para o estudo do

medievo.

Em 2009, o pesquisador da UFR]J publica um estudo-sintese Historia e Literatura -
introdugiio ao estudo da medievistica germanistica no Brasil”, trabalhando, em perspectiva
complementar e medievista, com fontes escritas em antigo-alto-alemao — férmulas de
encantamento pagas, pagdo-cristds e cristas, ¢ com poemas do trovador Walther von der

Vogelweide oriundos de diferentes fases poéticas do trovadorismo alemao — o Minnesang -.

Dois anos depois, as féormulas de encantamento constituem o cerne da pesquisa do citado
autor e é publicado o capitulo Praticas religiosas germanicas a luz da literatura: natureza,
Asgard e céu'’. Neste texto ¢ problematizada a triade ritual — religiosidade — férmulas de
encantamento no mundo germanico altomedieval e centro medieval, sendo apresentados e

contextualizados historiografica e literariamente excertos em antigo-alto-alemao e antigo-inglés.

1 Cf. in: http:/ /www.filologia.org.bt/viisenefil/05.htm

12 In: LUPL, Joao e Arno Dal Ri Junior (2005), Humanismo medieval — caminbos e descaminbos, Ijui, Editora Unijui, p. 43-
54.

13 In: KESTLER, Izabela Matia Furtado et ali (2007), Canones e dissidéncias, Rio de Janeiro, UFR], Faculdade de Letras,
p. 282-294.

Y In: Anais da 1 Semana de Filologia na USP (2007), Sio Paulo, USP, Servico de Divulgacio e Informacio, FFLCH, p.
11-27.

15> In: ZIERER, Adriana e Carlos Alberto Ximenes (2009), Histdria Antiga e Medieval - Cultura ¢ Ensino, Sao Luis,
Editora da UEMA, p. 43-55.

16 Cf. in: http:/ /www.letras.uftj.br/liedh/media/docs/att_alvaro9.pdf
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Uma pesquisadora séria na area de Medievistica Germanistica é Danielle Gallindo
Gongalves, que tem se debrucado sobre o tema por um decénio. Para o computo das principais
contribui¢bes a area no campo brasileiro cita-se o seu primeiro artigco Convengdo social e
representagao literaria: a mulher na literatura em alemio da Baixa Idade Média: um
exemplo em Der arme Heinrich, de Hartmann von Aue'’, em que se discute a figura
feminina retratada no romance do ministerial a luz do conhecimento historiografico sobre seu

papel social e sua representacao literaria.

Um segundo artigo seu, Wolfram von Eschenbach e sua obra Parzival:
. . -~ . , e . . 18 -+,
questionamentos acerca da apropriagio do texto literario pela historiografia®, ja
demonstra pelo titulo o imbricamento possivel das duas principais ciéncias co-participes da

Medievistica.

Uma contribui¢ao de peso da autora encontra-se em seu trabalho Novas Perspectivas
R A . r e y L. 19 . . L.
Tebricas: os estudos de género na medievistica germanistica’. Aqui, neste artigo teérico,

aliam-se os estudos de género ao medievo germanéfono, tendo como base os textos literarios.

Em 2010 sai a lume o artigo Corpos que falam, Corpos que calam: um estudo
comparativo das personagens Rymenhild, de King Horn, e a Donzela, de Armer
Heinrich, de Hartmann von Aue™, em que o estudo do corpo ¢é presentificado na personagem

feminina em obras do medievo inglés e alemao.

No ano de 2011 Daniele Gallindo publicou o artigo Der Heiligen Leben (Vidas de
Santos): Poder e Espago nas Legendas de Margaretha von Antiochien e Barbara®, uma

comparagao entre os campos do poder e espacial nas obras citadas.

Em lingua alema, a autora publicou também em 2011 sua tese de doutoramento, "mit
wachen und mit gebete, mit almuosen und mit vasten". Die Kasteiung des Fleisches in
den Werken Hartmanns von Aue und Wolframs von Eschenbach®, um livro que, sob a
Otica comparativa, sumariza suas reflexdes historiograficas sobre corpo e carne na literatura

medieval em alemao dentro de uma perspectiva medievista.

7 In: Atas da IV Semana de Estudos medievais da UFR] (2001), Rio de Janeiro, PEM/UFR]J.

8 In: Atas da V" Semana de Estudos medievais da UFR] (2003), Rio de Janeiro, PEM/UFR]J.

Y In: Anais do VI Encontro Internacional de Estudos Medievais (2007), Medievalismo: Leituras Contemporineas,
Londrina, ABREM/UEL/UEM, 2, p. 97-107.

20 In: Revista de bistoria comparada (UFR]) (2010), 4, p. 72-94.

2l In: Signum, v. 12, p. 66-80, 2011.

22 - In: Bamberg: University of Bamberg Press, 2011. 298 p. Em portugués, "mit wachen und mit gebete, mit
almuosen und mit vasten". A mortificacao da carne nas obras de Hartmann von Aue e Wolfram von_Eschenbach.
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Alvaro Braganca, em 2011, escreve o artigo intitulado Deutschsprachige Literatur des
Mittelalters - Beispiel sprachlicher und semantischer Behandlung wunter einer
kulturwissenschaftlichen Perspektive”, - Literatura em alemio da ldade Média — exemplo de
tratamento linguistico e Semdntico sob uma perspectiva culturalista - que aponta para o viés dos Estudos
Culturais, concebendo-se cultura como parte definidora da manifestagdes escritas da

Medievistica e outro elo de liga¢do entre Historia e Literatura Medieval.

Marcus Baccega encerra o rol de articulistas que tematizam campos da Medievistica
Germanistica ao ocupar-se, por exemplo, em 2011 com a matéria da Bretanha no artigo A
matéria arturiana entre os alemies: poderes e venturas retéricas de um mito tensionado™.
Seu ensaio discute as questoes discursivas presentes nas apropriagdes do “mito” Arthur em

romances produzidos no Sacro Império entre os séculos XII e XII.

A matéria da Bretanha no Sacro Império Romano-Germanico: uma leitura de suas
. . 25 . . R . L.
especificidades™ ¢ uma contribuicio de 2012 do pesquisador na tematica com que se ocupa, 20
percorrer um vasto campo de autores germanofonos do Baixo Medievo, introdutores e

propagadores do mundo maravilhoso do Graal.

Também de 2012 é o artigo publicado na Revista Brathair Itreparabile, tempus fugit:
Centelha da eternidade e tempo do mundo em A Demanda Do Santo Gral de
Heidelberg™, em que a cultura medieval de base latina virgiliana se 1é no Cédice 147 da
Bibliotheca  Palatina ~ Germaniae de Heidelberg, c. 1290, reutilizado na proposta da

traducio/adaptagao da tradi¢ao graaliana para o médio-alto-alemao.

V. Bibliografia sobre Medievistica Germanistica em lingua alema -

alguns titulos introdutdrios importantes

E evidente que nio cabe nos limites deste dossié tratar pormenorizadamente acerca da
bibliogratia em lingua alema sobre a Medievistica Germanistica. Pensando, pois, em um
direcionamento mais preciso aos interessados na questio, resolvemos nos deter em quatro
titulos, os quais, em nosso entendimento, permitem um primeiro contato com a disciplina, de

forma concisa, porém de acordo com a erudi¢do alema.

2 - In: VOROTILINA, Elena (2011), Materialien zur internationalen wissenschaftlich-praktischen Konferenz, Petrosawodsk,
Verlag der Petrosawodsker Staatlichen Universitit, p. 170-178.

24 - In: http://revistaale.dominiotemporatio.com/doc/Aletheia_012011.pdf

% - In: http://editora.fflch.usp.bt/sites/editora.fflch.usp.br/files/379-391.pdf

2 - In: http://ppg.tevistas.uema.bt/index.php/brathait/article/viewFile/721/657
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O Sachworterbuch der Medidvistik, sob a organizagio de Peter Dinzelbacher, é um
dicionario de termos técnicos do campo da Medievistica, publicado em 1992 e que, até hoje,
goza de alto respeito académico. Com cerca de 3000 verbetes, a obra apresenta os principais
termos ligados a area do conhecimento, interdisciplinar por natureza, como pode ser evidenciado
por verbetes como Guelfen (guelfos), Lexikographie (lexicografia), Ordines (ordens, estamentos),
Parodie (pardédia), dentre outros. Historia, Literatura, Bizantinistica, Romanistica, todas

centrando-se no medievo.

Em 1999, Rudiger Brandt  publica o  Grundkurs  germanistische
Mediévistik/Literaturwissenschaft (Curso basico de Medievistica Germanistica/Ciéncia da
Literatura), que deixa explicito ja em seu titulo a relacio intrinseca entre a ciéncia do medievo ¢ a
literatura. Embora em seus sete capitulos o autor abarque preferencialmente as delimitagdes de
épocas e géneros literarios constantes do medievo de lingua alema, chama-nos a aten¢ao o
capitulo 2, cujo titulo em portugués seria A disciplina Medjevistica: fungoes e contesidos (p.45-54). Ao
falar da proximidade da disciplina com a Literatura medieval, Ridiger assevera, contudo, que é
indispensavel o estudo da “ Histdria Geral, da Historia da Arte, da Histéria da Miisica, da Historia da
Técnica e da Ciéncia, da Histdria da Filosofia, da Histéria da Religido...” para se levar a contento o

estudo do medievo.

Hilkert Weddige, na quinta edicio de sua Einfiihrung in die germanistische
Mediavistik (Introducio a Medievistica Germanistica), datada de 2003, também lida
preferentemente com a literatura em lingua alema, porém introduz a contribuicio do latim
medieval e dedica o capitulo sexto da obra a sociedade feudal com trinta e uma paginas de analise
histérica contextualizante. Importante destacar ¢ o sub-capitulo 1.4, em que sdo arrolados
testemunhos de Hans Robert JauB e de Richard Alewyn a favor da Histéria da Literatura em

tempos de Pés-Modernidade!

O dltimo texto por nés considerado neste ensaio ¢ a segunda edi¢ao refundida da obra de
Thomas Bein Germanistische Medidvistk — eine Einfithrung (Medievistica Germanistica —
uma introducio). Este livro, de 2005, presta-se muito bem ao seu carater introdutério, isto €,
funciona como ferramenta para os alunos iniciantes na ciéncia/disciplina. A obra ¢é dividida em
doze capitulos, embora os mesmos divididos em inumeros curtos sub-capitulos, que versam
desde aspectos pragmaticos do texto medieval até a Germanistica Antiga na internet. O capitulo
oitavo, inclusive, é dedicado as Indicacies priticas aos iniciantes no estudo [da Medievistica

Germanistica]. Tabelas sobre os principais fatos politicos e as obras literarias correspondentes ou
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referentes aqueles, assim como sobre a pronuncia do médio-alto-alemao estao apensadas no final

do volume.
VI. Sintese

Somos de opinido, que talvez tenhamos falhado em nio apontar outras obras, artigos ou
capitulos que abordem aspectos da Medievistica Germanistica tratados no Brasil. Nao o fizemos
por desleixo, mas sim por desconhecimento. Sabemos, por outro lado, que o campo ¢ recente e
fecundo, ja que a tradigdo historiografica brasileira de pesquisa sobre o medievo ainda se assenta
em grande parte nos modelos oriundos da historiografia francesa. A visao alema sobre o
medievo ainda é fragmentariamente conhecida em nossas plagas. A simples listagem de alguns
artigos e livros fornece um quadro ainda acanhado da producdo académica de pesquisadores

brasileiros nesta area.

Todavia, a Idade Média germanica e germandfona esta presente em RPGs, no discursos
cinematografico, literario contemporaneo, juvenil e nos HQs. Cabe aos medievistas — ainda
poucos — a hercilea tarefa e, por que nao dizer em moldes germanicos thorica [de Thot],
descortinar aos estudiosos, historiadores, literatos e linguistas o medievo escondido, adaptado,
readaptado dos herdis e personagens, reais e ficcionais, do mundo de lingua alema, mais
historiograficamente pds-modernos do que ainda se supde por desconhecimento da lingua e sua

literatura.
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